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EDITORDEN | EDITORIAL

Degerli Okurlarimiz,

Usul dergimizi, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Islami [limler
Fakiiltesi olarak yayimliyoruz. Ekip ruhu ve takim ¢aligmasi vurgusuyla dergimizi
daha ileri seviyelere ¢ikarma hedefini gerceklestirmeye calisiyoruz. Bu sayidaki
makalelerimiz Islami flimlerin muhtelif alanlarma ait olup kitap tamtimlari ile
birlikte on ikidir. Allah’a hamd olsun ki, bu durum dergimizin akademik camiada
ilgiye mazhar oldugunu gostermektedir.

Birgok iiniversiteden gelen Tiirkge, Ingilizce ve Arapga yazilarla zengin
bir igerige sahip olan dergimiz yeni sayisi ile karsinizdadir. Bu sayisinda toplam
dokuz makale ve ii¢ kitap tanitimi1 yer almaktadir.

Ik makale, Dr. Ogr. Uyesi M. Macit Sevgili’nin, “Ciiveyni’nin Ta‘lil
Anlayisinda Miinasip Mana” baslikli yazisidir. Makalede, Ciiveyni’nin kiyas
basglig1 altinda inceledigi maslahat, hikmet, garaz, kaide ve usilii’s-geri‘a gibi
miinasip mana merkezli kavramlar arasindaki iligkiye degindigini kaydeden
yazar, ona gore mana merkezli ta‘lilin, mana/miinasebe—maslahat—usili’s-

seri‘a seklinde bir siireg izledigini kaydeder.

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Kilig’e ait olan makale “Kiraat Ilminde Ha-i
Sekt” admi tasimaktadir. Yazar, makalede, kiraat ilminde ha-i sekt
uygulamalarmin neler oldugu ve bunlarin tevcihinin alimler tarafindan nasil
yapildigini; ayrica ha-i sekt temelinde kurrdya yoneltilen elestirileri tespit edip
degerlendirmektedir.

Dog. Dr. Mahmut Memis ve doktora 6grencisi Yusuf Agikel’in birlikte
kaleme aldiklar1 “Hadis [lminde Gérme Engelli Ravilerin Rivayete Ehliyetleri”
baslikli makalede, muhaddislerin ravilerde aradiklar1 temel vasiflar arasinda
ravinin goriiyor olmasi sartinin bulunup bulunmadigi incelenmis ve gorme
engellilerin sahitlige ehliyetleri ile hadis rivayetine ehliyetleri arasindaki iligki
tetkik edilmistir.



“Alacaklinin Rehindeki Tazmin Yikiimliligi Ne Kadar Olmalidir?”
baslikli makale, Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Selman BAKTI tarafindan kaleme
almmistir. Yazar, zarar paylasimmin degil, tiim zararin miirtehin tarafindan
iistlenildigi durumlarin oldugundan hareketle zararin miirtehin ve rahin arasinda
adil bir sekilde paylastirilmasinin farkli yollarmin arastirilmasi gerektigini
belirtmektedir.

Dr. Adil BOR’a ait olan makale, “Kur’an’m Ahlaki Tefsirinin Imkam
(Yeni Bir Tefsir Tiirli Teklifi)” adin1 tagimaktadir. Ahlaki tefsirin imkani ve
lizumu ile ilgili Kur’an basta olmak iizere siinnet, klasik ve ¢agdas tefsirler ve
konuyla ilgili yapilan diger ilmi ¢alismalar iizerinde yapilan analizler neticesinde
yeni bir tefsir tiirli olarak Kur’an’in ahlaki tefsirinin miimkiin oldugu ve bunun
dini degerleri insana ve topluma ulagtirmada ¢ok daha etkili olacagi sonucuna
ulasilmaktadir.

“Cerh-Ta‘dil Ilminde ‘Deccal’ Kavraminin Kullanim1” adli makale, Dr.
Ogr. Uyesi Alparslan Kartal’a aittir. Yazar, makalede, cerh lafizlarmin genellikle
en ilist mertebesinde “kezzdb, vedda®’ gibi kavramlarla beraber zikr edilen
“deccal” lafzinin liigavi ve rivayetlerdeki anlamu ile bir cerh lafz1 olarak kullanimi
arasindaki iliski, gliniimiize ulasan rical edebiyatinda kullanim1 ve tarih boyunca
bu lafizla cerh edilen ravilerin hangi suglarla itham edildigi vb. gibi hususlara
cevap bulmay1 hedeflemektedir.

Doktora 6grencisi Mustafa Erhan Gozden tarafindan kaleme alinan
“Lider, Ozellikleri ve Modelleri-Kur’an Perspektifinden Bir Bakis” baslikli
makalede ise Kur’an’da liderlerin ozelliklerinden ve liderlik modellerinden
ayrmtil bir sekilde bahsedildigine dayanarak liderin yonetime gelme, halki idare
etme bigimi ve lider ve topluluklartyla iligkileri Kur’an penceresinden
degerlendirilmeye ¢aligilmaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi Siileyman Yildiz’a ait olan “Tahrif iddias1 ve Mushafin
Cem‘i Baglaminda imamiyye Siasi’nin Kur’an’a Yaklasimi” isimli makalede,
Imamiyye Siasi’min -erken, klasik ve son dénem baglaminda- tahrif iddiasina
yonelik yaklagimlart mukayeseli bir sekilde incelenmis ve mushafin cem‘i
meselesine yaklagimlarina temas edilmistir.



X

“Orta Asya Hisbe Teskilati: Hokand Hanligi Ornegi (Miiessesenin Tarihi
Gecmisi ve Yaptig1 Faaliyetlerin Islam Hukuku Agisindan Analizi)” adli makale,
Dr. Ogr. Uyesi Aiitmamat Kariev’e ait olup dergimizin dokuzuncu/son yazisidir.
Y azar, makalesinde Hisbe teskilatinin mesriiiyyeti ile birlikte toplumdaki 6nemini
inceleyerek, yukarida zikredilen faaliyetleri Islam hukuku ve toplum bilimleri
acisindan degerlendirip neticelere ulasmaktadir.

Dergimizin kitap tanitimlar1 bdliimiinde; Rahile Kizilkaya Yilmaz’in
Alim Arlt’ya ait Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, Kiibra Ayvaz’in
Hayreddin Karaman’a ait Tasavvuf Seriatsiz Olmaz ve Fetullah Bakirci’nin
Mehmed Said Hatibogluna ait Isldmi Tenkid Zihniveti ve Hadis Tenkidinin
Dogusu adl kitaplarinin tanitim ve degerlendirmelerini bulacaksiniz.

Usul dergisinin 35. sayisinin hazirlanmasinda emegi gecen tiim
yazarlarimiza, alan editorlerimize, hakem olarak goérev yapan tiim
akademisyenlerimize makalelere verdikleri degerli katkilardan dolay1
Dergimiz ve Yayin Kurulumuz adina tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Recep CICi
Editor
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Ciiveyni’nin Ta‘lil Anlayisinda Miinasip Mana

Mehmet Macit Sevgili*

Oz

ilim diinyamiza yon veren alimlerden biri olan Ciiveyni, miinasip manaya ziyadesiyle
onem vermekte ve onu farkli boyutlariyla ele almaktadir. Ona gore ta‘lilin imkan,
miinasip bir mananin varlifina baglidir, ancak miinasip méana ile ta‘lilin vuku bulmasi
icin birtakim sartlarin yerine gelmesi gerekmektedir. O, miinasip manay1, ustiliin mana
yoniine tekabiil eden istidlal ve 6zellikle de kiyas baslig: altinda zikretmektedir. Bu da
kiyas ve istidlalde ta‘lilin, ¢ogunlukla miinasip méana ile gerceklestigi anlamina
gelmektedir. Ciiveyni, kiyas baglig1 altinda inceledigi maslahat, hikmet, garaz, kaide ve
uslii’s-seri‘a gibi miinasip mana merkezli kavramlar arasindaki iligkiye deginmekte ve
aralarindaki etkilesime dikkat c¢ekmektedir. Ona gére manad merkezli ta‘lil,
“mana/miinasebe—maslahat—usilii’s-seri‘a asamalarini  takip eden bir siireg
izlemektedir. Bu diislinceye gére mananin miinasip olmasi i¢in maslahata uygun
olmasi, maslahatin da muteber olmasi i¢in usiilii’s- seri‘aya dayanmasi gerekmektedir.
Keza, istidlali kavramsallagtiran uslcii olarak bilinen Ciiveyni, istidlalden istinbat
edilen mananin da usili’s-seri‘aya yakin olmasi sartin1 gelistirmistir. Bu sayede
mesnetsiz manalara mahal verecek riskleri de ortadan kaldirmay1 hedeflemistir. Onun
yaklagimindan anlasildig1 kadartyla ustlii’s-seri‘a, kiyas ve istidlalde miinasip mananin
gecerliligini denetleyen bir kontrol mekanizmasidir. Usili’s-seri‘aya (makdsidii’s-
seri ‘a) uygunluk/yakinlik kriteri sayesinde Ciiveyni, kiyas ile istidlalin i¢ dinamikleri
arasindaki tutarlilifn saglamada muvaffak olmus ve teorik diizlemde hukukun
istikrarina katkida bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Ciiveyni, Ta‘lil, Miinasip Man4, Kiyas, Istidlal.

Dr. Ogr. Uyesi, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali, ORCID:
0000-0001-7568-7511, macitsevgili@hotmail.com
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Juwaynr’s Approach to Munasib (Appropriate) Meaning in
Ta‘lll (Causation)

Abstract

Juwayni speaks of munasib (appropriate) meaning particularly under the title of qiyas
(analogical deduction) and istidlal, which entails that ta‘lil is mostly achieved by
munasib meaning as far as qiyas and istidlal are concerned. Juwayni focuses on the
relationship between such munasib meaning-based concepts as maslahah (the puplic
good), hikma (underlying reason), gharad (purpose), qaida (maxim), and usul al-sharTa,
which he generally examines under the title of qiyas and draws attention to the
interaction between them. For Juwayni, a meaning-based ta‘lil follows the pattern of
munasib meaning—maslahah—usul al-sharTa. For the meaning to be appropriate, it
must be suitable for maslahah and this maslahah must be based on usul al-sharia, to
achieve validity. Likewise, Juwayni, known as the methodologist who conceptualized
istidlal, developed the notion that the meaning derived from istidlal should be close to
usul al-sharTa. As can be deduced from his approach, usul al-sharfa/maqasid al-shar1
(objectives of Islamic law) is a control mechanism that checks the validity and
applicability of proper meaning as far as qiyas and istidlal are concerned. Thanks to the
criterion of maqasid al-sharfa, Juwayni eliminated the risks that might result in
unfounded and open-ended meanings, whereby he contributed to the stability/order of
the Islamic law system.

Keywords: Juwayni, Ta 1il, Munasib Mana, Qiyas, Istidlal.
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Giris

Nasslarin anlagilmasia yonelik biri lafizei/literal, digeri manaci/yorumcu
olmak tizere iki temel yaklasim bulunmaktadir. Kiyas, istidlal, istihsan, sedd-i
zerai gibi deliller, fikih ustiliiniin mana yoniinii temsil etmektedir. IImi canliligim
had safhada oldugu 5/11. yiizyilin en yetkin/seckin alimlerinden olan ve akilci
kisiligiyle birgok yenilige onciilik eden Imamii’l-Harameyn Ciiveyni (6.
478/1085), ictihat faaliyetlerinde manaya 6nem veren ve onu farkli boyutlariyla
ele alan usdlciilerin baginda gelmektedir. O, lafizlardan kastedilen gayelere ve
maksatlara odaklanip tesriin ruhuna muvafik agilimlar/¢coziimlemeler

gelistirmeye caligmustir.

Mana ve maksat merkezli yaklasimma muvafik olarak Ciiveyni, miinasip
manaya 0zel bir 6nem vermekte ve bu meseleyi genis bir sekilde ele almaktadir.
Ona gore genel bir kural olarak ta‘lilin imkéan1 ve hitkmiin tadiyesi, miinasip bir
mananin varliga baghdir.! O, genel olarak miinasip manayi, seri nazarin? baglica
kisimlar1 olan ve biiylik bolimiine karsilik gelen o6zellikle kiyas ve istidlal
konulari altinda zikretmektedir. Bu da miinasip mana ile ta‘lile temas edilmesine,
keza miinasip mana ile kiyas ve istidlal arasindaki iligskinin analiz edilmesine sevk
etmektedir. Yani sira Ciiveyni, miinasip manayi, makasid diisiincesinin sinirlarini
belirleyen ve ¢ergevesini olugturan maslahat, hikmet, usiilii’s-geri‘a gibi terimlerle
baglantili olarak makéasid diislincesine gotiiren mand merkezli siireclerin ilk
asamasi olarak gérmektedir. Bunlarin ne ifade ettigine gegmeden 6nce miinasip
mana hakkinda genel bilgiler vermek yerinde olacaktir.

A. Miinasip Manaya Genel Bir Bakis

Bu baglikta, ilk olarak miinasip mananin birtakim tanimlar1 aktarilacak,
ardindan Ciiveyni Oncesi ve sonrasi gelismeler ¢er¢evesinde miinasip mana
kavraminin tarihsel gelisimine yer verilecek ve bu siire¢ icerisinde Ciiveyni’nin

roliine kisaca deginilecektir.

! Bk. Imamii’l-Harameyn Diyaii’d-din Ebii’l-Me‘ali Abdiilmelik b. Ebi Muhammed Abdillah
b. Ebi Ya‘kiib Ytsuf b. Abdillah b. Yasuf b. Muhammed b. Hayytiyeh el-Ciiveyni en-
Nisabari et-Tai es-Sinbisi, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. Saldh b. Muhammed b. Uveyde
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1997), 2/66.

Ciiveyni’ye gore ser‘i nazarin su dort kismu bulunmaktadir: [lhdku’l-meskiit ‘anh bi’l-
mansis ‘aleyh, kiydsii’l-mand/ille, kiydsii’s-sebeh ve istidlal. Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/21.
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1. Miinasip Méananin Tanim

Ciiveyni’nin miinasip mandya ve miinasebeye dair muayyen bir tanimina
rastlayamadik. Buna mukabil miinasip méana, usilciiler tarafindan muhtelif
sekillerde tanimlanmigtir. Miinasip mandnin tanimlarindan bazilar1 sunlardir:
“Akla arz olundugu takdirde aklin kabul edecegi vasif/manadir.? “Maslahatla
uyumlu olan vasif/manadir. Oyle ki kendisine hiikiim izafe edildigi zaman
uyumsuzluk ve celiski ¢ikmaz.”* “Insana bir menfaati celbeden veya kendisinden
bir zarar defeden bir hilkkme gotiiren vasiftir.” “Adete gore akilli kimselerin
fiillerine uygun olan vasif/méanadir.”’ “Miinzabit” ve “zahir” bir vasiftan ibarettir.
Hiikmiin vasfa tertibinden, maksud olmaya elverisli bir hiikiim lazim gelmektedir.
Maksud, ya maslahatin celbi ya da mefsedetin def*idir. Maslahat, lezzet ve lezzete
gotiiren vesileler, mefsedet ise elem ve eleme gotiiren vesilelerdir.”® “Insana bir
menfaat celbeden veya kendisinden bir zarar defeden bir vasiftir.”” S6z konusu
tanimlar ¢ergevesinde en kusatici sekliyle miinasip mandy:1 “akil, maslahat ve

Bu tanim Debisi’ye dayandirilir. Bu tanimin Debisi’ye nispetinin kuskulu oldugu belirtilir.
Bk. Kasif Hamdi Okur, Islam Hukuk Metodolojisinde Miindsebet Kavram: (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 54.

4 Bk. Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Tasi, e/-Mustasfa

min ‘ilmi’l-usil, thk. Muhammed Siilleyman el-Eskar (Dimagk: Miieessesetii’r-risile,

2012), 2/306.

Bu iki tanimi1 Razi aktarir. Ona gore birinci tanmim, Allah’in hiikiimlerini hikmetler ve

maslahatlarla ta‘lil eden; ikinci tanim, Allah’in hiikiimlerini fa /il etmeyen usilciilere

goredir. Bk. Fahriiddin Muhammed b. ‘Umer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mahsil fi “ilmi usili’l-

fikh, thk. Taha Cabir el-Alvani (Kahire: Darii’s-Selam, 2011), 3/1246-1247.

6 Bu tamm Amidi ve ibnii’l-Hacib’e aittir. Bk. Seyfiiddin Ebii’l-Hasen Ali b. Eba Alf el-
Amidi, el-Ihkdm fiusiili’l-ahkdam (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘asriyye, 2010), 2/215; Ebli Amr
Cemaliiddin ‘Usman b. ‘Umer Ibnii’l-Hacib, el-Muhtasar [1sfehani’nin Beydnii'I-mubtasar
serhii mubtasar Ibni’l-Hacib adli serhiyle birlikte], thk. Ali Cum‘a Muhammed (Kahire:
Daru’s-Selam, 2004), 2/732.

7 Bk. Nagriiddin Abdullah b. ‘Umer el-Kadi el-Beydavi, Minhdcii’l-vusil ila ‘ilmi’l-usiil

[isnevi’nin Nihdyetii’s-sii’l fi serhi Minhdci’l-Vusiil adli serhiyle birlikte], thk. Muhammed

Hasen Isma‘il - Ahmed Ferid el-Mezid? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 4/93. Bu

tanimlar hakkinda genis bilgi i¢in bk. isa Menntn, Nibrdsii 'l-‘ukiil [i tahkiki’l-kiyas ‘inde

‘ulemdi’l-usul (Kahire: Matba’atii’t-Tedamiini’l-Ehva, 1345), 267-273; Muhammed

Hiiseyn Meyyade, et-Ta‘lil bi’s-sebeh ve eseriih fi’l-kiyds ‘inde’l-usiliyyin (Riyad:

Mektebetii’r-Riisd, 2001), 76-78; Ahmed Mahmid Abdiilvehhédb es-Sinkiti, el-Vasfii’l-

miindsib li ser‘i’l-hiikm (Medine: el-Cami‘atii’l-Islamiyye, 1415), 173-186. Ayrica

miinasebenin tanimlari, bunlarin agiklamasi ve bunlara yoneltilen itirazlar hakkinda bk.

Sinkitl, Vasfii’l-miindsib, 159-164. Miinasebe yonteminde hiikmiin mdndya/vasfa tertibi,

Sari ‘in maksadi (maksidii’s-Sari ‘) olabilecek bir maslahatin celbi veya mefsedetin def*ini

gerektirir. Bk. Sinkiti, Vasfii'[-miindsib, 164, 165.
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makésid agisindan hiikkme uygun olan mané/vasif” seklinde tanimlamamiz

miimkiindiir.®

2. Miinasip Mana Kavraminin Gelisimi

Ciiveyni oncesi ustlciiler, beslendikleri ilm1 birikim ve yasadiklar1 cografi
havzaya bagli olarak miinasip mana gergevesinde ihale, miiessir ve miilaim gibi
kavramlar kullanmislardir. -Mevcut bilgilere gore- ihale kavramini, illeti tespit
yollar1 baglaminda kullanan ilk usilciiler, Bakillani (6. 403/1013) ve Ebi Ishak
el-Isferayini’dir (6. 418/1027).° Tesir terimi Debiisi (6. 430/1039) tarafindan
geligtirilmistir ve onun kullandig1 sekliyle meshur olmustur.'!®© Ona gore fesir,
illei tespit eden bashca yontemdir.!! Konuyla ilgili olarak Debisi,
miilaeme/miilaim tabirini de kullanmustir.'?> Ne var ki bu dénemde, s6z konusu
kavramlara karsilik gelen anlamlarin net olarak belirlenemedigi ve miinasip
manaya dair sistematik bir taksimin olugturulamadigi goriilmektedir. Ciiveynd,
miinasip mandyi ifade etmek i¢in miihil, madnd mis‘ir bi’l-hiikm; miinasebeyi
ifade etmek iginse ihale, is‘ar bi’l-hikkm gibi tabirler kullanmistir.!3 O, -ileride
deginilecegi lizere- miinasip mananin muhtevasina, ¢ergevesine ve taksimine
yonelik ozgiin agilimlar gelistirmis ve terimlesme siirecine ciddi katkilar
saglamistir. Ancak yine de kendisiyle birlikte mahiyeti ve sinirlart belirlenmis
yerlesik bir sistemden bahsetmek miimkiin olmamustir. Gazzali basta olmak iizere
Ciiveyni sonrasi ustlciiler ise bunlara bagka kavramlar eklemis ve bunlarin

Miinasip mana/miinasebe, maslahat ve makasid kavramlari arasinda siki bir iligki vardir.
Bu iliski ag1  hakkinda  genis  bilgi i¢in  “Miinasip mana ile
maslahat/hikmet/garaz/kaide/maksad/usllii’s-seri‘a (makasid)” basligia bakiniz.

Bk. Fatih Turay, Gazzdli'nin Kiyds Anlayisinda Miindsebe Kavram: (Istanbul: Ragbet

Yayinlar1, 2012), 116. Konuyla ilgili olarak ayrica bk. Tuncay Basoglu, Hicri Besinci Asir

Fikih Usilii Eserlerinde Illet Tartismalar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Doktora Tezi, 2001), 232-233.

10 Bk. Basoglu, Hicri Besinci Asir Fikih Usiilii Eserlerinde Illet Tartismalart, 226.

11" Bk. Ebli Abdullah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi es-Safi‘d, el-
Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
“Tlmiyye, 2007), 4/195; Turay, Gazzali nin Kiyds Anlayisinda Miindsebe Kavrami, 126.
Tesir hakkinda genis bilgi icin bk. Basoglu, Hicri Besinci Asw Fikih Usiilii Eserlerinde Illet
Tartismalari, 225-232.

12 Bk. Ebii Zeyd ‘Ubeydulldh b. ‘Umer b. isa ed-Debiisi, Takvimii l-edille fi usili’l-fikh, thk.

Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2007), 304. Ote taraftan Safi‘i

ekoliinde miilaame tabirini kullanan ilk usfilciiniin Gazzali oldugu ifade edilir. Bk. Turay,

Gazzadli 'nin Kiyds Anlayisinda Miindsebe Kavrami, 150, 159.

Miinasebe igin tahricii’l-menat, riayetii’l-makasid, istidlal ve maslahat gibi tabirler de

kullanilir. Bk. Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/186. Ayrica Mennln, Nibrdsii’l- ‘ukil, 266;

Sinkiti, Vasfii'[-miindsib, 159-164.
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icerigini siirlandirmaya ¢aligmiglardir. Bu donemde, miinasip manaya dair ¢esitli

sistematik taksimlerin gelistirilebildigi goriilmektedir. Ancak bu sefer, girift bir

terminoloji farkliligi ve yogun bir anlam kargagasiyla bas basa kalmmustir.

Ciiveyni sonrasi ustlciiler, miinasip mandy1 genellikle su ii¢ kisma tabi

tutmuslardir:

1) Hakiki olup olmamasi agisindan miinasip mana, hakiki ve iknai seklinde
ikiye ayrilir. Hakiki, tefekkiir edip arastirmakla uygunlugu (miinasebe)
daha da belirginlesen miinasip manadir. {knai, basta uygun oldugu izlenimi
veren, ancak tefekkiir edip aragtirmakla uygunluk yoniiniin zayif oldugu
anlasilan miinasip manadir.'* Hakiki de “uhrevi” ve “diinyevi” seklinde
ikiye ayrilir. Uhrevi, ahiretle baglantili olacak sekilde insana bir menfaat
celbeden ya da kendisinden bir zarar defeden miinasip manadir. Diinyevi,
diinya ile baglantili olacak sekilde insana bir menfaat celbeden ya da
kendisinden bir zarar defeden miinasip manadir.'> ‘Diinyevi de zaruri, haci
ve tahsini seklinde iice ayrilir.'®

2) Bilgi degeri agisindan miinasip mana, ‘“maksudun yakinen
gerceklesmesi”, “maksudun  zannen gerceklesmesi”, “maksudun
gerceklesmesinin - ve  gerceklesmemesinin  esit olmasi”, “maksudun
gerceklesmemesinin - tercih  edilmesi” ve  “maksudun kiilliyen
gerceklesmemesi” seklinde bese ayrilir.!”

3) Ser‘i itibar agisindan miinasip mana, “miiessir, miilaim, garip ve miirsel”
seklinde dorde ayrilir. Miirsel de miilga, garip ve miilaim kisimlarina
ayrilir.'®

Usllciiler miiessir, miilaim, garip ve miirsel kavramlarin anlamlar

etrafinda goriis ayriliklarina diismiislerdir. Bu kavramlari, daha yaygin olmasi

Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/192; MennGn, Nibrdasii’l- ‘ukil, 277; Sinkiti, Vasfii 'I-miindsib,
191-193.

Ornekler icin bk. Sinkiti, Vasfii'l-miindsib, 193.

Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mennan, Nibrdsii’l- ‘ukil, 278-284; Sinkiti, Vasfii'l-
miindsib, 194-205. Diger bir taksime gore maslahatin kisimlart sunlardir: “Zaruriyyat,
haciyyat, menfaat ve ziynet. Refah ve mutluluga katkis1 nesnel olarak goriilebilenlere
menfaat, daha ¢ok zevke hitap edenlere de ziynet denmektedir” Rahmi Yaran, “Ciliveyni
Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28
(2005), 101.

Genis bilgi icin bk. Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/188; MennGn, Nibrasii’l- ‘ukil, 294-297,
Sinkiti, Vasfii'[-miindsib, 207-210.

Bk Ibnii’l-Hacib, Muhtasar, 2/738; Sinkiti, Vasfii 'l-miindsib, 217-218.
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hasebiyle Ibnii’l-Hacib’in tanimlamalar1'® 15131nda aktarmaya galisacagiz:

Miiessir: “Tiiriinin (‘ayn), hiikmin tirinde (‘ayn) nas veya icma ile itibara
alindig1 mdnddir/vasifur (miindsib-i miiessir).?° Miiessir, ittifakla makbuldur ve
kiyas bununla yapilmaktadir.?! Debisi, sadece bu kismi kabul etmektedir.??
Abdestlinin cinsel organina dokunmasinin abdestin bozulmasinda itibara
alinmasi, nassin delaletine 6rnek gosterilmektedir. Nitekim abdestlinin cinsel
organina dokunmasi, “Cinsel organina dokunan kisi abdest alincaya dek namaz
kilmasin.” hadisi?} ile abdestin bozulmasina illet kilmmuistir.>* Kiigiikliigiin mali
konulardaki velayette itibara alinmasi, icmain delaletine 6rnek gosterilmektedir.

Nitekim kiigiikliik, icma ile mali konulardaki velayete illet kilnmustir.?

Miilaim: Tirtniin, Aikmin tirtinde nas ve icma ile itibara alinmadigi,
hiikmin manaya/vasfa muvafik olmasiyla itibara alindigi mdnddw/vasiftir
(miindsib-i miildim). Bu da {i¢ sekilde cereyan eder: 1. Tiiriiniin, Azikmiin cinsinde
nas veya icma ile itibara alindig1 manddw/vasiftir. 2. Cinsinin, Azikmiin tiiriinde
nas veya icma ile itibara alindig1 mdnddir/vasiftir. 3. Cinsinin, Azikmiin cinsinde
nas veya icma ile itibara alindig1 mdnddir/vasifuir.?®

Garip: Higbir sekilde nas veya icma ile herhangi bir itibarin s6z konusu
olmadigt; sadece tiirlinlin, Azkmiin tlrliinde, Aikmiin manaya/vasfa muvafik

olmastyla itibara alindig1 mdnddur/vasitur. (miindsib-i garib).?’

Miirsel: “Turinin, hiikmin tirinde ne nas ve icma ile ne de hiikmiin
manaya/vasfa muvafik olmasiyla itibara alinan manddir/vasiftir. Miirsel iki kisma
ayrilir: 1. Tlgas1 bilinen mdnddir/vasitur (miirsel-i miilsd).?® 2. Ne ilgas1 ne de
itibar1 bilinen mdnddw/vasiftir. Bu da miilaim ve garip seklinde ikiye ayrilir.

Diger tanimlamalar ve kategoriler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Meyyade, Ta ‘il bi’s-sebeh,

90-109; Menntn, Nibrasii'l- ‘ukil, 298-316.

20 Bk. Ibnii’l-Hacib, Muhtasar, 2/738; Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmiid b. Abdurrahman el-
Isfehani, Beydnii’l-Muhtasar serhii Muhtasar Ibni’l-Hécib, thk. Ali Cum‘a Muhammed
(Kahire: Daru’s-Selam, 2004), 2/738-739.

21 Bk. Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/196.

22 Bk. Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/195.

23 «“By, hasen sahih bir hadistir.” Muhammed b. {sa et-Tirmizi, Siinenu 't-Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Misir: Matba ‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Taharet”, 61.

24 Bk. Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/195; Isfehani, Beydnii’I-Muhtasar, 2/739.

25 Bk. Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/195; Isfehani, Beydnii’I-Muhtasar, 2/739.

2 Konuyla ilgili érnekler icin bk. Ibnii’l-Hacib, Muhtasar, 2/738; Isfehani, Beydnii’l-
Muhtasar, 2/739; Meyyade, Ta ‘lil bi’s-sebeh, 96-98.

27 Bk. Ibnii’l-Hacib, Muhtasar, 2/738; Isfehani, Beydnii’I-Muhtasar, 2/739.

28 Bk. Meyyade, Ta ‘Iil bi’s-gebeh, 99.
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Miirsel-i garib, asla itibara almmmayan mdnddir/vasiftir. Miirsel-i miilga ve
miirsel-i garib ittifakla reddedilmistir.?’ Miirsel-i miilaimin gegerliligi konusunda
ise goriis ayriliklar1 bulunmaktadir.’® Maslahat-1 miirsele/istidlal ile ilintili yogun
tartisma, bu baglamda cereyan etmistir.3!

B. Miinasip M4na ile Ta‘lil

Ciiveyni’ye gore ta‘lilin imkani ve hiikmiin tadiyesi, miinasip bir mananin
varligia baglidir. Ancak ona gére miinasip olan manalari ve maslahatlar1 tespit
etmek ciddi bir sorundur. Zira her miinasip mana illet ve her maslahat muteber
olma yeterliligine/kapasitesine sahip degildir;3? ta‘lil yontemlerinin zapt altina
alindigina  dair sahabeden bir nakil de bulunmamaktadir.>®> Sahabe
uygulamasindan hareketle Ciiveyni, ta‘lil yonteminin en ideal olgiitiini
gelistirmeye calismustir.>* Ona gore gegerli bir ta‘lil igin bes sartin yerine gelmesi
gerekmektedir:3°

1) Asildan (mahallii’l-hiikm) illet olmaya elverigli birtakim manalarin

istinbat edilmesi.3¢
2) Manalarin, “zann-1 galip” ile elde edilmesi.
3) Manalarin, aslin hitkkmiine miinasip olmasi.

4) Hiikkme miinasip olan bu mananin muttarid (istikrarli) olmasi; iptal edici

2 Bk. Meyyade, Ta ‘il bi’s-sebeh, 9-100.

30 Bk. Ibnii’l-Hacib, Muhtasar, 2/738; Isfehani, Beydnii’l-Muhtasar, 2/739-740. Konu
hakkinda genis bilgi ve drnekler igin bk. Meyyade, Ta ‘lil bi’s-sebeh, 90-116; ayrica bk.
Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/195-197; Menntn, Nibrdsii’l- ‘ukil, 298-302; Sinkti, Vasfii'l-
miindsib, 217-245.

31 Bunun kaynak de@eri hakkinda genis bilgi igin bk. Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/196-197;

Ibnii’1-Hacib, Muhtasar, 2/738; Isfehani, Beydnii’I-Muhtasar, 2/739.

Daha sonra Gazzali maslahat, “ser ‘in kendisine sahitlik edip etmemesine” gore ii¢ kisma

aywrarak “her maslahatin muteber olmadig1” diisiincesini kurala baglamistir. Bu kisimlar

sunlardir: 1. “Ser‘in, muteber olduguna sahitlik ettigi maslahat.” Kiyasin iglem alanini, bu

tiir maslahatlar teskil eder. 2. “Ser‘in, batil/miilga olduguna sahitlik ettigi maslahat.” 3.

“Ser‘in, ne muteber ne de batil/miilga olduguna sahitlik ettigi maslahat”. Bk. Gazzali,

Mustasfd, 1/414-415.

3 Ciiveyni, Burhdn, 2/29, 41.

34 Ciiveyni, Burhadn, 2/30, 41.

35 Bu sartlarla ilgili olarak bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/29-30, 66. Ayrica bk. Gazzali, el-Menhiil
min ta‘likati’l-usul, thk. Naci es-Siiveyd (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 2008), 250.
Ciiveyni, bu sartlari benimseme noktasinda “iistad” lakabiyla andigi Ebd Ishak
Isferayini’den etkilenmistir. Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/29. Konuyla ilgili olarak bk. M. Macit
Sevgili, Ciiveyni’nin Kiyds Anlayist (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 96-97.

36 Ciiveyni, Burhdn, 2/30, 41, 66.

32
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sebeplerden ve itirazlardan (miibtildt) salim olmasi.’’

5) Miinasip mananm usili’s-gseri‘aya uygun olmasi ve bununla
celismemesi.®® Ciiveyni’ye gore usilii’s-seri‘aya uygunluk, -ileride de
zikredilecegi iizere- mananin muteber ve makbul olmasimin gostergesidir.

C. Miinasip Mana Ile Kiyas

Ciiveyni’ye gore usiliin manayla ilintili yoniinii temsil eden baglica delil

kiyastir. O, mana odakli ta‘lilin ve tadiyenin baslica yontemi olarak kabul ettigi

miinasip manayi, biiyiik 6lciide kiyas basligi altinda zikretmektedir. Bu da ta‘lil

ve tadiye isleminin, c¢ogunlukla kiyas islemiyle gerceklestiZi anlamina

gelmektedir. Miinasip mana ile kiyas arasindaki iliskinin bir sonucu olarak; kiyas

olmadan miinasip mananin varlik alan1 daralmakta, miinasip mana olmadan da

kiyasin 6nemi ve islevi azalmaktadir.

Burhdn’da kurguladigi kiyas hiyerarsisinde Ciiveyni, kiyasii’l-méana

(kiyasii’l-‘ille) ve kiyasii’s-sebehin kaynak degerini kabul etmekte,* kiyasii’d-

37

38

39

Bu sart, mdnd bulundugunda hiikmiin de bulunmasini ve “nakz” gibi itirazlardan salim
olmayi ifade eder. Konuyla ilgili olarak bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/29-30, 41-42.

Ciiveyni, Burhdn, 2/30, 42. Biti, maslahati ve maslahatin smirlarin1 konu aldigi 6nemli
caligmasinda bunu, “maslahatin Kitap ile ¢elismemesi (mu‘draza), stinnetle gelisgmemesi,
sahih bir kiyasla celismemesi ve daha 6nemli veya miisavi baska bir maslahat1 iptal
etmemesi” seklinde agiklar. Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Muhammed Sa‘id Ramadéan
el-Bati, Davabitu’l-maslaha fi’s-seri‘ati’l-Islamiyye (Dimask: Daru’l-Fikr, 2005), 127-
277.

Kuyasi, birincil olarak “akli” ve “seri” seklinde ikiye ayiran Ciiveyni, Telhis adli eserinde,
ustlciilerin iki kiyas kategorisinden bahseder. flk kategoriye gore kiyas, celi ve hafi
seklinde ikiye ayrilir. Bazi usilciiler, celi ve hafi arasinda vazih adli bagka bir kiyastan
bahsedip kiyas cesitlerini tice ¢ikarirlar. Bk. Ciiveyni, et-Telhis fi usili’l-fikh, thk.
Muhammed Hasen Muhammed Hasen Isma‘il (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003),
460. Ciiveyni’nin aktardigia gore bu iki kiyas ¢esidinin hangi anlamlara karsilik geldigi
konusunda su goriisler bulunmaktadir: 1. Celi, nas veya icmaa; hafi ise i¢tihada dayanan
kiyastir. 2. Celi, fehvadan telakki edilen; hafi ise istinbatla elde edilen kiyasa karsilik gelir.
Bk. Ciiveyni, Telhis, 461. Kiasin celi, vazih ve hafi gesitlerinin karsilik geldigi diger
anlamlar icin bk. Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/33-36. “Musib birdir.” goriisiinde olan
ustlciilerin ¢ogu, istinbatla elde edilen kiyasi, istinbat tekniklerinin acikligi ve
kapaliligima gore celi ve hafi seklinde ayrirlar. Bk. Ciiveyni, Telhis, 460-461.
Ciiveyni’nin aktardigi {izere “Her miigtehit musibdir.” goriigiinde olan Béakillani ise her
mii¢tehidin zann-1 galibine gore amel edecegini ifade etmekte; bu yiizden kiyasi, celi ve
hafi seklinde ayirmay1 yersiz bulmaktadir. Bk. Ciiveyni, Telhis, 461. Ikinci kategoriye
gore ise kiyas, kiyasii’l-maana (kiyasii’l-‘ille) ve kiyasii’s-sebeh seklinde ikiye ayrilir. Bk.
Ciiveyni, Telhis, 464. Cliveyni Telhis adl1 eserinde, bir yandan “Musib birdir.” goriisiine
gore kiyasii’s-sebehin mesruiyetinin sorgulanmasi gerektigini belirtmekte ve bu kiyas
¢esidine kars1 olumsuz bir tavir takinmakta; obiir yandan ise -Békillani’yi takiben- “Her
miictehit musibdir.” gboriisiinden hareketle kiyasii’s-sebehi kabul etmektedir. Ilgili
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delaleye siipheyle yaklagmakta,*’ hiyerarsinin son mertebesinde zikretmesine
ragmen tardi ise reddetmektedir.*! Ona gore kiyas gesitleri arasinda en Gnemli
olani, kiyasti’l-manadir. Nitekim ona gore kiyasii’l-mana, “fikhin denizi ve
mecmi ‘udur; usilciilerin tartismalar1 ve goriis ayriliklari, hep bu kiyas ¢esidi

etrafinda  meydana gelmektedir.”*?

Ciiveyni, kiyasii’l-manay1, “hiikme
dogrudan/bizzat miinasip olan ve hitkkmii ¢cagristiran (miihil, miis ‘ir) bir manaya
dayanan kiyas” seklinde betimlemektedir.** Ona gore kiyasii’l-mana igin, nas
veya icmaa konu olan hiikiimden miinasip bir mananin istinbat edilip bu mananin,
nas ve icmaa konu olmayan bir hikkme gerekge kilinmasi gerekmektedir.**
Ciiveyni’ye gore kiyasii’s-sebehte de hilkme miinasip olan bir mana

bulunmaktadir; ancak bu ména, kiyasii’l-mananin aksine hilkkmii dolayli yoldan

gerekeeler hakkinda genis bilgi icin bk. Ciiveyni, Telhis, 464-466. Burhdn’da ise mana ve
sebeh olmak tizere iki kiyas ¢esidinin bulundugunu ifade etmektedir.

Ciiveyni’nin kiyasii’d-delaleyi miistakil bir kiyas ¢esidi olarak saymama egilimi igerisinde
oldugu miisahede edilmektedir. Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/61-62, 225. Ancak onun,
Burhdn’da kiyasii’d-delalenin miistakil olusuyla ilgili bazi referanslarda bulunmasi,
kiyasii’d-delale adinda bir basliga yer vermesi ve bu minvalde uzun degerlendirmelere
girismesi, bunu mistakil bir kiyas cesidi addetme konusunda ikilem yasadigina isaret
etmektedir. Bk. Cliveyni, Burhdn, 2/64, 205, 225-229. Nitekim Ebyari, Ciiveyni’nin soz
konusu ikilemine deginmektedir. Bk. Ali b. Isma‘il el-Ebyari, et-Tahkik ve’l-beyin fi
serhi’l-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. A1l b. Abdurrahman Bessam el-Cezairl (Kuveyt: Darii’d-
Diya’, 2011), 3/320. Varakat adli eserinde ise Ciiveyni, kiyast “illet” (ma ‘nd), “delale” ve
“sebeh” seklinde ii¢ kisma ayirmaktadir. Bk. TAciiddin Abdurrahman b. Ibrahim el-Fezéri
Ibnii’1-Firkah, Serhu’l-Varakat li Imami’l-Harameyn el-Ciiveyni, thk. Sare Safi‘ el-Haciri
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2005), 325; Celaliiddin Muhammed b. Ahmed el-
Mahalli es-Safi‘l, Serhu’l-Varakat fi usili’l-fikh, thk. Hiisamiiddin b. M@sa Afane (Riyad:
Mektebetii ‘Ubeykan, 2006), 218-222; Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b.
Abdurrahman b. Ali ibn Imam el-Kamiliyye el-Misti es-Safii, Serhu’l-Varakat fi “ilmi
usuli’l-fikh ‘ala Varakati Ebi’l-Me*ali el-Ciiveyni, thk. Mustafa Mahmd el-Ezheri (Riyad:
Darii Ibni’l-Kayyim, 2008), 211-212; Muhammed b. Salih el-‘Useymin, Serfhu nazmi’l-
Varakat fi usili’l-fikh (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1427), 191. Ciiveyni’nin tabiriyle
“miiteahhir ustlciiler” (miiteahhirin) ise kiyasii’d-delaleyi miistakil bir kiyas ¢esidi olarak
algilamaktadirlar. Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/225. Ciiveyni’nin ¢agdast olan Sirdzi kiyasi,
kiyasii’l-ille, kayasii’s-sebeh ve kiyasii’d-delale seklinde iice ayirmaktadir. Bk. Ebii Ishak
Ibrahimb. Ali b. Yasuf es-Sirazi el-Firtizabadi, el-Liima * fi usiili ’I-fikh, thk. Muhyiddin Dib
Mustu - Yasuf Ali Biideyvi (Dimask: Darii Ibn Kesir, 2011) 204. Bu usilciilere gore kiyas,
miinasip bir manayr c¢agristiran (miihil, miis ir) kiyasii’l-mana/ille; bizatihi miinasip
olmayan ancak cami bir mandya delalet eden kiyasii’d-delale ve ne miinasip olan ne de
miinasip bir manayr c¢agristiran kiyasii’s-sebeh el-mahz olmak {izere ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/56.

Irak Hanefi ustlciilerinden farkli olarak Ciiveyni’ye gore tard, hiikme hicbir sekilde
miinasip degildir. Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/23-26, 53, 54.

4 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/23.

4 Ciiveyni, Burhdn, 2/53, 55-56.

4 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/23.

40
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cagristirmaktadir.*

Esasinda manalari, “miinasip ve maslahi olan” ve “miinasip ve maslahi
olmayan” seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir.*® “Miinasip ve maslahi” olan
manalarin illet olma kapasitesine/yeterliligine sahip oldugu ve kiyasii’l-mananin
ilgi alanina girdigi tizerinde ittifak bulunmaktadir. “Miinasip ve maslahi olmayan”
manalarin ise illet olma kapasitesi hakkinda su ti¢ temel goriis bulunmaktadir:
Birincisi, bu tiir manalar illet olma kapasitesine sahip degildir. Bu goriiste olan
ustlciiler, hem tardin hem de sebehin kaynak degerini reddetmektedirler. Ikincisi,
bu tiir ménalar illet olma kapasitesine sahiptir. Bu goriiste olan usilciiler, sebehin
yani sira tardin da kaynak degerini kabul etmektedirler. Bunlara gére miinasebe,
mananin illet olma kapasitesine sahip olmasinin bir sarti degildir. Bunun i¢in
mananin miittarid olmas1 ve miibtilattan salim olmast yeterlidir. Ugiinciisii bu tiir
manalar, sebehte illet olma kapasitesine sahiptir; tardda ise sahip degildir.
Ciiveyni, Burhdn’da bu goriisii benimsemektedir.*’

Ote taraftan Ciiveyni’ye gore illeti*® tespit etme yontemleri sarih, ima/inba,
icma, miinasebe, “sebr ve taksim” ile “tard/ittirad ve aks/in‘ikas”tir.* Onun

anlayisina gore bu yontemlerin en fonksiyoneli, mananin hilkme miinasip

4 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/55, 60.

46 Bk. Ebyari, Tahkik, 3/86.

47 Konu hakkinda genis bilgi igin bk. Ebyari, Tahkik, 3/86-96.

4 Usilciiler, illeti farkh sekillerde tarif etmislerdir. Bunun kaynaginda, “Allah’in fiillerinin
ta‘lili” meselesi yer almaktadir. Esasen kelami bir mesele olan; Allah’1n fiillerinin, kullara
iliskin maslahat ve hikmetlerle ta‘lilinin miimkiin olup olmadigma bagl olarak illetin,
“Hitkme bizzat miiessirdir”; “Hiikme Sari‘ tarafindan miiessir kilinmustir”; “Hiikmiin
tegriine baistir” ve “Hikmi taniticidir (mu ‘arrif)” seklinde dort meshur tanimi
bulunmaktadir. Birinci tanim Mu‘tezile’ye, ikincisi Ciiveyni ve Gazzali’ye, iigiinciisii
Ibnii’l-Hacib, Amidi ve Hanefiler’e, dordiinciisii ise Razi, Beyzavi ve ibnii’s-Siibki’ye
aittir. Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Sinkiti, Vasfii I-miindsib, 43-61; Meyyade, Ta ‘lil
bi’s-sebeh, 48-66; Soner Duman, /lk Dénem Hanefi Usiliinde Illet Tartismalar: (Istanbul:
Kitabi Yayinevi, 2010), 24-25.

En genis kapsamiyla mdndy/illeti tespit etme yontemleri sunlardir: Nas, ima, icma,
miinasebe, tesir, sebeh, tard ve aks (deverdn), sebr ve taksim, tard, ilgaii’l-farik, tenkihu’l-
menat, Nebinin fiili ve tahkikii’l-menat. Bk. Meyyade, Ta ‘lil bi’s-sebeh, 70. Baz1 usilciiler,
mandyvilleti tespit etme yontemlerini “akli” ve “nakli” seklinde iki kategoriye
ayirmislardir. $irdzi, bunu “asil” ve “istinbat” seklinde ikiye ayirmistir. Ona gore aslin
kapsamina “Allah’in s6zii”, “Resulullah’mn sozii ve fiilleri”, “Gmmetin icmar” girmekte;
“Allah’in s6zi” ve “Resulullah’mn sozii”niin delaleti mantuk (nutk) ve fehva/methum
seklinde olmaktadir. Ona gore “istinbat”in kapsamina ise tesir ve sehadetii’l-usil
girmektedir. Konu hakkinda genis bilgi ve 6rnekler icin bk. Sirazi, Liima ‘, 223-230. Illeti
tespit etme yontemlerine dair usilciilerin taksimati hakkinda genis bilgi i¢in bk. Basoglu,
Hicri Besinci Aswr Fikuh Usilii Eserlerinde Illet Tartismalart, 169-177.

49
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olmasidir (miindsebe).*® Nitekim illet olmaya elverisli manalarin gogu, miinasebe

I Ciiveyni’nin genel yaklagimmdan anlagildigi

yontemiyle belirlenmektedir.’
kadariyla ima/inba, icma, “sebr ve taksim” ile “tard/ittirad ve aks/in‘ikas”
yontemlerini miinasebe yontemi kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir; ¢iinkii

biitiin bu yontemlerin temelinde miinasip mana algis1 yer almaktadir.*?

D. Miinasip Ména ile istidlal

Istidlal, fikih usiliiniin en énemli konularindan biridir.*>> Ciiveyni éncesi
ustlciilerin istidlal tariflerinin ortak noktasi, ‘delil’ vurgusunun &n planda
olmasidir.>* Bu yéniiyle istidlal, igtihat ile ayn1 ya da daha genel bir anlamda
kullanilmigtir.>® Kerhi, Cessas ve Kad1 Abdiilcebbar ise istidlal kelimesine 6zel
anlamlar yiiklemislerdir.>® Ne var ki istidlali miistakil bir baslik altinda ele alan ve
kavramsallastiran ilk ustlcii Ciiveyni’dir.>” Ciiveyni, istidlali su sekilde tarif
etmistir: “Uzerinde ittifak edilen bir asla dayanmadig1 halde, akil yiiriitmenin (el-
fikrii’l-‘aklr) iktizasina gore hilkkme uygun (miindsib) olan ve onu g¢agristiran

(miis*ir bi...) bir manadir ki sozii edilen ta‘lil bunda cari olur.”® Ciiveyni sonrasi

50 Ciiveyni, EbQi Ishak Isferdyini’nin bu yonteme “ittirad ve cereyan” admi verdigini

soylemektedir. Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/29.

51 Bk. Muhammed Mustafa Selebi, Usilii’l-fikhi’l-Islimi el-mukaddimetii’t-ta‘rifiyye bi’l-

ustil ve edilleti’l-ahkdm ve kava‘idi’l-istinbat (Beyrut: Darii’n-Nehdati’l- Arabiyye, 2010),

247.

Bk. Sevgili, Ciiveyni nin Kiyas Anlayisi, 95.

Kefravi, istidlale dair miistakil eserinde, ustlciilere ait yirmi yedi istidlal tarifine yer verir.

Bu tariflerden bazilan dilsel, bazilar1 mantiksal, bazilar1 ise terminolojiktir. S6z konusu

tarifler ve bunlarmn analizleri icin bk. Es‘ad Abdiilgani es-Seyyid el-Kefravi, el-Istidldl

‘inde’l-usuliyyin, thk. Ali Cum‘a Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam, 2009), 26-35. Ayrica

bk. Ebii’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdiilcebbar es-Sem‘ani, Kavdti‘ii 'l-edille fi’'l-

usiil, thk. Muhammed Hasen Isma‘il es-Safi? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1997),

2/71,259.

3 Nitekim istidlal, genellikle “delil talep etmek”, “delil zikretmek”, delalet talep etmek”,

“delil ikame etmek” gibi sekillerle tarif edilmistir. Bk. Kefravi, Istidlal, 35, 39-40.

Ibn Hazm’a gére istidlal ve ictihat es anlamhdir. Bk. Kefravi, Istidlal, 89.

56 Bk. Kefravi, Istidlal, 55-56, 75, 79,87. Cessds’m goriisleri icin bk. Ebii Bekr Ahmed b. Ali
el-Cessas, Usilii’l-Cessas (el-Fusiil fi'l-usiil), thk. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2010), 2/200-203, 336-338. Kerhi, Cessis ve Kadi
Abdiilcebbar’mn konu hakkindaki degerlendirmeleri igin ayrica bk. Kefravi, Istidladl, 75-88.

57 Bk. Kefravi, Istidldl, 52, 59-60, 75, 105.

8 Ciiveyni, Burhdn, 2/161. Ciiveyni, Burhdn’da ‘miistedil’ kelimesini hem genel hem 6zel
anlamryla kullanmigtir. Eserin kisa araliklarinda dahi bu iki farkli kullanimi gérmek
miimkiindiir. S6z konusu iki kullanima 6rnek olarak bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/229, 230. O,
Varakat, Telhis ve Kdfiye fi’'l-cedel adli eserlerinde ise istidlali genel anlamiyla tarif
etmistir. Onun Verakat’taki tarifi soyledir: “Matluba yonelten delili celbeden seydir.” Bk.
“Useymin, Serhu nazmi’l-Varakat, 49. Telhis’teki tarifi su sekildedir: “Istidlal, akil
yiriitiilen konunun hakikatinde akil yiiriitmek ve aragtirmak ile delil isteyen kisinin

52
53

55



Ciiveyni’nin Ta‘lil Anlayisinda Miinasip Méana - 13 -

ustlciilerin biiylik bir bolimil de -dogrudan ya da dolayl olarak kendisinden
etkilenmek suretiyle- istidlali dzel bir terim olarak tarif etmislerdir.>

Istidlal, ta‘lil igermesi agisindan kiyas;®

0zglin bir sisteme sahip olma
acisindan ise kiyasin bir nevi alternatifidir. Ozel bir terim olarak istidlali kiyas ile
ayni anlamda kullanan ilk us@lcii, tespit edebildigimiz kadariyla Sirazi’dir. Ona
gore istidlal, kiyasin bir tiirevidir.¢! Baci de istidlal ile kiyasin ayni1 anlamda oldugu
konusunda hocas1 Sirdzi gibi diisinmektedir.®?> Kerhi ve Cessds gibi Hanefi
usulciiler ile Kad: Abdiilcebbar ve Basri gibi Mu‘tezili usilciiler ise istidlal ile
kiyasi birbirinin alternatifi; dolayisiyla da birbirinden farkli iki kavram olarak
gormektedirler.®® Bunlara mukabil Sem‘ani, bu iki kavramm, “miinasip méanay1
tespit etmeye yonelik birer akil yiirlitme” olmasindan hareketle bahsedilen
tartigmay1 gereksiz bulmaktadir. Ona gore bu konudaki goriis ayrilig1 tamamen
lafzidir.®*

Istidlali, miistakil bir bashk altinda kavramsallastiran ilk usilcii olan
Ciiveyni, -kiyasta oldugu gibi- istidlalde de ta‘lilin imkanmin ve hiikmiin
tadiyesinin, miinasip bir mananin varligina bagl oldugunu diisiinmektedir. Ona
gore ta‘lil ve tadiye isleminin miinasip mananin varlig: tizerinde kurgulanmasi,
kuyas ile istidlalin en 6nemli ortak noktasidir. Miinasip mana sayesinde kiyas ve

istidlal, fikha dinamizm kazandiran en aktif ve en etkili iki mekanizma olmustur.

sorgusu arasinda gidip gelmektir.” Ciiveyni, Telhis, 11. Kdfiye’deki tarifi ise soyledir:

“Istidlal, delalet talep etmektir. Bu, bazen nazar ve tefekkiir ile bazen de delaleti

(isteyenin) sorgusuyla olur.” Ciiveyni, el-Kdfiye fi’l-cedel, thk. Halil Manstr (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye, 1999), 33.

Ozellikle Amidi’nin “Nass, icma ve kiyas olmayan bir delildir.” seklindeki tarifi, pek ¢ok

ustllcii tarafindan kabul gérmiis ve iktibas edilmistir. Bu usilciiler igin bk. Kefravi, Istidlal,

29-35. Amidi’nin s6z konusu tarifi i¢in bk. Amidi, Thkdm, 2/334.

0 Nitekim Safi‘Q’ye gore istidlal, s6z konusu fa ‘lilden &tiirii kiyas; kiyas da nazar ve inceleme
oldugundan 6&tiirii istidlaldir. Bk. Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basti, e/-
Mu‘temed fi usiili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, ts.), 2/192; Sem‘ani, Kavditi,
2/71. Oyleyse Safi‘i’nin “I¢tihat, kiyastir.” sdzi, istidlali de kapsamaktadir.

61 Bk. Sirazi, Liima“, 210.

2 Bk. Ebii’l-Velid el-Baci, fikdmii’l-fusil fi ahkdmi’l-usil, thk. Abdiilmecid Tiirki (Tunus:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2008), 2/678. Baci’ye gére istidlal, asillarla yapilan bir nevi kiyastir.
Bk. Baci, [hkdamii’l-fusil, 2/678.

% QOrnek olarak bk. Cessas, Usilii'I-Cessds, 2/200-203, 336-338; Basti, Mu ‘temed, 2/190.
Sirdzi, istidlal ile kiyasi birbirinden farkli iki kavram olarak gdren Hanefi ustilciileri
elestirir. Bk. Sirazi, Liima‘ , 210-211. O, Serhu’l-Liimd adl eserinde, bu ustlciilerin
goriisiiyle ilgili olarak sunlar1 séyler: “...Bu hatadir; ¢linkii kiyas istidlalin, istidlal de
kiyasin kendisidir. Fakat kiyas, veciz ve ayiklanmug lafizla, istidlal ise ayiklanmamis
lafizladir.” Sirazi, Serhu’l-Liima’, thk. Abdiilmecid et-Tiirki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1988), 81. Ayrica bk. Kefravi, Istidlal, 95-96.

¢ Bk. Sem‘ani, Kavdti‘, 2/267.

59
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Ciiveyni’ye gore soz konusu iki mekanizmay1 ayiran temel fark, kiyasta tizerinde
ittifak edilen bir aslin bulunmast; istidlalde ise bdyle bir aslin bulunmamasidir. %
Istidlalde iizerinde ittifak edilen bir aslin bulunmamasi, bu yontemin gecerliligini
sorgulanabilir kilmistir. Zira istinbat edilen mananin ucu agik ve usili’s-seri‘aya
(makdsidii’s-seri ‘a)®® uzak olma ihtimaliyle kars1 karsiya kalinabilmektedir.®’
Ciiveyni, Imam Safi‘i tarafindan kosulan “istidlalden istinbat edilen mananin
ustlii’s-seri‘aya (makdsidii’s-seri‘a) yakin olmasi (takrib) gerektigi” seklindeki
sarti benimsemek ve gelistirmek suretiyle s6z konusu ihtimali devre dis1 birakmaya
ve siirlar1 belirlenmis bir maslahat anlayisi ortaya koymaya galignustir.%®
Boylelikle o, istidlalin kaynak degeriyle ilgili biri olumlu digeri olumsuz olan iki
goriis® arasinda denge unsuru olmus ve kiyas ile istidlal arasindaki i¢ tutarliligs
temin etmek istemistir.”

E. Miinasip Mana ile Maslahat, Hikmet, Garaz, Kaide, Maksad,

Usilii’s-Seri‘a (Makasid)

Maslahat, hikmet, garaz, kaide, maksad, usilii’s-seri‘a kavramlarini, -her
ne kadar dagimik bir 6zellik arz etse de- ayrintili bir sekilde ele alan ilk usilcii
Ciiveyni’dir. Onun goriisleri, bu konularla ilgili teorinin sekillenmesinde doniim
noktasini teskil etmektedir.”' Ciiveyni’nin yaklasimina gére usiiliin mina yoniine

o5 [stidlalde iizerinde ittifak edilen bir as/in bulunmadigryla ilgili olarak bk. Ciiveyni, Burhdn,

2/161, 205.

Ciiveyni, usilii’s-ser 1‘a ve makasidii’s-seri‘a kavramlarini ayn1 anlamda kullanmistir. Her

iki kullanima Ornek olarak bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/30, 42, 79, 94; amlf, el-

Grydsi/Giydsii’l-iimem fi iltiydsi’z-zulem, thk. Abdiil‘azim Mahmiid ed-Dib (Beyrut:

Daru’l-Minhéc, 2011), 326, 494, 495, 500, 505. Makasidii’s-seri‘a kavramini kullanan ilk

usulciiniin Ciiveyni oldugu ifade edilmektedir. Bk. Ahmed er-Raystni, “Imamii’l-fikri’l-

makasidi”, Nedvetii'z-zikra'l-elfiyye li Imdami’l-Harameyn el-Ciiveyni (Katar: Cami‘atu

Katar, 1999), 974.

7 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/162.

% Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/162-170, 205-207. “Istidlal-
makasidii’s-seri‘a” iligkisi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hisdm b. Sa‘id Ezher, Makdsidii s-
seri‘a ‘inde Imdami’l-Harameyn ve dsdruhd fi’t-tasarrufiti’l-maliyye (Riyad: Mektebetii’r-
Riigd, 2010), 177-178.

0 Bakillani ve baz1 Safi‘l kelamcilar, istidlali mutlak anlamda reddetmekte; imam Malik ise

miirsel olarak kabul etmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/161-170. Gazzali

ise istidlalin kabulil i¢in mdndnin ‘zaruri’, ‘kati’ ve ‘kiilli’ olma sartin1 kogsmaktadir. Bk.

Gazzali, Mustasfa, 1/421. Istidlalin kaynak degeri hakkinda, -imam Safi‘i’yi takiben-

Ciiveyni’nin goriisiiyle birlikte toplam dort goriisiin oldugu anlasiimaktadir. Bk. Ebyari,

Tahkik, IV, 126-127.

Konuyla ilgili olarak bk. Sevgili, Ciiveyni’nin Kiyds Anlayisi, 213-214.

Bk. Omer Yilmaz, “Ciiveyni’nin Makasid Diisiincesi”, Geng Akademisyenler Iahiyat

Arastirmalart, ed. Sami Erdem, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yay., 2009), 226/129. “Aslinda makasid kelimesine ve tiirevlerine Ciiveyni’den dnceki

66
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tekabiil eden bu kavramlar, birbiriyle siki bir iliski ag1 igerisindedir. O, bu
kavramlar arasindaki etkilesim ve dzdesliklere dikkat gekmistir.”> Ona gore soz

A%

konusu kavramlarin ortak paydasi, “miinasip mana” temelli olmalaridir.

Ciiveyni’nin yaklagimindan anlasildigi kadariyla mana merkezli ta‘lil ve
tadiye, ii¢ asamal1 bir siire¢ takip etmektedir. Miinasip ména, s6z konusu siirecin
ilk asamasmi, maslahat ikinci asamasini, makasid ise iiglincii asamasini
olugturmaktadir. Usilciilerin miinasip manaya iligkin yukarida gegen tanimlar1,”
miinasebe-maslahat-makasid icliislinde kesisme noktasinda Ciiveyni’nin
anlayistyla paralellik arz etmektedir. Onun g¢ergevesini tasarladif1 siirece gore
makbul olmasi i¢in miinasebenin, maslahi zellikler igermesi gerekmektedir.
Dolayisiyla ona goére miinasip olan her mana, illet olma yeterliligine sahip
degildir. Sonraki usilciiler, Ciiveyni’nin atifta bulundugu miinasebe-maslahat
iliskisine dikkat ¢ekmislerdir. Mesela Gazzali, bu meyanda maslahi miinasebe
(el-miindsebe el-maslahi) tabirini kullanmgtir.”* Ciiveyni’ye gore maslahat ise
mesnetsiz ve ucu agik degildir; bunlar, usili’s-seri‘a (makdsidii’s-seri‘a) ile
sinirlidir.” Yani muteber olmasi i¢in maslahatin usiilii’s-seri‘aya (makdsidii’s-
seri‘a) uygun olmasi gerekmektedir.”® Hocas1 Ciiveyni’yi takiben Gazzali
maslahattan kastin, maksudii’s-ser i korumak oldugunu; maksadii’s-ger‘in de
“din, can, akil, nesil” ve “mal”dan (el-usiil el-hamse) miitesekkil oldugunu agikca
ifade eder. Gazzali’ye gore bu bes ash korumay1 amaclayan her mdnd maslahat;

alimler de eserlerinde yer vermislerdir. Ornegin Hakim Tirmizi eserlerinde bu kelimeyi

siklikla kullanir ve konuyla ilgili miistakil bir de eseri vardir. Ancak makasidin bir kavram

olarak terimlesme siireci Ciiveyni ile baslar.” Yilmaz, “Ciiveyni’nin Makasid Diisiincesi”,

129.

Ciiveyni, hikmet ile maslahat es anlamda kullanmistir. Mesela bk. Ciiveyni, Burhan, 11,

213. Zaten hikmet, “Maslahatin celbi veya mefsedetin def*ine ihtiya¢ duymaktir.” seklinde

tammlanmustir. Bk. Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 4/120. Gazzali de Mustasfd adli eserinde,

hikmet kavramiyla “miinasip mand gagnistiric1 (miihil) maslahat”1n kastedildigini belirtir.

Bk. Gazzali, Mustasfd, 2/349. Ote yandan Ciiveyni, hikmet ile garaz, hikmet ile kaide,

hikmet ile maksat kavramlarin1 da es anlamli olarak kullanmustir. Hikmet ile garazin es

anlamli kullanimina 6rnek olarak bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/208, 211. Hikmet ile kaidenin es

anlamli kullanimma 6rnek olarak bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/209, 211, 212. Hikmet ile

maksadin es anlamli kullanimina 6rnek olarak bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/207. Meyyade gibi

aragtirmacilar, hikmet ile maksadin ayni anlama karsilik geldigini agikg¢a ifade etmislerdir.

Bk. Meyyade, Ta ‘lil bi’s-sebeh, 80.

Bunun i¢in “Miinasip Mananm Tanimi” basligina bakiniz.

4 Bk. Gazzali, Mustasfa, 2/320.

75 Bk. Ciiveyni, Gydsi, 498.

76 Bk. Abdiil‘azim Mahmid ed-Dib, “Tevtie”, [Ciiveyni] Giydsi, thk. Abdiil‘azim Mahmad
ed-Dib (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2011), 165.
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bunlar1 dikkate almayan her mdnd ise mefsedettir.”’ Su halde miinasebe, ustlii’s-
seri‘aya dayanmaktadir.”® Diger bir deyisle ustli’s-seri‘a (makdsidii’s-seri ‘a),
miinasip mananin sihhatini belirleyen bir mihenk tas1 ve gecerliligini denetleyen
bir kontrol mekanizmasi hiikmiindedir.” Netice itibariyle Ciiveyni’nin
¢ercevesini ¢izdigi genel uyumluluk dizimine gore miinasebe maslahata, maslahat
da usili’s-seri‘aya donmektedir.®°

Ciiveyni, makasid diisiincesinin sinirlarini ¢izen ve gergevesini olusturan
maslahat, hikmet, garaz, kaide, maksad, usili’s-seri‘a kavramlarini, miinasip
ménd kavramiyla baglantili olarak kiyas bashigi altinda zikretmektedir.’! Bu
husus, kiyasta ta‘lil ve tadiye igleminin, miinasip mananmn sonraki asamalarini
teskil eden s6z konusu kavramlar etrafinda cereyan ettigini gostermektedir. Nihai
olarak bu diisiinceye gore kiyas, makasid ile saglamasi yapilan akli ve maslahi
uygunluga dayali olarak vuku bulmaktadir.®?

Sonug¢

Orijinal goriisleri, 6zgiin tespitleri ve farkli yaklasimlariyla ilim diinyamiza
ve diisiince mirasimiza yén veren imamii’l-Harameyn Ciiveyni, mandya 6nem
veren ve manady1 farkli boyutlariyla ele alan usilciilerin basinda gelmektedir.

Ciiveyni’nin ta‘lil anlayisinda miinasip mén4, ciddi bir yer tutmaktadir. Ona gore

7 Bk. Gazzali, Mustasfd, 1/416-417.
78 Nitekim Gazzali, kiyas konusunda “miinasip ve miihil mdand” tabirini kullandiklarinda,
bununla maksudii’s-ser‘a karsilik gelen bes ash (din, can, akil, nesil ve mal) kastettiklerini
belirtir. Bk. Gazzali, Mustasfa, 1/417.
Ciiveyni; miinasip manalari, hikmetleri/maslahatlari, ustlii’s-seri‘ay1 (makdsidii’s-seri‘a)
hakkiyla kavrayamadigini ve bunlara hakkiyla riayet etmedigini diisiindigii EbGi Hanife ile
bunlarla amel etme konusunda itidali elden biraktigmi diisiindiigii imam Malik karsisinda,
kontrollii ve 6lgiilii bir miinasip mana anlayisi insa etmek istemis ve bu amagla miinasip
mananin usilii’s-seri‘aya/makasidii’s-seri‘aya uygun olmasinin gerekliligi iizerinde 6zellikle
durmustur. Ona gore uslii’s-seri‘aya/makasidii’s-seri‘aya uygunluk, miinasip mananin
makbul ve muteber olmasinin gostergesidir. Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Sevgili,
Ciiveyni’nin Kiyas Anlayisi, 103-105; 166-167. Ciiveyni’nin Ebli Hanife elestirisi i¢in bk.
Ciiveyni, Burhdn, 2: 179-180; 208-209; a.mlf., Kitdbii’l-ictihdd ve’l-fetvd’, [Ebyari’nin
Tahkik’inin 4. cildi icerisinde], thk. Ali b. Abdurrahman Bessam el-Cezairl (Kuveyt:
Darii’d-Diya’, 2011), 550-551, 573-574. Bakillani’nin ve Gazzali’nin benzer elestirileri
icin bk. Gazzali, Menhiil, 285-286, 317, 319-322. Ciiveyni’nin Malik elestirisi icin bk.
Ciiveyni, Burhdn, 2: 161-164; 180-181; 205-207; 212-213; a.mlf., Kitdbu l-ictihdd ve’l-
fetvi’, 549-550; a.mlf., Giydsi, 352. Gazzali’nin benzer elestirileri igin bk. Gazzali, Menhiil,
319.
Konu hakkinda daha genis bilgi icin bk. Sevgili, Ciiveyni’nin Kiyds Anlayist, 97-100.
81 Ornek olarak bk. Ciiveyni, Burhdn, 2/29-30, 79-95.
82 “Kiyas-makasidii’s-seri‘a” iligkisi hakkinda genis bilgi igin bk. Ezher, Makdsidii’s-seri ‘a
‘inde Imami "I-Harameyn, 147-149.
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milnasip mana, ta‘lil ve tddiyeyi saglayan baslica yontemdir.

Ciiveyni, en kusatict sekliyle “akil, maslahat ve makasid agisindan hilkme
uygun olan mana” geklinde tanimlanabilecek miinasip mana i¢in miihil, ma‘na
miis‘ir bi’l-hiikm; “akil, maslahat ve makasid agisindan hiikiim ile mana arasinda
bulunan uygunluk” seklinde tanimlanabilecek miinasebe icinse ihale, is‘ar bi’l-
hiikm gibi tabirler kullanmaktadir. O, miinasip mananin muhtevasina, ¢ergevesine
ve taksimine yonelik 6zgiin agilimlar gelistirmis ve terimlesme siirecine 6nemli
katkilar saglamistir.

Ciiveyni’ye gore ta‘lilin imkani ve hiikmiin tadiyesi, miinasip bir mananin
varligina baghdir. Ona gore gegerli bir ta‘lil icin su bes sartin yerine gelmesi
gerekmektedir: 1) Hiikiim mahallinden illet olmaya elverisli birtakim manalarin
istinbat edilmesi. 2) Méanalarin, “zann-1 galip” ile elde edilmesi. 3) Manalarin,
aslin hitkmiine miinasip olmasi. 4) Hitkkme miinasip olan bu mananin muttarid
olmasi ve iptal edici sebeplerden/itirazlardan salim olmasi. 5) Miinasip mananin
ustlii’s-seri‘aya uygun olmasi ve bununla gelismemesi.

Ciiveyni, ta‘lil ve tadiyenin baslica yontemi olarak kabul ettigi miinasip
mandy1, biiyiik dlciide kiyas basligi altinda zikretmektedir. En dnemli ve en
yaygin kiyas ¢esidi olan kiyasii’l-manayi, “hiikme dogrudan/bizzat miinasip olan
ve hitkmii ¢agristiran bir mandya dayanan kiyas” seklinde betimlemektedir. Ona
gore dolayli yoldan dahi olsa kiyasii’s-sebehte de hitkkme miinasip ve hiikmii
cagristirict bir mand bulunmaktadir. Ciiveyni’nin, ta‘lil ve tadiyenin baslica
yontemi olarak gordiigii miinasip manayi biiyiik 6l¢iide kiyas basligi altinda ele
almasi, ta‘lil ve tadiye isleminin ¢ogunlukla kiyas ile vuku buldugu anlamina
gelmektedir. Diger taraftan Ciliveyni’ye gore miinasebe, kiyasta illeti tespit etme
yontemlerinin en fonksiyonelidir. Onun diigiincesinden hareketle ima/inba, icma,
“sebr ve taksim” ile “tard/ittirad ve aks/in‘ikas” gibi illeti tespit eden yontemleri,
miinasebe yontemi kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir; zira s6z konusu

yontemlerin temelinde, miinasip mana algis1 yer almaktadir.

Istidlali kavramsallastiran usilcii olararak bilinen Ciiveyni, -kiyasta oldugu
gibi- istidlalde de ta‘lilin imkaninin miinasip bir mananin varligina bagl oldugu
diisiincesindedir. Ona gore kiyasin aksine istidlalde iizerinde ittifak edilen bir aslin
bulunmamasi, istinbat edilen mananin mesnetsiz, ucu agik ve usilii’s-seri‘aya uzak
olma riskini beraberinde getirmektedir. Ciiveyni, Imam Safi‘i’nin “miinasip
mananim, ushli’s-seri‘aya yakin olmasinin gerekliligi” seklindeki sartim
gelistirmek suretiyle s6z konusu risk faktoriinii devre dist birakmaya caligmugtir.
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Boylece o, kiyas ile istidlalin i¢ dinamikleri arasindaki tutarlilifi tesis etme
noktasinda basarili bir adim atmis ve hukukun istikrarina katkida bulunmustur.

Maslahat, hikmet, garaz, kaide, maksad, ustlii’s-seri‘a kavramlarini, -
dagmik bir 6zellik arz etse de- ayrintil1 bir sekilde ele alan ilk ustlcii Ciiveyni’dir.
O, bu kavramlar arasindaki iligkiye dikkat ¢ekmektedir. Ona gore s6z konusu
kavramlarin ortak paydasi, “miinasip mana” temelli olmalaridir. Ciiveyni’nin
yaklagimmdan anlasildig1 kadariyla mana merkezli ta‘lil ve tadiye; miinasip
mana, maslahat ve usilii’s-geri‘a asamalarindan miitesekkil hiyerarsik bir siireg
takip etmektedir. Ona gdre miinasip mananin maslahata, maslahatin da us@lii’s-
seri‘aya donmesi ve dayanmasi gerekmektedir. Cliveyni’ye gore miinasip olan her
man4, maslahi nitelik tasimamaktadir ve illet olma kapasitesine/yeterliligine sahip
degildir. Keza her maslahat da muteber degildir, bunun igin usalii’s-seri‘aya
uygun olmasi gerekmektedir. Buna gore usilii’s-seri‘a (makdsidii’s-geri‘a),
minasip mandnin gecerliligini ve yiriirligiini denetleyen bir kontrol
mekanizmas1 mesabesindedir.

Ciiveyni; maslahat, hikmet, garaz, kaide, maksad, usili’s-seri‘a
kavramlarini, miinasip mana kavramiyla baglantili olarak kiyas basglig1 altinda
incelemektedir. Kiyasta ta‘lil ve tadiye islemi, makasid ilminin smirin1 ¢izen ve
cercevesini olugturan s6z konusu kavramlar baglaminda cereyan etmektedir.
Kisacasi kiyas, makasid ile saglamasi yapilan akli ve maslahi uygunluga dayali
olarak vuku bulmaktadir.
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Kiraat ilminde HA-i Sekt

Mustafa Kilig*

Oz

Arap dilinde, iizerinde vakf yapilan kelimenin son harfinin harekesini belirtmek gibi
muhtelif nedenlerle onun ahirine yer yer sakin ha (+) harfi eklenmektedir. Bu harf,
yaygin olarak bilinen ismiyle ha-i sekt olarak adlandirilmaktadir. Arapcada belirli
sartlar muvacehesinde uygulanan ha-i sektin, kiraat imamlarinin okuyuslarinda da yer
aldigr goriilmektedir. Ancak ha-i sekt meselesinde kiraat imamlarindan nakledilenler
arasinda onlarin ittifak ettigi okuyuslarin yani sira ayristiklart uygulamalar da
bulunmaktadir. Ha-i sektin genel kural olarak vakf aninda kullamildigi, wvasl
yapildiginda ise hazfedildigi bilinmektedir. Kiraat imamlarinin bir kisminin ha-i sekti
vasl durumunda isbat etmeleri, dzellikle bu kiraatlerin Arap dilindeki kullanimlar
acasindan izahimni gerekli kilmustir. Baz1 yerlerde vasl halinde nakl ve idgam konularinin
ha-i sekt ile baglantili olarak giindeme gelmesi, meselenin agiklanmasi gereken baska
bir yoniinii olusturmaktadir. Islam alimlerinin kiraatlerin tevcihini yapma gayretlerinin
yaninda onlardan bir kisminin, bazi kiraat imamlarin1 ha-i sekt nakilleri ¢ergevesinde
tenkit ettiklerine rastlanmaktadir. Calismada kiraat ilminde ha-i sekt uygulamalarinin
neler oldugu ve bunlarin tevcthinin alimler tarafindan nasil yapildig: ortaya konacak;
ayrica ha-i sekt temelinde kurraya yoneltilen elestiriler tespit edilip degerlendirilecektir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Ha-i Sekt, Kiraatlerin Tevcihi, Kiraat imamlari.

Dr. Ogr. Uyesi, Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat
[Imi Anabilim Dali, https://orcid.org/0000-0001-9669-4745
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Ha al-Sakt in Qiraat Science

Abstract

Sometimes ha letter with suk(in (+) is added to end of a word for some reasons such as
to pronounce the haraka of the last letter during wakf in Arabic. That ha is called ha al-
sakt in common usage. It is seen that ha al-sakt which is used in accordance with some
certain rules in Arabic, takes place in giraat imams’ recitations too. However, there is
unity in some qgiraat imams’ recitation besides conflict among others. It is known that
ha al-sakt is pronounced during waqf and it is not pronounced during wasl. Some giraat
imams’ pronunciation of it, implementation of idghaam and naql related to ha al-sakt
during wasl are required explanations in terms of Arabic rules. Besides Muslim scholars
who try to explain giraats, some of them critic a couple of narratives related to ha al-
sakt in terms of common Arabic rules. In this study what ha al-sakt’s practice is and
how they are interpreted by scholars will be determined through the sources. Also
critiques of giraat imams based on ha al-sakt will be established and evaluated.
Keywords: Qur’an, Qiraat, Ha al-Sakt, Interpretation of Qiraats, Qiraat Imams.
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Giris

Islam alimleri, kiraat olarak nakledilen bir rivayetin muteber kabul
edilebilmesi i¢in senedinin sahih, Hz. Osman’n istinsah ettirdigi mushaflardan
birinin hattina -ihtimali de olsa- uygun ve Arap dili kurallarina -bir vechiyle bile
olsa- mutabik olmasi gerektigini belirtmislerdir.! Bu g¢ercevede ulema, sahih
senede sahip olan okuyuslart mushaf hattina ve Arap diline uygunluk bakimindan
degerlendirmistir. Kiraat imamlarinin okuyuslar1 arasinda goriilen birtakim
uygulamalarin bahsedilen iki yonden izahini yapmus, bazilari ise kimi rivayetlerin
sthhatini sorgulamistir. Bu baglamda tevcihi yapilan vecihlerden birisi de ha-i sekt
uygulamasiyla ilgili okuyuslardir.

Arap dilinde sekt, “s6zii kesmek, susmak, dinmek, yatismak, sakinlegsmek”;
musikide “iki nagme arasini nefes almaksizin agmak” anlamlarina gelirken
terminolojide “nefes almaksizin sesi kesmek” seklinde tanimlanmaktadir.> Hd-i
sekt ise lizerinde vakfedilen son harfin harekesini belirtmek maksadiyla kelimenin
ahirine eklenen sakin ha (%) harfine denmektedir.’> Bu ismiyle yaygin olarak

! Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Ibdne ‘an me ‘ani’l-kirddt, thk. Abtiilfettah
Ismail Selebi (Kahire: Daru Nehdati Misir, 1977), 51; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed
b. el-Cezeri, en-Nesr fi’l-kirddti’l-agr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-‘Alemiyye, ts.), 1/9.

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “k-s-t”, Kitdbii’l-‘Ayn, thk. Mehdi Mahzimi - Ibrahim
Samerral (Beyrut: Miiessesetii’l-‘Alemi li’l-Matba‘at, 1988), 5/306; Ebii Mansir
Muhammed el-Ezheri, “k-s-t”, Tehzibii’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, ts.), 10/48; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris el-Hemedani, “s-k-
t”, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.),
3/89; Ebl Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, “s-k-t”, es-Sthdh tdcii’l-luga ve sthdhu’l-
‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-Ilm, 1990), 1/253; Ebii’l-Kasim
Hiiseyn el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, “s-k-t”, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan Davidi (Dimask-Beyrut: Daru’l-Kalem-ed-Daru’s-Samiyye, 2009/1430), 416;
Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, “s-k-t”, Tdacii l- ‘ariis min cevahiri’l-Kdamiis,
thk. Abdiissettar Ahmed Ferrac vd. (Kuveyt: Matbaatii Hiiklimeti’l-Kuveyt, 1975), 4/558-
562; Miitercim Asim Efendi, “s-k-t”, el-Okydniisu’l-basit fi tercemeti’l-Kdamiisi’l-mubhit,
haz. Mustafa Kog¢ - Eyyiip Tanriverdi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, 2013), 1/766; Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlar: (Istanbul, IFAV Yay.,
2013), 118.

3 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Muktedab, thk. Muhammed Abdiilhalik
Azime (Kahire: Vizaratii’l-Evkaf, 1994), 1/170, 4/248; Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid
el-Miiberred, el-Kdmil, thk. Muhammed Ahmed ed-Dali (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1418/1997), 2/967; Ebl Bekir b. Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a fi’l-kirdadt, thk. Sevki Dayf
(Kahire: Daru’l-Ma‘rife, 1980), 262; Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas,
['rabii’l-Kur’én, thk. Halid el-‘Ali (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1429/2008), 202; Eba
Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Kesf ‘an viiciihi’l-kirddti’s-seb ‘ ve ‘ilelihd ve
hicecihd, thk. Muhyiddin Ramadan (Beyrut: Miiessetii’r-Riséle, 1997), 1/307-308, 438-
439; Ebl Abdillah Fahiiddin es-Sirdzi Ibn Ebi Meryem, el-Miidah fi viiciihi’l-karddt ve
‘ilelihd, thk. Omer Hamdan el-Kiibeysi (Cidde: y.y., 1414/1993), 1/340-342, 484; Ibnii’l-
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bilinmekle birlikte hd-i istirahat,* hd-i vakf’ ve hd-i beydni hareke® gibi
terkiplerle de ifade edilmektedir. Kelimenin sonuna ha harfini ilave etmek ise
ilhak (ilhaku’l-ha) olarak adlandirilmaktadir.” Ha-i sektin Arap dilindeki genel
uygulamalar1 géz oniinde bulunduruldugunda; onun, vakf yapildiginda kelimeye
ilave edildigi, vasl durumunda ise -genel kural olarak- kelimenin ash iizere
hazfedildigi anlasilmaktadir.

Ha-i sekt meselesi; mushaf hattinda sabit olanlar ve mushafta yazili
bulunmadig: halde vakf esnasinda kelimeye eklenenler olmak tizere iki boliime
ayrilabilir. Kur’an’da resmii’l-mushafta sabit olan ha-i sektin; yedi farkli
kelimede, toplam dokuz yerde bulundugu goriilmektedir. Ha-i sekt i (el-
Bakara 2/259), 358! (el-En‘am 6/90), 44ES (el-Hakka 69/19, 25), 4t (el-Hakka
69/20, 26), 44 (el-Hakka 69/28), 4:ialis (el-Hakka 69/29) ve 4 L (Kéria 101/10)
lafizlarinda mushaf hattinda sabittir. Resm-i hatta mevcut olan ha-i sekt {izerinde
vakf yapildiginda bunun isbat ile okunmasi konusunda sahih kiraatler ittifak
halindedir. Bununla birlikte ha-i sektin vasl halinde hazfi, isbati ve bir yerde (53
harekelenmesi meselesinde, kiraat imamlarinin uygulamalari arasinda farkliliklar
bulunmaktadir.®

3 ve 528) kelimelerindeki ha harfini Hamza, Kisai, Ya‘kib ve Halef
vakfta isbat, vaslda hazf ile; digerleri ise vakfta da vaslda da isbat ile
okumuslardir. 4 jle 4l kelimelerindeki ha-i sekti Ya‘kib vakfta isbat, vaslda
hazf ile; onun disindakiler ise hem vaslda hem de vakfta isbat ile telaffuz
etmislerdir. 4%, gl jle 4 & kelimelerindeki ha harfinin vasl halinde hazf ile

Cezeri, en-Nesr, 2/88; Abdi’l-‘Aliyy el-Mes’0l, Mu ‘cemii mustalahdti ‘ilmi’l-kirddti’l-
Kur’dniyye ve-md yete ‘alleku bih (Kahire: Daru’s-Selam, 1428/2007), 329-330; ibrahim b.
Said ed-Devseri, Muhtasaru’l-‘ibarat li-mu‘cemi mustalahdti’l-kiradt (Riyad: Daru’l-
Hadara, 1429/2008), 126.

4 Ebl Amr Osman b. Said ed-Dani, Cdmi ‘u’l-beydn fi’l-kirddti’s-seb ‘i’l-meshiira, thk.
Muhammed Sadiik el-Ceziiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2005), 499; ibn Ebi
Meryem, el-Miidah, 1/484.

> Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele Ebi Ziir‘a, Huccetii I-kirddt, thk. Sa’id el-Efgani
(Miiessesetii’t-Risale, Beyrit 1979), 719; ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/484, 3/1293.

¢ bn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/484, 3/1293.

7 Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/142; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati el-Benna,

Ithdfii fudaldi’l-beser bi’l-kirddti l-erbe ‘ate ‘aser, thk. Sa’ban Muhammed Ismail (Beyrut:

Alemii’l-Kiitiib, 1987), 1/322. krs. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/357; Muhammed Salim

Muhaysin, el-Hadi: Serhu Tayyibeti 'n-nesr fi’l-kiradti’l- ‘asr ve’l-kesf ‘an ‘ileli’l-kirdati ve

tevcthuhd (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997/1417), 1/238.

Ibnii’l- Cezeri, en-Nesr, 2/142. Ha-i sekt ve kiraat ilminde ha-i sekt ile baglantili vecihlerin

tevcihiyle alakali 6zet bilgi icin bk. Fatih Collak, Hafs Rivdyetiyle Gelen Muhtelif Vecihler

ve Hiiccetleriyle Asim Kirdati (istanbul: Uskiidar Yaymevi, 1997), 71-76.
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okunmast konusunda Ya‘kiib’a Hamza da katilmis; diger kurrda ise bu
kelimelerdeki ha-i sekti her haliikdrda isbat etmistir. ibn Amir’in ravilerinden
Hisam’1mn »33%) kelimesini vasl durumunda isba* (med) yapmadan kesre harekeyle
okudugu bildirilmistir. ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) aktardigma goére ibn
Amir’in diger ravisi Ibn Zekvan’dan bu konuda nakledilenler muhtelif olmakla
birlikte cumhur, igba‘ile okuyusu; az sayida kaynak med olmaksizin kesre vechini
aktarmistir.”

Kaynaklar, kiraat imamlarinin bazilarinin {izerinde vakf yapilan bir kisim
kelimelere -mushaf hattinda olmamakla birlikte- ha-i sekt eklediklerini
kaydetmistir. Bu uygulamay1 yapan kurra, vasl durumunda -resm-i mushafta sabit
olmadig1 igin- ha-i sekti iptal etmistir.'°

Ha-i sekt ile ilgili olarak kiraat imamlarindan rivayet edilen uygulamalarin
genel durumu yukarida aktarildigi sekildedir. Burada kiraatlerin tevcihi
baglaminda alimlerin serdettigi goriisler ele alinacak; ayrica ha-i sekt temelinde
kiraat imamlarina veya onlarin ravilerine yoneltilen tenkitler tespit edilip
degerlendirilecektir.

1. Mushaf Hattinda Sabit Olanlar

Kur’an’da toplam dokuz yerde mushaf hattinda ha-i sekt bulunmaktadir.
Konunun belirli bir sistematik dahilinde anlatimi i¢in bu kelimeler, bulunduklar
strelere gore dort alt bagliga ayrilarak ele alinacaktir.

1.1. 4% Kelimesi

335 kelimesinde (el-Bakara 2/259)!! vakf yapildiginda séz konusu fiilin,
ha harfinin isbat: ile & al seklinde okunmasi hususunda kiraat imamlari ittifak
etmislerdir. Vasl halinde ise Hamza, Kisai, Ya‘k{ib ve Halef hazf ile ey G al;
digerleri isbat ile Sy A 4l bigiminde okumuslardir. 2

Kiraatlerin tevcihini yapan alimlerin bir kismi, vasl halinde ha-i sektin

isbatinin veya hazfinin caiz oldugunu sdylemisler, ancak 3.5 & ifadesinde fiilin

9 Tbnii’l- Cezeri, en-Negsr, 2/142.

10" Tbnii’l-Cezeri, en-Negr, 2/134-136.

s ) kil s A ey daada ) Sl

12 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 188-189; Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, et-
Tebsira fi'l-kirddti’s-seb , thk. Muhammed Gavs en-Nedvi (Bombay: Daru’s-Selefiyye,
1982), 444-445; Dani, Cami ‘u’l-beydn, 428-430; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/142; Dimyati,
Ithafii fudaldi’l-beser, 1/449.
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sonundaki ha, ha-i sekt kabul edildiginde en uygun tercihin vakf yapmak
oldugunu belirtmislerdir. Vakfin, mushaf hattina tabi olmay1 ve Arap dilindeki bir
kullanimi uygulama imkanmi ayni anda saglamasini, bu tercihe gerekge
kilmislardir. Ha’nin, kelimenin asil harflerinden biri kabul edilmesi halinde ise
vakfin da vaslin da miisavi olacagini, zira bu durumda ha’nin vasl halinde de
mutlaka isbat edilmesi gerektigini belirtmiglerdir. '3

Vasl halinde #5.5 & fiilindeki ha harfinin hazfedildigi kiraatin tevcihini
yapan alimler, vakf esnasinda harekeyi korumak iizere kelimenin sonuna ha-i sekt
eklendigini, ancak vasl durumunda onun varligimi gerektiren sebep ortadan
kalktig1 i¢in bunun hazfedildigini bildirmiglerdir.'* Bu durumda fiilin ash igin
temelde ti¢ farkli ihtimalden bahsetmislerdir.

1. Alimler, 305 kelimesinde fiilin, 43 kelimesinden almmus olabilecegini;
yalniz bu durumda 4&Jd kelimesinin ashnin vav’li olmasi gerektigini
soylemislerdir. Bu ihtimali zikredenler, <&l kelimesinin 1amii’l-fiili olan vaAv
harfinin hazfedildigini; ancak bunun, kelimenin ism-i tasgirinde ve cem‘inde
ortaya ¢iktigini belirtmislerdir. Kelimenin aslinin vav’li oldugunu kabul eden
Araplarm bu gergevede (53:k) 45 ve <l s dediklerini aktarmislardir. Bahsedilen
okuyusu bu sekilde tevcih edenler, kelimenin aslinda vav harfi bulundugunu
varsayan Araplarin & dediklerini, fakat vav, kelimede dordiincii harf oldugu
icin onu ya harfine donistiirdiiklerini belirtmiglerdir. Bu agiklamalar
muvacehesinde 255 fiilinin ashnin 5% olup cezm nedeniyle elifin hazfedildigini
(&5 &), daha sonra ise buna ha-i sekt ilhak edildigini (4 &) ifade etmislerdir.!s

Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac el-Bagdadi, Me ‘Gni’l-Kur’an ve i ‘rabiih, serh ve

tahkik: Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1408/1988), 1/343; Ebii Abdillah

el-Hiiseyn b. Haleveyh el-Hemedant, [ 7abii I-kirddti 's-seb “ ve ‘ileliihd, thk. Abdurrahman

b. Siileyman el-‘Useymin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1413/1992), 1/94; Mekki, el-Kesf,

1/308-309; Ebii’l-Beka Muhibbiiddin Abdullah el-Ukberd, fmldii ma menne bihi’r-Rahman

min viicithi’l-i ‘rab ve’l-kirdat fi cemi i’ l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1979),

1/109; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed es-Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masin fi ‘uliimi’l-

kitdbi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimask: Daru’l-Kalem, 1406/1986),

2/563.

4 Ebl Zekeriyyd Yahyd b. ZiyAd el-Ferrd, Me ‘dni’l-Kur’dn (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1403/1983), 1/172; EbG Ali Hasen b. Ahmed el-Farisi, el-Hucce li’l-kurrdi’s-seb ‘a, thk.
Bedreddin Kahveci-Besir Cuvicati (Beyrut: Daru’l-Me’min 1i’t-Tiiras, 1991), 2/374; ibn
Zencele, Huccetii’'l-kirdadt, 142-143; Mekki, et-Tebsira, 445; Mekki, el-Kesf, 1/307-308;
Ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/340; Sihabiiddin Ebt Same el-Makdisi, Ibrdzii 'l-me ‘dni min
Hirzi’l-emdni  fi’l-karddti’s-seb’, thk. Ibrahim Atve ‘Ivaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
“Tlmiyye, 2006), 366; Dimyati, [thdfii fudaldi’l-beser, 1/449.

15 Ebii’l-Hasan Sa‘id b. Mes‘ade Ahfes el-Evsat, Me ‘Gni’l-Kur’dn, thk. Hiidi Mahm(d Kara‘a

(Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1990), 1/197-198; Zeccac, Me ‘dni’l-Kur'dn, 1/343; Farisi, el-
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2. Uleménin bir kismi 45 fiilinin, ¢ s kelimesinden tiiremis olmasini
muhtemel gdrmiis; bunun Osia ks Ge dyetindeki (el-Hicr 15/26) kullamim gibi
oldugunu sdylemistir. Fiilin aslinin &% olup pes pese gelen ii¢ tane niin harfi dile
agir gelince sondaki niin harfinin, ya harfine déniistiirildigiinii (-); Araplarin
S5 kelimesini k5 @bl cualad ciimlesindeki fiili cuiisd yapmalarinda bu
durumun O6rneklerinin goriildiigiinii ifade etmistir. Daha sonra fiilin sonundaki
elifin cezm nedeniyle hazfedildigini ((<% &) ve son harfin fethasinin, diisiiriilen
elife delalet ettigini belirtmistir. Yapilan agiklamalara gore bu kelimeye daha
sonra vakf i¢in ha-i sekt ilhak edilmisgtir. '

Zeccac (6. 311/923), baz1 nahiveilerin 43 kelimesinin -¢sia s (e
ayetindeki gibi- “bozulma” anlaminda olmasini da caiz gordiiklerini aktarmustir.
Bu durumda fiilin & o seklinde oldugunu, fakat son harfin nin’dan ya’ya
doniistiiriildiigiini ifade etmistir. Bununla birlikte Zeccic, ¢ s fiilinin “(kaliba)
dokiilmiis” manasina geldigini sdyleyerek bu gériise katilmadigini belirtmistir. !
Benzer goriisleri Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) de kaydetmistir.'®

3. Baz1 limler 4% kelimesinin, Araplarin su bozuldugunda séyledikleri
sl Gl ciimlesindeki o=l fiilinden tiiredigini sdylemistir. Bununla birlikte
uleméadan bir grup, bu agiklamaya kelimenin kokii itibariyle kars1 ¢ikmis, durum
Oyle olsayd: ayetin il 4 seklinde okunmast gerektigini one siirmiigtiir.'> Ancak
Semin el-Halebi (6. 756/1355) bu goriisiin, 4l kelimesinin harfleri arasinda kalb
gerceklesmesi seklinde izah edilebilecegini savunmustur.??

Alimler, 4% kelimesindeki ha harfinin her haliikdrda isbat ile okundugu
kiraatin tevcthi icin temel iki goriis ortaya koymus; ha’nin, ha-i sekt veya
kelimenin asil harfi olabilecegini bildirmislerdir. Ha-i sektin vakfta harekeyi
beyan etmek maksadiyla kelimeye eklendigini, bu nedenle vasl durumunda

Hucce, 2/374; Ibn Zencele, Huccetii 'l-kirddt, 142-143; Mekki, el-Kesf, 1/308-309; Ukberd,
Imldii ma menne bihi’r-Rahmdn, 1/109; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 2/563.

16 Ferra, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 1/172; Eb Abdillah el-Hiiseyn b. Haleveyh el-Hemedani, el-
Hucce fi’l-kiradti’s-seb *, thk. Abdiilal Salim Mekrem (Beyrut: Daru’s-Surlk, 1979), 100;
a.mlf., ['rabii’l-kirddti’s-seb *, 1/95; Farisi, el-Hucce, 2/374; Mekki, el-Kesf, 1/308-309; ibn
Ebi Meryem, el-Miidah, 1/341; Ukberi, Imldii ma menne bihi r-Rahmdan, 1/109; Eb Same,
Ibrazii’l-me ‘Gni, 2006, 366; Semin el-Halebi, ed-Diirru I-masiin, 2/563.

17 Zeccac, Me ‘dni’l-Kur’dn, 1/343-344.

18 Mekki, el-Kesf, 1/309-310.

19 Zeccac, Me ‘dni’l-Kur’dn, 1/343; Ibn Haleveyh, I rdbii’l-kirddti’s-seb, 1/94-95; a.mlf., el-
Hucce, 100; Mekki, el-Kesf, 1/309.

20 Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 2/563-564.
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hazfedilmesi gerektigini belirtmisler; ancak kurrdnin bir kisminin onu vaslda da

isbat ile okudugunu belirtip bu uygulamanin izahin1 yapmaya gayret etmislerdir.

Kelimenin sonundaki harfi -ha-i sekt kabul etmekle birlikte- wvasl
durumunda da isbat ile okuyan kiraat imamlarinin bu uygulamasini izah eden
alimler, farkli yorumlar ortaya koymuslardir. Bazilari, vasl halinde isbat eden
kurranin, mushaf hattina uymak igin boyle okudugunu belirtmistir.?! Eba Ali el-
Farisi (6. 377/987), vasl halinde ha harfini isbat ile okumanin sebebini, mushaf
hattina dayandirma diisiincesine karsi ¢ikmig; bunun kafiyeye kiyas edilerek
aciklanmasmi tercih etmistir. Ha-i sekt meselesindeki vakfin da mushaf hatti
baglaminda degerlendirilmemesi gerektigini savunmustur.?? Farisi, ha-i
te’nislerin mushaftaki yazimini, bu diisiincenin dogru olmadigina gerekge olarak
ileri stirmiistiir. Zira vasl halinde mushaf hattina ittiba edilseydi 4+ seklinde yazilan
ha-i te’nislerin, vasl halinde de okunmasi gerekecegini iddia etmistir. Farisi yine
OablEis )% & U154 ayetindeki (el-Hicr 15/47) U5 kelimesinin yazim elif ile
oldugu i¢in -vasl durumunda mushaf hatti dikkate alinmig olsaydi- bunun, vasl
halinde de elif ile okunmasinin gerekecegini savunmustur. Bunlar caiz olmadigina
gore ha harfleri lizerinde vakf ve vasl yapildiginda mushaf hattina itibar
edilmedigini savunmustur. Farisi, Kisai’nin vasl halinde 35 ile 538/ (el-En‘am
6/90) kelimelerinin sonundaki hd harfinin hazfedilmesi hususunda Hamza’ya
muvafakat edip diger yerlerdeki ha-i sektleri isbat ettigini bildirmistir. Hamza’nin
ha harfini hazfettigi yerde Kisai’nin isbat etmesinin, Kisai’nin ha’nin bulundugu
baz1 kelimeleri kafiyeye benzetip buralarda onu -kafiyelerde isbat edildigi gibi-
vasl halinde de isbat etmesine; ha-i sekti hazfettigi yerlerde ise benzetmeyi
yapmamasina baglamistir. Farisi, her iki uygulamanin da caiz oldugunu
belirtmistir.?3 Diger alimler ise Kisai’nin bu uygulamasinin, her iki okuyusun caiz

oldugunu bildirme isteginden kaynaklandigini savunmugtur.?*

Alimlerin bazis1, kelimede ha harfinin isbati ile vasl yapanlarim niyetlerinin
vakf yapmak oldugunu, ancak onlarin 4% & fiilinde durup nefes almak yerine -
siir okurken kafiyelerde yaptiklari gibi- okumaya devam ettiklerini
soylemislerdir.?® Diger alimler de ha-i sekt olan yerde isbat ile vasl yapanlarin,

21 Tbn Haleveyh, el-Hucce, 100; a.mlf., [ ‘rabii’I-kirddti’s-seb *, 1/94.

22 Farisi, el-Hucce, 2/377-378.

B Farisi, el-Hucce, 2/377.

24 ibn Haleveyh, I'rabii’l-kirdati’s-seb , 1/94; ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/341.
25 Mekki, el-Kesf, 1/308.
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vakf niyetiyle boyle okuduklarini soylemislerdir.?° Bazilari, bu yerleri hakiki vasl
kastiyla, ha-i sektin isbati ile okumaya, nahiv ulemisinin ¢ogunun cevaz
vermedigini bildirmistir.?”

Vasl durumunda isbat ile okunmasinin tevcthindeki diger yorum onun,
fiilin asil harflerinden birisi olma ihtimaline dairdir. Bahsi gegen harfin, ha-i sekt
kabul edilmesi durumunda ortaya konan ihtimaller yukarida aktarildigi igin
burada, kelimenin asil harfi olma durumu degerlendirilecektir.

Ulema 455 fiilinin, 34 kelimesinden gelmesini muhtemel gormiisler;
fakat bu durumda 4&d) kelimesinin 1amii’l-fiilinin ha harfi olmasi gerektiginin
altint ¢izmiglerdir. Zira kelimenin aslinin vav’li kabul edildigi kullanimda ha,
fiilin asil harflerinden kabul edilmemekte, yani ha-i sekt olmaktadir. Semin el-
Halebi, kelimenin aslin1 ha ile kullananlarin Hicazlilar oldugunu kaydetmistir.
Belirtilen ulema, kelimenin ism-i tasgir ve teksir ifade eden kaliplarinin bu liigate
gore & (gl gl geklinde kullanilmasindan hareketle, 55 fiilinin
sonundaki harfin, kelimenin asil harflerinden biri oldugunu gosterdigini
belirtmislerdir. Bu agiklamalari yapanlar, vakfta da vaslda da isbat ile okuyanlarin
kelimenin 1amii’l-fiilini telaffuz etmis olacaklarina dikkat g¢ekmislerdir.?® Bu
durumda fiil 4% seklinde olup evveline gelen cezm edati nedeniyle mecziim

olmustur.

1.2. 2:58) Kelimesi

Kiraat imamlari, 533 kelimesinde (el-En‘4m 6/90)%° vakf yaptiklarinda,
kelimenin sonundaki harfi, isbat etme hususunda ittifak;3? vasl esnasinda isbat ile
okunmasi meselesinde ise ihtilaf etmislerdir. Kelimenin sonundaki harfi Nafi‘, Ibn

26 Mekki, et-Tebsira, 445; Ukberi, Imldii md menne bihi’r-Rahmdn, 1/109; Ebi Same,
Ibrazii’l-me ‘ani, 2006, 366; Dimyati, [thdfii fudaldi’l-beser, 1/449.

2T MekKki, et-Tebsira, 445.

28 Ahfes, Me ‘Gni’l-Kur’én, 1/197-198; Miiberred, el-Kdamil, 2/967; Zeccéc, Me ‘ani’l-Kur’an,
1/343; bn Haleveyh, el-Hucce, 100; a.mlf., [ ‘rdbii’l-kirddti’s-seb *, 1/95; Farisi, el-Hucce,
2/374-375; Ibn Zencele, Huccetii’I-kirddt, 143; Ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/341; Ukberi,
Imldii md menne bzhz r-Rahmdn, 1/109 Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 2/564.

29 Gl %) 5 & \P\u;ess_uwds T a8 A (53 Gl et f

30 bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 262; Mekki, et-Tebsira, 499; Ebl Tahir Ahmed b. Ali Tbn
Sivar, el-Miistenir fi'l-kirddti’l-‘agr, thk. Ahmed Tahir Uveys (Medine: el-Cami‘atii’l-
Islamiyye, Kiilliyyetii’l-Kur’ani’l-Kerim, Kismii’l-Kiraat, Doktora Tezi, 1413/1992), 542;
ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/484; ibnii’l- Cezeri, en-Nesr, 2/142; Dimyati, lthdfii
fudaldi’l-beser, 2/21.
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Kesir, Ebd Amr, Asim ve Eb( Ca‘fer her haliikarda sakin olarak isbat etmislerdir.
Hamza, Kisai, Ya‘k(b ve Halef ise vakfta isbat, vaslda hazf ile okumuslardir.3!

Kaynaklar, ibn Amir’in =38 kelimesinde vasl yaptiginda, kelimeyi ha
harfine kesre hareke vererek okudugunu haber vermistir. ibn Amir’in ravilerinden
Hisdm’m =38 kelimesini, vasl durumunda sadece kesre harekeyle okudugunu
kaydetmistir. ibn Amir’in diger ravisi Ibn Zekvan’dan bu konuda nakledilenlerin
ise muhtelif oldugunu; fakat cumhurun, kesre harekeyle birlikte ha’nin isba‘im
rivayet ettigini; buna karsin az sayida kaynakta ise isba‘ olmaksizin (kasr) kesre
vechinin de aktarildigini bildirmistir.>? Tiim bunlarla birlikte ibn Haleveyh (6.
370/980), s6z konusu kelimeyi ibn Muhaysin’in ya’nin siikiinu ile 528 seklinde
okudugunu nakletmistir.>* Ancak Dimyati (6. 1117/1705), Ithdfii fudaldi’l-beser
adli kitabinda bu rivayete yer vermemistir.>* Dimyati’nin, aktarilan vechin siz
oldugu diisiincesiyle bu vechi eserine almadigimi diisiinmek miimkiin
gozikmektedir.

Vasl durumunda h&’nin hazfedildigi kiraatin tevcihini yapan alimler, ha-i
sektin vakf esnasinda iizerinde durulan son harfin harekesini beyan etmek
maksadryla kelimeye ilhdk edildigini, dolayisiyla onun mahallinin vakf oldugunu
vurgulamiglardir. Genel kural geregince vasl halinde, ha-i sektin varlik sebebinin
zail oldugunu, bu nedenle de ha’nin hazfedildigini belirtmislerdir. Bu ¢ercevede
538! Jafzindaki ha harfini kiraat imamlarmm bir kismmin vasl durumunda hazfedip
vakf esnasinda ise isbat ile okuduklarmi bildirmislerdir.?

Bazi alimler, ha-i sekt ile ilk harfi sakin olan kelimenin bagina getirilen
hemze-i vasl arasinda bir benzerlik oldugunu 6ne siirmiistiir. Arap dilinde sékin
harf ile baglayan bir kelimeden ibtidd yapmak miimkiin olmadig1 icin bu tiir
kelimelerin basina hemze-i vasl getirildigini sdylemis; fakat s6z konusu

kelimeden ibtida yapildiginda okunan hemze-i vaslin, vasl halinde telaffuzdan

31 bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 262; Mekki, et-Tebsira, 499; Ebii’l-izz Muhammed b. el-
Hiiseyn el-Kalanisi, [rsddii’l-miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi, thk. Omer Hamdan el-
Kiibeys? (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Arap Dili Fakiiltesi, Lisans Ustii Calismalar
Béliimii, Yiiksek Lisans Tezi, 1403-1404), 222; Ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/484; Tbnii’l-
Cezeri, en-Nesr, 2/142; Dimyati, Ithdfii fudaldi’l-beser, 2/21.

32 fbnii’l- Cezeri, en-Nesr, 2/142; Dimyati, Ithdfii fudaldi’l-beser, 2/21.

33 Eb( Abdillah el-Hiiseyn b. Haleveyh el-Hemedani, Muhtasar fi sevdzzi’'l-Kur’dn min
Kitabi’l-Bedi* (Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.), 44.

% Dimyati, fthdfii fudaldi l-beser, 2/21-22.

35 Ahfes, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/307; Ibn Haleveyh, [ ‘rdbii’l-kirddti’s-seb ‘, 1/94; Tbn Zencele,
Huccetii’l-kirddt, 260; Tbn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/484; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-
masiin, 5/31.
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diistiigline dikkat ¢ekmiglerdir. Vasl yapildiginda ha-i sektin isbat edilmesinin,
vasledildiginde hemze-i vaslin okunmasina benzedigini ifade etmiglerdir. Boylece
her ikisinin de vasl halinde isbat ile okunamayacaklarini belirtmislerdir.3¢ Mekkai,
ha-i sektin bazi alimlerce & kelimesindeki -vasl halinde hazfedilip nin’un
harekesini belirtmek i¢in vakfta isbat edilen- elif gibi goriildiigiinii aktarmstir.3’
Belirtilen alimler, ha-i sektin vakf halinde isbatla, vasl durumunda ise
hazfedilerek okunmasi gerektigini savunmuslardir.

Ukberi (5. 616/1219) 558 fiilindeki ha harfinin vakf durumunda siikéin
iizere isbat ile okunup vasl durumunda hazfedilmesi gerektigini; buna gore onun,
ha-i sekt oldugunu belirtmistir. Ancak onu, ha zamirine benzemesi nedeniyle vasl
durumunda da isbat edenlerin bulundugunu nakletmistir.3® Kiraat imamlarinin bir
kismi da 33 kelimesindeki ha harfini vasl halinde isbat ile okumuslardir. Alimler,
kurranin, mushaf harfini iskat etmeyi kerih gordiigii i¢in bdyle okudugunu
belirtilmislerdir.3® Onlarin bazisi, hd’nin -vakfta isbat edilmesinde goriildiigii
iizere- bu durumda ha-i sekt olmasimin miimkiin oldugunu sdylemislerdir. Vasl
halinde vakf kurallar1 uygulanarak ha-i sektin siikiinuyla isbat edilmesinin imkén
dahilinde bulundugunu ifade etmislerdir.** Bazi alimler, vasl halinde vakf
kurallarmm uygulanmasiin  Orneklerinin, Arap dilinde c¢ok oldugunu
bildirmistir.*! Ancak konuyla ilgilenen uleméanin bir kismi, bu uygulamanin -vasl
niyetiyle degil- vakf kastiyla yapildigini ileri siirmiistiir. 38 kelimesinde vakf
yapildiginda ha (&) ile durulmasi gerektigine isaret igin kelimenin mushafta ha ile
yazildigini; bunun, vaslda da isbat ile okunsun diye orada sabit kilinmadigini
savunmustur. 2

Zeccic; s, 435S (el-Hakka 69/19, 25), 4l (el-Hakka 69/20, 26) ve
4 (el-Kéria 101/10) gibi kelimelerde uygun olanin, kelimelerin sonundaki ha
iizerinde vakfetmek oldugunu savunmustur. Buna gerekce olarak, belirtilen ha
harflerinin, vakf nedeniyle kelimeye eklendigini, bunlarin mushafta sabit

36 Farisi, el-Hucce, 2/376, 3/351; Mekki, el-Kesf, 1/438-439; ibn Ebi Meryem, el-Miidah,
1/484.

37 MekkKi, el-Kesf, 1/438-439.

38 Ukberi, Imldii ma menne bihi’r-Rahmdn, 1/251.

3 Ibn Zencele, Huccetii’I-kurddt, 260; Mekki, el-Kesf, 1/439.

40 [bn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/484-485; Eba Same, Ibrdzii’l-me ‘Gni, 450; Muhammed b.
Yusuf EbG Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali
Muhammed Muavvid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1413/1993), 4/180; Semin el-
Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 5/31.

41 [bn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/484-485.

2 Mekki, el-Kesf, 1/439.
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oldugunu, ancak kurrddan bir grubun vasl durumunda bunlar1 hazfettigini
bildirmistir. Mushaf hattina muhalif okumalar1 tasvip etmedigini, fakat vasl
durumunda ha-i sektin isbat edilmesini de dogru bulmadigini séylemistir. Bu
nedenle hem mushaf hattin1 gézetmek hem de ha-i sekt konusunda dogru olani
uygulamak i¢in buralarda vakf yapilmasinin en uygun tercih oldugunu savunmus;
ilmine giivenilen alimlerin ha-i sekt olan yerde vakf yapmay1 tercih ettigini
aktarmigtir.** Benzer diisiinceyi Zemahseri (6. 538/1144) de el-Kessdf'inda

dillendirmistir. *

Hisam’in »38) fijlindeki ha harfini kesre hareke ile; Ibn Zekvan’im ise kesre
hareke ve isba“ ile okudugu kiraatin tevcthini yapan bazi alimler, bu durumda ha
harfinin zamir yapildigini; onun, ha-i sekt olmadigimi belirtmislerdir. Ha’nin
mahzuf bir mastara rici oldugunu, ciimlenin takdirinin de #x8Y1 538 221348 seklinde
yapilabilecegini sdylemislerdir. Burada tekit anlammin bulundugunu; #8Y) S8
ciimlesinin esasen 38 581 2A 138 seklinde olup 38 lafzi tekrar ettigi i¢in ikinci fiilin
yerine, kendi mastarinin (s158Y) getirildigini (¢\8Y) 381 231348) belirtmislerdir.
Daha sonra, kendi fiiliyle (birinci fiil) yan yana gelen mastarin gizlenip ~4132)
(58 fiile, gizlenen mastara raci bir zamir eklendigini (223 s %8) ifade etmislerdir.
Buna gore, vasl halinde zamir olan ha harfine kesre hareke verilmesinin ve -ha-i
kinayede oldugu gibi- bunun silasinin (meddinin) caiz olduguna isaret
etmislerdir.*®

Sa‘leb (6. 291/904), ha zamirine benzetilmek suretiyle ha-i sekte hareke
verildigini veya harekeyle birlikte sila ile okundugunu savunmustur.*® Ukberi ise
338) kelimesindeki ha harfini bazilarnin vasl halinde kesre ile de okudugunu; bu
durumun iki sekilde tevcih edilebilecegini bildirmistir. Ha harfinin yine ha-i sekt
olup zamir olan ha’ya benzetilerek ona kesre hareke verilebilecegini, ancak bunun
dogru olmadigmi belirtmistir.#” Nitekim Mekki de bu tevcihin uzak bir ihtimal
oldugunu ifade etmistir.*® Ukberd, ikici ihtimal olarak ha’nin, gizli bir mastara raci

zamir ha’s1 olup bu durumda ciimlenin #28Y S8 takdirinde olacagmi dile

4 Zecclc, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/270, 5/217, 356.

4 Zemahgeri, el-Kessdf, 2/370.

45 Ibn Zencele, Huccetii’'l-kirddt, 260; Mekki, el-Kesf, 1/439; Ebti Muhammed Mekki b. Ebi
Talib el-Kaysi, Kitabii Miiskili i ‘rabi’l-Kur’an, thk. Yasin Muhammed es-Sivvas (Dimagk:
Matba‘atii Mecme‘i’l-Lugati’l-*Arabi, 1974), 1/276; Dani, Cdami ‘u’l-beyin, 499; Ibn Ebi
Meryem, el-Miidah, 1/485.

4 Ebii’l-Hasan Alemiiddin es-Sehavi, Fethu l-vasid fi Serhi’l-Kasid, tahkik ve dirase Mevlay
Muhammed Idris Tahir? (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2002/1423), 3/895-897.

47 Ukberi, Imldii md menne bihi r-Rahman, 1/252.

4 MekKki, Kitdbii Miiskili i ‘rabi’l-Kur’dn, 1/276.
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getirmistir. Vasl yapildiginda s6z konusu ha’ nin sakin kilindig1 durumda da zamir
olmasmin ihtimal dahilinde bulundugunu, bu durumda ise vasl halinde vakf
kurallarinin cari kilinmis olacagini ifade etmistir.** Ayni ihtimali Semin el-Halebi
de zikretmistir.>°

Hisam ve ibn Zekvan’m okuyuslar1 bazi alimlerce elestirilmesine ragmen
pek cok 4lim bu kiraatlerin tevcihini yapmustir. Konuyla ilgili tenkitler, e
Kelimesine Dair Elestiriler” baslig1 altinda ele alinip degerlendirilecektir.

1.3. 43S, dlua, 4la ve axithiu Kelimeleri

Ty we

Hakka stresinde 435S (19. ve 25. ayetler), 4xtus (20. ve 26. ayetler), 4l
(28. ayet) ve SR (29. ayet) kelimelerinde olmak iizere dort isimde ha-i sekt
bulunmaktadir. Ancak 43S ve 4ulus lafizlar ikiser kez gectigi igin bu stiredeki
ha-i sektlerin sayis1 alt1 olmaktadir. Sayilan yerlerdeki ha-i sektin vakf halinde
isbat ile okunmasi hususunda kirdat-i asere imamlari ittifak etmislerdir. Ya‘kib,
s0z konusu siredeki ha-i sektlerin tamamini vasl durumunda hazf ile okumustur.
Hamza ise vasl halinde 4% ve 2uals kelimelerindeki ha-i sektleri hazf ile; S
ve 4y isimlerindekileri ise isbat ile okumustur. Ya‘kib ve Hamza nin disindaki
imamlar, Hakka siresindeki ha-i sektlerin hepsini her haliikdrda isbat ile

okumuslardir.>!

Hamza’nin vasl durumunda Hakka stresindeki ha-i sektlerin bir kismini
isbat, bir kismimi hazf ile okumas; Kisai’nin 45 ile 5% kelimelerinde yaptigina
benzetilmis ve Hamza’nin her iki uygulamaya da isaret etmek i¢in boyle okudugu
belirtilmistir.>2 Bununla birlikte Ebd Sdme (6. 665/1267), Kisai’nin, 2 jle 538
fiillerinin sonundaki harflerin ha-i sekt olmas1 muhtemel goriildiigiinden, vasl
durumunda onlar hazfettigini; Hakka sQresindekilerin ha-i sekt olmasi
bakimindan bir kapalilik bulunmadigi i¢in buralardakileri ise isbat ettigini one
stirmiistiir. >3 Fakat Ebl Sime’nin zikredilen agiklamalarinin vakia ile értiismedigi

goriilmektedir. Soyle ki ha-i sekt konusunda Arap dilinde asil olan, onun vakfta

49 Ukberi, Imldii ma menne bihi 'r-Rahman, 1/251-252.

30 Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 5/32.

51 fbn Miicahid, Kitdbii's-Seb‘a, 188-189; ibn Sivar, el-Miistenir, 829-830; Ebi Same,
Ibrazii’l-me ‘ani, 705; Tbnii’l-Cezeri, en-Negr, 2/142; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
el-Cezeri, Tahbiru’t-Teysir fi’l-kiradti’l-‘asr, thk. Ahmed Muhammed Miiflih el-Kudat,
Amman: Daru’l-Furkan, 1421/2000, 589-590; Dimyati, [thdfii fudaldi’l-beser, 2/558.

52 Ebd Same, [brdzii’l-me ‘dni, 705; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/434.

53 Eba Same, [brdzii’l-me ‘ani, 705.
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isbat, vaslda hazfedilmesidir.>* Bu durumda Kisa1, tam tersi bir uygulama yapmig
olsaydi ha-i sekt agisindan daha uygun bir yol takip etmis olurdu. Zira ha harfinin
35 fiilinde kelimenin asil harflerinden; 558) kelimesinde ise zamir olmasi
muhtemeldir. Bu durumda iki kelimedeki ha harfinin, ha-i sekt olmama ihtimaline
binaen vaslda da isbat edilmesi gerekmektedir. Halbuki Kisai’nin kiraati, bunun
tam tersinedir. Kaldi ki Hamza da vasl durumunda -Kisai gibi- 4 jle 5358
kelimelerindeki hd harfini hazf ile okudugu halde Hakka s(iresindekilerin
okunusunda ondan ayrilmistir. Hamza vasl halinde 435S ile 4y kelimelerindeki
ha harfini -yine Kisai gibi- isbatla; 4l ile i3l Jafizlarindakileri ise hazfederek
okumustur. Konuyla ilgili isbat ve hazf meselesinde gozetilen ilke, ha harfinin ha-
i sekt olup olmadiginin agikligr olsaydi, Hamza’nin sayilan son iki kelimede de
Kisai’ye muvafakat etmesi beklenirdi. Cilinkii bunlarin ha-i sekt olmasi konusunda
ulema arasinda farkli bir goriise rastlanmamistir. Bu nedenle Ebii S&me’nin
aktarilan yorumunun isabetli olmadigi soylenebilir.

Kiraat-i asere imamlarinin haricinde A ‘mes’in s6z konusu ha-i sektleri her
haliikarda isbatla;*® Ibn Muhaysmn’in ise Hakka siiresinde ha-i sekt bulunan
kelimeleri ya harfinin iskdniyla okudugu nakledilmistir.® EbG Hayyan (o.
745/1344), ibn Muhaysm’in 4» L (el-Karia 101/10) kelimesini de boyle
okuduguna dair bir rivayet bulunmadigini sdylese de Kirméani (6. 500/1106’dan
sonra), Ibn Muhaysin’m vasl halinde %% & zamirini de ya’nmn siikinuyla
okudugunu nakletmistir.>’

Pek ¢ok alim Arap dili bakimindan hé-i sektin vakfta isbat, vaslda hazf ile
okunmasi gerektigini beyan etmistir.’® En uygun olanin, mushaf hattinda sabit

3 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/270; Farisi, el-Hucce, 2/376; Zemahseri, el-Kessdf, 6/199; Ebl
Abdillah Fahriiddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 30/111;
Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masin, 10/433; Sihabiiddin Eba Bekr Ahmed b. el-Cezerd,
Serhu Tayyibeti’'n-negr fi'l-kirddti’l- ‘agr, thk. Enes Mehra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, 2000/1420), 146.

35 Eb0 Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8/319.

56 fbn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dn, 161; Zemahseri, el-Kessdf, 6/199; Razi,

Mefatihu’l-gayb, 30/111; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8/319; Semin el-Halebi, ed-

Diirru’l-masiin, 10/434.

Taciilkurra Burhaniiddin Mahmtd b. Hamza el-Kirméani, Sevdzzii l-kirddt, thk. Simran el-

Aceli (Beyrit: Miiessesetii’l-Belag, ts.), 522; Eba Hayyan, el-Bahru I-muhit, 8/319.

8 Zeccac, Me‘Gni’l-Kur’dn, 2/270; Farisi, el-Hucce, 2/376; Zemahseri, el-Kessdf, 6/199;
Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30/111; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/433; Ebt Bekr
Ibnii’l-Cezeri, Serhu Tayyibeti'n-negr, 146.
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olmalari nedeniyle buralarda vakf yapmak oldugunu savunmuslardir.>® Zira bu
sekilde hem Arap dilinde mevcut genel kural hem de mushaf hatti gozetilmis
olacaktir. Bununla birlikte kaynaklar, bazi kurranin yine mushaf hattina tabi
olarak harfi vaslda da isbat ettigini nakletmistir.

Ha-i sektin vakfta isbat, vaslda hazf ile okundugu kiraatin tevcihini yapan
alimler, bu sekilde okuyanlarin ha’nin, vakf halinde ya harfinin harekesini
korumak fizere kelimeye eklenmesini dikkate aldiklarini bildirmisler; ya harfinin,
vakf esnasinda ha-i sekt sayesinde harekeli olarak okunabildigini belirtmislerdir.
Buna gore vasl durumunda ya harfi harekeli olarak okunacagindan, harekeyi
korumak i¢in orada bulunan ha-i sekte de ihtiyag¢ kalmayacagini soylemislerdir. 6!
Nitekim Ibn Ebi Meryem (6. 565/1170’ten sonra), s6z konusu harfin bu nedenle
hd-i vakf olarak isimlendirildigini vurgulamustir. %>

Ha-i sekti vasl halinde isbat etmek, vasl halinde vakf kurallarini cari kilma
yoluyla miimkiindiir.®> ibn Atiyye (5. 541/1147) ise ha-i sektin vasl durumunda
da isbat ile okunmasini, vakf niyetiyle okumaya baglamstir. Zira o, ha-i sektin
vakf i¢in kullanildigini, vaslda bir manasinin olmadigini belirtmistir.* Bazi
alimler ise ha-i sektin bulundugu ayetlerin -kelamin tamam olmasi nedeniyle-
fasila veya fasila konumunda olan yerler oldugunu belirtmislerdir. Bu durumun
vakf mahallindeki kafiyelere benzedigini; boyle yerlerde faslin, vakf kurallar1 cari
kilinarak yapildigimi bildirmiglerdir. Kiyas bakimindan, vasl durumunda ha-i
sektin hazfinin tercih edilmesi gerektigini; ancak kafiyelere benzeyen ha-i sektin,
vasl durumunda -vakf kurallarmi uygulamak suretiyle- isbat edildigini ifade
etmiglerdir.® Nitekim Ukberi, buralardaki (Hakka stresindeki) ha-i sektlerin,
harekeyi beyan etmek maksadiyla, ayetlerin sonuyla uyumlu olasi igin
getirildigini belirtmistir.

3 Zeccac, Me ‘dni’l-Kur’dn, 2/270, 5/217, 356; Zemahseri, el-Kessdf, 6/199; Ebd Muhammed
Abdiilhak Tbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1422/2001), 5/360;
RAzi, Mefdtihu l-gayb, 30/111.

60 Zemahgeri, el-Kessdf, 6/199; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30/111.

1 ibn Zencele, Huccetii’l-kirddt, 719-720; Ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 3/1293; Semin el-
Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/433.

2 bn Ebi Meryem, el-Miidah, 3/1293.

% Tbn Ebi Meryem, el-Miidah, 3/1293; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/433.

% Tbn Attyye, el-Muharrerii’l-veciz, 5/360; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/433.

5 Farisi, el-Hucce, 2/376-377; ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/341.

6 Ukberi, Imldii md menne bihi’r-Rahmdn, 2/268.
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Kiraat ilminde ha-i sekt ile baglantili konulardan biri, vasl durumunda
giindeme gelen nakl meselesidir. Kiraat alimleri, Vers’in, hemze-i kat‘in
harekesini, kendisinden 6nceki sakin harfe aktararak okudugunu bildirmiglerdir.
Nakl yapilabilmesi igin sakin harfin, ilk kelimenin sonunda bulunup med harfi
olmamasi; hemzenin ise ikinci kelimenin ilk harfi olmasi gerektigini
bildirmislerdir. Sakin harfin tenvin, lam-1 tarif veya bagka bir sey olmasinin
milmkiin oldugunu belirtmislerdir. Vers’in bu durumda hemzeyi telaffuzdan
diigtiriip hemzeden onceki sakin harfi de (telaffuzdan diisiirdiigii) hemzenin
harekesiyle okudugunu nakledilmistir. Alimler, Vers’in uygulamasimn kiraat
ilminde nakl olarak isimlendirildigini kaydetmislerdir. Nakl uygulamasinin tahfif
amaciyla yapildigi ifade edilmektedir.” Bu g¢er¢evede Hakka shresinin on
dokuzuncu ayetinden®® vasledildiginde Vers’in usilii geregi nakl giindeme
gelmektedir. Ancak kiraat dlimlerinin cumhuru, Vers icin burada nakli rivayet
etmemislerdir. Vers’in burada nakl yapmadigini, s6z konusu ayetleri ha-i sektin
isbatiyla ve hemzenin tahkikiyle okudugunu aktarmiglardir. Diger bir grup alim
ise Vers’in ha-i sektin oldugu yerde de -bu hususta takip ettigi ustile uygun olarak-
nakl yaptigini bildirmistir. %

Vers i¢in nakl yapmama vechinin tevcihini yapan alimler, burada ha’nin
vakf i¢in bulunup hitkmiiniin de sakin olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Arap dilinde
ha-i sektin ancak siirde zaruret halinde hareke alabilecegini, bu durumun siirde
bile hos karsilamadigini belirtmiglerdir. Ha-i sektin, kelamda yalnizca vakf
halinde, sdkin olarak isbat edildigini belirtmistir. Hal bdyle olmakla birlikte
mushaf hattinda bulunmasi nedeniyle, vasl durumunda vakf kurallari icra edilerek
isbat edildigini, boylece Arap dilinde asil kuralin disina ¢ikildigini sdylemislerdir.
Asil kuralin ihlalinin iistiine bir de sakin olmasi gereken ha-i sekte nakl yoluyla

67 Tanmim ve nakl usGlii hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mekki, et-Tebsira, 307-310; Dani,
Cdmi ‘u’l-beydn, 266-268; Ibn Sivar, el-Miistenir, 392-393; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/408-
419; Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ali en-Niiveyri, Serhu Tayyibeti 'n-nesr fi’l-kiradti’l- ‘asr,
thk. Mecdi Muhammed Siirir Sa‘d Baslim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003/1424),
1/470-479; Dimyati, [thdfii fudaldi’l-beser, 1/213-217; Muhaysin, el-Hddi, 1/237-242;
Yasar Akaslan, “Kiraat {lmi Sistematiginde Ustl Kavramlar1”, Ondokuz Mays Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2017), 222-223; Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat Iimi Terimleri
Sozliigii (Istanbul: Celik Yayinlari, 2018), 218-219. Farkli bir tanim igin bk. Temel, Kirdat
ve Tecvid Istilahlari, 110. L .

68 el-Hakka 69/19-20: Aibon (35U i Ciils 9 40458 1458 2308 0 8 4iealy 4068 331 (i el

9 MekKki, et-Tebsira, 309-310; Dani, Cami ‘u’l-beydn, 267-268; Sehavi, Fethu l-vasid, 2/342-
343; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/409; Ebii Bekr Ibnii’l-Cezeri, Serhu Tayyibeti 'n-nesr, 95-96;
Niiveyri, Serhu Tayyibeti n-nesr, 1/ 471-472; Ebi Hafs Siraceddin Omer en-Nessar, el-
Biidiiru’z-zdhire fi’l-kirddti’l- ‘asri’[-miitevitire (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-‘Arabi, ts.), 326;
Dimyati, Ithdfii fudaldi’l-beser, 1/214; Muhaysin, el-Hddj, 1/238.
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hareke verilmesinin, ona ikinci kez muhalefet anlamina gelecegine isaret etmisler;
ha-i sekt ile ilgili temel kurala iki farkli muhalif uygulamanin bir arada
bulunmasinin hi¢ uygun olmayacagimi vurgulamiglardir.”

Alimler %) 43S lafzindaki ha harfinin, ha-i sekt olduguna dikkat ¢ekmisler,
bu nedenle s6z konusu yeri vasl yaparak okudugu halde ha’yi1 isbat eden kurranin,
vakf niyetiyle boyle yaptigini, bunun da vakf mesabesinde oldugunu
soylemislerdir. Ayet sonu olmas hasebiyle 3 “4ES ayetinde nakl yapmanin giizel
olmayacagini savunmusglardir.”! Bu baglamda Mekki, Vers i¢in sz konusu yerde
nakl yapmayanlari, vakf halinde telaffuz edilsin diye kelimeye eklenen ha-i sekt
iizerinde vakfetmek gerektigi icin Oyle okuduklarini sdylemistir. Ha-i sekt
iizerinde vakf yapmanimn asil uygulama olduguna, bu durumda ha-i sekt ile
hemzenin arasinin agildigina dikkat ¢ekmistir. Ha-i sekt tizerinde vakf yapildiktan
sonra hemze ile ibtida yapildigina gore burada nakl yapmanin giizel olmayacagini
ifade etmistir. Zira o, hemzenin harekesinin, ancak hemze ile lafzi muttasil
bulunan sakin harf {izerine aktarilabilecegini, fakat bu durumda ha-i sektin
lafzinin hemze ile muttasil olmadigini, ¢linkil ha-i sektin hem hiikmiiniin hem de
ashinin, izerinde vakf yapilmasi oldugunu sdylemistir. Ha-i sektin, vakf esnasinda
izafet yasr’'min harekesini beyan igin zaid olarak getirildigine; hemzenin
harekesini ha-i sekte aktaran kimsenin ise onu sonrasi ile birlestirip vakfi terk
ettigine igaret etmistir. Vakf esnasinda ya’nin harekesini ortaya ¢ikarmak igin zaid
bir harf olan ha-i sekte ihtiyag olmasaydi, onun burada sabit kilinmayacagini
sOylemis, ha-i sektin varliginin, burada vakf yapilmasi gerektigine delalet ettigini
savunmustur. Hemzenin harekesini ha-i sekte aktaran kimsenin, ha-i sekti
kelimenin asil harfi gibi varsayip onu vasl halinde de isbat ettigini belirtmis;
ortaya koydugu nedenlerden dolay1 burada hemzenin harekesinin ha-i sekt {izerine
aktarilmamasimin tercih edilen vecih oldugunu bildirmistir.”> Genel kabul
gérmemekle birlikte vasl durumunda 3 44ES Ayetinin nakl ile okundugu kiraati
tevcih eden alimler, zikredilen vechi tercih eden kimselerin ha-i sekti, kelimenin
asil harfi gibi kabul ettigini, boylece Vers’in genel usiiliine uygun olarak burada
da nakl yaptiklarini bildirmiglerdir.”

0 Ebd Same, Ibrdzii’'l-me‘dni, 165; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/409; Niiveyri, Serhu
Tayyibeti'n-nesr, 1/472; Dimyati, Ithdfii fudaldi’l-beser, 1/214; Muhaysin, el-Hddi, 1/238.

" Sehavi, Fethu'l-vasid, 2/343-344; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/409; Niiveyri, Serhu
Tayyibeti 'n-nesr, 1/471.

72 MekkKi, et-Kesf, 1/93-94.

73 MekkKi, et-Kesf, 1/93-94; Mekki, et-Tebsira, 309-310; Dani, Cami ‘u’l-beydn, 268; Sehavi,
Fethu’l-vasid, 2/343.
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Kur’an kiraatinde ha-i sekt olan kelimelerden vasl yapildiginda bir yerde
idgam meselesi giindeme gelmektedir. Kaynaklar, Hamza ve Ya‘kib’un &ls 43l
ayetlerini (el-Hakka 69/28-29) okurken ilk ayetten vasl durumunda ha-i sekti
hazfettiklerini; diger imamlarin ise isbat ettiklerini nakletmistir. Nessar (0.
938/1531), vasl halinde ha harfini isbat ile okuyan imamlarin tamamu igin izhar
veya idgam olmak tizere iki vecih bulunduguna dikkat ¢ekmis; burada izharin
ancak nefes almaksizin hafif bir sekte ile yapilabilecegini sdylemistir.”*

Aktarilan iki vecihten birinin se¢iminin Vers i¢in yapilmasi durumunda,
s6z konusu tercihin 3 43S ayetindeki uygulamayla uyumlu olmasi gerektigi
vurgulanmistir. Bu gercevede Vers icin ! 44S ayetlerinin nakl ile okunmasi
durumunda, &l 4l kelimelerinin idgam ile; ilk Ayet nakl yapilmadan
okundugunda ise &lls 434 lafizlarmin da izhar ile okunmasi gerektiginin alt:
¢izilmistir.”

Alimler, Vers igin zikredilen nakl-idgam uyumuna dikkat gekmekle
birlikte tercih edilen vechin, nakl ve idgam yapilmamasi oldugunu séylemisglerdir.
Zira ha-i sektin bulundugu s6z konusu ayetlerde vasl yapan kisinin vakf niyetiyle
boyle okudugunu, bu nedenle belirtilen yerlerde naklin de idgamm da

yapilamayacagini savunmuglardir.’

1.4. 4 L Kelimesi

4 L &b )3 &5 ayetinin (el-Karia 101/10) sonundaki harfi Hamza ve Ya‘kib
vakf halinde isbat, vaslda hazf ile; diger imamlar ise her iki durumda da isbat ile
okumuslardir.”” Kirmani, Ibn Muhaysin’m, vasl durumunda ya harfinin
siikGinuyla (O% (& &) okudugunu nakletmistir.”® Ukberi ise ya’nin siikiinuyla
okumanin, Arap dilinde bir liigat/lehge oldugunu bildirmistir.” Alimlerden bazist

74 Nessar, el-Biidiiru z-zdhire, 326-327.

75 MekkKi, et-Tebsira, 309-310; Dani, Cami ‘u’l-beyan, 268; Nessar, el-Biidiru z-zdhire, 326-
327.

76 Mekki, et-Tebswra, 309-310; Dani, Cdmi ‘u’l-beydn, 268; Sehavi, Fethu’l-vasid, 2/390;
Dimyati, /thdfii fudaldi’l-beser, 1/128.

77 bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 188-189; Dani, Cdami ‘u’-beydn, 784; Ibn Sivar, el-Miistenir,

857; Ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 3/1392; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/142; Nessar, el-

Biidiiru’z-zdhire, 347; Dimyati, Ithdfu Fudaldi’l-Beser, 2/625.

Kirmani, Sevdzzii l-kirddt, 522.

7 Ebii’l-Bekd Muhibbiiddin Abdullah el-Ukberd, [ ‘rdbii l-kirddti’s-sevdz, thk. Muhammed
es-Seyyid Ahmed ‘Azziiz (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib, 1996), 2/737.
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da Karia slresindeki ha-i sektin fasila olduguna dikkat ¢ekmistir.®® Bunun
haricinde kaynaklar, ha-i sekt ile ilgili agiklamalar1 Bakara, En‘dm ve Hakka
strelerinin konuyla ilgili bolimlerinde yapmiglar; Karia stresinde ise ayni
bilgileri tekrarlamamak adina okuyucuyu oralara yonlendirmislerdir.®!

2. Mushaf Hattinda Sabit Olmayanlar

Kiraat imamlarmin bir kismi, vakf halinde baz1 kelimelerin sonuna belirli
kurallar dahilinde ha-i sekt ilhak etmislerdir. Asagida, bu uygulamanin yer aldig1

kiraatler ve alimlerin bunlar1 nasil degerlendirdigi meselesi ele alinacaktir.

2.1. &, &b & 38 ve e Kelimeleri

Kiraat alimleri, & (mesela bk. el-Bakara 2/91), 22 (en-Nisa 4/97, en-Naziat
79/43), & (el-Hicr 15/54, en-Neml 27/35), 3= (en-Nebe’ 78/1) ve 2« (et-Tarik 86/5)
kelimeleri iizerinde vakf yapildiginda bunlari, Ya‘kib’un ve Ibn Kesir’in
ravilerinden Bezz1’nin -hulf ile- ha-i sekt ilavesiyle okuduklarini nakletmislerdir.
Diger imamlar ise sayilan bes kelime {izerinde  harfinin siikinuyla vakf
yapmuiglardir.®?

Zikri gegen kelimeleri tahlil eden alimler, bunlarin asillarinin & J, & 8, <
L, L e ve & & seklinde oldugunu ifade etmislerdir. Nitekim Ukberd, 2= lafzinim,
# harfinden sonra elifin isbatiyla (&) da okundugunu; bu kiraatin, kelimenin
aslina delalet ettigini sOylemistir.’> Bazi kaynaklar 2&’yi elifin isbéatiyla
okuyanlarm Ubey b. Ka‘b, Abdullah b. Mes*iid,® ikrime ve Isa b. Omer es-Sekafi

80 Ahfes, Me ‘ani’l-Kur’an, 2/583; Farisi, el-Hucce, 6/432-433; Ibn Ebi Meryem, el-Miidah,
3/1392; Ukberi, Imldii md menne bihi’r-Rahmdn, 2/293; Bedreddin Muhammed b.
Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1957),
1/61.

Mesela Ibn Haleveyh, Karia siresindeki ha-i sekt ile alakali bilgilerin En‘am stiresinde;

Semin el-Halebi ise Hakka stiresinde verildigini belirtmislerdir. Ibn Zencele ve Razi ise

stire ismi belirtmeksizin meseleyle ilgili agiklamalarin daha 6nce yapildigint sdylemekle

yetinmiglerdir. bk. Tbn Haleveyh, el-Hucce, 375; ibn Zencele, Huccetii’I-kirddt, 770; Razi,

Mefatihu’l-gayb, 32/74; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 11/96.

82 Mekki, et-Tebsira, 342-343; Dani, Cdmi‘u’l-beydn, 380; Ibn Sivar, el-Miistenir, 397;
Sehavi, Fethu l-vasid, 2/539; Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 2/134-135; a.mlf., Tahbirii't-Teysir,
266; Ebli Bekr Ibnii’l-Cezeri, Serhu Tayyibeti n-nesr, 145; Dimyati, Ithdfii fudaldi’l-beser,
1/322; Muhaysin, el-Hddi, 1/372-373.

83 Ukberd, I rabii I-kirddti ’s-seviz, 2/669.

8 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 5/423; Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8/402; Semin el-
Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/647.
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(6. 149/766) oldugunu bildirmistir.®> Bununla birlikte Semin el-Halebi, bahsi
gecen kullanimin Arap dilinde zaruret halinde veya ¢ok az durumda caiz
oldugunun altin1 ¢izmistir. %

Alimlerin geneli, Arap dilinde ma edatinin haber ve istifham olmak iizere
iki temel anlam ifade ettigini belirtmisler; bunlardan soru anlamina gelen ma’dan
once harf-i cer gelmigse -haber manasinda olandan ayirt edilebilsin diye- bu
mé’nin (&) elifinin hazfedildigini sdylemislerdir.®” Buna gore Arap dilinde soru
edat1 olan ma’dan once harf-i cer gelirse, ma’nin haber manasi degil, istitham
anlam tagidig bilinsin diye elif hazfedilmekte; haber manasinda olan ma’da ise
elif isbat edilmektedir. Bu cercevede alimler ma, ".&lxic L &g 5 4" jle Ue &—ua\”
" @il ifadelerinde haber anlamu ifade ettigi icin elifin isbat edildigini; &5k ad"
"¢13 b ve "L 22" ciimlelerinde ise soru manast tasidigi icin elifin hazfedildigini
orneklerle ortaya koymuslardir.®?

Sehavi (6. 643/1245), zikri gegen bes kelime iizerinde vakf yapildiginda
genel kurallar geregi ma’nin sakin kilinmasi gerektigini; ancak -#’in fethas,
hazfedilen elife delalet ettigi igin- onun vakf nedeniyle bile sakin kilinmasin1 (3)
bazi Araplarin kerih gordiigiinii kaydetmistir. Bu nedenle onlarin, hazfedilen elife
isaret eden fetha harekeyi korumak maksadiyla kelimenin sonuna ha-i sekt
eklediklerini sdylemistir.® Ayrica, bahsi gegen kelimelerde siikiin tizere vakf
yapmanin kelimede, maksadi ifade etme bakimindan asgari diizeyde bile yeterli
olamayacak derecede kisaltma yapmak anlamina gelen ihldl olacagm ileri

85 Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hdkdiki gavamizi’t-tenzil ve
‘uyiini lI-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavviz
(Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 6/293; Kirmani, Sevdzzii l-kirddt, 500; Ibn Atiyye,
el-Muharrerii’'l-veciz, 5/423; Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/3; Ebl Hayyan, el-Bahru’[-muhit,
8/402; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/647.

86 Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masin, 10/647. krs. a.mlf., ed-Diirru’l-masiin, 1/516.

87 Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn, 2/292; Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 4/119-120; Nehhas, I rdbii’l-
Kur’dn, 55, 202, 1255; Dani, Cdmi ‘u’l-beydn, 380; Ebii’l-Hasen All b. Ahmed el-Vahidji,
et-Tefsiru’l-basit, thk. Muhammed b. Salih b. Abdilldh b. el-Fevzan vd. (Iskenderiye:
Darii’l-Musavveri’l-Arabi, ts.), 23/109; Zemahseri, el-Kessaf, 6/293; ibn Atiyye, el-
Muharrerii’l-veciz, 5/423; Razi, Mefitihu’l-gayb, 31/3; Ukberi, I‘rdbii’l-kirddti’s-sevaz,
2/669; Sehavi, Fethu'l-vasid, 2/538-539; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi,
el-Cami*  li-ahkdami’l-Kur’an, thk. Abdulladh b. Abdilmuhsin et-Tirki (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1427/2006), 2/253-254, 7/64; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8/402;
Semin el-Halebi, ed-Diirru l-masiin, 1/516, 4/78; Ebiissutid Efendi, Irsddii’I- ‘akli’s-selim
ila mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, thk. Abdiilkadir Ahmed ‘Ata (Riyad: Mektebetii’r-Riyad el-
Hadsise, ts.), 1/215; Muhammed et-Tahir b. Astr et-Tanisi, et-Tahrir ve 't-tenvir (Tunus: ed-
Daru’t-Tunisiyye, 1984), 30/7, 261.

88 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 4/119-120; Sehavi, Fethu I-vasid, 2/538.

89 Sehavi, Fethu l-vasid, 2/539.



Kiraat {lminde Ha-i Sekt - 41 -

stirmiigtiir. Buna gore ma edatinin iki harfli bir kelime olduguna, harflerinden biri
(elif) hazfedilince geriye digerinin (3) kaldigina dikkat ¢ekmis; burada siikin
iizere vakf yapildiginda sadece sakin #’in kalmasinin ihlal olacagini savunmustur.
S6z konusu kelimelerde vakf yapildiginda bahsedilen ihlale diismemek amaciyla
¢ harfine ha-i sekt ilave edildigini; vasl durumunda ise -» harekeli okunacagi i¢in-
ha-i sekte gerek duyulmadigini belirtmistir.’® Arap dilinde de kuvvetli bir
kullanim olan bu uygulamayi, Bezzi’'nin, Ibn Kesir’den alarak naklettigini
aktarmistir. Kiraatin takip edilmesi gereken bir siinnet oldugunu, bu nedenle - Ja3!
) orneginde gorildigi tizere- izafet yasi vakf esnasinda sikin tek bir harf olarak
kalsa da ona ha-i sekt ilhak edilmedigini bildirmis ve ta‘lilin, nakle tabi oldugunu
vurgulamugtir.”! Sehavi’nin eseri kiraat-i seb‘a ile sinirli oldugu igin o, Ya‘kib’u
zikretmemistir.

Zemahseri, Razi (6. 606/1210) ve Ebl Hayyan gibi alimler ise Arap
dilinde, ma edatindan 6nce harf-i cer gelip ma bu nedenle mecrir oldugunda
ma’nin elifinin ¢ogunlukla hazfedildigini; ama az olmakla birlikte dilde, s6z
konusu elifin hazfedilmedigi 6rneklerin de bulundugunu belirtmislerdir.”> Bu
goriisii dillendiren alimler -diger ulemanimn aksine- ma edatinin istifham veya
haber anlami ifade edip etmemesi arasinda bir ayrim gézetmemislerdir. Buna
karsin Semin el-Halebi istifhamin, haberiyye manasinda oldugu durumlarda ma
edatinin elifinin isbat edildigini, ancak bunun da zaruret halinde uygulanmasi
gerektigini sdylemistir.”3

Bazi alimler, s6z konusu elifin, ma edatinin kendisinden 6nceki harf-i cer
ile bitisip ondan bir ciiz gibi olmas1 ve dilde kolaylik saglanmasi nedeniyle
hazfedildigini savunmustur.®* Az sayida kaynakta zikredildigi anlasilan bu
goriisiin, alimlerin genel kabuliine mazhar olmadig1 goriilmektedir.

Semin el-Halebi, mecriir konumundaki soru edati olan ma tizerinde vakf
yapildiginda, Arap dili agisindan iki farkli hiikkmiin s6z konusu oldugunu
kaydetmistir. M4 edatina ha-i sekt ilave edilmesinin; bahsi gegen edatin -44 {4
orneginde goriildiigii iizere- bir isim ile mecrlr kilimmasi durumunda zorunlu; bir

% Sehavi, Fethu l-vasid, 2/539.

o1 Sehavi, Fethu l-vasid, 2/539-540.

92 Zemahgeri, el-Kessdf, 6/293-294; Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/3; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-
mubhit, 8/402.

Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 1/516.

% Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 23/109-110; Razi, Mefditihu’l-gayb, 31/3.

93
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harf ile mecrir yapilmasi durumunda ise tercih edilen uygulama oldugunu
belirtmistir.”

Bazi kaynaklar, 2 kelimesini Dahhak’in (6. 105/723)) ve Ibn Kesir’in vasl
halinde -vasl durumunda vakf kurallarini uygulayarak- ha-i sekt ile (4x=) okudugu
nakletmistir.”® & kelimesini Dahhdk’in ha-i sekt ilavesiyle 4% seklinde
okudugunu Ibn Atiyye de aktarmakla birlikte, bu uygulamanm sadece vakf
durumunda icra edilebilecegini belirtmis; Dahhak’m vasl durumunda bdyle
okudugu yoniinde bir bilgi vermemistir.”” Ayrica Dahhak’in vasl halinde ha-i sekt
ilavesiyle okudugunu aktaran dlimlerden Semin el-Halebi, Bezzi’nin a&& kelimesi
iizerinde vakf yaptiginda onu -soru edati olan ma’nin hazf olunan elifinin yerine-
ha-i sekt ilave ederek okudugunu kaydetmistir.”® Razi ise & kelimesini Ibn
Kesir’in ha-i sekt ile 2= geklinde okudugunun nakledildigini aktarmistir. Bunun
ya vasl yapilirken vakf kurallarinin uygulanmasi ya da 4s& seklinde vakf yapilip
sonra kalinan yerden tilavete devam edilmesiyle agiklanabilecegini sdylemistir.*”

Sahih kiraatler arasinda vasl halinde ha-i sektin okunmasi, ancak mushaf
hattinda bulunmasi durumunda s6z konusu olmustur. Mushaf hattinda olmayan
ha-i sekt uygulamasi ise Ya‘kab ve Bezzi’nin okuyusunda sadece vakf yapildig:
durumlarda cari olmustur. Esasen ha-i sektin temel gayesinin, iizerinde vakf
yapilan kelimenin son harekesinin telaffuzdan diismesini engellemek oldugu
anlagilmaktadir. Kiraatlerde de ayni uygulamanin bazi kurallar c¢ergevesinde
devam ettirildigi, bununla birlikte mushaf hattinda sabit ha-i sektlerin kiraat
imamlarinin ¢ogunlugunca vasl halinde de aynen okundugu goriilmektedir.
Yapilan agiklamalar muvacehesinde Dahhdk ve ibn Kesir’in konuyla ilgili bes
kelimede veya bunlardan bazilarinda vasl durumunda da ha-i sekt ile okudugu
yoniindeki bazi rivayetlerin ihtiyatla karsilanmasi gerektigi anlasiimaktadir.
Bezzi’nin, Ibn Kesir’in s6z konusu bes kelimede sadece vakf durumunda ha-i sekt
yaptigini rivayet etmesi de bu diisiinceyi desteklemektedir. Esasen bes kelime
iizerinde vakf meselesinin, kiraat imamlarinin takip ettigi ustl konulariyla ilgili
oldugu ve bunlar iizerinde vakf yapilmasi meselesinin agirhikli olarak teorik
cercevede degerlendirildigi anlasilmaktadir. Zira bazi alimlerin, eserlerinde
Ya‘kib ve Bezzi’den nakledilen s6z konusu okuyuslari aktarmakla birlikte,

% Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 1/516-517.

%  Eb0 Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8/402-403; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/647.
97 Tbn Atyye, el-Muharrerii’l-veciz, 5/423.

9 Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/647.

9 Raz, Mefétihu 'l-ayb, 31/3.
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esasen buralarda vakf yapmanin dyetin anlami g6z 6niinde bulunduruldugunda
uygun olmayacagini; ancak Ogrenciyi imtihan etme amactyla veya nefesin
kesilmesinden dogan zorunluluk nedeniyle durulabilecegini vurguladiklar

goriilmektedir. 1%

2.2. Miifred Miizekker ve Miiennes Gaib Zamirleri (3 ve (2)

Kiraat alimleri, miifred miizekker ve miiennes giib zamirlerinde vakf
yapildiginda kiraat imamlarindan Ya‘kdb’un ha-i sekt ilavesiyle durdugunu
bildirmislerdir. Bu cercevede 3 ve - kelimeleri her nerede gegse vakf aninda
Ya‘kib’un bunlara ha-i sekt ilave ederek durdugunu aktarmislardir. Ya‘kib’un
384, (44, 38, g;@i, 3», o kelimelerinde ve benzerlerinde vakfettiginde, bunlara ha-i
sekt ilhak ettigini nakletmislerdir.'”" Ibn Ebi Meryem, kiraat imamlarindan
Yakibun 3 Y) 4l ¥ 4 ayetinde (el-Bakara 2/255) ve benzerlerinde 3
kelimesindeki vav harfinin, vakf esnasinda siikiin ile zail olmamasi amaciyla
kelimeye ha-i sekt ilhdk ederek vakf yaptigii bildirmistir. Diger kurranin ha-i
sektin mushaf hattinda sabit olmadig1 yerlerde bu ilaveyi kerih gordiigiinii 6ne
stirmiistiir. 102
2.3. Cem‘-i Miiennes Giib Zamirindeki Seddeli Niin ile Biten
Kelimeler

Kiraat alimleri, cem‘-i miiennes gaib zamirindeki seddeli nin harfinde -
nlin’dan 6nce zamir ha’s1 olmak sartiyla- vakf yapildiginda kiraat imamlarindan
Ya‘kib’un, kelimeye -hulf ile- ha-i sekt ilhdk ederek durdugunu nakletmistir.
Buna gore o, &, (&, Ceale, Cb 5iaidl (el-Miimtehine 60/10), (élss (et-Talak 65/4),
O Jiall (en-Nir 24/31), 533 (en-Nisd 4/20) ve benzeri kelimelerde ha-i sekt
ilavesiyle (de) vakf yapmustir.'> Nin harfinden énce zamir ha’simin olmadigi
kelimelerde Ya‘kib da siiklin iizere (ha-i sekt eklemeden) vakf yapmustir. Bu

100 Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1/475; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masin, 1/516-517.

101 {bn Sivar, el-Miistenir, 397; Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 2/135; Ebt Bekr Tbnii’1-Cezeri, Serhu
Tayyibeti 'n-nesr, 145; Dimyati, Ithdfii fudaldi’l-beser, 1/322.

102 Thn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/337-338.

13 [bn Sivar, el-Miistenir, 397; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/135; a.mlf., Tahbirii’t-Teysir, 266;
Eb Bekr Ibnii’l-Cezeri, Serhu Tayyibeti'n-nesr, 145; Dimyati, [théfii fudaldi’l-beser,
1/323; Mahmiad Halil el-Husari, Niru'l-kulib fi kirdati’l-imdm Ya‘kib (Kahire:
Mektebetii’s-Siinne, 1425/2004), 14-15; Muhaysin, el-Hddi, 1/373.
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cercevede onun, Gialaxs (en-Nir 24/31) ve (=3 (el-Bakara 2/233) gibi
kelimelerde vakf yaptiginda onlara ha-i sekt eklemedigi bildirilmistir.'%4

2.4. Sonunda Mebni-Seddeli Ya-i Miitekellim Bulunan Kelimeler

Kiraat kaynaklari, sonunda mebni-seddeli ya-i miitekellim bulunan
kelimelerde vakf yapildiginda kiraat imamlarindan Ya‘kiib’un -hulf ile- belirtilen
yapidaki kelimelere ha-i sekt ilave ettigini aktarmustir. Ibnii’l-Cezeri, Ya‘kib’un
s6z konusu durumda ha-i sekt ilavesiyle okuduguna dair rivayetlerin daha ¢ok
oldugunu, bununla birlikte ondan her iki vechin de rivayet edildigini bildirmistir.
Bu cercevede Ya‘kib’un L& 15t ¥i (en-Neml 27/31), &V A5t & ) (el-Ahkaf
46/9), &% &ila (SAd 38/75), LA ik (Ibrahim 14/22) ve &a O3 Ji L gibi
kelimelerde ha-i sekt ilavesiyle (de) vakf yaptigi nakledilmistir. 13

2.5. Cem‘-i Miizekker Salim ve Miilhaklar1

Kiraat alimleri, cem‘-i miizekker silim ve ona miilhak olan kelimelerde
vakf yapildiginda kiraat imamlarindan Ya‘kib’un bahsedilen 6zellikleri tagiyan
lafizlara ha-i sekt ekledigini bildirmistir. Buna gore Ya‘kib 52kl (el-Bakara
2/5), sl (el-Bakara 2/180), {wias (el-Hicr 15/91) ve uulr— (el-Mutaffifin 83/18)
gibi kelimelerde vakf yaptiginda ha-i sekt ilavesiyle durmustur.'% fbnii’l-Cezeri,
bu uygulamanin Araplar nezdinde genel olarak yaygin olan bir liigat oldugunu

ifade etmistir. 07

2.6. A3 G, Al b, 5w b ve & Kelimeleri

Kaynaklar, kiraat imamlarmdan Ya‘k{b’un ravisi Ruveys’in L_;L} G (el-

Maide 5/31), <5l & (Yasuf 12/84) ve 5%a G (ez-Ziimer 39/56) lafizlart ile her

108

nerede gegerse & zarfinda!% olmak iizere toplam dért kelimede vakf yaptiginda

bunlara -hulf ile- ha-i sekt ilhak ettigini haber vermistir.'® Zeccac, b3 G

104 Huysari, Niru l-kuliib, 14.

195 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/135-136; a.mlf., Tahbirii 't-Teysir, 266; Dimyati, [thafii fudaldi’l-
beser, 1/323; Husarl, Niiru’l-kuliib, 15; Muhaysin, el-Hddi, 1/373.

196 {bn Sivar, el-Miistenir, 397; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/136; Ebt Bekr Tbnii’1-Cezeri, Serhu
Tayyibeti'n-negr, 145; Dimyati, Ithdfii fudaldi’l-beser, 1/323; Husari, Niru’ l-kulitb, 15;
Muhaysin, el-Hadi, 1/373-374.

107 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/136.

108 S5z konusu kelime Kur’an’da el-Bakara 2/115, es-Suard 26/64, el-Insan 76/20 ve et-Tekvir
81/21 ayetlerinde olmak iizere dort yerde gegmektedir.

109 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/136; Eba Bekr Ibnii’l-Cezeri, Serhu Tayyibeti'n-nesr, 145-146;
Dimyati, fthdfii fudaldi l-beser, 1/323; Muhaysin, el-Hadi, 1/374.
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kelimesinde Kur’an’m diginda, Arap dilinde vakf yapildiginda sili5 & geklinde
durulacagini sdylemis; fakat boyle okumanin kiraat olarak da nakledildigine
temas etmemistir. '

3. Ha-i Sekt Uygulamasi Etrafinda Kiraat Iimamlarina Yéneltilen
Elestiriler

Alimlerin bazisi, ha-i sekt konusunda kiraat olarak nakledilen bazi
uygulamalar1 Arap dilindeki kullanimlar veya mushaf hattina uygunluk
bakimindan hatali bulmusglardir. Bu baglik altinda s6z konusu iddialar giindeme
getirilecek, ancak elestirilen vecihlerin tevcihi yukarida detayl olarak aktarildig:
icin tekrara diismemek adma Aalimlerin bunlara verdigi cevaplar muhtasar
tutulacaktir.

3.1. »£8) Kelimesindeki Uygulamaya Dair Elestiriler

Ha-i sekt uygulamalari gercevesinde vasl halinde Ibn Amirin 353
kelimesindeki ha harfini kesreli okumasi, bazi alemlerce dogru bulunmamaistir. Bu
cergevede Ibn Miicahid (6. 324/936), ibn Amir’in s6z konusu okuyusunun bir hata
oldugunu savunmustur. Buradaki ha’nin, ha-i sekt oldugunu; fiilin son harfinin
harekesini belirtmek iizere kelimeye dahil oldugunu, bu nedenle de hi¢bir zaman
hareke alamayacagmi savunmustur.'!! ibn Miicahid, ibn Amir’den nakledilen,
kelimenin ha’nin kesresiyle birlikte med (sila) ile okundugu diger rivayete yer
vermemistir. Nehhas (5. 338/950) da ibn Amir’in 528 kelimesindeki ha harfini
kesre hareke ve med ile okudugunu, bunun ise lahn oldugunu iddia etmistir. Buna
gerekce olarak, belirtilen kelimedeki ha’nin vakf esnasinda harekeyi beyan igin
bulundugunu, onun hé-i kindye olmadigini, ayrica bu ha’dan sonra onun med
edilmesine sebep olan bir vav veya ya harfinin bulunmadigini séylemistir. S6z
konusu kelimelerde isbat ile vasl yapmanin lahn oldugunu, iskat ile vasl
durumunda ise mushaf hattina muhalefet bulundugunu savunmustur. Saydig:
gerekgelerden otiirii buralarda vakf yapmanin en dogru yol kabul edilebilecegini,

boylece iki lahn durumundan da uzak durulacagini savunmustur. '

Bir yandan mushaf hattin1 gbzetmek, diger taraftan da Arap dilinde yaygin
kullanimlara muvafik hareket etmek i¢in en uygun vechin 353 kelimesinde vakf

110 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 2/167-168.
11 Tbn Mﬁcfl.hid, Kitabii’s-Seb ‘a, 262.
112 Nehhas, / ‘rabii’l-Kur’an, 275.
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yapmak oldugu, baska alimler tarafindan da ifade edilmistir.!'> Ancak onlarin
iislubunun, Nehhas’in ifadelerine gore daha temkinli oldugu goriilmektedir. Zira
onlar, diger vecihleri onaylamadiklarini dillendirseler de belirttiklerinin digindaki
okuyuslarin lahn oldugunu 6ne siirmemislerdir.

fbn Amir’in belirtilen okuyusunu tenkit eden alimlerden bir digeri ibn
Haleveyh’tir. 333 fiilinin sonundaki harfin ha-i sekt olup iizerinde vakf yapilan
son harfin harekesini belirtmek amaciyla kelimeye eklendigini; bu nedenle de ha-
i sekte hareke verilmesinin caiz olmadigim savunmustur. Ibn Amir’in, Hisdm
rivayetinde -sila yapmaksizin- ha’nin kesresi ile; ibn Zekvan rivayetinde ise
ha’nin kesresiyle birlikte med (sila) ile okudugu vecihlerin her ikisinin de hatali
oldugunu ileri siirmiistiir. Ha-i sektin hareke almasmin caiz olmamasini, bu

hiikmiine gerekge kilmigtir. !4

ibn Amir’i elestiren alimlerin yani sira pek ¢ok miiellif, bu tiir tenkitlere
cevap vermis, bahsedilen kiraatlerin tevcihini yaparak hatali goriilen rivayetlerin
sthhatini ortaya koymaya ¢alismistir. Onlar, ibn Amir’in uygulamasinin hata
olmadigini sdylemisler ve bu okuyusun Arap dili agisindan tevcihini yapmuslar;
zikredilen kiraatte ha’nm, vakf icin kullanilan ha-i sekt olmadigini ifade
etmiglerdir. Belirtilen vechin hata olmadigini savunan ulema, 28| lafzindaki
ha’nin, mastara isaret eden ha-i kindye oldugunu; climlede s6z konusu mastara
delalet eden fiilin bulunmasi nedeniyle mastarin gizlenmesinin giizel goriildiigiinii
sOylemislerdir. Onlar, agiklamalarmi diger ayetlerden ve Arap siirinden
derledikleri benzer kullanimlarla desteklemeye ¢alismiglardir.''s

3.2. Hakka Siiresinde Yer Alan Ha-i Sekt Uygulamasina Dair
Elestiriler

Ha-i sekt konusuyla baglantili olarak kiraatlere yoneltilen elestirilerden bir
digeri, Hakka stresinde gegen ha-i sektler ¢ergevesinde nakledilen uygulamalarla
ilgilidir. Nehhas, el-Hakka stresindeki ha-i sektleri -diger yerlerde oldugu gibi-
vasl halinde isbat ile okumanin lahn, iskat etmenin ise mushaf hattina muhalefet
olacagini soylemistir. Bu nedenle ha-i sekt olan yerde vakf yapmanimn en dogru
yol olacagini, boylece iki lahn durumundan da wuzak kalinabilecegini

13 Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 2/270, 5/217, 356; Zemahseri, el-Kessdf, 2/370.

14 Tbn Haleveyh, I ‘#dbii’l-kirddti’s-seb , 1/94, 164. Ayrica bk. a.mlf., el-Hucce, 145.

15 Farisi, el-Hucce, 3/352-353; Eba Same, [brdzii’l-me ‘dni, 451; EbG Hayyan, el-Bahru’l-
muhit, 4/180; Semin el-Halebi, ed-Diirru I-masin, 5/32-33; Eba Bekr Ibnii’l-Cezeri, Serhu
Tayyibeti’'n-negr, 146.
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savunmustur.''® Bazi kaynaklar Zehravi’nin (6. 431/1039) “Ha-i sektin vaslda
isbat edilmesi lahndir, bildigim hi¢ kimse nezdinde o caiz degildir” dedigini
nakletmistir.!'” Ebl Hayyan bu ag¢iklamalarin dogru olmadigini, zira zikredilen
kiraatin tevatlir yoluyla nakledildigini ve kabul edilmesinin lazim geldigini
soylemistir.!'® Semin el-Halebi ise belirtilen okuyusun resm-i hatta uygun ve
sahih bir kiraat olduguna isaret edip s6z konusu agiklamalara iltifat edilmemesi
gerektigini belirtmistir. '’

Konuyla ilgili olarak rivayetlere veya ravilere yoneltilen tenkitlerin diger
bir yoniinii, ha-i sektin nakl ve idgam konusuyla olan irtibatt olusturmaktadir. Bu
baglamda -yukarida ele alindigi iizere- Hakka siresindeki ha-i sekt olan
kelimelerin birinden (el-Hakka 69/19-20) ha-i sektin isbatiyla vasl yapildiginda,
Vers i¢in nakl uygulamasi ortaya c¢ikmaktadir. Yine Hakka slresinde vasl
durumunda bir bagka yerde (el-Hakka 69/28) ise ha-i sekti isbat ile okuyan biitiin
kurrd ig¢in idgam meselesi giindeme gelmektedir. Mekki, ha-i sektin vakf
yapildiginda son harfin harekesini beyan i¢in kelimeye eklendigini, bu nedenle en
dogru tercihin buralarda vakfetmek oldugunu sdylemistir. Buralardan vasl
yapildiginda belirtilen amag¢ dogrultusunda ha-i sekte ihtiya¢ kalmayacag igin
onun hazfedilmesi gerektigini ifade etmistir. Hal boyle olmakla birlikte kurrddan
bir kisminin ha-i sekti vasl durumunda da isbat ettigini, fakat bunun ancak vakf
niyetiyle miimkiin olabilecegini belirtmistir. Ha-i sektin bulundugu yerlerde en
dogru tercihin vakfetmek; dogruya en yakin okuyusun ise ha-i sektin isbatiyla
birlikte vakf niyetiyle vasl yapmak oldugunu savunmustur. Buna gore Mekki, vasl
durumunda ha-i sekti sonrasina baglayip nakl ve idgam yapanlarin hata ettigini,
tercih edilenin disinda bir uygulamaya yoneldiklerini iddia etmistir. Zikredilen
yerlerde vakf yapmak dogru kabul edildiginde, buralarda hemzenin harekesinin
ha-i sekte nakledilmesinin de idgam yapilmasinin da miimkiin olmadigini 6ne
stirmiistiir. 120

116 Nehhas, I ‘rdbii’l-Kur’dn, 1357.

7 1bn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, 5/360; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8/319; Semin el-
Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/434.

8 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8/319.

 Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 10/434.

Mekki, et-Kegsf, 1/93-94.
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3.3. &, &b & a8 ve A kel Kelimelerine Dair Elestiriler

Ya‘kib ve -hulf ile- Bezzl &, a8 &, & ve 2 kelimelerinde vakf
yaptiklarinda bunlarin sonuna ha-i sekt ilhak etmislerdir. Diger kurra ise bu
kelimelerde durduklarinda ¢ harfinin siikiinuyla vakf yapmislardir. S6z konusu
kelimelerde vakf durumunda tatbik edilecek uygulamalar ise bazi alimlerce tenkit
edilmistir. Bu gergevede Nehhas (8 (e 4 25 ¢y 65 28 (08 ayetinde (el-Bakara 2/91)
gecen a’nin aslimin W oldugunu, ancak istitham ile haber igin olan & edatinin
birbirinden ayirt edilebilmesi maksadiyla elifin hazfedildigini ifade etmistir.!?!
Yine o, &k lafz1 iizerinde ha-i sektsiz vakf yapildiginda bunun lahn olacagini; ha-
i sekt ilhak edildiginde ise yapilanin, mushafta olmayan bir seyi ona ekleme!?

anlamina gelecegini one siirerek burada vakf yapilamayacagimi savunmustur. 3

Kurtubi’nin (6. 671/1273), isim vermeden “soyle soylendi (J8)” diyerek,
Nehhas’in ifadelerini aynen aktardigi anlagilmaktadir.'?* Ancak onun, Nehhas’in
125 anlami da ifade edebilecek bir lafizla (J38)
nakletmesinden, bu kelime iizerinde vakf yapildig1 takdirde lahn veya mushafa

sOylediklerini temriz

ziyade olacagr yoniindeki diisiinceye en azindan ihtiyatla yaklastig
anlasilmaktadir. Zira Nehhas ve Kurtubi & as AH ayetinde (en-Nisa 4/97) gegen
a¥’nin aslinin, Wé oldugunu; istitham ile haber igin olan “W’nin birbirinden ayirt
edilebilmesi i¢in elifin hazfedildigini bildirmislerdir. Arap dili alimlerine gore sz
konusu kelimede vakf yapildiginda elifin ve harekenin ayn1 anda hazfedilmemesi
i¢in -ha-i sekt ilavesiyle- 42 geklinde'?® vakf yapilmasi gerektigini tekrar ifade
etmiglerdir. Ancak Kurtubi buradaki ifadeleri -yukarida aktarilanin aksine- bir
baskasina izafe etmeden kullanmustir.'2” Bunun, daha dnceki ifadelerde zikredilen
lahn meselesinin burada glindeme getirilmemis olmasindan kaynaklandigi

121 Nehhas, 7 ‘rabii’I-Kur’dn, 55.

122 Nehhés’in [ 7abii’l-Kur’dn isimli eserinin baskisinda s6z konusu metin, " 33l Y.
seklinde gegmektedir ki anlagilan bunun "33 2 33 .." olmas1 gerekmektedir. Nitekim
metinlerin benzerliginden, bu boliimii Nehhas’tan aldig1 anlasilan Kurtubi’nin baskisinda
da mezkiir sézciik ".25%d) 2 %) .." olarak gegmektedir. krs. Nehhas, [ rdbii ’I-Kur'dn, 55;
Kurtubi, el-Céami  li-ahkdami’l-Kur’dn, 2/253-254.

123 Nehhas, [ rdbii’l-Kur’dn, 55.

124 Kurtubi, el-Cdami * li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2/253-254.

125 Aktarilan bir rivAyetin veya goriisiin zayifligina isaret eden terimdir.

126 Nehhas’in [‘rdbii’l-Kur’dn isimli eserinin bir baskisinda (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,
1429/2008) 444 kelimesi 44 seklinde yazilmistir. Ancak bunun miistensih veya muhakkik
hatast oldugu anlasilmaktadir. Nitekim eserinde benzer ifadelerin oldugu Kurtubi’de soz
konusu metin 4xé olarak kaydedilmistir. krs. Nehhas, I rdbii’l-Kur’dn, 202; Kurtubi, el-
Cami * li-ahkdmi’l-Kur’dn, 7/64.

127 Nehhas, [ rdbii 'l-Kur’dn, 202; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur dn, 7/64.
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diisliniilebilir. Zira kurranin ¢ogunun okuyusunun, Nehhas’mn lahn olarak
tanimladig1 vecihle ortiistiigii goriilmektedir.

Kimi okuyuslar1 agiktan tenkit eden alimlerin yani sira bazilari ise vecihleri
acikca elestirmemis, ancak onun uygun olmadigini belirtmistir. Mesela Ibn
Atiyye &b lafzindaki bir harfin (elif) noksan olmasi nedeniyle burada durmanin
caiz olmadigimi savunmus; fakat s6z konusu lafiz iizerinde Bezzi’nin ha-i sekt ile;
diger kurranin ha-i sekt olmadan ’in siikGnuyla vakf yaptigimi bildirmistir.'?®
Anlagildigi kadariyla ibn Atiyye, bahsi gegen kelime iizerinde vakf yapmanin
genel olarak uygun olmayacagini savunmakla birlikte kurranin burada nasil
vakfettigini de aktarmustir.

Bu meyanda Semin el-Halebi, mecrir konumundaki soru edati olan ma
iizerinde vakf yapildiginda, Arap dili acisindan iki farkli hitkmiin s6z konusu
oldugunu kaydetmistir. Ma edatina ha-i sekt ilave edilmesinin; onun bir isimle
mecrir kilimmasi durumunda zorunlu, harf ile mecriir yapilmasi halinde ise tercih
edilen bir uygulama oldugunu belirtmistir.'?* Arap dilinde cari uygulamanin
aktardig1 gibi oldugunu; fakat boyle yerlerde vakf yapmanimn ancak (6grenciyi)
imtihan etmek amaciyla veya nefes kesilmesi nedeniyle caiz oldugunu
belirtmigtir. Nitekim o, bazi alimlerin “buna benzer yerlerde ha-i sekt ilave
edilmeden vakf yapildiginda harfin noksan olmasi nedeniyle bunun hata
olacagina; ha-i sekt ilave edilmesi durumunda ise mushaf hattina muhalefet
edilecegine” dikkat ¢ekerek buralarda vakf yapmaktan insanlari men ettiklerini
bildirmistir. Zikri gegen durumlarda Bezzi’nin ha-i sekt ilavesiyle vakf yaptigina
isaret edip bunun mushafa muhalefet sayilamayacagini savunmustur. '3

Kur’an okurken hangi ayette veya ayetin neresinde vakf yapmanin uygun
olacagi meselesinin, ayetlerin manas ile irtibatli bir konu oldugu agikardir. Kiraat
alimlerinin bu rivayetleri, soz konusu yerlerde durulmasi tavsiyesiyle aktarmadig1
gozlemlenmektedir. Onlarin amacinin, genel vakf kurallarindan farkli bir 6zelligi
bulunan kelime iizerinde durma ihtiyact hasil oldugunda imamlara gore vakf
uygulamasinin nasil olmasi gerektigini ortaya koymak oldugu anlasilmaktadir.

Ha-i sekt etrafinda kiraatler temelinde icra edilen uygulamalara yoneltilen
tenkitler genel olarak yukarida aktarildig: sekildedir. Esasen kiraatlere ha-i sekt
ozelinde yoneltilen tenkitlerin Arap dili agisindan te’vili miimkiin gériinmektedir.

128 [bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/179.
129 Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 1/516-517.
130 Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 1/516-517.
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Nitekim bazi alimlerin dogru bulmadig: birtakim vecihlerin, diger pek ¢ok alim
tarafindan uygun bir sekilde tevcih edildigi gozlemlenmektedir. Bu ¢ergevede
bazi vecihlerin Arap dilinde az kullanildig1 ifade edilmekle birlikte her haliikarda
s0z konusu uygulamalarin Arap dilinde 6rnekleri bulunmaktadir. Bu nedenle
saglam nakle dayanan sahih rivayetlerin, Arap dilindeki yaygin kullanimla
ortiismedigi gerekgesiyle tenkit edilmesinin mahzurlu oldugu anlagiimaktadir.
Zira bu okuyuslar, belirli bir rivayet zincirinin giivencesi altinda nakledilmis ve
hassasiyetle kayit altina alinmistir. Kiraatlerin degerlendirilmesinde, bu durumun

g0z 6niinde bulundurulmasinin, daha isabetli bir yol oldugu anlagilmaktadir.

Sonug¢

Arap dilinde 6zellikle vakf yapildiginda son harfin harekesinin belirtilmek
istendigi durumlarda kelimenin pesine sakin ha harfi eklenmis, bu sayede son
hareke de telaffuz edilebilmistir. Bu harf, yaygin olarak bilinen sekliyle d-i sekt
olarak adlandirilmistir. Arapgada kullanilan bu uygulamanin, kiraat imamlarinin
okuyuslar1 arasinda da yer aldig1 goriilmektedir. Kiraatler baglaminda rivayet
edilen ha-i sektlerin bir kisminin mushafta yazili oldugu, bir kisminin ise mushaf
hattinda bulunmamakla birlikte yine vakf durumunda kelimeye telaffuzda
eklendigi anlagilmaktadir.

Mushaf hattinda yazili olan ha-i sektlerin vakf durumunda isbat ile
okunmas1 konusunda sahih kiraatlerin ittifak ettigi goézlemlenmektedir. Ha-i
sektin mushafta yazili bulundugu yerlerden vasl yapildiginda ise kurranin g
gruba ayrildig1 sdylenebilir. Kiraat imamlarinin bir kismui ha-i sekti isbat ederek,
bir kismi hazfederek vasl yapmiglardir. Diger bir grup ise vasl halinde ha-i
sektlerin bazisini isbat, bazisini hazf ile okumustur. Mushafta sabit olmadigi halde
vakf aninda kelimeye ha-i sekt ilhdk eden kurra ise vasl durumunda okumaya, ha-
1 sekti iptal ederek devam etmistir.

Mushaf hattinda sabit ha-i sektin, vakf durumunda isbat edildigi kiraatin
tevcthinde ve vasl halinde gerek hazf gerekse isbat ile okundugu vecihlerin
izahinda mesele, agirlikli olarak resm-i mushafa muvafakat ve Arap diline
uygunluk bakimindan ele alinmigtir. Kur’an okurken vakf esnasinda mushaf
hattinda mevcut ha-i sektin isbat edildigi kiraatin hem resm-i mushafa hem de
Arap dilinde cari genel kurallara uygun oldugu; bu nedenle yapilan agiklamalarin
birbirine benzedigi goriilmektedir. Bununla birlikte resm-i mushafta sabit ha-i
sektin bulundugu kelimeden vasl yapildiginda hem isbat hem de iskat vecihleri
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icin yapilan te’villerin gesitlendigi gézlemlenmektedir. Zira vasl yapilirken ha-i
sekt isbat edildiginde mushaf hattina muvafakat edilmis, ancak ha-i sektin vaslda
hazfedilmesinin gerekliligi yoniindeki Arapgada mevcut genel kuralin digina
¢ikilmis olunmaktadir. Vasl yapildiginda ha-i sektin hazfedildigi vecihte ise
durum tersine donmekte; bu sekildeki okuyus Arap dilinin genel kurallar
bakimindan uygun olmakla birlikte mushaf hattinda sabit olan ha hazfedildigi i¢in
resm-i hatta muhalif bir okuyus giindeme gelmektedir. Bu ¢ergevede alimler, s6z
konusu vecihlerin her birini ayr ayr1 degerlendirmis; bunlarin tevcihini farkl

acilardan yapmaya ¢aligmuslardir.

Ya‘k{ib’'un, bazi vecihlerde onun rivisi Ruveys’in ve Ibn Kesir’in
ravilerinden Bezzi’nin vakf durumunda birtakim kelimelere -mushafta yazili
olmamasina ragmen- ha-i sekt ilhak ettikleri rivayet edilmistir. Zikri gecen
vecihlerin genel olarak sorun gorillmedigi; zira bu okuyuslardaki uygulamanin,
ha-i sektin Arap dilindeki genel kullanimiyla ortiistiigii anlasilmaktadir.

Ha-1 sekt uygulamalar1 baglaminda kiraat olarak nakledilen rivayetleri
ozellikle Arap dili bakimindan tevcihe gayret eden ulemanin yani sira bazi kiraat
rivayetlerini, imamlarin1 veya ravilerini tenkit eden alimler de bulunmaktadir.
Bunlarn, elestirdikleri rivayetleri Arap dili bakimindan degerlendirdikleri; onlar
tenkit ederken meseleye mushaf hattiyla uyumluluk ve Arapgadaki yaygin
kullanimlar agisindan yaklastiklar1 goriilmektedir. Ancak, bu alimlerin hata olarak
gordiigii nakillerin tevcthi, bagka ulema tarafindan yine Arap dilinde mevcut
uygulamalar g¢ercevesinde yapilmistir. Ha-i sekt 6zelinde veya diger konular
zemininde kiraatler degerlendirilirken sahih bir naklin varlig1 ve mushaf hattina
uygunluk meselesinin, bir kiraatin kabulil i¢in en énemli iki temeli olusturdugu
sOylenebilir. Kiraatlerin Arap diline uygunluk bakimindan degerlendirilmesi
meselesinin ise genel olarak siibjektiflik arz ettigi, alimlerin yaptiklar
agiklamalardan anlasilmaktadir. Bu nedenle ha-i sekt konusunda Arap dili
baglaminda ileri siiriilen tenkitlerin, kiraatlerin sihhatine halel getirmedigi
sOylenebilir.
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Hadis ilminde Gorme Engelli Ravilerin Rivayete Ehliyetleri*

Mahmut Memis** Yusuf A¢ikel***

Oz

Bes duyu organlarindan biri olan gérme duyusu, insanlarin en ¢ok kullandigi duyu
organlarindan  birisidir. Bununla birlikte gérme duyusu, baz1 sebeplerle
yitirilebilmektedir ve bu durum ise insanin bilgi edinmesine olumsuz olarak
yanstyabilmektedir. Ayni1 sekilde raviler i¢in de gorme duyusunun yitirilmesinin bazi
olumsuz tesirleri olabilmektedir. Bu nedenle gérme engelli ravilerin gérme engelinden
ne derece etkilendiklerini tespit etmek, rivayetlerinin sihhatini tespit etmek agisindan
o6nemlidir. Buna binaen bu g¢alismada gorme engelli ravilerin rivayetlerinin makbul
goriiliip goriilmedigi incelenmektedir. Arastirmanin amaci gorme engelinin, ravilerde
ne tiir bir etki biraktigini tespit edip gérme engellilerin hadis rivayetine ehliyetlerinin
degerini irdelemektir. Calismada ilk olarak Arap dilinde gérme engeline delalet eden
lafizlar tespit edilip kisaca agiklamalari yapilmigtir. Akabinde hadis eda ve
tahammiiliinde asil olanin isitme mi yoksa gérme mi oldugu izah edilmistir. Daha sonra
muhaddislerin ravilerde aradiklar1 temel vasiflar arasinda ravinin goriiyor olmasi
sartinin bulunup bulunmadigi incelenmis olup gérme engellilerin sahitlige ehliyetleri
ile hadis rivayetine ehliyetleri arasindaki iliski tetkik edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadis Usulii, Ravi, Gorme Engelli Réaviler, Rivayet
Ehliyeti.
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The Qualifications/Competency of the Blind Narrators in

Their Narrations at Hadith Science

Abstract

Vision, which is among the five senses, is one of the most used senses by human.
However, the sense of sight might be lost due to some and this situation might affect
human negatively in terms of acquisition of information. Likewise, blindness could lead
to some negative effects for the narrators so it is important to specify to what extent the
visually impaired narrators are affected by the visual impairment in terms of
determining the credibility of their narrations. In this context, this study examines
whether the narrations of visually impaired narrators are acceptable or not. The aim of
this study is to determine what kind of effects has the eye disability to the visually
impaired narrators and to examine the value of qualifications/competency in their
narrations. In the study, firstly, the Arabic words which refer to the visual impairment
is determined and then their explanations are made. Subsequently, it is explained
whether hearing or seeing is the main thing in acquisition and fulfilment of the hadith.
After that it is explained that there is a condition or not about the necessity of the
narrator’s eyesight among the main qualifications that the hadith scientists sought in the
narrator.

Keywords: Hadith, Science of Hadith, Narrator, Visually Impaired Narrator,
Competency for Hadith Narration.
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Giris

Islam dininin ana kaynaklarindan birincisi Kur’an-1 Kerim, ikincisi
hadislerdir. IslAm dinini tam ve dogru anlamanin temel sartlarindan biri hadisleri
dogru bir sekilde anlayip kavramaktir. Bunu gerceklestirmek igin 6ncelikle sahih
hadislerin, zayifindan ayrilmas1 gerekmektedir. Tarih boyunca hadis alimleri
gelistirdikleri metotlarla, bu ayiklama islemini gerceklestirmeye ¢aligmiglardir.
Dolayisiyla onlarin metodolojilerinde ravi tenkit ve tetkiki onemli bir yer
tutmugtur. Buna binaen ravilerin, gérme, isitme, ortopedik vb. fiziki engelleri ile
yalan sdyleme, bid‘at ehli olma, asir1 dikkatsizlik vb. ahlaki ve zihni yapilar
muhaddisler ve hadis miinekkitleri tarafindan ¢ok dikkatli ve ayrintili olarak
incelenmistir. Ciinkii bunlar, ravilerin hadis rivayetine ya dogrudan ya da dolayli
olarak etki etmistir. Bu makalede gbérme engelinin, ravilerin rivayetlerine ne tiir
bir etki yaptig1 ele alinmistir. Gérme engelinin bagli basma bir cerh sebebi olup
olmadigi, ravinin ehliyetine ne tiir bir etkide bulundugu agiklanmaya ¢alisilmstir.
Muhammed b. Abdillah el-Hayani’nin “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma Inde’l-
Muhaddisin” isimli makalesiyle bu konuyu ele almistir.! Bu ¢aligmada a‘ma ve
darir lafizlarin anlamlari, muhaddislerin ve fakihlerin ravilerde aradig: sartlar,
hadis rivayetinde gérme ve isitme duyusunun yeri ve &nemi, gbérme engelli
ravilerin rivayetlerinin hitkmii konular1 ele alinmigtir. Ancak bu ¢alismada gérme
engeline delalet eden lafizlarin sadece a‘ma ve darir ile sinirli kalmasi, goérme
engelli ravilerin sahitliginin hiikmiiniin beyan edilmemesi, gbérme engelinin
ravilerde cerhe sebebiyet verdigi durumlarin belirtilmemesi ve hadis tarihinde ne
kadar gorme engelli ravinin bulundugunun tespit edilmemis olmasi eksik
kalmistir. Yusuf Acikel “Hadisler Isiginda Gérme Engelliler ve Bazi Oneriler”,
makalesinde gérme engellilerle ilgili kavramlari, Kur’an’da ve hadislerde gérme
engellilerin durumu, giiniimiizde gérme engellilerin karsilastiklar1 sorunlar
karsisinda bazi ¢6ziim Onerilerini ele almistir. Caligmada gérme engelli ravilerin
rivayete ehliyeti konusundan s6z edilmemistir. Biz de zikredilen ¢aligmalardan
istifade ederek “Hadis [Iminde Gorme Engelli Raviler ve Rivayete Ehliyetlerinin
Degeri” isimli yiiksek lisans tezimizde bu konuyu ele aldik ve eksiklikleri
gidermeye calisip faydali olduguna inandigimiz ilavelerde bulunduk.?

! Muhammed b. Abdullah el-Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma inde’l-Muhaddisin”,
Mecelletii Camiatii’t-Tayyibe 1 (2005), 89.

Mahmut Memis, Hadis Ilminde Gorme Engelli Raviler ve Rivayete Ehliyetlerinin Degeri
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayrmlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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Rivayet asrinda gorme engelli olan 146 ravi tespit edilmistir. Bu
ravilerden 14’1 gérme engelli olmasi sebebiyle cerh edilmistir.® Bu ise akla,
neden diger ravilerin cerh edilmedigini getirmektedir. Cerh edilen gérme engelli
raviler hangi gerekgelerle cerh edilmistir? Ayrica gérme duyusu olmadan sadece
isitme duyusu ile hadis edd ve tahammiilinde bulunmak yeterli midir? Bu
makalede bu tiir problemler ele alinmstir.

Asil konuya gegmeden 6nce gorme engeline delalet eden lafizlart ve
anlamlarini kisaca incelemekte fayda vardir.

1. Gorme Engeline Delalet Eden Lafizlar

Arapga’da gorme engeline delalet eden pek ¢ok lafiz bulunmaktadir.
Muhammed b. Abdullah el-Hayani sadece a‘ma ve darir lafizlarin1 beyan
etmistir.* Yusuf Agikel ise bu iki lafizla birlikte ekmeh, kefif ve a‘sd lafizlarim
zikretmistir.” Biz de arastirmalarimiz neticesinde talis ve tamis kelimelerinin de
gorme engeline delalet ettigini tespit ettik. Bu kelimelerin anlamlar1 su sekildedir:

1.1. A‘ma (21)

A‘ma, Arapga <= “a-mi-ye” kokiinden tiiremis olup sifat-1 miisebbehe
kalibindadir. Gérme duyusunun tamamen yitirilmesi demektir. iki gozii gormeyen
kimseler igin de kullamlmaktadir.® Arapga bir kelime olan a‘ma lafz1, Tiirkce’de

“kor, gorme engelli” anlamindadir. Bu manalar disinda a‘ma kelimesinin cehalet,
kibir, sapkinlik ve imar edilmemis arazi manalar1 da bulunmaktadir.”

Araplar gorme engeline delalet eden lafizlar arasinda, en genis anlama
sahip olmasi sebebiyle en cok a‘mad kelimesini tercih etmislerdir. Bir¢ok
muhaddis de asagidaki kelimeleri kullanmak yerine a‘ma kelimesini tercih
etmistir.

3 Memis, Hadis liminde Gorme Engelli Raviler, 123-135.

Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma”, 83.

Yusuf Agikel, “Hadisler Isiginda Gérme Engelliler ve Bazi Oneriler ”, Siileyman Demirel

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/2 (2010), 17-19.

¢ Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed b. Manziir el-Ensari,
Lisdnii’l-’Arab, nsr. Emin Muhammed Abdilvehhab, Muhammed Sadik el-Ubeydi (Beyrut:
Daru Ihyai’l-Turasi’l-Arabi, 1420/1999), “A‘my”, 9/409.

7 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-Firizabadi, el-Kdamiisu 'I-
muhit, ngr. Enes Muhammed es-Sami - Zekeriya Cabir Ahmed (Kahire: Daru’l-Hadisiyye,
1429/2008), “A‘my”, 1146.
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1.2. Kefif (<)

Kefif kelimesi, Arap¢a’da, bir seyi toplamak, etrafin1 sarmak, engellemek,
menetmek, (elbise vb.) dikmek anlamlarina gelen “<S » “ke-fe-fe” den
tiiremistir.® Iki gozii gormeyen kimse manasinda a‘ma kelimesi ile es anlamlidir.?

1.3. Ekmeh (4<sf)

Ekmeh kelimesi Arapga “4<8” “ke-me-he” kokiinden tliremis olup sifat-1
miisebbehe kalibindadir. Dogustan gorme engelli demektir. Lugat alimi Ebt
Abdullah Ibnii’l-Arabi’ye (6. 231/846) gore giindiiz goriip gece gdremeyen
anlami da bulunmaktadir. '°

1.4. Darir (=)

Darir kelimesi, Arapga zarar vermek anlamina gelen “,_»=" “da-ra-ra”
fiillinden tliremistir. Sifat-1 miisebbehe kalibindadir. “Darir’in, bir hastaligin
gozlere zarar vermesi sebebiyle gérememek, zayiflik hastaligi, zarar bulagan her
sey gibi anlamlar vardir.!!

1.5. Talis (usib)

Talis kelimesi, Arapga kazimak, silmek anlamina gelen “db” “ta-le-se”
fiilinden tiiremistir. A‘ma ile es anlamlidir.'? Gozleri oyulup ¢ikarilmig anlamina

da gelir.!3

1.6. Tamis (k)

Tamis kelimesi, Arapga yok etmek, kazimak, silmek, kor etmek, 15181n ve
nurun sondiiriilmesi, kalbin bozulmasi anlamlarma gelen o~k “ta-me-se”
fiillinden tiiremis sifat-1 miisebbehe olup, géz kapaklar1 kapali oldugu i¢in gozii
gdrmeyen a‘ma demektir. 4

8  {bn Manzir, “Kff”, 9/124.

®  Firlizabadi, “Kff’,1425.

10 {bn Manzir, “Kmh”, 5/393.

1 {bn Manzir, “Drr”, 9/43; Firtizabadi, “Drr”, 971.

12 Firizabadi, “Tls”, 1011.

Ibrahim Mustafa vd., (Mecma ‘u’l-Lugati’l-Arabiyye), el-Mu’cemii’l-vasit, nsr. Ibrahim
Medkdar (Kahire: Mektebetii’s-Siiruki’d-Duveliyye, 1426/2005), “Tls” , 562.

4" {bn Manzir, “Tms”, 8/201.
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1.7. Asa ()

A‘sa kelimesi, Arapga “sic” “a-ge-ve” veya “5e” “a-ge-ye” kokiinden
tiiremis olup gece ve giindiiz iyi géremeyen demektir. Insanlarda, develerde,
kuglarda goriilebilen bir hastaliktir. Gérme hissini tamamen kaybedenler igin
kullanildig1 gibi gece gérmeyip giindiiz gorebilenler ve gérme duyusu ¢ok az olan

kimseler icin de kullanilmustir. '3

1.8. ‘Avr- ‘Aver (Lssl-,5)

LRI

‘Avr ve ‘Aver kelimeleri, Arapca “_s=” “a-ve-ra” kokiinden tiiremistir.
Anlamlari iki gozden birinin gérme hissini kaybetmesidir. s “A‘ver” sifat-1

miisebbehe kalibindadir ve tek gozlii, gozii oyulmus manasindadir. '®

Yukarida verilen ifadeler arasinda goérme engeline delalet eden talis ve
tamis kelimeleri en az kullanilanlaridir. A‘ma, darir ve kefif (mekfif) kelimeleri
ise zaman zaman birbirinin yerine kullanilmaktadir.

2. Hadis Rivayeti ve Gorme Engeli

Gorme engeli, hadis alimleri tarafindan bagimsiz bir cerh kusuru olarak
goriilmemistir. Bunun en agik delili; ravinin giivenilir kabul edilmesi igin
ravilerde aradigi temel sartlar arasinda, gérme duyusunun saglikli olmasi sartinin
bulunmamasidir. Ne miitekaddimun ne de miiteahhirun hadis ulemasi, ravinin
gorme duyusunun herhangi bir hastaliktan ar1 olmasii sart kosmustur. Buna
binaen muhaddislerin ravilerde aradigi sartlar genel olarak su sekildedir:

2.1. Ravilerde Aranan Vasiflar

Muhaddisler, rivayetlerin sahih olmasi i¢in ravilerde bazi vasiflarin olmasi
ve cerhe sebebiyet veren unsurlarin da olmamasi gerektigini belirtmislerdir. Malik
b. Enes’in (6. 179/795) su dort 6zelligi kendisinde barindiran ravilerden hadis
alinmamasi gerektigini sdyledigi rivayet edilmistir: Arzu ve isteklerine diigkiin
olan, insanlarin en miittaki olani olsa bile apagik bir sekilde sefih oldugu belli
olan, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yalan isnad etmekle itham edilmese de insanlarla

15 bn Manzir, “A‘sv”, 9/225. Genis bilgi igin bk. Agikel, “Hadisler Isiginda Gérme Engelliler
ve Bazi Oneriler”, 17-18.
16 [bn Manziir, “A‘sv”, 9/466.
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olan miinasebetinde yalan sdyleyen ve rivayet ettigini anlamayan abid kimseler. !’
Imam Safii’ye (6. 204/820) gére ravinin rivayetinin sahih olmasi igin dininde
giivenilir olmasi, hadis rivayetinde dogrulugunun bilinmesi, rivayet ettigi seyi
kavrayabilmesi, hadisin manalarimi bozacak lafizlarin farkinda olmasi, hadisi
manen rivayet etmeyip isittigi harflerle nakletmesi, eger hafizasindan rivayet
ediyorsa hadisi ezberlemesi, eger kitabindan rivayet ediyorsa kitabini iyi bir
sekilde muhafaza etmesi gerekmektedir.'® Mervan b. Muhammed ed-Dimegki’nin
(6. 210/825) ise ravide dogru sozlii olma, hadisleri iyi bir sekilde hifz etme,
kitaplarmin sahih olma sartlarin1 aradig1 nakledilmistir.'® Ibn Main'in (. 233/848)
dogru olma, bid‘ati terk etme, bilyiik giinahlardan kagimmayi sart kostugu rivayet

edilmistir.?°

el-Hakim en-Nisablri’ye (6. 405/1014) gore ravinin giivenilir kabul
edilmesi i¢in, dogru sozlii, hadis edd ve tahammiiliinde titiz ve ihtiyatli olmasi,
niishalarinin sahih olmasi, ravinin (hadis tahammiil ve edasinda bulundugu
zamandaki) yasinin hadis rivayetine uygun olmasi (rdvinin hadis isittigini
belirttigi seyhle ayn1 donemde yagsamis olmasi ve hadisi isittigini belirttigi tarihte
yasinin ¢ok kiiciik olmamasi), senedler i¢in yaptig1 yolculugunun bilinmesi, gaflet
hali ve gevsekliginin olmamasi, niishalarinin bilinmesi (niishalarinin eski mi yeni
mi olduguna ve bizatihi kendisinin yazip yazmadigina dikkat edilmesi)
gerekmektedir.?! el-Hatib el-Bagdadi’ye (6. 463/1071) gore ravinin giivenilir
olabilmesi i¢in; dinde giivenilir, rivayet ettigi hadislerinin hata ve kusurdan uzak,
rivayet ettigi hadisin icerigini anlamasi, hadisin manasini bozacak lafizlar
bilmesi, hadisleri isittigi sekliyle eda edip mana ile rivayet etmemesi, hafizasindan
hadis rivayet ediyorsa hadisleri iyi ezberlemesi, kitabindan rivayet ediyorsa da
kitabini iyi muhafaza ediyor olmasi ve tedlis yapmamasi gerekmektedir.?

Kadi Iyaz’a (6. 544/1149) gore ravinin giivenilir olabilmesi igin; itkan
sahibi olup (hadis eda ve tahammiiliinde titizlik) hadisleri iyi bir sekilde kayit

17" Ebli Muhammed Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-Ramhiirmiizi, el/-Muhaddisii’l-fasil
beyne 'r-ravi ve’l-vda i, ngr. Muahammed Acac el-Hatib (b.y.: Daru’l-Fikr, 1405/1984), 405.

18 Eb{i Abdillah Muhammed b. idris es- Safii, er-Risdle, nsr. Ahmed Muhammed Sakir (Misir:
Mektebetii’l-Halebi, 1359/1940), 371-372.

19 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fdsil, 405.

20 Ramhiirmizi, el-Muhaddisii’l-fasi, 405.

21 Eb( Abdilldh Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed Hakim en-Nisabari, Ma ‘rifetu
uliimi’l-hadis ve kemmiyyeti ecndsihi, nsr. Ahmed b. Faris es-Selim (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1424/2003), 130.

22 Eb( Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivaye (b.y.: Dairetu’l-
Maarifi’l-Osmaniyye, 1357/1938), 25.
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edebilmesi, hafizasinin giiglii olmasi, uyanik olup gaflete diismemesi, temyiz
giicliniin olmast, hadislerin sahihini, zayifini, hasenini, makbuliinii, merdudunu,
mevzlsunu bilmesi, rivayetler arasinda goriilen ihtilafi/celiskiyi giderebilmesi,
hadislerdeki gizli kusurlar (ilel) tespit edebilmesi, miirsel, mevkuf ve mevsil
rivayetleri birbirinden ayirabilmesi, ravilerin tabakalarini bilmesi, hadise yapilan
ziyadeleri fark edebilmesi, garib lafizlar1 bilmesi, lafizlar1 tefsir edebilmesi, nasih
ve mensuhu anlamasi, hadislerden hiikiim ¢ikarabilmesi gerekmektedir.??

Ibnii’s-Salah’a (6. 643/1245) gére ise ravinin; Miisliiman, akilli, balig
(ergen), adil olmasi, rivayet ettiklerini iyi bir sekilde kaydetmesi, fisk
sebeplerinden ve miiriivveti bozan durumlardan uzak olmasi, hafizasindan rivayet
ediyorsa hadisleri ezberlemesi, kitabindan naklediyorsa hadisleri iyi bir sekilde
muhafaza etmesi, manen rivayette bulunuyorsa manay1 bozan seyleri iyi bilmesi
gerekmektedir.?*

Benzer sartlar1 Nevevi (6. 676/1277), Zehebi (6. 748/1348), Irdki (o.
806/1404), Sehavi (6. 902/1497), Siiyiti (6. 911/1505) ve Siineyki (6. 926/1520)
de sart kosmuslardir. 2

Son donemde iilkemizde yazilan eserlere bakildiginda ravilerde, adil ve
zabit olma sartlarinin arandig goriilmektedir.?® Bu ¢aligmalarda ravinin gérme
engelli olmamas: gerektigi veya ravinin gérme engelli olmasmin onda kusur
olusturacagina dair herhangi bir ifade yer almamaktadir.

23 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa el-Yahsubi Kadi Iyaz, el-llma’ ild ma ‘rifeti usili’r-rivaye ve

takyidi’s-sima’ (Kahire: Daru’l-Turas, 1390/1970), 37-38.
24 Eb( Amr Takiyyiiddin Osmén b. Abdirrahman b. Salah es-Sehreziir, Mukaddimetii ibni’s-
salah fi ulumi’l-hadis, ngr. Nureddin Itir (Beyrut: Daru’l-Hadis, ts.), 105.
Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li ma ‘rifeti siineni’l-
besiri 'n-nezir, ngr. Muhammed Osman el-Hast (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1406/1985),
48; Ebuw’l-Fida Ismail b. Kesir el-Kureysi Ibn Kesir, Zhtisdru uliimi’l-hadis, nsr. Mahir
Yasin Fahl (Riyad: Daru’l-Meymiin, 1434/2013), 191; Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim
b. Hiiseyn el-Iraki, Serhu t-tebsira ve t-tezkira, nsr. Abdullatif el-Hemim, Mahir Yasin Fahl
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416/2002), 1/326; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed
b. Abdirrahman es- Sehavi, Fethu’l-mugis bi serhi elfiyyeti’l-hadis, nsr. Abdulkerim b.
Abdillah b. Abdirrahman el-Hudayr (Riyad: Mektebetii Dari’l-Menhec, 1426/2005), 2/156;
Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebl Bekr el-Hudayri es- Stiylti, Tedribu 'r-ravi fi
serhi takribi’n-nevevi, ngr. Ebl Kuteybe Nazar Muhammed el-Firyabi (Beyrut:
Mektebetii’l-Kevser, 1415/1994), 1/352; Eba Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed
es-Stineyki, Fethu’l-bakibi serhi elfiyyeti’l-irdki, nsr. Abdullatif b. Humeym (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1423/2002), 1/305.
Talat Kogyigit, Hadis Usulii (Ankara: Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
1387/1967), 44-46; Ahmet Yiicel, Hadis Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1438/2016), 109-103.

25

26
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Gorme duyusunun bilgi edinmede onemli bir katkis1 vardir. Hatta duyu
organlar1 igerisinde bu konuda 6nlerde geldigini sdylemek miimkiindiir. Bununla
birlikte gérme engelinin cerh nedeni olarak goriilmemesi igitme duyusunun
dengeleyici unsur olarak hadis tahammiil ve eddsinda énemli bir yer almasidir.
Hatta isitme duyusunun asil olarak kabul edilmesidir.

2.2. Isitme Duyusunun Asil Olmasi

Gorme engelinin bagli bagina cerh sebebi olmadiginin bagka bir delili,
isitme duyusunun gérme duyusundan daha 6nemli bir yerde olmasi ve bu duyu
kaybedilince ilim tahsilinin neredeyse durma noktasina gelmesidir. Ayni sekilde
Muhammed b. Abdillah el-Hayani hadis rivayetinde isitme duyusunun gérme
duyusundan daha 6nde ve dnemli oldugunu, ravide gérme engelinden dnce isitme
engelinin olup olmamasina bakilmasi gerektigini, gérme engelli ravinin
rivayetinin gegerli olma sartinin, isitme engelinin olmamasi olarak agiklamisgtir.?’
Isitme duyusunu gérme duyusundan daha énemli yapan hususlar su sekildedir:

1. Kadi Beyzavi’ye gore aklin isitme duyusundan istifadesi, gorme
duyusundan fazladir.?® Akil bilgi edinmek igin isitme duyusunu daha fazla
kullanabilmektedir. Gérme duyusuyla sadece goriilebilen seyler hakkinda bilgi
edinmek miimkiindiir. Ancak isitme duyusuyla duyu organlariyla algilanan ve
algilanmayan her sey hakkinda kelimelerle anlatildig1 takdirde bilgi edinmek
imkan1 bulunmaktadir.? Isitme engelli olan igin ise ancak yaziyla ifade edildigi
takdirde miimkiindiir. Ancak bunun pratik yonii daha azdir. Ciinkii bu durumda
bilgi verenin yazmay1 bilmesi, bilgiyi alanin da okumay1 bilmesi gereklidir.
Gilindelik hayatta saghikli kimselerin genellikle diger duyularla elde edilen
bilgileri igitme ile almay1 daha ¢ok tercih ettiklerini sdyleyebiliriz. Giindelik hayat
icin ve okuma-yazma oranini ¢ok diisiik oldugu gegmis donemler i¢in bu dogru

27 Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma”, 89. Hayani bu goriisleri ileri siirerken maalesef somut

ornekler vermemistir. Mesela hadis tarihinde kag gérme ve isitme engelli ravi oldugu,
bunlardan hangilerinin gérme ve isitme engeli sebebiyle cerh edildigi izah edilmemistir.
Biz de bu eksiklikleri giderecek sekilde isitme duyusu ile gorme duyusunu mukayese
etmekle birlikte gorme ve isitme engelli ravilerin cerh ve ta‘dil durumlar1 hakkinda bilgiler
vermeye ¢alistik. Oncelikle Alimlerin bu iki duyu organ1 hakkindaki gériislerini tespit ettik.

28 Nasiriiddin Ebi Said Abdullah b. Omer el-Kadi el-Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru’t-
te'vil, ngr. Muhammed Abdurrahman el-Maragli (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye,
1438/2016), 2/215.

2% Muhammed b. Muslihiddin Mustafa Kocevi Muhyiddin es-Seyhzade, Hdsiyetu Muhyiddin
Seyhzade ala Tefsiri’I-Kddi el-Beydavi, nsr. Muhammed Abdulkadir Sahin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlimiyye, 1434/2013), 6/470.
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bir bilgidir. Ancak giiniimiizde okuma-yazma oranin ¢ok artmasi, yazili ve gorsel
medyanin yayginlasmas: sebebiyle gérme duyusundan bilgi edinme daha
artmigtir. Giiniimiizde yapilan arastirmalarda duyu organlarinin 6grenmeye etkisi
su sekilde belirtilmistir: Gorme % 83, isitme % 11, koklama % 3,5, dokunma %
1,5 ve tat alma % 1°dir.3°

2. Allah (c.c.) pek cok ayette isitme duyusunu gérme duyusundan once
zikretmistir. Efdaliyete delalet etmedigine dair bir delilin olmasi miistesna,
takdim efdaliyete delalet eder.”! Isitme duyusunun gérme duyusundan once
zikredildigine dair ayetlerden bazilari su sekildedir: “Allah kalplerini, kulaklarin
miihiirlemistir, gozlerinde de perde var, onlar icin pek biiyiik azab vardwr.”
“Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler, dogru yola donmezler.”3* “Bu ve benzeri
pek ¢ok ayette isitme duyusu gorme duyusundan once zikredilmistir. Ancak baz1
ayetlerde bunun tersi de olabilmigtir: Meseld “De ki: Onlarin ne kadar
kaldiklarmni en iyi Allah bilir. Goklerin ve yerin gaybi O'na aittir. O, ne miikemmel
gorendir! O ne miikemmel isitendir! Insanlarin O'ndan baska dostu yoktur. O, hi¢
kimseyi hiikiimranhga ortak kilmaz.** “Suglulari Rablerinin huzurunda, baslar:
one egilmis olarak: "Rabbimiz! Gérdiik, dinledik, artik bizi diinyaya geri ¢evir de
ivi is isleyelim; dogrusu kesin olarak inandik" derlerken bir gorsen!”*’ Bu iki
ayette de acik¢a goriildiigii iizere gorme duyusu isitme duyusundan Once
zikredilmistir. Ancak gérme duyusunun bu sekilde takdim edilmesi ¢ok fazla
degildir. Yukarida zikrettigimiz iki ayetle birlikte sadece 4 ayette gérme duyusu
isitme duyusundan 6nce zikredilmistir.>® Buna karsin 31 ayette isitme duyusu
gorme duyusundan once zikredilmistir.3”

30 Burhan Akpmar — Zehranur Ersézlii, “Gorme ve Koklama Duyularini Bilimsel Ogrenme

Rollerinin Karsilastirilmas1”, Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalar
Dergisi 6 (2008), 3.

Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma”, 91.

32 el-Bakara 2/7.

3 el-Bakara 2/18.

34 el-Kehf 18/26.

35 es-Secde 32/12.

36 Gorme duyusunun isitme duyusundan once zikredildigi ayetler su sekildedir: el-A‘raf
7/179, 190; Yusuf 12/34; Meryem 19/26.

Isitme duyusunun gérme duyusundan dnce zikredildigi ayetler sdyledir: el-Bakara 2/7, 20;
en-Nisa 4/58, 134, 148; el-Maide 5/83; el-En‘am 6/46; Yanus 10/31; Had 11/2; el-Hicr
15/18; en-Nahl 16/78, 108; el-sra 17/36; 23/Meryem 19/38; el-Mu’mintin 23/78; el-Furkan
25/12; es-Suara 26/223; el-Kasas 28/55; es-Secde 32/9; Fatir 35/14; Fussilet 41/20, 22; el-
Casiye 45/23; el-Ahkaf 46/26; el-Miilk 67/7, 23; el-Kalem 68/51; el-Cin 72/9; el-Insan
76/2.
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3. Baz1 peygamberlerin gorme engelli olmasina ragmen peygamberlik
gorevlerinin devam ettigi konusunda ittifak vardir.’® Ancak isitme engelli bir
peygamber olduguna dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Zira isitme engelli
bir peygamber olsaydi ona soru soruldugu zaman igitemeyecek, dolayisiyla teblig
gorevini yerine getiremeyecekti.’* Mesela Hz. Ya‘kub gorme engelli olup sonra
sifa bulan bir peygamberdir.4°

4. Isitme duyusuyla alti yonden, karanlkta ve aydinlikta istifade etmek
miimkiinken gérme duyusuyla sadece kars1 yonden ve aydinlikta istifade etmek
miimkiindiir. Kelam alimlerinin ¢ogunluguna gore ise gdorme isitmeden iistiindiir.
Ciinki isitme ile sadece sesler ve sozler kavranirken gorme ile cisimler, renkler
ve biitiin durumlar kavranir.*! Kelam alimlerinin bu goriigiiniin dogru oldugu
yonler olmakla birlikte mutlak olarak her durum ve sartlarda dogru oldugunu
kabul etmek pek miimkiin degildir. Anlatilmas1 takdirinde isitme duyusuyla da
bunlar hakkinda bilgi sahibi olunur.

5. Insani tanin yapilirken onu diger canlilardan ayiran en énemli dzelligi
olan konusmasima (natik) vurgu yapilir. Konugma ise ancak isitme sayesinde
gerceklesir. Gorme duyusu ile sadece renkler ve sekiller bilinip kelimeler
dogrudan anlasilmaz. Ancak yazilar ve isaretler vasitasiyla anlasilabilir. Bu ise
isitmenin daha onemli oldugunun gostergesidir.*?> Fakat seslerle iletisimde iki
taraf ayn1 dili konustugu zaman bu gegerlidir. Farkl dillerde konusanlar igin ise
isaretlerle iletisim sesler vasitasiyla iletisimden daha hizli olabilmektedir. Hadis
rivayetinde ise seslerle iletisim daha etkili olmustur.

6. Peygamberler, peygamber olarak segcildiklerini, gorevlerini ve
sorumluluklarmin  ¢ogunlugunu isitme yoluyla oOgrenmislerdir. Gorerek
ogrendikleri ise daha azdir. Dolayistyla bu durum isitme duyusunun goérme
duyusundan iistiin oldugunun bir gostergesidir.*

38
39

Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma”, 91.

Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma”, 91.

40 Yusuf 12/93.

41 Ebli AbdillaAh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn ve’l-
mubeyyinu limd tedammenehii mine’s-siinneti ve dyi’l-Furkdn, nsr. Ahmed Berduni
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1427/2006), 1/289; el-Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma” ,
91.

Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma”, 91.

Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma”, 91.

42
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7. Isitme engelli olan kisilerin gorme engelli olanlara gére bilgi kaybi daha
fazladir. Gorme engelli olan pek ¢ok biiyiik muhaddis olmasmna karsin isitme
engelli olan muhaddis sayis1 ¢ok azdir.** Yapilan arastirmalar neticesinde rivayet
asrinda 146 gérme engelli ravi tespit edilmistir.*> Buna karsin isitme engelli olan
ravi sayisi sadece on altidir. Bu ravilerin isimleri ve degerlendirmeleri ilerleyen
sayfalarda takdim edilecektir.

8. Isitme duyusu, ilim ehlinden alinan bilgileri akla ulastirmasiyla akli

kemale erdiren en énemli vasitalardan biridir.*°

9. insan dogdugu zaman gorevini icra eden ilk duyu orgam isitmedir.
Gorme duyusu ise daha sonra gorevini icra etmeye baslamaktadir.#” Allah insani
milkemmel surette yaratmistir. Dolayisiyla insanda once isitme organinin faal
olmasmin isitme duyusuna daha fazla ihtiyag duymasindan kaynaklandigi
sOylenebilir.10. Insan uyudugu zaman isitme duyusu gérme duyusuna gére daha
aktif kalmaktadir. Mesela uyuyan biri, sesi olmayip kendisine temasi1 da olmayan
herhangi bir nesne veya objeyi algilayamamaktadir. Ancak belli bir yilikseklikte
sesi olan nesneleri ve objeleri algilaylp uyanabilmektedir.*® Kulak, insan
uykudayken insan ve diinya arasindaki bagdir. Yiice Allah Ashab-1 Kehf’i
uyutmak istedigi zaman onlarin diinya ile ilgili iliskilerini kesmistir. Bu durum
Kur’an’da soyle belirtilmistir: “Onlart magarada bir uykuya daldwrdik, yillarca
hichir sey duymadilar.”® Ayette de belirtildigi iizere onlarin uzun yillar
uyumalar1 kulaklarinin seslere kars1 duyarsiz hale getirilmesi sonucu olmustur.>°

Hadis tarihine bakildigi zaman gérme engelli ravilerin sayisinin hayatinin
herhangi bir doneminde kismen veya tamamen igitme engelli olan ravilerden daha
fazla oldugu goriilmektedir. Rivayet asrinda gérme engelli olan ¢okea ravi oldugu
tespit edilmistir. Bu raviler igerisinde sahabi Abdullah b. Abbas (6. 67/687)°' gibi

gorme engelli olmadan 6nce ilim tahsil etmis olanlar oldugu gibi tabiinden olan

4 [bn Kayyim el-Cevziyye, el-Bedaiu’l-fevdid’, 3/1107.

45 Memis, Hadis [Iminde Gorme Engelli Raviler, 72-194.

46 Muhammed b. Muhammed Ebu’s-Su‘td Efendi, [rsddii l-akli’s-selim il mezéya l-kitdbi 'l-

Kerim (tefsiru ebi’s-su ‘id) (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-* Arabi, ts.), 1/38.

Halla Said, el-Idkatu’s-sem iyye delilu ilmi ve ameli li’l-udebd’ ve’l-miitehassisin (b.y.:

Mektebetii’l-Anclu’l-Misriyye, 1438/2016), 32.

48 Halla Said, el-Idkatu’s-sem iyye, 32.

49 el-Kehf 18/11.

50 Halla Said, el-lakatu’s-sem 'iyye, 32.

31 Eb( Abdilldh Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Bagdadi, et-Tabakdtu’l-kiibré (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1411/1990), 7/327.

47
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Katade b. Didme (6. 117/735)3? gibi dogustan gérme engelli olup gorme engelli
olmasina ragmen ilim tahsil edenler de bulunmaktadir. Aragtirmalarimiz
neticesinde igitme engelli olan sadece on alt1 ravi tespit edebildik. Bu ravilerin
muhaddislere gore kisaca degerlendirilmeleri su sekildedir: Ukbe b. Abdillah el-
Esam (6. 66/685) tedlis yapmasindan dolay1 zayif bir rvi olarak goriilmiistiir.3
Eban b. Osméan el-Emevi (6.105/723) sika olarak nitelenmistir.>* Humeyd b.
Abdullah (6. 190/806)%° v e Nadr b. Abdullah (6. 200/816) sika olarak beyan
edilmigtir.® Muhammed b. Misa (0. 218/833) isitme engelli olmasi sebebiyle
cerh edilmistir.’” Muhammed b. Salt (6. 219/834) sika bir ravidir.’® Hevze b.
Halife (6. 215/830) saduk olarak vasiflandirilmigtir.>® Ahmed b. Meni (6.
244/869) sika bir ravidir.®® Ibrahim b. Ismail b. Miicemmi® (6.?) zayif kabul
edilmistir.®’ Seken b. Ismail el-Ensari (6.?) sika olarak ifade edilmistir.®> Hasan
b. Yezid (6.?) saduk,®® Sehhame b. Abdurrahman (6.?) sika,®* Seken b. Ibrahim
(6.?) sika,®® Abdullah b. Abdullah (6.?) sika,®® Hammad b. Bahr (6.?) mechul®’
ve Safvan b. Imran (6.?) zayif® olarak belirtilmislerdir.

52 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-tehzib,
nsr. Adil Ahmed el-Mevciid - Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
1425/2004), 5/328.

3 Ebi’l-Haccic Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahmén b. Yisuf el- Mizzi, Tehzibu'l-kemdl fi
esmdi’l-ricdl, ngr. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1404/1983), 20/207,
ibn Hacer, Tehzibu t-tehzib, 4/529; Ibn Hacer, Takribu t-tehzib, (b.y.: Déru’l-Asime, ts.),
684.

54 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 2/18; ibn Hacer, Tehzibu 't-tehzib, 1/92.

55 Eb( Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil,
nsr. Meclisu Dairetu’]-Osmaniyye Haydarabad (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
1372/1952), 3/224; ibn Hacer, Takribu t-tehzib,275.

56 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 29/387; Tbn Hacer, Takribu 't-tehzib,515.

57 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 26/533; Tbn Hacer, Takribu 't-tehzib,515.

8 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 35/396; bn Hacer, Takribu 't-tehzib, 856.

3 Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 30/323; ibn Hacer, Tehzibu t-tehzib, 6/672; a.mlf., Takribu't-
tehzib, 1025.

60 Mizzi, Tehzibu l-kemdl, 1/496; ibn Hacer, Takribu 't-tehzib,100.

61 Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 2/46; Ibn Hacer, Tehzibu t-tehzib, 1/100; a.mlf., Takribu 't-tehzib,
104.

2 {bn Hacer, Tehzibu t-tehzib, 2/726; Mizzi, Tehzibu 'l-kemdl, 9/208.

% Jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 3/43; Mizzi, Tehzibu’'l-kemdl, 6/347; Tbn Hacer,
Takribu 't-tehzib,243.

4 Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 10/347; bn Hacer, Takribu 't-tehzib,325.

85 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 11/208; ibn Hacer, Takribu 't-tehzib,394.

8 Mizzi, Tehzibu l-kemdl, 15/165; ibn Hacer, Takribu 't-tehzib,1003.

67 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 3/133.

%8 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/422.
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On alt1 raviden sadece Eban b. Osman’in ne zaman isitme engelli oldugu
tespit edilmistir. Eban dmriiniin son yillarinda isitme engelli olmustur.®® Ancak
Eban digindakilerin ne zaman igitme engelli oldugu, ne kadar isitme kayiplarinin
bulundugu, isitme engelli olduktan sonra hadis ilmiyle istigal edip etmedikleri
maalesef higbir eserde beyan edilmemistir. Dolayisiyla bu ravilerin, kismi igitme
kayiplarmin olmasi veya Omiirlerinin son yillarinda isitme engelli olmalar
ihtimali son derece yiiksektir. Bu ravilerin cerh ve ta’dil durumlarina gelince, bes
ravi cerh edilmistir. Iglerinden isitme engeli sebebiyle cerh edilen yalnizca bir ravi
tespit edilmistir. Ayrica isitme engelli ravilerin bilyiikk ¢ogunlugunun rivayet
ettikleri hadis sayisinin ¢ok az olmasi dikkat ¢ekicidir. Sonu¢ olarak hadis

tarihinde gorme engelli ravilerin sayis1 isitme engelli olanlara gére ¢ok fazladir.

2.3. Gorme Engellilerin Sahitligi

Gorme engelinin hadis rivayetine engel teskil etmediginin bir bagka delili
de gorme engellilerin sahitlikten men edilmemis olmalaridir. Hakikatte her ravi
ayn1 zamanda bir sahittir. Raviler rivayet ettikleri sozlerin Hz. Peygamber’e
aidiyetine sahitlik etmektedir. Senedler ise ravilerin sahitlik yaparken sunduklar:
bir tiir delildir. Dolayisiyla gorme engellilerin sahitlige ehliyetlerinin olmasi, ayni
zamanda hadis rivayetine ehliyetlerinin olmasi demektir. Buna binaen gorme
engellilerin sahitliginin hiikmiinii ele almak konuyu daha aydinlatacaktir. Gorme
engellilerin sahitliginin degerlendirilmesi kisaca su sekildedir: Tabiinin
biiyiiklerinden Kasim b. Muhammed es-Siddik (6. 107/725), Hasan el-Basri (0.
110/728), Muhammed b. Sirin (6. 110/729), Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742), Ata
b. Ebi Rebah (6. 114/732) gorme engellilerin sahitligini akil, adalet vb. sartlarla
birlikte kabul edilecegini beyan etmislerdir.”® Amir es-Sa‘bi (5. 104/722) akil olan
gorme engellilerin sehadetinin kabul edilecegini zikretmistir.”' ibn Hacer’e gore
Sa‘bi’nin akil olmakla kast ettigi sey, deliligin zidd1 olan akilli olmak degil,

% Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 2/18.

70 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ismail el- Buhari, Sahihu’l-Buhdri (el-Camiu's-sahihi’l-
miisnedu’l-muhtasar min umiiri Resilillah (s.a.s.) ve siinenihi ve eyydmihi), nsr.
Muhammed b. Ziiheyr Nasir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1414/2013), “Sehadat”, 11
(No. 2655); Ebli Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmtd b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii’l-kiri’ fi serhi Sahihi’l-Buhdri, ngr. Abdullah Mahmiid Muhammed Omer (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Tlimiyye, 1422/2001), 8/311.

71 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Battal el-Kurtubi, Serhu ibn Battal ‘ald Sahihi’l-Buhdri, nsr.
Ebii Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1424/2003), 8/34.
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olaylari en ince ayrintisi ile anlayip akil yiiriitecek kivrak zekaya sahip olmaktir.”
Hakem b. Uteybe (6. 114/732) ise gérme engellilerin sadece anlasilmas: kolay
olan basit meselelerde sahitliginin caiz olacagini belirtmistir.”? Ziifer b. Huzeyl
(6. 158/775) ise sadece isitme ile alakali olan konularda rivayetinin caiz olacagini
zikretmistir.7*

Ebii Hanife, Ebti Yasf, Muhammed ve Imam Safii’nin gérme engelli bir
kimse gozlerini kaybetmeden 6nceki bir donem igin sahitlik yaparsa sahitligi
kabul edilecegi, sonrasi i¢in kabul edilemeyecegi goriisiinde olduklari

nakledilmistir.”

Gorme engellilerin sahitligini kabul edenlerin ileri siirdiikleri nakli deliller
ve degerlendirilmeleri ise su sekildedir:

a) Ziihri’nin naklettigine gore ileri yaslarda gérme yetisini kaybeden Ibn
Abbas, orugluyken iftar zamanmin gelip gelmedigini bilmek i¢in bir adam
gonderir, giinesin battig1 bildirildiginde orucunu acardi. Ayni sekilde sabah
namazinin vaktini tespit i¢in fecrin dogup dogmadigmi yanindakilerden
ogrenirdi.’s

Ibn Hacer’e gore Ibn Abbas (r.a.) gorme engelli olmasindan dolay1 burada
sahsmi gormedigi sadece sesini isittigi bir kimsenin haberine glivenerek namaz
kilmig ve orug tutmustur.”” Gorme engelli olanlar sadece sesleri duymak suretiyle
kisileri teshis edebilirler. Ibn Abbas ise sadece haber verenin sesini isitip onu
gormeden sesinden aldig1 bilgiyle hareket etmistir. Buhari, bunu gérme engellinin
sahitlik yapabilecegine dair bir delil olarak zikretmigstir. Ancak gérme engellilerin
mutlak olarak sahitligine cevaz vermek icin delil olarak sadece bu rivayetin
gosterilmesi yeterli degildir. Ciinki seslerden sahislar ve nesneleri teshis etmek
her zaman miimkiin degildir. Mesela ses taklit etme yetenegi olan bir kimse gérme
engelli birini ¢ok rahatlikla aldatabilir. Nitekim Eb{i Hanife ve imam Muhammed
(6. 189/805) ise gorme engellilerin rivayetinin caiz olmadigini savunmus, gerekce
olarak da gérme engellilerin sadece seslere dayanarak bilgi aldiklarini oysa sesler

72 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Fethu l-bdri bi
serhi Sahihi’l-Buhari, ngr. Suayb Arnavut (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379/1959), 5/264.

73 1bn Hacer, Fethu I-bdri, 5/264.

74 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdulldh b. Mahmid el-Mevsili, el-Iatiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdr, nsr.
Mahmid Ebt Dakika (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1404/2013), 2/158.

75 ibn Battal, Serhu ibn Battdl, 8/34.

76 Buhari, “Sehadat”, 11 (No. 2655).

7 ibn Hacer, Fethu I-bdri, 5/264.
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birbirine karistig1 icin gérme engelli olanlarin bu sesleri ayirt etmesinin miimkiin

olmadigint ileri siirmiislerdir.”

b) Siilleymén b. Yesar, huzuruna girmek i¢in izin istedigi Hz. Aise’nin,
kendisini sesinden tamidigin1  ve igeri gelmesine miisaade ettigini
nakletmistir.””Bu rivayete gére Hz. Aise, burada yalmzca isitme duyusu ile
yetinmis ve bakmaya ihtiya¢ duymamustir.

Bu rivayet, ‘gérme engellilerin sadece seslere dayanarak bilgi aldigini,
sesler birbirine karisti81 i¢in de gérme engellilerin bunlar ayirt edemeyeceklerini’
gerekee gostererek gorme engellilerin sahitligini kabul etmeyenlere karsi bir
cevap niteligi tagitmaktadir. Her zaman insanlari, nesneleri ve olaylari teshis etmek
icin bakmak sart degildir. Eger sart olsaydi, Hz. Aise kendisinden izin isteyen
Siileyman b. Yesar’a dogrudan igeri girmesine izin vermezdi. Dolayisiyla gorme
engelli olanlar pek ¢ok sey hakkinda gérmeden sadece seslerini duyarak bilgi
sahibi olabilir ve bu bilgilerini sahitlik i¢in kullanabilirler.

¢) Hz. Aise (r.a) soyle demistir: Peygamber (s.a.s.) mescidde Kur’an
okuyan bir adamu isitti ve: "Allah bu adama rahmet etsin. Muhakkak ki o bana su
ve su surelerden unuttugum su su dyetleri hatirlatti” buyurdu. Abbad b. Abdillah
ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Aige’nin odasinda tehecciid namazi kildig:
esnada mescitte Kur’an okuyan birinin sesini isittigini ve Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) bu kimsenin Abbad olup olmadigin1 Hz. Aige’ye sordugunu, evet yanitini
alinca da Abbad’a hayir duada bulundugunu nakletmistir. %

Bu rivayette de Restlullah (s.a.s.) mescidde Kur’an okuyan kiginin Abbad
oldugunu sesinden teshis edip ona bakma geregi duymadan dua etmistir.®! Hz.
Peygamber’in (s.a.s) burada isitme duyusu ile elde ettigi bilgiden siiphe ettigi ve
bu ylizden onunla amel etmeyip emin olmak i¢in baskasindan yardim aldig:
sOylenebilir. Ancak bu rivayette Hz. Aise’nin mescide gidip Abbad’a baktigina
dair bir bilgi bulunmamaktadir. Dolayisiyla Hz. Aise’nin de kendi isitme duyusu
ile yetindigi daha muhtemeldir. Boylece Hz. Peygamber (s.a.s.) dolayli olarak
isitme duyusu ile yetinmistir.

78 Abdiilgani b. Talib el-Guneymi el-Meydani, e/-Liibib fi serhi’l-Kitdb, ngr. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1436/2014), 3/145.

7 Buhari, “Sehadat”, 11 (No. 2655).

80 Buhari, “Sehadat”, 11 (No. 2655).

81 Tbn Hacer, Fethu’l-bdri, 5/265; Ayni, Umdetii’l-kéri’, 9/314.
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d) Misver b. Mahreme (r.a.) ganimet mallarindan almak i¢in babasiyla Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) geldigini, babasinin sesini igiten Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
onu sesinden taniyip elinde bir kaftanla disar ¢iktigin1 ve babasia "Bunu senin
icin sakladim; bunu senin icin sakladim" diyerek, babama o kaftanin
giizelliklerini gosterdigini rivayet etmistir. %>

Bu rivayette Restlullah (s.a.s.) kapida kendisine seslenenin Misver b.
Mahreme oldugunu sesinden taniyarak teshis etmis,bakmaya ihtiya¢ duymaksizin

sadece sesini igitmekle yetinmistir.

e) Salim b. Abdillah Restlullah’in (s.a.s.); “Bilal gece ezan okur. Siz Ibn
Ummi Mektim  okuyuncaya kadar yiyin ve icin.” dedigini rivayet etti. Sonra da
“Ibn Ummii Mektim a‘ma biriydi. Ona ‘sabahladin, sabahladin’ denilinceye
kadar ezan okumazdi.” dedi.

Burada insanlarin gérme engelli olan birinin okudugu ezan ile amel ettigine
dair bir uygulama sdz konusudur. Ibn Ummi Mektim (6. 15/636) pek cok kez
miezzinlik yapmigtir. Gérme engelli olmasindan dolay1 ona ezan vakitleri bagkasi
tarafindan bildirilmistir. Dolayisiyla bu rivayet gérme engellilerin sesleri birbirine
karistiracag1 iddialarina karst bir cevaptir. Ciinkii ibn Ummii Mektim’a da
Miisliman olmayan birinin kasdi olarak yanlis bilgi verme ihtimali soz
konusudur. Fakat ibn Ummi Mekttim kendisine haber vereni sesinden taniyip ona
gore ezan okumustur. Ayrica hicbir kaynakta onun yanlis bilgi iizere vaktinden
once veya sonra ezan okuduguna dair bir haber bulunmamaktadir.

Sonug olarak gérme engellilerin sahitliginin degeri hakkinda alimler alti
gruba ayrilmislardir. Birinci grup, Ebl Hanife ve Ebl Yusufun igerisinde oldugu
mutlak olarak gorme engellilerin sahitligini kabul etmeyenlerdir. Buna gerekge
olarak da gérme engellilerin sadece seslere dayanarak bilgi aldiklarini oysa sesler
birbirine karistiklar1 igin gérme engelli olanlarin bu sesleri ayird etmesinin
miimkiin olmadigim ileri siirmiiglerdir.3* Ikincisi, tabiiinun biiyiikleri ve cumhur,
gorme engellinin sahitligini mutlak olarak kabul edenlerdir. Ugiinciisii, Imam
Ziifer (8. 158/775) ve Imam Malik’in benimsedigi sadece isitmeye dayali olan
seylerde sahitliginin gegerli oldugunu savunanlardir. Dordiinciisii, gorme engelli

82 Buhari, “Sehadat”, 11 (No. 2657).

83 Malik b. Enes, el-Muvatta, nsr. Muhammed Mustafa el-A’zami (Abu Dabi: Miiessesetii
Zayid b. Sultan Ali Nehyan 1i’l-A’meli’l-Hayriyye ve’l-insaniyye, 1425/2004), “Salat”, 3
(No. 66/42).

84 Meydant, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, 3/145.
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olmadan dncekileri gegerli sayip sonrasmi gegerli saymayanlardir. imam Safii ve
ashabi1 bunlardandir. Besincisi, sadece basit seylerde sahitliginin gegerli olacagini
sOyleyenlerdir. Kife’de kadilik yapmis olan tabiinden Hakem b. Uteybe (6.
154/771) bunlardan biridir. Altincis1 ise sadece nesep konularinda sahitligini caiz
gormektedir.®> Bu bilgilere dayanarak alimlerin ¢ogunlugunun gérme engellilerin
sahitligini kabul ettigi rahatlikla sdylenebilir.

2.4. Gorme Engellilerin Rivayeti

Muhaddisler cerhe sebebiyet veren durumlar hari¢ gérme engelini hadis
rivayeti i¢in bir kusur saymamus, isitme duyusunu yeterli gérmiislerdir. Isitme
duyusu ile yetinilmesi Hz. Peygamber ve sahabenin bazi uygulamalarina

dayanmaktadir.

2.4.1. Hadis Tahammiiliinde Isitmenin Yeterli Sayllmasi

Hadis tarihine bakildiginda muhaddislerin bazen bir bilgiyi elde etmek
icin gorme duyusunu kullanmayip sadece isitme duyusunu kullandiklar
gOrlilmistiir. Yalniz burada kast ettigimiz bilgi hem gérme hem de isitme duyusu
ile elde edilebilecek bilgi tiirlidiir. Salt isitme duyusunu ile elde edilen bir bilgide
gorme duyusunun terk edilmesi zorunludur ve bu ise ¢alismamizin simirlarina
dahil degildir. Muhaddislerin gérme duyusunu terk edip sadece isitme duyusu ile
bilgiye ulagsmayi tercih etmelerinin gerekgeleri bulunmaktadir. Bunlar: Gérme
duyusunu kullanmay1 engelleyen bir engelin bulunmasi ve ulagilmak istenen bilgi
icin salt igitme duyusunun kullanimin daha pratik ve kolay olmasidir. Bir engel
sebebi ile gorme duyusu vasitasiyla bilgi edinmenin terk edilmesine, bir Ortii
arkasindan hadis dinlenilmesi 6rnek olarak verilebilir. Muhaddislerin
cogunluguna gore bir ortii arkasinda hadis tahammiil ve edasi caizdir. Onemli olan
bu esnada hadis alman seyhin sika olmasi ve hadis dinleyen talebelerin de
sesinden hadisi dinledikleri seyhi tanimalaridir.3® Bu goériise Su’be (6. 160/776)
itiraz etmis ve ‘“Muhaddisten yiiziinii gérmeden hadis isittigin zaman ondan
rivayette bulunma.®’ Belki o, muhaddisin suretine girmis, haddesena ve ahberana
diyen bir seytandir.”®® demistir. Su’be hadis rivayetinde ¢ok titiz biri olarak
bilinmektedir. O sadece sesle yetinmeyi degil ayn1 zamanda kendisinden bir

85 Ayni, Umdetii’'l-kari’, 8/314.

86 Siiyati, Tedribu r-ravi, 1/446.

87 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 599.
88 Siiyati, Tedribu r-ravi, 1/446.
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hadisin bir kez dinlenilmesini de hos karsilamamustir. Hatta kendisine hadis
rivayet etmesini isteyen birine, sadece bir kere dinleyecegini gerekge gostererek
hadis rivayet etmemistir.® Ancak bu goriisii Su’be’den bagka savunan ve
benimseyen hi¢ kimse tespit edilememistir. Gorme engelli ravinin durumu da ortii
arkasindan hadis dinleyen kisinin durumuna benzetilmektedir. Ortii arkasindan
bir seyhten hadis dinleyen ravi de seyhinin yiiziinii gérememektedir. Clinkii orti,
ravi ve seyh arasinda bir engel teskil etmektedir. Dolayisiyla gérme engelli ravi
ile seyhini ortii arkasindan dinleyip gérmeyen ravinin durumu aynidir. Her iki ravi
de seyhini gérememektedir.”® Ayrica Restlullah (s.a.s.) ve sahabiler arasinda da
gorme duyusundan faydalanilmadan sadece sesle yetinilerek amel edildigine dair
pek ¢ok haber bulunmaktadir. Bu haberler gorme engellilerin sahitligi konusunda
ele alimmisti. Burada ise haberlerin hadis rivayeti agisindan ifade ettigi anlam
iizerinde durulacaktir. Bu haberlerin gérme engellilerin hadis rivayeti ile iliskisi
su sekildedir:

a. Imam Malik’in naklettigine gére ibn Ummi Mektim kendisine sabah
oldugu haber verilince ezan okumustur.”!

fbn Hacer bu rivayetin, ravinin, seyhini géormeden sadece onu sesinden
taniyarak hadis almasinin caiz olduguna bir delil olarak zikretmistir.”? Ayni
sekilde bu haberde gérme engelli olan bir ravinin, giivenilir birinden yardim alip
hadis rivayet edebilecegine delil olacagini sdylemek de miimkiindiir.

b. Ziihri, Ibn Abbas’m gérme engelli oldugu dénemlerde namaz vakitlerini
birinden yardim alarak 6grendigini nakletmistir.®3

c. Siileyman b. Yesar’in, Hz. Aise’den konusmak igin izin istedigi ve Hz.
Aise’nin onu sesinden taniyip kapida ona bakmadan igeri girmesini soyledigi
rivayet edilmistir.>*

d. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mescidde Kur’an-1 Kerim okuyan Abbad

isimli sahabiyi sesinden taniyip ona dua ettigi rivayet edilmistir.*

89 Eb( Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil,
ngr. Meclisu Dairetu’l-Osmaniyye Haydarabad (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
1372/1952), 1/168.

Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma”, 92.

91 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Salat”, 3 (No. 66/242).

92 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 2/101.

% Buhari, “Sehadat”, 11 (No. 2655).

% Buhari, “Sehadat”, 11 (No. 2655).

%5 Buhari, “Sehadat”, 11 (No. 2656).

90



- 74 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (2021): 55-87

e. Ganimetlerden pay almak i¢in Restilullah’in (s.a.s.) evinin 6niine gelip
seslenen sahabiye, Restlullah’n (s.a.s.) kim olduguna bakmayip sadece sesinden
taniyarak kaftanla birlikte disar1 geldigi nakledilmistir.”

f. Hz. Aise ve Hz. Peygamber’in diger eslerinin bir &rtii arkasindan hadis
rivayet ettikleri nakledilmistir.”” Dolayisiyla onlardan hadis alanlar onlarin
yliziinii gérmeyip sadece sesleriyle yetinmislerdir.

Bu ve benzeri 6rneklerde de agikca goriildiigii iizere gerek Restilullah’in
(s.a.s.) kendisi gerekse sahabe, gorme duyusunu kullanmadan sadece isitme
duyusundan hareketle amel etmiglerdir. Bu ise igitme duyusunun ¢ok onemli
oldugunun ve bazi durumlarda sadece isitme duyusunun kullanilabilecegini
gostermektedir.

2.4.2. Sahabe Taniminda Miilaki Olmanin Yeterli Goriilmesi

Hadis rivayetinde isitme duyusu asildir. Ancak bazi muhaddisler
sahabenin tanimin1 yaparken sahabenin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) goren kimselere
denilecegini belirtmiglerdir. Dolayisiyla burada neden Hz. Peygamber’i (s.a.s.)
isitene degil de gorene sahabil denilmis oldugunu beyan etmeye ihtiya¢ hasil
olmaktadir. Oncelikle belirtmek gerekir ki bu tanim biitiin muhaddislerin ittifak
ettigi bir tanim degildir. Sahabenin tanimi konusunda birgok ihtilaf vardir.”®
Ozelliklede Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gorme konusunda ihtilaf bulunmaktadar.
Sahabinin tanimini ilk yapanlardan olan Said b. el-Miiseyyeb, Restilullah (s.a.s.)
ile en az bir veya iki yil birlikte olmay1 sart kosmustur.®® Dolayisiyla ona gore Hz.
Peygamber (s.a.s.) ile uzun miiddet beraberligin bulunmasi sahabi olmak igin
gereklidir. Ayni sekilde ustlciiler de sahabi olmak i¢in uzun miiddet Hz.
Peygamber (s.a.s.) ile beraber olmayi, onunla gazvelere katilmay1 sart
kosmuslardir.'® Buna gére sahabi olan kimsenin gorme ve isitme engelli olmasi

bir dnem arz etmemektedir. Ancak Buhari!%!

ve muhaddislerin ¢ogunluguna gore
sahabi olmak i¢in Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gérmek yeterlidir.!> Ne var ki bu

goriise Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12) gelen bir rivayetle itiraz edilmistir. Enes

%  Buhari, “Sehadat”, 11 (No. 2657).

97 SiiyQti, Tedribu 'r-ravi, 1/447.

% Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1431/2010), 1-14.

9 ibn Salah, Uliimii l-hadis, 293.

190 Tbn Salah, Uliimii’l-hadis, 294.

101 Buhari, “Ashabu’n-Nebi”, 1 (No. 3649).

192 Tbn Salah, Uliimii’l-hadis, 293.
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b. Malik’e kendisi diginda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashabindan kimsenin kalip
kalmadig1 sorulmustur. O da Hz. Peygamber’i (s.a.s.) goren bazi bedevilerin
kaldigin1 ancak onunla sohbeti olan kimsenin kalmadigim zikretmistir.!> Bu
rivayete gore Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gormek sahabi sayilmak igin yeterli
goriilmemistir. Ibn Hacer, sadece rii’yetin sahabi olmak icin yeterli olmadigini
belirtmistir. Ona gore sahabi, Miisliiman olarak Hz. Peygamber (s.a.s.) ile miilaki
olup Islam iizere dlen kimsedir.'** Rii’yetin sart kosulmasi beraberinde birgok
problemi getirmektedir. Mesela Hz. Peygamber’i (s.a.s.) bir kere goren bir bedevi
sahabi olurken Hz. Peygamber ile Mekke doneminden beri beraber olan, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) miiezzinligini yapmis olan Abdullah b. Ummi Mektiim '3
gibi gérme engelli olanlarin sahabi olmamas1 gerekmektedir. Bu da makul bir sey
degildir.

Sonug olarak sahabi olmak i¢in rii’yetin degil miilaki olmanin sart
kosulmasi daha dogrudur. Ciinkii bu, gérme engelli olan sahabileri de
kusatmaktadir.

2.4.3. Hadis Tahammiil ve Edasinda Lika

Hadis tahammiil ve edasinin birgok sekli bulunmaktadir. Bunlardan en
6nemlisi ve en iistlinii sema metodudur. Sema hocanin hadisleri hafizasindan veya
kitabindan nakletmesi talebelerinde dinlemesi veya yazmasi sekliyle

gergeklesir, 106

Bu metotta hocayr goérme, muhaddisler tarafindan sart
kosulmamistir. Ona miilaki olmak yeterli goriilmiigtiir. Ayn1 mecliste bulunmak
miilaki olmak i¢in yeterlidir. Buhari ravinin rivayetinin sahih olmasi i¢in ravinin
seyhi ile muasir olup semada bulunmasini sart kosmustur. Miislim ise sade muasir

olmay: yeterli gormiistiir. 107

Neticede hadis kitaplari igerisinde sthhat agisindan en dnde gelen ve en
muteber kabul edilen Sahihayn’da bile ravinin hocasini gérme sart1 aranmamustir.
Hatta Buhari’nin miilaki olmadig ravilerin kitaplarindan da rivayette bulundugu

One siiriilmiistiir. '8

103 {bn Salah, Uliimii 'I-hadis, 293.

104 Ebii’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, el-Isabe fi
temyizi’s-sahabe (Kahire: Daru’l-Ceyl, 1429/2008), 1/16.

105 {bn Sa‘d, et-Tabakdtu’I-kiibrd, 5/164.

106 {bn Salah, Uliimii I-hadis, 132; Yiicel, Hadis Usulii, 77.

197 {on Kesir, Ihtisdru Uliimi’I-hadis, 191

18 Fuat Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklar: (Ankara: Otto Yaymcilik, 1441/2019), 127.
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2.4.4. Gorme Engelinin Meydana Geldigi Zamana Gore Raviler

Gorme engeline delalet eden lafizlardan da anlasildig: lizere gérme engeli
her insanda ayni1 surette ve nitelikte degildir. Bazen dogustan meydana gelmekte
bazen de 6mriin son zamanlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Dolayistyla gorme engelli
ravileri de gérme engelinin meydana geldigi zamana gore tasnif etmek faydali
olacaktir. Hayani, gorme engelli ravileri gérme engelinin gergeklestigi zamana
gore ii¢ gruba ayirmaktadir:

a) Omriiniin ¢ok erken dénemlerinde gorme engelli olan ve bu duruma
hafizas1 iyi uyum saglayan, zamanla hafizasi ¢ok gii¢lenen, adil ve zabit olan, ilmi

faaliyetlerine isitme duyusunu kullanarak devam ettiren raviler.

b) Omriiniin son dénemlerinde gérme engelli olup hafizas1 buna uyum
saglayamayan ve daha sonra bunun sonucunda hafizasi kotiilesen, hatiralarimni,
ogrendigi seyleri unutmasiyla zabti zayiflayan fakat sika, giivenilir raviler
tarafindan kitabi iyi bir sekilde muhafaza edilen, kendisi de hadis rivayet ederken
kitabina dayanarak rivayet eden raviler.

¢) Gorme engelli olmadan 6nce sika ve zabt1 iyi olan ve kitabini iyi bir
sekilde muhafaza eden fakat gérme engelli olduktan sonra hafizas1 degisen,
kitabini1 gérme engelli olmadan dnce yazdig: tespit edilen ya da tespit edilemeyen

raviler.1®

Yukarida zikredilen gruplardaki ravilerin rivayet ettigi hadislerin kabul ve
red edilmesi bakimindan degeri birbirinden farklidir. Bu farklar1 beyan etmeden
once hadis usulciilerine gore ravilerin rivayet ettigi haberleri ezberleyip
ezberlememesine gore yaptigi tasnifi incelemekte fayda vardir.

2.4.5. Gorme Engeli Zabt Iliskisi

Muhaddisler, ravilerin rivayetlerinin kabulii igin ravilerde bulunmasi
gereken sartlar konusunda bazi noktalarda ihtilafa diigmiislerdir. Bu ihtilaflardan
biri ravinin rivayetini ezberlemesiyle alakalidir. Muhaddisler ravinin rivayetini
ezberleme geregi konusunda ii¢ gruba ayrilmistir. Birinci grubu, ravilerde agir
denebilecek sartlar1 aramakla bilinen miiteseddidler olugturmaktadir. Onlara goére
bir ravinin rivayetinin delil olarak kabul edilebilmesi i¢in rivayet ettigini mutlaka

109 Hayani, “Hukmu Rivayeti’l-A‘ma”, 97.
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ezberlemesi gereklidir. Ebi Hanife, Malik b. Enes, Safii ve Ebu Bekir es-
Saydalani (6. 427/1036) bu grubun 6nemli temsilcileridir.''°

Imam Malik’e rivayet ettigi hadisi hifz etmeyen sika bir rivinin hadisinin
alimip alimamayacagi soruldugunda alinamayacagini sdylemistir. Gerekce olarak
da gece farkinda olmadan kitabina ziyadelerde bulunabilecegini ileri
stirmiistiir.''' Ayrica Imam Malik, kitabinda tahric ettigi hadisi hifz etmeyip
anlamadan rivayet eden raviden hadis alinamayacagini beyan etmistir. Silyiti bu
goriisiin asir1 oldugunu Imam Malik’in bu gériisiiniin aksine amel edenlerin
oldugunu, Sahihayn’da hafiz olarak nitelenenlerin bile yarisinin bu seviyeye
ulasamadigini beyan etmistir.'!?

Ikinci grupta ravinin kitabma dayanarak rivayet etmesini caiz goren
miitevassitlar bulunmaktadir. Onlara gore ravinin kitabinda bir kusur bulunursa
ya da ravi kitabim yitirirse (kaybolma, yanma, ¢alinma vb.) rivayeti artik kabul
edilme vasfin1 kaybeder. '3

Ucgiincii grup ise tesahiil ehlinin bulundugu gruptur. Bu grupta olanlarin
kriterleri daha once zikredilen iki gruba goére daha esnektir. Tesahiil ehlinin de
kendi icerisinde farkli kisimlara ayrildig1 goriilmektedir. Mesela bir kismi, ravinin
aslim gormedigi kitaplardan rivayette bulunmasmi caiz gérmiislerdir. Oysa
Hakim en-Nisabari (6. 405/1014), boyle olan kimseleri cerh etmistir. Diger bir
kisim da ravide degisiklik olsa bile kitabindan nakilde bulundugu rivayetleri
almiglardir. SiiyGti bu ii¢ grup igerisinde en isabetli olanin cumhurun yolu olan

ifrat ve tefrit arasindaki orta yol oldugunu zikretmistir.''4

Bu agiklamalar 1s181inda gérme engelli raviler incelendiginde birinci grupta
olan gérme engelliler yani hadisleri hafizasindan nakleden, hafizas1 gii¢lii olan
ravilerin rivayetlerinin, miiteseddid, mutevassit ve mutesahillerin tamamina gore
gegerli oldugu rahatlikla soylenebilir. Miiteseddidler hifz1 en temel sart olarak
goriip ravilerin, gérme engelli olup olmamasina bakmamislar ve gérme engeli
olan ravilerden hadis alip rivayette bulunmuslardir. Nitekim Islam’in ilk
yillarinda hadis rivayetlerinin ¢ogunlugu hifza dayanmistir. Hz. Peygamber’in
Kur’an-1 Kerim ile karigmasindan endige etmesinden dolayr hadislerin yazimini

110 {bnii’s-Salah, Ulumii’I-hadis, 208.

1T Ebli Bekr Ahmed b. All Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-riviye (b.y.: Dairetu’l-
Maarifi’l-Osmaniyye, 1357/1938), 227.

12 Siiyatd, Tedribu r-rdvi, 1/527.

13 Tbnii’s-Salah Ulumii 'I-hadis, 208.

14 Siiyatd, Tedribu r-ravi, 1/528.
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yasaklamas1 bu dénemlerde hadis rivayetinin énemli bir kismimin sifahi olarak
nakledilmesine sebep olmustur.''> Daha sonra yasak kalkmis ve bunun iizerine
bazi sahabiler hadisleri yazmig bazilar1 da sifahen nakletmistir. !

Rivayet asirlart da denilen hicri ilk ii¢ asirda yazma ile rivayetin disinda
hifz ile de hadis rivayeti makbul goriilmiistiir. Hatta bazi muhaddisler hifza daha
onem vermistir. Hifz1 sart kosanlar dahi bulunmaktadir. Mesela Siifyan es-Sevri
(6. 161/778), Su’be b. Haccac (6. 160/776), Malik b. Enes, Siifyan b. Uyeyne (0.
198/814), Hammad b. Zeyd (6. 179/795) hadisleri hifz etmeyi sart kosan
muhaddislerden bazilaridir.!'” Baz1 muhaddisler, hadisleri ilk olarak hifz etmek

i¢in yazmiglar ve hifz ettikten sonra da yazili niishalarini imha etmislerdir. '8

Hatib el-Bagdadi, hadislerini hifz etmeyen timmi ravi ile hadislerini
ezberlemeyen gorme engelli ravinin durumunun ayni oldugunu, alimlerden
sadece birinin buna cevaz verdigini zikretmistir. Ahmed b. Hanbel’e gérme
engelli ravinin rivayetinin hiitkmiiniin ne olacagi soruldugunda, “Rivayet ettigi
seyi hifz etmigse rivayetinde bir sakinca yoktur, hifz etmemigse rivayeti alinmaz.”
cevabimi vermistir. '

Sonug¢ olarak birinci grupta olan gorme engelli ravilerin rivayetleri
miiteseddid, mutevassit ve miitesahiller tarafindan kabul edilmislerdir.

Gorme engellilerin ikinci grubu yani kitabinda yazdiklar1 saglam olan fakat
kitabindakileri hafizasindan nakletmekte zorlanan ya da nakledemeyen ravilere
gelince; miiteseddidlere gore boyle bir ravinin rivayeti caiz degildir. Bunun sebebi
ise az oOnce zikredildigi lizere miiteseddidlerde asil olan ravinin hadislerini
hafizasindan nakletmesidir.

Mutevassitlara gore ise kitabin énemi ¢ok fazladir. Saglam, giivenilir
kitaplar, ilim ehline gore hiiccettir. Hatta kitaplar bir ravinin hafizasinin saglam
oldugunun delili ve en 6nemli 6l¢iitiidiir. Insan hafizas1 bazen aldatic1 olmaktadir.
Hafiza, vehim ve hatadan ari degildir. Ozellikle uzun senedler s6z konusu
oldugunda hata yapma ihtimali yiiksektir.'?° Ramhiirmiizi bununla ilgili olarak:

115 Abdullah b. Yusuf Ced?’, Tahriru Ulimi’l-hadis (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyéan,
1424/2003), 1/254.

116 Muhammed Mustafa el-A‘zami, [lk Devir Hadis Edebiyati, ¢ev. Hulusi Yavuz (Istanbul: iz
Yayincilik, 1409/1988), 24.

W7 Cedi, Tahriru uliimi’l-hadis, 1/254.

18 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fdsil, 382-383.

19 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdve, 228.

120 Cedi, Tahriru uliimi’l-hadis, 1/256.
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“Muhaddislere gore en evla ve raviler i¢in de en ihtiyath olani, rivayet ederken

vehimden emin olmak ig¢in kitaplarina miiracaat etmeleridir.” demistir. !

Bazi muhaddisler kendileri yazmaya onem verdigi gibi rivayet ettikleri
ravilerin de hadisleri yazmalarina énem vermislerdir. Meseld Muhammed b. Amr
(6. 126/744 [?]), talebelerine hadisleri yazmalarmi sart kosmus ve hadisleri
yazmadan asla rivayette bulunmamalarini istemistir. Cilinkii kendisi {izerinden
hadislerde hata yapilmasindan korktugunu ifade etmistir. %2

Yazmaya dnem veren diger bir muhaddis ise Ahmed b. Hanbel’dir. Ali b.
el-Medini (6. 234/848) kendi ashabi igerisinde en iyi hifz1 olanin o oldugunu,
onun da bir hadisi yazmadan asla rivayet etmedigini ve bunun kendileri i¢in ¢ok
iyi bir 6rnek oldugunu belirtmistir. >3 Bagka bir rivayette Ahmed b. Hanbel’in Ali
b. el-Medini’ye kitabinda olanlar disinda asla hadis rivayet etmemesini soyledigi
rivayet edilmistir.'** Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah (6. 290/903) babasinin
en fazla yiiz hadis disinda biitlin hadislerini kitabindan rivayet -ettigini

belirtmistir. '?°

Sonug itibartyla mutevassitlara gore ravilerin giivenilir kitaba sahip
olmalar1 hadis tahammiil ve edasinda ¢ok dnemlidir. Giivenilir kitaplar sayesinde
raviler, vehm ve hatadan kurtulabilirler. Buna binaen giivenilir kitaba sahip olan
ve kitabinda olan hadisleri gorme engelli olmadan 6nce ezberleyen gérme engelli
ravilerin rivayetlerinin kabul edilecegini soylemek pekala miimkiindiir. Gérme
engelli ravilerin kitaplarini giivenilir bir sekilde nasil muhafaza ettikleri muhaddis
ve miinekkitler tarafindan maalesef beyan edilmemistir. Onlar sadece gérme
engellilerin kitaplarmin giivenilir oldugunu veya olmadigin1 zikretmekle
yetinmiglerdir. Meseld Abdurrezdk b. Hemmam (6. 211/836) gorme engelli
olduktan sonra hafizasi zayiflamis ancak kitabina yazdiklari giivenilir kabul
edilmistir. "> Bununla birlikte Abdurrezak b. Hemmam’1n kitabini nasil muhafaza
ettigi aciklanmamistir. Kitabi giivenilir olup kitabinda olanlar1 hifz edemeyen
gorme engelli ravilere gelince; Ibnii’s-Salah, bdyle ravilerin giivendigi
kimselerden yardim alabilecegini beyan etmistir. Ona gore gorme engelli raviler,

121 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 388.

122 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 389.

123 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 1/139.

124 Hatib el-Bagdadi, el-Camiu li ahlaki’r-ravi ve ddabi’s-sami’, nsr. Muhammed Acic el-
Hatib (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1417/1996), 1/666.

Hatib el-Bagdadi, e/-Cdmiu li ahlaki’r-ravi, 1/667.

¢ Buhari, Tarihu "I-kebir, 6/130.
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unuttuklar1 bir hadisi kendilerine hatirlatmalar1 veya kitaplarini muhafaza
etmeleri icin bagkasindan yardim alabilirler. Ancak gorme engelli olmayan
ravilerin boyle bir yardim almalar1 ona gore caiz degildir.'?’ Ciinkii bu durum
gorme engelli raviler igin zaruret iken, gérme engeli olmayan ravi i¢in zaruret
degildir.

Gorme engelli olup giivenilir birinden yardim alan ravilere cariyesinden
yardim alan Yezid b. Har(in’u (6. 206/821) ve Ishak b. Ebi Israil’den (6. 246/860)
yardim alan Abdurrezzak b. Hemmam’i (6. 211/826-27) ornek vermek
miimkiindir. 1?8

Biitiin bu agiklamalara gére mutevassitlar, hadislerini ezberlemeyen
ravilerde aradiklari sartlardan ilki, bu ravilerin sahih bir kitaba sahip olmalari,
ikincisi kendilerine hadisleri okuyacak ve kitaplarini iyi bir sekilde muhafaza
edecek giivenilir yardimcilarmin olmasidir. Bu sartlar saglandigi takdirde
rivayetleri kabul edilecektir.

Miitesahillere gelince onlarin gartlari mutevassitlardan daha esnek oldugu
icin mutevassitlarin kabul ettiklerini onlarin kabul etmemesi miimkiin degildir.
Dolayisiyla onlara gore de bu grupta olan gérme engellilerin rivayeti caizdir.

Ugiincii grupta olan yani gérme engelli olduktan sonra hafizasinda
degisiklik meydana gelen (bunama, aklin1 yitirme vb.) ravilere gelince, Ibnii’s-
Salah ihtilata'?® maruz kalmis rivilerden, ihtilata maruz kalmadan onceki
rivayetlerinin makbul oldugunu, sonrasindakilerin ise merdid oldugunu
belirtmistir. Ihtilata maruz kalmadan once mi yoksa sonra mm aldif
bilinmeyenlerin durumunun miiskil ve ihtilafli oldugunu ifade etmistir.'3°

Hadislerin gelisim donemlerine bakildigi zaman ilk iki asirda hifz ile
rivayetin kabul edildigi goriilmiistiir. Bu nedenle her ii¢ gruptaki muhaddisler,
gorme engelli ravilerin hafizasinin kuvvetli olmasini hadisleri muhafazasi i¢in
yeterli gormiislerdir. Higbir muhaddis gérme engelli ravileri gérme engelinden
dolay1 cerh etmemistir. Ancak gérme engeli cerhe sebebiyet veren unsurlardan
bazilarini nadiren de olsa ortaya ¢ikarabilmistir. Bu durumlar ve agiklamasi su
sekildedir:

127 {bnii’s-Salah, Ulumii’l-hadis, 210.
128 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdve, 259.
129 Thtilat aklin bozulmasidir. Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozligii, 130.
130 Tbnii’s-Salah, Uliimii’I-hadis, 392.
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3. Gorme Engelinin Cerhe Sebebiyet Verdigi Durumlar

Gorme engeli baglt basina bir cerh nedeni olmamasina karsin bazi istisnai
durumlarda cerh sebebinin ortaya g¢ikmasina neden olmaktadir. Daha Once
belirtildigi iizere 146 raviden 14’1 gérme engeli olmasi sebebiyle cerh edilmistir.
Bu ravilerde cerhe sebebiyet veren dort unsur tespit edilmistir. Bunlar ihtilat,
telkin kabul etme, muztarib ve miinker hadisler rivayet etmektir. Ihtilat yaglanma,
aniden bir felaketle karsilasma sebebiyle hafizanin bozulmasia denir.'3! Bazi
muhaddislere gore gdérme engeli, ihtilatin meydana gelme sebeplerinden
biridir.'* Muhaddislere gore ihtilata maruz kalan ravinin ihtilata maruz kalmadan
onceki rivayetleri makbul ihtilata maruz kalmasindan sonrasi rivayetleri ise
merduttur. '3 Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27),'34 Vuheyb b. Halid (6.
165/782),'3> Muhammed b. Meymine (6. 168/785),3¢ Ebi Abdullah el-Yemami
(6.170/787),"37 Abdulhamid b. Ibrahim (8. 211-220/826-835),'3¢ Abdullah b.
Ca‘fer (6. 220/835)13° ve Ahmed b. Ca‘fer (6 368/979)'40 gérme engelli olduktan
sonra ihtilata maruz kalan ravilerdir.

Gorme engelinin cerhe sebebiyet verdigi durumlardan bir tanesi de ravinin
telkin kabul etmesidir.!#! Ravinin zabtim1 kontrol etmek i¢in telkine basvurulur.
Raviye kendisinin rivayet ettigi veya etmedigi hadislerden sorulur. Eger ravi
kendisinin rivayet etmedigi bir hadisi kendisinin oldugunu iddia ederse ya da daha
once rivayet ettigi bir hadisin kendisinin olmadigin1 beyan ederse telkin kabul

BV Aydinl, Hadis Istilahlart Sézligii, 130.

132 1bnii’s-Salah, Uliimii’l-Hadis, 391; Siyati, Tedribu r-ravi, 2/896; Sehavi, Fethu l-mugis,
4/458-459; Ebi Ibrahim Izziiddin Muhammed b. Imam Miitevekkil-Alellah fsmail Emir es-
San‘ani, Tavzihu I-eflr li-medni tenkihi I-enzdr, nsr. Muhammed Muhibbuddin Ebd Zeyd
(Medine: Mektebetii’s-Selefiyye, ts.), 2/502.

133 {bnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 392; Nevevi, Takrib, 47; Styati, Tedribu r-ravi, 2/896.

134 Buhari, et-Tarihu’l-kebir (Haydarabad: Dairetu’l-Mearifi’l-Osmaniyye, ts.), 4/130.

135 {bn Hacer, Takribu t-tehzib,1045.

136 {bn Hacer, Tehzibu t-tehzib, 6/35.

137 {bn Hacer, Takribu 't-tehzib, 831.

138 {bn Hacer, Takribu 't-tehzib, 563.

139 {bn Hacer, Takribu 't-tehzib, 496.

140 Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, ngr. Mustafa

Abdukadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1425/2004), 4/293.

Telkin, bir raviye herhangi bir hadisin metninden veya senedinden okunarak, raviye bu

hadisin kendisine ait olup olmadigini sorup onun hadislere hakimiyetini 6lgme faaliyetidir.

Sehavi, Fethu’l-mugis, 2/270.

141
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etmis olur.'* Ravinin telkin kabul etmesinin bir¢cok sebebi bulunmaktadir.!'4?
Bunlardan bir tanesi de gorme engelidir.'** Mesela Suveyd b. Said (6. 240/854)
gorme engelli olduktan sonra telkin kabul etmekle tenkit edilmis bir ravidir.'4
Telkin kabul eden ravinin durumu ihtilata maruz kalan ravi ile aymidir. Telkin
kabul etmeden oOnceki rivayetleri makbul, telkin kabul ettikten sonrasi
merduttur.'#0 Yahya b. Muhammed (8. 191-200/807-816),'47 Ishak b. Muhammed
(6. 226/841)'4 ve Suveyd b. Said (6. 240/854)'% gorme engelli olduktan sonra
telkin kabul eden diger ravilerdir.

Munker hadis rivayet etme de gdorme engellilerde goriilen cerh
unsurlarindan biridir. Miinker hadis, kisaca zayif kabul edilen bir ravinin
kendinden daha giivenilir olana muhalefet etmesidir.!”® Mesela Yahya b.
Muhammed (6. 191/807) gérme engelli olduktan sonra hafizas1 zayiflamig ve

bunun neticesinde ¢ok sayida miinker rivayetlerde bulunmustur. 3!

Gorme engellilerde goriilen diger bir cerh kusuru muztarib hadisler rivayet
etmektir. Muztarib, birbirlerine zit olduklar1 halde birini digerine tercih etme
imkan1 bulunmayan hadislerdir.'>> Abdurrahman b. Abdulhamid (6.?)"'*? ve Ishak
b. ibrahim (5. 216/831)'%* gérme engelli olduktan sonra muzdarib hadisler rivayet
eden ravilerdir.

Tabakat kitaplarinda, raviler cerh edilirken genellikle cerh sebepleri
belirtilmemektedir. Mesela bir ravinin zayif oldugu belirtilirken bunun gerekgesi
izah edilmemistir. Bu nedenle gérme engeli olup zayif olan ravilerin bir¢ogunda

142 Avanku BehrGim b. Fegayran, “et-Telkin ve eseruhu fi r-ruviti ve merviydtihim”, (Umman:

Urdiin Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi 1422/2001), 8-13; Aydinh, Hadis istilahlar
sozliigii, 130.
143 Mustafa Oztiirk, “Hadis Rivayetinde Telkin-Zabt iligkisi ve Telkin Yoluyla Yapilan
Tahrifler”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) 9/1, (2011), 10.
Avanku Behrim, et-Telkin ve eseruhu fi 'r-ruvat, 23.
145 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddad, 9/228.
146 Avanku BehrQim, et-Telkin ve eseruhu fi r-ruvat, 23.
147 {bn Hacer, Takribu t-tehzib, 1065.
148 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 2/233; Ibn Hacer, Takribu t-tehzib, 831.
199 {bn Hacer, Takribu t-tehzib, 423.
150 Aydinli, Hadis Istilahlari Sozhigii, 210.
151 {bn Hacer, Tehzibu 't-tehzib, 7/99.
152 Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozhigii, 242.
153 Ebij’l-Hasen Ali b. Abdirrahman b. Ahmed b. Yinus es-Sadefi, Tdrihu Ibn Yinus el-Misri,
nsr. Fethi Abdulfettih (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1421/2000), 1/307.
Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef et-Tiicibi el-Baci, et-Ta ‘dil ve t-tecrih limen harace anhu
Buhdri fi’l-camii’s-sahih, thk. Ahmed Bezzar (Suudi Arabistan: Veziretu’l-Evkaf, 1441/
1981), 1/354.

144

154



Hadis {lminde G6rme Engelli Ravilerin Rivayete Ehliyetleri - 83 -

gorme engelinin etkili olup olmadig: tespit edilememistir. Gorme engelli raviler
icerisinde gérme engelinden kaynaklanmayan sebeplerle cerh edilen bir¢ok ravi
de bulunmaktadir. Mesela Ebli Muaviye ed-Darir (6. 195/811) bunlardan biridir.
Genel olarak sika bir ravi olarak goriilmekle birlikte tedlis yapmasi, Miirciye
sempatizant olmasi, ezberledigi bazi hadisleri unutmasi sebebiyle cerh

edilmistir. 153

Sonug¢

Hadis tarihi incelendiginde gérme engeline maruz kalan bir¢ok ravi ile
karsilagilmaktadir. Bu gorme engelli ravilerin hadis kiiltiiri ve gelenegi
icerisindeki yeri azzimsanamayacak derecede fazladir. Her donemde, her tabakada
mutlaka gorme engeli olan ravilere rastlamak miimkiin olmustur. Fakat bu
ravilerin tamami goérme engelinden kaynaklanan unutma, hafizanin zayiflamasi
vb. tesirlerden ayni oranda etkilenmis degillerdir. Ravilerin bir kismi neredeyse
bunlardan hi¢ etkilenmemisken, bir kismui ise rivayetleri kabul edilemeyecek
derecede etkilenmis bulunmaktadir. Bu sebeple alimler, gérme engelli ravilerin
rivayetlerini alirken temkinli davranmuslardir. Alimler, ne gorme engelli
olduklarmndan dolay1 toptanci bir yaklasimla onlarin biitiin rivayetlerini terk
etmisler, ne de onlarda meydana gelebilecek degisikligi gormezden gelip biitiin
rivayetlerini kabul etmislerdir. Aksine ince eleyip sik dokumayla onlar1 ve
rivayetlerini tenkide tabi tutarak rivayetlerini ya kabul ya da reddetmislerdir.

Muhaddisler, gérme engelli olmay1 bash basina bir cerh sebebi olarak
gormemekle beraber, gérme engelli olmayan ravilerde aradiklar1 adalet ve zabt
sartlarini onlarda da aramiglardir. Eger bu sart1 tasiyorlarsa rivayetlerini makbul
gormiisler; degilse merdud saymuglardir. Ayrica rivayetlerde asil olanin isitme
duyusu oldugu ve isitme duyusunun gérme duyusundan daha istiin oldugu ifade
edilmistir. Muhaddisler isitmeyi esas alip gorme duyusu olmadan da ilmi
faaliyetlerin devam edebilecegi kanaatine varmislardir. Dolayistyla asil olanin

ravinin rivayet ettigi hadisleri ¢ok iyi bir sekilde zabt etmesidir.

Gorme engelli ravilerden hadislerini ezberleyip rivayet edenlerin ittifakla
rivayeti kabul edilmistir. Rivayetini ezberlemeyip giivenilir birinden yardim
alarak kitabindan rivayet edenlerin rivayeti, miiteseddidlere goére merdud,
mutevassit ve miitesdhillere gore makbuldiir. Hadisleri ezberlemeyip, baskasinin

155 {on Sa‘d, et-Tabakdtu'l-kiibrd, 6/364; Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 24/132; fbn Hacer,
Takribu 't-tehzib, 840.
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verdigi kitaptan nakledenlerin rivayetleri ise miiteseddid ve mutevassitlara gore
merdud, miitesahillere gére makbuldiir.

Bazi gorme engelli ravilerin kendilerinde gérme engeli meydana geldikten
sonra ihtilata maruz kaldiklar1 ve telkini kabul ettikleri goriilmiisse de bu
durumdaki ravilerin ¢ok sinirli sayida oldugu anlagilacaktir. 146 gérme engelli
raviden sadece 14’iinde bu kusurlar ortaya c¢ikmistir. Bu da yaklagik %10’a
tekabiil etmektedir. Ayrica bu ravilerin tamaminin gergek manasiyla gorme
engelli olduklart sonucuna ulagilmistir. Cok hata yapmasindan veya basiretsiz

olmasindan dolay1 gérme engelliye benzetilen bir ravi tespit edilememistir.
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Alacaklinin Rehindeki Tazmin Yiikiimliiliigii Ne Kadar

Olmahdir?

Ahmet Selman Bakt1”
Oz
Islam hukuk ekolleri rehin iizerindeki hakkin mahiyeti ve giicii konusunda iki farkli
yaklasima sahiptir. Safil, Hanbeli ve baz1 menkul mallar1 istisna eden Malikilere gore
borglunun rehin tizerindeki hakki son derece giigliidiir. Bu sebeple rehin miirtehinin
elinde tamamiyla emanet olarak goriiliir. Dolayistyla herhangi bir kasit veya kusur
olmaksizin rehnin kaybedilmesi halinde, olusan zarar alacaklinin degil, bor¢lunun
miilkiyetinin azalmasina neden olur. Hanefiler ve -bazi menkul mallar &zelinde-
Malikiler ise rehnin borca karsilik gelen kismui iizerinde miirtehinin hakkini son derece
giiclii goriirler. Elbette bu yaklasimda olanlar sadece bahsedilen hakkin giliciine
odaklanmakla kalmamus, ayrica miirtehine rehnin borca karsilik gelen kisminda tazmin
sorumlulugu yiiklemiglerdir. Anlasilan o ki bu anlayis sahipleri, rehnin telef olmasi
halinde tiim zararin sadece rahine yiiklenmesini degil, taraflara paylastirilmasini uygun
gormektedir. Taraflarin hak ve sorumluluklart dikkate alindiginda zarar paylasimini
esas alan bu yaklagimm hukuk mantigi agisindan oldukca degerli ve bir o kadar da
bagarili oldugu agiktir. Ancak farkli ihtimaller g6z 6niinde bulunduruldugunda zarar
paylasimimin degil, tiim zararm miirtehin tarafindan istlenildigi durumlarin oldugu
goriiliir. Dolayisiyla alacaklinin tamamen zararina olan durumlarin mevcudiyeti halinde
rehindeki tazmin sorumluluguyla ilgili hesaplama yeniden gézden gegirilmeli, zararin
miirtehin ve rahin arasinda daha adil bir sekilde paylastirilmasinin farkli yollar1 olup
olmadigi arastirilmalidir.
Anahtar kelimeler: islam Hukuku, Rehin, Rahin, Miirtehin, Tazmin sorumlulugu.

Dr. Ogr. Uyesi, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Islam
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How Much Should the Creditor's Liability Percentage
Be in the Pledged Property?

Abstract

Islamic law schools have two different approaches about the nature of on the creditor's
right over the pledget. According to Shafii, Hanbali and Malikis, since the pledge is
completely entrusted to the creditor, if it is lost without any fault, the damage will result
in the reduction of the ownership of the debtor, not the creditor. But, Hanafis see the
right of the pledger on the part of the pledge corresponding to the debt extremely strong.
Hanafis not only focused on the strength of the said right, but also imposed the
responsibility of guaranteeing the creditor for the portion of the pledge corresponding
to the debt. Apparently, the owners of this understanding deem it appropriate that in
case the pledge is lost, the entire loss shouldn’t only be borne by the debtor. However,
considering the different possibilities, it is seen that there are situations where all the
damage is borne by the creditor. Therefore, in the presence of situations that are
completely detrimental to the creditor, the calculation regarding the compensation
liability in the pledge should be reviewed and it should be investigated whether there
are different ways of distributing the damage more equitably between the creditor and
the debtor.

Keywords: Islamic law, Pledge, Debtor, Creditor, Compensation liability.

TR ) (b Ot pal) landa Al g ama A (1985 0 gy

uaidlal)

Alial) 5 2a8lalle 0 5l 8 Ogtsal) (33558 5305 0a )l 5 Aale (8 i) gl ) o slaall (g
Loaic a3 4358 a5 08l G On 581 1Y) G (95 DY kel iany (5 gl - ASILA
Y saiall any Ao ASILAl  Adial) Lol 5 il (sgtsall @ 3L Y e W 5 203 S (sgsall 2y (B M) ally
skl e (A1 @ 3 gl sbany 138 o By 3 sSal) Canlall o s Lea (5 81 Cigiall 3 052
233 (e laall Al e Ul |5 53 ecand (g sal) 3 558 Gl 1538 0 ol W8 (<15 0 )
(b LebaSly 5l Gl 1 daay ) il o 431 050 Y gl 138 lanal ) g Cpall Jall o0 )
Gsiny slats Lo b Bl Lial 13 Lo 2y sy 01 M5 Gl Leanlily o omy el plaa Al
(Gsiall Glaie Cua e laalip s yaS dad 13 jiluall anls e A0 Jal 13a (g0 ¢ il hY) il s
aleay i gl (gl 5 )0 L iy ¥ W @i o Jaa Dl dabiaall coVlaia W) ) bl elld a5
@}}MM\H@\K&‘JAL_\%cu@.ﬁﬂbuws‘)uﬁybdﬁ}&@sﬂﬂch}L}@jJA\
gl o Bl T O ) peall )il dilide (3 llin CalS 1) Lad Gl s o)) (b el
) EIBUP

uA‘)S\ Olasa sL')A\‘)H ‘L'Jgj)d‘ sL')A‘)S\ c4asl ;4._\;\.':5.43‘ Calalsly



Alacaklinin Rehindeki Tazmin Yiikiimliligii Ne Kadar Olmalidir? - 91 -

Giris

Rehin, borgluya ait bir malin alacakli tarafindan alikonularak borcun ifa
edilememesi halinde alacagin bu maldan tahsiline imkan saglayan akdi ve akde
konu olan mali ifade eder.! Sartlari, mevzuu, taraflar1 ve benzeri meselelerle ilgili
hukuku tarihsel siireg igerisinde farkli kiiltiir, toplum ve hukuki yaklagimlara gére
degisse de rehnin temelinde yer alan “alacagi garanti altina alma istegi” ve bu
yondeki uygulamalar oldukga eskidir. Bununla birlikte alacaklinin, borg¢lunun
malini alikoyma islemi sadece insanlarin kendi aralarinda uygulayageldikleri bir
prosediir olarak kalmamustir. Hammurabi kanunlarma (M.O. 1783) bakilirsa
yonetim erkleri de kadim zamanlardan beri meseleyle ilgilenmis ve rehinle ilgili
cesitli hukuki diizenlemeler yapma ihtiyaci hissetmistir.> Sonralari Roma’da da
rehin hakkinin (ius pignoris)? o giin i¢in oldukea da ileri sayilabilecek bir sekilde
hukuki bir mesele olarak ele alinip incelendigi* gériiliir. Birkag asir dncesinde
yazilmis klasiklerden derlenerek olusturulan Digesta’da (533)° yer alan rehinle
ilgili diizenlemeler® konunun Roma’da kodifikasyon faaliyetlerinden ¢ok daha
onceki donemlerden itibaren hukukgularin zihinlerini mesgul ettigine igaret eder.
Hz. Peygamberin de Medine’de veresiye bugday aldigi bir Yahudiye borcuna
karsilik zirhini rehin verdigine’ bakilirsa hem Arap ve Ibrani toplumlarinda rehin

akdinin varlig1 ve hem de bu konuda fiili bir siinnetin bulundugu anlasilir.

Olduke¢a eski bir uygulama olan rehinle ilgili hukuk, dikkat edilirse,
alacakl1 (miirtehin), bor¢lu (rahin) ve rehinle (merhun) ilgili meseleler etrafinda
donmek durumundadir. Sayilan unsurlarin her biri ile ilgili Islam hukuk
literatiiriinde oldukea teferruath bilgiler yer almaktadir. Fakat bir borg iligkisi

! Hasan Hacak - Halit Cali, “Rehin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2007), 34/538-542.

2 Tbrahin Erol Kozak, Kadim Dénemler Genel Hukuk Tarihi (Konya: Palet Yayinlari, 2015),

82. Burada borca karsilik insanlarin rehin alinmas: ve Babil’de evlilik sonrasi eslerin

birbirilerinin borglarindan sorumlu olmalariyla ilgili bir diizenleme yapilmistir.

Diizenlemede eslerin evlilik sirasinda Onceki borglanmalara karsilik birbirilerini rehin

olarak vermeyecekleri yoniinde bir anlasma yapmalart durumunda eslerden herhangi

birisinin alacaklisinin digerini rehin alamayacagi ifade edilmektedir.

Biilent Tahiroglu - Belgin Erdogmus, Roma Hukuku Dersleri (istanbul: Der Yaymlari,

2016), 130.

4 Tahiroglu - Erdogmus, Roma Hukuku Dersleri, 133, 175.

5 Tahiroglu - Erdogmus, Roma Hukuku Dersleri, 87-89.

Rehinle ilgili Digestada yer alan diizenlemelerden bazilari igin bk. Tahiroglu - Erdogmus,

Roma Hukuku Dersleri, 138, 202.

7 Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cami u’s-sahih (Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Istikraz”, 1;
“Rehin”, 2.
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iizerine kurulan rehin akdinde belki de en 6nemli ve netice itibariyla taraflarin mal
varliklar1 iizerindeki en etkili kisim, rehin verilen malin miirtehinin elindeki
hukuki statiisiidiir. Ciinkii bu statii, rahinin miirtehinin elindeki rehinden istifade
edip edemeyecegini belirleyecek, daha onemlisi rehinli malin kimin tazmin
sorumlulugunda oldugunu tayin edecektir. Bu sorumluluk malin telef olmasi
durumunda deynin (taraflara gére borcun veya alacagin) ne olacagi sorusunu
cevaplarken son derece 6nemli hale gelmektedir. Merhunun hukuki statiisiiniin
dogrudan iliskili oldugu ve bizzat bu statiiyli belirleyici 6zellige sahip olmasi
nedeniyle kritik dnemi haiz olan bir diger husus da taraflarin rehin ve rehnin
kendisinden kaynaklandig1 borg tlizerindeki haklarinin mahiyetidir.

Esya tizerindeki hakkin mahiyeti ve esyaya taalluk edis bigimi kisinin o
malla ilgili tasarruflarinda tayin edici bir rol oynar. Buna gore bir ayn/esya
iizerindeki hak ve yetkilerin en mitkkemmel hali mutlak anlamda miilkiyeti ifade
eder. Iste bu hakk: (miilkiyeti) elde eden kisinin esya iizerinde satma, istifade
etme, baskasina devretme hatta yok etme selahiyetlerinin tiimii ayni1 anda
bulunur.® O, bu tasarruflarda bulunurken diger bireyler de bunlara engel olmama
yiikiimliiliigi altindadir.® Rehin tizerindeki haklarina bakildiginda ise taraflarin
higbirinin mezkir tasarruf yetkilerinin tamamina sahip olmadig1 goriiliir. Bundan
dolay1 rehinli maldaki miilkiyetin borg¢lu kisiye ait oldugu kabul edilse de
alacaklinin bu nesne {izerindeki mesela hapis hakki borglunun yani malikin
mezk{r tasarruflarindan bazilarina engel teskil etmekte, miilkiyetini daraltici rol
oynamaktadir.'® Islam hukukcularma gére de rehnin miilkiyeti rahine aittir.
Bununla birlikte onlar alacaklinin izni olmaksizin rehin verenin malik oldugu bu
maldan istifade edip edemeyecegi meselesini tartismis ve merhunun hukuki
statiisii konusundaki goriislerine paralel olarak farkli sonuglara ulagmiglardir.!!

Zimmette sabit olan bir yiikiimlilige karsilik aynin alikonulmasini ifade
ettiginden rehin {izerinde alacaklinin hakki ve bu hakkin ayna/merhuna taalluk
edis bi¢imi tartigmali ve olduk¢a dnemlidir. Zira zimmetteki bir alacagin/deynin
telef olmasi s6z konusu degilken aynin/merhunun yok olma ihtimali her zaman
vardir. Rehinli mal/ayn {izerinde alacakliya ait hakkin (deyne karsilik gelen kisim)

Miilkiyetle ilgili agiklamalar i¢in bk. Hasan Hacak, “Miilkiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 2006), 31/543-548.

°  Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: iz Yaymcilik, 2009), 3/7.
Hasan Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi (Istanbul:
Marmara Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2000), 142.

11" Hacak - Calig, “Rehin”, 34/538-542.
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zimmetteki alacaktan tamamen ayrilarak m1 yoksa onunla irtibatin1 koparmadan
mi1 ayna taalluk ettigi konusunda verilecek karar nihayetinde geriye doniik olarak
zimmetteki alacagi da etkileyecektir.!? Ciinkii rehin alinmasi halinde zimmetteki
alacak/deyn kadar bir miktarin zimmetle bir anlamda bagini koparip rehin/ayn
iizerinde giiclii bir sekilde takarriir/temekkiin ettiginin sdylenmesi halinde ne
gerekceyle olursa olsun aynin telef olmasi durumunda artik bir deynden
bahsedilemez.!> Fakat zimmetteki alacaga karsi alikonulan ayn/merhun
tizerindeki hakkin burada takarriir etmeyip sadece ona taalluk ettigi'*
soylendiginde deyn, ayn ve zimmet arasindaki iliski daha farkli bir hale gelir.'3
Buna gore deynin ayndan tahsil edilme hakki zimmetle bagmni tamamen
koparmamakta, baki olmasina bagli olarak ayn iizerinde oncelikli olarak yer
edinmektedir. Aynin telef olmasi halinde ise deyn, bagimni timden koparmadigi
icin zimmete geri donebilmekte bodylece ayn olmasa da varligim
stirdiirebilmektedir. '¢

Rehin tlizerindeki hakkin mahiyeti ve rehinle irtibat1 hususundaki yaklagim
farkliliklarina bagli olarak Hanefilerle diger ekoller rehnin hukuki statiisi
konusunda da ihtilaf ederler. Buna gore Hanefiler digindakiler nezdinde rehin,
miirtehinin elinde tamamiyla emanet hitkmiindedir.!” Haliyle alacaklinin kasti
veya kusuru bulunmaksizin telef olmasi durumunda miirtehine herhangi bir
tazmin sorumlulugu yiiklenmez.'® Netice itibariyla rahinin borgluluk hali devam

12 Rehin hakkinin mahiyeti ile ilgili ayrica bk. Ali Bardakoglu, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 1997), 15/139-151.

Alacaklinin kasit veya kusuru bulunmasa da rehnin telef olmasi halinde alacaga karsilik
gelen kismin bor¢lunun zimmetinden diisecegine dair bk. Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm
serhu Mecelleti’l-ahkdm, ¢ev. Fehmi Hiiseyni (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 2/171.

Taalluk etme ifadesi ile farkli anlamlar kastedilebilir. Biz rehin 6zelinde bu ifadeyle deynin
aynda kendine yer bulurken burada bir daha zimmete doniisii olmayacak sekilde temekkiin
etmedigini kastetmekteyiz. Bunun farkl bir sekilde izahi i¢in bk. Hacak, Islam Hukukunun
Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi, 253.

Konuyla ilgili ayrica bk. Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin
Analizi, 253.

Safiilere gore rehnin helak olmasi halinde alacak hakkinin diismeyecegi, Hanefilere gore
ise aynin telef olmasi halinde bu hakkin ayna denk gelen miktarint diisecegi ile ilgili bk.
Muhammed b. Ahmed b. Mahmud b. Bahtiyar Zencani - Muhammed Edib Salih, Tahricii I-
furii’ ale’l-usil (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1978), 203-207.

17 Ayrintili bilgi igin bk. Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid
ve nihdyetii’l-muktesid (Misir: Matbaatii Mustafa, 1975), 2/276-277; Semseddin
Muhammed b. Ahmed Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila marifeti medni elfdzi’l-Minhdc (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1994), 3/73; ibn Kudidme Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed, el-Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahira, 1968), 4/297.

Cemaatiin mine’l-ulema, “Teaddi”, el-Mevsiatii’l-fikhiyyetii’l-kuveytiyye (Kuveyt:
Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 2006), 12/233-240.
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eder. Burada baskalarinin muttali olamayacagi sekilde miirtehin tarafindan
gizlenmesi miimkiin olan kitap, silah, siis esyasi veya denize acilip gdzden
uzaklagmis gemi gibi mallarin miirtehinin tazmin sorumlulugunda oldugunu
soyleyen Malikiler’in cumhurdan ayrildigini hatirlatmak gerekir.' Malikilerin
genel goriigii rehnin alacaklinin tazmin yiikiimliiliigiinde olmadig1 seklindedir.?°
Fakat fiziki yapilarina bakarak mezkir mallarin telef olmasi halinde miirtehinin
kasit veya kusurunun borglu tarafindan ispatlanmasi gii¢ olacagindan®' onlar
rahinin hakkini gézetmek {izere miirtehinin tazmin sorumluluguyla ilgili genel
kurallarindan vazgegmistir.?> Bu, rehnin telef olmasiyla rahinin hak kaybina
ugrayabileceginin Ongoriilmesi ve bunun i¢in bir takim Onlemlerin alinmasi

gerektigini kabul etmis olmalar1 bakimindan olduk¢a énem arz eder.

Hanefilerin rehin konusundaki yaklagimlari ise cumhurdan oldukga
farklidir. Onlara gore rehin tizerinde miirtehinin hakki, milk seklindedir. Bu, bir
anlamda deynin borglunun zimmetiyle baglantistn1 koparip ayn iizerinde
temekkiin ettigi anlamina gelir. Haliyle rehin telef oldugunda deynin zimmete geri
donme durumu olmadigindan herhangi bir kasit veya kusuru bulunmasa da
kaybin/zararin miirtehinin kendi malindan gitmesine hiikmedilmistir. Rehnin
alacaga esit veya alacaktan az olmasi durumlarinda deynin ayni kusatmasi s6z
konusu oldugu i¢in teorinin uygulamasinda bir sorun goziikkmez. Fakat
rehnin/aynin deynden daha degerli olmasi durumunda Hanefiler miirtehinin
milkinin rehin malin tamamini1 kusatmasi s6z konusu olmayacagindan meseleye
farkli yaklasirlar. Buna gore rehinli malda deyne karsilik gelen kisim miirtehinin
milkine konu olabileceginden tazmin sorumlulugunda, onun tstiindeki kisim
miirtehinin milki olarak goriilemeyecegi icin bir bagka statiide olmalidir. Ciinkii
bu kismin da tazmin sorumlulugunda goriilmesi halinde miirtehinin alacagini

garanti altima almak i¢in yaptig1 akitten olduk¢a zararli ¢ikmasi s6z konusu

19 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 6/4302.

20 Ebu Said Abdiisselam Sahniin, el-Miidevvene (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiye, 1994),
4/133.

2l Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd el-Ced, el-Mukaddimatii’I-miimehhidat, thk.
Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 2/367-368. Boyle bir durumda
aksini iddia etmesi halinde -meri hukukta oldugu sekliyle- miirtehin ispatla yiikiimliidiir.
Konunun pozitif hukukta nasil degerlendirildigi i¢in bk. Cansu Mete, “Tasinir Rehni”,
Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 19/3 (2017), 1439-1471.

22 Muhammed b. Ahmed b. Arafe Diistiki, Hdsiyetii’d-Dusiiki ale’s-Serhi’l-kebir (Daru’l-
Fikr, ts.), 3/253. Burada ve daha once (s. 231°den itibaren) rehinle ilgili verilen bilgilere
bakildiginda Malikilerde rehnin kural olarak miirtehinin tazmin sorumlulugunda olmadig1
goriiliir. Haliyle yapilan istisnalar kiyas degil istihsan kavramiyla izah edilebilir. Bk. ibn
Riisd, Bidayetii’lI-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 2/278.
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olabilecektir. Zira bu Ozellikteki rehnin telef olmasi durumunda o, hem
alacagindan olacak hem de bor¢lu konumuna diisecektir. Dolayisiyla sadece
deyne karsilik gelen kismin kiilfeti (tazmin sorumlulugu) miirtehine yiiklenmekte
kalan kisim ise miirtehinin elinde emanet olarak tasavvur edilmektedir.?* Cok
teknik bir hukukc¢ulugun neticesi olan bu anlayisla ortaya ¢ikacak zararlarin tek
tarafa yiiklenmeyip taraflara boliistiiriilmesi amaglandigini sOyleyebiliriz. Ne var
ki taraflarla ilgili farkli ihtimaller géz oniinde bulunduruldugunda takdirle

karsiladigimiz bu prensibin istenen sonucu vermedigi goriliir.

Isbu makalede Hanefi yaklasim temelinde kasit ve kusur bulunmaksizin
rehnin telef olmasi durumlari ele alinacaktir. Bu meyanda taraflar, deyn ve aynin
karsilikli degerlerinin yaninda diger alacaklilarin da dikkate alindig1 bir takim
senaryolar olusturulacaktir. Boylece rehnin alacaga denk gelen kisminda
tamamen miirtehini tazminle ylikiimli tutan Hanefilerin bu yaklagiminin
muhtemel senaryolardaki sonuclarmi goérme firsati elde edilecek, zarar
paylasiminin hangi durumlarda mevcut olup hangi durumlarda sadece bir tarafin
zarar gordiigli somut bir sekilde ortaya konulacaktir. Nihayet Hanefilerce ortaya
konan yaklasimin arkasinda yatan “zararin tek tarafa yiiklenmemesi” tezinin
daimi surette gergeklestirilmesini saglayan baska bir formiil teklif edilecektir. Bu
formiil olusturulurken de yine Hanefilerin rehin konusunda ortaya koyduklar
baska hesaplamalar g6z Oniinde bulundurulacak, 6rnek alinacaktir. Teklif
edilecek formiil, rehinli malin miirtehinin elinde tiimiiyle emanet olarak
goriilmesini olumlamadigindan Hanefi anlayisa daha uygundur. Her ne kadar ekol
igerisinde bir baskasi tarafindan ortaya konulmamigsa da takip ettigimiz yontem
ve esas aldigimiz prensip dikkate alindiginda rehnin tazmini konusunda
sunacagimiz ¢oziimiin mezhep ici fikih faaliyetine miitevazi bir katki olarak

goriilebilecegini soyleyebiliriz.

23 Hanefilerin rehinle ilgili goriisleri i¢in bk. Muhammed b. el-Hasen Seybani - Muhammed

Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, el-Camiu’s-sagir ve serhuhii en-Nafi 'u’l-kebir (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1986), 488-493; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Serahsi, e/-Mebsiit
(Beyrut: Daru’l-marife, 1993), 11/63-65; Ebu’l-Feth Zahiruddin Abdiirresid Velvalici, el-
Fetdva’l-velvaliciyye, thk. Mikdad b. Musa (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, 2003), 5/51-
93; Feridiiddin Alim b. Ala, el-Fetdvi ‘t-tatarhaniyye, thk. Sabir Ahmed el-Kasimi
(Diyobend: Mektebetii Zekeriya, 2014), 18/506-623; Muhammed Emin b. Omer b.
Abdiilaziz ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ald’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992),
6/427-527; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdam, 2/61-179.
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A. Rehnin Telef Olmasi Durumunda Karsilasilacak Muhtemel
Senaryolar

Hanefi kaynaklarmm ilgili boliimlerinde rehnin telef olmasi hususunda
temelde iki ihtimal tizerinde durulur. Bunlardan ilki, rehnin miirtehinin kusuru
neticesinde telef olmasidir ki bu durumda gerek Hanefiler ve gerekse diger ekoller
kusurlu kigiyi telef olan malin tamamini1 édemekle yiikiimlii tutmustur. Diger
ihtimal ise rehnin miirtehinin elinde ve onun kusuru olmaksizin telef olmasidir.
Konuyla ilgili kaynaklara?* bakildiginda asagidaki ihtimaller ve sonuglarin yer
aldig1 goriiliir;

I. Rehin (1000) borca denk (1000) olup telef olmugsa rahin ve miirtehin

arasindaki borg iliskisi sonlanir.

I1. Rehin (1000) borg (500) olup rehin telef olmussa rahin ve miirtehin
arasidaki borg iliskisi sonlanir.

II1. Rehin (500) borg (1000) ise ve rehin telef olmussa bu kisim borgtan
mahsub edilir ve kalan kisimda (500) miirtehinin alacagi devam eder.?

Yukaridaki (II.) ihtimalde Hanefiler fazlalik kismi emanet hiilkmiinde
goriir. Rehin birakilan mal ¢ok daha fazla bir degere sahip olabileceginden emanet
icin bir iist smirinin olmadigina dikkat edilmelidir. Buradan hareketle aslinda
Hanefilerin rehni prensipte tiimiiyle emanet saydigini, borca/alacaga denk gelen
kism1 bundan istisna ettiklerini ve meselenin hiikkmiinii istihsanla belirlediklerini
sOyleyebiliriz. Zira matematiksel kavramlarla ifade edilirse rehinli malin deyne
denk gelen kismi rehnin alt kiimesi durumundadir. Haliyle bu kismin da rehinle
ilgili hiikiimlere tabi olmasi beklenir. Yalniz ¢esitli gerekcelerle bu kisim,
kapsaminda yer aldig1 kiimenin (rehnin) hitkmiinden istisna edilmis yani istihsan
yapilmigtir. Onlar burada istihsan yaparak aslinda rehnin telef olmasi halinde

zaten mali zarara ugramis birini (rahini) ayrica borglandirmak istememekte

24 Seybani - Leknevi, el-Camiu’s-sagir ve serhuhii en-Nafi'u’l-kebir, 488-493; Serahsi, el-
Mebsiit, 21/63-65; Velvilici, el-Fetdva’l-velvaliciyye, 5/51-93; Alim b. Ala, el-Fetdva t-
tatarhdniyye, 28/506-623; ibn Abidin, Reddii I-muhtdr ald’d-Diirri’l-muhtdr, 6/427-527;
Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkam, 2/61-179.

25 Bu kaynaklarda bizim 6rnek kabilinden zikrettigimiz rakamlar bulunmamakla birlikte
verilen drneklerdeki rakamlarla ayni durumlar anlatilmaktadir. ilgili béliimler igin bk.
Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiye, 2000), 12/465-530; Ekmeleddin Baberti, el-Indye serhu’l-Hiddye (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 10/135-202; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid ibnii’l-Hiimam,
Fethu’l-kadir (Beyrut: Darw’l-Fikr, ts.), 10/135-202; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ald’d-
Diirri’l-muhtdr, 6/427-527.
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bdylece bir taraftan zarar taraflara dagitmakta diger yandan da rehin akdinin
islerligini siirdiirmeye ¢aligmaktadir. Aksi halde rehin telef olsa dahi borcun
zimmette varhigini slirdiirmesi s6z konusu olacagindan rehin verenlerin bdyle bir
akitten uzak durmalar1 s6z konusu olacaktir. Zaten istihsan, en temelde hukuki
emniyet, hukuki istikrar ve adaleti saglamak i¢in kullanilan usuli bir yontemdir.
Haliyle bdyle bir meselede istihsanla hiikiim vermek pek tabiidir.

Hanefilerin goriisliniin esas alinmamasi halinde ortaya ¢ikabilecek menfi
durumlar sebebiyle rehin akdinin tercih edilmemesi borglanilarak yapilacak isleri
olumsuz yonde etkileyecektir. Iktisadi muamelelerin biiyiik oranda
borglanmalarla gergeklestigi, bor¢landirmalarin da kahir ekseriyetinde teminat
miiessesenin  isletildigi géz Onlinde  bulunduruldugunda  Hanefilerin
yaklagimlarinin mali muamelattaki olumlu katkis1 daha iyi anlasilir. Bununla
birlikte alacaga karsilik gelen kisimda miirtehine tazmin sorumlulugu yiikleyen
Hanefilerin goriisii esas alinip olasi durumlarin tamaminda daimi surette
isletildiginde mezklir olumsuz durumlarin bir benzeriyle karsilasilip
karsilagilmayacaginin tespit edilmesi de oldukga 6nemlidir. Sayet ayni olumsuz
durumlarla karsilasilirsa bunlar1 giderecek veya tadil edecek farkli diizenlemeler
yapilmalidir. Aksi takdirde rehinli mali miirtehinin elinde tiimden emanet olarak
goren anlayisa karsi ¢ikarak deyne karsilik gelen kisimda tazmin sorumlulugunun
alacakliya yiliklenmesindeki amag ger¢eklestirilememis olur. Dolayisiyla simdi
Hanefilerin yaklasimi esas alindiginda bahsedilen menfi neticelerle karsilasilip
karsilagilmayacagini tespit edebilmek i¢in rahin, miirtehin, rehin-deyn ve hatta
diger alacaklilar da hesaba katildiginda karsilasilacak farkli ihtimaller {izerinde
durulacaktir. Vehle-i Glada alacaklilarin konuyla bir ilgisinin bulunmadigi
diisliniilse de miirtehinin tamamiyla zarar goriip gérmedigine karar verirken
onlarin da dikkate alinmasi gerektigi asagidaki ihtimaller {izerinde
diistiniildiigiinde anlasilacaktir.

I. Rehin Deyne Denktir

a. Rahinin rehin disinda mali bulunmamakla birlikte miirtehin digsinda
alacaklilar vardir.

aa. Rehin telef olmustur.

ab. Rehin telef olmamustir.
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(aa) ihtimalinin meydana gelmesi halinde miirtehinin tamamiyla zarar
gordiigli aciktir. Zira alacaginin tamami ayna baglh bir hak olarak goriiliir. Bu
sebeple miirtehin hali hazirda alacagimi tahsil edemedigi gibi daha sonra kazang
elde etmesi s6z konusu olsa dahi rahin miirtehine bir sey 6demekle yiikiimli
degildir. Diger alacaklilar ise miirtehine nispetle daha avantajli bir durumdadir.
Cilinkii miirtehinden farkli olarak onlarin alacak haklari rahinin zimmetinde var
olmaya devam etmektedir. Ozetle kimse alacagmi alamamis fakat digerler
alacaklilarin haklar1 hem kazaen ve hem de diyaneten var olmaya devam ederken
miirtehin rehin sebebiyle alacak hakkini kazaen ve diyaneten kaybetmistir. (ab)
ihtimalinde ise miirtehin kendisine yiiklenen sorumlulugun yararmi goérmiis rehin
lizerinden alacagini tahsil etmistir. Bununla birilkte tahsilatta bulunamamis
olsalar da diger alacaklilarin bu haklar1 bor¢lunun zimmetinden sakit olmamusgtir.
Bu arada beseri hukuk sistemlerinden farkli olarak 6lmesi halinde borglu kisinin
hukuki muameleler bakimindan (kazaen) zimmetinin artik yiik tagryamayacagi
kabul edilse de?® diyaneten bu kisinin alacaklilarina ait haklarin diismedigini
unutmamak gerekir.

b. Rahinin bagska alacaklilar1 ve rehin disinda bunlara yetecek miktarda

mal1 vardir.
ba. Rehin telef olmustur.
bb. Rehin telef olmamustir.

(ba) ihtimalinin gerceklesmesi halinde kendisine yiiklenilen tazmin
sorumlulugu sebebiyle miirtehinin tamamiyla zarar ettigi gorilir. Diger
alacaklilar ise alacaklarini tahsil ederler. Ayrica rahin miirtehinin zararina ortak
edilmemigtir. (bb) ihtimalinin meydana gelmesi halinde ise her ne kadar miirtehin
alacagini tahsil etmisgse de yiliklendigi tazmin sorumlulugunun kendisine ilave bir
yarar saglamadigl ortadadir. Ciinkii bu senaryoda o ve diger alacaklilar
alacaklarmi tahsil edebilmistir. Fakat diger alacaklilardan farkli olarak rehnin
muhafazasina yonelik masraflart 6demekle yiikiimli tutuldugu dikkate
alindiginda aslinda bu ihtimalin gerceklesmesi halinde miirtehinin diger
alacaklilara nispetle harcamasi oraninda zarara ugradig1 da sdylenebilir.

¢. Rahinin bagka alacaklilar1 ve rehin disinda mali bulunmakta fakat bu mal
alacaklara yetmemektedir.

26 Zimmetle ilgili genis bilgi i¢in bk. Eyiip Said Kaya - Hasan Hacak, “Zimmet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/424-428.
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ca. Rehin telef olmustur.
cb. Rehin telef olmamustir.

(ca) ihtimali gergeklestiginde alacaginin rehin verenin zimmetinden
tamamiyla sakit oldugu kabul edildiginden miirtehin tamamuiyla zarardadir. Diger
alacaklilar ise rehin disinda alacaklarin tamamini karsilayacak miktarda olmasa
da bir mal bulundugundan hisseleri oraninda bor¢ludan tahsilat yapabilmektedir.
Alacaklarinin kalan kismi ise zimmetten sakit olmadigindan bor¢lu yeni bir mal
elde ettigi stirece kendilerine 6deme yapmaya devam edecektir. Bu arada rehnin
muhafazasi i¢in miirtehinin yaptig1 harcamalar da ayrica onun zarar hanesine
yazilacaktir. (cb) sikkinda ise miirtehin alacaginin tamamini tahsil edebildiginden
bu ihtimalin gergeklesmesi halinde diger alacaklilara kiyasla karlidir. Fakat diger
alacaklilar da alacaklar1 oraninda tahsilatta bulunabilmisler ve alacaklarinin kalan
kismi1 da borglunun zimmetinde alacak hakki olarak mevcudiyetini korumaktadir.

II. Rehin Deynden Azdir

a. Rahinin bagka alacaklilar1 da olup bagka mali bulunmamaktadir.
aa. Rehin telef olmustur.

ab. Rehin telef olmamustir.

(aa) Ihtimalinde alacakhlar arasinda daha fazla zarar géren Kkisinin
miirtehin oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii rehnin telef olmasiyla miirtehinin
alacagiin rehne denk gelen kismi rahinin zimmetinden sakit olmustur. Bundan
sonra o alacagmin kalan kisminda diger alacaklilarla ayni1 konumdadir. Rahinin
zimmetindeki tiim deynlere bakildiginda miirtehinin kaybi daha iyi anlagilir.
Ciinkii rehnin telef olmasiyla rahinin zimmetindeki deynler arasindan sadece
miirtehin aleyhine bir eksilme olmakta ve fakat miirtehinin eline herhangi bir sey
gegmemektedir. (ab) ihtimalinde ise miirtehin alacagindan elindeki rehin kadar
kismini tahsil edebilmistir. Alacagin kalan kisminda ise o da diger alacaklilarla
ayni durumdadir. Dolayisiyla bu ihtimalin gerceklesmesi halinde elindeki rehnin

degeri oraninda diger alacaklilardan daha avantajli bir durumdadir.

b. Rahinin bagka alacaklilar1 ve bunlara yetecek miktarda rehinden bagka
mal1 bulunmaktadir.

ba. Rehin telef olmustur.

bb. Rehin telef olmamustir.
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(ba) ihtimalinin gergeklesmesi halinde diger alacaklilara kiyasla
miirtehinin zararda oldugu asikardir. Zira rehne denk gelen kisim artik alacak
hakk1 olmaktan ¢ikmistir. Kalan kisimda ise o diger alacaklilarla ayn1 durumdadir.
Haliyle diger alacaklilar alacaklarinin tamamim tahsil edebilirken o sadece
rehinden kalan kismini tahsil etme hakkina sahiptir. (bb) Ihtimali s6z konusu
oldugunda ise miirtehin biitiin alacaklilarla ayn1 durumdadir. Ne var ki o rehin
akdi yaparak telef olmasi halinde alacagin rehne denk gelen kadar kismim
kaybetme riskini iistlenmigtir. Ayrica rehni korumak i¢in harcama yapmigsa bu
durumda onun diger alacaklilara nispetle daha menfi bir durumda oldugunu
sOyleyebiliriz.

¢. Rahinin bagka alacaklilar1 ve rehin diginda mali bulunmakta fakat bu mal
alacaklara yetmemektedir.

ca. Rehin telef olmustur.
cb. Rehin telef olmamustir.

(ca) ihtimalinde miirtehin rehin kadar kisimda tamamen zararda, kalan
kisimda diger alacaklilarla esit durumdadir. Dolayisiyla bu ihtimalin
gerceklesmesi halinde rehnin degeri arttikga miirtehinin zarari da artmaktadir. O
bu segenekte rehnin degeri ne olursa olsun diger alacaklilara kiyaslandiginda her
haliikarda zarardadir. Ciinkii rehin almamus olsaydi deynin/alacaginin tamamu igin
kalan maldan hak talep edebilecekti. (cb) ihtimalinde ise diger alacaklilar
alacaklarinin bir kismini tahsil edebilirken o 6nce rehne denk gelen kismi tahsil
eder ve ardindan kalan kismu tahsil edebilmek i¢in mevcut mal iizerinde hak talep
eder. Dolayistyla bu ihtimalde elindeki rehnin degeri arttikca miirtehinin lehine
bir durum ortaya ¢ikar. Bununla birlikte tiim alacaklar1 ifaya kafi gelmemekle
birlikte rehin disindaki malin bunlarin ¢ogunlugunu karsilamast durumunda

miirtehinle diger alacaklilar arasindaki fark da kapanr.
II1. Rehin Deynden Fazladir
a. Rahinin bagka alacaklilar1 da olup bagka mali bulunmamaktadir.
aa. Rehin tek parcadir ve telef olmustur.

ab. Rehin telef olmamustir.

ac. Rehin ¢ok parcalidir ve -tamami olmamak kaydiyla- parcalarin bir veya
bir kagi1 telef olmustur.
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(aa) ihtimalinde herhangi bir sey elde edemeden alacagi rahinin
zimmetinden sakit oldugundan miirtehin tamamen zarardadir. Ayrica rehnin
telefine kasit veya kusur ihtimali de s6z konusuysa ilaveten rahine borglu
olacaktir. Rehnin muhafazasi i¢in harcama yapilmasi gerekmisse bunlar da
miirtehine yiiklenmistir. Ote yandan diger alacaklilar alacaklarini tahsil edemezler
fakat bu alacaklar bor¢lunun zimmetinde sabittir. Dolayisiyla miirtehin alacagini
ve alacak hakkini kaybederken digerlerinin alacak haklar1 bakidir. Rehnin ¢ok
parcali olup tamaminin telef olmasi halinde de burada zikredilen hususlarla
karsilagilacagi igin bu durum ayr1 bir ihtimal olarak zikredilmemistir.

(ab) sikkinda miirtehin alacagini tahsil eder, diger alacaklilar da alacaklari
oraninda rehnin deynden kalan kisminda alacaklarini tahsil ederler. Bu ihtimalde
rehnin kalan kisminin diger alacaklilarin borglarin1 6demeye kafi gelmesi de
miimkiindiir. Boyle bir durumun meydana gelmesi halinde diger alacaklilar
miirtehinin -varsa muhafaza etme masraflarini- ve her tiirlii riskini {istlendigi rehin
maldan alacaklarini tahsil edebilirler. Boylece (ab) sikkinda miirtehinle diger
alacaklilarin esit hatta tistlenilen risk hesaba katildiginda diger alacaklilarin daha

avantajli bir konumda olma ihtimali de her zaman mevcuttur.

(ac) sikkinda parcalarin her birinin rehne denk bir kiymette olmasi s6z
konusu olabilecegi gibi rehin ve parcalar arasinda denklik iliskisi
bulunmayadabilir. Fakat her haliikkarda bor¢ rehnin tamamina dagitilir.
Dolayistyla herhangi bir parca telef oldugunda o parganin toplam rehin i¢indeki
oranina bakilir ve ¢ikan sonug¢ borcun paydasi yapildiginda elde edilen miktar
telef olan parcadan ddenmis/tazmin edilmis olur. Ornegin bin birimlik bir borca
karsilik besyiiz, bin ve binbegyiiz birim degerinde i¢ farkli parca rehin
birakildiginda su sonuglarla karsilasilir. Begyiizliik parga telef olursa 3000/500=6
oldugundan borcun (1000) 6’da biri, binlik parga telef olursa 3000/1000=3
oldugundan borcun 3’te biri, bin besyiizlik parga telef olursa da 3000/1500=2
oldugundan borcun yarisi ilgili parcadan 6denmis kabul edilecektir. Gortildiigi
iizere her bir parcanin telef olmasiyla miirtehin alacagindan o pargaya denk diisen
oranda zarara girmektedir. Haliyle miirtehin kalan parca veya parcalardan
borcunun tamamini hi¢bir zaman tahsil edemez. Dahasi gerideki ornekten
hareketle soylemek gerekirse binbesyiiz birimlik parga telef oldugunda geri kalan
besyiizliik pargadan borcunun altida birini binlik parcadan da borcunun iigte birini
tahsil edeceginden bu ikisinden toplam binlik bir kisim rahine geri verilecektir.
Boylece koruma giderlerini iistlenip tazmin sorumlulugu altina girdigi rehinden
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bagka alacaklilarin da tahsilatta bulunmasi zorunlu bir sonug¢ olarak karsimiza

¢ikacaktir.

b. Rahinin bagka alacaklilar1 ve bunlara yetecek miktarda rehinden bagka
mal1 bulunmaktadir.

ba. Rehin tek pargadir ve telef olmustur.
bb. Rehin telef olmamustir.

be. Rehin ¢ok pargalidir ve -tamami olmamak kaydiyla- pargalarin bir veya
bir kag1 telef olmustur.

(ba) sikkinda alacagi zimmetten sakit oldugundan miirtehin tamamen
zarardadir. Ayrica rehnin telefine kasit veya kusur ihtimali de s6z konusuysa
ilaveten rahine bor¢lu olacaktir. Diger alacaklilar ise alacaklarini rehin digindaki
maldan tahsil ederler. (bb) sikkinda miirtehin ve diger alacaklilar arasinda
alacaklarin tahsili konusunda bir fark bulunmaz. Fakat miirtehinin malin tazmin
sorumlulugunu ve varsa muhafaza giderlerini {istlendigini unutmamak gerekir.
Haliyle miirtehin ve diger alacaklilarin tahsilat bakimindan esitse bile istlenilen
risk ve mezklr giderler dikkate alindiginda diger alacaklilarin daha avantajli bir
konumda oldugu goriiliir. (cc) sikkinda her bir parganin telef olmasiyla
alacagindan geride bahsettigimiz oranlarda kaybedeceginden miirtehin tamamiyla

zarardadir.

¢. Rahinin bagka alacaklilar1 ve rehin disinda mali bulunmakta fakat bu mal
alacaklarin tamamina denk gelmemektedir.

ca. Rehin tek parcadir ve telef olmustur.
cb. Rehin telef olmamustir.

cc. Rehin ¢ok pargalidir ve -tamami olmamak kaydiyla- parcalarin bir veya
bir kagi telef olmustur.

(ca) sikkinda alacagi tamamen sakit oldugundan miirtehin zarardadir.
Ayrica rehnin telefine kasit veya kusur ihtimali de sdz konusuysa ilaveten rahine
borglu olacaktir. Diger alacaklilar hisseleri oraninda kalan maldan borglarini
tahsil ederler. Tahsil edemedikleri kisim ise rahinin zimmetinde sabit olur.

(cb) ihtimalinde miirtehin alacaginin tamamimi tahsil eder. Diger
alacaklilar alacaklar1 oraninda rahinin malindan alacaklarimi tahsil eder, tahsil
edemedikleri kisim ise zimmette sabittir. Bu arada diger alacaklilarin tahsilatta
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bulundugu mallar arasinda miirtehinin tamamini muhafaza etmekle ve alacagi
kadar kisimda tazmin sorumluluguyla yiikiimlii oldugu rehinli maldan kalan
kismin da bulundugunu unutmamak gerekir.

(cc) ihtimalinde miirtehinin alacaginin telef olan parga[lar]daki kismi
borgtan disiilecektir. Her bir parcada borca denk diisen kismin daima o pargadan
daha az olacagi malumdur. Dolayisiyla miirtehin borcundan kalan kismi tahsil
ettikten sonra bu parca[larjdan kalan kisimda diger alacaklilar da alacaklari
oraninda tahsilatta bulunacaktir. Haliyle bu senaryo gerceklestiginde miirtehinin
alacagmim tamamni tahsil etmesi imkansizdir. Ciinkii alacagm bir kismi
zimmetten sakit olmusgtur. Bu, borcunun kiiciik bir kismina denk gelebilecegi gibi
biiyiik bir kismimi da teskil edebilir. Ayni durum alacaklarmin tamamini tahsil
edemeyecekleri i¢in diger alacaklilar i¢in de gegerlidir. Yalniz diger alacaklilarin
kalan alacaklar1 zimmette baki oldugundan onlar agisindan durumun daha miisbet
olmasi ihtimal dahilindedir. Dahasi (cc) neticesinde miirtehin haricindekilerin
borglarin1 tamamiyla tahsil etmesi zayif da olsa imkan dahilindedir. Netice
itibarryla bu ihtimalin de daimi surette diger alacaklilardan daha dncelikli olarak

miirtehine alacagini tahsil etme olanagi saglamadigini sdyleyebiliriz.

B. Telef Olan Rehnin Tazminiyle Ilgili Formiil Onerisi

Miirtehinin elindeki rehnin artip eksilmesi tazmin yikiimliligi
meselesiyle dogrudan ilgili oldugu gibi bdyle bir durumda telef olan rehindeki
tazmin yiikiimliiliglinlin nasil hesaplanmas1 gerektigine dair Hanefilerin
gelistirdikleri formiiller oldukca ufuk agicidir. Rehindeki artip eksilmeleri rehnin
kiymetiye ilgili olanlar ve fiziksel yoniiyle ilgili olanlar seklinde iki kategoriye
ayrabiliriz. Bu durumda mesela rehin verildikten sonra bir koyunun piyasadaki
degerinin artip eksilmesi kiymetle ilgili, yavrulamasi, tiiylerinin uzamasi, siitii ve
benzeri nemalarmin yaninda goéziiniin kér olmasi, bir uzvunu kaybetmesi de
fiziksel yoniiyle ilgili kategoride degerlendirilir.?” iki kategoriden ilkinde yer alan
artma ve azalmalar Hanefiler nezdinde dikkate alinmayip rehnin teslim edildigi
tarihteki degeri esas alinir.?® Bu sebeple 6rnegin 1000 TL borg karsiliginda rehin
birakilan ayn1 degerdeki bir koyunun miirtehinin elinde telef oldugu tarihte piyasa
degeri 500 TL olsa dahi bor¢ ifa edilmis sayilir ve miirtehinle rahin arasindaki
borg iligkisi sona erer. Rehnin degerindeki artis da dikkate alinmadigindan

27 Ev veya arazinin kira getirisinin rehne tabi olmayacagma dair bk. Serahsi, el-Mebsiit,

21/311.
28 Serahsi, el-Mebsiit, 21/105.
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ornegin 1000 TL borca karsilik verilen 500 TL degerindeki rehnin miirtehinin
elinde telef oldugu tarihte piyasa degeri 1000 TL de olsa borgtan 500 TL’lik kisim
sakit olacaktir.

Ikinci kategoride yer alan artip azalmalar ise Hanefiler nezdinde dikkate
alinir ve bu kategorideki artiglar (nema) akit sirasinda verilen rehinle (asil) birlikte
degerlendirirler. Fakat onlar nemalar1 her ne kadar rehin hitkmiinde gorseler de
sadece nemanin telef olmasi durumu nemanin kalip sadece rehnin telef olmast
durumlarinda farkli hesaplamalar yaparlar. Ornegin rehin birakilan koyun
miirtehinin elinde yavrular ve sonra bu yavru 6liirse yavrunun piyasa degeri ne
olursa olsun borgtan herhangi bir miktar diisiiriilmez. Koyunun ve yavrunun canli
olmasi halinde ise bu ikisi birden rehin kabul edilir. Buna goére drnegin 1000 TL
bor¢ mukabilinde rehin birakilan ayni1 degerdeki bir koyunun 1000 TL degerinde
bir yavrusu olsa bu durumda bor¢ koyun ve yavrusunun toplam degerine taksim
edilir. (Bor¢+(asil+nema)=X) seklinde formiile edilebilecek bu islem sonrasinda
¢ikan sonu¢ (X) telef olanin -burada 1000 TL degerindeki koyun- degeriyle
carpilir ve borgtan diisiiliir (Bor¢-(Xxasil)). Buna goére formiiliin tamami koyun
ve yavrusu lzerinde uygulandiginda  (1000+(1000+1000)=0,5) ve
(0,5x1000=500) miirtehinin alacaginin 500 TL’lik kismu koyuna, 500 TL’lik
kismu da yavrusuna taalluk ettigi goriiliir. Ornekte koyun telef oldugundan borglu
kisi yavruyu geri alabilmek i¢in 500 TL 6deme yapmakla yiikiimli tutulur.?’
Konuyla ilgili tiim problemler bu formiil iizerinden ¢oziiliir.

Yukarida zikredilen Ornekte zararin taraflara tamamen ayni oranda
paylastirildigimi goriiyoruz. Ciinkii 1000 TL alacagi olan kisi bunun yarisini tahsil
edebilmis, bin TL degerindeki yavrunun maliki olan borglu ise bunu zilyedligine
alirken 500 TL 6deme yapmustir. Neticede iki taraf da 1000’er TL degerindeki
millkiyetlerinin 500’er TL’sini kaybetmis dolayisiyla esit oranda kayba
ugramistir. Fiziki artis kisminin rehinden daha fazla olmasi halinde de taraflarin
zarar1 adil bir sekilde boliistiiglinii soyleyebiliriz. Ayn1 6rnek iizerinden hareket
edersek yavrunun 3000 TL oldugunu ve koyunun 6ldigini varsaydigimizda
miirtehinin alacagindan 250 TL sakit olacak, bor¢lu da bu yavruyu 750 TL
odeyerek geri alacaktir.’® Bu durumda alacakli alacagmin dortte birini

29 Farkli bir 6rnek iizerinden izahi icin bk. Ibn Abidin, Reddii I-muhtir ald’d-Diirri 'l-muhtar,
6/522.

30 Geride zikredilen formiille izah etmek gerektiginde (1000+(3000+1000)=0,25), yavruyu
zilyetlige almak i¢in 6denmesi gereken para i¢in de (3000x0,25=750) seklinde hesap
yapilacaktir.
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kaybederken 3000 TL’lik yavruya 750 TL 6dediginden borglu da malvarligimin
dortte biri oraninda kayba ugramis olur. Yavrunun koyundan daha az bir miktarda
mesela 250 TL degerinde oldugunu ve koyunun 61diiglinii varsaydigimizda ise
bor¢lu 200 TL 6deyerek yavruyu geri alacaktir. Bu durumda da yine zararin adil
bir sekilde paylasildig1 goriiliir. Zira alacakli 1000 TL’lik alacagmin beste
dordiinii tahsil edememis, bor¢lu ise malik oldugu 250 TL’lik yavru koyunun
beste dordii i¢in 6deme yapmustir.

Hanefiler benzer bir yontemi borgtan daha fazla bir degere sahip koyunun
hastalanmas1 halinde tedavi giderlerinin kim tarafindan hangi oranda
karsilanacagini hesaplarken de uygularlar. Ornegin 1000 TL borg karsiliginda
rehin birakilan 4000 TL’lik koyunun tedavi masraflarini alacakli ve borglu
hisseleri oraninda 6deyecektir. Tedavi masrafinin 1000 TL oldugu farzedildiginde
miirtehin bunun 250 TL’sini karsilarken rehin veren 750 TL’lik kismini1 6demekle
yiikiimlii tutulur. Zira miirtehin bu rehnin dortte birinden alacagini tahsil edecek,
dortte {glitk kismi borgluya geri donecektir. Goriildiigii lizere burada tedavi
masraflari ile ilgili hesaplamada Hanefiler rehnin degeri ve taraflarin bunun kagta
kag1 lizerinde hak sahibi oldugunu dikkate alir. Deyne denk veya deynden az
olmasi halinde rehnin tazmin sorumlulugunu tamamen miirtehine yiikleyip ayrica
rehnin tamaminda onu hak sahibi gérdiiklerinden bdyle bir durumda Hanefiler
tiim tedavi giderlerinin miirtehin tarafindan 6denecegi goriisiindedir.!

Hanefilerin, yukarda yer alan, rehnin artmas1 ve tedavi masraflartyla ilgili
gelistirdikleri hesaplama yontemlerine bakildiginda rehnin artmasi konusunda
karsilagilan ihtimallerin her birinde zararin taraflara hisseleri oraninda dagitildig:
goriiliir. Dolayistyla bunun benzeri bir hesaplama bigiminin geride ayrintili bir
sekilde sayillan ve bircogunda alacaklinin tamamen zararina oldugunu
gordiigiimiiz durumlar i¢in de kullanilmas: kanaatimizce daha dogru olacaktir.
Boylece rehin alacaklinin kusuru veya kasdi olmaksizin telef oldugunda rehnin
borca denk veya borgtan fazla olmasi durumunda alacagm tamami sakit
olmayacaktir. Dahasi rehnin borgtan az olmasi durumunda da rehnin tamam
kadar bir miktarin alacaklinin hanesine eksi olarak yazilmamasi gerekir ki
onerecegimiz formiil bunu da saglayacak sekilde teskil edilecektir. Fakat bunun
icin oncelikle rehin iizerinde diger alacaklilardan 6nce alacagini tahsil etme hakki

31 Serahsi, el-Mebsiit, 21/310.
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sebebiyle alacagi kadar miktarm tazmin sorumlulugunun miirtehine yiiklenmesi

konusunun biraz daha tizerinde durulmasi gerekir.

Alacaklinin rehin {izerindeki maldan 6ncelikli tahsil hakkina sahip olmasi
ile rehnin alacaga denk gelen kismindaki tazmin sorumlulugu ayri
degerlendirilmelidir. Diger bir ifadeyle alacagi oncelikli olarak tahsil etme
hakkiyla rehnin alacaga denk diisen kisimda tazminle yiikiimlii olma arasinda bir
lizum iligkisi bulunmaz. Kanaatimizce ne cumhurun yaklagiminda oldugu
sekliyle rehnin tamamiyla emanet hiikiimlerine tabi olmasi ve ne de Hanefilerin
soyledigi gibi borca denk gelen kisimda tamamuyla alacaklinin tazminle yiikiimli
tutulmas1 dogrudur. Bununla birlikte Hanefilerin yaklagimlarmin arkasindaki
temel prensibe katiliyoruz. Cilinkii en nihayetinde 6ncelikli olarak istifade hakkina
sahip oldugu i¢in diger alacaklilara kiyasla miirtehinin rehin iizerinde farkli bir
sorumlulugu olmasi gerekir. Aksi takdirde hi¢gbir sorumlulugunu iistlenmedigi bir
ayn lizerinde diger alacaklilardan daha 6ncelikli olmasimin makul bir izah1 yoktur.
Fakat bu sorumluluk hicbir zaman alacaga esitlenmemelidir. Zira o diger
alacaklilardan farkli olarak varsa rehnin muhafaza giderlerinin tamamin1 ve geride
zikredildigi sekilde tedavi masraflarim1 kendi cebinden 6demekle yiikiimliidiir.
Herhangi bir masrafin olmadig: diisiiniilse bile rehnin korunmasi konusunda diger
alacaklilardan farkl olarak miirtehinin bir sorumluluk altina girdigi ve béylece bir
risk tstlendigi agiktir.3? Biitiin bunlarin neticesinde drnegin borca denk diisen
miktardaki bir rehnin telef olmasi halinde o hem alacagini tahsil edememis hem
de mezkir yiikiimliiliiklerin altina girmis ve riskleri {istlenmis olacaktir. Buna
mukabil geride zikredilen senaryolara bakildiginda diger alacaklilarin, higbir
sorumluluk altma girmedikleri mallardan alacaklarmin tamamini veya bir
kisimini tahsil edebildikleri birgok ihtimalin mevcut oldugu goriiliir.

Miirtehinin diger alacaklilardan 6ncelikli olarak rehinden alacagini tahsil
etme hakkini rehin konusunda aldigi riskler ve iistlendigi sorumluluklarla
irtibatlandirmak gerekir. O, bu risk ve sorumluluklarinin geregini yapmamasi

32 Miirtehinin iistlendigi sorumluluk ve aldig1 risk goz ardi edilemeyecek derecede dnemlidir.

Ornegin alacaktan daha degerli bir rehni evinde birakip kapiy1 kilitleyerek evden gikan
miirtehin geri dondiigiinde rehnin evde olmamast durumu tartigilmistir. Ebussufid gibi
fazlalik kisminin miirtehinin tazmin sorumlulugunda oldugunu sdyleyenlerin yaninda aksi
goriiste bulununanlar da mevcuttur. Siirtinbiilali de boyle bir meseleye nasil yaklasilmasi
gerektigine dair 6zel bir risale yazma geregi hissetmistir. Bk. Ebu’l-ihlas Hasan b. Ammar
b. Ali Stirtinbiilali, Mecmii ' resdili’l-allime es-Siiriinbiilali et-tahkikatii’l-kudsiyye ve n-
nefehdtii’r-Rahmaniyye el-Haseniyye fi mezhebi sddeti’l-Hanefiyye, thk. Ahmed Fuad el-
Himyer (Istanbul: Daru’l-Liibab, 2017), 3/293-304.
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durumunu ifade eden kasit ve kusurunun bulunmasi halinde rehin telef olursa
zaten rehnin tamammi tazminle yiikimli tutulmaktadir. Kasit ve kusuru
bulunmadig1 bir durumda iizerine diisen sorumluluklar yerine getirdiginden
alacag1 kadarinin tazminiyle ylikiimlii tutulmasi ¢ok dogru olmaz. Dolayisiyla
mirtehinin tazmin sorumlulugu alacaginin rehne denk gelen kismina
esitlenmemeli muhakkak alacagindan daha az bir miktarda olmalidir. Yapilmasi
gereken rehnin artist durumundaki formiil ile tedavi masraflarinin 6denmesi
konusunda gelistirilen formiillerden hareketle iki tarafi da zarara ortak eden yeni
bir formiiliin olusturulmasidir. Béylece varilan ¢éziimiin gerek prensipte gerekse
uygulamadaki ilham kaynag1 yine Hanefi ekolii olacagindan onerilen ¢6ziimiin -
her ne kadar tam anlamiyla tahric olarak isimlendirilmesi dogru olmasa da-
mezhep ici bir fikih faaliyeti olarak goériilmesi miimkiindiir.

Formiil olusturulurken “rehnin alacaga denk veya alacaktan daha az
degerde olmasi halinde zararin taraflara esit bir sekilde paylastirilmasi” kistas
olarak kabul edilmelidir. Ciinkii aksi halde ya bor¢lunun yahut da alacaklinin
biitiin zarar1 karsilamasi sz konusudur. Ornegin; rehnin 1000 TL, alacagin da
1000 TL oldugunu farzedersek telef oldugunda rehnin -cumhurda oldugu gibi-
miirtehinin elinde emanet olarak kabul edilmesi halinde bor¢lu/rahin borcunu
O0demis sayilmayacagindan ayrica 1000 TL 6deme yapacaktir. Béylece rahinin
mamelekinde 1000 TL azalma olurken rehin elinde telef olan miirtehinin
mamelekinde bir degisim olmayacaktir. Rehnin tamamiyla miirtehinin tazmin
sorumlulugunda oldugunu kabul edersek alacakli risk ve sorumluluklarin
iistlendigi rehinden higbir tahsilatta bulunamadigindan bu defa onun mameleki
1000 TL azalirken bor¢lunun mamelekinde bir degisim s6z konusu olmayacaktir.
Oysa boyle bir durumda her ikisinin de mamelekinden 500’er TL azalmasi daha
adalete uygun olacagindan bunu miimkiin kilan formiil bizce diger durumlar igin
de adaleti saglayabilir.

Rehin ve alacagin esdegerde olmasi halinde zararin esit paylasimini
saglayan formiil (rehindeki alacak hakki+(rehnin degeri+rehindeki alacak
hakk1)=X) seklindedir. Goriildiigii lizere formiil rehin {izerindeki alacak hakki ile
rehnin degerinin toplanip alacaga taksim edilmesi prensibine dayanir. Buradan
¢ikan sonu¢ (X) rehinde taraflara ait olan kismu belirlerken kullanilacak olan
katsayidir. Buna gore rehin ve alacagin 1000’er TL oldugu farzedildiginde
(1000+(1000+1000)=0,5) miirtehine yapilacak d6demeyi bulmak i¢in bulunan
katsayi (0,5) ile miirtehinin rehin iizerindeki alacak hakki (1000) ¢arpilir ve sonug
(1000%0,5=500) seklinde elde edilir. 1000 TL borca karsilik 500 TL’lik bir rehin
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birakilmasi ve rehnin telef olmasi halinde (500+(500+500)=0,5) miirtehine
(0,5x500=250) 250 TL o6denir. Diger bir ifade ile rahin toplam borcu 750 TL
olmus olacaktir. Burada borcun rehinden fazla olmasi halinde de zararin esit
paylasildigina dikkat edilmelidir. Ciinkil formiiliin bilesenlerinde “alacak hakki”
degil “rehin iizerindeki alacak hakki” yer almaktadir. Rehnin borca denk veya
borgtan az olmasi halinde rehin iizerindeki alacak hakki matematiksel olarak rehin
miktarina denk olmak durumundadir. Rehnin 3000 TL alacagm 1000 TL oldugu
farzedildiginde (1000+(3000+1000)=0,25) rehnin telef olmasi halinde miirtehine
6denecek miktar (1000x0,25=250) 250 TL olacaktir. Rehnin 9000 TL alacagin
1000 TL olup telef oldugu farzedildiginde ise miirtehinin 100 TL alacag:
kalacaktir.

Goriildiigii lizere borca denk veya borgtan daha diisiik bir degerde olan
rehnin telef oldugu tiim durumlarda formiil, miirtehine rehnin yaris1 kadar bir
alacak hakki sunmakta boylece rehin verenle miirtehin arasinda zarari
paylastirmaktadir. Rehinli malin deynden gittikge daha fazla bir degere sahip
oldugu durumlarda ise aradaki deger farki agildik¢a bor¢lunun zararinin daha da
artacagl asikardir. Haliyle bdyle durumlarda esit bir paylasim ve esitligin
miirtehinin zarar iizerinden degerlendirilmesi dogru olmaz. Takdir edilecegi
izere borglunun kaybinin arttig1 durumlarda alacaklinin da kaybi artmalidir. Bu
ise ancak bor¢lunun daha az 6deme yapmasiyla miimkiindiir. Formiil bu ihtimal
de hesaba katilarak hazirlandigindan yukaridaki 6rnekte goriildiigii gibi boyle bir
ihtimalin gergeklesmesi durumunda rahinin daha az 6deme yapacagi bir sonug
¢ikmaktadir.

Sonug¢

Alacag1 teminat almak i¢in yapilan rehin akdi, fakihler tarafindan oldukca
ayrintili bir sekilde islenmis, bunun neticesinde olduk¢a zengin bir literatiir
olusmustur. Konunun bir¢ok boyutu olmakla birlikte dogrudan alacakli ve
bor¢lunun mamelekini etkilediginden rehinle ilgili en 6nemli hususun miirtehinin
tazmin sorumlulugu oldugunu soyleyebiliriz. Fikih bilginlerinin rehnin tazmini
konusundaki goriislerine bakildiginda temel iki yaklagimin oldugu goriiliir. Buna
gore Hanefi hukukcular rehin iizerinde alacagin taalluk ettigi kadar kismi
miirtehinin sorumlulugunda goriirken digerleri prensip olarak rehnin miirtehinin
elinde emanet oldugu kanisindadir. Sonug olarak miirtehinin kasit veya kusuru
olmamasi kaydiyla rehin telef oldugunda cumhura gére alacak hakki bor¢lunun
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zimmetinden sakit olmaz. Hanefiler ise bdyle bir durumda miirtehinin alacak

hakkinin aynin/rehnin telef olmasiyla birlikte ortadan kalktigini savunur.

Rehin iizerinde miirtehine yiiklenen sorumluluk, miirtehinin alacak
hakkiin rehne taalluk edis bicimiyle dogrudan iliskilidir. Cumhur, rehin
iizerindeki alacak hakkinin burada bir daha zimmete geri donmeyecek sekilde
bulundugunu varsaymaz. Hanefiler nezdinde ise rehin tizerinde alacakliin hakk1
ayni bir haktir. Dolayisiyla birinciler rehnin kasit veya kusur bulunmaksizin telef
olmast halinde miirtehinin alacak hakkinin devam ettigine hiikmederken ikinciler
aynla birlikte ortadan kalktigin1 séylemek durumundadir. Iste tazmin sorumlulugu
ile ilgili yaklagimlarini sekillendiren de alacak hakkiyla ilgili taraflarin bu
yaklagimlaridir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken asil mesele, cumhura gore
hareket edildiginde -Malikilerin farkli yaklastiklari meseleleri hari¢ tutarsak-
rehinle ilgili biitiin zararin bor¢lu tarafindan iistlenildigidir. Hanefilerin alacaga
denk diisen kismin miirtehinden, fazlalik kismin ise rahinden gidecegini
sOylemelerine bakilirsa onlarin zararin her daim borgluya yiiklenmesini kabul
etmedikleri anlasilir.

Bir borg iliskisinde 6zellikle de alacagi teminat almak i¢in yapilan rehin
akdinde ortaya ¢ikacak kayiplarin sadece bir tarafa yiiklenmemesi yaklagimi
oldukga 6nemlidir. Dolayisiyla tiim zararin zaten borglu durumda olan kisiye
yliklenmemesi gerektigini sdyleyen Hanefi yaklagim kanaatimizce daha
dogrudur. Bununla birlikte Hanefilerin ortaya koydugu yaklagimin zorunlu bir
sonucu olarak biitiin zararin miirtehine yiiklendigi, bor¢lunun higbir kaybinin
olmadig1 bircok durumla karsilasilir. Ornegin borg rehine denk veya rehinden az
ve kasit-kusur olmaksizin telef olmugsa bor¢lunun mamelekinde higbir degisiklik
olmazken biitlin zarar alacakli tarafina yiiklenmektedir. Oysa rehnin birincil
amact miirtehinin alacagini koruma altia almaktir. Bu nedenle biz rehnin kasit
veya kusur bulunmaksizin telef oldugu tiim durumlarda zararn taraflara
paylastirilmasii saglayan bir formiil teklif ediyoruz. Formiilii olustururken
alacak ve rehnin esit oldugu durumda zararin da esit paylasilmasi ilkesini
benimsedik. Buna goére 1000 TL’lik bir borg karsiliginda birakilan 1000 TL’lik
bir rehnin telef olmasi halinde miirtehin alacagindan 500 TL kaybederken rahin
de miirtehine rehinden hari¢ 500 TL 6deme yapacak ve bdylece o da miirtehinle
aym zarara katlanacaktir. Iste bunu saglayan formiil (rehindeki alacak
hakki+(rehnin degeritrehindeki alacak hakki)=X) seklindedir. Formiil
neticesinde ulagilan sonug (X) taraflara ait olan kismu belirlerken kullanilacak
olan katsayidir. Haliyle gerideki drnek iizerinden hareket edildiginde miirtehine
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yapilacak 6demeyi belirlerken  (1000+(1000+1000)=0,5) seklinde bulunan
katsayi (0,5) ile miirtehinin rehin tizerindeki alacak hakki (1000) carpilir ve sonug
(1000%0,5=500) seklinde elde edilir. Bu formiil uygulandiginda bor¢lunun
biraktig1 rehin deger bakimindan alacaktan fazlalastikca bor¢lunun miirtehine
yapacagl 6deme de oransal olarak azalacaktir. Rehnin borca denk veya borgtan
daha az bir degere sahip oldugu tiim durumlarda ise taraflar zarari esit bir sekilde

paylasacaktir.
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Kur’an’in Ahlaki Tefsirinin imkam

(Yeni Bir Tefsir Tiirii Teklifi)
Adil Bor*

Oz

Hakkaniyet, emniyet ve adaletin biisbiitin kayboldugu, insan haysiyetinin alenen
¢ignenmeye basladigi bir ortamda miladi 7. asrin basinda Mekke’de nazil olmaya
baslayan Kur’an-1 Kerim, Allah’a kul olmayi, diinyay: imar vazifesini hakkaniyet ve
liyakat cergevesinde gergeklestirmeyi ve emaneti ehline vermeyi talep etmekteydi. Bu
yiice degerlerin anlagilmasi ve yasanmasi igin ilk tefsirlerde oncelikle Kur’an’in dil
yapist ile fikhi ve kelami yonii tizerinde duruldu ve bu donemde dnemli metinler kaleme
alindi. Ancak ¢ok yonlii tefsir ¢alismalarina ragmen Kur’an’in ana eksenini olugturan
ahlaki boyutuyla ilgili miistakil bir tefsir tiirii calisilmadi. Bu makalede, ahlakin
mahiyeti, Kur’an’mn ahlaki boyutu, Kur’an’in tiimiinii kapsayan ahlaki tefsirin imkan1
gibi hususlar ele alinarak bu yeni tefsir tiirli teklifte bulunulmustur. Keza calismada
Kur’an’1n ahlaki tefsirini miimkiin kilan temel dayanaklarin neler olabilecegi tizerinde
durulmugtur. Ahlaki tefsirin imkani ve liizumu ile ilgili Kur’an basta olmak iizere
stinnet, klasik ve ¢agdas tefsirler ve konuyla ilgili yapilan diger ilmi ¢alismalardan
toplanan veriler iizerinde analizler yapilarak sonuca ulasilmaya ¢alisilmistir. Calisma
neticesinde yeni bir tefsir tiirli olarak Kur’an’in ahlaki tefsirinin miimkiin oldugu
anlagilmig, bu yeni tefsir tiiriiniin dini degerleri insana ve topluma ulagtirmada ¢ok daha
etkili olacag1 sonucuna varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an Tefsiri, Ahlaki Tefsir, Degerler, Bireysel Ahlak,
Toplumsal Ahlak.

Diyanet Isleri Baskanlhig stanbul Haseki Dini Yiiksek Thtisas Merkezi, ORCID: 0000-
0002-8784-5035, adilbor@hotmail.com
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The Possibility of an Ethical Exegesis of the Qur’an
(Proposal for a New Kind of Exegesis)

Abstract

The Qur’an was revealed during seventh century, in Mecca, in a time where truth,
safety, and justice were lacking, and human dignity was unprotected. In the Qur’an,
Allah demands mankind to be a servant to Him, to develop the world with justice, and
keep on to one’s trust. To understand and bring these great values into the lives of
people, many have studied the linguistical structure; jurisprudential and theological
aspects of the Quranic text have been analyzed. Despite a myriad of studies in Qur’anic
sciences, there has been no study on Qur’anic ethics (akhlaq), which forms the main
axis of the Qur’an. In this article, I have analyzed the essence of and the Qur’anic
perspective on akhlaq, and whether or not it is plausible to introduce a so-called tafsir
al-akhlaqi i.e. ethical exegesis. For the possibility of an ethical Quranic exegesis, 1
analyzed several sources like the Qur’an, the Sunnah, classical and modern Qur’anic
exegeses, and also relevant scientific articles in the field. As a result of this study, I
have concluded that an ethical exegesis as a subcategory of Qur’anic commentary is
possible, and also necessary to effectively convey the religious values of the Qur’an to
individuals and society.

Keywords: Qur’an Exegesis, Ethical Exegesis, Values, Individuals, Social Ethics.
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Giris

Kur’an-1 Kerim nazil olmadan 6nce Hicaz bolgesi de dahil olmak iizere
diinyada fikri ve ahlaki sorunlar yasanmaktaydi. Iran bdlgesinde genel anlamda
Zerdiistlik inancit hdkim olmakla birlikte Maniheizm de etkiliydi. Bizans’in
hakimiyetinde olan Suriye ve Misir bolgelerinde insanlar kilise baskis1 altinda
ezilmekteydi. Oyle ki insanin 6zgiir olmadig1, saygmhigmin zedelendigi, dahasi
kolelestirildigi, cesitli adaletsizliklerin yasandig1 ve ahlaki degerlerin yozlastig1
bir diinya s6z konusuydu. Bu sebeple toplumlarda genel anlamda korku ve endise
hakimdi. Adalet yerine haksiz uygulamalar siiriip gitmekte ve giiclii olan zayifa
tahakkiim etmekteydi. Biitiin diinya milletleri ahlaki ve insani agidan bir ¢okiintii
igerisindeydi.! Boyle bir atmosferde Kur’an’in nazil olmaya baglamasiyla insanlar
yeni bir dil ve kavram haritasiyla bulustu.? Insana artik sadece Allah’a kul olmay:
ogiitleyen, hakkin, adaletin ve giivenin hakim oldugu, insan onurunun korundugu
ve temel haklarda herkesin esit kabul edildigi tevhit merkezli ahlaki bir inang ve
anlayis takdim edildi.

Kur’an’n ilk muhatabi olan Hz. Peygamber, bir taraftan Kur’an’1n igerdigi
ahlaki degerleri yasarken diger taraftan da halki bu degerlere davet etmekteydi.
S6z konusu davete icabet eden sahabe, Kur’an’in 6giitledigi, Hz. Peygamber’in
de soz ve davranislariyla gilizel orneklerini ortaya koydugu ahlaki ilkeleri
yasamaya basladi. Kisa bir siire sonra Medine ve Mekke’de tevhit anlayigini
onceleyen, ahlaki degerleri esas alan bir toplum insa edildi. Birkag¢ y1l igerisinde
rklari ve renkleri farkli olmakla birlikte Kur’an’in sundugu degerler dnciiliigiinde
Hicaz bolgesinin disinda da Miisliiman toplumlar olugsmaya basladi. Bu hususta
zaman zaman ciddi zorluklarla karsilagilmasima ragmen bu durum onbinlerce
insanin Islam ile kucaklasmasina engel olmamuisti.

Islam’in Hicaz bolgesi disina tagmasiyla birlikte Kur’an ile ilgili ilmi
faaliyetler de hiz kazanmstir. Ilk 6nce Kur’an’in dil yapisi ile ilgili Nahiv, Sarf
ve Belagat gibi alanlarda ¢aligmalar yapildi. Bu ¢ergevede Kur’an’in anlagilmasi
zor olan kelimelerini agiklayan sozliikler yazildi. Ma ‘Gni’l-Kur ’an ve Mecdzu’l-
Kur’an, I'rabu’l-Kur’an ve Miiskilu’l-Kur’an tiirii eserler kaleme alindi. Bu
caligmalarin yani sira Kur’an’in kelami, fikhi, tasavvufi ve edebi yoniine agirlik
veren tefsirler ortaya ¢ikt1. Taberi tefsiri gibi ansiklopedik eserler kaleme alindu.

I Muhammed Said Ramazan el-Biti, Fikhu ’s-sire (Dimagsk: Daru’l-fikr, 1994), 30-31.
2 ‘Hall Ebd 'Avde, et-Tatavvuru’d-deldli beyne's-si'ri’l-cahili ve lugati’l-Kur’dn (Urdiin:
Mektebetii’l-Menar, 1980), 537-539.
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Kur’an’m daha ¢ok kelami ve diisiince boyutuna onem veren Maturidi’nin
(0.333/944) et-Tevilat 1 gibi eserler yaninda, Kur’an’in edebi ve belagat yoniine
agirlik veren el-Kegsdf gibi kurucu tefsir metinleri ortaya konuldu. Uzun bir siire
tefsir caligmalart bu tefsirlerin ihtisar1 veya serhi seklinde devam etti. Bu ¢ok
yonlii tefsir caligmalarina ragmen ne yazik ki Kur’an’in ahlaki boyutunu ortaya
koyan derli toplu bir tefsir caligmasi heniiz yapilmis degildir. Hatta tefsir ile ilgili
dar anlamda “Ahkdmu’I-Kur an” gibi eserler yazilmasina ragmen “Ayatu ’I-ahlak”

gibi spesifik ¢aligmalar yapilmamustir.

Giliniimiizde ise tefsir ¢aligsmalari ilmi, ictimal ve makasidi tefsir tiirleriyle
zenginleserek devam etmektedir. Kur’an’in ahlaki yoniiyle ilgili olarak stire
tefsiri,> belli konularda Aayetlerin ahlaki agidan degerlendirilmesi,* Kur’an
kissalarinin ahlaki boyutu® ve Kur’an dilinin ahlaki olusuyla® ilgili ilmi ¢alismalar
yapilmistir. Boylece tefsir alaninda Kur’an’1n ihtiva ettigi konular ve kavramlarla
ilgili ciddi ilmi ¢aligmalar yapilmis ve hi¢ de az olmayan bir literatiir olugmustur.
Bu kadar ¢ok ¢aligsmaya ragmen Kur’an’in omurgasini olusturan ahlaki mihvere
koyan miistakil ve miitekamil bir tefsir ¢aligmasi yapilmamistir.” Bu durum ayni
zamanda tefsir alaninda hala bir boslugun bulundugu anlamina gelmektedir.
Tefsir alaninda bdylesine onemli bir eksikligin varligina dikkat c¢ekmek

maksadiyla bu ¢alismamizin alana somut bir kats1 sunmasi beklenmektedir.

“Kur'an’in Ahlaki Tefsirinin Imkdni” adin1 verdigimiz bu calisma
¢ercevesinde ahlakin mahiyeti, Kur’an’in ahlaki boyutu, ahlaki tefsirin miimkiin
olup olmadig1 yoniinde bir inceleme yapilmistir. Ahlaki bir tefsirin ortaya
konulmasinda Kur’an ve Siinnet basta olmak iizere klasik ve cagdas tefsirler
yaninda ilgili ilmi ¢aligmalardan istifade edilmistir. S6z konusu kaynaklar analiz
edilerek bir sonuca varmaya caligilmistir. Bu tarz bir ¢aligma ile tefsirin sadece
Kur’an’m lugavi, fikhi, kelami, i¢timai, ilmi ve isarl boyutuyla sinirli kalmayip
ilk ayetten son ayete kadar Kur’an’in tevhid ve ahlak merkezli tefsirinin miimkiin
ve hatta gerekli olduguna dikkat ¢ekmek amaglanmistir: Bu tarz bir tefsirin

Sahin Giiven, Erdemli Toplumun Insasi (Hucurdt Siiresi Tefsiri) (Istanbul: Marmara
Universitesi Yaynlari, 2019).

Mehmet Kaya, “Kur’an’da Gengler Araciligiyla Verilen Ahlaki Mesajlar" Uluslararas:
Genglik ve Ahldk Sempozyumu (Sinop: ikizler Matbaasi, 2016).

Fatma Yilmaz Abaci, Kur’an Kissalarimn Ahldki Boyutu (Marmara Universitesi SBE,
Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

®  Ciineyt Eren, “Kur’an Ahlaki Olarak Kinaye”, Diyanet Ilmi Dergi 46/2 (2010), 97.

7 Mu’tezz el-Hatib, “Ayﬁtu’l-ahlék 'inde’l-mufessirin”, Journal of Islamic Ethics, 1 (2017):
83-121.
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metodolojisi ve uygulamasinin miistakil ve mufassal ¢aligmalari hak ettigini
diistinmekteyiz.

Su hususu vurgulamakta yarar vardir ki Ahlaki tefsir, isari/tasavvufl
tefsirden farklidir. Ahlaki tefsir, oncelikle tevhid ve ahldk ekseninde birey ve
toplumu Kur’an ile bulusturmay1 amaglarken, isari/tasavvufi tefsir daha ¢ok nefis
terbiyesiyle ilgilenen kiginin Kur’an okudugunda kalbine vaki olan ve Kur’an’in
zahirine aykir1 olmayan anlamdir.®

1. Ahlak Kavram ve Ahlaki Tefsir

Ahlaki mahiyetinin tam olarak ortaya konulabilmesi i¢in 6ncelikle ahlak
kelimesinin sozlik anlammin ele alinmasinda fayda vardir. Sozliikte h-I-k
harfleri, tabiat, yaratma, giizellik,’ bir seyin miktarini belirleme ve bir seyin
pliriizsiiz olmas1 anlamlarina gelmektedir. Bu anlamda insanin karakteri (seciye)
huluk kelimesi ile ifade edilmektedir.'® Ote yandan haleke/G3!s fiilinin mastarlar
olan el-halku/G3iaV ve’l-hulkw/ AV kelimelerinin, es-serbu/ <&3&l)  ve’s-
surbu/ &3 kelimelerinde oldugu gibi asli manalar1 aym olsa da el-halku
kelimesi, g6z ile goriilebilen sekil ve goriintiiler i¢in kullanilirken; el-hulku
kelimesi, basiret yoluyla idrak edilebilen kuvvet ve mizag (seciyye) gibi manalari
ifade etmektedir.!' Cahiliye doneminde de ahlak kelimesi, her ne kadar genel
anlamda huy ve karakter anlaminda kullanilmigsa da; daha ¢ok “iyi huylu, hos
gecimli” manasini ifade etmistir. !?

Terim olarak ahlak kelimesi, kasit ve diistinme olmaksizin insani birtakim
davraniglan gergeklestirmeye iten ve insan yapisinda var olan bir 6zelliktir. Bu
durumda ahlaki, kizma, korkma, giilme, sevinme ve {iziilme gibi insan fitratinda
var olan tabii nitelikler ve egitim yoluyla kazanilan vasiflar olarak ayirmak

8 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, t.y.), 2:
261.

® TFerahidi, Eb( ‘Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-ayn (Beyrut:

Mektebetii’l-Hilal, 1988), 7: 4:151.

Ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-

Hemedéani, Makdyisu’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harlin (Beyrut: Daru’l-Fikr,

1979), 2: 214.

1" {sfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, Miifieddtii elfézi’l-
Kur’dn, thk. sdvan Adnan ed-Davidi (Dimask: Daru’l-Kalem, 1412), 297.

12 Tarafe b. el-Abd b. Sufyan el-Bekri el-Vaili, Divinu Tarafe b. el-Abd, thk. Mehdi
Muhammed Nureddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiib el-Ilmiyye, 2002), 49. S6z konusu kaynakta,
o8 ol Je WS &5y | aul s 3l (W WA “Insanlarla Giizel ahlakla iletisim kur. Insanlara
hirlayan kopek gibi olma” siirinde huluk kelimesi & s kelimesiyle nitelenerek giizel ahlak
anlaminda kullanilmigtir.
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miimkiindiir. Ancak egitim ve terbiye yoluyla kazanilan vasiflar tekrar ettikge
tabii ahlaka doniismektedir.'® Fakat Gazzali’nin de (6.505/1111) belirttigi tizere
insan fitratindan kaynaklanan davranislar, akla ve islami degerlere uygunsa giizel
ahlak, degilse kotii ahlak olarak nitelendirilmektedir.'* Bununla birlikte bir
davranigin giizel ahlak olarak degerlendirilmesi i¢in bahsedilen 6zelliklere ek
olarak s6z konusu davranigin diisiinmeden kolaylikla gerceklesmesi
gerekmektedir.!> Buna gore bir davranigin ahlaki sayilabilmesi igin comertlik,
iffet ve haya gibi insan fitratinda var olan melekeler niteliginde olmasi
zorunludur. Aksi takdirde utanmadan dolay1 kisinin yiiziiniin kizarmasi, korkudan
renginin sararmasi ve herhangi bir sebepten dolay1 giilmesi gibi arizi durumlar
ahlak kapsaminda degerlendirilmemektedir. Dolayisiyla huy, tabiat ve seciye
(karakter) olarak da ifade edilen ahlaki, insan benliginde yerlesik olan,
diisiinmeden davraniglarin kolaylikla meydana gelmesine etki eden bir 6zellik '®
seklinde tanimlamak miimkiindiir. Ozellikle olumlu anlamda insandan peyda
meydana gelen olan davraniglarin yaratilis manasinda olan huluk kelimesiyle
ifade edilmesi, s6z konusu niteliklerin insan davranislarinda ete kemige
biiriindiigiine ve adeta onun yaratihginin bir parcasi haline!” geldigine isaret
etmektedir.

Ahlak insan fitratinda yerlesik olan fitrl ahldk ve g¢evrenin etkisiyle
kazanilmis olan kesbi ahlak'® olmak iizere ikiye ayrilir. Fitrl ahlak, insanin
yaratiliginda var olan, azlik ve ¢okluk acisindan insandan insana degisebilen
ahlaktir. Bir hadiste “Insanlarin madenler gibi olduklarini gériirsiiniiz. Cahiliye
déneminde iyi karakterli olanlar Miisliman olup Islam’t kavradiklarinda da
»19

iyidirler ”"” ifadesi fitrl ahlaka isaret etmektedir. Bagka bir rivayette gegen eméanet

(duygusu) insanlarin kalplerinin derinligine kok salmistir. Kur’an inmesiyle

13 [bn Miskeveyh, Ebii Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kib, Tehzibii’l-ahldk, thk. 'Tmad el-
Hilali (Beyrut: Mensuratu’l-Climel, t.y.), 265.

14 Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed,
Thydu 'uliimiddin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1985), 3: 56.

15 Al b. Muhammed b. Ali el-Ciircni, er-Ta rifdt (Beyrut: Daru’1-Kiitiib el-'Arabi, t.y.), 89.

16 Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak ilmi ve Islam ahldki (Ankara: Nur Yayinlari, 1991), 14.

17" Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, en-Niiket ve'l- ‘uyiin, thk. es-
Seyyid b. Abdulmaksiid b. Abdulhalim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 6:61.

18 Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Ilmi ve Islam Ahliki, 16.

Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri, e/-Cdami ‘u ’s-sahih, thk.

Muhammed Fuid Abdulbiki (Beyrut,: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, t.y.). “Fadailu's-

sahabe”, 4.
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insanlar onu okudu ve siinnetten emanetin mahiyetini 6grendiler.?’ Bu ifadeler,
emanete sahip ¢ikmanin fitrf oldugunu isaret etmektedir. Hz. Peygamber, bir giin
Miinzir b. Azir’e, “Sende Allah’in sevdigi, hilim ve sabirli olma hasletleri vardir”
der. Bunun {izerine Miinzir, “Bunlar, bende var miydi yoksa sonradan mi1 olugtu?”
diye sormasi iizerine Hz. Peygamber, “Bunlar daha énce sende vardi.” cevabimi
verir.2! Bu hadis de ahlakin fitri olusuna 6rnektir. Ozellikle Hz. Peygamber’e
iyilik ve kotiiliigiin ne oldugu soruldugunda, “lyilik giizel ahldkur. Kétiiliik ise
vicdani rahatsiz eden ve insanlarin gormesini istemedigin seylerdir.”?* seklinde
cevap vermesi de ahldkin fitri olugsuna delalet etmektedir. Ayrica bu hadiste
vicdan ile ahlak arasindaki iliskiye dikkat g¢ekilmistir. Cilinkii vicdan, insan
fitratinda var olup insan davranislarinin iyi veya kotii olduguna hiikkmeden 6nemli
bir 6zelliktir. Ancak ahlaktan farkli olarak vicdan sadece kisinin davraniglarini
degil, baskalarmin fiillerinin de ahlaki olup olmadigina hiikmeder. insanin
olumsuz davraniglardan o6tiirli zaman zaman kendisini ve bagkasini yargilamasi
vicdanin bir eseridir.?}

Kesbi ahlak ise gevreden kazanilan ahlaki degerlerdir. insan, yapisi geregi
giizel seylere (hayur) talip olup ¢irkin ve zararli seylerden (ser) kacinir. Ancak bu
durumda bir seyin iyi veya kotii olmasinin 6l¢iitiiniin ne oldugu seklinde bir soru
akla gelebilir. Bu da dogru davranisi kotii olandan ayiran bir 6l¢liniin varligini
gerekli kilmaktadir. Iste ahlak ilminin tam da bdyle bir misyonu s6z konusudur.
Zira ahlak ilmi, iyiyi ve kotiiyii birbirinden ayiran, insanlarin birbirleriyle
iligkisini diizenleyen ve neyin yapilip neyin yapilmamasi gerektigini belirten bir
ilimdir.?* Baska bir ifadeyle ahlak ilmi, insanin yaratilis gayesini tanimaya, insana
yetenek ve giiciinil erdeme ulastiracak sekilde kullanmasina onciiliik eden ilimdir.
Insanin (yaratilig) amacina ulagmasi ahlak ilminin ilkelerine uymakla miimkiin

olabilir.?> Sunu da belirtmek gerekir ki ahlakin olusumunda felsefeciler ile fikir

20 Byhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Isma'il b. Ibrahim el-Cu‘fi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk.
Ziihery b. Nar, (Beyrut: Daru’t-Tavka, 1422). “Kitibu’l-I’tisim bi’l-kitabi ve’s-siinne”,
96.

2l Ebi Davat, Siileymén b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, t.y.), “Kitabii’l-Edeb”, 40.

22 Miislim, “Kitabu’l-birr”, 45.

23 Celal Biiyiik, Ahmed Hamdi Akseki’nin Ahlak Felsefesinde Vicdan ve Ahldki Miieyyide
(Gaziantep: Gaziantep Universitesi matbaasi, 2019), 27-52.

24 Ahmed Emin, Kitdbu l-ahldk (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1931), 14.

25 Abdurrahmén Seref, Ahlak [imi (Istanbul: Elis Yayinlar, 2012), 17.
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adamlarinin ortaya koyduklar1 6gretiler etkin olsa da asil belirleyici unsur din ve

peygamberlerden 6grenilen emir ve nehiylerdir.?¢

Islam’da ahlakim esasmi Kur’an ve siinnet olusturmaktadir. Bu sebeple
Kur’an ve siinnetin ahlaki degerlerinin ortaya konulmasi i¢in ilk giinden itibaren
dil ve anlam eksenli birgok tefsir ¢alismasi yapilmistir. Daha 6nce de bahsedildigi
iizere bu yogun c¢aligmalara ragmen simdiye kadar Kur’an’in ahlaki tefsirinin
tanimi yapilmadigi gibi bastan sona kadar tevhid ve ahladk eksenli bir tefsir
caligmast da yapilmis degildir. Bu durumda tabii olarak “Kur’an’in ahlaki tefsiri
nedir?” ve “Boyle bir tefsire ihtiyag var midir?” seklinde birtakim sorular akla
gelmektedir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Kur’an’in niizuliiniin temel
nedenlerinden biri ahlaki konularda insana onciiliik etmek ve bu yondeki rehberlik
ihtiyacini gidermektir.

Insanin saadeti icin ahlaki degerlere ihtiyag vardir. Ozelikle giiniimiizde
teknolojinin geligsmesiyle insanin mahrem hayatina ulasmak kolaylasmis ve aile
mahremiyetinin gizliligi kalmamigtir. ortaliga sagilmistir. Boyle bir ortamda
insanligin ahlaki degerlere her zamankinden daha ¢ok ihtiyaci bulundugu
asikardir. O halde insanlarin anlayacagi dil ve kavramlar ile Kur’an’1n ihtiva ettigi
varlik, birey ve toplumla ilgili ahlaki degerlerin ortaya konulmas: 6nem arz
etmektedir. Bu da ancak Kur’an’in tevhid ve ahldk merkezli tam tefsirinin
yapilmasiyla miimkiin olacaktir.

Tefsir alanma iligkin literatiir tarandiginda Kur’an’in miistakil ve
miitekdmil ahlaki tefsirin taniminin yapilmadigi goriilmektedir. Tefsir alanina
mahsus okumalarimizdan hareketle Kur’an’in ahlaki tefsirini su sekilde
tanimlamak miimkiindiir: Kur’an’in ahlaki tefsiri, sadece dil, belagat, fikih ve
kelam yonii agir basan bir tefsir olmayip Fatiha sGiresinden Nas siresine kadar
miistakil olarak Kur’an’mn ahlaki agidan tefsir edilmesidir. Baska bir ifadeyle
Kur’an’m ahlaki tefsiri, birey ve toplumun diinyay: imar vazifesini tevhid ve
ahlak merkezli bir yaklagimla gerceklestirmesini amaglayan bir Kur’an okuma
bi¢imidir. Bu yoniiyle ahlaki tefsir, simdiye kadar ortaya konulan dil, belagat,
irab, fikih ve kelam agirlikli tefsir birikiminden farkli olarak Kur’an’1 tevhid ve
ahlak merkezli ele alan bir tefsirdir. Tarihi siirecte Kur’an etrafinda olusmus s6z
konusu tefsir birikimi, teklif ettigimiz ahlaki tefsir tiirlinlin veri tabani olarak
diisiintilebilir.

26 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 43.
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2. Kur’an’m Ahliki Boyutu

Kur’an’m muhatabi insandir ve biitiin dil 6rgiisii dogrudan veya dolayli
olarak insanla ilgilidir. Kur’an ayni zamanda ahlakin tekamiiliinii hedef alan bir
stirecin devamidir. Hz. Peygamber’in giizel ahlaki insa etmek icin degil, giizel
ahlaki tamamlamak i¢in gonderildigini belirtmesi, bu siirecin ilk nebiden baslayip
diger nebilerle devam ettigine isaret etmektedir.?’” Kur’an’da ahlak kelimesi her
ne kadar ¢ogul kipinde ge¢mese de biri; “ddet ve gelenek”, digeri de “ahlak”
manasinda olmak tizere iki yerde (es-Su‘ard 26/137; el-Kalem 68/4) ahlakin tekil
formu olan huluk kelimesi gegmektedir. Ayrica Kur’an’da birr, takva, hidayet,
sidk, salih amel, hayir, maruf, ihsan ve istikamet gibi giizel ahlak: ifade eden
kelimeler yer almaktadir. Buna karsilik Kur’an’da ism, dalal, fahsa, miinker,
bagy, seyyie, heva, israf, fisk, fiichr, hatie, zuliim gibi kotii ahlak: ifade eden

2928

kelimeler de”*® gegmektedir.

Ahmet Naim’in (1872-1934) “Islam dini hakikaten ahlak dinidir ve Islam
dininin gayesi insanin ahlakini giizellestirmek ve temiz kilmaktir”? seklindeki
tespiti, Kur’an-ahlak iligkisinin ne denli yiiksek bir diizeyde oldugunu ortaya
koymaktadir. ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (8. 751/1350), “Dinin tiimii giizel
ahlaktir™*® sozii de bu iligkinin hangi seviyede oldugunu gostermektedir. Aslinda
din ile ahlakin ya da diger bir ifadeyle Kur’an ile ahldkin bu kadar i¢ ige
gecmesinde garipsenecek bir durum s6z konusu degildir. Cilinkii Kur’an’in ahlaki
degerleri insan fitratiyla uyumludur.?' Bu sebeple insan fitrat1 ile dini dgretiler
birbiriyle tezat teskil edemez.’> Oyle ki egitim ve gevre insan1 olumsuz ydnde
etkilemezse, insanin Allah disinda bagka bir mabuda yonelmesi miimkiin olmaz.33
Kur’an’in oOncelikle insanin fitri yapisin1 korumayi amaglamasi da buna

27 Celaleddin Vatandas, “Kur’an’in Hayata Miidahalesi" (Birey ve Toplumu Insasi), X7.

Kur’an Sempozyumu (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 185.

28 Mustafa Cagrici, “Ahlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 1998), 2:10-14.

29 Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslart, 43.

30 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-
Zirai ed-Dimaski el-Hanbeli, Meddricu’s-salikin, thk. Muhammed el-Mu'tasimbillah
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 2003), 3: 292.

31 Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rami, /tticahdtu 't-tefsir fi’l-Karni’l- ‘igrin (Riyad:

Dirasatu idareti’l-buhisi’l-ilmiyye ve’l-iftai ve’l-irsad, 1406), 2:571.

Muhammed Mutevelli es-Saravi, Tefsiru s-Sardvi (Misir: Metabiu ahbari’l-yevm, 1997),

15:491.

3 Omerb. Siileyman b. Abdullah el-Askar, el-Akide fi'I-Allah (Urdiin: Daru’n-Nefais, 1999),
91.

32
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matuftur.>* Bu ydniiyle insan fitratt ve Kur’an, Islam ahlakiin temel kaynaklar
niteligindedir. Bu da ahlaki degerlerin salt akil yoluyla degil Kur’an’in da esas
alinmasinin liizumuna isaret etmektedir.?> Nitekim Kur’an 6ncelikle tevhid ve
ahlak merkezli birey ve toplumu olusturmay1 amaglamaktadir.

3. Ahlaki Degerler

Kur’an, varlii, insan1 ve toplumsal hayati ilgilendiren ahlaki ve insani
degerleri igermekte, insanin, Allah ile iligkisi basta olmak {izere insanin insanla,
insanin toplumla ve insanin kendisi digindaki tim canlilarla irtibatt hususunda
onciilik etmektedir. Ancak konunun tiim boyutlariyla ele almmasi makalenin
siirlarmi agacagindan bu baglik altinda bireysel ve toplumsal ahlaki degerlerden
bahsedilecektir.

3. 1. Bireysel Ahlaki Degerler

Kur’an’in dncelikli maksadi tevhid anlayisina sahip erdemli bireyler insa
etmektir. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in Kur’an’mn Miisliiman bireylerde
bulunmasi istedigi ahlaki degerlerin bir kismin1 su sekilde siralayabiliriz:

Genel anlamda Miisliiman bireyler egitimi dnceler (en-Nahl 16/43). Ahlak
egitimine 6nem verirler (et-Tevbe 9/122). Ahlaki degerleri yasama gayreti i¢inde
olurlar (el-Beled 90/11-17; Muhammed 47/17; el-Leyl 92/4-10). Dogru yolda
olmak icin siirekli bir ¢aba icindedirler (Fussilet 41/6; Had 11/112). Iffetli olurlar
(en-Nir 24/30-33; el-Miiminiin 23/1-7) ve nefsani arzularma hakim olmaya
gayret ederler (en-Naziat 79/40-41; Sad 38/26; en-Nisa 4/135). Kétii duygularia
hakim olma gabasi iginde olurlar (Al-i Imran 3/134). Diiriistliigii esas alirlar (et-
Tevbe 9/119; el-Ahzab 33/70; ez-Ziimer 39/33). Miitevazi ve kibar olurlar
(Lokman 31/19; el-Furkan 25 /63). Yargilarken ¢ok dikkatli davranirlar (el-
Hiicurat 49/6; en-Nisa 4/94). Onyargidan kaginirlar (el-Isra 17/36). Sabirhdirlar
(en-Nahl 16/127; el-Miiddesir 74/6; Al Imran 3/200; el-Bakara 2/214). Giizel
ormek olmaya calisirlar (el-Ahkaf 46/25; el-Ahzab 33/21; es-Saff 61/14).
Davraniglarinda dengelidirler (el-Isra 17/110; er-Rahman 54/7-8-9). Kaliteli isleri
gerceklestirmeye 6nem verirler (Had 11/7; el-Kefh 18/7; el-Miilk 67/2). Giizel

3 bn Astr, Ebi Abdillah Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b.
Abdilkadir b. Muhammed, et-Tahrir ve ‘t-tenvir, (Tunis: ed-Daru’t-Tundsiyye, 1984), 1:
668.

35 Bu konuda detayli bilgi i¢in bk. Muhammed Abdullah Diraz, Dustiru l-ahlék fi’l-Kur’'an
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1973), 5-53.
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islerde yarigirlar (el-Bakara 2/148; el-Maide 5/48). Giizel yiyeceklerden yerler
(el-Bakara 2/168; el-Maide 5/4). Adaletle hilkkmederler (el-Bakara 2/282). Comert
davranirlar (er-Ra‘d 13/22). lyiligi emreder ve kétiiliikten alikoyarlar (Al-i imran
3/104). lyiligin hakim deger olmasi icin baskalarryla yardimlasirlar (el-Maide
5/2). Allah’m yarattiklar1 tizerinde tefekkiir ederler (el-A’raf 7/185). En 6nemlisi
her zaman Allah’1n rizasin1 gozetirler (el-Bakara 2/272; en-Nisa 4/114).

Miisliiman bireylerde bulunmasi gereken ahlaki degerler yaninda bir de
Kur’an’m kendilerinde bulunmamasini istedigi nitelikler vardir. Bunlar1 da kisaca

su sekilde siralamak miimkiindiir:

Miisliiman birey hayatina son vermez (el-Bakara, 2/195; en-Nisa 4/29).
Yalan sdylemez (en-Nahl 16/105; el-Hac /30). Nifaktan kacinir (el-Bakara 2/204-
206). S6z ve eylemi arasinda tezat olmaz (el-Bakara 2/44; es-Saff /2-3).
Cimrilikten (el-Hasr 59/9; el-Bakara 2/278; en-Nisa 4/38) ve israftan uzak durur
(el-Isra 17/26-27). Gésteris yapmaz (Lokman 31/18). Kibirden sakinir (el-isra
17/38). Kendini begenmekten kaginir (en-Nisa 4/49). Giiciiyle ve ilmiyle iftihar
etmez (el-Kehf 18/32-42; el-Kasas 28/78). Diinyaya goniil baglamaz (el-Kefh
18/28; Taha 20/131). Tamah ve kiskangliktan kaginir (en-Nisd 4/54). Gegmise
iiziilmez ve sahip oldugu imkénlarla bobiirlenmez (Al-i Imran 3/153; el-Hadid,
/23). Zinaya yaklagsmaz (el-Isrd 17/32; en-Nir 24/2). ickiden ve kotii
aligkanliklardan uzak durur (en-Nir 24/37; el-Ahzab 33/59; el-A’raf 7/137).
Haksiz kazanca bulugmaz (en-Nisd 4/29; el-Bakara 2/275-276). Faiz ve
tefecilikten uzak durur (el-Bakara 2/275).

3. 2. Toplumsal Ahlaki Degerler

Kur’an’in bir diger amaci da erdemli toplumu olusturmak ve bu hususta
insana Onciiliik etmektir. S6z konusu toplumsal degerlerden bazilari sunlardir:

Emaneti ehline vermek (el-Bakara 2/283; el-Nisa 4/58). Akitleri siipheyi
ortadan kaldiracak sekilde yapmak (el-Bakara 2/282). Sozlesmelere bagl kalmak
(el-Maide 4/1). Sahitlikte diiriist davranmak (el-En’am 6/152; en-Nisd 4/135).
Toplumsal baris1 gergeklestirmek (el-Hucurdt 49/10; en-Nisd 114). Birbirine
merhametli davranmak (el-Fetih,48/29; el-Maide 5/54; el-Beled 90/17). Kdleleri
ozgiirlestirmek (el-Bakara 2/177). Kotiiligi iyilikle karsilamak (er-Ra‘d 13/22)
ve ilmi yayginlastirmak (el-Maide 5/67; et-Tevbe 9/122; ed-Duha 93/10-11).
Iyilik ve merhamet etmek, adaleti ikame etmek (en-Nah116/90). Aile ziyaretlerini
onemsemek (en-Nir 24 /27-29-59-59). iletisimde kibar davranmak (el-Hucurat
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49/2-4). En giizel iislubu kullanmak (el-isrA 17/53). Toplumsal davranis
bi¢imlerine uymak (el-Miicadele 58/11). Toplantilarin giindemini hayirli isler
olarak belirlemek (el-Miicadele 58/8).

Ayni sekilde Kur’an’in toplumda bulunmamasini istedigi kotii davraniglar
s0z konusudur. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Haksiz yere birinin canina kiymak
(el-En’am 6/151; el-Maide 5/32; en-Nisa 4/92-93; el-Bakara 2/175). Haksiz yere
baskalarinin malina dokunmak (el-Maide 5/38). Insanlar1 aldatmak (el-Mutaffin
83/1-2). Faizli aligverig yapmak (el-Bakara 2/278). Emanete ihanet etmek (el-
Enfal 8/27). Haksizlik yapmak (Tahd 20/111; el-Furkdn 25/19). Bagkasinin
hakkina saldirmak (el-Maide 5/2). Riisvet vermek (el-Bakara 2/188). Yalanci
sahitlik yapmak (el-Hac 22/30). Baskalarinin onurunu zedelemek (el-Hucurat
49/11). Iftira atmak ve giybet yapmak (el-Humeze 104/1) ve yargilamada adil
davranmamak (el-Hucurat 49/6).3¢

Kur’an’in beyani mesabesinde olan siinnette erdemli birey ve toplumun
onemine dikkat cekilmektedir. Hz. Peygamber’in, “Ben ancak giizel ahldki
tamamlamak i¢in gonderildim*” hadisinde bahsedilen ahlaki erdemler
(mekarimu’l-ahlak); kisinin, i¢ diinyasini olumsuz seylerden arindirmasi ve
egitim yoluyla dogru bir diisiinceyi insa etmesi; diisiincede dogru ile yanlisi,
davranista ise giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt etmesidir. Keza iffetli davranarak
sehevi duygularin1 1slah etmesidir. Kizgmlik gibi olumsuz duygulardan
korunmasi ve comert davranmasidir.’® Ayrica Hz. Peygamber, “En ¢ok kimi
sevdigimi ve kiyamet giiniinde konum olarak kimin bana daha yakin oldugunu
haber vereyim mi?” seklinde sordugu bir soruya, “Ahlaki degerler bakimindan en
iyi durumda olan, al¢ak goniillii olan, iilfet eden ve kendisiyle iilfet peyda edilen
»39

kisilerdir seklinde cevap vermesi de silinnetin ahlaki boyutunu ortaya

¢ikarmaktadir.

Kur’an’da toplumun temelini olusturan ailenin ahlaki degerlerinden de
bahsedilmektedir. Konunun aydmlanmasi i¢in bunlardan bir kismini zikretmekte
fayda vardir. Ana ve babaya iyilikte bulunmak (en-Nisa, 4/36; el-Isra 17/23-24).
Cocuklarin yasamasma &nem vermek (el-Isrd 17/31; et-Tekvir 81/8-9-14).
Ailenin ahlaki degerlerini 6nemsemek (el-Ahzab 33/59; et-Tahrim 66/6). Ailede

36 Abdullah Dirdz, Dustiru’l- ahldk fi’I-Kur'an, 290.

37 Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyn, es-Siinenii 'I-kubrd, thk. Muhammed Abdukadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 10: 323.

38 [sfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur dn, 47-48.
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bulunmasi gereken ahlaki degerlere sahip ¢ikmak (et-Tahrim 66/5; el-Ahzab
33/28-29) ve aile fertleri anasindaki iliskinin ahlaki degerlere uygun olmasini
onemsemek (en-Nisd 4/1). Ailede barisin ve sevginin hakim olmasina dnem
vermek (er-Rim 30/21) ve ailede istisareye oncelik vermek (el-Bakara 2/223).

4. Ahlaki Tefsirin Temel Dayanaklar:

Ahlaki tefsiri miimkiin kilan birtakim dayanaklar s6z konusudur. Kur’an’in
hidayet boyutu, ubudiyet, nebilerin kissalari, Allah’in isimlerinin (el-esmau’l-
husna) Kur’an’da yogun bir sekilde yer almas1 ve Kur’an {islubunun ahlaki olusu
ve ahkamin ahlaki boyutu s6z konusu esaslardan 6n plana ¢ikanlardan bazilaridir.
Kur’an’mn bu yapist ahlaki bir tefsirin miimkiin ve hatta gerekli oldugunu
gostermektedir.

4. 1. Kur’an’in Hidayet Boyutu

Kur’an’in temel amaglarindan biri, dogru bir varlik tasavvurunu
olugturarak insanin halifelik misyonunu hakkaniyetle yerine getirmesine dnciiliik
etmektir. Kur’an’n bu 6zelligine, &&iall 53 48 55 Y G0 &S “By kitapta highir
stiphe yoktur. Bu kitap miittakiler igin rehberdir.” (el-Bakara 2/2) ayetinde dikkat
cekilmektedir. S6z konusu ayette gegen “huden” kelimesi daléletin ziddi, dogru
yolda olmak, beyan etmek ve sevdigi birisine hediye takdim etmek anlamlarina
gelmektedir.** Ayrica “huden” kelimesi, kibar bir sekilde yol gostermek, kalpteki
aydinlik, “basiret”, delil, hedefe ulastiran yol, s6z ve davranista*' sirk basta olmak
iizere biiyiik giinahlardan sakinmak ve erdemli bireylerin (miittakin) ¢caligmalarina
onciiliik etmek* manalarina da gelmektedir. Hiiden kelimesi bu zengin anlam
igeriginden dolayr Kur’an’in onemli niteliklerinden biri olmustur.** Ancak
belirtmek gerekir ki Kur’an’m &nciiliigii her agidan mitkemmel oldugu 1% &)

a 458l (D @U s (e & “Muhakkak bu Kur’an, insanlart en dogru yola iletir” (el-
Isra17/9) ayetinde sarahaten ifade edilmistir. Bu Ayette bahsedilen en dogru yol
ve yontemden maksat Islam dini,** Kur’an’m farkl isluplariyla akillara niifuz

40 Ferahidi, Kitdbu'l-ayn,7:4:77.

41 Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur dn, 1.60.

42 Taberi, Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili, Cdmi u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-
Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2000), 1: 233.

4 Ferahi, Abdiilhamid b. Abdilkerim Ferahi Ensari, Miifredadtii’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 2002), 329.

44 Alisi, Ebii’s-Sena Sehabeddin Mahmiad b. Abdulldh b. Mahmid, Riifu 'l-me ‘ani fi tefsiri’I-
Kur’dni’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesdni (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 1:392.
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etmesi ve ahlaki degerlerdir.*> Bagka bir ifadeyle Kur’an’in hidayeti, birey, aile,
toplum ve insanligin faydasina olana biitiin konularda 6nciiliik etmesidir.*® Sunu
da ifade etmek gerekir ki Kur’an’in rehberligi, sadece ahlaki degerlerle sinirh
olmayip insanin diisiince problemlerinin ¢dziimiinii ve merhameti de kapsadigi,

15 Y‘ Sealda) 25 Y5 Geedall a3 55 2A5 A L oIe 8l Ge 3585 “Kur'an miiminler
icin sifd ve rahmettir. Zalimlerin de ancak zararlarini artirr” (el-Isra 17/82)
ayetinden anlagilmaktadir. Ciinkii ayette bahsedildigi {izere Kur’an’in sifa olusu,
zihinleri putperestlikten ve cahiliye ahldkindan armdirmak anlamindadir.
Kur’an’in merhameti ise diigiince ve ahlaki degerlerin olusumunda 6nciiliik rolii
tistlenmektedir.4” Fakat 6nemli olan biitiin bunlarin, G5 <_§-\3\ Kirgpee 18 “Yaratan
Rabbinin adiyla oku” (el-*Alak 96/1) ayetinden de anlasildif1 {izere Allah adina
ve tevhid ekseninde yapilmasidir. ik nazil olan bu ayet, Allah disindaki biitiin
ilahlar1 terk etmeyi®® ve Allah’in adiyla varhigi ve insan1 okumay1
emretmektedir.*® Bu ayn1 zamanda kullugun da bir ifadesidir. Aslinda insanin
yaratihs maksadinin da Allah’a kulluk oldugu, ¢s¥d ¥ a3 Gall &R s
“Insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattum” (ez-Zariyat 51/56)
ayetinde ifade edilmektedir. Allah’a kul olmak, Allah’m emirlerini kabul etmek,
zararin ve yararin Allah’tan gelecegine inanmak® ve bunu dini davraniglarla
ortaya koymaktir.>! Allah’a kulluk en yiice makam ve en 6nemli ahlaki degerdir.
Ozellikle Hz. Peygamber’in birgok ayette (el-‘Alak 96/ 9-10; (el-isra,17/1)
“Allah’m kulu” olarak nitelemesi bu hikmete mebni olsa gerektir.

4.2. Allah’n isim ve Sifatlarina Sikhikla Vurgu Yapilmasi

Kur’an’1n ahlaki tefsirinin miimkiin oldugunu gosteren delillerden biri de
Kur’an’da yogun bir sekilde Allah’in sifatlarinin yer almasidir. Allah’mn
isimlerinden Kur’an’da bu yogunlukta bahsedilmesi tesadiifi degildir. Nitekim bu
giizel ilahi isim ve sifatlarin insanin bireysel ve toplumsal tekamiiliiyle yakindan

ilgisi vardir. Ciinkii Allah’in isim ve sifatlarindaki derin manalarin idraki

45 fbn Astr, et-Tahrir ve ‘t-tenvir, 15: 40.

4 Eb( Zehra, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ahmed, Zehretu 't-tefasir (Beyrut: Daru’l-
Fikri’l-'Arabi, t.y.), 8:341.

47 Eb0 Zehra, Zehretu 't-tefdsir, 8:442.

4 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2000), 1: 317.

4 Said Havva, el-Esds fi 't-tefsir (Kahire: Daru’s-Selam, 1424), 11:601.

50 fon Asir, et-Tahrir ve ‘t-tenvir, 27:25.

31" Muhammed Emin b. Abdullah el-Urumi, Haddiku r-rith ve r-reyhdn fi rivayi 'uliimi’l-
Kur’an, thk. Hasim Muhammed Ali b. Hiiseyin Mehdi (Beyrut: Daru Tavki’n-Necét, 2001),
28:25.
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edilmesi; kalbe imanin yerlesmesine, ihlasa, aklin, kalbin ve vicdanin olumsuz
diistince ve duygulardan temizlenmesine vesile olur.>> Allah’in isim ve sifatlari
ayn1 zamanda miitkemmelligin farkl ifadeleri olup ve biitiin bunlarin tecelli ettigi
aynalar mesabesindedir.>® S6z konusu varligin bir pargasi olan insan, beser giicii
nispetinde Allah’in isimlerinin manalarindan yararlandigi 6l¢iide kemale erer.
Insan, varligin yaraticis olan zatin 6zel ad1 olan “Allah” lafzin1 anmakla O’nunla
iletisim saglar ve onun digindaki varliklarin yok hitkmiinde oldugunu derinden
hisseder.

Kur’an’da ¢okga tekrarlanan er-Rahméan ve’r-Rahim isimleri Allah’in
sinirsiz merhametine delalet eder. er-Rahman’in Allah’a has bir sifat, er-Rahim’in
ise insanlar i¢in de kullanilabilecegi, er-Rahman’in biiyiik nimetleri, er-Rahim’in
kiigiikk nimetleri ifade ettigi, er-Rahméan’in diinyadaki ve er-Rahim’in ise
ahiretteki nimetlerle ilgili oldugu gibi tefsirler yapilagelmistir. Insanin bu
isimlerin ahlaki degerlerinden yararlanmasi, sadece Allah’a itimat etmesi, Allah’a
stikretmesi, vesile kim ya da ne olursa olsun biitlin nimetlerin Allah’tan olduguna
inanmasi ve insanlara karsi merhametli davranmasiyla gergeklesir.’* Boylece
insan Allah’in Kur’an’da zikredilen biitiin isim ve sifatlarindan istifade ederek
erdemli bir sahsiyet olugturmaya muvaffak olur. Mesela insan, Allah’in Gaffar
ismine yonelerek tevbe etmekle kendisinden payda olan gilinahlar1 ortaya
sagmamak, onlar gilizel davraniglara doniistiirmek, insanlardan sadir olan hatalari
onlara nasihat etmekle desifre etmemek ve kendisine kotiilikk edenlere iyilik
yapmak ve giinahlarin1 6rtmek>® gibi yiice ahlaki degerlerden istifade edebilir.
Boylelikle insan Allah’mn biitiin isimlerinin ahlaki degerlerinden istifade ederek
erdemli bir sahsiyet inga edebilir.

Gazzali’nin “el-Maksadu’l-Esna” adli eserinde, Allah’1n sifatlaryla ilgili,
“Kisinin kemali ve saadeti Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi ve insanin tasavvur
edebilecegi kadar Allah’in sifatlarinin manalarindan istifade etmesi” seklinde bir
baslik agmaktadir. Bununla insanin Allah’in isimlerinin ahlaki boyutlarindan
istifade etmesine dikkat cektigini sOylemek miimkiindiir. Gazzali, bu baslik
altinda insanin, Allah’in sifatlarmin anlamlarindan yararlanmadigi takdirde bu
yondeki nasibini kaybedecegini belirtir. Bu sebeple insanin imkan dahilinde

32 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru I-vasit (Beyrut: er-Riséle, 1987), 64.

53 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu s-sélikin, 1:418.

54 Eb(i Abdillah Muhammed b. YasGf es-Senfsi el-Haseni, Serhu’l-esmdi’l-husnd, thk.
Nezzar Hammadi (Beyrut: Miiessesetii’l-ma'arif, 2008), 27-28.

55 Ebii Abdillah Muhammed b. Ytsuf es-Sendisi, Serhu 'I-esmdi’l-husnd, 34.
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Allah’m sifatlarinin deruni anlamlarmdan yararlanmas: ve igerdigi ahlaki
degerleri yasamasi gerektigini sdyler.>® Izutsu'nun (6.1993), “Kur’an’in higbir
kavrami Allah kavramindan bagimsiz degildir. Insanin ahlaki ile ilgili biitiin
nitelemeler ilahi sifatlarin birer yansimasidir. Dolayisiyla insanin ahlaki, Allah’n

ahlaki yapisina dayanmaktadir.”>’

seklinde Ozetledigi tezi, Gazzali’nin bu
yondeki sdylemini destekler mahiyettedir. Ancak belirtmek gerekir ki insan,
Allah’in en giizel isimlerinin (el-esmau’l-husnd) mana ve methumundan
yararlansa da Allah ile arasinda bir benzerlik olmaz. Zira Allah’in bir benzeri
yoktur (es-Su’ard 26/11). Bu izahattan hareketle, Allah’in Kur’an’da yogun bir
sekilde zikredilen isim ve sifatlarnin mevcudiyetinin Kur’an’mn bastan sona
ahlaki tam bir tefsirinin sadece miimkiin degil ayn1 zamanda elzem oldugunu da

zimnen ifade ettigini sdylemek miimkiindiir.

4. 3. Hz. Peygamber’in Ahlaki Boyutunun Bir Model Olarak
Sunulmasi

Kur’an’in ahlaki tefsirini miimkiin kilan dayanaklardan biri de Hz.
Muhammed’in (s) ahlaki yapisidir. Kur’an’m ilk muhatabi olan Hz. Peygamber
Kur’an’m maksadini en iyi anlayan ve igerdigi degerleri en {ist seviyede yasayan
bir rehberdir. Bu yoniiyle Hz. Peygamber’in hayat tarz1 ve sdylemleri Kur’an’n
iceriginin ve ahlaki degerlerinin birer gostergesidir. Hz. Peygamber’in ahlaki
boyutuna, adsc @h = &) 5 “Elbette sen yiice bir ahlik iizeresin” (el-Kalem 68/4)
ayetinde de isaret edilmektedir. Ayette bahsedilen yiice ahlak, Islam dini, Kur’an
ahladkin1 yasama, Allah’m emirlerine teslim olma ve Allah’in dostlaryla,
cocuklarla, aileyle ve hulasa tiim insanlarla iyi geginmek olarak tefsir edilmistir.>3
Hz. Aise (ra) Hz. Peygamber’in ahldki kendisine soruldugunda; “Onun ahldk:
Kur’an’'di”” diyerek net ve belig bir sekilde verdigi cevap da Kur’an’mn
muhtevasimn ahlak oldugunu ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in, & G& 5

il A Js5 S “Andolsun ki, Resilullah, sizin icin giizel bir rnektir” (el-
Ahzab 33/21) ayetinde bir rol model olarak takdim edilmesi de Kur’an’in ahlaki

56 Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Eba Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed,
el-Maksadu’l-Esnad fi serhi ma'ani esmaillahi’l-husnd, thk. Bessam Abdulvahhab el-Cabi
(Beyrut: Daru Ibn Hazim, 2003), 45-47.

57 Tohihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev.: Salahattin Ayaz (Istanbul:
Beyan Yayanlari, 2003), 58-59.

58 Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi,
Tevildtu ehli’s-siinne (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 10:136-137.

3 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili Gyi’l-Kur’an, 23:529-530.
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boyutuna isaret etmektedir. Zira bu ayette Hendek savasinda Hz. Peygamber’in
miicadele ahlaki basta olmak {iizere bir biitiin olarak Hz. Peygamber’in ahlaki
vasiflarinin model alinmasi istenmektedir.®© Hz. Peygamber’in iisve olarak
takdim edilmesi, akil, idrak, ibadet, sabir, diiriistliik, comertlik, siikiir, zahitlik,
tevazu, sefkat, merhamet, adalet, affetme, akrabalarla iletisim halinde olma,
iktisatl davranma, beseri iliskiler ve benzeri ahlaki konularda zirvede olmasindan
kaynaklanmaktadir.®! Hz. Peygamber’in “Ben giizel ahldki tamamlamak iizere

gonderildim %

ifadesi de niiblivvetin temel maksadinin giizel ahlakin
tamamlanmasi oldugunu gostermektedir. Ancak s6z konusu hadisten de
anlasildig1 iizere risdletin amaci ahlaki degerleri sifirdan insa etmek olmayip
noksan kalanlar1 tamamlamaktir. Ciinkii Kur’an’m ilk muhataplar1 ahlaki
degerlerden tiimiiyle yoksun degildiler. Comertlik ve cesaret basta olmak {izere
misafirperverlik, yoksul ve ¢aresizi korumak, hilm, sabir, metanet, affetme,
vefakarlik, seref ve yerine gore tevazu gibi birgok ahlaki degere sahiptiler.®
Kur’an ile birlikte mevcut ahlaki degerlere ek olarak tevhid baska olmak iizere
(el-Thlas 112/1-4) emanete ridyet etme, iffetli olma, husu icinde namaz kilma,
akitlere bagli kalma ve infakta bulunma gibi ahlaki degerler de tavsiye edilmistir
(el-Miimintin 23/1-11).

Ote yandan Kur’an, Hz. Peygamber’i, sahsiyetini tevhid ve ahlak
ekseninde insa ederken, -beser olarak bireysel ve sosyal konularda igtihatta
bulunurken- kendisinden sudur eden zelle mesabesindeki hatalar1 diizeltmek i¢in
de zaman zaman uyarmaktadir.®* Kur’an’da bu yonde bir¢ok uyar1 mevcuttur.
Konunun izahi i¢in birkag ayet zikretmekle yetinecegiz.

Bedir esirleri konusunda Hz. Peygamber sahabe ile istisare ederken bir
kismi esirlerin 6ldiiriilmesinin daha dogru olacagini soyler. Bazilar1 ise fidye
karsiliginda serbest birakilmalarinin daha isabetli olacagni belirtir. Hz.
Peygamber fidye goriisiinil tercih eder. Bunun iizerine nazil olan, “Yeryiiziinde

kiifriin belini kirincaya kadar, hi¢bir nebiye esir almast yarasmaz. Siz gegici

60 Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kisim ed-Dimaski, Mehdsinii 't-
tevil, thk Muhammed Bas1 'Uytnu’s-stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418), 8:51.

61 fbn Ciizey, Ebii’l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi, et-Teshil Ii-
uliimi ’t-tenzil, thk. Muhammed Abdiilmiin‘im el-Yinusi ve Ibrahim 'Atve 'Ivaz (Kahire:
Darii’1-Kiitiibi’l-Hadise, 1973), 2:398.

92 Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn, es-Siinenii 'I-kubrd, 10:323.

0 Mustafa Cagrici, Kur’an’'in Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan Iliskileri (Istanbul:
KURAMER yaynlari, 2017), 84.

6 “Uveyyid b. Ayyad b. Ayyid el-Metrafi, Aydtu Itabi’l-Mustafé fi davi’l-ismeti ve l-ictihdd
(Mekke: Mektebetii’l-Fehd, 2005), 114.



- 130 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (202): 113-138

diinya malint istiyorsunuz, hdlbuki Allah (sizin igin) ahireti istiyor. Allah
glicliidiir, hikmet sahibidir” el-Enfal 8/67) ayeti, Hz. Peygamber’in bu
uygulamasindan dolay1 ona itapta bulunur. Ancak s6z konusu azarlama Hz.
Peygamber’e mahsus olmayip istisare ettigi Miisliimanlar i¢in de s6z
konusudur.® Tebuk gazvesinde ise Hz. Peygamber birtakim mazeretler ileri siiren
kisilere izin verir. Bundan dolay1 “Allah, seni affetti. Fakat dogru syleyenler sana
iyice belli olup, sen yalancilar1 bilinceye kadar onlara nigin izin verdin?” (et-
Tevbe 9/ 43) ayetinde uyarildig1 goriilmektedir. Zemahserl (6.538/1144)) bu
ayette soz konusu edilen affin hatadan kinaye oldugunu agiklar.®® Keza Abese
stresinin ilk dort ayeti Abdullah b. Ummi Mektim ile ilgili oldugu
sdylenmektedir. Bir giin Hz. Peygamber Islam’1 teblig etmek maksadiyla
Mekke’ nin miisrik liderleriyle goriisiirken Abdullah b. Ummi Mektiim onun
yanina gelerek kendisini irsat etmesini ister. Ancak Hz. Peygamber s6z konusu
teblig ve davetten dolay1 ibn Ummi Mektiim’a ilgi gdstermez. Bunun iizerine inen
ayetler Hz. Peygamber’e itapta bulunur.®” Goriildiigii iizere Hz. Peygamber’e itap
ile ilgili olan ayetlerin de onun ahlaki sahsiyetini insa etmeye yonelik oldugu
anlasilmaktadir. Daha 6nce Hz. Aise’nin “onun ahlaki Kur’an’di” s6zii de buna
isaret etmektedir. Hz. Peygamber Kur’an ile o derece hemhal olmustu ki onunla
yatar ve onunla kalkardi; yatarken de uykudan kalkarken de Kur’an okurdu.%

4. 4. Kissalarm Sikhikla Referans Gosterilmesi

Ahlaki tefsirin miimkiin oldugunu gosteren kanitlardan biri de Kur’an’da
yogun bir sekilde elgilerin iimmetleriyle yasadiklar1 sorunlar ve gonderildikleri
toplumlarin  ahlaki problemlerinden bahsedilmesidir. Kur’an’da gecmis
toplumlar, dmmet (¢. timem) kelimesi ile ifade edilmektedir. Bu kelimeler,
bulunduklar1 baglama gore cemaat (Had 11/47), tiir (el-En’am 6/38), zaman
(donem) (Had 11/8; Yusaf 12/45), din (ez-Zuhruf 43/23), oncii ve biitiin
giizelliklerin kendisinde birlestigi salih kisi (en-Nahl, 16/120) ve bir seyin temeli
ve esast (Al-i Imran 3/7) anlamlarinda kullanilmistir. Terim olarak iimmet/iimem
ise din, mekan ve zamanm bir araya getirdigi topluluklardir. Bir araya

65 Salah Abdulfettah el-Halidi, /tdbu r-Restil fi’I-Kurdn (Dimask: Daru’l-Kalem, t.y.), 47.

6 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. el-Kessdf ‘an
Arabi, 1407), 2: 274.

67 Salah Abdulfettih el-Halidi, /tdbu r-Restil fi’l-Kurdn, 151.

% Biinyamin Erol, “ Kur’an’da Ahlaki degerler", XI, Kur’an Sempozyumu (Ankara: Fecir
Yaymlari, 2007, 133-153.
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gelmelerinin isteyerek veya zorunlu olmasi fark etmez.% Buna gore iimem, bir
toplulugu bir araya getiren ve kendilerini digerlerinden ayiran degerlere sahip
topluluklara verilen cins ismidir.

Kur’an kissalarinda genel anlamda ahlaki degerleri temsil eden
peygamberler ile bu degerleri yitirmis toplumlardan s6z edilmektedir. Kur’an
kissalarinin ayet sayis1 yaklasik olarak bin bes yiizdiir. Bu rakam Kur’an’in dortte
birine ve ahkdm Ayetlerinin de Ui¢ katindan fazlasina tekabiil etmektedir.”
Kur’an’da kissalara bu kadar yogunlukta yer verilmesiyle, insanligin tarihi siiregte
yasadig1 tecriibenin muhataplarin istifadesine sunulmasi, biitiin ilahi dinlerin
kaynaginin ve temel ilkelerinin ayni oldugunun gozler oniine serilmesi
amaglanmig olmalidir.”! Kissalar araciligiyla tevhit inanci, yeniden dirilme,
niibiivvetin hakkaniyeti ve ahlaki degerlerin yasanmasi tesvik edilmektedir. Ote
yandan kissalarda toplumlarin c¢okiigiine zemin hazirlayan davranislardan
kaginma mesaji da verilmekte’”> ve adeta milletlerin sicilleri gdzler 6niine
serilmektedir.”® Kur’an’da kissalara bu yogunlukta yer verilmesi ahlaki tefsirin
hem miimkiin hem de gerekli oldugunu géstermektedir.

4. 5. Kur’an Uslubunun Ahliki Olusu

Kur’an’in ahlak merkezli tefsirini miimkiin kilan hususlardan biri de
Kur’an tislubunun ahlaki olmasidir. Kur’an’da agik bir sekilde ifade edilmeyen
bir¢ok konu kinayeli bir {islupla muhataplara iletilmektedir. Kindye iislubuyla,
toplumda agik bir sekilde ifade edilmesinden hoslanilmayan s6z ve davranislar
iistii kapal1 bir iislupla belirtilmektedir.” Ornegin, toplumda acik bir sekilde ifade
edilmesi hos karsilanmayan cinsel iliski Kur’an’da, er-Refes, el-Libas, el-
Mubasere, el-Ifda, et-Tagassi, el-Lems, el-Mess, ed-Duhiil, es-Sirr, el-Hecru fi’l-
medaci’ ve et-Tams gibi kelimelerle s6z konusu edilmektedir. insanin psikolojik
halleri; parmaklar1 1sirmak, parmaklartyla kulaklarini tikamak, elleriyle agzini

kapatmak, gerisin geriye donmek, basini egmek gibi kelime ve terkiplerle ortaya

9 sfahani, Miifi-edatii elfazi’l-Kur dn, 23.

70" Hasan b. Salih et-Hamid, Siinenullahi fi’l-umem, (Misir: Daru’l-hedyi’n-nebeviyyi, 2011),
190.

71 Seyyid b. Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, F7 Zildli'I-Kur 'dn (Kahire: Daru’s-Surik,
2004), 3: 144.

72 Fazl Hassan Abbas, Kasasu I-Kur ani’l-Kerim (Urdiin: Daru’n-Nefais, 2010), 392.

73 Hasan b. Salih et-Hamid, Siinenullahi fi’l-umem, 134-135.

74 Eb Mansiir Abdulmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sa'alibi, el-Kinayetu ve t-tariz, thk.
Ayse Hiiseyin Ferid (Kahire: Daru’l-Enba, 1998), 43.
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konulmaktadir. Bazen insanin bir takim ahlaki olmayan durumlari, odun tagima,
ellerin zincirle boyna baglanmasi, ellerini tiimiiyle agma gibi ifadelerle beyan
edilmistir.”> Ornegin, & & s 855 “Kadinlarmiz sizin icin bir tarla gibidir” (el-
Bakara 2/223) ayetinde cinsel iliski tarla olarak, 15w (b 5355 Y (815 “Fakar gizli
bir vaatte bulunmayin” (el-Bakara 3/235) ayetinde nikah kiyma gizli vaat, | s

L3 Ge Q0N &ile “Kizginliktan parmaklarim isirlar” (Al-i fmran 3/119)
ayetinde derin iiziintli parmaklar1 1sirma hareketiyle ortaya konulmaktadir. Ayrica
Hz. s4 ve annesi Meryem’in tuvalet ihtiyaglarini gidermek zorunda olan varliklar
olusu éléjal‘ umi\-’ UK “Her ikisi birlikte yemek yerlerdi” (el-Maide 5/75) ayetinde
yemek yemek seklinde ifade edilmektedir.”® Boylelikle iddia edildigi gibi Hz.
[sa’nin Allah’m ¢ocugu ve ildh olmadigi, insanlarmn anlayabilecegi bir netlikle
ifade edilmistir. Kinayeli tslup diiz anlatimdan daha c¢ok anlam zenginligi
olugturur. Ciinkii diiz anlam, biiyiik oranda anlam daralmasina gétiiren bir hitaptir.

4. 6. Hukuk ve Ahlik Biitiinliigii

Kur’an’in ahléki tefsirini miimkiin kilan giinlilk ve toplumsal hayatta
hukuk ve ahlak kavramlarinin merkezi bir yere sahip olmasidir. Insanlarla iliskiler
genelde bu kavramlar gercevesinde degerlendirilir. Herhangi bir konuda aldatma
ve benzeri durumlar gerceklestiginde s6z konusu kisi bu kavramlarla ifade edilir.
Bireysel hayatta oldugu gibi toplumsal hayat ig¢in de ayni sey s6z konusudur.
Aslinda insanlhigin tarihsel siirecte yasadigi olay ve durumlarin tiimii bu ¢ergevede
soz konusu edilmektedir.”” Ayrica din, hukuk ve ahlak kavramlarinin birbiriyle
irtibat1 s6z konusudur. Soyle ki din hem ahlaki hem de hukuku kapsarken ahlak
hukuku ihtiva etmektedir. Ahlak ile hukuk o kadar i¢ i¢edirler ki onlar1 kesin
cizgilerle birbirinden ayirmak zordur. Ciinkii her ikisi de insanin davranislarin
konu edinir ve toplumsal diizenin korunmasini amaglar. Ancak metot agisindan
hukuk ile ahldk arasinda bazi farklar s6z konusudur. Ahlak, 6zgiir iradeyle,
bilerek ve isteyerek gergeklesen davranislart konu edinir ve bunlar i¢ kontrol
mekanizmasi olan vicdan ile denetler. Bunun neticesinde meydana gelen
davraniglar insan1 ve toplumu rahatsiz etmediginden hukuka uygun olurlar ve
hukukun isini kolaylastirirlar. Ote yandan ahlakin bu manevi etkinligi yaninda
hukukun da birtakim yaptirimlar1 vardir. Bu agidan hukuk da ahlaki degerlerin

75 Detayl bilgi i¢in bk. Ahmed Fethi Ramazan el-Hayyani, el-Kindyetu fi’l-Kur'ani’l-Kerim

(Ammén: Daru Gayda, 2014), 7-8.

76 Muhammed Cabir Feyyad, el-Kindye (Cidde: Daru’l-Menare, 1989), 28-35.

77 1smail Kallioglu, Ahldk-Hukuk Iliskisi (Istanbul: Ilahiyat Fakiiltesi Vakif Yayinlari, 1988),
4.
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gergeklesmesine yardimci olmus olur.”® Baska bir deyisle din iyi ve kotiiyi
belirler. Ahlak dinin bir hayat tarzi haline doniismesine katkida bulunur. Hukuk
ise Onleyici kurallariyla bu yondeki ihlallerin olugsmasini engeller. Dinin
miieyyidesi sevap-giinah seklinde olurken ahlakin yaptirimi bireyin ve toplumun
vicdanidir. Bu da toplumun veya bireyin kinamasi, yadirgamasi ve diglamasiyla
kendini gosterir. Hukuk ise normatif kurallar koymakla ahlaki degerlerin ihlal
edilmemesini amaglar.”®

Biitlin bunlar, hukuk ve ahlakin konu agisindan birbiriyle siki iligkilerinin
oldugunu gostermektedir. Cilinkii  “Adam  Oldiirmenin  yasaklanmasi,
yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi, devletlerin antlagmalara, eslerin birbirine
sadakat yiikimliiliikleri... akrabalara yardim borcu gibi buyruklar hem ahlak
alaninda hem de hukuk alaninda gegerlidir.”® Dolayisiyla Kur’an’da farkl
rakamlarla ifade edilen ahkam ayetlerinin ilk etapta ahlaki boyutlarinin olmadigi
akla gelse de bu ayetlerin uygulamasiyla meydana gelen etkiler onlarin da ahlaki
yonlerinin bulundugunu gostermektedir. Namazin insan1 kotiilitkten korumasi (el-
Ankebit 29/45), zekatin insan zihnini ve kalbini olumsuz diigiince ve duygulardan
temizlemesi (et-Tevbe 9/103), orucun (el-Bakara 2/183) ve haccin insan1 takvaya
gotiirmesi (el-Hac 22/38) gibi ahkam ayetlerinin dogurdugu sonuglar onlarin da
ahlaki boyutunun gostergesidir. Ayni sekilde muamelatla ilgili islemler,
diiristliik, adalet, ihsan, emanet, merhamet, ilim, siyaset, iktisat ve savasla ilgili
hiikiimlerin de ahlaki yonleri vardir.®! Bu sebeple Miisliiman bir bireyin, Allah,
insan, toplum, hayvan ve hatta cansiz varlik ile iligkisinin tiimil ahlaki degerler
kapsaminda degerlendirilmektedir.®?> Dolayisiyla ibadet, muamelat, ticaret,
akitler, ekonomi, adalet, emanet, zayifi koruma ve aldatmay1 ortadan kaldirma ile
ilgili hitkiimlerin bir takim ahlaki degerlerin oldugunu sylemek miimkiindiir.®?
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Sonug¢

Kur’an, insanin varlik ve toplumla ilgili dogru bir biling ve tasavvur sahibi
olmasmi amaglamaktadir. Hakki, adaleti, ozgiirliigii ve insanlik onurunu
muhafaza etmeyi igsellestirmis, diinyanin imar ve 1slahini bu minvalde
gerceklestirecek donanimda bir sahsiyet ve toplum modeli insa etmeyi
hedeflemektedir. Ilk giinden itibaren bu maksatla Kur’an hakkinda ¢ok y&nlii
lugavi, fikhi ve edebi caligmalar yapilagelmistir. Bu yonde birgok tefsir metni
yaninda serh, hasiye ve talik tiiriinden binlerce eser kaleme alinmistir. Ancak
ondort asir boyunca ahlak eksenli miistakil ve miitekdmil bir tefsir ¢aligmasi
yapilmamistir. Aslinda Kur’an’in temel amaci olan tevhid ve ahlaki degerler
ekseninde birey ve toplumun 1slahin1 gaye edinen bir yeni tefsir tiirline ihtiyag
oldugu agiktir.

Yapilan ilmi ¢aligmalarda ahldkin insan yaratiliginda var oldugu veya
cevreden kazanilan ve diislinmeden davraniglara doniisme etkisine sahip bir
meleke oldugu ifade edilmektedir. Ahlakin olusumunda fitrat ve ¢evrenin etkisi
6n plana ¢ikarilsa da vahyin getirdigi degerlerin rolii inkar edilemez. Vahiy
kaynakli ahlak ilkeleri baglaminda Kur’an s6z konusu siirecin tamamlayicisi
mahiyetindedir. Buna gore bir davranigin ahlaki olup almadigina akil ile vahyin
birlikte karar vermesi gerekmektedir. Sunu da belirtmek gerekir ki ahlak ile ilgili
yapilan tanimlar Kur’an ahlakini ve ahlaki tefsiri yansitacak mahiyette degildir.
O halde Kur’an’in ahlaki tefsirinin mahiyetini, ilke ve esaslarini ortaya koyan bir
tanima ihtiya¢ vardir. Buna goére Kur’an’in ahlaki tefsirini; Fatiha’dan Nas
stiresine kadar tevhid ve ahlak merkezli erdemli bireyin ve erdemli toplumun
ingasin1 gaye edinen bir tefsir olarak tanimlamak miimkiindiir. Tarihi siirecte
olusmus Iugavi, fikhi, kelami vb. tefsir miiktesebatint s6z konusu tefsirin
kaynaklar1 olarak diisinmek miimkiindiir. Cagimmizda Kur’an’in ahlaki
degerlerinin hayat ile yeniden bulusabilmesi i¢in boyle bir tefsir tliriine ihtiyag
bulunmaktadir. Ayrica boyle bir tefsir Kur’an’n igerdigi tevhit merkezli ahlaki
degerlerin toplumla paylasilmasina katki saglayacaktir.

Bu calismada s6z konusu tefsirin imkanin1 ve liizumunu ortaya koyan
delillerin neler oldugu-temellendirilmeye ¢calisi/migtir. Kur’an’in insanlik igin bir
hidayet kaynagi olmasi, insanin biitiin hayatin1 kusatmasi, keza Hz. Aige’nin, Hz.
Peygamber’in ahlakini -bireysel ve toplumsal davraniglarini- Kur’an ahlaki olarak
nitelemesi, Kur’an’1in ahlak merkezli bir kitap oldugunu gostermektedir. Boyle bir
tefsire dayanak teskil edecek diger temel unsurlar, Kur’an’da Allah’in sifatlarinin
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yogun bir gekilde yer almasi, kissalarin Kur’an’in tigte birini olusturan kissalarin,
Kur’an’m islubunun bir biitiin olarak ahlaki olusu ve ahkam ayetlerinin
Kur’an’da yer almasidir. Zira hukuk ile ahlaki degerlerin birbiriyle siki iligkisi
oldugu miisellemdir.

Calismamizin temel maksadi, Kur’an’in ahlaki tefsirinin miimkiin ve
lizumlu oldugunu temel dayanaklariyla ortaya koymaktir. Ancak ahlaki bir
tefsirin yapilabilmesi i¢in dncelikle bu yeni tefsir tiirliniin metodolojisinin ortaya
konulmas: ve en azindan O6rnek bir slire bazinda ahlaki tefsirin yapilmasi
gerekmektedir. Bu yonde yapilacak ilmi calismalar ahlaki tefsir tiiriiniin
olusumuna ve gelisimine katki sunacaktir.

Kaynakca

Abact (Yilmaz), Fatma. Kur’an Kissalarinin Ahlaki Boyutu. (Marmara Universitesi SBE,
Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

Akseki, Ahmed Hamdi. Ahldk [imi ve Islam Ahldki. Ankara: Nur Yaymlari, 1991.

Aldsi, Ebii’s-Sena Sehabeddin Mahmid b. Abdullah b. MahmOd. Rihu'l-me ani fi tefsiri’l-
Kur’ani’l- ‘azim ve’s-seb ‘i’I-mesani. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Askar, Omer b. Siileyman b. Abdullah. el-Akide fi’I-Allah. Urdiin: Daru’n-Nefais, 1999.
'Avde, Casir. Makdsidu’s-seria. London: el-Ma'hedu’l-'alem 1i’l-fikri’l-Islami, ts.

Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn. es-Siinenti’l-kubrd. Thk. Muhammed Abdukadir Ata.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003.

Buhari, Ebi Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi. el-Cdmi ‘u’s-sahih. Thk.
Ziihery b. Nair. Beyrut: Daru’t-Tavka, 1422.

Biti, Muhammed Said Ramazan. Fikhu ’s-sire. Dimagk: Daru’l-Fikr, 1994.

Biiyiik, Celal. 4hmed Hamdi Akseki'nin Ahlak Felsefesinde Vicdan ve Ahldki Miieyyide.
Gaziantep: Gaziantep Universitesi Matbaasi, 2019.

Ciircani Ali b. Muhammed b. Ali. et-Ta 'rifdt. Beyrut: Daru’l-Kiitiib el-Arabi, ts.

Cagrici, Mustafa. “Ahldk”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: TDV
Yayinlar1, 1998.

Cagric1, Mustafa. Kur’an’in Gelis ortaminda ahlak ve insan iliskileri. Istanbul: KURAMER
yaymlari, 2017.

Diraz, Abdullah. Dustiiru’l- ahldk fi’lI-Kur an. Thk. Abdussabur Sahin. Beyrut: Miiessesetii’r-
Risile, ts.

Diraz, Mahammed Abdullah. Dustiiru’l-ahldk fi'l-Kur an. Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 1973.

Eb{ 'Avde, 'Avde Halil. et-Tatavvuru’d-deldli beyne's-siri’l-chili ve lugati’l-Kur’an. Urdiin:
Mektebetii’l-Menar, 1980.

Ebi Davut, Siileyméan b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. es-Siinen. Thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid. Beyrut: el-mektebetu’l-Asriyye, ts.



- 136 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (202): 113-138

Ebi Manstir, Abdulmelik b. Muhammed b. Isma'il es-Sa'alibi. el-Kindye ve t-t'ariz. Thk. Ayse
Hiiseyin Ferid. Kahire: Daru’l-Enba, 1998.

Ebl Zehra, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ahmed. Zehretu t-tefasir. Beyrut: Daru’l-
Fikri’l-Arabi, ts.

Emin, Ahmed. Kitdbu l-ahldk. Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1931.
Eren, Ciineyt. “Kur’an Ahlaki Olarak Kinaye”. Diyanet [lmi Dergi 46/2 (2010): 97-107.

Erul, Biinyamin. “Kur’an’da Ahlaki degerler, XI, Kur’an Sempozyumu Ankara”. Fecir
Yayinlar1. (2007): 133-153.

Fazl Hassan Abbas. Kasasu 'I-Kur’dni’I-Kerim. Urdiin: Daru’n-Nefais, 2010.

Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rami. Jtticahdtu’t-tefsir fi'l-Karni’l-"Isrin. Riyad:
Dirasetu Idareti’l-Buhiisi’l-I[imiyye ve’l-Iftai ve’l-Irsad, 1406.

Ferahi, Abdiilhamid b. Abdilkerim Ensari. Miifiedatii 'l-Kur dn. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
2002.

Ferahidi, Halil b. Ahmed, EblG ‘Abdurrahmén el-Halil b. Ahmed. Kitabu’l-'ayn. Beyrut:
Mektebetii’l-Hilal, 1988.

Feyyad, Muhammed Cabir. e/-Kindye. Cidde: Daru’l-Menare, 1989.

Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed. el-
Maksadu'l-esna fi serhi ma'ani esmaillahi’l-husnd. Thk. Bessam Abdulvahhab el-Cabi.
Beyrut: Daru Ibn Hazim, 2003.

Gazzéli,.Hiiccetii’l-islém Ebli Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed.
Thydu Uliimiddin. istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1985.

Giiven, Sahin. Erdemli Toplumun Insasi (Hiiciirdt siiresi tefsiri). Istanbul: Marmara
Universitesi Yaynlari, 2019.

Halidi, Salah Abdulfettah. /tdbu r-Resiil fi'I-Kurdn. Dimask: Daru’l-Kalem, ts.
Hamid, Hasan b. Salih. Stinenullahi fi’l-umem. Misir: Daru’l-Hedyi’n-Nebeviyyi, 2011.
Harraz, Halid b. Ciima b. Osman. Mevsu'dtu’l-ahldk. Kuveyt: Mektebetu Ehli’l-Eser, 2009.

Haseni, Ebi Abdillah Muhammed b. Yusuf es-Sentsi. Serhu’l-esmdi’l-husnd. Thk. Nezzar
Hammadi. Beyrut: Miiessesetii’l-Ma'arif, 2008.

Hatib, Mu’tezz. “‘Ayatu’l-Ahlak’ inde’l-mufessirin”. Journal of Islamic Ethics. 1 (2017): 83-
121.

Havva, Said. el-Esds fi 't-tefsir. Kahire: Daru’s-Selam, 1424.
Hayyani, Ahmed Fethi Ramazan. el-Kindye fi I-Kur an-i’l-Kerim. Amman: Daru Gayda, 2014.

Izutsu, Tohihiko. Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar. Cev: Salahattin Ayaz. Istanbul: Beyan
Yaynlari, 2003.

ibn Astr, Eba Abdillah Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b.
Abdilkadir b. Muhammed. et-Tahrir ve ‘t-tenvir. Tunis: ed-Daru’t-Tundsiyye, 1984.

Ibn Ciizey, Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi. et-Teshil li-uliimi’t-
tenzil. Thk. Muhammed Abdiilmiin‘im el-Ytnusi ve Ibrahim Atve Ivaz. Kahire: Darii’l-
Kiitiibi’1-Hadise, 1973.



Kur’an’in Ahlaki Tefsirinin Imkén:. .. - 137 -

Ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani. Makdyisu’l-Luga. Thk. Abdusselam Muhammed Hartin. Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1979.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Eb{i Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ez-Ziirai
ed-Dimaski el-Hanbeli. Medaricu’s-sdlikin. Thk. Muhammed el-Mu'tasimbillah.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 2003.

Ibn Miskeveyh, Ebii Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kib. Tehzibii’l-ahldk. Thk. 'Tmad el-
Hilali. Beyrut: Mensuratu’l-Ciimel, ts.

Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib. Miifieddtii elfizi’l-
Kur’dn. Thk. Safvan Adnan ed-Davudi. Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412.

Karadavi, Yusaf. Devru’l-kivemi ve’l-ahlik fi’l-iktisddi’l-Islami. Kahire: Mektebetu Vehbe,
199s.

Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski. Mehdsinii 't-te vil.
Thk. Muhammed Bas:1 Uytinu’s-sutd. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418.

Kaya, Mehmet. “Kur’an’da Gengler Araciligiyla Verilen Ahlaki Mesajlar". Sinop Universitesi
Uluslararas1 Genglik ve Ahlak Sempozyumu. (Sinop: Ikizler Matbaas1,2016).

Kallioglu, ismail. Ahldk-Hukuk Iliskisi. Istanbul: Tlahiyat Fakiiltesi Vakif Yaymlari, 1988.

Kése, Saffet. “Hukuk mu Ahlak mi? —Islam Nokta-i Nazarmdan Din-Hukuk iliskisi Bir
Inceleme-". Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi. 17 (2001): 15-50.

Kutub, Seyyid b. ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili. Fi Zildli’l-Kur dn. Kahire: Daru’s-Suriik, 2004.

Maturidi, Ebi Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandj.
Tevilatu ehli’s-siinne. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005.

Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri. en-Niiket ve’l- ‘uyin. Thk. Seyyid
b. Abdulmaksid b. Abdulhalim. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.

Metrafi, Uveyyid b. Ayyad b. Ayyid. Aydtu itabi’I-Mustafi fi davi’l-ismeti ve l-ictihdd. Mekke:
Mektebetii’l-Fehd, 2005.

Muhammed Izzet b. Abdilhadi b. Dervis. et-Tefsirii’l-hadis. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
2000.

Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéac b. Miislim el-Kuseyri,. el/-Cdmi ‘u’s-sahih. Thk.
Muhammed Fuad Asdulbaki. Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, ts.

Naim, Ahmed. Islam Ahldkinin Esaslari. Ankara: Diyanet Vakif Yayinlari, 2014,
Saravi, Muhammed Mutevelli. Tefsiru s-Sardvi. Misir: Metébiu Ahbari’l-Yevm, 1997.
Seref, Abdurrahman. Ahlak Ilmi. Istanbul: Elis Yaymnlar, 2012.

Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili. Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-
Kur’an. Thk. Ahmed Muhammed Sakir. Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 2000.

Tantavi, Muhammed Seyyid. et-Tefsiru 'I-vasit. Beyrut: er-Risale, 1987.

Urumi, Muhammed Emin b. Abdullah. Haddiku r-riih ve r-reyhdn fi rivayi uliimi’l-Kur an.
Thk. Hasim Muhammed Ali b. Hiiseyin Mehdi. Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2001.

Vaili, Tarafe b. el-Abd b. Sufyan el-Bekri. Divanu Tarafe b. el-Abd. Thk. Mehdi Muhammed
Narruddin. Beyrut: Daru’1-Kiitiib el-Ilmiyye, 2002.



- 138 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (202): 113-138

Vatandas, Celaleddin. “Kur’an’In Hayata Mudahalesi (birey ve toplumu insasi), XI. Kur’an
Sempozisyumu”. Ankara: Fecr Yayinlari, 2008.

Yaka, Zeki. “Islam Hukukunda Ahlakin Hukuk I¢indeki Yeri ve Hukukun Tesir Giiciine Etkisi"
Gegmisten Gelecege Ahlak. Bartin Universitesi Yaynlar, 2015, 378-379. ts.

Yavuz, Galip. “Kinayeli Uslubun Yorumsal Degeri”. C. U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/2
(2006): 331-390.

Zehebi, Muhammed Hiiseyin. et-Tefsir ve l-miifessiriin. Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.

Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. el-Kessdf ‘an hakdik
gavdmizi 't-tenzil ve ‘uyini’l-ekdvil fi viicithi’t-te 'vil. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi,
1407.

Zerkani, Muhammed Abdulazim. Mendhilu’l-irfdn fi 'uliimi’l-Kur an. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.



s

Cerh-Ta‘dil Ilminde “Deccal” Kavraminin Kullanimi - 139 -

Cerh-Ta‘dil Ilminde “Deccil” Kavramimin Kullanimi

Alparslan Kartal*

Oz

Hadis ilminde isnad sistemini islevsel hale getiren ve onu tamamlayan unsur, ravilerin
giivenilirliginin tespit edilmesidir. Ravilerin giivenilirliginin tespit edilmesine olan
ihtiyac ise Cerh-Ta‘dil ilminin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Hadis miinekkidleri,
ricél tenkidi yaparken, degerlendirmelerini temsil eden bazi lafizlar kullanmustir. Ta‘dil
ve cerh igin farkl: tabirler kullanilmis; daha sonra bunlar hiyerarsik bir siniflandirmaya
tabi tutulmustur. Cerh lafizlarin genellikle en ilist mertebesinde “kezzab, vedda“’” gibi
kavramlarla beraber zikr edilen bir bagka lafiz da “deccal”dir. Deccal lafzinin liigavi ve
rivayetlerdeki anlamu ile bir cerh lafz1 olarak kullanim arasinda bir iligki var mudir? {1k
defa bir cerh terimi olarak kullanilmasi hangi donemdedir? Bu lafzin farkli tiirevleri var
mudir ve hangi sekillerde kullanilmistir? Bu lafzin giiniimiize ulagan rical edebiyatinda
kullanim siklig1 nedir? Bir ravinin bu lafizla cerh edilmesi igin hangi 6zelliklerin varligt
gerekmektedir? Tarih boyunca bu lafizla cerh edilen raviler kimlerdir ve hangi suglarla
itham edilmislerdir? Iste bu calisma bu ve benzeri sorulara cevap bulmay1
hedeflemektedir.
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The Use of the Term of "Dejjal" in the Science of Jarh-
Ta‘dil

Abstract

The element that makes the Isnad system functional and complements, is the
determination of the reliability of the narrators. The reliability of the narrators has
revealed the science of Jarh-Ta‘dil. While criticizing the narrators, hadith critics used
some terms. Different terms have been used for ta‘dil and jarh; they were then subjected
to a hierarchical classification. Another word that is mentioned together with concepts
such as "kazzab, wadda‘" at the highest level of jargon is "dajjal". Is there a relationship
between the meaning of the word Dajjal in lexical and narrations and its use as a cerh
term? When is it used as a criticism term for the first time? Are there different
derivatives of this word and in what ways is it used? What is the usage rate of this
phrase in the hadith criticism literature that has reached today? What qualities are
required for a narrator to be expressed with this term? Who are the narrators who have
been given this term throughout history and with what crimes have they been accused?
This study aims to find answers to these and similar questions.

Keywords: Hadith Methodology, Hadith Literature, Jarh-Ta‘dil, Dajjal.
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Giris

Islam tarihinin erken donemlerinde yasanan karigiklik ve kargasa, bazi
firkalarin olugmasina sebebiyet vermistir. Hz. Osman (6. 35/656) ve Hz. Ali (0.
40/661) donemlerinde yaganan fitne olaylar1 akabinde olugan ve ehl-i hadise gore,
ehl-i bid‘a olarak isimlendirilen firkalar, uydurma rivayetleri Hz. Peygamber’e
nisbet etmis; buna karsin ehl-i hadis alimleri de hadislerin naklinde isnad sistemini
tesis etmistir. Isnadda yer alan ravilerin giivenilirliginin sorgulanmast ihtiyac1 da
cerh-ta‘dil ilminin ortaya ¢ikmasmi saglamistir. Ik dénemlerde ravilerin
tenkidinde ehl-i bid‘at, yalanci ve fasik olup olmama kriterleri 6n planda

tutulurken, zamanla zabt ile ilgili hususlar da 6nem arz etmeye baglamustir. !

Hadis miinekkidlerinin rical tenkidinde kullandiklar1 cerh lafizlarinin bir
kismi ilk dénemden itibaren kullanilagelmistir. Bazilar ise sonraki donem hadis
miinekkitleri tarafindan ihdas edilmistir. ilk dénemlerden itibaren bu lafizlarmn
kullaniminda bir standartlasma amaci giidiilmese de, biiyilik oranda miinekkidlerin
birbirlerinden nakillerde bulunmasi nedeniyle benzer lafizlarin kullanildigi
gOrilmiistiir.

Yalanci ve hadis uyduran raviler i¢in “kezzab, kezibe, vedda, yeda‘u‘l-
hadis” gibi cerh lafizlari, iizerinde biiyiik oranda ittifak edilen cerh ifadeleridir.
Ancak zamanla daha miibalagali sayilabilecek cerh lafizlar1 da ortaya ¢ikmistir.
Bu miibalagali lafizlardan biri de “deccal” ve ayn1 kokten tiireyen (deccaliin min
decacileti, kane deccélen cestira, deccalii’l-iimme vb) miistaklaridir. Bu lafzin ve
tirevlerinin hangi donemde ortaya ¢iktiginin tespiti, hangi anlamlarda
kullanildigi, bunlarla cerh edilen ravilerin &zelliklerinin neler oldugunun
belirlenmesi bu caligmanin gayesidir. Bu amagla ilk donem hadis
miinekkidlerinden itibaren bu lafzin kullanimi, literatiir {izerinde bir tarama
yapilarak arastirilacaktir. Kavramin hangi dénemlerde daha siklikla kullanildigi,
bu lafizla cerh edilen ravilerde hangi sifatlarin mevcut oldugu ortaya konulacaktir.
Konunun daha iyi tetkiki i¢in dncelikle kelimenin liigat anlami arastirilacak, daha
sonra hadis ve rivayetlerde bir kiyamet alameti olarak ifade edilen Deccal’in
ozellikleri tespit edilecektir. Boylelikle cerh-ta‘dil ilminde kullanilan mezkir
lafzin, liigat anlam ve rivayetlerde gecen Deccal’le baglantisinin olup olmadigi
belirlenecektir. Deccal ve ayni kokten gelen diger cerh lafizlar ile cerh edilen

! Huriye Mart1, “Hadis Ilimlerinin Dogusu ve Gelisimi”, Hadis El Kitabi, ed. Zisan Tiircan,

(Ankara: Grafiker Yaymlari, 2016), 135.
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raviler hakkinda kisaca maltimat verilerek mezkir cerh lafzinin hangi durumlarda
kullanildig: gosterilecektir.

A. Deccil Kavramimin Liigat Anlam

Deccal, “da+” kokiinden tiiremistir. Cogulu ¢ sia2 olarak gelir. Ancak bir
de ilk defa Malik b. Enes (6. 179/795) tarafindan kullanilan bir cem‘i vardir ki o
da Aalsall (ed-decaciletit) kelimesidir.? Halil b. Ahmed (8. 175/791), deccal igin
“yalanci, onun yaldizi, yalan1 ve sihridir. Ciinkii hakki, batil gibi yaldizlayacak
yani kargtiracak.” tarifinde bulunmustur.’ Ismail b. Hammad el-Cevheri (6.
400/1009), deccalin ¢okca yalan sdyleyen anlamima geldigini ifade etmigtir.*
Miinavi (6. 1031/1622), deccélin ¢ok¢a yalan sOyleyen, yaldizlayan, orten,
anlamina geldigini, orten anlamindan kastin ise yeryiiziinii (kendisine tabi) bilyiik
kalabalikla kaplamasi oldugunu sdylemistir. Ibn Faris (8. 395/1004), yaldizlanan
kilica “J3% —aw” yani miideccel (yaldizlh) kilig dendigini belirtmistir. Ayrica
“decele” kelimesinin kaplayip biirliyen analami da vardir ki sulariyla yeryiiziinii
kaplamasindan dolayr Dicle nehrine bu isim verilmistir.’> Kelimenin bir de
kamufle etme anlami vardir ki Deccal’in hakikati gizlemesi ve yalani hakikat gibi
gostermesi hadis rivayetlerinde mevcuttur.® Hem Siiryanice hem de Arapga bir
kelime olan “Js2" kelimesi yalan sdyleyen siradan bir insan i¢in kullanilirken,
“deccal”, yalani meslek haline getiren kisiyi ifade eder.” Zemahseri de (6.
538/1144), deccalin ¢35 yani “cok aldatic1” anlamina geldigini belirtmistir.®

2 [bn Manziir, Muhammed b. Miikrim, Lisdnii - ‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, h. 1414), 11/237.

3 Eb0 Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Basri, Kitdbii ‘I- ‘ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi (Beyrit:

Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 1988), 6/80.

Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-lugati ve sthdhu’l-‘Arabiyye, thk.

Muhammed Tamir (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 361.

Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris el-Hemedani, Mu ‘cemu mekayisu’l-liiga, thk. Abdiisselam

Muhammed Hartn (Beyrut: Daru’l-Fikr,1979), 2/329.

¢ Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad

Abdiilbaki (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Fiten”, 109.

Zeki Sarttoprak, “el-Mesihu’d-deccal fi’l-‘akidetu’l-Islamiyye”, Harran Universitesi

Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1995), 122-123.

8 Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Fdik f garibi’l-
hadis ve’l-eser, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Liibnan: Darii’l-M‘arife, ts.), 1/412.
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B. Rivayetlerde Deccal

Hadis-i serif ve rivayetlerde deccdl kavrami daha c¢ok kiyamet
alametlerinden biri,? insanlik tarihinin en biiyiik fitnesi'® olarak zikredilmistir.
Kiyamet alametleri ile ilgili en dnemli karakter olarak literatiirde yer edinmistir.'!
Kryamet alametleri ile ilgili rivayetlerde gecen diger hususlar gibi deccal konusu
da farkli sekillerde yorumlana-gelmistir. Rivayetlerde yer alan kiyamet
alametlerinin bir kismi, bir sona dogru giden diinyada vuku bulmasi makul olaylar
olmasina karsin, Deccal, Dabbe, Hz. Isa’nin yeryiiziine inmesi ve Ye’ciic-Me’ciic
gibi alametler olaganiistii goriilmiistiir.'> Bu konuda sahih hadislerin yaninda
zayif ve uydurma rivayetlerin de mevcut oldugu bilinmektedir. Temel hadis
eserlerinin hemen tamaminda Deccal ile ilgili rivayetler mevcuttur. Gliniimiize
ulasan en eski hadis ciiz’li kabul edilen Hemmam b. Miinebbih’in (6. 132/750)
Sahifesi’nde dahi bu konuda rivayet bulunmaktadir ki, hadisin metninde ahir
zamanda gelecek “deccalin” kelimesi “kezzabin” kelimesi ile beraber
kullanilmigtir.'® Bu rivayette deccal, hem liigat hem de kiyametin alametlerinden
biri anlaminda bir terim olarak zikredilmistir. Deccal, ilk defa Ma’mer b. Rasid’in
(6. 153/770) Musannefi’nde bir bab baghigi haline gelmistir.'"* Hadis
kiilliyatlarinin bazi boliimlerinde's tahric edilen rivayetler daha sonra bir araya

getirilerek bu konuda miistakil eserler de telif edilmistir. '® Bu kitaplarda “deccal”

®  Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Zuheyr
b. Nasir, (b.y: Daru Tavki’n-Necat, h. 1422), “Fiten”, 26; Miislim, “Fiten”, 39; Tirmizi,
Muhammed b. Isa, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Maruf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamf,
1998), “Fiten”, 21.

10 Miislim, “Fiten”, 126.

1" David J. Halperin, “The Ibn Sayyad Traditions and the Legend of al-Dajjal”, Journal of the

American Oriental Society 96/2 (1976), 213.

Kamil Cakin, “Fiten Rivayetleri Baglamida Toplumlarin Cokiisii”, Kafkas Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2018), 4.

13 Hemmam b. Miinebbih, Ebl ‘Ukbe, Sahife, thk. Ali Hasen Ali Abdii’l-Humeyd (Beyrut:
el-Mektebetu’l-islami, 1987), 34.

14" Ma‘mer b. Rasid, Ebf ‘Urve el-Basri, el-Cdmi, thk. Habibu’rrahmén el-A’zami (Pakistan:

el-Meclisi’l-‘ilmi bi Pakistan, h. 1403), 11/389-399.

Ozellikle Cami tiirii eserlerin “Fiten ve Melahim” béliimlerinde bu tiir rivayetlerin

yogunlastigi goriilmektedir. Bk. Ali Celik, “Nu‘aym b. Hammad'in Hadisgiligi ve Kitabu'l-

Fiten’i Uzerine Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar 2/6 (2000), 99.

16" Takiyu’d-din Abdu’l-ganib. Abdu’l-vahid ed-Dimeski el-Makdisi, Ahbdru’d-Deccal (b.y.:
Daru’s-Sahabe, 1993), Mecdi Muhammed Sehavi, Erbaa yentaziruhiimii'l-‘dlem: el-
Mesihii'd-Deccdl (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, 1999); el-Mesihii'd-Deccal ve Ye ‘ciic
ve Me ‘ciic, (Kahire: Mektebetii'l-iman, 1993).
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ve “mesih” kavramlart tanimlanmis; deccalin fiziki/ahlaki 6zellikleri ile gelisinin

alametleri belirtilmistir.'”

Caligmanin konusu, cerh ve ta‘dil ilminde deccél kavrami oldugundan,
mezkdr tabirin yer aldig1 hadislerin sihhat aragtirmasi yapilmayacaktir. Nitekim
temel hadis kaynaklarinda gecen deccdl rivayetleri ve sihhatleri {izerine bazi
akademik arastirmalar yapilmustir.'® Ancak hadislerde gecen ve kiyamet
alametlerinden biri olarak zikredilen deccal kavraminin, bir cerh ve ta‘dil lafz
olan “deccal” ile iliskisinin olup olmadig1 bu caligmanin ilgi alanina girmektedir.
Bu nedenle temel hadis kaynaklarinda gegen rivayetlerdeki Deccal’in nitelikleri
lizerinde odaklanilarak bu vasiflarin deccal ve benzeri lafizlarla cerh edilen

ravilerde bulunup bulunmadig1 ortaya koyulacaktir.

Hadislerde kiyametin alametlerinden biri olarak zikredilen biiyiik
Deccal’in diginda sayilar1 rivayetlerde farklilasan diger deccaller de vardir.
Buhari’nin (6. 256/870) Sahih’inde Ibn Hanbel’in Miisned’inde gegen
rivayetlerde otuz rakami zikredilmis'®, hepsinin ortak ozelliginin “kezzab”
vasfina sahip bulunmalar1 oldugu nakledilmistir.?® Bagka bir rivayetinde ise
bunlarin sayisinin dordii kadin olmak tizere yirmi yedi oldugu nakledilmistir.
Rivayetin devaminda Hz. Peygamber kendisinin son peygamber oldugunu ve
kendisinden sonra baska bir nebi gelmeyecegini soylemistir.?! Bu ifadelerden de
mezkr yalanct  deccéllerin  peygamberlik  iddiasinda  bulunacaklari
anlagilmaktadir. Ancak biiyiik Deccal’in ulthiyet iddiasinda bulunacagi®® ve

17" Roberto Tottoli, “Son Zamanlarda Telif Edilmis Baz1 Kitaplarda Deccéle Dair Hadis ve
Rivayetler”, cev. Ibrahim Kutluay, Sunak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2
(2011), 147.

18 Selman Kuzu, Hadislerde Mehdi ve Mehdi nin Deccdl ve Hz. Isa ile Olan Miinasebeti,
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1991); Thsan
Yegen, Deccdl ile Ilgili Hadisler ve Degerlendirilmesi (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002); Osman Bodur, Buhdri Serhlerinde
Deccdl Yorumlar (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010); Ahmet Emin Seyhan, Hadislerde Kiyamet Alametleri, (Isparta: Tugra
Ofset, 2006); Ahmed b. Isa b. Ahmed Hani, el-Ehddisu’l-virideti bi se ni’d-Deccdl,
(Medine: el-Cami‘ati’l-Islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi, h. 1401).

19 Buhari, “Fiten”, 25; “Menakib”, 22; Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-
Miisned, thk. Su‘ayb Arnavid vd. (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2001), 34/114.

20 bn Hanbel, Miisned, 33/349.

2l bn Hanbel, Miisned, 38/380.

22 Rivayetlere gore Deccal, ulGhiyet iddiasinda seytanla isbirligi yapacaktir. Tirmizi’nin bu
konuda tahric ettigi bir hadis dikkat ¢ekmektedir: “Deccal, bir bedeviye “Senin ebeveynini
diriltsem Rabbin olduguma iman eder misin?” diyecek, bedevi de bunu kabul edecektir.
Seytan da o bedevinin 6lmiis ebeveyninin kiligina girerek “Bizi Deccal diriltti, o senin de
Rabbindir, ona tabi ol!” diyecektir.” (Tirmizi, “Fiten”, 33)



Cerh-Ta‘dil Ilminde “Deccal” Kavraminin Kullanimi - 145 -

insanlari yalanlarina inandiracagi hadislerde nakledilmistir.>* Bu durumda bityiik
Deccal ile kendisinden once gelecek olan diger deccaller arasindaki dnemli
farklardan biri de bu husustur. Nitekim hadis sarihleri de bu niiansa isarette
bulunmuslardir. Tiim deccallerde yalan konugmak, oldugundan baska goériinmek,
insanlar1 yalanlarina inandirmak, batil iddialarda bulunmak ise ortak
noktalardir.?*

Deccal’in insanlar1 teshir etme, olgulart oldugundan farkli gosterebilme
yetenegi rivayetlerde zikredilmistir. “Deccalin cenneti ates, atesi ise cennettir”.?
Bu rivayetteki cennet ve ates kelimeleri maddi olarak anlasildig1 gibi mecaz
anlama da te’vil edilmistir.?® Yani kendisine inanan insanlara verdigi odiiller,
diinyevi lezzetler, cennete, inanmayanlara verdigi cezalar da atese benzetilmistir.
Bu ve benzeri rivayetlerden de anlasilacag: {izere Deccal’in yiiksek bir ikna

kabiliyeti olacaktir.

Deccal’in  zuhur edecegi bolge ile ilgili de baz1 rivayetlere
rastlanilmaktadir. Onun Horasan’da ortaya ¢ikacagina dair rivayetler vardir.?’
Baska rivayetlerde ise Isfahan?, Sam® ve Irak ile Sam® arasinda zuhur
edecegine dair muhtelif rivayetler vardir.3! Kanaatimizce, rivayetler farkli da olsa,
Hz. Peygamber’in vefati sonrasindaki donemde, rivayetlerde haber verilen
Deccal’in ve fitnelerin Irak-Horasan bolgesinden ¢ikacagina dair inang, bu
bolgenin hadis ravileri hakkinda genel olarak olumsuz bir alginin ve 6n yargili bir
tutumun olusmasma neden olmustur. Malik b. Enes’in senedsiz bir sekilde
Muvatta’da yer verdigi su rivayet bu bakis agisinin bir tezahiiriidiir:

Imam Malik'in nakline gore, Hz. Omer, Irak'a gitmeye niyetlenmisti. KA‘b
el-Ahbar (6. 32/652-53) ona sOyle dedi: "Ey miiminlerin emiri! Gitme! Ciinkii

2 bn Hanbel, Miisned, 36/258.

24 <Ayni, Bedrii’d-din Mahmid b. Ahmed, ‘Umdetu’l-kdri, (Beyrut: Dar Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 24), 215; Kastalani, Sihabii’d-din Ahmed b. Muhammed, frsddii s-sdrf, (Misir: el-
Matbatu’l-Kiibra el-Emiriyye, h. 1323), 10/206.

25 Miislim, “Fiten”, 109.

% Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serh-i sahih-i Miislim, (Beyrut: Dar Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, h. 1392), 18/61.

27 Tirmizi, “Fiten”, 57; Ibni Mace, “Fiten”, 33.

28 bn Hanbel, Miisned, 21/55-56.

29 Miislim, “Fiten”, 34.

30 Miislim, “Fiten”, 110.

31 Miislim, “Hac”, 486; “Fiten”, 119-121; Tirmizi, “Fiten”, 57; EbG David, “Melahim”, 15;
66; Ibni Mace, “Fiten”, 33.
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sihrin onda dokuzu o boélgededir. Cinlerin giinahkarlar1 da oradadir. Caresiz
hastalik da oradadir."*?

Deccal kelimesinin, kiyamet alametlerinden biri olarak zikredildigi
hadislerin diginda bir de yalanci anlaminda kullanildigi bir rivayet vardir:

l,;d!g&;#J@G&\&agﬁﬂidﬁuﬁﬁjﬁxig&;dlﬁmCHJQAMJ@
Joy cud e

Hz. Ali'nin izdivacini anlatan bu rivayette Rasulullah'in (sav) Hz. Ali’ye su
sozleri soyledigi nakledilmistir: “Ey Ali! O (Fatima) senindir; ben deccal yani
yalanci degilim.” Ibn-i Sa‘d (230/845), bu rivayetteki “cs” lafzin1 “lestii” olarak
okuyup, Hz. Peygamber’in daha dnce Hz. Fatima’y: izdiva¢ igin isteyen Hz.
Ebtibekr ve Hz. Omer’in teklifini kabul etmedigini, bilakis Hz. Ali’ye soz
verdigini ve bu va‘dine muhalefet etmek anlaminda deccallik yapmayacagini
ihsas ettigini iddia etmistir. 33

Ancak bu rivayetin ravilerinden Musa b. Kays el-Hadrami, bazi hadis
miinekkitleri tarafindan tevsik edilirken bazilarinca da tenkit edilmistir. Eba
Zekeriyya Yahya b. Main (6. 233/848) onu tevsik ederken, Ebti Hatim er-Rézi (6.
277/890) onun hakkinda “la be’se bihi” degerlendirmesinde bulunmustur.3*
Ukayli (6. 322/934) onun gulat rafizilerden oldugunu, batil hadisler rivayet
ettigini®s ifade ederken, ibnu’l-Cevzi de (6. 597/1201) rivayetin mevzi olduguna
hiikmetmistir. 3¢ Siiyiiti’ye (6. 911/1505) gére de bu rivayet mevzidur.’’

Ukayli ayn1 isnadla fakat biraz farkl lafizlarla rivayeti nakletmistir:3?

I3y Gl 1 2 &0 9 0B | PGy &l L g dll

32 Malik b. Enes el-Medeni, Muvatta ‘, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami, (Birlesik Arap
Emirlikleri: Miiessesetii Zayed b. Sultan, 2004), 5/1421.

33 Muhammed b. Sa‘d el-Basri, Kitdbu t-tabakdti’l-kebir, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015),
10/18.

34 Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta'dil, (Beyrut: Dar
ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1952), 8/158

35 Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Du ‘afdi’l-kebir, thk. Abdu’l-mu’ti Emin Kal’aci,
(Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-ilmiyye, 1984), 4/164.

36 Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Tbnii’l-Cevzi, el-Mevdiidt, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman, (Medine: el-Mektebetu’s-Selefiyye), 1/382.

37 Celaleddin Abdurrahman b. Ebubekr es-Suylti, el-Ledliu’l-Masnii‘é fi’l-Ehddisi’l-
Mevdiia, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1996), 1/334.

38 Ukayli, ed-Du ‘afd, 4/165.
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Ukayli’nin bir bagka rivayeti daha vardir:*

,L«q.b&1@),&9&&&,‘:&“3@9&\u&a&\dgchjjbd;d@w:@Jpcp
«a i dlia g bl ;@

Ayni isnadla nakledilen bu rivayette mana olarak farklilik vardir. Burada
Hz. Peygamber’in (sav) kizina hitaben ve Hz. Ali’yi kastederek “seni deccal
olmayan biri ile evlendiriyorum” dedigi nakledilmektedir. Bu durumda deccal
olmama, yani soziinde durma, giivenilir olma, yalanct olmama durumu Hz.
Peygamber’e degil Hz. Ali’ye nisbet edilmis olmaktadir.

Sonug olarak, yukaridaki rivayetlerde deccal kavraminin liigat anlaminda
kullanildig1 goriilmektedir. Buna gore, deccal, yalan sdyleyen, soziinde
durmayan, ahdine sadik olmayan anlamima gelmektedir. Rivayetlerin geneline
bakildiginda, kiyametin alameti olarak ¢ikacak biiylik Deccal’in disinda farkli
zamanlarda ortaya cikacak kiiciik deccéllerin tamaminin yalancilikla meshur
oldugu vurgulanmaktadir. Egyay1 oldugundan farkli gostermek, yalani hakikat,
hakikat1 yalan gostermek, insanlarin gozlerini boyamak, onlar1 ikna ederek ifsad
etmek, niibiivvet ve ulihiyet iddialarinda bulunmak rivayetlerde gecen deccalin
bazi vasiflarindandir.

C. Bir Cerh-Ta’dil Lafz1 Olarak Deccal

Liigat anlamu1 ve rivayetlerdeki kullanimina dair bilgi verildikten sonra bu
boliimde, ¢calismanin ana konusu da olan, bir cerh-ta‘dil kavrami olarak “Deccal”
kavrami ele aliacaktir.

1. Cerh Ta’dil Lafizlarimin Ortaya Cikis1

Fitne olaylarmin ortaya ¢ikmasi akabinde hadis uydurma faaliyetinin
baglamasi ile birlikte isnad sistemi, muhaddislerin mezkir duruma bir tedbir
cabasinin tezahiirii olarak tesis edilmistir. Isnad sistemini islevsel hale getiren ve
sebeb-i tesisini takviye eden ise ravilerin giivenilirligini ortaya koyan cerh-tadil
ilmidir. Hicri birinci asrin son ¢eyreginden itibaren raviler i¢in bazi hadis
miinekkidleri, degerlendirmelerde bulunmuslardir. Rical tenkidi, baz1 kesimlerce
giybetle esdeger oldugu iddiasiyla tenkid edilse de, insanlarin dogru bilgiye

3 Ukayli, ed-Du ‘afd, 4/165.
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ulagmasi, dinin dogru temeller iizerine bina edilmesi ve maslahat agisindan bu

uygulama genel kabul gérmiistiir.*°

Ravilerle ilgili ilk tenkid ornekleri, tabiiin doneminde bazi sahabilere
nisbet edilen degerlendirmelerdir.#! Sahabenin, dier sahabilere ve tabiinden
bazilarina yonelik az da olsa tenkitleri kaynaklarda mevcuttur.*? Sahabenin “X
(uydurdu)” cerhini kullandig1 goriilmekte ise de bu lafizla “hadis uydurma” degil
“hata etme” manasinin kastedildigi ifade edilmistir.*> Tabiin déneminde, Islam
cografyasinin da genislemesine paralel olarak rivayet ve ravi sayisinda artig
olmus; bununla beraber uydurma hadis faaliyetlerine bir tedbir olarak konulan
isnad sisteminin adeta miitemmim ciiz’i olarak rical tenkidi 6n plana ¢ikmustir.
Isnadi olusturan ravilerin giivenilirligine verilen dnem cerh-ta‘dil ilminin de
belirginlesmesine vesile olmustur. Ancak bu donemde Onemli hadis
minekkidlerinin varhigma ragmen sistemli bir cerh-ta‘dil faaliyetinden
bahsedilemez. Sistematik olarak cerh-ta‘dil faaliyeti ise tebe-i tabi’in doneminde
baglamustir.

Ik defa sistematik olarak, hadis ravileri hakkinda degerlendirmelerde
bulunan kisinin Su’be b. Haccéc (6. 160/778) oldugu belirtilir.** Leknevi, Siifyan
es-Sevri’nin de bu konuda ilklerden oldugunu, Su’be’nin ise es-Sevri’ye nazaran
daha miiteseddit oldugunu belirtmistir.*> Bu devrin rical bilgisi hususunda diger
onemli simalar1 olarak Malik b. Enes, Yahya b. Said el-Kattan, Ahmed b. Hanbel
ve Yahya b. Main de zikredilebilir.

IIk donem hadis miinekkidlerinin degerlendirmeleri ve kullandiklari cerh-
ta‘dil lafizlari, sonraki dénemlerde bu konuda miistakil olarak telif edilen eserlere

40 Bu mevzida genis malimat igin bk. Kadir Giirler, “Cerhin Giybet Olup Olmadigi

Yoniindeki Tartigmalara Elestirel Bir Katk1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/3

(2004), 33-48.

Ibn Adi (6. 365/976), ricl tenkidi yapan yedi sahabiyi saymis ve tenkidleriyle ilgili kisa

malumat vermistir. Bk. Tbn Adi, Eba Ahmed el-Ciircani, el-Kdmil fi du ‘afdi’r-ricdl, thk.

‘Adil Ahmed ‘Abdi’l-mevcid, (Beyrut: el-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/117-124.

42 Emin Asikkutlu, Hadiste Ricil Tenkidi (Cerh ve Ta’dil Ilmi), (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992), 54; Biinyamin Erul, “Sahabe Déneminde
Tekzib ve Tekzibin Mahiyeti”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (1999),
455-489.

4 Erul, “Sahabe Déneminde Tekzib”, 489.

4 [brahim Hatiboglu, “Su’be b. Haccac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayimnlari, 2010), 39/224.

4 Eb( Hasendt Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, er-Ref u ve 't-tekmil fi’l-cerhi ve 't-ta dil,
thk. Abdulfettah Ebd Gudde, (Beyrut: Mektebetu’l-Matbiiati’l-Islamiyye, 1987), 306.

41
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kaynaklik etmistir. {lk donemlerde “sika, sad(ik?, hafiz, 1a be’se bihi, salih,
sahihu’l-hadis, sebtiin, kezzab, miinkeru’l-hadis, 14 sey’, yede ‘u’l-hadis, leyse bi
sikatin® gibi lafizlar siklikla kullanilirken,*’ zamanla cerh-ta‘dil lafizlarinin
cesitlendigini ve arttigini sdylenebilir.

Hadis miinekkitlerinin kendilerine has baz1 lafizlar kullandiklar
goriildiigii*® gibi aym lafza farkli anlamlar yiikleyen hadis miinekkidleri de
vardir.* Bu durum, zamanla bazi standartlar olusturulmaya calisilsa da, cerh-

ta‘dil ilminin siibjektif degerlendirmeler icermesi gergegi ile izah edilebilir.

2. Bir Cerh Lafz1 Olarak Deccil ve Tiirevlerinin Ortaya Cikisi

Bir cerh kavrami olarak deccal ve aymi kokten gelen diger lafizlarin
(deccéliin mine’d-decacileti, mine’d-deccalin, zdke deccaliin, seyhun deccaliin,
deccélii hazihi’l-imme vb.) hangi donemde ortaya ¢iktig1 ve kullanildig1 sorusu,
bu c¢alismanin cevap aradigi hususlardandir. Bunu tespit edebilmek icin rical
tenkidine dair giiniimiize ulasan tiim cerh-ta‘dil, tabakat, rical, ilel, siidlat ve
benzeri eserler taranarak mezkir lafizlarin kullanildig1 ilk donem tespit edilmeye
caligilmistir.

Kaynaklar iizerinden yapilan tarama sonucunda sahabenin bazi raviler
hakkinda yapmis olduklari ve sonraki donemde telif edilen eserlerde yer verilen
degerlendirmelerinde,’kezibe, kezzab, habis” gibi cerh ifadelerini kullanmalarina
ragmen, deccal ve benzeri lafizlara degerlendirmelerinde yer vermedikleri
gOrilmisgtiir.

Tabiin doneminde sistematik olmasa da rical tenkidinin yapildig1 ve cerh-
tadil lafizlarinin kullanildig1 bilinmektedir.® Ebu Abdurrahman es-Siilemi (.
72/691), Urve b. Ziibeyr (6. 94/712), Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), Said b.
Ciibeyr (6. 95/713) ve Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) gibi Tabiin dénemi

miinekkitlerinin rical tenkidine dair degerlendirmeleri de kaynaklarimizda

4 Su‘be’nin bu lafzi, ehl-i bid’at olarak goriilen bazi ravilerin rivayetlerinin giivenilirligine

isareten kullandig1 da iddia edilmektedir. (Ahmet Yiicel, Hadis [Iminde Tenkit Terimleri ve
IHgili Calismalar, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 1998), 160.

47 Halil ibrahim Turhan, Rical Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, (Istanbul: IFAV Yaymlari,
2015), 166-448.

4 Thamer Hatamleh, “Ebf Hatim er-Réazi ve Mustalahatiihii’l-Hassa fi {lmi’l-Cerh”, EKEV

Akademi Dergisi 19/61 (2015), 171-210.

Ahmet Yiicel, “Cerh Lafizlarindan “Minkeri’l-Hadis” ve Farkli Kullanimlar1”, Marmara

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14-15 (1995-1997), 199-210.

Turhan, Rical Tenkidinin Dogusu ve Geligimi, 47-109.
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mevcuttur. Hadis miinekkidleri, ravilerin cerhinde bazi lafizlar1 kullanmak
suretiyle tenkidde bulunmuslardir. “<IX (yalanci)”, “<3X (uydurdu)”, “Eyasll pay
(hadis uydurur)”, “¢La (hadis uyduran)”, (&2 o (higbir kiymeti yoktur)”, « o

48y (giivenilir degildir)”, « 4 1555 Y (ondan hadis yazmaym)”, “ <55
<uasli(onun hadisi terk edilmistir)” vb. lafizlar, tabiin ve tebe-i tabiin donemi
miinekkidleri tarafindan siklikla kullanilmistir.

Aragtirmalarimiz sonucunda, tabiin doéneminde de deccal ve benzeri
lafizlarin kullanilmadigin tespit ettik. Peygamberlik iddiasinda bulunan ve rafizi
oldugu i¢in sonraki donemlerde siddetli bir sekilde deccal lafzi ile cerh edilen
Mugire b. Said, tabiin dénemi miinekkidlerinden Ibrahim en-Nehai tarafindan
ayni hususlar nedeniyle “kezzab” lafziyla cerh edilmis; °' ancak tenkidde deccél
lafzina yer verilmemistir. Darekutni ise bu ravi i¢in “deccal” hiikkmii vermistir.>?
Benzer sekilde ilk donem miinekkidleri tarafindan “kezzab” lafziyla cerh edilen
bir¢ok ravi, sonraki donemlerde “deccal” ifadesiyle nitelendirilmistir.

Sistematik olarak rical tenkidinin tebe-i tabiln déneminde ve Su’be b.
Haccéc ile bagladigi kabul edilmektedir.’* Bu dénemin onemli miinekkidleri,
Su’be’4, Malik b. Enes, Siifyan es-Sevri, Abdullah b. Miibarek, Veki’ b. Cerréh,
Siifyan b. Uyeyne, Yahya b. Said el-Kattan, Abdurrahman b. Mehd1’dir. Mezkir
miinekkidlerin ricdl degerlendirmeleri arasinda yapmis oldugumuz taramaya
gore, Malik b. Enes diginda deccél ve benzeri lafizlarin kullanilmadigini tespit
ettik. Sistematik rical tenkidi doneminin miinekkidlerinden, bir cerh lafz1 olarak
deccal ve tiirevlerini kullanan tek muhaddisin Malik b. Enes olmas1 da dikkat
cekmektedir. Bu kavramu ilk defa ondan duyan ve nakleden Abdullah b. idris el-
Kifi'nin (6. 192/807-808) J=2 kelimesinin ¢ogul kullanimini, bu olaydan once
duymadigini taacciible bildirmesi, kaynaklarda gegmektedir.>® Siiphesiz burada
ilk defa duydugu ¢ogul kullanim dalsall kelimesidir. Onun oslaa seklindeki
bilinen kullanimi duymamasi diisiiniilemez. Onun deccal kelimesinin miifred ve
kuralli cem’ini daha 6nce duymus oldugunu ihsas ettiren bu rivayet, yine de Malik
b. Enes’ten once bir cerh lafz1 olarak deccél ve tiirevlerinin kullanildigini

31 Ukayli, ed-Du ‘afd, 4/178.

52 Ali b. Omer ed-Darekutni, ed-Du ‘Gfd ve’l-metritkin, thk. Abdiirrahim Muhammed el-
Kaskari, (Medine: Mecelletu’1-Cami ‘ati’l-Islamiyye, h. 1403-1404), 3/133.

3 Leknevi, er-Ref’u ve t-tekmil, 306.

54 Abdulvahap Ozsoy, Sube b. Haccdc ve Hadisciligi, (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 104-105.

Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, thk. Suayb Arnavid, (Beyrut:

Miiessesetu’r-Risale, 1985), 7/50-51.
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kanitlamaz. Ciinkii bu donemde deccal ve benzeri kavramlar kullanilsa da bunlar
kiyamet alametlerinden biri olarak rivayetlerde zikredilen sahisla ilgilidir. Bu
durumda deccal ve tiirevlerinin bir cerh lafz1 olarak kullaniminin Malik b. Enes’le
basladig1 sdylenebilir.

Rical tenkidine dair ilk eserler, hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren
yazilmaya baglansa da, glinlimiize ulasan ilk eserler hicri tiglincli asirda te’lif
edilen Ibn Sa‘d (6. 230/844) ve Halife b. Hayyat’in (6. 240/854) et-Tabakdt adl
eserleridir.’® Mezklr eserlerde “deccal” lafzina bir cerh ifadesi olarak yer
verilmemistir. Hicri ikinci asirdaki ricél tenkidi miiktesebatini bilyiikk Slglide
igeren bu iki eserde “deccal” lafzinin bir cerh ifadesi olarak hi¢ kullanilmamis
olmast; hieri ikinci asir ve hieri liglincii asrin ilk ¢eyreginde bu tenkid teriminin
yayginlik kazanmadigin1 gostermektedir.

Ilk rical kitaplarindan biri de Yahya b. Main’in et-Tdrih 'idir. En 6nemli
hadis miinekkidlerinden biri olan Ibn Main, eserinde deccal kavramimi rical
tenkidi lafz1 olarak nadiren kullanmigtir. Telid b. Siileyman el-Kifi i¢in vermis
oldugu hiikiim su sekildedir: “ O, (kezzéb) yalanci idi ve Osman b. ‘Affan’a
kiifrediyordu. Her kim Osman b. ‘Affan’a, Talha’ya (b. Ubeydullah) veya
Rasulullah’in (sav) ashabindan birisine kiifrederse o, deccaldir. Onun hadisi
yazilmaz. Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun {izerine olsun.”>’
Bu degerlendirmede Telid i¢in deccal hitkmiine varilmasinin tek sebebinin hadis
uydurmak olmadigi, onun sahabeye kiifretmesinin bu konuda belirleyici oldugu
gorlilmektedir. “Kezzab” lafziyla cerh edilen ¢ok sayida ravi varken “deccal”
cerhi nadiren kullanilmistir. Aslinda “kezzab” ile “deccal” lafizlar1 arasinda
umum-husus iligkisi vardir. Her “deccal” ifadesiyle mecruh ravi ayni zamanda
“kezzab”tir ancak her “kezzab” “deccal” sifatiyla cerh edilmemistir. ibn Main’in
“deccal” lafziyla cerh ettigi bir baska ravi ise Yahya b. Hasim b. Kesir Ebt
Zekeriya es-Simsar el-Gassani el-Bagdadi’dir. Onun yalanci, habis ve deccal
oldugunu belirtmistir. Bu raviyle beraber beraber el-Meleti, Ebii’l-Buhteri ve Ebti
David en-Nehai i¢in de yalanci ve habis cerhlerinde bulunmus; fakat bunlar
arasinda en serlisinin es-Simsar oldugunu sdyleyerek ayrica onu “deccal” lafziyla

56 Mehmet Eren, Hadis Ilminde Ricdl Bilgisi ve Kaynaklar1, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2018),
52.

*7 Yahya b. Main el-Bagdadi, Tarihu Ibn Ma’in, thk. Ahmed Mahmad Nar Seyf, (Mekke:
Merkezu’l-Bahsi’l-Ilmi, 1979), 3/546.
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cerh etmistir.’®® Bu degerlendirmeden de anlasilacagi iizere, “deccal” cerhi,
yalanci ravilerin hepsi i¢in degil, bu konuda ileri giden yahut yalancilikla beraber
baska tenkid unsurlarini da barindiran raviler i¢in kullanilmaistir.

Alib. el-Medini’nin (6. 234/848) ve ibn Hanbel’in //el lerinde de “deccal”
lafzinin bir cerh ifadesi olarak hi¢ kullanilmadigi goriilmektedir. Ancak
Darekutni’ye gore Ali b. el-Medini, Mervan b. Salim Ebi Seleme el-Eyli i¢in
“ a2 deccéliyy” cerhini kullanmustir.® Bu lafiz, mezkir ravinin, deccaller
icerisinde daha da ileri seviyede olan bir kisi oldugunu ihsas ettirmek icin
kullanilmis olmalidir. Hatib’e gore Ali b. el-Medini bir de Ebli Daviid en-Nehai
hakkinda, “cfladll (e deccéllerdendi” cerhinde bulunmustur. %

Alfabetik tertibe gére yazilan ilk rical eseri olan Buhari’nin Tdrihu’l-
kebir’inde sadece iki yerde deccél lafzi bir cerh ifadesi olarak kullanilmustir.
Muhammed b. Mesleme’nin {istli kapali olarak Ebsi Hanife hakkindaki “ ¢ a2
dalaall  deccalllerden  bir  deccaldi”  degerlendirmesi Buhari tarafindan
nakledilmistir. Ikinci olarak da Omer b. Riyah el-Basri adli ravi icin Buhari,
hocast Amr b. Ali el-Fellas’m (6. 249/864) “Jdwa s (o, deccaldir)” seklindeki
degerlendirmesini nakletmistir.®! Ayni bilgi et-Tdrihu 'I-Evsat 'ta da mevcuttur. 62
Miislim b. el-Haccac (6. 261/875) da bu bilgiyi teyid etmistir.

Giiniimiize ulasan ve erken dénem rical kitaplaridan biri olan, Eb{ Ishak
Ibrahim b. Ya‘kub b. ishdk es-Sa‘di el-Clzcani’nin (8. 259/873) Ahvali'r-
Rical’inde “deccal” lafz1 sadece ti¢ yerde kullanilmustir. el-Ciizcani, Abdiilmelik
b. Harin b. ‘Antere i¢in “deccal, kezzab”;%* Mukatil b. Siileyman i¢in “kane
deccélen cesiira (ciiretli bir deccaldi)’% ve Ebu’s-Salt el-Herevi i¢in, “Ebu’s-Salt
el-Herevi haktan sapmis dogru yoldan ayrilmis birisiydi. Bazi alimlerden bana

58 Tbn Main, Ma rifetii’r-rical ‘an Yahya b. Ma’in (Ibn Mahrez rivayeti), thk. Muhammed
Kamil el-Kassar, (Dimask: Mecme’u’l-Liigati’l-Arabiyye,1985), 1/51.

59 Darekutni, Ta likdtu’d-Dérekutni ‘ald el-mecrithine li Ibn Hibbdn, thk. Halil b. Ahmed el-
‘Arabi, (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, 1994), 261.

0 Hatib, Tdrih, 9/18.

61 Muhammed b. Ismail el-Ciifi el-Buhari, et- Tdrihu 'I-kebir, (Haydarabad: Daru’l-Ma’arifi’l-
Osmaniyye, ts.), 6/156.

2 Buhari, et-Tdrihu’l-Evsat, thk. Mahmiid Ibrahim Zayed, (Kahire: Daru’l-Va’y, 1977),
2/236.

6 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Kiind ve’l-esmd, thk.
Abdiirrahim Muhammed Ahmed el-Kagskari, (Medine: Imadetii’l-Bahsi’l-‘Ilmi, 1984),
1/205.

64 Clzcani, Ahvali 'r-Ricdl, 101.

65 Clzcani, Ahvali 'r-Ricdl, 343.
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nakleden birisinin onun hakkinda sdyle soyledigini isittim: Bu kisi, Deccalin
eseginin pisliginden daha yalancidir ve bu kisi onceleri pislige bulanmisti.”
degerlendirmelerinde bulunmustur. % ilk iki drnekte “deccal” bir cerh lafz1 olarak
kullanilirken, {igiinciisiinde kiyamet alametlerinden biri olarak rivayetlerde
zikredilen sahis anlaminda kullanilmistir. Sonug olarak giiniimiize ulagan ilk rical
eserleri icerisinde “deccal” lafzinin bir cerh kavrami olarak kullanildigi ilk kitap,
[bn Main’in er-Tdarih’i, ikincisi ise el-Ciizcani’nin Kitdbu Ahvali r-Ricdl idir
denilebilir.

Nesai’nin (6. 303/915) de higbir ravinin tenkidi i¢in lafiz olarak “deccal”
ve tiirevlerini tercih etmedigi tespit edilmistir. Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938)
Cerh ve 't-ta ‘dil’inde de Malik b. Enes’in, Muhammed b. Ishak i¢in sdyledigi Jlas
Aalsall e degerlendirmesinin®’ diginda bir ravinin cerhinde mezktr kavrama
rastlayamadik. 'Ukayli (6. 322/934), Du’afé’sinda iki ravi®® hakkinda mezkir
lafizlar1 nakil yoluyla kullanmustir.®

Ibn Hibban’in daha ¢ok sayida ravi hakkinda bu cerh lafzim kullandig1
tespit edilmigtir. Ibn Hibban es-Sikdt'inda Ibn Ishak ile ilgili mezkdr
degerlendirmeye atifta bulunmasinin? yani sira, Salih b. Muhammed et-
Tirmizi’yi de dalsall (0 s lafziyla cerh etmistir.”!  el-Mecrihin adli eserinde
ise toplamda 15 ravi i¢in “deccal” ve tiirevlerini kullanmistir. Bu say1 kendinden
onceki eserlere nazaran yliksek bir seviyededir. Darekutni’nin Du ’afd’sinda iki;
Ta’likdat’inda dort ravi’? olmak lizere toplam alt1 kisi bu lafizlarla cerh edilmistir.”®
Ancak onun rical tenkidine dair yapilan muasir bir ¢aligmada baskalarinin
nakilleriyle beraber dokuz ravi hakkinda bu lafizlar1 kullandig: tespit edilmistir.7*
Ibn ‘Adi’nin el-Kdmil’inde ise say1 bese diismektedir.”> Bunlarin tamami da

% Clzcani, Ahvali r-Rical, 348

7 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta dil, 7/193.

8 Ukayli, ed-Du’afd, 3/160; 4/23.

9 Ukayli’nin eserini, farkli niishalarim kargilastirarak tahkik eden es-Sirsavi’nin yayinladig
eserde ise li¢ ravinin deccal ve tiirevleri ile cerh edildigi tespit edilmistir. ‘Ukayli, ed-
Du’afd, thk. Mazin es-Sirsavi, (Misir: Dar Ibn Abbas, 2008), 4/114, 5/194, 7/151.

70 Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sikdf, (Haydarabdd: Dairetu’l-Me’arifi’l-
Osmaniyye,1973), 7/382.

7L bn Hibban, es-Sikdt, 8/317.

72 Darekutni, Ta likdt, 68, 163, 179, 261.

73 Darekutni, ed-Du’afd, 3/131, 133.

74 Muhammed Mehdi el-Miisellimi, Esref Mans{ir Abdurrahman, Asdm Abdiilhddi Mahmad
vd., Mevs'ii’ati akvali Ebi’l-Hasen ed-Ddrekutni fi ricdli’l-hadisi ve ‘ilelih, (Beyrut:
Alimi’1-Kiitiib, 2001), 1/69, 101, 110, 322, 543, 586, 639, 660, 671.

5 Ibn ‘Adi, el-Kamil, 2/284; 6/104, 529; 7/255; 8/185.
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onceki miinekkidlerin hiikiimlerini nakil seklindedir. Hatib el-Bagdadi’nin
Tarihu’l-Bagdat’'inda, 15 ravi hakkinda “deccal” ve tiirevleri cerh lafizlarmin
kullanildig1 tespit edilmistir.”® Hicri VI. asirda telif edilen ibnu’l-Cevzi’ye ait ed-
Du’afi’da say1 daha da artarak 28’e ¢ikmustir.””  Hicri VIIL. asrin 6nemli
hadisgilerinden olan Mizzi ise sadece yedi ravi i¢in’® mezklr lafizlar
kullanmistir. Kendisinden 6nceki miinekkitlerce “deccal” ve tiirevleri ile cerh
edilen birgok raviyi eserinde inceleyen miiellif, “deccal” lafizlariyla yapilan
degerlendirmeleri bilingli olarak az kullanmis olmalidir. Mizdnii’'l-i'tidal ve

Lisanii’l-mizan’da ise say1 daha da artmaktadir.

Rical edebiyatinin yukarida zikredilen ilk eserlerinde, bir cerh lafzi1 olarak
deccal kavraminin olduk¢a az sayida kullamldigi goriilmektedir. Izleyen
donemlerde telif edilen rical kitaplarinda ise bu say1 giderek artmustir. {1k defa ibn
Hibban ile deccal ve tiirevleri cerh lafzilarinin nisbeten daha siklikla kullanilmaya
baslandig1 soylenebilir. Bu sayisal artisin sebebi olarak ravi sayisinin dnceki

ST}

doneme gore artmasi ve ilk donemlerde “kezzab, metriiku’l-hadis” gibi lafizlarla
tenkid edilen bazi ravilerin, sonraki donemlerde miinekkidler tarafindan “deccal”
ve tilirevleri olan lafizlarla cerh edilmesi yoniindeki tercihleri gosterilebilir.
Sonraki asirlarda ortaya c¢ikan ve ilk donem miinekkidlerinin “deccal” cerhi

kriterlerine uygun ravilerin de ayn1 lafizla cerh edilmesi ile say1 artmustir.

3. Cerh Lafizlar icinde Deccalin Mertebesi

Rical tenkidinin baglangici sahabe donemine kadar gotiiriilse de sistematik
hale gelmesi tebe-i tabiln donemine denk gelmektedir. Ancak bu donemde de
miinekkidlerin cerh-ta’dil lafizlarim1 kullanmasinda bir standarttan bahsetmek
miimkiin degildir. Kullanilan lafizlarin hiyerarsik bir siralamaya tabi tutulmasina
yonelik ilk ¢aligma ibn Ebi Hatim’in el-Cerh ve t-Ta dil’idir. ik olmas1 ydniiyle
bu kitabin ve miellifinin cerh-ta‘dil ilminde O6nemi biyiiktiir.”” Zehebi
(6.748/1348), Traki (6.806/1404), ibn Hacer (6. 852/1449), Sehavi (6. 902/1497)

76 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu’l-Bagdad, thk. Mustafa Abdiilkadir Atd, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, h. 1417), 1/223; 3/397; 5/178, 441, 466; 6/386; 7/121, 137; 9/17, 329;
13/166, 415, 486; 14/163, 201.

7 fbnii’l-Cevzi, ed-Du afd, 1/58, 67,78, 91, 98, 113, 143, 149, 155, 305, 317; 2/45, 78, 118,
146, 163, 209; 3/32, 38, 59, 79, 80, 106, 136, 162, 189, 201, 204.

78 Ysuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad
Ma’rif, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1980), 4/85, 322, 13/63, 21/347, 24/415, 28/448,
31/110.

7 Yusuf Ziya Keskin, “Ibn Ebi Hatim ve el-Cerh ve't-ta’dil’indeki Metodu”, Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2001), 5-29.
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ve Siiyati (6. 911/1505) de bu mevzida benzer galigmalar yapmustir.’ Bu
gayretler sonucunda cerh-ta’dil lafizlarinin zamanla {izerinde biiyiik oranda ittifak
edilen meratibi olusmustur.

Farkli lafizlarla ifade edilse de cerh mertebelerinin ilk sirasinda yani en
agir lafizlarin bulundugu seviyede ravinin, Hz. Peygamber adina yalan sdylemesi
yani hadis uydurmasi yer almaktadir. Bu durum da @I, @Xy gl Cuoall aay
Cuaall &l e el QX1 QI S e (S, duaall daigy duaall B3 oibi cerh
lafizlariyla ifade edilmistir. Deccal ve benzeri lafizlarin da cerh tabirleri
arasindaki siralamada ilk siralarda oldugu sdylenebilir. Yani bir ravinin cerh
edilebilecegdi en agir lafizlardan biri de “ Jaa deccal” ve tiirevleri olan “ Jaa Fd
¢ok yalanci, deccél bir ravi, Aalsall e Jao deccéllerden bir deccal, ¢« callanll
deccallerden, s ileri derecede deccal, caltaal)l (e Jaa deccallerden bir deccél,
Jisa b o, deccildir, 4! 228 s> bu timmetin deccalidir, 2 Jas Bagdat’in
deccalidir, «_xall & Js2 Magrib’de bir deccaldir, \sw> Yo ciiretkar bir
deccéldir.” gibi tabirlerdir.

“Deccal” kelimesinin liigavi ve rivayetlerdeki manasmi yukarida
verilmisti. Bir cerh ta‘dil kavrami olarak deccal ise, bu anlamlardan etkilenmistir.
Liigavi olarak yalan sdyleyen, yaldizlayan, hakikati carpitan vb anlamlara geldigi
gibi cerh-ta‘dil ilminde de Hz. Peygamber’e ait olmayan s6zii ona nispet eden,
¢ok yalanci raviler i¢in kullanilan bir lafizdir. Ancak “deccal” lafzinin bir raviye
uygun goriilmesinde tek basina yalancilik umumiyetle yeterli goriilmemistir.
Deccal kavraminin hadis ve rivayetlerdeki anlami bu konuda 6nem kazanmustir.
Yani rivayetlerde Deccal veya deccallerin vasiflar1 olarak belirtilen, insanlar1 s6z
ve sihirle etkilemek, kalabaliklara tesir etmek, dinin riikiinlerini temelden
sarsmak, peygamberlik veya ilahlik iddiasinda bulunmak vb. nitelikler, “deccal”
cerhinin kullaniminda da etkili olmustur. Cok hadis uyduran bir¢ok ravinin
“deccal” lafziyla cerh edilmemis olmasi da bu tezimizi desteklemektedir.
Calismanin son boliimiinde bu lafizla cerh edilen ravilerin 6zellikleri ortaya
konuldugunda mesele daha da viiziiha kavusacaktir.

Ibn Ebi Hatim, “deccal” lafzini, cerh meratibi icerisinde zikretmedigi gibi,
bir cerh ve ta‘dil lafz1 olarak eserinde de kullanmamustir.! Onun bu lafza
meratibde yer vermemesi, o doneme kadar bu tabirin tam olarak standart bir

80 Recep Emin Giil, “Hadis [lminde Cerh-Ta‘dil Mertebeleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 43 (2015), 363.
81 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil.
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kullaniminin olmamas: anlamia gelebilir. Miinekkidlerin zaman zaman bilinen
cerh lafizlar1 disinda miibalagali veya garip ifadelerle ravileri degerlendirdikleri
goriilmiistiir.®2 Ibn Ebi Hatim de, bu lafz1, bazi muhaddislerin kullandig1 nadir
tabirlerden biri olarak kabul ederek cerh mertebeleri igerisinde zikretmemeyi
tercih etmis olmalidir. Zehebi “deccal” lafzin1 “kezzab” tabiri ile birlikte cerhin
birinci mertebesinde gérmektedir.®* Iraki ve SiiyGti de ayn1 hitkmii vermistir. ibn
Hacer ve Sehavi ise ikinci mertebede bu lafz1 zikretmiglerdir. Ancak hepsinde
ortak olan nokta bu lafizla cerh edilen ravilerin hadislerinin ne ihticac, ne istishad

ne de i’tibara uygun olmayigidir.34

4. Cerh Lafz1 Olarak Deccal Kavraminin Farkh Kullanimlar:

Deccal lafzinin kaynaklarda gegen farkli kullanimlari vardir. Bunlardan
bazilar1 daha siklikla kullanilirken, diger bir kismu ise nadiren istimal edilmistir.

Deccal Jaa

Bir ravinin tenkidinde sadece “deccal” lafzinin kullanimi yaygindir. Bazen
de “kezzab, habis” gibi tabirlerle birlikte kullanilmistir. Bazi 6rnekler su
sekildedir: Tbn Hibban, Muhammed Yahya b. Rezin igin “deccal”ifadesini
kullamis®>, Darekutni de Yahya b. Anbese i¢in “deccal” hiikmiinii vermistir. 3¢
Peygamberlik iddiasinda bulunan Mugire b. Said hakkinda Darekutni yine aym
lafza basvurmustur.®” Bir de Muhammed b. Y(suf'b. Ya’k{ib adl1 ravi i¢in mezk{ir
lafz1 istimal etmistir.%® Eserlerinde yaptigimiz incelemede bunu teyid edemesek
de Zehebi, Darekutni’nin, meshur bir hadis ciiz’ii bulunan Ahmed b. Nasr ez-Zira’
adl1 ravi hakkinda da “deccal” hiikmii verdigini nakletmistir.®’

8 Erding Ahath, “Yahya b. Ma’in’in Eserleri ve Kullandig1 Thtilafli ve Garib Lafizlar”,
Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 211-232.

83 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii’I-i tidal i nakdi r-ricdl, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,

1964), 1/4.

Seyyid Abdiilmacid el-Gavri, Mu ‘cemu elfaz ve’l- ‘ibarat el-cerhu ve't-ta dil, (Beyrut: Dar

Ibn Kesir, 2011), 302.

Muhammed b. Hibban el-Biisti, e/-Mecrithin mine ’l-muhaddisin ve 'd-du’afd ve 'l-metriikin,

thk. Mahmid Ibrahim Zayed, (Haleb: Daru’l-Va’y, h. 1396), 2/312.

86 Darekutni, Ta likdt, 163.

87 Darekutni, ed-Du’afd, 3/133.

88 Darekutni, Ta likdt, 179.

89 Miisellimi, Mevs i at, 1/101.

84

85



Cerh-Ta‘dil Ilminde “Deccal” Kavraminin Kullanimi - 157 -

Decciliyy (S

Tabir, “ileri derecede deccal” anlamina gelmektedir. Tespit edebildigimiz
kadariyla sadece Ali b. el-Medini tarafindan kullanilan bu lafiz, deccallik sifatinda
ileri derecede olan anlaminda istimal edilmistir. el-Medini bunu, Mervan b. Salim
Ebi Seleme el-Eyli i¢in istimal etmistir.*

Deccaliin min DecAcileti Aalkaal) e Jlan

Bu lafiz, “deccéllerden bir deccal” anlamina gelmektedir. Lafiz, nadir ve
miibalagali cerh ifadelerinden biri olarak kabul edilebilir. Ciinkii bu lafizdaki
Aalsall kelimesi gayr-i kiyasi bir cem’ olarak kullanilmigtir. Yaygim olarak
kullanilan cem’ kalibi ise ¢ sla2 kelimesidir.

Onceki béliimlerde de belirtildigi iizere bu kavramu ilk kullanan ve ihdas
eden kisi Malik b. Enes’tir ki Muhammed b. Ishak’in cerhinde istimal edilmistir.®!
Cerh ve ta‘dil lafizlarinin olusma siirecinde ilk kullanilan lafizlardan olmamakla
beraber “deccaliin min decaceleti” cerhi, ilk defa hicri ikinci asrin ikinci yarisinda
kullanilmaya baglanmistir. Bu kavram ayni zamanda o donem ve Oncesinde
“deccal” lafz1 ile mecrih birgok ravinin bulunabilecegini da ihsas ettirse de, buna
dair yazili bir kaynaga rastlayamadik.

Bu lafizla ilgili bir bagka kullanim daha vardir. Buhari, Muhammed b.
Mesleme’ye, Ebli Hanife’nin (6. 150/767), (fikirleriyle) tiim sehirlere girmesine
ragmen Medine’ye girememesinin sebebinin soruldugunu; onun da Ebl Hanife
hakkinda 4alsall (e Jaa yani “O, deccallerden bir deccaldi.” degerlendirmesinde
bulunduktan sonra, Rastlullah’in (sav) tain ve deccalin Medine’ye
giremeyecegine dair rivayetini zikrettigine dair anekdotu ez-Tdrihu’l-Kebir’inde
zikretmistir.?> EbG Hanife ile ilgili degerlendirme son boliimde yapilacagindan
simdilik bu kadarla iktifa edecegiz.

Sonraki dénemlerde Ibn Hibban tarafindan da bu lafiz kullanilmistir. Salih
b. Abdillah et-Tirmizi adli ravi, Miircie’den oldugu ve hadis uydurdugu i¢in
mezkir lafizla cerh edilmistir.”> Ayrica Ishak b. Necih el-Meleti®*, Ahmed b.

% Darekutni, Ta likdt, 261.

ol Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, 7/50-51.
92 Buhari, et-Tarihu’I-Kebir, 1/240.

9 ibn Hibban, el-Mecrihin, 8/317.

9 bn Hibban, el-Mecrihin, 1/134.
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‘Abdillah el-Ciiveybari el-Herevi®>, Ahmed b. el-Hiiseyn el-Basri el-Eyli%,
Muhammed b. Ebi ez-Zu‘ayze‘a®’ ve Me’miin b. Ahmed es-Siilemi’yi®® bu lafizla
cerh etmistir.

Seyhun Deccaliin Ja g

“Yalanci bir ravidir” anlamina gelen bu cerh ifadesi de zaman zaman hadis
miinekkidlerince kullanilmistir. Bu tabiri ilk defa ihdas edenin ise Ibn Hibban
olmasi kuvvetle muhtemeldir. fbn Hibban, ismail b. Ziyad®® ve Bekr b. Ziyad el-
Bahili'®, Said b. Zi La‘ve!?!, Abdullah b. Vehb en-Nesevi'??, Abdullah b. el-
Haris b. Hafs es-San’ani!®®, Abbas b. ed-Dahhak el-Belhi!®* Misa b.
Abdirrahman es-San’ani'®® ve Yahyd b. ‘Anbese!'® i¢in bu cerh ifadesini
kullanmgtir. Darekutni’nin de Muhammed b. Yusuf'b. Ya’kiib hakkinda “seyhun
deccalun” lafzin1 kullandigi nakledilmistir.'”” Bu kavrami kullananlardan bir
diger alim de Zehebi’dir. O, Hz. Peygamber (sav) ile goriismedigi halde sahabilik
iddiasinda bulunan Ebu’r- Ridd Reten Ibn Nasr Ibn Kirbal el-Hindi’yi (6.
632/1234) bu lafizla nitelendirmistir. %8

Zake/ZAlike Deccalun Jaa il

Bu cerh lafz1 da nadiren kullanilmistir. Darekutni, Ishak b. Ibrahim el-
Bagdadi i¢in Su dlatii’s-Siilemi’de “Jdax &3 O, deccaldir.” degerlendirmesinde
bulunmustur.'® Miislim b. Haccic’in naklettigine gore ishak b. Rahdye, Yahya
b. Eksem el-Mervezi hakkinda “Jdsall &3 O, deccaldir” cerhinde bulunmustur. ''°
Osman b. Ebi Seybe de, Ebii’l-Buhteri Vehb b. Vehb el-Kurasi hakkinda ¢ <l
Jisa o, deccaldir” cerhinde bulunmus ve “zannediyorum o, kiyamet giiniinde

95 1bn Hibban el-Mecriihin, 1/142.
9 bn Hibban, el-Mecrihin, 1/149.
97 1bn Hibban, el-Mecrithin, 1/289.
9 Tbn Hibban, el-Mecriithin, 3/45.
9 bn Hibban, el-Mecrihin, 1/129.
100 {hn Hibban, el-Mecrithin, 1/196.
101 {pn Hibban, el-Mecrithin, 1/316.
102 {pn Hibban, el-Mecrithin, 2/43.
103 Tbn Hibban, el-Mecriihin, 2/47.
104 Tbn Hibban, el-Mecriihin, 2/191.
105 {bn Hibban, el-Mecrithin, 2/242.
106 Tbn Hibban, el-Mecriihin, 3/124.
107 Miisellimi, Mevs "1 at, 2/639.

108 7ehebi, Mizdn, 2/45.

199 Darekutni, Su ‘dldtii ’s-Siilemi, 174.
110" Hatib, Tdrih, 14/201.
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Deccal olarak diriltilecek.”'!! seklinde bir degerlendirme yapmstir. Bu yorum,
bir cerh lafz1 olarak “deccal”in, kiyamet alametlerinden biri olarak rivayetlerde
gelen Deccal manasiyla bir ilgisinin oldugunu gostermektedir.

Mine’c-Deccilin (el ¢

“Deccallerdendi” anlamima gelen bu lafz1 tespit edebildigimiz kadariyla
sadece Ali b. el-Medini ve ibn Main kullannustir. Hatib el-Bagdadi, Bessar b.
Miisa el-Heffaf hakkinda ibn Main’in, “0dlad) (s« deccallerdendi” seklinde bir
degerlendirmede bulundugunu nakletmigtir.!'? Abdullah b. Ali b. el-Medini de,
babasinin Ebli Daviid en-Nehai hakkinda, “cdall (« deccéllerdendi” cerhinde
bulundugunu sdylemistir.!'® Bu iki 6rnek diginda mezkir lafzin kullanilmadigi
yani yayginlik kazanmadig tespit edilmistir.

Deccaliin min Deccalin ol (e Jlaa

“Deccallerden bir deccal(dir)” anlamina gelen bu lafiz, ibn Hibban’a
atfedilmistir. Ibnii’l-Cevzi’ye gore ibn Hibban, Ibrahim b. Hiidbe Ebi Hiidbe icin
bu lafz1 istimal etmistir. “ 4 e Y1 684 V5 4ina &, of aledd day ¥ Cllaall e Jlao
<33l Deccallerden bir deccaldir. Bir Miisliimanin onun hadislerini yazmasi helal
olmaz. Ancak taacciiple hadisini zikredebilir.”!'* ibn Hibban bir baska ravi
Me’min b. Ahmed igin “oatad) (e Ylas (S degerlendirmesinde bulunmustur. !5
Ibnu’1-Cevzi bir baska yerde Ebti Hatim’in, Ahmed b. Abdillah el-Ciiveybari igin

bu lafz1 kullandigin1 nakletmistir. !¢

Deccalii hazihi’l-iimme a¥) o3 Jlas

Ibnii’1-Cevzi, Yahya Ebt Zekeriya adli bir ravi igin bu cerhin Ibn Main
tarafindan  kullanildigim  kaydetmistir.''””  Ancak Ibn Main’in  bu
degerlendirmesine, aramalarimiza ragmen, kaynaklarda rastlayamadik.

11 Eb{i Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi Ibn Sahin, Tdrihu esmdi’d-du ‘afé ve’l-
kezzabin, (b.s.: y.y., 1989), 190.

112 Hatib, Tarih, 7/121.

113 Hatib, Tdrih, 9/18.

14 Tbnii’l-Cevzi, ed-Duafd ve I-metritkin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, h. 1406), 1/58.

15 [bnii’l-Cevzi, ed-Du’afd, 3/32.

116 Tbnii’l-Cevzi, ed-Du’afd, 1/79.

17 Tbnii’l-Cevzi, el-Mevdiiat, (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1966), 1/274
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Deccalii Bagdat 33 Jas

“Bagdat’in Deccali” anlamia gelen lafiz tespitlerimize gore sadece bir
ravi igin istimal edilmistir. Ahmed b. Muhammed el-Bahili (6. 275/889) i¢in de
Ebl David, 2w Jsa &b bu, Bagdat’in Deccali’dir.” cerhinde bulunmustur.
Darekutni ise, mezklr ravi i¢in “hadisi zayiftir, metruk” degerlendirmesinde

bulunmustur. '8

Deccaliin fi’l-Magrib «ial) & Jlas

Ibnii’l-Kattan el-Fasi (6. 628/1231), bu raviyi miicazefe (6l¢iisiiz hadisler
nakletmek) ve yalan rivayette bulunma ile cerh etmistir. Zehebi de onun igin
<l 4 Jlsa Magrib’te bir deccal” ifadesini kullanmugtir. '

Kéane Deccalen/Cesiira ')s«a\¥laa ol

“0, deccaldi” anlamma gelen Yw> US lafzi nadiren kullanilmustir.
Siileyman b. Isa es-Siikriyy adli ravi i¢in Darekutni, “¥Ys o< o deccaldi”
hiikmiinii vermistir. 120 ) swa¥las S o, ciiretli bir deccaldi” tabiri ise ilk defa el-
Ciizcani (6. 259/873) tarafindan istimal edilmistir. Tespit edebildigimiz kadartyla
bagka da bir 6rnegi yoktur. Ciizcani, Mukatil b. Stileyman’1 cerh ederken bu tabiri
tercih etmistir. 12!

D. Deccal Ve Benzeri Lafizlarla Cerhedilen Raviler

Rical kaynaklarinda yapmis oldugumuz inceleme sonucunda haklarinda
deccal ve tiirevleri ile cerh edilen raviler sunlardir:

1. Muhammed b. ishak (6. 151/768)

Siyer ve megazi miiellifi olan Ibn Ishak, Malik b. Enes tarafindan deccal
lafziyla cerh edilmistir. Bu konuda Hatib’in ve Zehebi nin naklettigi bir anekdot
vardir. Buna gore, Rey sehrinde, Abbasi halifesi el-Mehdi’nin (6. 169/785) veziri
Ebl Abdillah’in yaninda ibn Ishak’in, Malik’in ilmine ve kitaplarina yonelik
“Getirin onlar1 bana! Zira onlarin (kusurlarmin) miitehassistyim” iddiasinda
bulundugu Imam Malik’e, Abdullah b. idris el-Kifi tarafindan nakledilmistir.

1
1
1
1

8 Hatib, Tarih, 5/78.

9 Zehebi, Mizdn, 1/30.

0 Dérekutni, Ta likat, 68.

! Ciizcani, Ahvdlii'r-Rical, 343.

NN =
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Bunun iizerine Imam, Ibn Ishak icin “deccaliin min decécileti (Deccallerden bir
deccal)“ nitelendirmesinde bulunmustur. Anekdotu aktaran Ibn Idris de Imam
Malik’in kullandig1 deccal kelimesinin gayri kiyas ¢ogulu olan “decéciletiin”
lafzim1 daha 6nce baskasindan duymadigini dile getirmistir.'?> Malik b. Enes’in
onun i¢in daha 6nce “kezzab” seklindeki cerh lafzin1 da kullandig1,'?? bununla
yetinmeyip Ibn Ishak’1 Medine’den nefyettigi de kaynaklarda gegmektedir.!*

Imam Malik’in Ibn Ishak hakkindaki cerhinin istinad ettigi seyler olmakla
beraber onun i¢in kullandigr mezkir cerh lafzinin abartili oldugu sdylenebilir.
Kaynaklarda ibn Ishak igin, Yahudiler’den rivayette bulunma'?, Kaderi’ye
mensup olma, teseyyii’ hali bulunma, hadis rivayetinde tedlis yapma gibi tenkid
noktalarina'?® rastlanilsa da onu tevsik eden miinekkidlerin de var olmasi bu
konuda Malik b. Enes’in degerlendirmesini tek basina esas almanin dogru
olamayacagini ortaya koymaktadir. Nitekim Su’be onun hadis ilminde emiru’l-
miiminin oldugunu belirtmis;'?” Ali b. el-Medeni de onun hadislerini sahih
buldugunu bildirmistir. Malik’in onun hakkindaki cerhi kendisine sdylendiginde
ise, Malik’in onu yeterince tanimadigini belirtmistir.'?® Siiphesiz Malik b. Enes’in
onun hakkinda mezkir cerh ifadesini kullanmasinin altinda, kendisine ve ilmine
yonelik tenkitlerde bulunmus olmasmin payr yiiksektir. Leknevi de akranlar
arasinda ¢cekememezlik ve nefrete dayanan, hiicceti olmayan cerhlerin makbul

goriilmedigini kaydetmistir. 12

2. Omer b. Riyah Ebi Hafs ed-Darir el-Basri (6. 171-180/787-796)

Ukayli’nin naklettiine gore Fellas bu ravi i¢in “deccal” demistir. 13 Buhari
de benzer sekilde ravi hakkinda “deccdl” hiikkmiinii vermistir.’3! Nesal ve
Darekutni (6. 385/995) ise mezk(r raviyi, “metriku’l-hadis” olarak
nitelendirmislerdir. Ibn Hibban onun sika raviler iizerinden mevz hadisler

122 Zehebi, Siyer, 7/50-51.

123 Hatib, Tdarih,1/238.

124 Hatib, Tarih, 1/239

125 {bn Hibban, es-Sikdt, 7/382.

126 Hatib, Tarih, 1/239

127 Hatib, Tdrih, 1/243

128 Hatib, Tarih, 1/244

129 Leknevi, er-Ref” ve't-tekmil, 411-415.
130 ‘Ukayli, ed-Du’afd, 3/160.

31 Buhari, et-Tarihu’l-Evsat, 2/236.
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uydurdugunu; ta‘acciip disinda hadisinin yazilmasinin helal olmayacagini ifade

etmistir. 132

3. Ahmed b. ‘Abdillah el-Ciiveybari el-Herevi (6. 241/855)

Ravinin nisbesi olan Ciiveybar’in, Merv sehrine bagh bir kdy oldugu
kaynaklarda zikredilmektedir.'3> Merv ve Herat sehirleri arasindaki mesafe
yaklasik 420 kilometre olup ravinin her iki sehirde de yasadigi, tasidigi iki
nisbeden anlasilmaktadir. Tbn Hibban, onun “deccallerden bir deccal, yalanc1”
oldugunu, ibn Uyeyne ve Veki’ gibi ehli hadisin sika ravileri iizerinden hadis
uydurdugunu sdylemistir. 1** Darekutni, ravi i¢in bir yerde “kezzab (yalanci)”!?;
baska bir yerde “kezzab, deccal, habis, hadis uydururdu. Hadisi yazilmaz ve
zikredilmez.” 3¢ derken, Ibn ‘Arrak (963/1556) “ Deccal, ¢okga hadis uydururdu.”
degerlendirmesinde bulunmustur.'?” Ibnu’l-Cevzi, Eba Hatim’in onun hakkinda
sl g Jsa cerhini kullandi@imi nakletmistir. '3 Beyhaki onun 1000°den fazla
hadis uydurdugunu; Hakim ise amellerin faziletleri hususunda ¢ok hadis uyduran

habis ve yalanci bir kisi oldugunu belirtmislerdir. '3

4. Ahmed b. Muhammed el-Fadl el-Makdisi el-Eyli (6. 301/913)

Darekutni, ravi i¢in “Nasr b. Ali ve digerlerinden (rivayette
bulunmustur)”!4%; Zehebi (6. 748/1348) ise “deccal” degerlendirmesinde
bulunmustur. 14!

132 1bnii’l-Cevzi, ed-Du afd, 2/209.

133 Yakiat b. Abdillah el-Hamevi, Mu 'cemii’l-Biilddn, (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 2/191.

134 {bn Hibbén, el-Mecrithin, 1/142.

135 Darekutni, ed-Du ‘afd, 1/252.

136 Darekutni, Su’dlatii’s-Siilemi li’d-Ddrekutni, thk. Sa‘d b. Abdillah el-Humeyd, h. 1427,
126.

137 Ebii’l-Hasen Noruddin Ali b. Muhammed b. ‘Arrak el-Kinani, Tenzihu'’s-seri‘a, thk.
Abdiilvehhab Abdiillatif, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, h. 1399), 1/28.

138 1bnii’l-Cevzi, ed-Du afi, 1/79.

139 Zehebi, Mizdan, 1/108.

140 Darekutni, ed-Du ‘afd, 1/254.

141 Zehebi, Divdnu’d-du’afd ve’l-metrukin, (Mekke: Mektebetii’n-Nehdatii’l-Hadisiyye,
1967), 1/9.
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5. Muhammed b. ‘Abdillah b. ibrahim b. Sabit el-Esnani (6.
301/913)

Darekutni ravi i¢in “kezzab, deccal, hadis uydururdu” degerlendirmesinde
bulunmustur. > Hatib el-Bagdadi ise onun higbir sinir ve kural tanimadan hadis

uydurdugunu belirtmistir. 143

6. Mugire b. Sa‘id el-Kiifi (6. 111/729)

Darekutni, bu ravi i¢in su ifadeleri kullanmustir: “Deccal. en-Nehai
doneminde niibiivvet iddiasinda bulunmus; fitnesiyle ortaligi kavurmugtur.”!#*
Ibrahim en-Nehai, cevresindekileri ona kars1 uyarmis ve onun yalanci oldugunu
sOylemistir. 143 Ciizcani onun hakkinda sdyle sdylemistir: “Mugire, peygamberlik
iddiasinda bulundugu i¢in 6ldiiriilmiistiir. Bu kisi, Kafe’de sihir ve gbz boyama
ile 6yle bir fitne ates yakt1 ki, birgoklar1 buna icabet etti.”'4® Ehl-i beyti dven,

muhaliflerini yeren hadisler uydurdugu rivayet edilir.'4

7. Ebii’l-Buhteri Vehb b. Vehb el-Kurasi (6. 191/807)

Ibn Sahin (385/996), bu ravi icin “ Bu, deccaldir. Bana 6yle geliyor ki,
kiyamet giinii o, deccal olarak diriltilecektir.!*® Ravi hakkinda Ahmed b. Hanbel,
Ali b. el-Medini ve Ibn Main, “kezzab”; Miislim ve Nesai, “metriiku’l-hadis”;
Darekutni, “ metrik, kezzab”; Osman b. Ebi Seybe ise “ O, deccaldir.”
degerlendirmesinde bulunmuglardir. '+

8. Telid b. Siilleyman Ebii idris el-Muharibi Kiifi (6. 191/807)
Ibn ‘Adi’nin el-Kamil’indeki bilgiye gére, Ibn Main bu ravi igin, “ O,
yalanct idi ve Osman b. ‘Affan’a kiifrediyordu. Osman b. Affin’a veya

Rasulullah’in (sav) ashabindan birisine kiifreden herkes, deccal, fasik ve
mel ‘undur. Onun hadisi yazilmaz. Allah’mn, meleklerin ve biitlin insanlarin laneti

192 Darekutni, ed-Du afd, 3/131.
93 1bnii’l-Cevzi, ed-Du afd, 3/79.
144 Darekutni, ed-Du afd, 3/133.
145 Zehebi, Tdarih, 3/317.

146 Zehebi, Mizdn, 4/161.

147 Zehebi, Mizdn, 1/161.

148 {bn Sahin, Tdrih, 190.

149 Tbnii’l-Cevzi, ed-Du’afd, 3/189.
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onun iizerine olsun.”'%%; Ebli Davud, “rafizi, habis”; Nesal ve Darekutni ise

“zay1f” degerlendirmesinde bulunmuglardir.'>!

Ibn Main’in bu degerlendirmesinden de gériilecegi iizere bir raviyi cerh
etmek i¢in kullanilan deccal lafz1 farkli sebeplerle istimal edilmistir. Cogunlukla
sozlikk anlamina uygun olarak Hz. Peygamber (sav) adina ¢ok¢a hadis uyduran
yalanct raviler ic¢in kullanilsa da yukaridaki degerlendirmede oldugu gibi
yalanciliga ilaveten bazen ashab-1 kirama kiifreden, onlar1 tahkir eden ve ehl-i

bid’atten olanlar i¢in de kullanilmustir.

9. Abdiilmelik b. Hariin b. Antere

Cilizcani, bu ravi i¢in “deccédl, kezzab” degerlendirmesinde
bulunmustur.'52 Ibn Main, “kezzab”; Ahmed b. Hanbel, “zayi1f”; Ebu Hatim er-
Razi, “metriku’l-hadis”; Buharl ve Nesai ise, “miinkeru’l-hadis” lafizlartyla
raviyi cerh etmiglerdir.

10. Mukatil b. Siileyman el-Belhi (6. 150/767)

Ciizcani, bu ravi i¢in “kane deccalen ceslra (ciiretli bir deccaldi)”
degerlendirmesinde bulunmustur. > Bu sekildeki cerh lafzi el-Clizcani’ye ait olup
yapmis oldugumuz arastirmaya gore baska bir ravi i¢in de kullanilmamistir.
Ancak Ciizcani’nin Kife ehline karsi bolge taassubu nedeniyle miiteseddit
davrandig1 bilinmektedir. Dolayisiyla bu yondeki rical tenkidlerine ihtiyatla

yaklasilmasi gerekmektedir. #

Ik tefsir miiellifi olarak bilinen Mukatil b. Siileyman’in rivayetlerinde,

155 Ancak “deccal” sifatini

isnad sistemine ¢ok onem vermedigi bilinmektedir.
hak edecek kadar cerh edilmesi kanaatimizce dogru degildir. Her ne kadar
eserlerinde Israiliyyat mevcut ise de Hz. Peygamber adma yalan hadis rivayet

ettigi ispatlanamamuistir. '

150 fbn Ma’in, Téarihu Ibn Ma’in, 3/546.

151 bnii’l-Cevzi, ed-Du afd, 1/155.

152 Clizcani, Ahvdlii 'r-rical, 68.

133 Clizcani, Ahvalii 'r-ricdl, 202.

154 Veysel Ozdemir, “Cerh-Ta’dil ilminde Miiteseddit ve Miitesahil Alimler ve
Degerlendirmelerinden Istifidede Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar”, KSU [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 24 (2014), 151.

155 Orhan Yilmaz, “Mukatil b. Siileyman’m Hadis Anlayis1”, BOZIFDER 14 (2014), 344.

156 Yilmaz, “Mukatil b. Siileyman’m Hadis Anlayis1”, 358.
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11. ibrahim b. Hiidbe Ebi Hiidbe el-Kaysi el-Basri (6. 191/807)

Ibn Main onun i¢in “kezzab, habis”; Nesai ve Darekutni ise “metrik”
hiikkmii verirken, Ibn Hibban, “callaall s Ja2 Deccallerden bir deccaldir.”!s
degerlendirmesinde bulunmustur. ibnu’l-Cevzi’ye gore “bir Miisliimanin onun
hadislerini yazmas1 helal olmaz. Ancak taacciiple hadisini zikredebilir.” ibnu’l-
Cevzi, miinekkidlerin degerlendirmelerini aktardiktan sonra ravi i¢in herhangi bir
hitkkiimde bulunmay1 gerekli gérmemistir. '8

Ibn Hibban, onun Basra’da diigiinlere davet edilen ve gittigi diigiinlerde
oynayan bir rakkas (oyuncu) oldugunu, halbuki hadis hakkinda higbir bilgisinin
olmadigini ve onu yazmadigmi, sadece meclislerde ve diigiinlerde hadislerle
istihza ettigini ve raks ettigini, yaslanincaya kadar sarki sdylemeye devam ettigini,
yaslaninca Enes b. Malik’ten isittigini sOyleyerek mevzu hadis naklettigini

soylemistir. %%

Yukarida verilen bilgiler 1s181nda, bir ravi hakkinda “deccal” ve tilirevleri
cerh ifadelerinin kullanilmasinda, umumiyetle o ravinin hadis uydurmasinin
disinda bagka sebeplerin de bulundugu goriilmektedir. Bu 6rnekte oldugu gibi,
ravinin miirGete uygun davranmamasi,'®’ bir Miisliimana yakigmayacak hél ve
tavirlarda olmasi ve genis ¢apta insanlart ifsdd etmesi, onun “deccal” sifati ile

mecruh kilinmasinda miiessir olmustur.

12. Ahmed b. el-Hiiseyn b. Eban Ebu’l-Hasen el-Basri

Ravi hakkinda Ibn ‘Adi, “hadis hirsiz1”, Darekutni, ¢ O, yalancidir”, ibn
Hibban ise “Yalanci, deccal, sika raviler iizerine hadis uydururdu.”

degerlendirmesinde bulunmustur.'¢!

Farkli ravilerin aymi raviyle ilgili bu
hiikiimleri birlikte degerlendirildiginde, deccal kavraminin agirlikli olarak hadis

uyduran, yalanci raviler i¢in kullanildig: goriilmektedir.

157 {bn Hibban, el-Mecrithin, 1/114-115.

158 1bnii’l-Cevzi, ed-Du afi, 1/58.

159 {bn Hibban, el-Mecrithin, 1/115.

160 By konuda genis bilgi icin bk. Omer Ozpinar, “Hadis ve Fikih Edebiyatinda Ortak Bir
Kavram: Miirtiet”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2011), 107-142.

161 Tbnii’l-Cevzi, ed-Du’afd, 1: 67.



- 166 - Usul Islam Aragtirmalar1 Dergisi 35 (2021): 139-182

13. Ebii Bekr Ahmed b. Nasr b. Abdillah ez-Zira‘(6. 367/976)

Darekutni raviyi “kezzab, deccal” lafizlariyla cerh etmistir. Ibnu’l-Cevzi,

onun Ahmed b. Hanbel’in ashabindan rivayette bulundugunu nakletmistir. 162

14. ishak b. ibrahim b. Ebi Nafi¢ el-Bagdadi

Darekutni, bu ravi icin Su dldtii’s-Siilemi’de “Ja3 &3 O, deccaldir.”

degerlendirmesinde bulunmustur. 63

15. Ismail b. Ziyad es-Sekiini (6. 180/796)

Musul kadilig1 yapmis bu ravi igin, Ibn ‘Adi, “Umumiyetle, gerek metin
gerek isnad agisindan rivayetlerinin hi¢bir miitabisi yoktur.”; Darekutni, “kezzab,
metruk”; bn Hibban ise “deccal” degerlendirmesinde bulunmustur.

16. Bisr b. ‘Avn el-Kurasi es-Sami

Ibnu’l Cevzi, ravi hakkinda ibn Hibban’in degerlendirmesi su sekilde
nakletmistir:” O, Bikar b. Temim’den, o da Mekhiil’den, o da Vaile’den, iginde
yliz rivayet bulunan siipheli bir niisha rivayet etmistir ki hepsi mevzidur. Onunla
ihticic olunmaz. O, deccaldir.”'®* Ancak Ibn Hibban’m buna yakin bir
degerlendirmesi olsa da “deccal” lafzim1 kullanmamustir.'> Sonug olarak bu
cerhin, Ibnu’l-Cevzi’ye ait oldugu anlagilmaktadir.

17. Bekr b. Ziyad el-Bahili

Bekir b. Uhtii Abdiilvahid olarak da bilinen ravi, Mu‘tezile
kelamcilarindan meshur Nazzam’in (6. 231/845) doneminde yasamig ve onun
baz1 goriislerinden etkilenmistir.'° Ravi hakkinda Ibn Hibban, “Yalanci, Deccal
bir ravidir; sika raviler iizerine hadis uydururdu.” degerlendirmesinde
bulunmustur.'%” Zehebi ise onun Abdullah b. Miibarek adina hadis uydurdugunu

kaydetmistir. 14

162 bnii’l-Cevzi, ed-Du afi, 1/91.

163 Darekutni, Su dlatii’s-Siilemi, 174.

164 bnii’l-Cevzi, ed-Du afd, 1/143.

165 {bn Hibban, el-Mecriihin, 1: 190.

166 Mustafa Oz, “Bekriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 5/370.

167 [bnii’l-Cevzi, ed-Du’afd, 1/149.

168 7Zehebi, Mizdn, 1/345.
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18. Sa‘id b. Zi La‘ve

Ali b. el-Medini, bu ravinin “meg¢htl” oldugunu belirtmistir.'® Buhari,
rAvinin rivayetlerini taz’if etmis; Ibn ‘Adi, onun hakkinda “zay1f” hiikmii vermis,
Ibn Hibban ise, Hz. Omer’in icki i¢tigini gordiigiine dair bir rivayeti nedeniyle
ona “deccal” demistir.!”® Burada, deccal cerhinin, yalancilik ve hadis uydurma
sebepleri digsinda bagka bir nedenden dolay1 kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim
sahabeye kiifreden, hakaret eden bazi raviler de bu lafizla cerh edilmistir.

19. Ebii’l-Hiiseyn Sélih b. Ahmed b. Ebi Mukatil

Darekutni, raviyi “kezzab, deccal, isitmedigi seyleri hadis olarak rivayet
ederdi” lafizlartyla cerh ederken!”, Ibn Adi, “hadis hirsizhg1 yapardi; mevkaf
rivayetleri ref” eder, miirselleri ise isal ederdi.” degerlendirmesinde bulunmustur.
Ibn Hibban da hadis hirsizhigi yaptigini teyid ederken, maklib rivayetlerde

bulundugunu ve onunla (rivayetleriyle) ihticic edilemeyecegini ifade etmistir. '’

20. Abbas b. Dahhik el-Belhi

Ibn Hibban ravi i¢in su ifadeleri kullanmistir: “Yalanci, deccal bir ravidir.

Hadis uydururdu.”!”3

21. Abdullah b. el-Haris Ebit Muhammed el-Kurasi es-San‘ani

Ibn Hibban raviyi su ifadelerle cerh etmistir: “Deccal. Hadis uydururdu.”
Ibnu’l-Cevzi de onun Abdiirrezzak b. Hemmam’dan rivayetlerde bulundugunu

kaydetmigtir.!74

22. Abdullah b. Vehb el-Nesevi

Ibn Hibban onun yalanci, “deccal” oldugunu, sika raviler iizerine hadis

uydurdugunu, ondaki cerhi belirtmeksizin rivayetlerinin zikredilmesinin helal

olmadigini belirtmistir.'”

169 Ali b. Abdillah b. Ca’fer el-Medini, el- ‘Ilel, (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, ts.), 92.
170 1bnii’l-Cevzi, ed-Du afd, 1/317.

171 Darekutni, Su ‘dlatii’s-Siilemi, 196.

172 Tbnii’l-Cevzi, ed-Du ’afd, 2/45.

173 bn Hibban, el-Mecrithin, 2/191.

174 Tbnii’l-Cevzi, ed-Du’afd, 2/118.

175 {bn Hibban, el-Mecrithin, 2/43.
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23. Muhammed b. ibrahim b. Ziyad et-Tayalist

Darekutni, onun hakkinda su cerh ifadelerini kullanmustir: “Deccal.
Metrik. Ne kétii bir adamdi.”!7

24. Muhammed b. Ebi ez-Zu‘ayze‘a

Ravi hakkinda Buhari, “O, miinkeru’l-hadistir. Hadisi yazilmaz.”; Ibn
Hibban, “O, deccalerden bir deccaldi. Mevzl hadisler rivayet ederdi.” seklinde
degerlendirmelerde bulunmuslardir. '77

25. Muhammed b. Yahya b. Rezin el-Missisi'’

Ibn Hibban, ravi hakkinda su degerlendirmede bulunmustur: “Deccal.

Hadis uydururdu. Rivayetlerini ayiplamaksizin zikretmek helal olmaz.” 17

26. Ebit Sehl en-Nadr b. Kesir el-Anzi el-Basri

Ibn Hibban’m ravi hakkindaki hiikkmii su sekildedir: “ O, sika raviler
iizerinden mevzi hadisler rivayet ederdi ki bunlarla ihticic olunmaz. O,

deccaldir.”!80

27. Yahya b. ‘Anbese el-Basri (6. 211/826-827)

Darekutni ve el-Ezdi onun igin “kezzab” derken, ibn Adi onun sika raviler
lizerine mevzQ rivayetler nakletmekle meshur olan bir kisi oldugunu belirtmistir.
Ibn Hibban’in degerlendirmesi ise su sekildedir: “Deccal. Hadis uydurur. Ondan

rivayette bulunmak helal degildir.”!!

176 Tbnii’l-Cevzi, ed-Du afd, 3/38.

177 1bnii’l-Cevzi, ed-Du afd, 3/59.

178 Bu yerlesim yerinin, tarihte “Hades” olarak da bilinen, Ceyhan nehri kenarinda Antakya-
Kahramanmaras illeri arasinda bir bolge oldugu diisiiniilmektedir. (Ozcan Hidir, “Hades
(Goyniikk) Muhaddisleri”, Marasder 1. Kahramanmaras Sempozyumu Bildirileri,
(Kahramanmaras, 2004), (Istanbul: Kahramanmaras Belediyesi Yaymnlar1, 2005), 1/22.

179 Tbnii’l-Cevzi, ed-Du’afd, 3/106.

180 Tbnii’l-Cevzi, ed-Du’afd, 3/162.

181 [bnii’l-Cevzi, ed-Du’afd, 3/201.
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28. Yahya b. Hasim b. Kesir Ebd Zekeriya es-Simsar el-Gassan el-
Bagdadi (6. 251/865)

Bu ravi hakkinda ibn Hanbel “Ondan hadis yazilmaz” derken, Nesai,
“metriiku’l-hadis”, Ibn Hibban, “Sika raviler {izerine hadis uydururdu.”
degerlendirmesinde bulunmuslardir. Ibn Main ise “O, bu {immetin deccalidir.”
diyerek, hadis uydurmada onun ne denli ileri boyutta oldugunu ifade etmek
istemistir.'8? Hatib el-Bagdadi de onun el-Meleti, Ebu’l-Buhteri gibi “deccal”
lafziyla cerhedilen ravilerden daha da serli olduguna dair Ibn Main’in

degerlendirmesini nakletmistir. %3

29. Misa b. Abdirrahman es-San‘ani

Ibn Hibban, bu ravi i¢in “Yalanci, Deccal bir ravidir; hadis uydururdu.”'$;

Ibn ‘Adi ise “miinkeru’l-hadis” cerhinde bulunmustur.!85 Zehebi ise “metrak”

oldugunu nakletmistir. 186

30. Salih b. Muhammed et-Tirmizi

Ibn Hibban, onun hakkinda “ O, Miircii idi. Deccallerden bir deccaldi.”!s”
degerlendirmesinde bulunmustur. Baska bir yerde de onun kétii bir insan, Miircii,
Cehmi ve ileri derecede ehl-i bid’at oldugunu belirtmistir.'®® “Deccéliin min
decicileti” lafziyla yapilan bu cerh, mezkir lafzin sadece yalanci raviler igin
kullanilmadigini; yalancilikla beraber ehl-i hadise gore ehl-i bid’a mensubu
bilhassa dai seviyesinde olan kisiler i¢in de istimal edildigini gostermektedir.

182 bnii’l-Cevzi, ed-Du afd, 3/204.

183 Hatib, Tdarih, 14/1609.

184 Tbn Hibban, el-Mecriihin, 2/242.

185 fbn ‘Adi, el-Kdmil, 8/66.

186 7ehebi, Tdrihu I-Isldam, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 5/623.

187 [bn Hibban, es-Sikdt, (Haydarabad: Dairetu’l-Ma’arifi’l-Osmaniyye, 1973), 8/317.
188 {pn Hibban, el-Mecrithin, 1/370.
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31. Ishak b. Necih el-Meleti (6. 191/807)

fbn Hibban onun Bagdat’ta yasadiginmi, “deccéllerden bir deccal” olup
hadis uydurdugunu, 40 hadis ezberlemekle ilgili rivayetin'®® de ravilerinden
oldugunu belirtmistir.'*® Darekutn1 ise “metrik” hiikmiinii vermistir.°!

32. Ebu’r- Rida Reten Ibn Nasr ib Kirbal el-Hindi (6. 632/1234)

Hz. Peygamber’in sahabisi oldugunu iddia eden bu kisi, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra alt1 buguk asir gegtikten sonra vefat etmistir. Bazilari onun hayali
bir kisilik oldugunu iddia etse de ibn Hacer, onun uzun yasadigini ancak sahabi
olmasinin miimkiin olmadigini belirtmistir.'*> 700 yil yasadigim soyleyerek
cevresindekileri etkileyen ve yaklasik 340 hadis uyduran bu kisinin'*® sahébi
olmast miimkiin degildir.

33. Muhammed b. Abdillah Ebii’l-Mufaddal el-Kiifi (6. 387/997)

Darekutni onun rivayetlerini batil bulmustur. Rafiziler lehine hadis
uydurmustur. Ezherl onun i¢in “deccal, kezzab” degerlendirmesinde

bulunmustur. %

Goruldigih gibi, bu ravinin de “deccal” olarak
nitelendirilmesinde yalan rivayette bulunmasinin yani sira Rafizilikle yani ehl-i

bid’at olmakla itham edilmesi de etkili olmustur.

34. Muhammed b. Yisuf b. Ya’kib er-Razi (6. 300/912)

Darekutni, bu ravi igin bir yerde “deccal” hiikkmiinii vermistir.'”> Mezkdr
ravinin hadisler, kiraatler ve niishalar uydurdugu ve Darekutni tarafindan “seyhun
deccalun” lafziyla cerh edildigi nakledilmistir. '

189 By rivayetle ilgili genis degerlendirme igin bk. Mustafa Yiiceer, “Hadis Ilmi Agisindan

‘Men Hafiza’ Rivayeti ve Manzum Kirk Hadis Gelenegine Tesiri”, Tasavvur 6/2 (2020),
931-970.
19 Tbn Hibban, el-Mecrithin, 1/134.
91 Darekutni, ed-Du ‘afd, 1/257.
192 Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizdn, (Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 2002), 3/457; ibn Hacer, Sahabe-i Kiram Ansiklopedisi, 1z Yaymlari,
Istanbul, 2010, 2/213-223.
Bu kisinin hayati ve rivayetleri hususunda bk. Nevzat Asik, “Hicri VI. Asirda Sahabi
Oldugunu iddia Eden Ebu’r- Rida Reten el-Hindi ve Uydurdugu Hadisler”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 47-65.
194 Hatib, er-Tarih, 3/87.
195 Darekutni, Ta likdt, 179.
196 Hatib, et-Tdarih, 4/168.

193
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35. Me’miin b. Ahmed es-Siillemi

Kiinyesi Ebti Abdullah olan Heratli ravi i¢in ibn Hibban Aalaall oy Yias H8
(deccallerden bir deccéldi) lafzin1 kullanmig, onun zahiren Kerrdmiye’den
gorilindiigiinii ancak hakikati ile gériinenin ayn1 olmadigini ve hadis uydurdugunu

belirtmistir. '

36. Siileyman b. Isa es-Siikriyy

Darekutni, bu ravi igin “¥Ysa oS/ o0 deccaldi” hitkmiinii vermistir. '

37. Mervéan b. Sialim Ebii Seleme el-Eyli

Ali b. el-Medini bu ravi i¢in “deccéliyy” tabirini kullanmigtir. Darekutni
bu ravi i¢in “zayif” 1° ve “metriiku’l-hadis”?% hiikmii vermistir.

38. Bessar b. Miisa el-Haffaf el-Basri (6. 22/843)

Bu ravi hakkinda Hatib, Ibn Main’in bir yerde “4& .l sika degildi”, baska
bir yerde “cdaall (1« deccallerdendi” seklinde bir degerlendirmede bulundugunu
nakletmistir.?! Buhari, onu “miinkeru’l-hadis”, Ebl Davad ise “zayif” olarak
tavsif etmistir.2? Ibn Adi ise onun hadislerinde miinker bir sey gdrmedigini
soyleyerek “4x b ¥ onda bir be’is yoktur” hilkmiinii vermistir.2%3

39. Siileyman b. ‘Amr Ebi Daviid en-Nehai (6. 181/797)

Ibn Main bu ravinin yalancilig1, hadis uydurmaciligi ve Kaderi diisiinceleri

ile meshur oldugunu, Bagdat’ta ondan daha hayirsiz hi¢ kimsenin bulunmadigin

ifade etmistir.?** Buhari de onun yalanciligi ile bilindigini soylemistir.2%

Abdullah b. Ali b. el-Medini ise babasmnin bu ravi hakkinda “odaall (e

deccéllerdendi” seklinde bahsettigini nakletmistir.?%

197 {bn Hibban, el-Mecrithin, 3/46.

198 Darekutni, Ta likdt, 68.

199" Darekutni, Siinen, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1966), 4/295.

200 Darekutni, el-llelii’I-véride fi’l-ehddisi 'n-nebeviyye, (Riyad: Dar Tayyibe, 1985), 5/137.
201 Hatib, Tarih, 7/121.

202 Hatib, Tarih, 7/122.

203 Hatib, Tdrih, 7/122.

204 Hatib, Tdrih, 9/18.

205 Hatib, Tdrih, 9/20.

206 Hatib, Tdrih, 9/17.
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40. Yahya b. Eksem el-Mervezi (6. 241/855)

Miislim b. Haccac’in naklettigine gore ishah b. Rahiiye, onun hakkinda
“Jdaall dib O, deccaldir” cerhinde bulunmustur. 207

41. Yahya Ebi Zekeriyya

ibn Main tarafindan “42¥) e3a Ji2 54 o, bu iimmetin deccalidir” seklinde
cerh edildigini Ibnii’l-Cevzi nakletmistir.2% Ancak bu cerhin Ibn Main’e

aidiyetini, aramalarimiza ragmen kaynaklarda teyid edemedik.

42. Zeyd b. el-Hasen el-Herevi (6. 492/1099)

Zehebi, Zeyd b. el-Hasen igin « J&3) ¢ gl hadis uyduran, deccal” hikkmii
vermistir. Onun Sam, Misir ve Irak’ta bulundugunu, kirk civarinda hadis
uydurdugunu, Cuma namazlarmi terkettigine dair sdylentiler oldugunu,
kendisinden rivayette bulundugu hocalarmin ¢ogunun mechul oldugunu haber

vermistir, 2%

43. ibrahim b. Halef b. Mansir el-Gassani

Ibnii’1-Kattan el-Fasi (6. 628/1231), bu raviyi miicazefe (8l¢iisiiz hadisler
nakletmek) ve yalan rivayette bulunma ile cerh etmistir. Zehebi de onun igin
caall 8 Jlsa Magrib’te deccél” ifadesini kullanmigtir. 2!

44. el-Hiiseyn b. ibrahim

Zehebi, bu ravinin Imam Malik {izerine bayram giinleri ile ilgili hadisler

uydurdugunu belirterek onu “deccal” lafziyla cerh etmistir.?!!

45. er-Rebi’ b. Mahmiid el-Maridini

599/1204’te, uzun yillardir yasadigini ve Hz. Peygamber’le sohbeti

oldugunu iddia etmistir. Zehebi onu “deccal” lafziyla cerh etmistir.?!?

207 Hatib, Tdrih, 14/201.

208 bnii’l-Cevzi, el-Mevdiidt, 1/274
209 7ehebi, Tarih, 10/720.

210 7ehebi, Mizdn, 1/30.

211 7ehebi, Mizdn, 1/530.

212 7ehebi, Mizdn, 2/42.
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46. Seyh b. Ebi Halid

Dért yiiz civarinda hadis uydurdugu sdylenilen bu ravi hakkinda Zehebi
“deccal” hiikmiinii vermistir. Hakim’e gore o, Hammad b. Seleme iizerine,

Allah’in sifatlar1 ve benzeri konularda uydurma rivayetler nisbet etmistir.?!3

47. Abdullah b. Mahmiid b. Muhammed

Hicrl altinc1 asirdan sonra yasadigi rivayet edilen bu kisi, Hz. Ali’yle
goriistiiglinii iddia edecek kadar yalancidir. Bu nedenle Zehebi onun i¢in “deccal”
hitkmii vermistir.?'4

48. Ca’fer b. Nestir er-Riimi

Ca’fer (6. 350/961) hakkinda Du ‘afd kitaplarinda bir bilginin olmamasini
taacciiple dile getiren Ibn Hacer, onun ii¢ asir sonra sahabilik iddiasinda bulunan

bir yalanci “deccal” oldugunu belirtmistir.?!3

49. Said b. Hamdiin Ebii Osman el-Endiiliisi (6. 375/986)

Ibn Hacer, onun “deccilii’l-fukaha” olarak isimlendirildigini

nakletmektedir.21©

50. Abdullah b. Hafs es-Samiri ed-Darir

Ibn Adi, onu “hadis hirsiz1” olarak cerh etmesine ragmen bazi rivayetleri
de ondan yazdigim belirtmistir. ibn Hacer ise bunu tenkid ederek, Ibn Adi’nin
g0zii ve basireti kdrlesmis boyle bir “deccal”’den hadis almakla mesgul olmamast

gerektigini kayda gegirmistir.?!”

51. Ahmed b. Muhammed el-Bahili (6. 275/889)

Gulam-i Halil olarak bilinen, insanlarin kalplerini yumusatmak i¢in rakik
hadisler uyduran ve genis bir hayran kitlesi olan bu ravi i¢in Ebli David, Jsa &l

213 Zehebi, Mizdn, 2/286.
214 7ehebi, Mizan, 2/501.
215 {bn Hacer, Lisdn, 2/478.
216 bn Hacer, Lisdn, 4/45.
217 {bn Hacer, Lisdn, 4/461.
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alars bu, Bagdat’in Deccali’dir.” cerhinde bulunmustur. Darekutni ise, mezkir ravi

i¢in “hadisi zayiftir, metruk” degerlendirmesinde bulunmugtur.?'8

52. en-Nu’man b. Sabit Ebi Hanife el-Kifi (6. 150/767)

Hanefi mezhebinin miiessisi ve ehl-i rey ekoliiniin en Onemli
temsilcilerinden olan EbG Hanife, (6. 150 /767) ehl-i hadisin bazi temsilcileri
tarafindan cerh edilmistir. Buhari, onu bes yerde?!®, bagkalar1 tarafindan yapilan
tenkitlere atifta bulunmak suretiyle cerh etmistir. Konumuzla ilgisi olmasi
hasebiyle “deccal” cerhinin yer aldig1 rivayet su sekildedir:

...Bize Nu‘aym b. Hammad rivayet etti: Bize Yahya b. Sa‘ld ve Mu‘az b. Mu‘az
rivayet etti. Isittim ki Sevri soyle diyordu: *“ (Eb( Hanife) Iki kez kiifliirden tevbe
etmeye ¢agrildi”. Bize Nu‘aym rivayet etti. Bize Fezzari rivayet etti ve dedi ki: “Eba
Hanife’nin 6liim haberi geldiginde Sevri’nin yanindaydim; “Hamd Allah’adir” dedi
ve secdeye gitti. Daha sonra sdyle dedi: “O, Islam’1 parca parca bozmustur. Islam’da
ondan daha ugursuz bir kisi diinyaya gelmemistir. Bir arkadasimiz Hamdeveyh’ten
rivayet etti ve dedi ki: Muhammed b. Mesleme’ye soyle dedim: EbG Hanife’nin
diislincesi biitlin bolgelere girmesine Medine’ye tesir etmedi. Soyle cevapladi:

Siiphesiz Rastilullah (sav) syle buyurmustur: “Oraya (Medine’ye) deccal ve taln
giremez”; o ise deccallerden bir deccaldir.??°

Bu ve benzeri tenkitlerin, mezhebi/mesrebi taassubun bir tezahiirii oldugu
konusunda da ¢ok sayida goriis belirtilmis ve eser telif edilmistir.?2! insafli bir
bakis agistyla bakildiginda yukaridaki cerhin, miifesser olmadigi, dolayisiyla
gecerli bir dayanaga sahip olmadig goriilebilir. Ayrica ibn Main’in “sika olmayan
ravilerden rivayette bulunur”, Nesai’nin “zayif***> ve ibn ‘Adi’nin, “Ebu
Hanife nin kotiilenmesi i¢in uydurma rivayetler naklederdi”??® seklinde tenkid
edilen Nu‘aym b. Hammad’in?** rivayetlerine ihtiyatla yaklasilmalidir. Ayrica
Buhari’nin agik bir sekilde Ebli Hanife’yi cerh etmeyip, baskalarinin rivayetlerini

aktarmakla iktifa etmesi, ehl-i hadisin ehl-i reye karsi olumsuz tutumunun??

218 Hatib, Tdarih, 5/78.

219 Bu konuyla ilgili bir degerlendirme igin bk. Mehmet Erdem, “Imam Buhari’nin
Kitaplarinda fmam Ebt Hanife Hakkindaki Rivayetlerin Tespit ve Tahlili”, Manas Sosyal
Arastirmalar Dergisi 5/2 (2016), 70-84.

220 Byhari, Kitdbu 'd-Du ‘afd, (b.y: Mektebetii Ibn Abbas, 2005), 32.

221 Kevseri, Muhamed b. Zahid, Te nibii’l-Hatib, (Daru’1-kiitiibi’l- Arabi, 1981; Muhammed,
Abdiirresid en-Nu‘mani, Mekanetii'I-Imam Ebi Hanife fi'I-hadis, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, h. 1428); Muhammed Eb Zehra, Ebii Hanife, (Istanbul: Can Kitabevi, 1981).

222 Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, ed-Du ‘afd ve’l-metritkin, (Haleb: Daru’l-Va‘y, h. 1396), 101.

223 Tbn Adi, el-Kdmil, 8/251.

224 fbn Hanbel ise, onu sika ravilerden kabul etmistir. Bk. Ibn ‘Adi, el-Kdmil, 8/251.

225 {shak Emin Aktepe, “Ebti Hanife ve Ehl-i Hadisin Siinnet Anlayislarindaki Temel Farklar”,
Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 19 (2012), 129.
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etkisinde kaldigma hamledilebilir. Buhari’nin diger dort rivayetinde de benzer

elestiriler mevcuttur.?2

Siifyan es-Sevri’nin, Eb{ Hanife ile olumlu ve 6viicii ifadeleri kaynaklarda
yer almaktadir.??” "O, kendi nazarinda sahih olan ve giivenilir raviler tarafindan
rivayet edilen hadislere ve bir de Hz. Peygamber'in en son fiillerine itibar
ederdi.”??® es-Sevri’nin Ebl Hanife’yi cerhi vaki olsa dahi, akran olmalari ve
hiiccetsiz cerhde bulunmasi nedeniyle bu degerlendirmeyi kabul etmek miimkiin
degildir.?* Eb( Hanife’ye yonelik ehl-i hadisin suglamalari, biiyiik oranda
mezhepgilik?* ve bolge taassubunun??! bir yansimasidir. Dolayisiyla Ebdi Hanife
hakkindaki “deccal” cerhinin insaf ehli tarafindan kabul edilmesi miimkiin
degildir.

Sonug¢

Bir cerh lafz1 olarak “deccal” kavrami iizerinde yapilan bu ¢aligmada
ulasilan sonuglar sunlardir:

Deccal kelimesinin liigavi manasinda ¢ok yalan sdyleyen, yaldizlayan,
hakikatin iistlinii orten, batilt hak gibi gdsteren anlamlar1 mevcuttur. Bir cerh lafz1
olarak deccal kavrami da bu manalardan bagimsiz olusmamistir. Deccal lafziyla
cerh edilen ravilerde bu 6zelliklerinden bazilarinin olmasina biiyiik oranda dikkat
edildigi gorilmistiir.

Hadislerde ve rivayetlerde, kiyamet alameti olarak gdsterilen biiyiik
Deccal’in diginda sayisinin 27, 30 veya daha fazla olacagi sdylenen kiiciik
deccéllerin, hepsinin kezzab oldugu; ¢ok genis bir cografyada hareket edecegi;
Mekke, Medine ve Kudiis’e giremeyecegi nakledilmistir. Hadis miinekkitlerinin
bir¢ok ravi hakkinda deccal lafzim1 kullanmasinin sebeplerinden biri de budur.
Ciinkii bu cerhin kullanildig1 ravilerin tamami yalan rivayette bulunmuslar;

226 Erdem, “Imam Buhari’nin Kitaplarinda imam Ebi Hanife Hakkindaki Rivayetlerin Tespit

ve Tahlili”, 70-84. .

227 1smail Hakki Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi, (Ankara: DIB Yayinlari, 1994),
233.

28 y{isuf b. Abdillidh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Intika fi feddili'l-eimmeti's-
Selaseti'l-fukaha, (Beyrut: y.y., 1997), 262

229 Leknevi, er-Ref” ve’t-tekmil, 413.

230 Enbiya Yildirim, Buhari nin Ebii Hanifeye ve Hanefilere Bakigi, (Istanbul: Ensar Yayinlari,

2019), 221.

Bu konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Hiiseyin Akgiin, Hadis Rivayet Cografyast, (istanbul:

IFAV, 2019), 203-209.

231
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yalancilikla itham edilmislerdir. imam Malik’in, “decciliin min decAcileti”
cerhiyle tenkid ettigi Ibn Ishak’1 Medine’de barmdirmayip nefyetmesinin altinda
yatan sebeplerden biri de Deccal’in Medine’ye giremeyecegi bilgisi olabilir. Her
ne kadar ibn ishak, Medine’de bulunmus olsa da imam Malik hadiste gecen
ifadeyi Medine’de barmamama olarak degerlendirmis olabilir. Deccal lafziyla
cerh edilen ravi sayisinin yaklasik 50 civarinda kalmasiin da bu rivayetlerle
baglantili oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii ¢ok¢a hadis uyduran bircok raviye

“deccal” sifatinin verilmemesi bu tezimizi desteklemektedir.

Bir cerh kavrami olarak “deccal” lafzinin kullanimi, gliniimiize ulasan
yazili kaynaklarda yapmis oldugumuz incelemeye gore ilk defa hicri ikinci asrin
ikinci yarisinda imam Malik tarafindan, Muhammed b. Ishak i¢in kullanilnustir.
Imam Malik’in “deccaliin min decicileti” lafziyla yapmus oldugu cerh, sonraki
dénemlerde bu lafzin kullaniminin éniinii agmustir. ibn Hibban da kavranu siklikla
kullanan miinekkitlerdendir. “Seyhun deccalin” lafzin1 ihdas eden ve ¢okga
kullanan ise ibn Hibban’dr.

“Deccal” lafz1 tek bagma kullanildig1 gibi tiirevleri de ricél tenkidinde
kullamilmigtir:  “Deccaliin - min deccélin”, “mine’d-deccalin”, “zéike-zalike
deccaliin”, “seyhun deccaliin®, “deccéliin min decacileti” tabirleri siklikla
kullanilmigtir. Sadece bir kere kullanilanlara &rnek olarak ise su lafizlar
zikredilebilir: “kane deccéle/cesura”, “deccalii Bagdat”, “deccaliin fi’l-Magrib”,
“deccalil hazihi’l-imme”.

Giiniimiize ulasan rical kitaplar igerisinde “deccal” tabirinin bir cerh lafzi
olarak kullanildig1 ilk eser, Ibn Main’in et-Tarik’idir. Ikinci olarak da Ciizcani’nin
Ahvalii'r-Rical’inde zikredilmistir. Ibn Sa’d ile Hayyat’in Tabakdr’larinda da bu
lafiz kullamlmanmstir. Tbn Hibban’m bu lafzin kullanimini arttirdigi, ondan
nakilde bulunan sonraki donem miinekkitleriyle birlikte tabirin istimalinde artig
oldugu tespit edilmistir.

Ik donem miinekkidleri tarafindan “kezzab, vedda’ vb. lafizlarla cerh
edilen bir¢ok ravi, sonraki donemlerde deccél ifadesiyle nitelendirilmistir. Deccal
tabiri, cerh mertebeleri igerisinde genellikle birinci mertebedeki lafizlardan kabul
edilmistir.

Bir ravinin sadece hadis uydurmasi onun i¢in “deccal” denilmesi i¢in
yeterli goriilmemistir. Son boliimde ele alinan ravilerin -birkag tanesi istisna
tutulacak olursa- tamami hadis uyduran kimseler olarak bilinmektedir. Buna
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ilaveten, sahabeye kiifretmek, peygamberlik iddiasinda bulunmak, Ulthiyet dava
etmek, miirQiete aykiri davraniglarda bulunmak, insanlari ifsdd etmek, ¢ok geg
donemde yasamalarina ragmen sahabilik veya tabiinden olma iddiasinda
bulunmak, icki igmek, bid’at ehlinden olmak gibi suclamalara maruz kaldiklar
anlasilmaktadir.

Tarihsel siiregte “deccal” lafziyla cerh edilen ravilerin bilyiik cogunlugu
icin bu lafzin kullanimmin isabetli oldugu kanaatindeyiz. Ancak Ebl Hanife,
Mukatil b. Siileyman ve Muhammed b. Ishak igin bu cerhin agir ve objektiflikten
uzak oldugunu diisiinmekteyiz. Bu ii¢ ravinin bu kadar agir bir lafizla cerh
edilmesinin altinda da mezhep/mesrep farkliliklarindan kaynaklanan bir

taassubun oldugu séylenebilir.

“Deccal” lafziyla cerh edilen ravilerin biiyiik cogunlugunun Bagdat, Basra,
Kiife, Herat ve Horasan gibi bolgelerden olmasinda bolge taassubunun da énemli
bir rolii oldugu anlagilmaktadir. Ayni derecede yalanci bagka bolgelerdeki
ravilerin “deccal” lafziyla cerh edilmemis olmasi bu tezimizi desteklemektedir.
Ayrica kiigiik deccallerin Irak-Horasan civarinda ¢ikacagina dair rivayetlerin de
bunda etkili oldugu ifade edilebilir.
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Oz

Bu ¢alisma, Kur’an’da lider kavramimin genis bir kullanim alan1 oldugunu ortaya
koymaya yoneliktir. Kur’an farkli lider statiileri i¢in degisik kavramlar kullanmustir. Bir
devlet bagkani, ordu komutani, yonetimin iist kademelerinde bulunan ve emir verme
yetkisi olan kimseler hep lider statiisiindedir. Bunlari “yonetici liderler” olarak
yorumlamak uygun diisecektir. Imam, halife, {ilii’l-emr, melik ve seyyid kavramlari bu
statiiniin karsilig1 olarak kullanilmustir. Ayrica Kur’an’da, dogrudan lider konumunda
bulunmayan fakat liderin yaninda ona danismanlik yapan, kararlarmin uygulanmasini
saglayan ve liderin yardimcilari mahiyetinde olan bazi gruplardan da bahsedilmektedir.
Toplumu etkileme giicleri oldugundan bu gruplari da lider kavrami icerisinde
degerlendirmek isabetli goriinmektedir. Mele’ (toplulugun ileri gelenleri), miistekbirtin
(konumlarint biiylik goriip biiyliklenenler) ve miitrafin (toplumun zengin tabakasi)
kavramlari bu gruplarin karsilig1 olarak kullanilmigtir. Diger taraftan Kur’an, liderlerin
ozelliklerinden ve liderlik modellerinden ayrmtili bir sekilde bahsetmektedir. Tlgili
aciklamalardan, liderin yonetime gelme ve halki idare etme big¢imi gibi yonetim
konularinda Kur’an’in bakisinin tespit edilmesi miimkiin gériinmektedir. Boylelikle
lider ve topluluklariyla iliskileri Kur’an penceresinden degerlendirilmeye ¢alistlacaktir.
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“Leader, Characteristics of Leader and Leadership Models”

from the Perspective of the Qur’an

Abstract

This study aims to reveal that the concept of leader has a wide area of use in the Qur’an.
The Qur’an uses different concepts for different leader statuses. “A head of state, an
army commander, people who are in the upper ranks of the administration and who
have the authority to give orders” always have the status of leaders. The concepts of
Imam, ‘ul al-amr, malik and sayyed are used for this status. The Qur’an commemorates
some groups who are despite not being leaders themselves, accompany the leader, help
them and provide the implementation of their decisions. Because these groups have
power to influence the community, The Qur’an also commemorates them in the concept
of leader. The concepts of mele (notables), mustakbiriin (arrogants) and mutrafiin (the
rich) are used for these groups. On the other hand, Qur’an speaks in detail about the
characteristics and leadership models of leaders. From the related explanations, it seems
possible to determine the view of the Qur’an in management issues such as the way the
leader comes to the administration and manages the public. Thus, this study tries to
evaluate the leaders and their relationship with their communities from the perspective
of the Qur’an.

Keywords: Holy Qur’an, Leader, Society, Obedience, Administration.
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Giris

Lider, ozellikleri ve liderlik modelleriyle ilgili Kur’ani yaklasimin
sergilenecegi bu calismada, ayn1 zamanda liderle ilgili sosyoloji kavramlarinin
Kur’an’la ne derece ortiistiigii konusu da ortaya konulmaya ¢aligilacaktir. Ancak
teori ve uygulama olarak elbette isimlendirmeler cesitlilik arz edecektir. Cilinkii
degisim, teknoloji, zaman ve sartlarin farklilagmasinin hem liderle hem de liderin

ozellik ve tarzlariyla ilgili kavramlarin da zamanla degismesine neden olacag:
muhakkaktir.

Kur’an, liderlik hususunu bir vakia olarak gérmekte ancak tek basina ele
almak  yerine konuyu devamli toplumla etkilesimi  baglaminda
degerlendirmektedir. Ciinkii insan sosyal bir varliktir. Toplumun diger fertleriyle
devaml iletisim ve etkilesim igerisindedir. Bu sosyal ihtiya¢ genellikle uyma
davranig1 olarak tezahiir eder. Bu davranis; toplumdaki ayni statiideki fertlerde
olabildigi gibi, toplumun elit tabakasinda goziiken, oncii kabul edilen, toplulugu
yonlendirme konumunda olan kisi ve kisiler grubuyla da olabilir. Ciinkii fertler
farkinda olmasalar bile muhakkak birilerine sempati duyar, onlari sever ve onlarin
davraniglarini taklit eder. Toplumsal bir vakia olan uyma eyleminde Kur’an, bu
davranigi gergeklestiren fertlerin bir dl¢iisii olmasi gerektigini bildirir. Buna gore;
kime, nasil, ni¢in uyduklarini, tdbi olmalarindaki amaci, takip ettikleri insanlarin
ozelliklerini iyi tahlil etmelidirler. Bu gerceklesmezse toplumda bilingsiz bir
uyanlar grubu olusur ki, bunlar da uyulanlar tarafindan bir istismar araci olarak
kullanilabilir.

Kur’an, toplumlarin diinya ve ahiret mutluluguna ulagsmalarini saglamak ve
bu konuda karsilasabilecekleri tehlikelerden onlar1 korumak i¢in ¢ok yonlii sosyal
iligki bigimleri belirlemistir. Bu sosyal miinasebetlerin bilhassa olumlu anlamda
stirdiiriilmesi basta peygamberler olmak {izere toplumu yonlendiren liderler
aracihigiyla olmustur. Ciinkii diizenli bir toplumsal hayat icin toplumu
yonlendirecek bir lider veya liderler grubuna ihtiya¢ oldugu muhakkaktir.

Karsit anlamli anlatim/mesani 6zelligi olarak Kur’an’da; peygamberler
oncelikli olmak tizere biiyiikk 6lgiide olumlu lider tipleri ve ozelliklerine yer
verildigi gibi, toplumu belirsizlige hatta kaosa siiriikleyen olumsuz liderlere ve
niteliklerine de yer yer deginilmistir.! Yine Kur’an’da liderin tanimi —gerek dini
gerek siyasi olsun- agik ve net olarak verilmemis, liderin toplum nezdindeki

' Ornegin bk. Hid 11/96-98; el-Enbiya 21/73; es-Secde 32/24; Sad 38/26.
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statiislinii biiyiik o6lglide soylem ve eylemleri belirlemistir. Ayrica Kur’an’da
liderle ilgili tek bir kavram kullanilmadigi, baglama gore lider anlamina gelen
farkli kelimeler kullanildig1 goriilmektedir. Bunlar, lider olarak tek kisiyi ifade
ettigi gibi topluluk halinde hareket eden liderler grubunu da nitelemektedir.?

Kur’an’a gore liderlerin, toplumu etkileyen, yon veren ve toplumu
arkasindan siiriikkleyen 6ne ¢ikan 6zellikleri vardir. Bunlar; bilgi ve hikmet sahibi
olmalari, heybetli olmalari, samimi ve halkina kars1 sevgi besleyici olmalari,
topluluguna ve gorevlerine bagl olmalari, sorumluluk sahibi olmalar, kararli ve
inandirici olmalari seklinde siralanabilir. Peygamberlerin tamaminda bu nitelikler
fazlastyla bulunmaktadir. Nitekim Hz. Musa’dan sonra yasadig1 anlasilan ve Israil
ogullarma kral olan TalGt'un heybetli goriintiisiiniin de liderligi i¢in bir
etkileyicilik unsuru oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an’in sundugu lider profillerinde ¢ok net olmasa da yonetim tipleri ve
toplumlariyla iligkileri bakimindan tarz farkliliklarina isaretler bulunmaktadir.
Bunlar arasinda; kisisel, ortamsal, otoriter, karizmatik ve demokratik liderlik
modelleri sayilabilir. Kisisel ve otoriter liderlige Firavun, ortamsal liderlige Talut,
karizmatik liderlige peygamberler ve Ziilkarneyn, demokratik liderlige de Hz.
Siileyman’la beraber kissas1 anlatilan ve Belkis adiyla taninan Kralice 6rnek

olarak verilebilir.

Caligma boyunca lider, ozellikleri ve liderlik modellerinin tanimi ve
tasnifinde sosyoloji kavramlarindan yararlanilmig, ancak bu kavramlarin
Kur’an’1n 6niine gegmemesine 6zen gosterilmistir.

1. Lider Kimdir?

Lider; siyasi harekin basi, reis, baskan, onder, bir grup icerisinde karar
yetkisini elinde bulunduran, grup tyelerini yonlendiren?, emirleri veren* ve bir
grupta digerlerini en g¢ok etkileyen kisi® olarak tanimlanabilir. Ayrica lider;
toplumun ag¢mazlarima ¢oziim getiren, yol gdsteren, gruptaki herkesi

2 Ornegin bk. el-Bakara 2/246-247; en-Nisa 4/59, 83; Ytnus 10/83, 88; el-Furkan 25/74; el-
Kasas 28/5; Sebe’ 34/33.

3 A. Vahap Kaya, Karizmanin Siddeti (Ankara: Sis Yaymcilik, 1998), 50.

4 “Lider”, Biiyiik Larousse, (Istanbul: Interpress Yaymcilik, 1992), 14/7473.

5 Feriha Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: Inkilab Kitabevi, 1985), 281.
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kabiliyetlerine gore ¢alismaya dzendirerek gorevlerini organize eden® ve grupta
merkezi rol oynayan’ kisidir.

Liderlik tanimi yapilirken; bir toplulugun iiyeleri tarafindan goniillii olarak
takip edilen bir kimsenin s6hreti, insanlar1 etkileme giicii veya toplumdaki mevkii
dolayisiyla bireyleri organize etmede Onii ¢ekmesi, sosyolojik bir eylemi
baglatabilmesi, digerlerinin gayretlerini idare etmesi, orgiitlemesi, kontrol altinda
tutmasi durum ve siireglerine de yer verilmektedir.®

Liderlik, esasinda toplumsal bir miinasebeti ihtiva eder. Liderlik eyleminin
kapsami, esasinda lideri takip eden diger insanlarla beraber analiz edilebilir. Fakat
liderlik, cogunlukla karsit tarafi da beraberinde getirdiginden; lideri izlemek, bir
toplulukla ayn1 yer ve zamanda olamadig1 gibi her zaman bir araya getirici de
degildir. Bununla birlikte liderlik; paylasilan hedefleri ve amaglar
gerceklestirmede belirli oranda organize olmayi, isbirlik¢i ve goniillii bir ¢abayi
ve faal bir rol basarimim da ifade eder.’

Herhangi bir 6nder i¢in mithim olan, toplumda kendisinin vazgecilmez
olmadigini bilmesidir. Liderligin gereginin yapilmasi yetkilendirilmesine degil,
iizerinde olan yetkiyi kullanabilme becerisini gosterebilmeye baglidir. Ayrica
liderligin toplum tarafindan kabul gdrmesi ve bunun devami bu yetenegin ispatini
da gerektirmektedir. !°

Onder toplumun bir lider sahsiyetidir. Bu &nder sahsiyet, kendisinde
dogustan bulunan yeteneklerle birlikte 6mrii boyunca edinilen kiiltiirlerin ve
yasanilan tecriibelerin bir iiriiniidiir. Liderin hem kendini bilme marifeti vardir,
hem de iginden geldigi toplumu ve diinyanin gidisatini, ger¢ek durum ve
sorunlariyla birlikte kavrama marifeti vardir. iste bu yetenek liderin karakterini
olusturur.!!

Diger taraftan liderlik, farkl yetki seviyelerinde ve bir toplumun hedefleri
istikametinde ugras verirken, digerlerinin eylemlerini de idare etme sorumlulugu
ve ayricaligidir. Bu yiizden liderligin belli bir modeli ve sistemi yoktur. Onun igin
higbir sistem, liderligin degisen sartlarin1 6nceden tahmin ederek varsayimda

Cihan Yamakoglu, Insan Iliskileri (Ankara: Yiiksekogretim Kurulu Matbaast, 1990), 133.
Bahattin Ergezer, Lider ve Ozellikleri (Ankara: Ocak Yaymlari, 1992), 7.

Kaya, Karizmanin Siddeti, 51.

“Liderlik”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, (Istanbul: Risale Yaynlar1, 1990), 2/445-446.
Yamakoglu, [nsan Iigkileri, 133.

Sevket Siireyya Aydemir, Lider ve Demagog (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1997), 14.
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bulunamaz. Liderlik prensiplerinin degerlendirilmesi, bircok alan igin basari

sayilan diger yeteneklerin de meydana getirecegi etkili bir kaynaktir. !?

Toplum halinde yasayan insanlarin hem kendi aralarindaki diizeni hem de
diger toplumlarla olan iligkiler diizenini saglayacak bir diizenleyiciye ihtiyaci
vardir. Bu diizenleyici insanlardan biri olmalidir. Hepsine baskin gelen, bilgi ve
becerisiyle hepsi iizerinde otorite olusturan bir {istiin sahis gereklidir. Iste bu iistiin
yetenekli diizenleyiciler, toplumlara y6n veren liderlerdir. '3

Nitekim Kur’an, lider statiisiinde bulunan baz1 kisilerin, liderlik
tanimlamalarinda gegen 6zellikleri konusunda birtakim ipuglar1 vermektedir. Hz.
Siileyman ile Sebe’ Kraligesi arasindaki olaylar anlatilirken;'* Hz. Siilleyman’in
gonderdigi mektubu alan Kralice, kabinesi diyebilecegimiz ileri gelenlerini
(mele) toplayarak onlara Hz. Siileyman’dan aldigi mektubun igerigini anlatmus,
ne yapmalar1 gerektigi konusunda fikirlerini sormugtur. Adamlari, kendilerinin
gliclii ve savager insanlar olmakla beraber kararin ve emir verme yetkisinin
Kralige’ye ait oldugunu sdylemislerdir.!> Bu ayetlerde, “karar ve emir verme
yetkisi” liderin ayrilmaz bir unsuru olarak sunulmaktadir.

Ayrica Kur’an’da, “toplumu yonlendirebilme, belli amaca veya hedefe
kanalize edebilme” yetenegi konusunda da; Firavun zamaninda Firavun
ailesinden olan, Firavun’un ve adamlarinin Hz. Musa’ya kars1 haksiz tutumlarina
dayanamayip baslangigta gizledigi imanini agiga vuran mii’min bir adam 6rnek
verilmektedir.'® Ayni zamanda bu kisinin, Firavun hanedanindan olmasina
ragmen mevs(t/orta yolu tutan, baglangigta objektif olmaya ¢aligan ancak daha
sonra iman tarafini segen birisi oldugu da anlasilmaktadir. O mii’min kisi topluma
ozetle; soziinii dinledikleri takdirde dogru yolu bulacaklarini, bu diinya hayatinin
gecici ahiretin ise kalic1 oldugunu, kotii bir is yapanin yaptig1 koétiiliik kadar ceza
gdrecegini, iyi bir is yapan mii’min erkek ve kadinin ise cennete girip muhtegsem
nimetlere erecegini, Allah’a ortak kosan insanlarin cehennemden ¢ikamayacagin
ve bir gilin azabi gordiiklerinde, kendilerine simdi sdyledigi bu sozleri
hatirlayacaklarini, fakat o zaman da is isten gegmis olacagini belirtmis ve her igini

12 Kaya, Karizmanin Siddeti, 51.
Ergezer, Lider ve Ozellikleri, 7.
4 Bk. en-Neml 27/22-44.

15 en-Neml 27/33.

16 Bk. el-Mii’min 40/28-44.
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kullarim1 gbzeten Allah’a havale ederek sozlerini bitirmistir.!” Kur’an’da adi
verilmeyen sadece Firavun ailesinden oldugu belirtilen bu mii’min kisinin;
toplumuna karsi sdyledigi bu veciz sozlerle ve takindigi cesur tavirla, biitiin
peygamberler gibi'® Hz. Musa’y1 da lider olarak diisiindiigiimiizde, Hz. Musa’nin
yaninda “toplumu yonlendirme, dogru olana kanalize etme” konusunda, gizli bir
yardimer lider konumu ortaya ¢ikardigi anlasilmaktadir.!® Ayrica bu miimin
kisinin, Firavun’un amcasinin oglu oldugu?® ve Hz. Musa ile beraber kurtuldugu
rivayet edilmektedir.?! Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) de bu salih kimseyi,
saglam ve gliclii inancindan dolay1 “siddik” vasfiyla dvmiistiir.?

2. Kur’an’da Liderle lgili Kullamlan Kavramlar

2. 1. imam

Imam kelimesi “e-m-m” kokiinden gelmekte olup cogulu “eimme” dir.?>.
Bu kavram One ge¢me, belli bir yone veya seye yonlendirme, hidayet ve irsad,
komutanlik ve liderlik, kisinin 6rneklik edebilme yetenegi, Ol¢ii alinabilme
kabiliyeti, kilavuz, kafileye yol gdsteren kisi gibi anlamlar1 kapsamaktadir.?*
Diger taraftan ister dogru ister yanlis yolda olsun, topluluk tarafindan bagkan
(lider) veya herhangi bir yonde 6nder kabul edilen kisi anlamindadir.?> Buna gore
toplulugun 6niinde bulunan ve toplumun bireylerine yon veren kisiler “imam”
diye anilmaktadir. Tmamin yonettigi toplum ise “iimmet” kavramiyla ifade

3

edilmigtir. Buna goére imam, “limmetin idaresini {istlenen kisi”, imamet ise

17 Siilleyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1997),
8/80.

18 el-Enbiya 21/73.

Kur’an’da liderligin ele alinistyla ilgili daha genis bilgi icin bk. Mehmet Tekin, Kur’an 'da

Liderlik ve Liderlerin Toplum Uzerindeki Etkisi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002).

20 Eb0 Cafer Muhammed b.Cerir et-Taberi, Cdmiu l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-

Ma’rife, 1980), 20/311.

Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid Ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-

tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1995), 4/170.

22 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn
(Riyad: Daru’l-Alemi’l-Kiitiib, 2003), 15/306.

2 Ragib el-isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’an (Istanbul: Kahraman Yayinlari (Arapca

Baski), 1986), “imam”, 28.

Ziyaiiddin Rayys, Islam’da Siydsi Diisiince Tarihi, ¢ev. Ibrahim Sarmus (Istanbul: Nehir

Yayinlari, 1995), 105.

25 Muhammed b.Mukrim Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), “imam”, 12/24.

21

24
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“imamin tzerine aldig1 gdrev” anlamina gelmektedir.?® Bu kavram Kur’an’da
daha ¢ok dini onderler (peygamberler) hakkinda kullanilmigtir.?” Bununla birlikte
yonetici konumunda olan liderler i¢in kullanildig1 da goriilmektedir.®

Imam kelimesi Kur’an’da on iki yerde gegmekte olup,? lider (&nder),>

31 levh-i mahfiiz®?> ve yol’® olmak iizere baslica dort anlamda

kitap,
kullanilmaktadir.3* Ayrica Hz. Musa’ya indirilen Tevrat’in 6zelliklerinden birinin
de “6nderlik” oldugu bu kavramla ifade edilmistir.*> Dolayisiyla bu kelimenin
siyasi anlamda bugiinkii anlasildig1 sekliyle kullanilmadig1 goriilmektedir. Onun
icin imam kavraminin siyasi bir igerik kazanmasimin Kur’an sonrasi déneme ait

oldugu bilinen bir gergektir.>®

Sonug olarak imam kelimesi Kur’an’da; inananlara yol gdsteren, onlara
rehberlik eden, genelde iyi anlamda insanlar1 arkasindan siiriikleyen kisiler i¢in
kullanilmigtir.3” Bu sahislar, insanlarin pesinden gittigi ve insanlarin model kabul
ettigi kisileri ifade etmektedir. Toplumun fertleriyle i¢ ice olma, onlar arasindan
¢ikma, onlarla daima etkilesim igerisinde bulunma, onlarmn inang, kiiltir ve

2 Mustafa Oz, “Imamet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar1, 2000), 22/201-202.

27 Bk. el-Enbiya 21/72-73; es-Secde 32/23-24; el-Bakara 2/124.

28 Bk. et-Tevbe 9/12; el-Kasas 28/40-41; el-Isra 17/71.

29 Muhammed Fuat Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim (Istanbul:
Cagri Yayinlari, 1986), “imam”, 80-81.

30 el-Bakara 2/124; el-Ista 17/71; el-Enbiya 21/73; el-Furkan 25/74; el-Kasas 28/5; es-Secde
32/24 ayetlerinde ifade edilen  “imam” kelimesi olumlu anlamda 6nder ve rehber olarak
kullanilmigtir. Kur’an’da bu kelime ayni1 zamanda, kotiiliikk konusunda insanlara liderlik
eden kisiler i¢in de kullanilmistir. Bununla ilgili olarak bk. el-Kasas 28/38-41; et-Tevbe
9/12.

3 Tsra 17/71.

32 Yasin 36/12.

3 El-Hicr 15/79.

3 Tlgili yorumlar icin bk. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiketii ve’l-uyiin
(Tefsiru’l-Mdverdi) (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, ts.), 2/462; Muhammed b.Ali b.
Muhammed es-Sevkani, Fethu 'I-kadir (Beyrut: Daru Ibn Kesir, Beyrut 1998), 3/168.

35 HQd 11/17; el-Ahkaf 46/12.

3¢ Imam ve imamet kavramlarinin Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra siyasi bir kavram halini

alma siiregleri hakkinda daha genis bilgi icin bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar

Kavgasi (Ankara: Otto Yaymlari, 2015).

Kur’an’da az da olsa olumsuz liderler hakkinda kullanildigi da gériilmektedir. Nitekim

“Onlart (Firavun ve ona uyanlary) atese ¢agiran imamlar (onciiler) kildik.” (el-Kasas

28/41) ayeti buna bir 6rnektir.

37
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yasayis tarzlarmi iyi bilme ve toplum iizerinde biiyiik etki sahibi olma gibi

ozellikler, imam denilen bu sahislarin ortak nitelikleri arasinda sayilabilir.*8

2. 2. Halife

Halife sozciigii ligatte “arkada olmak, birinin arkasindan gelmek, yerine
gecmek” manalarinda olan half kokiinden tiiretilerek “bir kimsenin makamina
gecerek isini ve gorevini devam ettiren” seklinde aciklanmis olup ¢ogulu hulefa
ve haldif olarak gelmektedir.?* Hilafetin kelime anlami ise bir kimsenin yerine
gecmek ve birini temsil etmektir. Yerine gegen ve temsil eden kimseye de halife
denir. Istihlaf ise, birini halife (temsilci) kilmak anlamindadir.*® Terim
anlamindaki hilafet ise, Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonraki islam iilkelerinde
devlet yoneticiligi kurumunu ifade etmektedir.*!

Kur’an’da hilafet sdzciigii kullanilmadigi gibi halife de terim manasiyla yer
almamaktadir.*? Ancak halife ve istihlaf kelimelerinin genel ve 6zel olmak lizere
iki anlamda kullanildig1 goriilmektedir.** Insanlarin tamanminin yeryiiziinde halife
olmasi, emanetin kendisine tevdi edilmesi ve yeryiiziinii yonetip imar etmesi
genel istihlaf olarak agiklanabilir. Bu agidan; Kur’an’da halife, haldif ve hulefa
sozciikleri yer yer kullanilarak insanmn Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugu
sik¢a tekrarlanir.** Bu durumda insan neslinin; hak ve adaleti uygulamak, salih
ameller yapmak amaciyla dnemli bir gorev yiiklenerek bir bakima Allah’mn
giivenini de kazanmis olarak yeryiiziine gonderildigi sdylenebilir. insanmn
yeryiiziinde birgok varliktan degerli goriilmesi de bununla ilgili olsa gerektir.*
Konuyla ilgili Ibn Haldun’un (6. 809/1406) su goriisii énemlidir: “Allah sirf
kullar ile ilgili isleri gorsiinler diye halifeyi kendine naib kilmistir. Maksat, halife
olan zatin Allah’in kullarin1 onlarin maslahatlarina ve menfaatine olan seye

38 Kur’an’da lider-toplum iligkisinin mahiyeti konusunda daha detaylh bilgi i¢in bk. Mehmet

Tekin, Kur’an’da Toplumlarin Liderlere Tepkileri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).
39 el-Isfahani, el-Miifredadt, “halife”, 223.
40 el-Isfahani, el-Miifredat, “halife”, 223.
41 Casim Ave, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1998), 17/539.
Halife ve hilafet kavramlarinin Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra siyasi bir kavram halini
alma siireci hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast..
4 Vecdi Akyiiz, Kur’dn’da Siyasi Kavramlar (Istanbul: Kitabevi Yaymcilik, 1998), 130.
4 Bk. el-Bakara 2/30; el-En"am 6/165; Yunus 10/73; en-Neml 27/62; Fatir 35/39; Sad 38/26.
4 Bk. Isra 17/70.
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sevketmesi, zararlarina ve ziyanlarina olan hususlarda da onlari alikoymasidir.”46
Ozel istihlaf da; Allah’in bir topluluga, digerlerinden sonra hakimiyet ve
bagimsizlik vermesi, bir¢cok toplumlari o milletin yonetiminde bir araya getirmesi
olarak acgiklanabilir.#’ Bu baglamda baz1 ayetlerde birtakim insanlarin
kendilerinden oncekilerin yerine getirilip yeryiiziinde yetki sahibi kilindigina
isaret edilmektedir.*® Ayrica bireylerin istihlafi da s6z konusudur ki, bu devlet
bagkanlari i¢indir.*’ Kur’an, bireylerin istihlafi baglaminda Hz. Davud’u 6rnek

vermistir. >

Ayrica; Islam’da devlet baskanma “imam, emiru’l-mii’minin” gibi
kavramlarla birlikte 6zellikle “halife” denirken; hem ilk halifenin Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in ardindan is basina gelip peygamberlik haricindeki vazifelerinde O’nun
yerine gecmis olmasi, hem de genel olarak halifelerin, iilkedeki biitiin topluluk
namina ve onlarin bey’atina dayanarak devlet bagkanligini temsil etmesi goz
oniinde bulundurulmustur.’! Dolayisiyla bu kavram, Hz. Peygamber (s.a.s.)’den
sonra, din ve diinya islerini yiiriiten genel bir lider>? anlaminda terimlesmistir.>3
Onun igin Islam {ilkelerindeki devlet yoneticiligine hilafet denmesi; halifenin
peygamberlik goérevi disinda Hz. Peygamber’in yerini alarak onun diinyaya ait
giiciinii temsil etmesi, yeryiiziinde Islam ahkamin1 uygulamak ve toplumsal isleri
diizene sokmak iizere Allah’in yeryiiziindeki egemenligini veya tiim inananlara
ait olan hilafet ve yetkiyi temsil etmesi gibi sebeplerle agiklanabilir.>* Onun igin

4 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldin el-Hadrami, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir
(istanbul: Yeni Safak Yaynlar1, 2004), 270.

47 Bk. Yunus 10/14, 73; el-A'raf 7/56-64; el-A'raf 7/65-72; Had 11/56-57; Nar 24/55-57.

48 El-A'raf 7/69, 74; Yianus 10/14; Had 11/56-57; Nar 24/55-57. Ayrica insanin Allah’in
yeryiiziindeki halifesi olmasiin ne anlama geldigi, genel ve 6zel istihlafla ilgili genis bilgi
ve yorumlar i¢in bk. Muhammed et-Tahir ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Daru
Suhniin, 1997), 1/398-399.

4 Muhammed Hamidullah (6. 2002) bu anlamdaki hilafeti; Allah’in otoritesini, dogrulukla
idare etmek lizere insana emanet ettigi, boylece hilafetin peygamberler zinciri vasitasiyla
ilahi otoritenin bir vekaleti oldugu seklinde degerlendirmistir. Ayrica buna, modern Bat1
diinyasindaki anlaminda olmamak {izere “Teokrasi” de denilebilecegini ifade etmektedir.
Bk. Muhammed Hamidullah, Isiim’da Devlet Idaresi, ¢ev. Kemal Kuscu (Ankara: Nur
Yaylari, 1979), 146.

30 Sad 38/26; el-Bakara 2/246-251.

51" Hayrettin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku-1 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1987), 192.

32 Ebu’l-Hasen Ali b.Muhammed el-Maverdi, el-Ahkdmii's-sultdniyye ve l-veldyetii'd-diniyye

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1994), 29.

Bu anlamda halifenin giiciinii/mesruiyetini nereden aldig1 yani bizzat Allah’tan mi, yoksa

kendi halkindan mi1 konusundaki farkli yorumlar i¢in bk. Yakup Yiiksel, /bn Asur Tefsirinde

Siyaset, Toplum ve Kadin (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 191-192.

3 Ava, “Hilafet”, 539.
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Ibn Haldun’un da (6. 809/1406) halifeligi, “dini korumak ve dinin gereklerine
gore diinyay1 yonetmek (siyaset etmek) konusunda Hz. Peygamber’e vekalet
(halifelik) etmek” seklinde tanimladigi goriilmektedir. >

2. 3. Ulii’l-Emr

“Emir sahipleri, emir verme saldhiyeti tagiyan ve bu konumda olanlar yani
“amirler” anlamindadir.>® Kur’an’da bu kavramin gegtigi iki ayetin birincisinde
onlara itaat yer alir: ”Ey inananlar! Allah’a, Peygamber e ve sizden buyruk sahibi

olanlara (iilii'l-emr) itaat edin.”>’

Bundan bir dnceki ayet ise, emanetlerin ehline teslim edilmesini ve adaletle
hiikiim verilmesini istemektedir.’® Itaatin Allah’a, Peygambere ve iilii’l-emre
olacagini bildiren ayet bunun devamu niteligindedir. Bir sonraki ayet ise; Kur’an’a
ve onceki kitaplara inandiklarini iddia eden bazi kimselerin putlarmin 6niinde
yargilanmak istediklerini agiklamaktadir.’® Emanetin ehline tevdi edilmesi,
adaletle hiikkiim verme ve iilii’l-emre itaat konularini igeren ve pes pese gelen bu
iic ayetin; oncelikle “kamu islerini” ele aldig1 diisiiniilebilir. Ulii’l-emr
kavraminin da, kamu-y6netim islerini yiiriiten ve emir verme yetkileri olanlar
bigiminde anlagilmas1 miimkiindiir.® Ciinkii ilgili ayette “iimera” degil “Ulii’l-
emr” tabirinin kullanilmasi, bu kavramin genel anlamda ydneticileri
kapsamasindan baska, onlarin bizzat emir verme yetkisine sahip ve son karar
mercii olmalarimi ifade etmektedir.®! Ayrica ayette ilgili tabir ¢ogul olarak
gectigine gore, emir sahiplerinin ikiden ¢ok olacagi bir gramer kuralidir. Devlet
bagkanmin birden ¢ok olmasi diigiiniilemeyeceginden, burada itaat edilmesi
gerekenin yalniz devletin basinda bulunan kisi olamayacagi anlasilmaktadir.

55 bn Haldtn, Mukaddime, 270.

% Abdullah b.Ahmed b.Mahmud en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil ve hakdiku’t-te vil (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’-ilmiyye, 1995), 1/260.

57 en-Nisa 4/59.

38 en-Nis 4/58.

3 en-NisA 4/60.

0 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 136.

61 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 2/1376.
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Onun igin s6z konusu kavram; valiler®?, alimler®, fikih ve din ehli®, rey ehli®,
Hz. Peygamber (s.a.s.) devrinde miisliimanlarin emirleri®® ve Hz. Peygamber
(s.a.s.)’den sonra halifeleri, hikimleri ve seriyye komutanlari® seklinde
yorumlanmustir.

Burada deginilmesi gereken 6nemli bir husus da ayette gegcen “minkiim”
(icinizden) ifadesidir. Ayetteki hitap miiminleredir. Ardindan da “sizden olan
ili’l-emre itaat edin.” denilmektedir. Dolayisiyla bu kimselerin, miisliiman
olanlardan secildigi veya atamasimnin yapildig1 ve yasal olan emirlerinde onlara
uymanin Allah’in buyrugu oldugu anlasilmaktadir. Sonugta itaatin inanan yetki
sahiplerine olmasi gerektigi asikardir.%® Ancak bu itaatin de bazi sartlara bagh
oldugu ileri siiriilmiis olup; bunlar arasinda yetki sahibi kimselerin hak iizere
devam etmeleri®®, mesru olmalar1 ve adaletle hiikiim vermeleri’’, emaneti geregi
gibi yerine getirmeleri’! gibi Allah’a itaat edip O’na isyan etmeme durumlariyla
ilgili haller sayilmustir.

Bununla birlikte bu kavramin kullanildig1 ikinci ayet olan “Onlara giiven
ve korkuya dair bir haber gelince hemen onu yayarlar. Halbuki onu, peygambere
veya aralarindaki yetki sahibi kimselere (iilii’l-emr) gétiirselerdi, onlardan isin i¢
yiiziinii anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi”"* ayetinin Gli’l-emr kavramini
daha genis bir agidan ele aldig1 sOylenebilir. Buna gore iili’l-emr, etraftaki
duyumlardan ve gelen farkli bilgilerden mantik yiiriitme yoluyla birtakim
sonuglar iiretme yetenegine sahip uzman kisilerdir.”3 Ayrica ayette gegen “redd”
kelimesi de; hakiki anlamda “bir seyi uygun oldugu yere veya ehli olan kisinin

62 En-Nesefi, Medarikii t-tenzil, 1/260.

9 Mecduddin Muhammed b. Ya’kib el-Firuzabadi, e/l-Kdmiisii'l-muhit (Beyrut: Miissesetii’r-
Riséle, 1987), “ili’l-emr”, 344; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/524.

% Imadiiddin Ebu’l-Fida ismail Tbn Kesir, Tefsiru I-Kur 'ani’l-Azim (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
1997), 4/136; Ebl Bekr Ahmet b.Ali el-Cassas, Ahkdmii’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 1994), 2/264.

8 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/140.

%  Eb{ Zekeriyya Yahya b.Ziyad el-Ferra, Madni l-Kur’an (y.y.: Daru’s-Siirdr, ts.), 1/279.

67 Nasiruddin Ebi Said Abdullah ibn Omer b.Muhammed el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve
esrdru’t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 2/206.

% M. Said Hatiboglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysliligi®, 4. U.
Tahiyat Falkiiltesi Dergisi 23/01 (1979), 143.

% en-Nesefl, Medarikii 't-tenzil, 1/367.

70 es-Sevkani, Fethu I-kadir, 1/556; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/96.

71 el-Kurtubi, el-Cami’, 6/428.

72 en-Nis 4/83.

73 Eb( Muhammed El-Hiiseyn b.Mes’ud el-Begavi, Medlimii t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife,
1992), 1/456.
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eline teslim etmek”, mecézi anlamda ise “ilim bakimindan insanlarin en uzmani

olan kisiye isleri gotiiriip danigmak™ olarak yorumlanmugtir.”*

Dolayisiyla ilgili iki ayet hakkinda yukaridaki agiklamalardan agik¢a
anlagiliyor ki; yonetici olacak kimsede “ehil olmak™ ve “miimin olmak™ iizere iki
sart aranmaktadir.” Yine bu yorumlardan hareketle Kur’an’da gegen “Gli’l-emr”
kavramindan, alaninda temayiiz etmis yani alaninda uzmanlagmig Miisliimanlarin
kastedildigi de sdylenebilir.

Tiim bu veriler 1s1g1nda “iilii’l-emr” kavramini iki genel gruba ayirmak da
miimkiindiir. Buna gore ilk agama iilii’l-emr “alimler”, ikinci agsama Uilii’l-emr ise
“yoneticiler, amirler ve kumanda mevkiinde olanlar” oldugunu sdylemek isabetli
olacaktir.”® Ayrica bu kavramla, az 6nce ifade edilen her iki grubun birlikte
anlagilmasi gerektigini savunan birgok yaklagimin tamaminda’’ belli bir
otoritenin arandig1 goriilmektedir. Bu kimselerin toplulugu yonlendirme ve
etkileme giicii bulunmaktadir. Bu baglamda da toplum {istiinde otoritesi olan
gruplar peygamberler, yoneticiler, bilge insanlar ve kanaat onderleri seklinde
belirtilmistir. Buna gore peygamberlerin insanlar iizerinde hem goriinen (zahir{)
hem gizli (batini), yoneticilerin tiim insanlar {izerinde sadece goriinen, bilge
insanlarin sadece elit tabaka iizerinde, kanaat Onderlerinin de yalnizca halk

tizerinde sadece gizli bir otorite kullandiklari ifade edilmistir.”®

2. 4. Melik

Liigatte “sahip ve malik olmak” manasindaki milk (miilk, melk) kokiinden
tiireyen melik kavrami (¢ogulu miiliik),”® emretme veya yasaklama yetkisi olan
iktidar sahibi kisi anlamindadir.’ Kur’an’da bu kavram; bir yandan evreni
yéneten ve O’nun mutlak hiikiimranligini ifade eden Allah’in vasfi olarak,®' diger
taraftan da insanlari yoneten hiikiimdar, kral, padisah, kumandan manasinda

" bon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/140.

75 Hatiboglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi”, 143.

76 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu (Tiirkce Medl ve Tefsir) (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2006), 2/87-88.

77 Bk. ibn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/98.

8 Talip Tiircan, “Ulii’l-Enx”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 42/297.

7 el-Firuzabadi, el-Kdamiis, “melik”, 1232.

80 el-Isfahani, el-Miifreddt, “melik”, 717.

81 Bk. Taha 20/114; el-Mii’'minin 23/116; el-Hasr 59/23; el-Cuma 62/1; en-Nas 114/2; el-
Kamer 54/55.
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kullanilmigtir.®? Bu ikinci anlamdaki melik kelimesinin, bazen olumlu, ¢ogu defa
olumsuz ¢agrisimlar uyandiracak bigimde kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim
Kur’an melik statiisiinde olan bu kisilerin bazi olumsuz davranislarini haber
vermektedir. Yoksul ve zayif kimselerin mallarma el koymalari, saltanatlarini
pekistirmek ic¢in girdikleri sehirleri fesada ugratip onurlu insanlari ezmeleri
bunlardan sadece bazilaridir.®?

Melik kelimesinin Kur’an’da bazi peygamberler i¢in kullanildigi da
goriilmektedir. Ancak bu her peygamber igin gegerli degildir. Ciinkii melik halki
adma is yapan, onlarin dini ve diinyevi hayatlarin1 yagamalar1 konusunda gerekli
tedbirleri alan kisidir. Bu bakimdan risaletle kastedilen amag yerine getirilmis
olmaktadir.® Bu ozellikteki peygamberlerin basinda peygamber-kral (nebi-
melik) niteligi tastyan Hz. Davud gelmektedir. Yiice Allah Hz. Davud’a hikmet,
ilim ve hiikiimranlik (miilk) vermistir.®> Oglu Siileyman’1 da kendisine mirasg1
kilmistir.8¢ Bu durumda Hz. Siileyman da peygamber-kral niteligi tasiyan diger
bir peygamberdir.

Kur’an’m melik kavraminin bu agiklamalarindan; kisisel yonetim
becerilerini dnceledigi, yonetim sistemini ise ikinci planda biraktig1 sonucunu da
¢ikarmak miimkiindiir.?” Bundan dolay1 olsa gerek yasadigi siirece Hz.
Peygamber (s.a.s.)’de oldugu gibi onun doneminden sonra da, Islam toplumunun
yonetimsel olarak yeniden sekillenmesi baglaminda inananlarin melik sifatini
benimsemediklerine tanik olunmaktadir.®3

2. 5. Seyyid

Cogulu “sadat” olup;® ¢ok serefli, comert, es, baskan, yonetici, one
gegirilen, akil, mal ve menfaat bakimindan bagkasina iistiin gelen,’® bir toplulugun
en ustiin kigisi®! gibi anlamlara gelmektedir. Hatta toplumu yoneten kimselerin

82 Bk. el-Bakara 2/246-247; Yisuf12/43, 50, 54, 72, 76; el-Kehf 18/79; en-Neml 27/34.
83 Bk. el-Kehf 18/79; en-Neml 27 /34.

84 Yiiksel, [bn Asur Tefsirinde Siyaset, Toplum ve Kadin, 197.

8 el-Bakara 2/251.

8 en-Neml 27/16.

87 Akyiiz, Kur’dn'da Siyasi Kavramlar, 145.

88 Ahmet Giiner, “Melik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/52.

el-Firuzabadi, el-Kdamiis, “seyyid”, 370.

% Tbn Manzur, Lisdnii'l-Arab, “seyyid”, 3/228.

ol el-Firuzabadi, el-Kdamiis, “seyyid”, 370.

89
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iyi ahlakli kisiler olmalar1 gerektiginden erdemli insanlara da “seyyid” adi

verilmigtir.*?

Seyyid kavrami Kur’an’da, “y0Onetici ve 6nde olan” asil anlami ortak olmak
iizere li¢ ayette ¢ farkli baglamda kullanilmigtir. Birincisinde her tiirlii iyilikte
(hayirda) 6nde olan ve toplumda secgkin bir yere sahip anlamindaki “efendi”®3
seklinde Hz. Yahya’nin bir sifat1 olarak,’* ikincisinde, Hz. Yusuf’un Misir’da
yetistirildigi evin hanimmin kocasini nitelerken esini yoneten, aile reisi, es
anlaminda® ve ligiinciisiinde de ¢ogulu “sadat” olarak, sirk ve sapiklikta
toplumun 6niinde bulunan reisler, insanlarin 6rnek ve model olarak kabul edip
uyduklari lider ve 6nderler®® anlaminda gelmistir.®” Burada seyyid kelimesinin,
toplum tizerinde etkili olan, onlara yon verme iglevi bulunan ve onlar peslerinden

stiriikleyen kimseler i¢in de kullanildig1 goriilmektedir.

Ayrica bu kavram, Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra, O’nun soyundan
gelenler hakkinda kullanilan bir terim haline de gelmistir.’® Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in kizt Hz. Fatima’nin, iki oglu Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den
gelerek devam eden soyu icin seyyid ve serif tabirlerinin kullanildig:
goriilmektedir. Boylece bu nitelikte olanlarin toplumda incitilmemesi ve onlara
duyulan derin saygmin devam etmesi Islam toplumlarmin tamanunda ana ilke

haline gelmigtir.*

2. 6. Mele’

Mele’ kelimesi “bir goriis ve bir inang etrafinda bir araya gelen topluluk,

seckinler, fikir damgilan ve gériisleri alinan kimseler!?

2101

ve toplulugun ileri
gelenleri (esrafi) gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’da mele’ kavraminin,

kendilerini peygamberlerin karsisinda konumlandiran elit tabakay ifade etmesi,

92 el-Isfahani, el-Miifredadt, “seyyid”, 260.

9 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Tbnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1987), 1/383.

% Al-i Imran 3/39.

% Ydsuf 12/25.

% et-Taberi, Camiu l-beydn, 19/188.

7 El-Ahzab 33/67.

% T.W. Haig, “Seyyid”, Islam Ansiklopedisi, ¢ev. A. Advar vd. (Istanbul: Milli Egitim

Basimevi, 1979), 10/543.

Mustafa Sabri Kiiciikas¢1, “Seyyid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 2009,) 37/ 40.

100 e]-fsfahani, el-Miifiedat, “mele’”, 719.

101 A H . ez-Ziyad vd., el-Mu "cemu’l-vasit (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1989), “mele’”, 882.

99
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bunlarm i¢inde bulundugu toplulugu yoénlendirme yeteneklerinin olmasi ve
ihtisamli goriiniisleriyle begeni toplamalar: sebebiyle bu sekilde adlandirildig:
belirtilmistir. !> Buna ilaveten Kur’an’da kendileriyle istisare edilen kimseleri
ifade eden mele’ kavrami; cogu Hz. Masa, Firavun ve Firavun’un her tiirli
goriigiinii onaylayip tasdik eden segkin ve 6nde gelenler grubundan'®® bahseden
ayetlerde olmak tizere Ozellikle peygamber kissalarinda otuz yerde
gegmektedir.'% Hatta Taberi (6. 310/922) bu grubun erkeklerden (adamlardan)
olustugunu rivayet etmektedir. !%

Mele’ kavraminin manasi dikkate alindiginda sosyolojik bir anlam tasidig1
goriiliir. Her toplumda g6z dolduran, 6ne ¢ikmis, biiyiik goriilen kisiler vardir ki,
bunlara o toplumun ileri gelenleri denmektedir.'% Bu baglamda Kur’an’da mele’
s0zciigii, icinde bulunduklar1 her tiirli diinyevi olanaklara aldanarak Allah’a ve
peygamberlerine savas acan ve inananlara tilirlii baskilar uygulayan inkarci
elebaglart i¢in kullanilmigtir. Bu 6zellikte olanlar, her tiirlii menfaat ugruna
peygamberlerin getirdikleri yeni inang esaslart ve degerlerle toplumda
gergeklestirmek istedikleri degisimi engellemeye galismiglardir.'%” Bazi ayetlerde
ise bu kavrama olumsuz bir mana yiiklenmeksizin “kendilerine danisilan

kimseler” anlaminda kullanildig1 da goriilmektedir. '

Mele’  kelimesinin  kullanildigi  ayetler  bir  biitin  olarak
degerlendirildiginde; toplumdaki kurulu diizeni ellerinde bulunduran varlikli ve
imtiyazl kigilerden olusan bu gruplarin, peygamberlerin toplumlarini uyarma ve
dine davet siirecinde, iktidar giiglerini kaybetme ve bazi imtiyazlardan mahrum
kalma korkusuyla hareket ederek sahip olduklari otoritenin hak din ve peygamber
tarafindan  yikilmasmna ve ¢ikarlarinin  bozulmasma karst  ¢iktiklar
goriilmektedir. 1%

Dolayisiyla konuyla ilgili ayetlerin vermek istedigi asil mesajin; bu tiir
tahkir edici ve baskict eylemlerin onceki toplumlarla smirli kalmayip her

102 Ebu Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi, Mefatihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir) (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1995), 6/170.

103 Tbn Kesir, Tefsir, 2/246.

104 Abdiilbaki, Miifehres, “mele’, 672.

105 et-Taberi, Camiu 'I-beydn, 9/2.

106 Ramazan Altintas, Kur’dn’da Hiddyet ve Daldlet (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1995), 184.

107 Bk. el-A'raf 7/75, 88, 103; el-Mii’'mintin 23/24, 25, 33-38; Ytnus 10/83, 88; Had 11/27,
38; el-Kasas 28/32; Sad 38/6.

108 Bk. Y{isuf 12/43; en-Neml 27/29, 32, 38.

109 Vehbi ez-Zithayli, et-Tefsiru’I-miinir (Beyrut: Daru’l-Fikri’1-Muasir, 1991), 9/6.
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donemde kars1 karstya kalinabilecek bir insanlik meselesi oldugunu hatirlatmak
ve her tiirlii despotik anlayis ve tavra karsi peygamberlerin tamaminin takip ettigi
yontemi benimseyerek inananlarda bir miicadele ruhu gelistirmek oldugu

soylenebilir. 10

2. 7. Miistekbir

Kendini biiyiik géren, inat ve kibirle hakki kabul etmekten kagman!!'! ve
makamini yiice goren kigi''? anlamindadir. Kur’an’da bazen Allah’in ayetlerinden
kagan ve yiiz ¢eviren anlamiyla ifade edilmekle birlikte,!!3 toplumu arkasindan
siiriikleyen olumsuz liderler grubu manasinda''* kullanilmasi daha yaygindir.

Cahiliye diislincesine/kiiltiirline sahip toplumlarin elit tabakasini olugturan
miistekbir ziimre, toplumun geneli iizerinde biiyiik bir etki giiciine sahip olan
sosyal bir gruptur. Bu sebeple Kur’an, miistekbir kavramini kafir cemiyetin bir
ozelligi olarak anar.!'> Ciinkii miistekbirlerin inang¢ alanindaki durumlar
sunlardir: Allah’1 yalanlamak,''® peygamberleri zor durumda birakmak''” ve
insanlar1 hidayetten saptirmada éncii roliinii oynamak. ''®

Dolasiyla miistekbirler; sadece kendileri Allah’a kargt nankér davranmakla
kalmamus, ozellikleri geregi giicsiizlerin de Allah’in davetine uymalaria engel
olmaya g¢aligmiglardir. Ayni zamanda bu ¢esit insanlar, tevhid inancina ¢agrida
bulunmak i¢in gonderilen peygamberlere karsi tavir alarak onlarla her zaman
miicadele eden kibirli kafirler toplulugu olmustur. Kur’an bunu soyle ifade eder:
“Bunun gibi, her kasabann ileri gelenlerini orada hile yapan suglular kildik.

Oysa yalniz kendilerine hile yaparlar da farkina varmazlar.”'"°

Kur’an bu liderler grubuna uyan topluluklar hakkinda iki degisik kavram
kullanmugtir. Birincisi zuafd (mustaz’af) kelimesi olup, liderlerin ve ileri

10 fbrahim Celik, “Mele’”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/37.

1 {pn Manzur, Lisdnii I-Arab, “miistekbir”, 5/126.

112 e]-Firuzabadi, Kdmiis, “miistekbir”, 601.

113 es-Saffat 37/35.

114 {brahim 14/21; Sebe’ 34/31-33; el-Mii’min 40/47-48.

115 Altintag, Kur’dn 'da Hiddyet ve Daldlet, 179.

116 e]-A’raf 6/76.

117 Lokméan 31/7.

118 Sebe’ 34/33.

119 e]-En’am 6/123.
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gelenlerin yonlendirmesine tdbi olan halk,'” maddi, ménevi, iktisadi vs.
yonlerden, tizerlerine baski kurulmasindan dolay1 “zayif ve giigsiiz birakilmig
olanlar” anlamindadir. Bu gruptaki zayiflik ve gii¢siizliik maddi anlamda oldugu
gibi, onlarin bu hale gelmesinde 6nemli bir etken de manevi anlamda goriis ve
basiret zayifhigidir.'?! Bu o6zellikteki insanlar liderlerine, peygamberleri

yalanlama ve onlarin nasihatlerinden yiiz ¢evirme konusunda uymuslardir. 122

Bu ozellikteki kisilere 6rnek verilebilecek olan “Firavun, o yerde ululand:
(zorbaliga kalkty), halkini cesitli gruplara béldii. Onlardan bir ziimreyi
(Israilogullariny) zayiflatiyor (giigsiiz birakiyor); ogullarim kesip kadinlar sag
birakiyordu.  Ciinkii o  bozgunculardan idi.”'*®* ayetinde, Firavun’un
Israilogullarina her tiirlii bask1y1 yapip onlari sindirmesi de bu kavramla (istiz af)
aciklanmugtir. Kur’an, lider—halk iliskilerinin olumsuz boyutunu igeren ayetlerde,

¢ogu defa uyan grubu bu kavramla tasvir etmistir. '>4

“Tebea” da miistekbir gruba uyan toplum i¢in kullanilan ikinci kavram
olup, herhangi birinin izinden gidenler,'> birinin arkasindan yiiriiyiip onunla
hemhal olan ve onunla vakit gegirenler,'?¢ birine hakkiyla ve isteyerek uyanlar!?’
anlamlarina gelmektedir. Kur’an, korii kdriine bir grup insana baglanan, onlar1 her
tiirlii konuda takip eden ve destekleyen bilingsiz bir halk yi1ginin1 tasvir ederken

bu kavrami kullanmugtir.

2. 8. Miitrafiin

“Kendilerine nimetlerin verildigi ve bu verilenlerin onlar1 gimartip
azginlastirdigi kimseler” anlamindadir. Bu kimseler, sehevi duygu ve heyecanlar
ve bos seyleri severler. Hakk’1 arama ve isteme konusundaki zorluklara tahammiil
etmeye kizip fkelenirler.'?® Bu kimseler ayn1 zamanda, mal ve evlat ¢oklugu

120 fzzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, ¢ev. Vahdettin ince (Istanbul: Ekin Yaymlari, 1998),
4/96.

121 el-Beydavi, Envdru’t-tenzil, 1/516; Ebussud Muhammed b.Muhammed el-imadi,
Irsadii’l-akli’s-selim ild mezdye’l- ~ Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyi’t-Tiirasi’l- Arabf,
1994), 5/41.

122 el-Beydavi, Envdru 't-tenzil, 1/516.

123 ¢]-Kasas 28/4.

124 Bk. Sebe’ 34/31-33; Tbrahim 14/21; el-Mii’min 40/47.

125 el-Isfahani, el-Miifiedat, “tebea”, 95.

126 e]-Firuzabadi, Kamiis, “tebea”, 911.

127 ez-Ziyad vd., Mu cem, “tebea”, 81.

128 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/6217.
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sebebiyle bir toplulugun kotiliikkte basi ¢eken bagkanlari, yoneticileri ve
biiyiikleridir.'?*

Bu kavram Kur’an’da yedi ayette gegmekte olup,'3* bireysellikten daha
¢ok toplumsallig1 ifade etmede kullanilan ve ortaklasa bir eylemi ger¢eklestiren
“sinif, grup” anlaminda ele alinir.

Miitrafiin tabakasi, 6zellikle maddi refah igerisinde olan ve bu yiizden de
yoldan ¢ikan kimselerden olusur. Bunlar, i¢inde yasadigi toplumda sayica az
olmalarma ragmen ekonominin ipleri kendilerinde olmasindan dolay: bilyiik
sermaye sahipleri olarak belirmiglerdir. Bu sermaye sahipleri, sosyal yasamda
hi¢bir ahlaki prensip tanimadan ekonomik olarak zayif kalmis kimseleri
alabildigine somiirmiislerdir. Ayrica bu gruplarin, deger ve erdem sahibi
kimselerin toplumu degistirmek adina yaptiklari her tiirlii faziletli girisimleri de

engellemeye calistiklar1 goriilmektedir. 3!

Kur’an bu grubun o&zelliklerini tagiyan birisi olarak Kar(in’u o6rnek
vermektedir.'3? Karun’un Misir’da Firavun ve Himan’la is birligi sayesinde statii
ve bilhassa ekonomik gii¢ bakimindan son derece iyi durumda oldugu, parlak,
etkileyici renklerde elbiseler giyerek adamlariyla sik sik halk arasina ¢ikip onlar
etkiledigi, ekonomik giicliyle istiinliik saglamaya yonelmek istedigi
bilinmektedir.'*3 Bu ekonomik gii¢ kendisini simartmis, hak yoldan ayirmis ve
sonugta Allah’in azabina maruz birakmustir.

3. Kur’an’da Liderin Ozellikleri

3. 1. Samimi ve Halkina Karsi Sevgi Besleyici Olmal

Halkina kars1 samimi olmayan ve sevgisini onlara kanitlayamayan lider
veya onderler grubu, toplulugu ile manevi kopriiler kuramaz. Her seye ragmen
onderdirler, fakat bu statiileri fazla uzun siiremez. Onun i¢in liderin 6ncelikle
diisiince, tutum ve en dnemlisi davraniglarinda insanlarin goniillerine hitap edip
onlarin gonliinii kazanmay1 basarmasi, arzu edilen sonucu kisa zamanda
getirecektir. Nitekim Kur’an’da ideal lider tipi olarak sunulan peygamberler,
topluluklartyla bu manevi kopriiyll kurabilmislerdir. “Allah’in rahmeti sayesinde

1
1
1
1
1

I

9 en-Nesefi, Medadrikii t-tenzil, 2/371.

0 Abdiilbaki, Miifehres, “miitraftin”, 15.

U Altintas, Kur’dn’da Hidayet ve Daldlet, 189.

2 el-Kasas 29/76-82.

Ali Say1, Hz. Musa (istanbul: iz Yaymecilik, 1992), 297.
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sen onlara yumugsak davrandin. Eger kaba ve kati olsaydin,; siiphesiz etrafindan
dagilp giderlerdi.”'3* ayeti nazil oldugu doneme has olmakla beraber igerdigi
hitabin genel olusu, ayetteki ifadenin tim zaman ve mekani1 kapsadigini
gostermektedir. Inananlarm yoneticiliine secilenler bu ayetin telkini baglaminda;
kat1 kalplilikten ve kaba davraniglardan uzak, miilayim ve hassas kalpli olmali ve
degisik sartlar1 da dikkate alabilmelidirler. Ayrica bilhassa halkin sikintili ve zor
sartlarinda, bilgisizliklerinden dolay1 sizlananlara karsi nazik, duyarl ve dl¢iilii
bir sekilde davranmalidirlar. '3

Bu ayetle ilgili yani Hz. Peygamber (s.a.s.)’in 6nemli bir baska yonii olan
liderlik vasfindaki yumusaklik ve sevgi konusunda S. Kutup’un (6. 1966) bizim
de katildigimiz degerlendirmesi soyledir: “Seni onlara karg ve onlari da sana karsi
yumugak davrandiran Allah’in rahmetidir. Seni onlara karsi merhametli ve
yumusgak yaratti. Eger kaba ve kati1 yiirekli olsaydi; O’nun etrafinda goniiller
birlesmez, duygular toplanmazdi. Insanlar; merhamet, iyimser tebessiim ve onlar1
kusatacak sefkate muhtagtirlar. Onlara veren, fakat kendilerinden bir sey
beklemeyen, onlarin {izlintiilerine katlanip kendilerini izmeyen, yaninda daima
ihtimam, ridyet, sevgi, sefkat, miisamaha ve riza bulduklari bir kalbe muhtagtirlar.
Hz. Muhammed (s.a.s.) boyle bir kalbe sahipti. Iste, O’nun insanlarla hayati
boyleydi. Onlarin insani zayifliklarindan sikint1 hissetmezdi. lyiligi ve sevgisiyle
onlar ¢epecevre sardi. Kim kendisiyle sohbet ettiyse veya karsilagtiysa, iilfet
ettigi herkesin kalbi O’nun sevgisiyle doldu.”!3¢

3. 2. Halkina ve Gorevine Bagh Olmah

Icinden ¢iktig1 topluma kars1 sadik duygular tasimasi, liderin statiisiiniin
devaminda birinci dereceden 6nem arz etmektedir. Tiim toplumu kucaklayacak
bir gaye istikametinde, yapacaklarini higbir taviz vermeden adandigi toplum igin
gerceklestirmesi, liderin baglilik 6zelliginin bir yansimasidir. Buna gore lider her
hareketinde, g¢evresini saran topluma karsi bagkalarinin menfaatlerini higbir
zaman On plana almamalidir.’®” Ayrica lider, toplumdaki fertlerin kisilik

haysiyetine saygi duymasini bilmelidir. Genel olarak insanlar, kisiliklerine ne

134 Al-i imrén 3/159.

135 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 5/488.

136 Seyyid Kutub, /7 Zildli'I-Kur ‘an (Kahire: Daru’s-Sirak, 1997), 1/501.
137 Kaya, Karizmann Siddeti, 53.
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kadar sayg1 gosterildigini hissederlerse, karsisindakilere de o kadar saygili ve
bagli olurlar. '3

Bununla birlikte ideal bir liderin toplumla olan iliskilerinde; yarar
glitmedigini sadece bagkalarmi diisiinen duygularla hareket ettigini, gérevine
sadakatle bagli oldugunu gosterip bagkalar i¢in ¢aligtigini, fedakarlik yaptigini,
kendini insanlarin mutluluguna adadigmi belirtmesi iletisimin inandiricilig
iizerinde olumlu etki yapmaktadir. Ozellikle bagkalarindan veya hedef alinan
sosyal gruplardan fedakarlik istenirken, liderin kendisini de salt fedakarlik ve

sadakat 6rnegi olarak sunmasi etkili iletisimin bir geregi olmaktadir.

Peygamberler bu agidan insanlar arasinda en yiiksek sadakat sahibidirler.
Yani onlar asla yalan sdylemeyen, insanlarin en dogru ve diirlist olanlari,
verdikleri sOzii daima yerine getirenlerdir. Peygamberlerin sézleri gercege
tamamen uygundur, hakikatin ta kendisidir. Her yonden risalet gorevlerine de
sadakatle baglh idiler. Aslinda dogruluk, diiriistliik, sadakat biitiin insanlar i¢in
aranan Onemli ahlaki erdemlerdir. Ancak bu nitelikler peygamberler igin
zorunludur demek yanlis olmayacaktir. Cilinkii en ufak bir sekilde dahi olsa
peygamberlerin sadakatten ayrilma ihtimalinin olmas1 bile getirdikleri vahye
inanma, onlara giivenme ve onlari drnek alma konusunda siipheler meydana
getirecektir. Onun i¢in peygamberler, erdemli bir hayat1 gostermekle de sorumlu
olduklarindan, icinde hayat siirdiigii toplumda insanlarin faziletge de en
degerlisiydiler.

Sira iiflenip insanlarin yeniden diriltildigi ve siiratle mahser yerine yol
alirlarken, diinyada iken bu gercegi kabul etmeyenlerin Once nelerle
karsilagtiklarin1 bilemez bir durumda birbirlerinden olanlar hakkinda bilgi
edinmeye c¢alisacaklari, ¢ok gegmeden durumu anlayip biiyiik bir nedamet
icerisinde Allah’in vaadinin ve peygamberlerin bildirdiklerinin dogru ¢iktigim
itiraf edeceklerinin tasvir edildigi ayetlerde'?, inkarcilarin “...Rahmdn 'in vaad
ettigi iste bu! Peygamberler gergekten dogru soylemisler! (sadeka’l-

miirseliin) %

itirafinda, peygamberlerin oOzellikle sidk sifatina  vurgu
yapilmaktadir. Ciinkii o inanmayanlar diinya hayatinda, peygamberlerin
getirdikleri gercekler karsisinda, her defasinda onlarin bilhassa sadakat

konumlarmi sinayarak “Sayet dogru séyliiyorsaniz (in kiintiim sadikin), bu tehdit

138 Baymur, Genel Psikoloji, 284.
139 Bk. Yasin 36/48-53.
140 yasin 36/52.
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hani ne zaman gerceklesecek? 1!

seklindeki alays1 ve tehditvari ifadeleri, aslinda
peygamberlerin sadakatlerini zedelemeye ve onlar1 bu yonden itibarsizlasmaya

yonelik psikolojik ve sozlii tacizden bagka bir sey degildir. 4>

3. 3. Sorumluluk Bilincinde Olmah

Her lider gevresindekilere kars1t yapip edeceklerinden, bu eylemlerinin
olumsuz sonuglarindan ve basarisizliklarindan dolayr sorumlu durumundadir.
Onun icin verilecek bir kararin yanlishgl sonucunda meydana gelebilecek
olumsuz olaylara katlanabilmelidir. Toplumun biiyiik beklentileri igerisinde ve
karsilagilabilecek her tlirli olumsuz sartlarda sadece kendisinin basaracagi
diislincesi, bir lidere veya liderler grubuna ¢ok biiyiik sorumluluklar
getirmektedir. Belki de toplumun kaderini belirleyecek kararlarin verilecegi
anlarda, liderlerin neyin dogru neyin yanlis olabilecegini kestirebilmesi,

sorumluluk duygusuyla basariya ulasmasinda énemli bir unsur olmaktadir. '43

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan,
(Allah’m) el¢iligini teblig (ve ifd) etmis olmazsin. Allah seni insanlardan
koruyacaktir. Siiphesiz ki Allah, kdfirler toplulugunu hidayete erdirmez.”'**
ayetinde; Hz. Peygamber (s.a.s.)’i bekleyen zorluklar karsisinda, kendisine gorev
bilinci ve sorumlulugu bir kez daha hatirlatilarak, bunun ne kadar dnemli oldugu
vurgulanmaktadir. Ayrica, “I¢inizden size éyle bir peygamber geldi ki; sikintiya
ugramaniz O 'na agir gelir, size diigkiin, mii'minlere sefkatli ve merhametlidir.”'%
ayetinde de; Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, toplumunun sikintrya ugramasina ¢ok
fazla ziildiigii, devamli onlarin iyiligini, glivenlik ve mutlulugunu istedigi,
dertlerini dinledigi ve topluluguna oldukga diiskiin oldugu ifade edilmektedir.'4®
Bu da, onun insanlara kars1 giinliik hayatlarinda da ne derece sorumluluk duygusu

tagidiginin agik bir gostergesidir. !4

141 Bk. Y{inus 10/48; Sebe’ 34/29; Yasin 36/48; el-Miilk 67/25.

142 Ebu’l-Ala Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayéni vd. (istanbul: Insan
Yayinlari, 1991), 4/589. Ayrica Peygamberlerin diiriist ve gorevlerine bagli olduguyla ilgili
diger ayetler i¢in bk. Meryem 19/41, 54, 56.

143 Kaya, Karizmanin Siddeti, 53.

144 el-Maide 5/67.

145 et-Tevbe 9/128.

146 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 4/161.

147 Hz. Peygamber (s.a.s.)’in iletisim ve liderlik bakimindan 6zellikleri hakkinda daha genis
bilgi i¢in bk. Hiiseyin Certel, “Dini fletisim ve Liderlik Acisindan Hz. Peygamber’in
Stfatlart”, S.D.U. Ildhivat Fakiiltesi Dergisi (2006), 245-258.
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3.4. Kararh Olmah

Ne zaman harekete gecilecegi ne zaman durulacagi, neyin hangi zamanda
yapilacagi ve hangi mesajlarin hangi sartlarin geregi oldugunu bilmek bir lider
icin amaca ulagmada biiylik etkendir. Gozlem ve oOnseziler yoluyla akli
melekelerini sergileyebilecek olan bir liderin, uygun bir zamanlamayla net
kararlar vermesi amagladigi noktaya ulagsmasinda basar1 gosterecegi anlamina
gelir ki; bu da kendisini toplumun goziinde 6rnek insan tipi noktasma gotiiriir.
Kararlilik ortaya koyan liderlerin yapmak istedigi islerde azim sahibi olmasi,
kendisine olan giiveninin bir sonucudur. Ayrica verdigi karardan dénmemesi,
onceden bunun bir muhasebesini yapmis oldugunu da gosterir. Diger taraftan
liderin, topluma verecegi mesajin zamanlama agisindan en uygun olan zamani
se¢mesi, verdigi kararlarin halk nazarinda ne kadar isabetli oldugu diisiincesini

meydana getirir. 14

Ideal bir lider tipi olan peygamberlerin en dnemli liderlik vasiflarindan biri
de kararliliktir. “(Ey Peygamber!) Peygamberlerden azim (viiksek irade, dayanma
giicii ve kararlilik) sahiplerinin sabrettigi gibi sabret...”'** ayetinde bu 6nemli
6zellik vurgulanmaktadir. Azim; bir isi yapmaya, bir yere gitmeye, bir konuyu
¢ozmeye kesin karar verip irade ve imkani biitliniiyle kullanmak suretiyle sonug
alincaya kadar sebat etmektir. Bu tanim peygamberler hakkinda daha ¢ok bu
anlamda kullanilmigtir. Allah’in génderdigi her peygamber azim, akil ve isabetli
goriis sahibi olmasina ragmen, kendilerine kitap verilip teblig ve irsatla gorevli
kilinan resullerde bu 6zellik daha gok belirgin ve geliskindir. '3

3. 5. inandirict Olmal

Toplumu sadakatiyle etki altina alabilecek bir yapida olmasi gereken lider,
ancak bu onemli niteligi sayesinde kararlarini uygulama sahasina gegirebilir.
Inandiricilik yeteneginden yoksun birinin toplumsal kitleyi ydnlendirebilmesi
miimkiin degildir. Toplum beklentilerinin ve bilhassa igerisinde bulunan olumsuz
sartlardan  kurtulma c¢abalarimin, ancak kendisini inandiran kimsede
¢oziilebilecegi inanci toplulukta olusmasi gerekir. Zaten fertler, bu 6zellikte birine
yonelebilir ve ancak onun basarili olacagi kanaatini tagirlar.

148 Kaya, Karizmann Siddeti, 55.

149 ol ARKaf 46/35. .

130 Celal Yildirim, llmin Isiginda Asrin Kur’dn Tefsiri (Izmir: Anadolu Yaylari, 1986),
11/5649.
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Kanaatimize gore inandiricilik vasfiyla birlikte diisliniilmesi gereken bir
ozellik de giivenirliktir. Cilinkii hedef kitleye giliven veremeyen bir lider, ayni
zamanda inandirict da olamayacaktir. Onun i¢in bu iki kavramin iizerinde
uygulama alan1 buldugu bir sahis, biiyiik Olgiide liderlik roliinii devam
ettirebilir.'>! Bu konuya, olumlu lider statiisiiniin en ideal 6nder tipi olan
peygamberlerin -ayn1 zamanda kelami bir konu olan- emanet vasfi 6rnek olarak
verilebilir. Emanet, giivenilir olmak demektir. Peygamberler, kendilerine her
bakimdan giivenilen kimselerdir.'3? Nitekim bir lider olarak topluluklarma ilahi
mesaj1 iletirken, onlar1 hedefledikleri amaca ulastirmada oncelikle onlarm bu
konudaki konugma {islibu dikkatleri gekmektedir. inandiricilik ve giivenirlik
konusunda kisilikleriyle ilgili herhangi bir siiphenin olusmamasi igin her
defasinda, oncelikle kendilerinin gilivenilir bir peygamber/rasilin emin

153 154

olduklarini'~> sdyleyerek topluluklarina daima giiven telkin etmislerdir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’e gore; Allah’tan insanlara mesaj getiren elgilerin
emanet/glivenirlik ilkesinin onlarin sidk/dogru ve diiriist olmalar1 sifatiyla
yakindan ilgili oldugu ve bu iki 6nemli erdemin aslinda inandiricilik vasiflarryla
beraber degerlendirilmesinin  isabetli olacagi  goriilmektedir.  Ciinkii
emin/giivenilir olmak ile saddik/dogru olmak arasinda fazla fark olmayip bunlar
arasinda dogrudan bir iligki oldugu sdylenebilir. Buna gore sidk dogru olmayz,
emanet ise dogru oldugu icin bagkasma giiven vermeyi anlatmaktadir. Sidk
tasdikin pratigi veya geregi olup emanet ise imanin geregidir. Sidk bir yoniiyle
iceriye dogru samimiyetin itirafi, emanet ise daha ¢ok disariya dogru samimiyetin
ortaya konulmasidir. Sadakat ise hem dogru olmak hem de dogrulugun bir sonucu
olarak dini degerlere ve deger verilen insanlara bagli olmaktir.'>> Bu baglamda
peygamberler, getirdikleri mesaja (vahye) karsilik olarak maddi veya manevi
higbir miikafat istememisler'>® ve hedef kitlede boyle bir siiphe meydana
getirecek en ufak bir izlenim dahi birakmamiglardir.'>” Kimsenin malinda ve

miilkiinde gdzlerinin olmadigini, davet ilkelerinde samimi olduklarini sdyleyerek;

51 Kaya, Karizmann Siddeti, 53-54.

152 Qerafettin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm (Konya: S. U. Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
1988), 284.

153 es-Suard 26/107, 125, 143, 162, 178.

154 Bk. el-A'taf 7/61, 67.

155 Hiiseyin Kerim Ece, “Iman Baglaminda Mii’minlerin Giivenirligi Sorunu”, Kur’dni Hayat
Dergisi 21 (2011), 27.

156 Ornegin bk. Yasuf 12/104; el-Mii’mintin 23/72; el-Furkan 25/57; es-Suard 26/109, 127,
145, 164, 180; Yasin 36/21.

157 el-Kurtubi, el-Cami’, 12/64.
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topluluklarindan, dogruluguna inandiklari ve tiim insanligin kurtulus ve
mutlulugunu saglayacak mesajlari sunduklarina inanmalarint istemislerdir.
Ayrica insanlar1 Allah’a davette higbir kisisel ¢ikarlarinin olmadigimi 6nemle
belirtmiglerdir.!>®  Biitiin  bunlar, peygamberlerin topluluklariyla olan
miinasebetlerini higbir kisisel ¢ikara dayandirmadiklarini ve her yonden giivenilir
olduklarini belirtmesi agisindan dikkate sayandir. Dolayisiyla sadakatle beraber
giivenirligin de ideal liderin en 6nemli 6zelliklerinden biri oldugu anlagilmaktadir.

3. 6. Kendisinde Liderlik Arzusu Bulunmah

Liderde bulunmasi gereken kisisel 6zelliklerden biri de “liderlik arzusu”
dur. Liderlik oncelikle bir arzu ve istek meselesidir Kendisinde liderlik istegi
bulunmayan  kimse,  ¢evresindekilerin  zorlamasiyla  lider  olmay:
basaramayacaktir. Diger taraftan liderlik arzusu tasiyan kisi, topluluk tarafindan
farkina varilma hissi (duygusu) de tagimalidir. Onun igin lider adayi, icinde
yasadig1 toplumu ¢ok iyi analiz etmelidir. Devaminda da, bu arzusunu 6n plana
cikarabilmek i¢in firsat kollamali ve Oniine c¢ikabilecek olanaklar1 iyi
degerlendirmelidir. Ayrica insanlarda meydana gelen timitsizlik, travma, yilgimnlik
ve hayal kirikligi gibi bunalimli anlarda ortaya koyacagi mutedil ve emin
¢ikislarla toplumun 6niinde yer alabilmelidir. Onun igin toplulugunu tanimayan,
orf, adet ve geleneklerini bilmeyen, toplumun hassasiyet gosterdigi noktayi iyi
tespit edemeyen, diger bir ifadeyle toplumun nabzini tutamayan kisiler lider
olamazlar.

Kur’an’da, kendinde liderlik arzusunu tagiyip da bunu agik ve net bir
ifadeyle dile getiren biri olarak Hz. Yusuf 6rmek verilebilir. Onun zindandan ¢ikisi
baglaminda gelen “Kral dedi ki: ‘Onu bana getirin, onu kendime ozel danisman
edineyim.” Onunla konusunca, ‘Bugiin sen katimizda yiiksek yeri olan giivenilir
birisin.” dedi. Yusuf da ‘Beni iilkenin hazinelerine tayin et! Ciinkii ben ¢ok iyi

korurum ve bu isi iyi bilirim.’ dedi.”!”’

ayetlerinde bu durum net bir sekilde
goriilmektedir. Ayrica Hz. Yusuf’un kendi 6zelliklerini ifade ederek kraldan

gorev talep etmesi; herhangi bir sahada kendisini yetistirmis olan bir kiginin, bunu

158 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 6/37.
139 yisuf 12/54-55.
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hem soz veya eylemle agiga vurmasinda, hem de kamuoyunun menfaati i¢in

yetkililerden gorev istemesinde bir beis olmadigini gostermektedir. 10

Liderlik arzusu beraberinde ayrica sabri1 da gerektirir. Bu arzu ve istekte
olan kisinin ¢iktig1 yolda inislerin, c¢ikislarin, vefasizliklarin, ihanetlerin
olabilecegini bilmeli, bu yolda 6denmesi gereken bedellerin bulunabilecegine
hazir olmalidir.'®! Kur’an’in da belirttigi gibi her yonden giizel bir 6rnek olan'¢?
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) liderlik 6zelliklerinden biri de Allah’mn kendisine

vermis oldugu risalet gorevine'®®

son derece bagli, arzu ve istekli ve bu gorevde
olduk¢a sabir sahibi olusudur. Bu meyanda o, insanlarin hidayete ermesi
konusunda son derece hirsli/arzu ve istekli olmustur.!®* Ciinkii bu, O’nun
gorevinin geregiydi. Halbuki Allah, insanlar1 iman etmeye zorlamamis ve onlari
bu hususta serbest birakmugtir. 1% Hz. Peygamber (s.a.s.) ise onlarin inanmamalari
karsisinda oldukga sikint1 gekiyordu. Onlarin inanmalarini ve hidayete ermelerini
arzu ediyordu.'®® Ancak onlar hemen inanmiyor, inanmalari i¢in belli bir siirenin
gecmesi gerekiyordu. Iste bu siire icerisinde Rasiliillah (s.a.s.) elem ve 1stirap
duyuyordu. Kur’an Hz. Peygamber (s.a.s.)’i bu noktada sik sik uyarmis ve
sabretmesini istemistir.'¢” Clinkii sabir, her insanda oldugu gibi, topluluklari her
yonden dogruya gotiiriicii olan peygamberlerde de 6nemlidir. Onsuz istenilen bir
hedefe ulagmak miimkiin degildir. Zira genellikle belli sikintilar ve zorluklardan

sonra ancak amaca ulasilir. Bu, hayatin biitiiniinde boyledir. '8

4. Kur’an’da Liderlik Modelleri

Her sosyal toplulukta konum ve normlarin meydana getirdigi bir hiyerarsi
bulunmaktadir. Bir sistemde statiilerin ve rollerin derecelendirilmesine ve ast-iist

160 Ebi Muhammed Abdiilhakk b. Atiyye el-Endelusi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Aziz
(Tefsiru Ibn Atiyye) (Sam: Daru’l-Hayr, 2007), 5/107.

161 Brgezer, Lider ve Ozellikleri, 10.

162 ¢]-Ahzab 33/21.

163 e]-Maide 5/67; Yasin 36/3; Sebe’ 34/28.

164 Muhammed Ali Sablni, Safvetii t-tefdsir (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 1/569.

165 e]-Kehf 18/29; el-insan 76/3.

166 Ornegin bk. el-Kehf 18/6; es-Suara 26/3; el-Kasas 28/56.

167 Ornegin bk. en-Nahl 16/127; el-Ahkaf 46/35; el-Mearic 70/6; el-Miizzemmil 73/10.

168 Mubhittin Akgiil, Kur’dn-1 Kerim’de Hz.Peygamber (Istanbul: Isik Yayinlari, 1999), 140.
Ayrica liderde bulunmasi gereken &zellikler elbette bu saydiklarimizla smirl degildir.
Bunlara farkli niteliklerin de eklenmesi miimkiindiir. Nitekim ibn Agtr (6. 1973), bir
yoneticide bulunmasi gereken Ozellikleri goyle siralamistir: Akl-1 selim sahibi olmali,
kabiliyetli olmali, ilim sahibi olmali, adaletli olmali, cesaretli olmali, basiret yani feraset
sahibi olmall, diirlist/dogru olmali, sabir ve sebat sahibi olmali, affedici olmaly, isini istisare
ile yapmali. Bk. Yiiksel, /bn Asur Tefsirinde Siyaset, Toplum ve Kadin, 236-238.
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iliskilerine gore diizenlenmesine hiyerarsi denmektedir. Dolayisiyla bu durum,
astlarmn iistlerin buruklarma itaat etmelerine, listlerin de astlarma emir verme ve
onlar1 kontrol edip denetim altinda tutmalarina olanak saglamaktadir.1® Iste bu
makam ya da asama sirasinin tepesinde (veya merkez konumunda) bir kimse
bulunur. Bu kisi liderdir. Lider i¢inde bulundugu toplulugun davraniglarini bityiik
Olciide etkiler. Bu ylizden liderlerin tamamiin belirli oranda; tasarlama, idare
etme, sosyal iliskileri kontrol etme, aldig1 yetkiyle toplum adina davranma gibi
roller iistlendigi sdylenebilir.

Kur’an’da farkli grup ve toplumlarda varligini siirdiirmiis olan degisik lider
tipleri ve bunlarin farkli liderlik ydnleri mevcuttur. Bu degisik lider tiplerini su
sekilde agiklamak miimkiindiir:

4. 1. Kisisel Liderlik Modeli

Bu modele psikolojik liderlik de denmektedir. Buna gore, bir kimseyi sahip
oldugu &zellikler lider yapmaktadir. I¢inde bulundugu ortamin sartlar1 ¢ok da
onemli degildir. Bir bagka deyisle, kisiliginde liderlik niteliklerini barindiran
kimse hangi toplumda olursa olsun liderdir. Bu modelin olumsuz tarafi, toplumun
ve fertlerin hesaba katilmamasidir. Bu ise tek yonlii bir yaklagimdir.!”® Boyle bir
kimsenin toplumdaki liderligi iyi veya kotii yonde olusabilir. Bu da tamamen lider
olarak ortaya ¢ikmis olan kisinin karakteriyle baglantilidir. Toplumu kétii yonlere
stiriiklemesi, onlara bask1 yapmasi, kisisel hak ve 6zgiirliiklere saygi duymamasi
gibi yonlerle liderligi olusabilecegi gibi; toplumu iyi yonde organize etmesi,
onlar1 sevip saymast, her tiirlii islerinde onlara yardimei olmasi ve yol gdstermesi
gibi yonlerle de liderligi olusabilir.

Bu modele uygun olarak, kisisel liderlik 6zelliklerini kotii yonde kullanip
otoritesini bu dogrultuda olusturan biri olan Firavun 6rnek verilebilir. Kur’an,
Firavun’un otoritesini olugturmak ve saglamlastirmak i¢in oncelikle rablik ve
ulthiyet niteliklerini tasidigini ilan ettigini haber vermektedir.!7!

Firavun’un liderligini ve otoritesini saglamlastirmak i¢in basvurdugu bir
baska yontem de, kendisinin ilah oldugu inancimi baski unsuru olarak
kullanabilmek i¢in toplumda etkili bir grup denebilecek sihirbazlar ziimresini

169, Kazilgelik - Y. Erjem, A¢iklamalr Sosyoloji Terimler Sozligii (Konya: Giinay Ofset,
1992), 197.

170" Cigdem Kagitcibasi, [nsan ve Insanlar, Evrim Basimevi, Istanbul 1988, s. 229.

171 BKk. es-Suara 26/29; el-Kasas 28/38; en-Naziat 79/24.
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kendisine itaat ettirmek istemesidir. Ayn1 zamanda sihirbazlarin, o déonemdeki
dini anlayigta da toplum iizerinde etkin bir rol oynadigi sdylenebilir. Ciinkii
Firavun, Hz. Musa’ya kars1 6ncelikle sihirbazlar grubunu ¢agirarak miicadelesine
baglamustir. Firavun’un sihirbazlar ziimresini kendisine itaat ettirmek istemesinde
basarili oldugu, sihirbazlar grubunun Hz. Musa donemindeki durumlarindan
anlagilmaktadir.'”? Kur’an’da, bu ziimrenin Firavun’dan gelecek nimetlere istekli
olduklar1 ve onun katinda deger kazanmak istedikleri agikga belirtilir.!”> Bunlarin
Firavun’a bagliliklari, sihir iplerini “Firavun izzeti i¢in”'’* diyerek atmalarindan

anlasilmaktadir.

Firavun ayrica, ekonomik giiclinii de baski araci kullanarak otoritesini
devam ettirmek istemistir. Kur’an, Hz. Musa dénemi Misir’inda Firavun’un tiim
Maisir miilkiine sahip olduguna igaret eder.'”> Buna gore tiim topraklarin miilkiyet
hakkmin Firavun’a ait oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Begavi (6. 516/1122)
ilgili ayetteki “nehirleri”, “Benim emrim ile akan Nil’in kollar1” seklinde
degerlendirerek Misir’daki biitiin sulama teskilatinin Firavun’un emri altinda
oldugunu ve diledigine verip diledigine su vermeyebildigini ifade etmektedir.!7®

Firavun’un yonetimdeki otoritesinin dayandig1 6nemli unsurlardan biri de
giiven duygusudur. Bir insanin kendini giivende hissetmesi onun en temel
ihtiyaclarindandir. Bu nedenle giivenlik ihtiyacinin karsilanmasi, ayn1 zamanda
insanda dinginlik ve i¢ huzurun da olustugunu gostermektedir. Onun igin hayat
sirdiigli topluma giivenen, i¢inde bulundugu ortamda korku ve endise
hissetmeyen, her tiirli tehlikeden emin olduguna kanaat getiren bir insan kolay
kolay huzur ve siikinetini kaybetmez. Bilindigi iizere giivenlik tehlikesinin
meydana geldigi zamanlarda ise; kaygi, korku, endise, sliphe gibi insan1 hizla
yipratan manevi durumlar olugsmaktadir.!”” Bunun farkinda olan Firavun, gesitli
yollarla halkta korku ve endise meydana getirerek onlar1 birbirlerine giivenemez
hale getirmis, onlar sindirerek etkisizlestirmis ve boylece toplum iizerindeki
denetim giiciinii saglamlastirmistir.!’”® Boylece kendilerini adeta toplumsal bir
giivensizlik travmasinda bulan insanlarin kontrol ve denetim altina alinmasi ve
iizerlerinde bir otorite olusturulmasi kolaylagmistir. Firavun ve yandaslarinin halk

172 Say1, Hz. Musa, 13.

173 es-Suara 26/41-42.

174 es-Suara 26/44.

175 Bk. ez-Zuhruf 43/51.

176 Begavi, Medlimii't-tenzil, 4/142.

177 Abdurrahman Kasapoglu, Adem 'den Hétem e Kisilik (Istanbul: Izci Yaymlari, 1997), 54.
178 Bk. el-Kasas 28/4.
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iizerinde gergeklestirdigi bu diizenbazliklarmin temelinde, aslinda kendi
emniyetlerinin tehlikede oldugu duygusu yatiyordu. Firavun’un halkina her tiirlii
dini, siyasi, ekonomik ve psikolojik baski yapmasina ve otoritesini kuvvet
unsuruna dayandirmasina neden olan iste bu korku olmustur. Dolayisiyla Firavun;
toplum ve insan psikolojisini, insanlardaki yanlis veya dogru dini ihtiyaci,
ekonomik giiciinii ve devlet idaresindeki yardimcilarini iyi kullanmig ve bunlara
kisisel beceri ve yeteneklerini de eklemesini bilmistir.

Firavun, ayn1 zamanda otoritesini orf ve geleneklere dayandiran lider
tiplerinden biri olarak da goriinmektedir. Buna gore o, siyasi ve dini otoritesini
saglamlastirmak i¢in halk nazarinda etkili ve degerli olan sirk inancini
desteklemis ve bunu kendisinin ilah oldugunu iddia ederek pekistirmek istemistir.
Halbuki kendisinin ilah oldugunu iddia ederken diger taraftan da atalarindan kalan
dini gelenegin etkisiyle ilahlara taptign goriiliir.!” Firavun’un taptig1 seylerin
inek, put, giines veya boynuna asti1 sert bir madde olabilecegi'®® ve bunlara
gizlice taptig1 rivayet edilmektedir.'®' Hz. Musa ile miicadelesinde halkini, 6rf ve
adetlerinin olusturdugu dinlerinin yok olacag: diisiincesiyle korkutmus ve onlari
harekete gegirmistir.'®? Firavun ayrica sihirbazlarin Hz. Musa’ya inanmalari
sonucu, onlarin kavmini etkileyebilecegi ve geleneklerden olusan sapik dini
anlayisin zedelenecegi endisesiyle ve orf ve adetlerle sekillendirdigi kendi
statiislinli korumak amaciyla sihirbazlar tehdit ederek kavmi katindaki prestijine

gelecek zarar1 onlemeye ¢alismgtir, 83

Biitiin bunlardan dolay1 Firavun’un akibeti hakkinda Allah “Firavun,
kiyamet giiniinde milletine onciiliik eder, onlari cehenneme gotiiriir. Gittikleri yer
ne kotii yerdir.”'%* buyurarak ahiretteki konumu hakkinda bilgi vermektedir.
Ciinkii Firavun diinya hayatinda hak yoldan sapmus biriydi ve kendisi gibi yoldan
¢ikanlarin da dnderiydi. O toplulukta yasayanlardan yoldan ¢ikmis olanlar da onu
izlerlerdi. Bu yiizden Firavun ahiret dleminde de kendisini izleyenlerin dnderi
olarak goriinecektir.'s> Ayrica Ibn Abbas’in (6. 68/687) da bu ayetle ilgili olarak

179 Bk. el-A'taf 7/127.

180 eBegavi, Medlimii t-tenzil, 2/189.

181 Say1, Hz.Musa, 21.

182 Bk. Taha 20/63-64.

183 Bk. el-A'raf 7/123-124; Taha 20/71; es-Suara 26/49. Ayrica Firavun’un olumsuz anlamda
model liderliginin detaylar1 hakkinda daha genis bilgi icin bk. Seyyid Sancak, Siirec,
Yapilasma ve Model Baglaminda Kur’an’da Firavun Tipolojisi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).

184 Had 11/98.

185 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 5/236.
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“Her millet diinyada kendilerini hidayete veya dalalete ¢agirip gotiirmiis olan
liderleri ile ¢agirilir.” dedigi rivayet edilmektedir'%

Hz. Peygamber (s.a.s.) de, toplum i¢inde lider statiisiinde bulunan kisilerin
dogru veya yanlis durumda olmalarinin 6nemine dikkat ¢ekerek iimmetini bu
konuda su sozleriyle uyarmustir: “Onderlerinizin en haywllari, kendilerini
sevdiginiz, onlarin da sizi sevdigi, iizerlerine dua gonderdiginiz, onlarin da size
dua gonderdigi kimselerdir. Onderlerinizin en kétiileri ise; kendilerine kizdiginiz,
onlarin da size kizdigi, kendilerini ldnetlediginiz, onlarin da sizi lanetledigi

kimselerdir.” ¥,

“Bir toplumun Jnderi, onlarin (toplulugun) en asagist
oldugunda, bir kisiye kotiiliigiinden korkularak ikram edildiginde, icki i¢ilip ipek
(elbise) giyildiginde, bu iimmetin sonundakileri oncekilere lanet ettiginde; (o
topluluk) kurmizi bir riizgdr, yere batuilis veya sekil degistirilmeyi/meshi

beklesinler.” 138,

“Benden sonra, bana uymayan ve siinnetimi uygulamayan
onderler olacak, iclerinden de insan goriiniimiinde olup da kalpleri seytanlasmis

adamlar ¢ikacak.”'®

4. 2. Ortamsal Liderlik Modeli

Bu model kisisel liderlik modelinin tam tersidir. Bu anlayisa gore, lideri
icinde bulundugu sartlar ortaya cikarir. Lider, toplumsal sartlarin nitelik ve
ihtiyaclarina gore belirir. Dolayisiyla bu goriiste, ortamsal 6zellikler g6z Oniine
almirken biiyiik oOlclide kisiye ait nitelik ve yetenekler biiyiik Olciide
degerlendirilmeye tabi tutulmaz. Ancak ortamsal ihtiyaglara en iyi cevap
verebilen kisilerin lider oldugu diisiiniiliirse, kigisel Ozellikler de ihmal

edilmemektedir. %

Birgok yoniiyle bu liderlik 6zelliklerini tagiyan biri olarak Taltit™u 6rnek
vermek miimkiindiir. Hz. Musa’dan sonra Israilogullari, yurtlari olan Filistin’de
bu halkin ve Amalike basta olmak iizere degisik milletlerin saldirilarina ugramis
ve bunlarla savasmak durumunda kalmislardir.'”' Bu miicadelenin ¢ok getin

gectigi, binlerce Israiloglunun o6ldiiriildiigii ve mallar1 yagma edilip

186 Alauddin Ali b.Muhammed b.ibrahim el-Bagdadi (El-Hazin), Liibdbii t-te 'vil fi madni’t-
tenzil (Tefsiru’l- Hazin) (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1995), 4/119.

187 Ebuw’l-Hiiseyin Miislim b.Haccéc, Sahih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), “Imare”, 1855.

188 Ebi Isa Muhammed et-Tirmizi, Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Fiten”, 38.

189 Mislim, “Imare”, 1847.

190 Kagitcibasi, [nsan ve Insanlar, 231.

91 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/387.
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memleketlerinden ¢ikarildiklart bilinmektedir.'> Ulkesiz ve yurtsuz kalan
Israilogullari, peygamberlerine gelip Allah ugrunda savas yapmak istediklerini ve
bunun i¢in kendilerini sevk ve idare edecek bir hiikiimdar (komutan) atanmasini
istemislerdir.'?* Boyle bir ortamda peygamberleri, Allah’in kendilerine, bedenen
iri, giiclii, kuvvetli; manen de din ve siyaset ilmini, yonetim sanatini ve savasi iyi
bilen ' biri olarak Tallt’u génderdigini haber vermistir.'%> “Talat” adi, Tevrat’in
Samuel kisminda adi gegen “Saul”un Arapga soylenisidir.!”® Rivayete gore;
Ibrani olan bu isim Arapga “T01” kavramiyla da ilgili olup, giicliiliik ve uzunlukta/
uzun boylulukta miibalaga/agirilik anlamini igermektedir.'”” Boylece liderlik
konusundaki manevi donanimlarinin yaninda Talit un heybetli goriintiisiiniin de

krallig1 i¢in bir etkileyicilik unsuru oldugu anlagilmaktadir. '8

Icinde bulundugu ortamsal sartlarla kisisel bilgi ve tecriibesini birlestiren
Taldt, ordusunun sayica az olmasma ragmen'®®, Calit’un basinda bulundugu
diisman ordusunu yenmistir.?®® Buradan, savas ortaminda sayisal ¢oklugun
onemli olmadigi, onemli olanin her iki tarafin niteliksel durumlari oldugu
sonucunun ¢ikarilmasit miimkiindiir.

Lider statiisiinde bulunan biri olarak Talit'un bu biiyiik basarisinda,
ortamin sartlar1 yani Israilogullarmin iginde bulundugu zor durum ve onlarm
istekleri etken rol oynamustir. Fakat hicbir zaman Talit'un kigisel bilgi ve
yetenekleri de goz ardi edilmemelidir.

4. 3. Karizmatik Liderlik

“Karizmatik” kavrami, insanlar nazarinda sira dis1 saygmligi bulunan ve
onlar etki altina alma giicii olan bir lider i¢in kullanilmaktadir.?’! Bu tip liderler,
genellikle toplumlarin bunalimli devrelerinde ortaya c¢ikarlar. Bezginligin,
yilginhigin, timitsizligin igerisinde ortaya cikacak lider, bir iimit 15181 olarak
goriiliir. Toplum o lider hakkinda bir inanca sahip olur. I¢inde bulunan sartlar bu

192 Yaldirim, flmin Isiginda Asrin Kur’dan Tefsiri, 2/687.

193 el-Bakara 2/246.

194 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/830.

195 el-Bakara 2/247.

19 Taberi, Camiu’l-beydn, 4/449.

197 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 2/830.

19 Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetulldhi’l-bdliga, ¢ev. Mehmet Erdogan (istanbul: Iz
Yayincilik, 1994), 1/157.

199 e]-Bakara 2/249.

200 e]-Bakara 2/251.

201 Kaya, Karizmanin Siddeti, 33.
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inancin olugmasma yardimci olur. Burada s6z konusu olan, toplum igerisinde
herkesin onayladigi, giivendigi ve istiin kaliteli bir liderdir. Bu asamada bu tip
lidere uymayan azinliklar bertaraf edilir. Bu, toplumun gelecegi agisindan gerekli
goriiliir. Bu tip liderlerde insaniistii birtakim kabiliyetlerin ve ozelliklerin
bulunduguna inanilir. Ayrica toplum ile liderin bekleyisleri, inang ve timitleri

arasinda bir benzerlik ve paralellik vardir.?%2

Karizmatik liderler, genellikle toplumlarin buhranli donemlerinde ortaya
¢iktiklar1 igin otoritelerini uzun zaman siirdiremezler. En onemli nitelikleri
radikal oluslari ve sorunlari temelden c¢oziimlemek istemeleridir. Insanlara,
giinliik hayat1 diizenleyen diisiince ve davranis kurallariyla uyusmayan nitelikleri
araciligiyla egemen olurlar. Eger karizmatik lider, bu olaganiistii 6zelliklerine
dayanan giiciinii koruyamaz hale gelirse, biitiin bagh olanlarin1 kaybedebilir. Bir
zamanlar bu lidere tabi olanlar artik bir bagka karizmatik liderin ortaya ¢ikmasini
beklerler. Zira karizmatik lider, giic ve kuvvetini 6rf ve adetlerden veya hukuk
ilkelerinden aldig1 gibi, cogunlukla sira dis1 6zelliklerinden almaktadir. Onun igin
bu olaganiistii 6zellikleri hakkinda kuskular meydana geldiginde, etkileyici bir
bi¢imde bu siipheleri gideremezse artik igin sonuna gelinmis demektir.

Karizmatik lider, uygun gordiigii bir duruma miidahale eder ve yiiklendigi
misyon gergevesinde itaat ve sadik taraftar grubu ister. Itaat ve yandas kitlesine
sahip olup olmayacagmi liderligindeki performansi belirler. Ancak liderin
kendileri i¢in gonderildigine inanan kimseler, onun bu gorevine ikna olmazlarsa
karizmatik iddiast yerle bir olur. Kabul ettiklerinde ise, kendini onlara
ispatlayarak makamini muhafaza ettigi siirece onlarin efendisi olur.

Karizmatik nitelikte beslenen inancin, sosyo-psikolojik bir olay oldugu
sOylenebilir. Nitekim somut karizmatik lider tipleri, i¢inden ¢iktiklar1 toplumdan
bagimsiz bir bigimde ele alinacak olurlarsa pek az sey ifade edeceklerdir. Diger
bir deyisle her topluluk tarihi, gelenege ait ve sosyo-ekonomik sartlarin ortaya
¢ikardigi bir ortam olmasi sebebiyle kendi karizmatik liderlerini ortaya ¢ikarirlar.
Karizmatik liderlerin 6zellikleriyle ayn1 ortami paylasan toplum mensuplarinin
inanclar1, timitleri, egilimleri ve bekleyisleri arasinda kolaylikla fark edilebilecek

onemli paralellikler bulunmaktadir.?%

202 Ergezer, Lider ve Ozellikleri, 72.
203 Kazilgelik - Erjem, A¢tklamalr Sosyoloji Terimler Sozliigii, 240.
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Bu baglamda karizma sahibi olarak peygamberlerin en 6n plana ¢iktig1
rahatlikla soylenebilir. Ciinkii peygamberlerin goénderildigi her toplumda,
baslangicta hem dini hem de sosyolojik kaosu fazlasiyla gormek miimkiindiir.
Genellikle; peygamberlik oncesi her toplulukta zuliim yayillmis, giiclii zayifi
kolelestirmis ve sOmiirmiis, insanin insana kullugu kabullendirilmis, kolelik
devam edegelen diizen olmus, insanlarda her an hiirriyeti kaybetme korkusu
olusmus ve her tiirlii ahlaki kotiilik yayilmis olup sapik inang ve diisiinceler
cogalmustir.?** Bu sosyolojik ¢okiintiiniin yaninda her tiirlii dini istismar da
olugmustur. Putlara tapmak genel bir inang halini almig, bunun yaninda her ferdin
kendine gore degisik kutsallik anlayisi meydana gelmistir. Biitiin bunlar,
peygamberlerin liderlik kisiliklerinde karizmanin olugmasinda ve bu méanevi
giiciin kullanilmasida 6nemli toplumsal faktorlerdir. Dolayisiyla peygamberler,
kisiliginde karizmay1 bulunduran ve bunu kullanarak ortaya koyan insanlardir.
Diger taraftan peygamberlerin diger dini otorite 6rnekleri igerisinde ayricalikli bir
konumu vardir. Bu durumda bir peygamberin 6z yapisal niteligi, kendisinde bir
karizma bulunmasidir.

Peygamberlerdeki bu karizmanin kaynagina yani bu sira dis1 giicii nereden
kazandiklarina gelince; bu baglamdaki karizmanmn Oncelikle ildhi varlikla
(Allah’la) birdenbire gerceklesen bir yakinligi ihtiva ettigi sdylenebilir. Buna gore
bu miinasebet, peygamberin Allah tarafindan ¢ok 6zel bir iletiyle cagirilmasindan
olugur. Peygamber, bazi din kurucu modellerindeki gibi bir ¢calisma ve hazirlik
nedeniyle bu sira dig1 hitaba erisemez. Tam tersi kendisine ulagan bu 6zel mesaj
“aniden” ve “kendiliginden” olan bir dinginlik durumuyla olusur. Aslinda
peygamberler, bir¢ok kabiliyete ve oldukca gelismis etkileyici bir hayat kalitesine
sahiptirler. Bu agidan birgogunda tanik olunan riiyet ve kesifler, kendilerini ilahi
varliga ait belirtilere ulagmaya ve bunlari izah etmeye hazir hale getirir. Iste
Allah’la kurduklar1 bu 6zgiil miinasebet (yakin olma durumu) ve Allah tarafindan
secilmis (1stifa-ictibd) olmalari, peygamberlere karizmasini kazandiran en 6nemli
faktordiir.

Peygamberlerin elde ettikleri bu karizmayi destekleyen diger bir unsur da,

1205

sadelikleriyle dikkat ¢ekmeleri?® ve toplumun i¢inden gelmeleridir.?°® Aslinda

204 Mahmud Sakir, Hz.Adem den Bugiine Islam Tarihi (Istanbul: Kahraman Yayinlar, 1993),
1/190.

205 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1995), 410.

206 Bk, el-Bakara 2/151; el-Cuma 62/2; Hd 11/25-27; es-Suara 26/105-111.
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mesajlarinin halk tarafindan hemen kabul gérmesinin ve i¢inde hayat siirdiikleri
toplumun ileri gelenlerinin kendilerine olanca gii¢lerince direnmelerinin
nedenlerinden biri de bu olsa gerektir.

En tipik bir karizmatik liderlik olan peygamberlik, gelenekten tamamen bir
ayrilist degil, iginde yasadigi toplumun birtakim dejenere olmayan degerlerine
dayanmay1 ideal edinmis olabilir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.)’in de 6zel
gdrevini mesru hale getirmede Ibrahimi gelenege dayandigi ve bu inancin birgok
mensubunun mevcut toplumda taninmasinin onun mesajlarinin etkisini ve giiciini
artirdigi ifade edilebilir.??” Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in topluma
getirdikleri hem igerik hem de bigim yoniinden degerlendirildiginde, ibrahimi
gelenekten beslenmekle beraber O’nun degisimci kisiliginin daha 6n planda

oldugunu sdylemek miimkiindiir.?%®

Dolayisiyla peygamberlerin karizmasinin, ¢agrilarinin tesirinin ve ozel
gorevlerinin yasalligimin gercekte Allah’la olan iliskileri sonucu ortaya ciktigi
goriilmektedir. Iste bu sira dis1 yetenekleri sayesinde peygamberler, miinasebet
halinde oldugu ilahi varligin istegi yoniinde toplumu doniistiirmek tizere gerekli

cagrilar1 toplumlarina agiklamislardir.?%

Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.s.) basta olmak {izere peygamberlerin
karizmatik birer lider olarak 6nemli basarilarindan biri de liderlik konularinin tek
boyutlu, ciliz, dar bir alan1 degil, kisilerin tiim hayatlarini kugatmasidir. Bu dyle
bir liderliktir ki; insanlarin en basta kendileri ile iletisimleri, aile iliskileri, calisma
hayatlari, toplumsal hayatlari, toplumun idare edilmesi, insanlarin ahlaki ve dini
hayatlar1 gibi hayatin tiim yiizlerini kapsayan bir genislige, derinlige ve renklilige

sahiptir.21°

Ayrica peygamberlerden baska Kur’an’da kissasi anlatilan Ziilkarneyn’i de
karizmatik yonii bulunan bir lider olarak ele almak miimkiindiir. Allah’in
kendisini kudret sahibi kilarak hitkiimdar yapmasi,?!! belli bir hedefe varmak i¢in

207 Grnegin bk. Al-i imrén 3/67-68; en-Nahl 16/123.

208 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim) (Kahire: Daru’l-
Menar, 1947), 11/87-90. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.)’in karizmatik yoniiyle ilgili daha
genis bilgi icin bk. Adem Efe, “Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Peygamber ve O’nun
Gergeklestirdigi Bazi Sosyal ve Kiiltiirel Degismeler”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu
(Tebligler) (Isparta: S.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2002), 349-367.

Akyliz, Kur’dn’da Siyasi Kavramlar, 1/59.

210 Tlhami Findike1, Hizmetkdr Liderlik (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2009), 406.

21 el-Kehf 18/84.

209
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bagvurulmas: gerekli dogru ve yasal araca/vasitaya®'? ait bilgileri
vermesi/ogretmesi?'® ve Allah’in kendisine sug isleyen insanlari cezalandirma

veya serbest birakma yetkisini vermesi?'4

onun karizmasini olusturan unsurlarin
basinda gelmektedir. Ayrica bir anlami da “iki boynuz sahibi” olan Ziilkarneyn
sifatinin, bu tabirle anilan lider/hiikiimdar kimseye ihsan edildigi sdylenen iki gii¢
ve iktidar kaynagini sembolize ettigi sOylenebilir. Buna gore bu iki kuvvetin,
hiikiimranlik giiciinii ve saygmligini ve Allah’a olan inancin sagladigi manevi
kazanimi simgeliyor olmasi miimkiindiir.?'> Kur’an’in Dbelirttigine gore
Ziilkarneyn; istiin yetenekli, kapsamli bir gii¢ ve olanaklara haiz, yeteri kadar
bilgi ve kiiltiire sahip olup diinya cografyasinin bir¢ok 6nemli yerine vakif olan,
zalimlere cezalarini veren, iyi ahlakli toplumlari koruyan®'¢ dirayetli bir
liderdir.?'” Onun sahip oldugu bu 6zellikler, ayn1 zamanda onun karizmasini da

destekleyen faktorlerdir.

Ziilkarneyn, degisik yerlere yaptig1 seferler sirasinda kendisinden yardim
isteyen bir toplulukla karsilasmigtir. Bu topluluk, Ye’clic ve Me’clic adli iki
kavimden ¢ok zarar gordiiklerini, sikintiya diistiiklerini beyan ederek kendilerini
onlardan koruyacak bir set yapmasini istemislerdir.?!® Ziilkarneyn de onlarin bu
istegini yerine getirmis, bozguncu topluluklarin agamadigi ve hasar veremedigi

bir set yapmustir.

Dolayisiyla Ziilkarneyn; bagar1 ve zaferin Allah’in yardimi sayesinde
oldugunu bilip Hakk’a kars1 tam teslimiyet gosteren, sikint1 ve giic durumda kalan
topluluklarin kendisine giivenip yardim istedigi, idaresi altindaki insanlara giiven
veren, bilgi ve kiiltiiriinii karizmatik yoniiyle birlestiren bir lider tipi olarak

goriinmektedir.?!”

212 Muhammed Esed, Kur’dn Mesajt, ¢ev. C. Koytak - A. Ertiirk (Istanbul: Isaret Yaymlari,
1998), 511.

213 el-Kehf 18/84.

214 el-Kehf 18/86-87.

215 Esed, Kur’dn Mesaji, 511.

216 Bk. el-Kehf 18/84-91.

27 Yildirim, Hmin Isiginda Asrin Kur'dn Tefsiri, 7/3678.

218 el-Kehf 18/93-94.

219 Karizmanin bilhassa dini liderler igin énemi hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Niyazi
Akyliz, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas1”, Dini Arastirmalar 1/3 (1999),
43-64.
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4. 4. Demokratik Liderlik

Kanuni hakimiyete dayanan liderlik tipidir. Otoriter liderden farki iktidar1
kullanma tarzidir. Demokratik liderler, toplumdaki her iiyenin azam1i derecede ise
karismasini, istirak etmesini temin etmeye calisirlar. Uyeler arasindaki karsilikli
iligkileri tesvik ve takviye ederler. Karar verirken karara herkesi ortak etmeye
gayret gosterirler. YoOnetim iglerinde istisareye, baskalarinin fikir ve
diistincelerine yer verirler.??® Ayrica demokratik lider, gevresine duyarli olup
onlar1 anlamaya, dinlemeye, onlarla birlikte hareket etmeye calisir ve onlarin
gerceklerini gormeye caligir. Boylece bir giiven ortami da olusur. Lider orada

olsun ya da olmasin ¢aliganlar islerini ve verimliliklerini siirdiirtirler.??!

Zaten istisare hayatin her alanina ydnelik ilahi bir emirdir. “...Onlar: affet,
onlarin bagislanmasini dile. Is hakkinda onlara danis... ’**? bigimindeki Kur’ani
emirle Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kisiliginde {immetinin tamamina ve bilhassa

yonetimde olanlara istisare ile davranista bulunmalar1 emredilmistir. Bir bagka
223

I

ayette de “...Isleri aralarindaki damsma ile yiiriir ... ifadesiyle danisarak is
yapmak inananlarin seckin ozellikleri arasinda sayilmis, bdylece Islam
iilkelerindeki iktidarin mesveret ve sira ilkesine gore hareket etmesi gerektigi

belirtilmistir.

Onun igin Hz. Peygamber (s.a.s.) de sahsi hayatinda oldugu gibi kamu
yonetimiyle ilgili durumlarda da sliraya oldukca 6nem vermis, siirekli etrafindaki
inananlarin goriislerine basvurarak hareket etmistir. Ozellikle vahiy haricindeki
durumlarda bilhassa harp durumunda arkadaslarina danisarak ve onlarla tartisarak
karar vermis, ustelik kendi diislincesine muhalif bile olsa dogru olmasi kaydiyla
cogunlugun goriisiine uymustur.’>* Bu konuda “Bir is yapmay: isteyip de o
konuda istisare yaparak isi tamamlayan, en dogru sonuca ulastirimis olur.’*%

buyurarak danigarak ig yapmanin 6nemine bir kez daha dikkat ¢ekmistir.

Bununla ilgili olarak Kur’an, Sebe’ Kralige’sini de -her ne kadar
demokratik yolla iktidara geldigi bilinmese de- halkini idare ederken kabinesine
danigmas1 ve onlarin goriiglerini dikkate almasi 6zelliginden hareketle giiniimiiz

20 Ergezer, Lider ve Ozellikleri, 73.

221 Findik¢1, Hizmetkar Liderlik, 66.

222 Al-i Imran 3/159.

223 es-Sihira 42/38.

224 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/701.

225 Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekr es-Suyiti, ed-Diirru 'l-mensiir fi tefsivi’l-me siir, thk.
Abdullah b. Abdii’l-Miihsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii Hicr, 2003), 13/169.
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tabiriyle demokratik yonii bulunan bir lider olarak sunmaktadir. Hz. Siileyman ile
Kralige arasindaki olaylar anlatilirken;??® Hz. Siileyman’in génderdigi mektubu
alan Kralice, kabinesini toplayarak onlara Siilleyman’dan aldigi mektubun
icerigini anlatmig ve ne yapmast gerektigi konusunda fikirlerini sormustur:
“Kralice, “Ey ileri gelenler! Bana (bu) isim hakkinda bir fikir verin. Siz
huzurumda bulununcaya kadar, ben hi¢chir iste kesin karar sahibi olamam.”
dedi.”*®" Kralige’nin bu isinde yalnmz karar vermemesi, adamlarini g¢agirip
goriislerini almasit ve onlara giiven duydugunu belirtmesi onun demokratik
yoniine isaret eder. Ancak bu baglamda, demokrasinin ¢ok sonralar ortaya ¢ikan

ve giinlimiiziin iirettigi bir kavram oldugu da unutulmamalidir.

Ayrica bu liderlik modeli, liderligin secimle ortaya cikarilan seklidir.
Bdylece bir sistemde, toplumda meydana gelen sosyal degismeler ve uluslararasi

gelismeler sonucunda liderin de degismesi miimkiindiir.??®

Sonug¢

Kur’an, liderleri gerek i¢inde bulunduklar statiiye gore gerekse kendilerine
yiiklenen onciiliik degerlerine gore farkli isimlerle nitelemektedir. Nitekim imam,
melik, seyyid kavramlart olumlu lider tipleriyle ilgili olabildigi gibi olumsuz lider
tiplerini de kapsamaktadir. Ancak halife ve {ilii’l-emr terimlerinin sadece olumlu
lider tiplerine isaret ettigi goriilmektedir. Kur’an, gerek kamusal alanda ve
gerekse sosyal yagsamda, bagta yonetimle ilgili olmak iizere bazi niteliklere sahip

226 Bk. en-Neml 27/22-44.

227 en-Neml 27/32.

228 Liderleri tanimak igin ortaya koyulan bu temel liderlik modelleri, liderlerin taninmasinda
ve aralarindaki farklarin 6grenilmesinde elbette 6nemli mesafeler alinmasini saglamstir.
S6z konusu veriler giiniimiizde dahi taze bigimde kullanilabilmektedir. Ancak liderlik
stireci Oylesine karmasik, ¢ok boyutlu ve ayricalikli etkilesimler biitiiniidiir ki; bu biitiini
anlamak i¢in sadece bu liderlik modelleri yeterli olmayabilir. Onun igin, liderlik modelleri
konusunda farkli yaklasimlarin da oldugu bilinmektedir. Nitekim liderlik modellerinin
siralandig1 bir bagka siniflandirmanin; kisisel 6zellik yaklasimlari, davranigsal yaklagimlar,
durumsal yaklasimlar ve modern liderlik teorileri seklinde ifade edildigi goriilmektedir.
Modern liderlik teorilerini olusturan karizmatik, doniistiirticii ve iligkisel teorilerinin bir
ciktisi olarak da astlara bir hizmet sunumu siireci olarak degerlendirilen hizmetkdr liderlik
goriilmektedir. Buna gore hizmetkdr lider; grubun, toplumun ve bagkalarmin ¢ikar ve
beklentilerini birinci dereceden dncelik olarak goriir ve buna gore hareket eder. Onun i¢in
bu anlamdaki liderligin tiim liderlik alanlarinin 6ziini olusturabilecegi diistiniilmektedir.
Bk. Findik¢1, Hizmetkar Liderlik, 61-78.
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olanlara uyulmasini, onlarmn emirlerine itaat edilmesini ve sdylediklerine tabi
olunmasini istemistir. Buna goére devlet bagkani, ailenin yoneticisi, ordu
komutani, ana-baba, herhangi bir konuda uzmanlagmis bilginler bunlar arasinda
sayilabilir ve bunlarin tamamu iili’l-emr kavrami igerisinde degerlendirilebilir.
Diger taraftan Misliimanlarin devlet baskanmin belirli bir isimle adlandirma
zorunlulugunun olmadigini da séylemek miimkiindiir. Ciinkii ona verilen isimden
daha ¢ok onun iginde bulundugu makamin 6zelliklerinin ve bunlarin gereginin

yerine getirilmesinin 6nemli oldugu goriilmektedir.

Mele’, miistekbir ve miitrafiin kavramlarinin ise hem grup liderligini hem
de grup liderliginin olumsuz yoniinii temsil ettigine tanik olunmaktadir. Aym
zamanda bu gruplar, peygamberlerin i¢inden ciktiklar1 topluluklarm bilhassa
siyasi ve ekonomik bakimdan etkili ve gii¢lii olan kesimlerini temsil
etmekteydiler. Bununla birlikte lideri niteleyen bu kavramlarin dini anlamlar1 da
icerdigini sdylemek miimkiindiir.

Insanlarm yonetimi ve toplumsal hayatla ilgili muhtesem ilkeler koyan
Kur’an; bilhassa olumlu liderlerin &zellikleriyle ilgili 6nemli ipuglar vererek, bu
ozelliklerin liderlerin temayiiz etmesinde biiyilk dneme sahip oldugunu 1srarla
vurgulamaktadir. Ayrica bu 6zelliklerin; Talit drneginde oldugu tizere heybetli
ve gosterigli olmalar1 gibi liderlerin hem gorsel yonlerini, hem de bilhassa
peygamberlerde oldugu gibi toplumlarina karst inandirici, kararli, samimi,
hosgoriilli, sevgi besleyici ve sorumluluk bilincinde olmalar1 gibi sosyal ve
psikolojik yonlerini niteledigi goriilmektedir.

Kur’an’a gore toplumlarda liderlere baglilik sekli ve davranisi liderligin
sekline gore degisiklik arz ettigi sdylenebilir. Ornegin lider, bunalim déneminde
ortaya ¢ikmig bir “kurtarict” konumundaki karizmatik dzellikteyse, toplum onu
her zaman sevgi ve saygiyla degerlendirir ve destekler. Kur’an kissalarinin
cogunlugunu olusturan peygamberlerin liderligi bu kapsamda degerlendirilebilir.
Ciinkii peygamberlerin gonderildigi her toplumda, baslangigta hem dini hem de
sosyolojik kaosu fazlasiyla gormek miimkiindiir. Onun igindir ki; 6zellikle bu
kaotik ortamlarda peygamberlerin yaninda onlar1 destekleyen ve onlarla beraber
hak yolunda c¢aba harcayan bir topluluk her zaman bulunmustur.

Sayet lider zorla liderligi ele ge¢irmis ve baski, kuvvet ve zorbalikla
statiislinii slirdiiriiyorsa; toplum liderden giiclii olmadig1 i¢in boyun egecek, uyma
davranis1 gostermek zorunda kalacak fakat ilk firsatta onu liderlikten indirmeye
calisacaktir. Her ne kadar zorbalikla basa gectikleri tam olarak bilinmiyorsa da,
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toplumlarima kars1 baski ve kuvvet uyguladiklari bilinen Firavun ve Nemrut bu
tipolojiye Ornek verilebilir. Nitekim bunlardan Firavun’un suda bogulmasiyla
sona eren liderliginin ibret dolu hikayesi Kur’an’da gozler 6niine serilmistir.

Demokratik liderler ise toplum tarafindan belirlendigi i¢in topluma kars1
sorumludurlar. Bu durum da, onlarin topluma uygun davranmasini saglar. Bu
asamada toplum, beklentilerine cevap buldugu siirece liderine uyum gosterir.
Gerektiginde degisebildigi i¢in pek fazla sosyal problemlerin ¢ikmadigt bir
liderlik tipidir. Clinkii gerek lider gerekse toplum hukuki olarak belirlenmis
smirlar icinde davrams gosterecektir. Iktidara gelis sekli net olarak belli degilse
de, bilhassa kabinesiyle olan istisare uygulamalarindan giliniimiiz tabiriyle
demokratik lider denebilecek Sebe’ Kraligesi bu lider tipi kapsaminda
degerlendirilebilir. Ayrica bu kraligenin liderligi konusunda Kur’an’in olumlu
veya olumsuz bir yargida bulunmamasi, kadinin liderligine bir engelin
bulunmadig1 seklinde de yorumlanabilir. Tiim bu verilerden hareketle sonug
olarak gerek toplumsal ve gerekse kurumsal acidan liderligin, toplumun
beklentileri dogrultusunda varligimi siirdiiren bir olusum oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Ziilkarneyn ve Sebe Kraligesi drneginde oldugu gibi, Kur’an’in 6rnek
verdigi bazi liderlerin isbasina yani yonetime nasil geldigi (se¢imle, atamayla vs.)
hususunda detayli bilgiler vermedigi ve bu liderlerin yonetim sekli hakkinda net
bir degerlendirmede bulunmadigi gorilmektedir. Bu durum, mesru sartlar
gercevesinde insanlarin uygun gordiikleri bir diizenle kendilerini idare etme
hakkina sahip olduguna bir isaret sayilabilir. Bu yonetim sistemi bagkanlik,
demokrasi, yar1 bagkanlik, cumhuriyet, camhurbagkanligi gibi giincel kavramlarla
da ifade edilebilir. Nitekim giliniimiizde modern yonetim tarzina demokrasi veya
cumhuriyet denmektedir. Ancak gelecekte baska isimlerle anilmasi imkén
dahilindedir.
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Narratives regarding the allegations of distortion of the Qur’an is a matter which has
been long uttered by some orientalist. The gist of the matter is based on the idea that
the Qur’an revealed to the Holy Prophet by Allah is larger than the one that we have
today and that some of the words and verses of the Qur’an were distorted. This means
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Tahrif iddias1 ve Mushafin Cem‘i Baglaminda imamiyye

Sias’min Kur’an’a Yaklasimm

Oz

Kur’an’in tahrif edildigine yonelik sdylemler, 6zellikle bazi miistesrikler tarafindan
oteden beri dile getirilen bir husus olmustur. Meselenin 6zii, Allah tarafindan Hz.
Peygamber’e inzal olunan Kur’an’in, bugiin elimizde bulunan Kur’an’dan ¢ok daha
fazla oldugu, sehven veya kasten Kur’an’dan bazi lafiz ve ayetlerin degistirilmek yahut
eksiltilmek suretiyle tahrif edildigi iddiasina dayanmaktadir. Bu sdylemlerin kaynagi,
cogunlugu Imamiyye Siasi’nin Ahbéri ekoliine mensup muhaddis ve miifessirlerin
rivayetlerine itimat etmektedir. Lakin immetin icmai, noksanlik ve ziyadelik anlaminda
Kur’an’1n sihhat biitiinliigiine halel getirecek boylesi bir durumun asla varid olmadig:
yoniindedir. Esasinda Kur’an’m tahrifine yonelik diisiince Imamiyye Siasi’nin da
geneline tesmil edilemeyecek bir durumdur. Zira Sii-imami gelenegine mensup gok
sayida alim ve miifessir, bu tiirden rivayetleri haber-i vahid oldugu, bu yiizden kesin
hiiccet ve bilgi degeri tastyamayacagi gerekgesiyle reddetmislerdir. Bu makalede,
Imamiyye Siasi’inim -erken, klasik ve son dénem baglaminda- tahrif iddiasina yonelik
yaklagimlari mukayeseli bir sekilde incelenmistir. Konuyla baglantili olmasi
bakimindan Imamiyye’nin mushafin cem‘i meselesine yaklasimlarma da temas
edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Mushaf, Tahrif, Cem*, Imamiyye Siasu.
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Introduction

The word tahrif derived from the root of “< _ z” which means “bend,
incline, turn, deform the original shape of something.” It means “change, distort
the meaning of the word” or “to interpret the word which has two possible
meanings in the one way.”! The word tahrif, which has a close semantic relation
with the words “taghyir” and “tabdil”, is a term that is used to express supporters’
changing their own holy texts or misinterpreting it deliberately by adding,
redacting or deleting.? According to this definition, there are two dimensions of
this tahrif. The first one is: “moral tahrif” which occurs thereby interpreting
another meaning the words by distorting its original meaning; the second one is:
“verbal tahrif” which occurs by making changes in the order of adding or
extracting.? The subject of this article is the reports intended for the verbal tahrif
of the Qur’an and the interpretations put on them.

The basis of the accusation of the verbal tahrif of the Qur’an is based on
the idea that the Qur’an was revealed to the Holy Prophet by Allah was larger than
the one that we have today and that some of the words, verses, or surahs of the
Qur’an were distorted thereby changing the meaning or reducing its size, either
by mistake or on purpose. Most of the origin of these statements are reports that
belong to the Imami Shi‘a Akhbarm school and part of them depends on

' Abi al-Qasim Husayn b. Muhammad Raghib al-Isfahani, al-Mufradat fi gharib al-Qur’an,
Critical ed. Safyan Adnan al-Dawtidi (Dimashq: Dar al Qalam, 1412), 228; Abt al-Fadl
Muhammad b. Mukarram b. ‘All Ibn Manzir, Lisan al-‘Arab (Beirut: Dar al-Sadir,
1414/1993), 9/41-43.

2 Frants Buhl, “Tahrif”, Islim Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Publication, 1979), 11/667;
Muhammed Tarakg1, “Tahrif”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Publication, 2010), 39/422-424; Sabuhi Sahavatov, “Imamiyye Siasi’’nin Kur’an’in Tahrifi
Konusuna Yaklasimi”, Usil: Isldm Arastirmalari 22 (Temmuz-Aralik 2014), 45. 46-50

3 Rastl Ja‘fariyan, Ukhdiabat al-tahrif al-Qur’an bayn al-Shia wa-I-Sunnah (Qum:
Mumassiliyyat al-imam, 1993), 12; Muhammad Hadi Ma‘rifat, Styanat al-Qur’an min al-
tahrif (Qum: Nashr al-Islami, 1428/2007), 14-19.
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recountings of a group which belongs to Khashwiyya* in Sunni Muslims.®
Depending on these reports, some orientalists assaulted the reliability of the
Qur’an.® In contrast, the general concurrence of the Muslims is that the Qur’an
which is taken great care of its preserving and its maintenance is never exposed
to changes in the meaning of deficiency or excess. Actually, the idea intended for
the distortion of the Qur’an does not embrace the general of the Imam1 Shi‘a. As
a matter of fact, distinguishing two different groups of Imamiyya, as Abu al-
Hasan al Ash‘ari (d. 324/936) says in his work Magalat al-Islamiyyin, is that:
The Shi‘a separates in two groups concerning their attitute to addition in and
extraction from the Qur’an. The first group argues that the Qur’an was distorted by
being extracted some words from it. According to them, the knowledge of the Imam
includes those words removed. The second group which consists of those who support
the idea of Imamate also, and they believe that there is no adding in nor extraction
from the Qur’an, it was not exposed to any interference as it was revealed to the Holy

Prophet by Allah the most High, it was not exposed to distortion in any terms or
changed, and it continued in its original form.”

These two schools which manifest two different approaches, namely,
report-based (riwayah) and rational (dirayah) in interpreting the Islamic base texts
are respectively named as Akhbariyya and Usiiliyya in the Shi‘a -Imamf tradition.
In the Shi‘a, Akhbariyya, which refers to one of the understandings opposite to
each other in interpreting the religion, is called as a school that defends the Imam’s
statements and his written reports such as tafsir, figh, tenets of faith etc., which
emanate from him, are the only source in religious matters because of the absolute

Khashwiyya: 1t is a concept used for some “ahl al-hadith” that refuses to reason in religious
matters, accepts all the narrations attributed to the Prophet, regardless of whether they are
sahih or not, and shapes their understanding of religion according to The Zahir of these
narrations. During the historical process, they were mentioned by different names such as
as “ashab al-akhbar”, “ahl al-akhbar”, “ashab al hadith”. Similar names were used for the
groups, which have the same understandings, of both the Sunnis and Imamiyya. (See for
detailed information. Muhammad Abd al-Hasan Muhsin al-Gharawi, Masadir al-istinbat
bayn al-Usiliyyin we-I-Akhbariyyin (Beirut: Dar al-Hadi, 1412/1992), 51; Metin Yurdagiir,
“Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Publication, 1997),
16/426-427.

Muhammad Husayn Tabatabai, al-Mizan fi tafsir al-Qur’an (Beirut: Muassasat al-’A‘lam
li-I-Matbii ‘at, 1973) 12/108-109; Muhammad Hadi Ma‘refat, Kur’an Ilimleri, Translated
Burhanettin Dag (Istanbul: Kevser Publication, 2009), 477.

See for extented information: Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatlarina Yo6nelik
Oryantalist Yaklasimlar”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi (Oryantalizm Ozel Sayist),
2/3 (2002), 65-106.

Abu al-Hasan Ismail b. Ishak al-Ash‘ari, Magalat al-islamiyyin wa ikhtilaf al-musallin,
Critical ed. Na‘m Dhardir (Beirut: Maktabat al-‘Asriyye, 1426/2005), 1/55.
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loyalty to the authority of the imams.® This school whose intellectual bases
depend on Kulayni (d. 329/941) and Shaykh Sadiiq (d. 381/991), who are accepted
as the pioneers of the Imamiyya, emerged much earlier than the Usiliyya.® In
Shi‘a literature, four works which are known as al-Kutub al-Arba * are the basic
reference resources of the Akhbariyya. These four resources are composed of
books of Kulaynt’s a/-Kafi, Ibn Babawayh al-Qummi’s (Shaykh Sadiq) Kitabu
men ld yahduruh al-faqih, Abu Ja‘far al-TusT’s (d. 460/1067) Kitabu Tahdhib al-
ahkam and Kitabu al-Istibsar. The Akhbariyya believe that all the reports in the
four hadith corpus mentioned above are valid and express certain knowledge. '’
The Akhbari approach, which depends on reports alone in understanding and
interpreting the Qur’an, continued its dominance in this way until the end of the
fourth/tenth century.!' The first struggle against the AkhbarT understanding was
started by Shaykh Mufid (d. 413/1022), who was the leader of the school of
Baghdad and Sharif al-Murtada (d. 436/1044), who was the figh authority of the
school of Baghdad and Abu Ja‘far Hasan al-Tusi at the beginning of the
fourth/tenth century in the time of Buiveyhi. Writers mentioned above broke the
dominance of the Akhbari understanding. '?

The Usiiliyya, the name of the group which believes that imams’ statements
and reports cannot be the resource of all sciences of shari'a and they cannot always
meet all the needs of the people in every era, therefore, it accepts that religious
verdicts can be achieved by the Qur’an, sunnah, general consensus (ijma’) and
intellectual deduction.'® Usiili mentality was formed by Sherif al-Murtada, who
was Shaykh Mufid’s student, thereby accepting the kalam principles the Mu‘tazila
and it became more systematic with TtisT, who was called with the title of Shaykh
al-Taifa, and in this respect Islamic tafsir which was based on

8 Gharawi, Masadir al-istinbat, 55-56; Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Publication, 1998), 1/490-491.

Mazlum Uyar, Imdmiyye Siasi 'nda Diisiince Ekolleri -Ahbdrilik- (Istanbul: Ayisig1, 2000),

68-69.

19 Yurdagiir, “Ahbariyye”, 1/490. For the detailed information about al-Kutub al-Arba‘a
which constitute the hadith resources of the Imami Shite see. Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis:
Baslangictan Kiitiib-i Erba ‘a’ya Hadis Rivdyeti ve Isndd (Istanbul: Klasik, 2017), 401-510.

W Uyar, Ahbadrilik, 68.

12" Gharawi, Masadir al-istinbat, 54; Uyar, Ahbarilik, 88.

13 Muhsin Amin al-‘Amili, 4 yan al- Shi‘a (Beirut: Matba‘atu’l-Insaf, 1370/1951), 17/453;
Gharawi, Masadir al-istinbat, 39; Mustafa Oz, “Usiliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Publication, 2012) 42/214. 214-215
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Usili/hermeneutical mentality was originated.'# As is in many shar'T disciplines,
normalisation process begun in tafsir as well. In the tradition of tafsir in the group
of Usilt, matters as severely rejecting the distortion of the Qur’an and giving up
extreme comments and pieces of information based on insulting and deriding of
three of the rightly guided caliphs and some companions of the Prophet
Muhammad, can be mentioned as the basic signs of normalisation process which
was begun by especially Abii Ja‘far al-TasT and Abu ‘All Hasan al-TabarsT (d.
548/1153).1

The Imamiyya-Usiliyya tradition continued its dominance until the
eleventh/ seventeenth century. In this century, the tendency towards the Akhbart
mentality increased because of the rallying of Akhbart thought cast, and this
tendency also revealed itself in tafsir. The surging dominance struggle between
Akhbariyya-Usiiliyya which begun from the first period and showed itself in tafsir
in Imamiyya, result in favor of Usiiliyya in time and after all this thought died out
in today’s Imami Shi‘a. !¢

In this study, the Imami Shi‘a approach regarding the allegation of
distortion and collection of the Qur’an is scrutinised. Under this analysis, the
stages of the Imam1 Shi‘a tradition is considered, and thus it is attempted to be
determined whether or not the Imami Shi‘a have the same opinion for the
mentioned subjects. Within the study, the first period resources of the Imami
Shi‘a, particularly Furat al-Kafi’s (d. 310/923) Tafsiru Furat al-Kiifi, Muhammed
b. Mesud al-‘Ayyasht’s (d. 320/93) Tafsir al-‘Ayyashi, ‘All b. Ibrahim al-
Qummi’s (d. 329/942) Tafsiru al-Qummi, Kulaynt’s (d. 329/941) al-Kafi, Shaykh
Sadiiq’s (d. 381/991) Risalat al-i 'tigadat al-Imamiyya and of the classical period
which are Abil Ja‘far al-TusT’s al-Tibyan fi tafsir al-Qur’an and Abi ‘All Hasan
at-Tabarsi’s Majma * al-bayan fi tafsir al-Qur’an and of the late period which are
Fayd-i Kashani’s (d. 1091/1680) Tafsir al-safi’s, Bahrani’s (d. 1108/1696)
Burhan’s and Huweydr’s (d. 1112/1700) Tafsiru nir al-thagalayn and of the
recent period which are Muhammed Huseyn al-Tabatabatr’s (d. 1402/1981) al-
Mizan fi tafsir al-Qur’an, Abu al-Qasim Khiit’s (d. 1413/1992) al-Bayan fi tafsir

14 Mustafa Oz, “Tisi, Eba Ca'fer”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Publication, 2011), 41/434 (433-435)

Mustafa Oztiirk, “Sii-imami Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an’a Yaklasimlar, llim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, ed. Bilal Gokkir
(Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2010), 262.

16 Yurdagiir, “Ahbariyye”, 1/490-491
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al-Qur’an, Hadi Ma‘refat’s al-Tamhid fi ‘uliim al-Qur’an and Siyanat al-Qur’an
min al-tahrif, Rasul Ja'fariyan’s, Ukdhiabat al-tahrif al-Qur’an, Sayyid Murtada
Razawt’s, al-Burhan fi ‘adami tahrif al-Qur’an are among the basic references
that are use.

While approaches of the Imami Shi‘a in the related subjects are introduced,
the materials in the resources of Ahl al-Sunna are of course also referred to.
Likewise, while Shi‘a scholars grounded work on the subjects mentioned above,
they often included information in the Sunnf literature.

A. The Distortion Viewpoints of the Imami Shi‘a Oriented at the

Qur’an

The historical developments in Quranic exegesis (tafsir) of the Imami Shi‘a
can be assorted according to the phases of dominant Akhbariyya and Usiiliyya
rule. This are as follows: 1. The first, or Akhbari, narrative, period (spanning from
the 1! to 4™ century hijiT ); 2. The middle, or classical, period, also known as the
first Usiill hermeneutical period (spanning form the 5™ to 10" century hijri); 3.
The Late, or second, AkhbarT narrative period (stretching from the 11% to 12
centuries hijri); 4. The Final, or second, Usiilt hermeneutical period (covering the
13% to 14 centuries hijri).”

In this section, the distortion issue will be analysed under three headings
considering those stages that Imami Shi‘a passed through. In the first heading,
reportings of the Imami Shi‘a about distortion will be examined. In the second
heading, the approaches of the Imamiyya Shi‘a of the classical period, notably
TusT and Tabarsi, on distortion is going to be discussed. Finally, In the third
heading, approaches of the Imam1 Shi‘a of the late period will be evaluated.

1. The viewpoint of Distortion of the Imami Shi‘a of the Early
Period

There are plenty of narratives about the literal distortion of the Qur’an in
the Imamiyya Shi‘a resources and tafsir of the early period. Some of the reports
about the literal distortion voice the allegation that many verses were taken out
from the Qur’anic text. For example, in a work called a/-Kafi, which belongs to

17 See for the categorization related to these stages Aslan Habibov, /lk Dénem Sii Tefsir

Anlayist (Ankgra: Ankara.Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ph.D. Dissertation,
2007), 13-24; Oztiirk, “Sii-Imami Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 256.
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Kulaynt and is accepted as the first respected hadith resource of the Imamiyya, a
report as like “the Qur’an which Jabra 1l brought to the Holy Prophet consisted of
seventeen thousand verses.” was reported from Ja‘far al-Sadiq (d. 148/765).18

According to another report in the same work, Abti al-Hasan (Imam Rida)
(d. 202/818) gave a Qur’'an to Muhammad b. Abi al-Nasr, and when he opened
it, he claimed that he saw names of seventy people from Quraysh written one by
one with their fathers.!”

Again, another report mentioned in al-Kulayni, Salim b. Salama heard that
a man was reciting the Qur’an apart from the one people recite as usual to Ja‘far
al-Sadiq. Ja*far al-Sadiq, stopped that man’s reciting and said to him, *“ Recite the
way the people recite, until the extant imam (Muhammad b. Hasan al-Mahdi)

rises, after He has arisen he will recite the Qur’an in its orginal/real form.”2°

In another report which is based on Muhammad al-Baqir (d. 114/733), the
23rd verse of al-Bagarah was revealed by Jabra'il as Jc G L 55 b A s
afia e 35500 ) s Lo (S -Bxe “If thou are in doubt as to what we revealed to our
subject— about ‘Ali-, then bring a siirah like that”.”?!

In the essence of these narrations, it is claimed that the Qur’an, which is
revealed to Prophet by Allah, was reduced or that its original text was falsified. In
that the first and second narrations, the verses of the Qur’'an are actually much
more than the Qur’an we have, in the third narration, when the Qaim (the riser)
Imam appears, he will read the Qur’an in its original form, the final narration, the
expression “& & which refers to the guardianship of ‘Ali, his Holiness, was
removed. Sharif al-Murtada described those hadith scholars, who were defined as
ashab al-hadith by him, as the people who narrated every report preceded them,
and they see and hear without putting those reports to analysis.?

Reports related to the distortion are found in the tafsir resources of the
Imamiyyah. Virtually all verses allegedly exposed to distortion are either
specifically related to the guardianship of ‘All, his holiness, or generally to the
virtues of Ahl al-Bayt and the imams. In this sense, the guardianship of ‘Alf, his

18 Muhammad b. Ya‘qub al-Kulayni, Furii‘ al-Kafi, Critical ed. ‘Ali Akbar al-Ghifart
(Tehran: Dar al-Kutub al-Islamiyya, 1968), 2/634.

19 Kulayni, Furii  al-Kafi, 1/631.

20 Kulayni, Furi ‘ al-Kafi, 1/633.

2l Bagqarah 2/23.

22 Kulayni, Furi ‘ al-Kafi, 1/417.
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Holiness, and virtues of the imams, called innocent (ma ‘sum), get shaded by
allegedly distorted verses. Thus, according to a report in the tafsir of Qummy,
while the Holy Prophet was sitting with his companions in an assembly, he said:
“Someone who looked like Jesus the son of Mary would join us soon.” They made
room for him, it is ‘Al1, his Holiness, who came a little later. Such promotion of
‘Al his holiness, caused astonishment among some companions in the assembly.
Thereupon Allah, the Exalted, revealed the verse of al-Zukhruf which was - &)
0 %l ) Slia sUikaa 5 dle Ll N i -le ““Ali was a servant we bestowed our favor
upon and made him an example to the Israelites” about that assembly but the
expression mentioned as ‘All was removed. Similar situation also occurs in the
verse of the same surah which is aius Ll ya e & NA g e o qﬂb EINGURE
“So grab on to what was revealed to you — about ‘Ali - because you are on a
Straight Way.”** And the expression & & was removed. Without distortion the
verse means that “You are on the guardianship of ‘Ali beyond any doubt, as ‘Alr
is the Straight Way. >

According to Qummi, many verses stating the rights of the Ahl al-Bayt
have been violated were exposed to distortion. For example, in the verse revealed
as \s-uh Al Vs add 58l 0 oK 2l -agia dana JI- 1 salla g 150K &l &) “Those who deny
and do wrong —to Ahl al-Bayt— Allah will never forgive them nor guide them to
the right way.”?° the expression “agis 2ss JI” was removed from the Qur’an.
Similarly, in the verse revealed as ¢ sii cliis Gl —agis sess Ji- 15alls Gl ey
“Those who behave unjustly regarding the rights of Ahl al-Bayt will soon
experience the consequences.””’ and states that it was not looked after Ahl al-
Bayt’s rights, the expression “agis ss JI” was written to the Qur’'an by
distorting.?8

2 Zukhruf 43/59. About the verse in the Qurian J35%) i s sUlxa 5 alle Ll 2 ¥) 3 &)
“Jesus was a servant we bestowed our favor upon and made him an example to the
Israelites”

24 al-Zukhruf 43/43.

25 Abii al-Hasan ‘Al b. Ibrahim al-Qummi, Tafsir al-Qummi, Critical ed. Tayyeb Misawi
(Qum: Dar al-Hujja, 1426/2005) 2/259-260. See for the other variants of the reports, Abt
al-Qasim Furat b. Ibrahim al-Kafi, Tafsir al-Furdt al-Kifi, Critical ed. Muhammad al-
Kazim (Beirut: Muassasat al-Nu ‘man, 1412/1992), 2/402-405; Hashim b. Sulayman al-
Bahrani, al-Burhdan fi tafsir al-Qur’an, Critical ed. Qism al-Dirasat al-Islamiyya (Qum:
Muassasat al-Bi’sa, 1415/1995) 4/866.

26 al-Nisa’ 4/168.

27 al-Shu‘ara’ 26/227.

8 Qummi, Tafsir al-Qummi, 1/23. See for the other variants of the reports Mulla Muhsin
Muhammad b. Shah Mahmiid al-Kashani, Tafsir al-sdfi, Proofreader Husayn ‘Alami, 2.
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However, Qur’anic expressions are mentioned as “ummah/a« but recited
as “aimmah/a<” to indicate imams of the Imamiyyah Shi‘a are words subject to
literal distortion.?’ For example, the Imam Ja far al-Sadiq said to a man who
recited the verse\ (Ul &ia Al &3l 58 £ “You are the most auspicious ummah of

30 as how it was in the Qur’an that “Were

the people brought out for mankind,
those who slaughtered Caliph’s Husayn the most auspicious ummah of the
people?” and stated that that verse was revealed as <Gl &ia Al 4 A 2K “You
are the most auspicious imams of all brought out for the mankind” and the praise
at the end of the verse as “enjoining what is right, forbidding what is wrong,

believing in Allah...” referred to them.!

According to another report which was depended to Ahl al-Bayt by
Qummi, Ja far al-Sadiq said for the mentioned verse, which was W) Saiall et
“Assign us as leaders for the devouts”,’? that “They wanted a major thing from
Allah by asking for being leaders for the devouts.” and the verse mentioned was
revealed as W) (i) (b0 W 0=35 “Give us an imam from the devout ones” 3 This
report is an implied reference for the matter of imamate, which is the most
important doctrine of the Imami Shi‘a.

Similar reports are in Kiift and ‘Ayyashi which are the tafsirs of Imamiyya
of the first period. For example, according to the report that Furat al-Kaifi
transfered by depending it on Imam Muhammad al-Bagqir, the eighth verse of the
siirat al-Furqan was revealed as 15550 S5 Y1 & sl &) -pgin dene JY- & 520l Ol
“And the oppressors said that — about Muhammad’s Ahl al-Bayt — “If you follow
this man, you will follow no one but bewitched.”> Also, according to the report
that ‘Ayyashi narrated based on Imam Muhammad al-Bagqir, the twenty-fourth

Edition (Beirut: Muassasat al- ‘Alami li-I-Matbii‘at, 1402/1982, 1/50; Bahrani, al-Burhan,

4/195.

Meir M. Bar & Ashar, "Imamiyye Siasi’min Kiraat Farkhiliklari ve Kur’an’a Ilaveleri”,

Translated by Omer Kara & Mehmet Dag, EKEV Akademi Dergisi 1/3 (Kastm 1998), 211.

(207-235)

30 "Al-i Tmran 3/110.

31 Qummi, Tafsir al-Qummi, 1/22. See for the similar reports Abi al-Nasr Muhammad b.
Mas‘td al-‘Ayyashi, Tafsir al-‘Ayyashi, Proofreader Hashim Rasult Muhallati (Beirut:
Muassasat al- ‘Alami li-1-Matbii‘at, 1411/1991) 2/219.

32 al-Furqan 25/74.

3 Qummi, Tafsir al-Qummi, 1/22. Also see Kashani, Tafsir al-safi, 1/50

3 al-Furgan 25/8. 1)sAa 385 ¥) G &) G\l J85 “And the unjusts said that “If you
followed this man, you would follow noone but bewitched”

35 Furat al-Kifi, Tafsir al-Furat, 1/291. See for the similar report Qummi, Tafsir al-Qummi,
1/88. ‘Ayyashi, Tafsir al- ‘Ayyashi, 1/20.

29
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verse of the siirat al-Nahl*¢ was revealed by Jabra'1l as 8- &85 U531 13 a1 38 135
S5 bl 1516 - e “When it is said to them “What was revealed to you —about

‘Ali- by your Lord?” They say “tales of antecedents™.?’

As is seen, the reports mostly dependant on Muhammad al-Baqir and Ja“far
al-Sadiq, attempt to prove the virtues of Ahl al-Bayt, ‘Al1, his holiness, and the
imams regarded as innocent. Besides, matters such as Imamah and guardianship
central the Shi‘ite understanding attempted to be further proved by those reports.

Although this is the general approach in the early period Imami Shi‘a, there
are also opinions that partially reject the claim of distortion in the Qur’an, contrary
to the general approach in the same periods. In the work of Risalat al-I ‘tigadati
al-Imamiyyah which belongs to Ibn Babeweyh el-Qummi, who is known as
Shaykh Sadiiq and is accepted as the one of the people upon whom the Akhbart
tradition depends on, his statement starting with “Our belief about al-Qur’an al-
Karim is this,” and meaning that the Qur’an was preserved from distortion is vital
in this respect. Shaykh Sadiq says: “al-Qur’an al-Karim is Allah’s revelation,
revealed word and his book. Al-Qur’an al-Karim revealed to Muhammed, who is
the prophet of Allah, is between two covers ( the two covers of a book) and it is
the one that Muslims have at present and is more of than its existing form. Those

who assert that we say the Qur’an is more than its existing form are liars.”3#

Shaykh Sadiiq, accepted those reports dependant on Muhammad al-Bagqir
and Ja‘far al-Sadiq in general. However, he construed them differently from the
Akhbart scholars to which he also belonged. According to Shaykh Sadiq, all those
are originated from revelation, yet they are not the Qur’an. If they were the
Qur’an, they would no doubt be between its two covers, not outside them.*°

As seen with Shaykh Sadiiq, although some disparities in approach exist,
there are plenty of narratives alleging the Qur’an was distorted in its meaning and
words in first period resources of the Imami Shi‘a. Therefore, it is possible to say
that the Imami Shi‘a of the early period embraces the allegation of distortion.
Thus, Hadi Ma‘refat, who is one of the scholars of the Imami Shi‘a of the recent

36 al-Nahl 16/24. G5V Al 1506 2255 O350 136 263 U8 133 “When it is said to them ‘What was
revealed to you by your Lord?’ They say ‘tales of antecedents’”

37 “Ayyashi, Tafsir al- Ayyashi, 2/279. See for the similar reports Furat al-Kafi, Tafsir al-

Furat, 1/234; Qummi, Tafsir al-Qummi, 11, 385

Abu Ja‘far Ibn Babawayh al-Qummi, Risalat al-i tigadat al-imamiyya, Translated Ethem

Ruhi Figlali (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978), 99.

39 Shaykh Sadiq, [ tigadat al-imamiyya, 100-101.

38
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period, accepts this aspect. According to him, it is true that some Akhbaris who
are not in the class of the famous scholars of the Imami Shi‘a went too far and
made some statements that did not have a scientific value. However, the reports
of the Akhbari Shi‘a should not be attributed to all members of their tradition.*°

2. The Viewpoint of Distortion of the Imami Shi‘a of the Classical
Period

The first serious approach to rejecting the claim of falsifying the Qur’an
was initiated by scholars considered to be pioneers of the Usili tradition, such as
Shaykh Mufid, Sharif al-Murtada, Abt Ja‘far al-Tts1 and Tabarst. These scholars
mentioned the groups that accepted the Akhbart understanding and criticised them
in their works. They rejected the reports that the Qur’an was literally distorted on
the basis that those reports were al-khabar al-wahid and so did not have sufficient
evidential and informative value.*!

At the beginning of the fifth/eleventh century, the first man who started
the struggle against the mentality of Akhbari was Shaykh Mufid. He defined
people who believed in this mentality as the ones who determined their point of
view according to the hadith/reports they heard, and did not check the titles of
those reports, and could not tell the rightness and mistakes in the reports and did
not understand the meanings of those reports and called them as “people that lack

understanding”.4?

In the preface of his work called as al-Tibyan, Abii Ja'far al-Ttst, who was
one of the significant authors of that period, described the approaches alleging
excess and deficiency in the Qur’an as wrong and inappropriate. According to
Thsi, discussing that there were excesses and deficiency in the Divine Word was
an assertion that did not pertain to it. The assertion that there were excesses and
deficiency in the Qur’an was declined by Muslims unanimously. According to our
sect, this is the most accurate view and is also supported by al-Murtada.*® In fact,
it was narrated by the Imami Shi‘a (khassa) and Ahl al-Sunnah (@mma) in many

40 Muhammad Hadi Ma ‘refat, Siyanat al-Qur’an min al-tahrif (Qum: Muassasat al-Nashr al-
Islami, 1428/2007), 60; 1d., Kur’an Ilimleri, 487.

41 See Sayyid Murtaza Razwi, al-Burhan fi ‘adami tahrif al-Qur’an, (Beirut: irshad al-Atibba“
wa-1-Nashr, 1991), 239-261; Rasil Ja‘fariyan, Ukdhiibat al- tahrif, 117-121.

42 Gharawi, Masadir al-istinbat, 52.

4 See for the views of Sherif al-Murtada related to the subject, Mehmet Ziilfii Cennet,
Sii/Usiili Gelenegin Kur’an Yorumu (Serif Murtazd Ornegi) (Ankara: Fecr, 2016), 95-106.
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reports that there were additions and redactions made to the Qur’an. However, as
al-khabar al-wahid reports, these do not express information reliably and are not
binding in terms of practice. There is no Muslim found to assert otherwise nor
approve this claim.**

Taberst was another author who declined speculation about the distortion
of the Qur’an in the classical period. He evidently opposed the assertion of the
distortion in the Qur’an, just as his predecessor did, and discussed the subject in
the preface of his work called Majma ‘u al-bayan. In brief, his opinions about this
case are as follows: the claims made that there were additions and redactions in
the Qur’an are ugly imputations which are impossible to explain. A group from
our sect and a group from the khashwiyya 'ammah (ahl al-sunnah) narrated
reports of alterations and redactions of the Qur’an. According to the eminent
scholars of our sect, the correct view is that the assertion of distortion is untrue.
This is a view which also al-Murtada supports.*

Tabarsi, from al-Murtada, stated that knowing the trueness of the Qur’an’s
narration spread by mouth to mouth is as certain as knowing the cities of the
world, the great events of history, and the famous books and poems literature.
Moreover, none of these could achieve the level of correctness which the Qur’an
could. Muslim scholars took great care in protecting and memorising the Qur’an.
They analysed its every detail, its pronunciation in reciting (gira ‘at), case endings
(‘irab), indeed its number of the verses and letters, and they acquired the
knowledge of them all. Therefore, it is impossible for the Qur’an, of which was
taken great care and grace, and which was subject to great efforts to record,
memorise and protect, to have been altered or redacted.*

In sum, there is no way to take seriously the allegations by the Imamiyya
and Khashwiyya that the Qur’an was distorted. The dispute about this matter is
based on weak reports narrated by Ahl al-Hadith (Akhbariyya) as they think that
it was true. It is impossible to give up because of the weak reports on the integrity
of the truth of the Qur’an, which is exact and certain.*’

4 Abi Ja‘far Muhammed b. Hasen b. ‘Ali al-Tast, al-Tibyan fi tafsir al-Qur”an, Critical ed.
Ahmad Habib ‘Amili (Beirut: Dar al-Thya“ al-Tiirath al-*Arabi, n.d.), 1/3-4.

4 Abi ‘All Hasan b. Fadl al-Tabarsi, Majma  al-bayan fi tafsir al-Qur’an, Lajna Min al-

Muhaqqiqin (Beirut: Muassasat al-‘A‘1a, 1415/1995), 1/42.

Tabarst, Majma * al-bayan, 1/43.

Tabarst, Majma ‘ al-bayan, 1/43. TabarsT’s opinions on the distortion reported above were

attributed to Tisi by some researchers. In fact, those informations were in the preface of

46
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As is seen, some reports in the Shi‘ite resources of the first era and intended
that the Qur’'an was literally distorted were severely rejected by the authors
belonged to the tradition of Usiiliyya. Those reports were narrated by the
exorbitant men due to being thought that they were true and were regarded as the
weak and nonbinding reports.

3. The Viewpoint of Distortion of the Imami Shi‘a of the Recent
Period

Shaykh Mufid, Sharif al-Murtada, Tabarst and Tusi, who prioritised
rational deduction among the Imami Shi‘a and were the pioneers of the Usill
tradition, rejected the thoughts of distortion of the tafsir scholars and well-known
intellectuals — putting aside some reports in the works the later period Akhbaris 4
— and this continued as a dominant view over the next centuries.*’

Shi‘a scholars of the later period vehemently rejected assertions that the
Qur’an was distorted and they wrote independent works related to that subject.
Muhammed al-Husayn the Kashif al-Ghita’(d. 1877/1954) who is one of the
authors of the recent era, defined the Qur’an Muslims possess as a book which
has no deficiency nor change or redaction. According to him, the Imamiyya are
allied in this belief. That is why, the reports from the Imam1 Shi‘a or other currents
stating that the Qur’an is redacted or altered are al-Khabar al-wahid, and so are
weak, minority and do not have any informative value and cannot be a basis for
practice.

Tabatabat, who also is one of the most important writers to leave his mark
on the era, analyses the reports narrated from both Ahl al-Sunnah and Imamiyya
under the heading “The Qur’an Was Protected from Distortion™! in his tafsir al-

Tabarsi. Probably, the first researcher overlooked this point and other ones transfered them

without studying. See for the related works, Saban Karatas, Sia ‘da ve Siinni Kaynaklarda

Kur’an Tarihi (Istanbul: Ekin Yaynlari, 1996), 176-179; Habibov, Sif Tefsir Anlayist, 132-

133; Ziya Sen, Sia’'mn Kirdatlere ve Kur’an Tarihine Bakigi (Istanbul: Diisiin Yaymlari,

2013), 275-276.

See for the opinions of Akhbari of the last period Razawi, Burhan, 251-267; Ca'feriyan,

Ukdhiibat It-tahrif, 117-121; 157-190; Karatas, Kur 'an Tarihi, 157-190.

49 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu, 2009),
186.

30 Kashif al-Ghita, Caferi Mezhebi ve Esaslart (‘Asl al-Shia wa usiluha), 5. Edition,
Translated Abdiilbaki G6lpinarli (Qum: Ansariyan, 1992), 48-49.

31" Muhammad Husayn Tabatabal, al-Mizan fi tafsir al-Qur’an, 2. Edition (Beirut: Muassasat
al- ‘Alamf li-I-Matbii‘at, 1973), 9/104-133.
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Mizan. There he states: History categorically proves that the Qur’an we have
today is the same book revealed to Muhammad and which he recited in his times.
It has never lost its superior quality, blessings and effects. The Qur’'an, which
Allah, the Exalted, revealed to Muhammad and declared that he would preserved
it as He revealed, was put under protection against any change, redaction, and
addition with the preservation of Allah himself.’> Thus, whether narrated by
different branches of the Ahl al-Sunnah or Imamiyya, these reports that the Qur’an
was distorted are weak in their chain of narration, contrary to the Qur'an and
impossible to accept.3?

Ayatallah Khomayni (1902-1989) who was the leader of the Iranian
Islamic Revolution, remarked: Everyone who knows about the care and efforts in
transcribing, recording, collecting, preserving and reciting the noble Qur’an is
convinced that the assertion it was exposed to distortion has no factual basis. As
for the reports narrated in the resources related to the subject; one part of these
reports is too weak to constitute evidential value, one part is made the of the
indeterminate (mawdii °) hadiths reports determined to be fictitious, and the other
part is composed of the explanations oriented tafsir and ta’wil of the word of
Allah.>*

As for Hadi Ma‘rifat, he indicated that the root of the discourse of the
distortion was based on some reports narrated in the hadith sources of the Ahl al-
Sunnah (Khashwiyya) and the Shi'ites (Akhbariyya)> and briefly said: “These
kinds of reports which vitiate and harm the SharT ah and the book of Allah were
made up by unknown or weak people and are rejected and discredited reports by
the prominent scholar of the Imami Shi‘a. Thus, these sorts of sayings related to
distortion uttered by a heterodox group should be disregarded, and their fallacies
should not be attributed to the Imamiyya, who are fair and clear.”>® According to
Had1 Ma‘refat, the belief of the majority of the Imamiyya about the Qur’an is that
there is neither any deficiency nor addition made to the Qur’an and it reached the

52 Tabatabal, al-Mizan, 12/107-108.

33 Tabatabai, al-Mizan, 12/117.

3 Sayyid Ridha Husayni, Cevaplyoruz: Kur'an Tahrif Edilmis midir?, Translated
Muhammad Miicahidi (istanbul: Kevser, 2005), 83.

See for the reports asserted to be in the sources of Ahl al-Sunnah Marefat, Siyanat al-
Qur’an, 157-195.

56 See Ma‘refat, Styanat al-Qur’an, 60, 82, 197; 1d., Kur’an Ilimleri, 487.

55
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present day in absolute terms without being subject to any alteration as Allah
revealed to Muhammad.>’

In sum, as the Ja‘fariyas noted,’® no matter what some reports narrated
about the Qur’an being literally distorted, such reporst exist in the sources of
Imamiyyah of the first period. However, prominent writers of the Usili tradition,
like Shaykh Mufid most notably, and Sherif al-Murtada TiisT and Tabarst, denied
the assertion of distortion in their sources in person and accepted that those were
the weak al-khabar al-wahid reports. Abovementioned authors’ views reject the
claim that there is a distortion in the Qur’an continued its existence as a prevailing

point of view after that.

B. The Problem of the Collection of the Qur’an

Within the context of the History of the Qur’an, one of the discussions
between the Ahl al-Sunnah and the Imami Shi‘a concerns the collection of the
Qur’an. This subject becomes more of an issue since it has a close connection to
the allegation of distortion. On the contrary to prevalent belief in Ahl al-Sunnah, >’
the common approach in the references of the Shi‘a of the first period is that after
the Prophet of Allah passed away the Qur’an was collected by “Alf, his Holiness,
for the first time, being all of it free from the distortion. Besides, he carried out

57 Ma'refat, Styanat al-Qur’an, 80-81. See for the attributed opinion to Abli Miisa al-Ash ‘arf.
Ash‘ari, Magalat, 1/55.

8 Ja'fariyan, Ukdibat al-tahrif, 121.

3 General approach of Ahl al-Sunnah is that the Qur’an was turned into a book for the fisrt
time by Abu Bakr (d. 13/634) by the advice of ‘Umar al-Farrikh (d. 23/644). Upon the
martyrdom of a large number of Qurras in the Battle of Yamamah, which took place during
the time of Aba Bakr, ‘Umar, concerned about that as this might happen again and this
would cause to loss of most part of the Qur’an. So a committee was established under the
presidency of Zayd b. Thabit al-AnsarT (d. 45/665) by the warning of ‘Umar and by means
of this committee dispersed verses of the Qur’an were gathered and collected for the first
time. This collected Qur’an was kept by Abii Bakr until his death then it was inherited to
‘Umar, his Holiness, after Abii Bakr’s death and then it was commended to Hafsah bint
‘Umar (d. 45/665) who was the daughter of ‘Umar, his Holiness, for the reports about this
see al-Bukhari, “Fedhail al-Qur’an”, 3; Abu al-Fadl Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman b. Abi
Bakr al-Suyiiti, al-ltqan fi ‘uliim al-Qur’an, Critical ed. Muhammad Abi al-Fadl Ibrahim
(Kahire: Hay’at al-Misriyya, 1394/1974), 1/ 203.
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this mission at the bequest of the Holy Prophet.®® There are plenty of narratives
that support this in the sources of the Shi‘ia of the first period.5!

According to a report narrated from Ja‘far al-Sadiq, the Holy Prophet
(probably when he was on his deathbed) addressed ‘Alf, his holiness, and said:
“Oh “Ali! The Qur’an written on papers and silk clothes and pages is under my
bed. Take and collect them! Do not lose the noble Qu’ran just as the Jews lost the
Torah.” “Alt, his Holiness, placed the things on which the verses of the Qur’an
were written in a parcel and took them to his home. Then, he swore he would
never appear before the people in his woolen cloak until he turned those dispersed
pieces into the Qur’an. And he abided by his oath.%?

Similar reports are in Ibn al-Nadim (d. 385/995) and Ya'quib1 (d. 284/897)
who were assumed that they had the Imami Shi‘a tendencies. Ibn al-Nadim
indicated that it was “All, his holiness, who collected the noble Qur’an and he saw
the Qur’an written in the handwriting of “All, his Holiness, and according to Abii
Ya‘la Hamzah Hasani this Qur’an passed to the children of Hasan b. ‘Alr. (d.
49/669).63

Again according to the information narrated by Ya'qubi, Ali, his Holiness,
set to work collecting the Qur’an after the Holy Prophet had died. Eventually,
after he had done this, he saddled the Qur’an he gathered on a camel and brought

%0 See Muhammad Hadi Ma ‘refat, al-Tamhid fi ‘ulim al-Qur’an (Beirut: Dar al-Ta‘aruf li-1-

Matbuat, 1432/2011), 1/292.

For example, about this case, a report in Kulaynt and depended on Muhammad Bagqir is as

below:
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“As far as the audition of Jabir from Abi Ja far Muhammad al-Baqir- concerned he said

as below: “Whoever from people says that he collected the whole of the Qur’an- as the way

it revealed- he is a liar. Because it was ‘AlT and following imams who collected the Qur an-
as the way it revealed- and memorized it.” (See Kulayni, Furi‘ al-Kafi, 1/228). Again
according to a report in Qummi and depended on Muhammad Bagir, “Nobody collected the

Qur’an but the Holy Prophet’s Ahl al-Bayt.” See Qummi, Tafsir al-Qummi, 2/405.

02 Qummi, Tafsir al-Qummi, 2/405. Same report is also in Ibn Abi Dawiid. See Abii Bakr
‘Abdallah b. Abi Dawiid Sulayman b. As‘as al-Sijistani, Kitab al-Masahif, Critical ed.
Muhammad b. ‘Abduh (Kahire: al-Fartq al-Haditha, 1423/2002), 59.

9 Abii al-Faraj Muhammad b. Idris al-Nadim, al-Fihrist, Critical ed. Ibrahim Ramadan
(Beirut: Dar al-Ma rifa, 1417/1997), 45-46.
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it to the masjid. There he turned to the crowd and said: “This is the Qur’an that I

collected.”®*

As can be understood from the reports cited above, ‘Ali, his holiness, set
to collect the Qur’an after the Holy Prophet passed away. Although some Sunni
references® noted that the word “collect” mentioned here meant “memorising the
Qur’an”, according to the references of the Shi‘a, the meaning for “collecting”
was not “memorising”, it was to gather the Qur'an between two covers. As
according to the Shi‘a sources after ‘All, his holiness, had gathered the Qur’an
between two covers, he presented this Qur’an to the people and said: “This is the
Book revealed to your Prophet by your Lord Allah and there is no letter added nor
a letter taken away.” They responded to him: “We do not need the things in it. We
have the Qur’'an you have.” He walked away from them replying by reciting this
verse: “But they did not keep their promises, they changed it for a favour. What a
bad trade it is.”% This event with some variations is related Abii Mansiir al-
Tabarsi, who Kulayni and Hadi Ma ‘refat defined®’ as an unknown person.

As far as the reports narrated from the references of the Imamiyyah of the
first period are concerned, even though we do not have the real Qur’an, it appears
that it did not disappear entirely and it was transfered by imams one after another
and finally was placed is in the care of the twelfth extant Imam ( Muhammad b.
Hasan al-Mahdi). %

The Imami Shi‘a, which believes that the Qur’an was collected by ‘Alf, his
holiness, due the order of the Prophet of Allah, did not put forth an exact
explanation for when and by whom the Qur’an we have collected. However, based
on the reports we narrated in the context of rejection of the Qur’an “Alf, his
Holiness, prepared, it is possible to deduct that the Imam1 Shi‘a of the first period,
implicitly though, accept the actual Qur’an was collected in the time of Abt Bakr,
his holiness.

%4 Abii al-‘Abbas Ahmad b. Ishaq al-Ya‘qibi, Tarikh al-Ya'qibi (Beirut: Dar al Sadr,
1432/2011), 2/135.

% Ibn Abi Dawid, Kitab al-Masahif, 59; Suyiti, al-Itgan, 1/204.

60 Al-i ‘Tmran 3/187. Shaykh Sadiq, / tigadat al-imamiyya, 101.

7 Ma'refat, Styanat al-Qur’an, 231-233.

8 See Kuleyni, Furi ‘ al-Kaft, 2/633; Abii Mansiir Ahmad b. * Ali Tabarsi, al-fhtijaj, 2. Edition
(Beirut: Muassasat al- ‘Alami li-1-Matbii‘at, 1983), 1/156.

©  Kuleyni, Furi' al-Kafi, 2/633; ‘Ali Akbar Babai, Tefsir Ekolleri, Translated Kenan
Hamurcu (Istanbul: al-Mustafa Yayinlar), 2014, 1/74.
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As for the Imami Shi‘a of the classical era, some scholars said in the point
of declaring the Qur’an’s being preserved from the distortion that the Qur’an was
gathered while the Messenger of Allah was alive and was compiled with the
existing version we have today. TabarsT is the one of the authors who mentioned
this. According to him, the present version of the Qur’an was compiled in the time
of the Prophet of Allah. The proof that the Qur’an was compiled in the time of the
Prophet, his holiness, is that the whole of was read and memorised in that period.
Moreover, it is known that the Holy Prophet charged one group from the
companions with memorising the Qur’an and those people recited it by presenting
it to the Holy Prophet. Herein, a group of companions like ' Abdullah Ibn Mas'td
(d. 32/653) and 'Ubayy ibn Ka‘b (d. 33/653) read the Qur’an from beginning to
end in the presence of the Prophet of Allah. According to Tabarsi, all these things
are doubtless important proof that the Qur’an was collected without being
dispersed, split or literally distorted.”® With this approach, TabarsT did not share
the common view of the Imam1 Shi‘a that “the Qu’ran was collected by ‘Alf, his

Holiness, on the order of the Holy Prophet after he had passed away.””!

Some of the scholars of the contemporary Shi‘a followed Tabarsi, and
asserted that the Qur'an was collected as its existing version while the Holy
Prophet was alive. Abl al-Qasim Khiit and Makarim Shirazi also share this idea.
Khiit claimed that the Qur’an was gathered in the time of the Holy Prophet by
taking into consideration the reports as “the Qur’an was collected by six people

”72 which was in the references in different versions.”> Makarim

from the ansar.
Shirazi claimed a similar opinion. According to him, calling the first stirah of the
Qur’an as “Fatihat al-Kitab” is an evident proof that it was gathered in the time of

the Holy Prophet.”

As for Tabatabai, who is one of the Shi‘a Interpreters, thinks differs.
According to him, although ‘Alf was not involved in those who contributed to the
collection of the Qur’an in the first and second time both in the time of Abt Bakr,

70 Tabarsi, Mejma ‘ al-bayan, 1/43.

7 See Kuleyn’, Furii ‘ al-Kafi, 1/228.

72 Al-Bukhari, “Fedail al-Kur’an”, 16.

73 Abi al-Qasim Khii, al-Bayan fi tafstr al-Qur’an (Beirut: Dar al-Zahra, 1992/1412), 250-
252.

Musa K. Yilmaz, “Sia’nin Kur’an [limleri ile Tlgili Goriisleri”, Siilik Sempozyumu, ISAV
(istanbul: 13-15 Subat 1993), 166.
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his holiness, and ‘Uthman, his holiness,”® nobody has any doubt that the Qur’an
we have today was gathered after the Holy Prophet had died.”

Again, Hadi Ma‘refat, one of the contemporary Shi‘a scholars, does not
share the idea that the noble Qur’an was collected in the time of the Messenger of
Allah. According to him, the gathering and arrangement of the siirahs of the
Qur’an came about after the Messenger of Allah had died and there is no doubt in
this. The first person who gathered the verses was Al his holiness. Then Zayd
b. Thabit was charged with the process of collecting by order of Abii Bakr, his
holiness, and within that period some companions also got to work on collecting
of the Qur’an. In the time of ‘Uthman, his holiness, the Qur’anic texts, which were
likely to different reflect diffirent recitations, were regularised by copying it and
sent to different regions.”’

Even though the Imamt Shi‘a dispute when and by whom the Qur’an was
collected, they agreed that “Alf, his holiness, is the one who gathered and arranged
the Qur’an by the will of the Messenger of Allah.”® They regarded some kinds of
differences allegedly existed in his Qur’an as explanations based on tafsir and
ta’vil.

Thus, according to Tabatabai, ‘Ali’s, his holiness, collected the Qur’an
along with the death of the Prophet of Allah, representing it to the people. Though
the people did embrace this text does not mean that the Qur’an he prepared was
different from the others prepared in terms of the fundamental realities of the
religion. At the most, it consists of some differences related to arrangements of
surahs or verses which this does not have any influence on the meaning the verses
denoted. If there were any differences between his Qur’an and the others’ in the
sense of fundamental realities of the religion, he would oppose it either then or in

later times. Whereas this kind of case never came into existence.””

KhT says in the context of the Qur’an imputed to ‘All, his holiness: It is
doubtless true that there is a Qur’an whose collating sequence is different from
the Qur’an we have on hand. The agreement of the great scholars saves us from
having to prove this fact. Again although it is true that there is an additional part

75 Tabatabai, al-Mizan, 12/108.
76 Tabatabai, al-Mizan, 12/120.
77 Ma‘refat, al-Tamhid, 1/285-286.
78 Karatas, Kur’'an Tarihi, 139.
7 Tabatabal, al-Mizan, 12/116.
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in the Qur’an collected by ‘Alf’s, his holiness, it does not indicate that this excess
is a part of the Qur’an and removed it by distorting it. What is inferred from the
reports is that the Qur’an collected by “Alf, his Holiness, is a version that includes
his tafsir or ta’wil of the verses, not any addition to the Qur’anic text.®

In brief, as far as reports related to the subject concerned it is quite possible
that “Alf, his holiness, compiled a Qur’an individually. However, it appears that
this Qur’an was his own use and does not have the authority of the Qur’an that
Abii Bakr, his holiness, had it collected. Although it is indicated that it includes
some differences in the sequence of verses and surahs,®! it is also understood that
this did not affect the meaning of the verses. ‘Ali’s, his holiness, not demanding
for the alteration related to the official Qur’an, later on, supports this.

Conclusion

The approaches of the Imami Shi‘a to the Qur’an in regarding the alleged
distortion and the collection of the Qur’an has been analysed in this article.
Statements alleging a distortion in the Qur’an is a matter that has been long
discussed by some orientalists. The essence of the matter consists in the belief that
the Qur’an revealed to Muhammed by Allah included more verses than the one
that we have today and that some of the words and verses of the Qur’an were
distorted, thereby changing them or reducing their number, either by mistake or
on purpose. The source of these discourses are reports of hadith and tafsir scholars
of the Akhbart school of the Imami Shi‘a. Almost all verses allegedly exposed to
literal distortion are related to the guardianship of ‘Ali, his holiness, and the
virtues of the imams of Ahl al-Bayt in general. By use of these reports, emphasise
is placed on the virtues of Ahl al-Bayt, especially ‘Al, his holiness, and ma ‘sum
imams, on the other hand, issues regarding the Imamate and guardianship, which
constitute the basis of the Shi‘a-Imamt doctrine, are sought to be proved. Their
activities in this aspect can be understood as efforts directed towards placing into
the Qur’an the central thoughts of the Shi‘ite understanding.

However, the majority of the Imam1 Shi‘a should not be included in this
appraisal. Because from the beginnings of the fifth/eleventh century, scholars
such as Shaykh Mufid, Sherif al-Murtada Ja‘far al-TtsT and Tabarsi, who are of
the Shi‘a-Usilt tradition, pointed out the groups adopting the thought of the

80" Khid, al-Bayan, 223-225; Babai, Tefsir Ekolleri, 1/72. .
81 Ibn al-Nadim, al-Fihrist, 45-46; Ya‘qubi, Tarikh al-Ya ‘qiibt, 2/135; Suyiti, al-Itqan, 1/216.
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AkhbarT in their works and criticise them and rejected the reports for the Qur’an’s
being literally distorted since those reports are al-khabar al-wahid and cannot have
much evidential or information value. They stated that Muslims took great care in
protecting and memorising the Qur’an and analysed its every detail, such as its
pronunciation, case endings and recitation. Therefore, it is impossible that the
Qur’an to have been altered or redacted, as it was taken great care of and bestowed
grace, with great efforts made to and record and protect it. Relevant writers’
rejected the allegation of distortion, and this continued as the prevailing opinion
among the Imamt Sht‘a.

One of the subjects related to the alleged distortion is the collection of the
Qur’an. The Imamit Shi‘a of the first period asserted that the Qur’an was first
collected by ‘Al his holiness, who protected the text from distortion. They claim
tha the content of this Qur’an was different from the one gathered and copied in
the time of Abii Bakr, by Abl Bakr, his holiness, and "Uthman, his holiness,
regarding verses about “Alf, his holiness, and Ahl al-Bayt, since these verses were
distorted. When the reports in the sources of Ahl al Sunnah and the Imami Shi‘a
are concerned, it seems most probable that “Alf, his holiness, compiled a Qur’an
individually. However, it is understood that this Qur’an was personel just like the
ones held by different companions of the Prophet and that it does not have the
official character and the authority of the one Abu Bakr, his holiness, collected.
Although it is mentioned that it includes some differences in the sequence of the
verses or the surahs, it appears that this does not change the meaning of the verses.
This point is also made by the prominent scholars of the Imami Shi‘a. Moreover,
‘Alt’s, his holiness, not amending the official Qur’an during his caliphate period
is the most important indication of this. Besides, the Qur'an which allegedly
belonged to ‘Alf, his holiness, (predicted to actually belong to the children of the
major of Yemen) was published in Sanaa, the capital city of Yemen.® It is
confirmed that this Qur’an does not have any differences regarding the surahs or
the arrangement and sequence of verses in the surahs from the existing Qur’an.®

In sum, reports about the distortion were made up by weak and unknown
people and were deemed by the chief scholars of the Imam1 Shi‘a to not be worthy

82 Tayyar Altikulag, Hz. Ali’ye Nispet Edilen Mushaf-t Serif (San‘a Nushasy) (Istanbul:
IRCICA, 1432/2011), 153.

8 Tayyar Altikulag, “Hz. Ali ve ilk Mushaf Nushalar”, Istanbul Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi (Darul Funun {lahiyat) 21 (istanbul: 2012), 24.
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of attention. The belief about the Qur’an of the Islamic ummabh is that it has been
subject to no redaction nor addition and it has reached us as Allah revealed it to
the Holy Prophet without being exposed to interference in any terms.
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Khisba Establishment in Central Asia: Case of Khanete of
Khokand (Its History and Its Judicial Services from the

Perspective of Islamic Law)

Abstract

As the last of the divine religions, Islam is a religion that aims to ensure the happiness
of the humankind. Happiness of Muslims can only become reality through certain rules
in the society. These rules in the Muslim society are categorized as ibadat (religious
service), muamalat (transactions) and uqibat (punishments). While the punishments in
Islamic law are divided into two as hudud punishments and tazir punishments, murders
are related to tazir punishments and can only be regulated by the state power. Therefore,
the Prophet (pbuh) established firstly the office of hisbah (accountability) as an official
institution. So, the office of hisbah sustained the moral values considered as the
backbone of the society for centuries. Accordingly, the office of hisbah occupies a
crucial position in the Khanate of Kokand, as it has had in the Islamic history as a whole.
The aim of this article is to illuminate researchers on the khisba establishment
(accounting foundation) in the Khanete of Khokand through exploring connected
subjects of it. For this purpose, after a brief history of Khokand Khanete, the importance
of khisba establishment within the administrative system is discussed. Beside this,
certain matters are addressed such as mukhtasib’s assignment, discharge, salary,
deputies, etc. and their actions as controlling whether the social activities in markets,
madrasahs, mosques, the streets, funerals and weddings in accordance with sharia.
Finally, in addition to examining the legitimacy of khisba establishment and its
significance in society, the above-mentioned actions of muhtasibs are evaluated in
terms of Islamic law and social sciences, thus important indications and results are
obtained.

Keywords: Islamic Law, Khanet of Khokand, Khisba Establishment, al-Mukhtasib,
Taazerat.
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Orta Asya Hisbe Teskilati: Hokand Hanhig1 Ornegi
(Miiessesenin Tarihi Gecmisi ve Yaptigi Faaliyetlerin Islam

Hukuku Acisindan Analizi)

Oz

Semavi dinlerin sonuncusu olan Islam dini insanligin baht-1 saadetini garantileyen bir
dindir. Miisliimanlarin baht-1 saadeti ise toplumda bazi kanunlarin konulmasi ile ancak
gerceklesebilir. Misliiman toplulugunda bu kanunlar ibadet, muamelat, cezalar
seklinde kategorize edilmektedir. islam Hukukundaki cezalar hudud ve tazir cezalart
seklinde iki kisma ayrilirken, bunun tazir cezalar1 kismu ile ilgili cinayetlerin ancak
devlet eli ile diizenlenmesi miimkiindiir. Iste bu yiizden Hz. Peygamber (s.a.v.) ilk basta
hisbe teskilatini resmi kurum olarak tesis etmistir. Kisaca, hisbe teskilati toplumun
omurgast kabul edilen ahlaki degerleri asirlarca ayakta tutmustur. Bundan dolay1 Islam
tarihinde oldugu gibi Hokand Hanligi’nda da ¢ok 6nemli konuma sahip olmustur. Bu
makalenin temel amaci, Hokand Hanligi’ndaki mubhtesiplik kurumu ve yaptigi
faaliyetler tizerinde kapsamli bir ilmi arastirma yapmaktir. Makalede, basta Hokand
Hanlig1’nin tarihgesi hakkinda kisa bir bilgi verilmis, ardindan muhtesiplik kurumunun
idari sistem icerisindeki 6nemi tizerinde durulmustur. Ayni sekilde, muhtesibin tayini,
azli, maasi, yardimcilart gibi konular da ele alinmis, muhtesiplik kurumunun carsi-
pazarda, medreselerde, cami-mescitlerde, sehrin sokaklarinda cenaze ve diigiin gibi
sosyal aktivitelerdeki icraatlarin seriata uygunlugunu kontrol etme gibi faaliyetleri de
aragtirilmistir. Son olarak, Hisbe teskilatinin mesraiyyeti ile birlikte toplumdaki dnemi
incelenmis, yukarida zikredilen faaliyetleri islam hukuku ve toplum bilimleri agisindan
degerlendirilerek 6nemli bulgu ve neticelere ulasilmstir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Hokand Hanligi, Muhtesiplik Kurumu, Muhtesip,
Tazir Cezalar1.



- 254 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (2021): 251-271

dadial)

D gmiadl agdy U 8 elaia¥) aglCiy Gl (ile M8y ki elaial 4l glusY) el
Uan dgasn V) Al JSLEAN Gmmy (e lAS Y dpelaial) sball dlaiaal)l UaaYly JSLadl
>l G sl Jaall ) i ) Adai) mmy laainall S 8 055 0 20 Y 1308 clLgad dalaily)
s LS il L (Ua) il Aadla )y o sl ) iy (o a5 dllanlly Gulil 5 Y

bl ge ) slaiuy Jladll S S daa duas o padl B e A Add) Gl 2Byl ela Ladie
(cSlusall 5 o)l Gl e dielioas AL T () 5y e W) (1S Uil 5 capailie 5 b jelisa 5 el
O IS5 oSl (8 aa 58 138 G Sing (IS agaiand g a0 Ui gl sl (05 pmed o) 3N OIS
Bl el 8 dpe Laia ) ANl ) gl LSy (WU (5138 Aladl) (3l sasl 8 agusiil ) sy | 931 5 13

ainall @l 322 2 5y IS AHS ALY el 8 () i) Sl lad ) 4l 330 ) DY
aludl A2 ) DY) alSal Al o) WiSay G cdadlial 5o i s

ld clS Al o38 Y (Gl ailie alan ) wlEel HSaT o - (aliadl) Clabad) (Y
Uelas 2ilinl HlSaf cuadas 885 L) el & gl g JS1 Gald el JAAS 50K IS
il g 5 (a3 ) e Ly

& Aleaiil) QAN ey Ciela o (LIS LSl IS Ly i) Allis & — O laall Ll
ALY G Vsl L o alaall ST 5 3) ey K1) () 8 e L) S S B L &y i) )
S Yy cainall 4t Loy 13 iie Gl Glaey Y S 455 e el 8 HSaV e )
Sl s dlaall I sam lee AV e dalaill e 4l e Y GlasYl ¢ il (s (8L (0 aainal)
IS 8 05 0 2 Y 13gd5 Ll clainall (g s o3 G DAY ) Blaal (B Y1 (g LS
Jandly (i) g Lia sf Jascay CiBlalas alai aaine

a4 85— 3 gandl ey G5 3 sam ) ansity 5311 5 Sl SUail) o — il ial) G
S bl S dadall o il Aadait) sl el 5 adinall Aadaif Jaind ALAIS Lge ) il 5 lad s0a
Aol allad (dais 4ala) 5 aainall Aokl adn JaY g8 Ol jail) 005 Aauls ¢t HI f oSIal

T ey el a8l o) ja) 55 dpans ) Fsns e il e 5y g cdalis (SDAYL (lah eainndl)
Al o

(=) ) JB gl cad] dalall aSas ¢(3l ) (2 DAY e dalay ¢ Dlanas gl JS8

e Cualad Jall o3 Jial i elld Jla Slae peall a5 Ladie @l Jli5 1" Guld L2 oy
A A Sl Ak (§ g (o palall Gt (g 22 a5 8 siall Al Bou o (L) je) Liasing
Gala "Gl o dale” M@ sl dale! il (pih sall o (e Gl IS 52 luiag Lgatd

99 (A5l JSEY) 1=l ) calive mmimim s sibuatill mlaa ( alus (s il
239/1 c(eﬁ)y\ Jha :Q}ﬁ) s"f;u/_!:y/ ;:.u/).lj/‘f«um.// A il MJSAJ/P[AJ ck_.;'n\_'\ﬂ\ @.“ e a2



183 5 23 64 CUIA ¢ dau sl Ll (8 Aikal) s 3a - 255 -

LS 4 paall 8 Jall e il 5 ) 3 5Y1 el ) gt 5 cJandl 138 o olalad) yains) o5 31 guadl
Aic Aada gl o3 (o) 5 | S LA O ) s 1385 53 00l o s (31 s (8 J3a IS Ule G
Lead Y 15h0 aa jeae idala
wss\ O 86l Bac ) a1 ApaDlsY) Aadai¥ ] (gan) 388 ) Apuen) Asas 5o 2103
O35 ‘—UJ"—AL‘ Oso8las Al 3 652 Al s &5 1044815 ol see JTs Bosm ot LS
g_q,}‘duwfbwuuu;}\uﬁeﬁ" 110-4431\@&;5}‘ uﬁu\ _u,\,)sm\
Gl ot LS Leias (U)ol uslal s ) s SISy AL (sladiy Sl o 656
Jaa ‘;_57s"ul.a;|:}(\ua..a\ J\A} sds.xﬂc_b.\ugelu\& sML.;J.\Bc_L.\uueluU sa.j;\ga‘);\ﬁzh ‘\‘)S.\Aes.m
G B sidas () U aSdil | gaula  jae 4308 J8 Lyl 2aial)

a8y gas KU a0 8 SO LeS 0 all i) iad s Bl g sl (e Alaa) AaS

e 1Y) g pmally el Lol dpal e elalall 2 Danal g ¢"olaldy Hadl 3 Gualin 540N
e el il Loy i pail) Vg iS5 10 Malad yeda 1) Siall o (g5 caS i

Ler 05 5aY) zia) 385 lale Lgadla) s L lain ) Aalai¥) Jais — s Led Lol Alliadll

s g dalls 12 Ml & gd Lo pald anly Cudls o () srlall Gl TR Laia)

g BRI Maal) U Ml e Mall (15" anls e OIS dunall dida g

relandy Al anst S Aplaiad) A all by Uyl Gl dadlia dalie ¢y anl) s

Asall 8 LS "Aaall el adia g 14 MCladia) Il o el ludial " ale | Gladal MCudag”

15 Galt 2 ol a3l i i L 38 il ALl (5 (s (s Lom €8 s

s)m\.adh.u)‘).\\);)uLLLucMM.EJMH/‘;A)MY/CLMJ/UAUJJJY/HM/JM/‘UM-Lua...u 3
Aalal) J\J u)a.ad\) su.lj.Lt.//Jd.mL:J/JJAJ/H w/%ba“sulﬂ\ uu)s\ Qe L..a.l\ ).Lu\ $¢31-30 ‘(2012
15 ¢(1984
30 ;%L}j‘: Lumijha‘;,/w/bdy/cnmj/w U_J.Lzy/y uuua..a.// ‘Lzuaj/cu.\ui 4.\.\4.u
196 /2 ‘(.u)m,d\ Al g ) ”L.Ad/JLu/ A g deaa (xS 5
114-113 <104 <110/1 Gae JI 5550 €157/1 Gl 5e¥1 55 50 £17/31 sl 55 5
}\\ ‘541/C 5(1993 GAlla ) A ge 'uj):\.j) coba U"/C”A""' ‘;\...ugl\ wﬂ\ e.ﬂ; }}\ leal O Ol (e
313/3 «(1983 15 m) «pll o sle elin/ caaal (3 2ana (39 2ana (9 2ane Jals
skl A Aagdall) ¢ o 5Ll £ pane ¢ yad) oSl ne ) dima 03 addall e g deal Gaall 8 e o) 8
368/28 «(2005 «slisll
9 Cengiz Kallek, “Hisbe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/133.
15 s(1997 daglagd) Jha :E)Mﬂ\) ‘RJL.‘,;//‘__,_«i EIWEN g pros} ‘eLn‘\ Cpall JlaS dasa 10
ALL e dive Lgin ] O] 5l o pulbi¥) 6 Cusinall g duanl] cpen Al 1
12 Mustafa Hizmetli, “Abbasilerde Hisbe ve Muhtesib: Bagdat Ornegi”, Tarih Kiiltiir ve Sanat
Arastirmalart Dergisi 6 (2017), 429.
13 Hizmetli, “Abbasilerde Hisbe ve Muhtesib: Bagdat Ornegi”, 428.
Bu konuda detayli bilgi i¢in bk. Ugur Canpolat, Tiirkive Selcuklulari Déneminde
Anadolu’da Hisbe Tegkilat: (Batman: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015).
Beyza Bilgin, “Islam’da Muhtesiplik ve Egtim Yoniinden Degeri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (1971), 118.

P VNN



- 256 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (2021): 251-271

S o) Gkl e Rauls 23 e | gdile cpdl) Cualiadl (8 Jad dl) el g8a3 S8
25 O %Y a1 138 5 sl dnige I (e Siall e il s i pmalls paY) & Gpall 3 50a
Sy S Lo il ALy calS aMall 3 paluaall (a0 16, S m 54 canl 5258 il e sl
Sl g ealaall

Jie 4 geaa i) b cdalall Ehgadl o3a JS (e da g yme 2 g3 LA G Al s LEY) st Laa g
Gy Canll ¢ 8 A A Alali g o dan ol Ll 3 aiad) Cadall elale e ol sl b (i)
28 A llA Al U5 3 Cindl g LB ) dpaled) DG 030 8 x5 o suasall 120 b
4 Sl i W 5 ) sS3all aand yall 5 sobeaal) (e 5aUELYT DA (ha TaeLain V) Lol 58 5 Al Lgilllad
Ml 48 )5 4 3ae ) 5 A0 ) 685 A5 )1 Asllly

4aial) g 4 1ay) Lgialai] g 4B pd LA A U 16V Juaadl)
a3 64 LA oy ) 1 oY) Guaal)

s a3kl (e 2 s b ) 5ol 1709 & (& ooy IS 338 62 il & 6

Apre iS5 (A A dme aal (55 ual (IS Cus (1711-1702) 358 3 408 51l 038 Cand g 38

R PEQUAE EQUA LR~ PRI NG PRP 721 b WEW g SLRCHT W PEPRRE (kI PRI E EQ-DYRESKL- PEY

Caalas Aiala 5 19 il 5o goal JC dga as A1) dgall (pa s dled Aalal) dand) dgall e
Al AV Jsall (a5 peall Shad (g Als jall 028 8 2858 LA

Ay il (38 5 (ol sl il 4 (1843-1764) O S 3Y) e (Ll Cpusndl Al e iy

3 S daline 23 58 LA ity Al g dom AT ALl ¢ i) Al al) 028 g Sl

20(Gls Sl (o 5 lind) 8 e Land s LIS L 5 (a5l ol )l (e 1588 Jai)

) 51 cagiae yAnad 8 el slall a5 2 (& lall) LAl plandy o giall Cuy o 5 4y Sl 3 58 Caalilas

(aeS ske Juady D) Blis yucand) 138 8 (il (ile 5228 5ual) Col8 Y )55 5 G ylaall 5 2alisall

LogSall disks g of 2Dy 6 Dl ¢ ) yad) 2Bl e Cpal) diaa (0 palall e 0 el Gall B gasi o) 16
11 ‘(:\:"“I’J‘ || BN :Q;Jﬂg) “;.w)(.wy/

17 T.K. Beysembiev, Tarih-i Sahruhiy Kak Istorigeskiy Istognik, (Almati: Nauka, 1987), 159;
Ramazan Sesen, “Buhara”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaymlar1 1992) 6/366; Ugler Bulduk, Hokand Hanligi ve Ibret’in Fergdna Tarihi (Ankara:
Berikan Yaymevi, 2006), 15-16; V. P. Nalivkin, Kratkaya Istoriya Kokandskogo Hanstva,
(Kazan: Imperiya, 1886), 50-51; V. A. Romadin vd., Kwrgizdardin cana Kirgizstandin
Tarthiy Bulaktari, (Biskek: Mega Media, 2002), 321.

18 fshakhon ibrat, Tarihi Fargona /Fergana Tarihi, (Taskent: Manaviyot, 2005), 7-8.

19 Yuri Bregel, 4n Historical Atlas of Central Asia, (Leiden-Boston: Brill, 2003), 63.

20 Bregel, 4An Historical Atlas of Central Asia, 63.

21 S. N. Isanhanov, Katalog Monet Kokand XVIII-XIX vv, (Tagkent: izdatelstvo “Fan”

Uzbekskoy SSR, 1979), 7. Ayrica, Orta Asya bolgesinde “Han” kelimesinin padigah

anlaminda kullanildigini ifade etmekte fayda var.

Aiitmamat Kariev, “Hokand Hanlig1 Vakiflar Hukukuna Genel Bir Bakis”, fnsan ve Toplum

Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 9/4 (Ekim 2020), 7-24.

22



183 g 28 o4 CUIA ¢ dau sl Ll (8 Aikal) s 3a - 257 -

e el i cpguadily Gl G pSa ) () 53 158 agia Wiany s cllaalls agiie ) (5 530S & slallé
24 38 & A Jal 1 sead ) Ll 5 oLl (e LIS Ala pall o 8 L Ul s B3 la

Jis panll 138 lay 285 ¢1876-1832 (sl O 2854 LA (A i) jeae 15
LIS e lud) (e a5l 2518426 Aie (b Jilan paY) (sl el JB e U o dene
Al o3 e 3 a LA & ainl 5 ol g al Ll V) s (e 03858 A anls 8 il
As2de 1876 A (3 Agus 5 M Ay ) shal paa¥) a3 LS Glall Ledy )l il 5 A 34
JaY 5 A Gkl JUEEY 5 daa Al s Adalall dubudl Gl el 03 63 s da e s IS
o3 IS & A sl Ay shal yaaY) e s palls e A ol el U (e langll 1 el 5 craiall
Gl ciial 158l sl sae¥ ! bsy U (e 3858 LA ol i e o Slin) g 8 Cland)
puls 1876 Al (ga 18 (A HadHS {555 iusS i s U8 (e Al A shal el 253
26 Lalall S 55 ALY 5 Chat "Aile Hd Ay "

(al) Al g (g )2 ALY 5 ) Ciagal)

@I AR+ 6Y) Gallaal)

o ilaga o pely ey (1S5 27 Ml il R A A AL Gy e Gl OIS

DY) e Jageal) "HSEY el Wl S 286 38 all 30Y) e Jasea) OIS " Gllie”

S 5 30l 53l e Jsseall sa s ¢MaDlLY) Fdt Al Aila 8 S 15a0 5 29y Sual)

Caalll Sy 5 ¢"sall A I 5 M o gl) A UM MLl A5 00 1) SO0 ) and aaliall o8
ol Ll e 58 5 Ay e sleal) sdes sl ALl s

23 Ziyabidin Magzuniy, Fergana Handarimn Tarthi (Fergana Hanlarimin Tarihi) (Kot; S.

Dosboolov — O. Sooronov, Bigkek: Turar, 2007), 50.

24 Muhammad Hokimhon, Muntahbu at-Tavarih (Taskent: Yangi asr avlodi, 2009), 203;
Muhammad Niyoz Hukandiy, /bratii al-Havakin (Tarihi Sahruhiy) (Tagkent: Turon Zamin
Ziyo, 2012),119; Ibrat, Tarihi Fargona, 2005), 8-9; Beysembiev, Tarihi Sahruhiy Kak
Istorigeskiy Isto¢nik, 104-105.

25 Magzuni, Fergana Handarimin Tarthi, 48.

26 H. N. Bababekov, Istoriya Kokanda, (Taskent: Fan, 2006), 91; Ejegodnik Ferganskoy
Oblasti, (Novly Margelan: Izdanie Ferganskogo Oblastnogo Statistieskago Komiteta,
1902), 4-6.

27 1 LA Cuens 13 Gllall iy 238 58 LA 6 Jasiiad il "Gla 4aIS 2 LRSS, Vahidov, Kukon
Honligidagi Unvon va Mansaplar, (Toskent: Sark Yuldizi, 1995); S. Yu. Mahmudov, Urta
Osiyo Honliklarida Davlat Boskaruv Tizimi (Kiyosiy Tahlil), (Toskent: y.y., 2007);
Sattarhan Abdulgaffarov, Kratkiy Ogerk Vnutrennogo Sostayaniya Kokandsogo Hanstva
Pered Zaveovaniem Ego Russkimi, (Turkestanskie Vedomosti, 1892), 26.

28 T. K. Beysembiev, Kokandskaya Istoriografiya, (Anmara: TOO “Print-S”, 2009), 23.

29 Beysembiev, Kokandskaya Istoriografiya, 22.

30 Bk. T. Kenensariev, The Kyrgyz and Kokand Khanate, Osh: The Osh State University,
2000.



- 258 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (2021): 251-271

porent] 31.15.'\3\ :g}‘.ﬂ\ allaalf

Ll 5oy ulS Cum ¢ Jdal i g ) Ll 38 53 A 8 Aall 5 laY) Lia Casl) J 5l
A iy O 3l Hsal b Eala b iyl aludl 8 Cuaie el 13s 1S DY) el an
o Vgsue OIS A AR Wl 4 a5 32¢ale Apal) sLal) e Jisme a5 OIS "
S ISl e anail] (e Al Y IS il g Apeal o g 33 A8 peall 3kl s Aaia
OIS aald g (S 38 5 (8 ga A Jand 3 e ) aSlaall maen e Vs ase US 3 58 5
1 8 s Mepulaall & Sy gl an OB e 0o Galag OIS 288 ¢l 35 ) ald) a il
S35 ) 3 D8 s 35 aliadll e B i elalll & Jany S 31 "Gl a8 Cuate ol
LS Cualiall o2 2 il g 36 layiall apusi 85 4 ySuunll 5 50} 8 oaally S5 " Sl ol
ol ALl 3 s 50 e

Criadl 5 37 dgiall e guadd) e Y s5mme OIS @Ay ¢l ol aw gl da )
il 5 iy cla ) Jass gl (e Caninall Aiyl 5 Bad i€ 5 38 oY) (s glell e Y smse (IS (52)
PP Qe ROV P SPELN PG TS VR ER P PRIER CORUPR P RS LI I LV RO
b il sall el 55l Gl S ) Male VI Gl 5 40, pSluall gy Ailiall JSLE) Jay
Al 8 Ay el ol Tl (g B8 i€ ualiall o o al sl s 4die Al Sl
Bl A5 )

31 Seyfettin Ersahin, Tiirkistan'da Islam ve Miisiilmanlar, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 2. Basim, 2007), 52; S. S. Soodanbekov, Obsestvenniy i Gosudarstvenniy Stroy

Kokandkogo Hanstva, (Biskek: y.y., 2000), 57-59.
32 Mahmudov, Urta Osiyo Honliklarida Daviat Boskaruv Tizimi (Kiyosiy Tahlil), 33-34.
3 N. P. Ostroumov, Sarti:Emograficeskie Materiali, (Taskent: y.y., 1896), 231: Nodirahon
Esonova, Urta Osiyoda Kozilik Sudlari Faoliyatining Asoslari : XIX-Asrning Ikkingi Yarimi
va XX-Asrning 20-Yillari (Togkent: Fan va Talim Poligraf Bosmahonasi, 2010), 9.
Fahrettin Atar — Aiitmamat Kariev, “Hokand Hanhigindaki Yargi Kurumlar1 Uzerine Kisa
Bir Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 28 (2016), 297.
Uktambek Sultonov, “Kukon Honligi Davrida Toskent Kozilarini Tayinlas Hakidagi
Yarliklar Tahlili”, Uzbeksiston Respublikasi Oliy va Urta Muhsus Talim Vazirligi
Zahiriddin Muhammad Bobur Nomli Andicon Davlat Universiteti, Fargona Vodiysi Tarihi
Yangi Tadkikotlarda Respublika llmiy-Amaliy Konferentsiyasi Materiallari 24 (2015), 132.
Atar — Kariev, “Hokand Hanligindaki Yargi Kurumlar1 Uzerine Kisa Bir Bakis”, 295.
37 F. Hodcaev, Izbrannie Trud: (Taskent: Fan, 1970), 82.
38 1. 1. Kraft, Sudebnaya Cast v Turkestanskom Krae i Stepnih Oblastyah, (Orenburg: Tipo-
Litografiya 1.1.Janirova, 1898), 60.
N. Hanikov, Opisanie Buharskago Hanstva, (Sankt-Peterburg: Imperatorskoy Akademii
Nauk, 1843), 191-192; Sultonov, “Kukon Honligi Davrida Toskent Kozilarini Tayinlag
Hakidagi Yarliklar Tahlili”, 132.
Sultonov, “Kukon Honligi Davrida Toskent Kozilarini Tayinlas Hakidagi Yarliklar
Tahlili”, 132.
Beysembiev, Tarihi Sahruhi kak Istorigeskiy Istocnik, 68; Soodanbekov, Obsestvenniy i
Gosudarstvenniy Stroy Kokandskogo Hanstva, 119; V. Nalivkin — M.Nalivkina, O¢erk Bita
Jensini Osedlogo Tuzemnogo Natseleniya Fergan: (Kazan: Tipografiya Imperat. un-ta,

34

35

36

39

40

41



153 5 28 o4 CUIA ¢ dau sl Ll (8 Aikal) s 3a - 250 -

Gl smalls P eaalay 15 seia S5 M2 sal" Jag ISl il aldl s ol as
Cilo gumdl) b iy o2 Sl Jihe 5 43¢ gaall 5 aleY) 5 uladl) ley) 5 G gaall 5 a5 ¢ Y sial)
V) e guinpall 4 BRY iy pail) fians s il i W Jomy IS5 clgtiasie aandii b s 4y Sual)
Al 5 51aY) 8 dege S LIS Cuualiall gh oJadh dans) ansi s o U e 5 huals

Guudiaall IS 5 28 gd A 8 Al (e gl il g e il andinall and G Lia Jas3ly
Galia S Guutadl Y clae a5 Aandl Jlae 8 AZald Al @ iy ol G i 50 Yo
(o aie S a8yl aludl 8 dage S atiaall Adda 5 (8 13 5 ol o jadll (8 da 3l
Ay il sl

2B A U A dual) dwpa 3 AU Juadl)
(3aY) Gilaal) () (Cmail) Y Cuasal)

Ol 1Y) qathaal)
& s sall 138 8 Ll vie 5 AAIAN 08 (e o)l e DY) Uail) 8 Caudinall ey (IS
OsVs 1588 5 AY) el s M Aidal) dimy dealall S e 3 deny OIS 63 sl (f Jaady
Gruinall G G805 68yl A sl el 8 dery s (i) ol aSIa) o gl el agdilla
Oa alle jeac oS LS eladall Gl (e alath ala clilatial ae ah (IS 28 A clla b
B US540 gl Gaaat dmy andindl) (ad ) (mmy G SA LS (IS S 5 45(1809-1800)
Al e S 138 G s el (e Al Al 5 gy aniinall S8 ) (g Sy g SV mny
G g ol oaY) Gadlag (IS 4] s ol el il e Sliue sl Jae e Jadlay IS Aiida )
Haz ) el oy LS 48 g UULA oy )l jliae duali 47408, ) jalad) < S5 88 5 ccaal)
2l () 3) el yiet adde (gl 11 S99 inall Caia (pe cpay OIS QYIS 8 0 Cas 32

1886), 56; Muhtarova, Materiali po Istorii Uryo-Tyube: Shornik Aktov XVII-XIX vv, 40;
Ibrat, Tarihi Fargona, 36-37.

4 0. Boriev — N. Ubaydillaev, Solihbek Dodhoh (Taskent: Fan, 2006), 104.

4 Bk. P. Yu. Pokagev, “Gosudarstvennost i Pravo Sredneaziatskih Hanstv v Zapiskah
Rossiyskih Putesestvennikov XVIII vekov”, Vestnik Tomskogo  Gosudarstvennogo
Universiteta, 414 (2017) 108-113; M. Y. Yuldosev, Hiva Davlat Hujjatlari, (Toskent: y.y.,
1960) 2/341.

53-54 (1986 :daighl 15) ¢ jlde Lubuali dusf jo 2Ol 6 dusend] Jsacal cala) Gl JLaS dane 44

4 B. M. Babadjanov, Kokandsoe Hanstvo: Vlast, Politika, Religiya (Tokio-Tagkent: Nihu
Program Islamic Area Studies Center at The University Of Tokio (Tias) — Institut
Vostokovedenya Akademii Nauk Respubliki Uzbekistan, 2010), 488, 491.

46 Azamat Ziyo, Uzbek Davlat¢iligi Tarihi/Ozbek Devlet¢isigi Tarihi (Taskent: Sark Nosriyot,
2000), 96; B. N. Alimkulov, “Kokon Handigindagt Baskaruu” JAMU Cargisi 2 (2016), 31.

A9 (1984 AN s rall) ¢ Sy pailly Gahail] 5 pdiil] 8 dpsssd/ Das ¢ oualdl) ol 20 47

4 Babadjanov, Kokandskoe Hanstvo: Vlast, Politika, Religiva, 504.

49 Azizov Tkromjon, XIX Asrning Sungi Coragi—XX Asr Bosidaga Buhora Amirligida Solik
Tizimi, (Toskent: y.y., 2018), 16.



- 260 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (2021): 251-271

b emiinall e el S ol 8 g Al al s ¢ ol BSH LS Cadinall e A 3 el oS
Ak g G AaMall s alalll azald ol (DS amld )5Sy o Gal amldll (b 1] iy il 5 alall
OS5 50l (s Fay HSI BMAYN 5 alall (593 (o By S ABY Al Y (e ) 58 S il
35Sl ApadluY) jaliaal) b Ja s 8l DA i aled) 5 (SDAY) 28 & LA A Cauinall byl
0553 O 2y aillalid) AlSa¥1 5 cpall o le ela) 8 ) sa LS g5l e Ll Al elale xie

S13a 540 G gile s Lalle 5 Yale o (Ug8) 150 5 Laluaa 5 GlSa il

wdanad) J e :g}\.ﬂ\ Gullaall

Cine ) geaiall Hiea ol 2010 O 3eS Aalall 38 (e J3ad) Giak S dpuall 5 5 3

ALY S 2 A Gl il g e audiaal Je (ST 52t 5 e by S (g Sk A

8 Bl gl al Loia e Jdall g ¢ Gl Aaladl Qi) 3 Catinal o a5l Cantinall &gy )

Ak y e S adl iay 1368 oall 3lig e W) Aiila g gl cadinal (S5 all ccaudinall e
Llle a8 g sl

(3 AY) Gilaal) ;) Calladl)

Sl g sl Cayla (e cansinall 13 IS 13gd ¢adinall 8 1aa Aala Cuianall Ayl i<

o Camtinall Jas 15 OIS B V) e SIS b5 cagie aal 5 5 Dl (Wany agaiany Wil () 580 5

M S sy andindl S gy cpliadlly () slaidn | 608 pdl) sl JS J (e Alliedl o2a

Cinall aday (S 130 ¢ Saall e el caninall Cailla 5 aaf (e O 658l 38T Agady clSall

OS 28 3 A b D) dpaal ) 3 QIS 5 53 (U e Lilae s 200 Cpulsall pac b

iy 138 5 54 Utlas (528 sl aa 5all) (33l 1000 Llaie 1886 i (8 daal e S Cansinall 22y
i) A dxd e anl )

L) dsasa S 1 AGN Eiagall
A sall 038 8 Jany (IS 5 28 & CUA 3 Ll U5 ALalS ds 5o L]l dsns e cilS

Jud s dadag eV e IS0 BV 8 (5505 oals 155 i e LI PR L PRU-SY Al
o Lat (il sall 9 38 algal (i pmin g clelal Lyie

30 Ziyaev, Tiirkistan'da Rus Hakimiyetine Karsi Miicadele, 11.

psle cln) o o ¢ 228c(Cunndl s 3 alal) (Lilhlall alSa Y/ (5 pad) a0y e O e sl S
333/2 ecp

52 Hizmetli, “Abbasilerde Hisbe ve Muhtesib: Bagdat Ornegi”, 435.

53 Hizmetli, “Abbasilerde Hisbe ve Muhtesib: Bagdat Ornegi”, 433.

3 Azizov, XIX Asrning Sungi Coragi-XX Asr Bosidaga Buhora Amirligida Solik Tizimi, 114.



183 5 28 o4 CUIA ¢ da sl Ll (8 2ika) s 3a - 261 -

(i) (sl Candidal 1054 allaal)

Gty OS5 calall ¥ 5 Aalall IR (e U gane 28 A A 3 dial) dusse S
e O i) G g pall ey S g DLy gy b ale LeS MR sy dns 5l
s 57"k pds aald ) jall (mmy (B s LS ¢ Uil 56"y (acald IS 5 551t )1
o) adl dadla cialia nd Ll Gty (ol anly andinall dpanst Gl G Al 038 8 3810 22y
28 A A Caiine b caal o 8 Ll 5 Lsina Taal 5 Das ) 20 Blaad 5 386l 30l Jlana b
%9.(1845) Ol Y5 a8 puald 2585 05

daale b aa g IS Ay J sl Sy 12gd 130 60T gall Cauinall axdy Aae JS 3 O\S

AT dene JI& o Died Ailind) ol gl b odinall Al gy ) slony (aliil B30 258 A

J& 3 alns (1842 i b 318 A )5h5 (1800 G b 5 35 2ana oy (1844 i b pli]

dena 5555 Sas 1862 A b usine Gl sl Sa 8135 (1852 ut) Fla s <1844 A b
611874, L (g (push 5 oaald a 240 5 1862 A & sl 31 AT

ol e il ds e oBly s ol o el and Jeny (IS (00 JS (558 py csinall (IS

colaall s (3l & ey IS5 ol Ragn 353 LA il s calS 5 (BY 5 0555 ¢ oaliiy
Allee | JS (e aantin g il g aSay Wl duelaia V) saY) (A& Jams OIS 5 2alisdll 5 2l 4851
el sall G Ae i) Allac] e Gl 5 ¢l 48 5 5 s laall s 2alisall 5 (3l sl A Lgnas IS )

5

-40Y)
A 58 1A Gl

B A U a3 " RS G g Aant Canny ccandimall et (23l 8 Jans OIS
) il gall i 48 € il g Ul a3 g allall e axind 205" ALS p oL Q) 3
el can alie @) e jladll jla) culS L3l 8 dddas BY (Jlll Ul ae aiila g (35

Sl Al e 5aad) ¢Sl die il e Jl OS5 el 83ha 3 agisn N g sa ol Gl

3 Soodanbekov, Obsestvenniy i Gosudarstvenniy Stroy Kokandskogo Hanstva, 95, 59. s (<l
Melusll Ga )" O sie and gl pall sy (B s aal )Y a8 Gl e NS Al 5 s jlal) 5
JbiAzamat Ziyo, Uzbek Davlatgiligi Tarihi, 128.

56

Hanikov, Opisanie Buharskago Hanstva, 191-192; Sultonov, “Kukon Honligi Davrida

Toskent Kozilarini Tayinlas Hakidagi Yarliklar Tahlili”, 132.

57 Metin Yilmaz, “Islam Tarihinin ilk Dért Asrinda Kurumsal Is Birlikteligine Bir Ornek:
Muhtesib-Polis Dayanismasi1”, Marife 4/1 (2004), 56.

8 M. Sadiev vd., Uzbek Daviat¢iligi, (Taskent: y.y., 2003), 2/366; Ersahin, Tiirkistan'da
Islam ve Miisliimanlar, 75; A. H. Dobrosmuslov, Taskent v Proslom i Nostoyasem-
Istoriceskiy Ogerk, (Taskent: y.y., 1912), 44.

3 Babdjanov, Kokandskoe Hanstvo: Vlast, Politika, Religiya, 212.

%0 Babadjanov, Kokandskoe Hanstvo: Vlast, Politika, Religiya, 488.

1 Beysembiev, Kokandskaya Istoriografiya, 776,797, 745, 814.



- 262 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (2021): 251-271

G s 62l 820 by LS aiili g 3Ly 58 (535 NS 5 02 g pum sall gy ) L] e ¢
b o8 el

G 5 5h 10 Gllaal)
A o AY) Gl sl G 1 dage D80 DpeLain ) Aalill (e Lpua) s 3l il
Al e 3l s et s (il )8 el 3l D Jems IS AEE Lliny RS 13g] 5 (2854

Cpila sall 551 4iills s aal (pa g coyal IS 340 slay g iy g8 go Ly Jamy (1S 5 ccila g By
NS e anls ¢ san | 518 5 o el i () slaay )

Gl e sl 1 llaal)

OS i e O dldal) b 81 daall Tange (B "OLE et s cala gl Jesy OIS
D) a5 AT Ainae ) Aae e s oV 58 230 (IS5 6l sl G (31 (s ganal)
Lo sy Ay shal el e pa Alla b (L) 2Tk Aipne Jal (S Lexie Sl dgal lanal 5l gl
sl 153085 ¢ il S e oy () 5a¥1 IS 260 L e (IS5 63 Jah A Uy 85 e OIS
380G S 5 canbuaall 5 o plaall elis g obaall (5 lae Ciulaiiy ) sunll GuandliS dalall ) 5aY) (3 () slerivd
64 aadl 5 Jsaall 3 al" 53 alall 3 a1 oda e ChilS 5 (5 suall Y Alley Jay 02 IS (3e B2 Y)
Cindinall AalS Jaxind <ilS (1809-1800) S ale 5 (1800-1770) (2 4558 S5 mae (8 (S
oy S5 LS Al gl 8 sleny | S agll AadIall 5 65 hah il pual) pany (o) Cala all
SRS LS e sy LS e 4 (S 31 (S

ﬁ sl allaal)

66 ¢l pilda A6 al) dge 8 (S LaS ¢ guslall inay "ol sy Jemy ol s Al 3 S

o guadl) 5 48 pull Jlae 8 Anaall b aan L IS5 o3l )8 ) ol uaindd) )l of asilda g e

g Uil 130 5 3 aY) (e Ghaasd) N5 seall ) sal 5 U 3I Aileiall ) 5a¥) 5 ¢ jlail) dagis Cilias

13) ¢ a5 se ) R S Y g Lad a5 il 3y s JSLEA (s (3l ) 8 Casindl)

A gl dndial s Jany IS5 67 ) gl ) Jin calS Ll JSLER cal€ 13) 5 iy JSLE)) il
cmndinall ey U s gl (s

62
63

Dobrosnuslov, Taskent v Proslom i Nostoyasem-Istorigeskiy Ogerk, 44.
Ostroumov, Sart1: Etnograficeskie Materiali, 62, 68.

% Babdjanov, Kokandskoe Hanstvo: Vlast, Politika, Religiya, 521.

% Babdjanov, Kokandskoe Hanstvo: Vlast, Politika, Religiya, 199.

% Hizmetli, “Abbasilerde Hisbe ve Muhtesib: Bagdat Ornegi”, 436.

7 Ostroumov, Sarti:Etnografigeskie Materiali, 62.



183 5 28 64 CUIA ¢ da sl Ll (8 2ikal) s 3a - 263 -

s g il ullaaly

G el (S ealisha 0l 53 oy BY B 051 S imas GV R 0551 oo 1 aal IS

adils g et g ecaminall ) L (s Qe V58 ) adions (3 1) — Y 8 (0551 gl Al 0328

(sl OS5 e el ey AU JSA s siiall (3l su) (A Cun OIS BV 58 051 O ol Al 5 e

Lo g2 () 48 piall JSLERD (pm 5145 Y 31l 5 083 pmlLs ) 6 Carny Lo s cssindl )

ek S ale) 3 e ¢ satitay O salusall IS 3] (Cpalisall die diala Al 4l lias ) e )

il olols Kl s 3 Jans e S 0300 13I8 8 5l 5 AAMAY) L JSLEAD Lingis
a5 deSi e

VCPEQUAR E QP B IWEN] [ SV VR T PRTLA i | FLENW

LaSlaall e a8la Cld yae 2y IS O9MAA Ll pa" in \dacu&‘_;c 3l IS
e Bl gl eadle eadls e aall (e oy Cadiaall S Ulal 5 700yl 53 sl (5 gleall
h}uﬁéﬂpﬁhbuhdsuﬁjﬂu)ma.\AuM\LHBMUIS«ﬂhS} ci..a\i'é)byh.
ainall 8 gl e 2l s Gl

4ogddl) Lucal) cliles 1a) 1) Eiaal)

Gl L Lllee 1Y) callaal)

¢ Oaadally Sl G Gl b g ad G el )y ) Cllee Catiadll GBIy (S

e 5 s agl)snd (po e L S (85 cllamonall o sl 2 jlatll )15 QU 5 5 0 A Rals

£ 533 S 0 el (3 Alin 13 il Constinall a5 1) il 5 el B (1) 72530058 LA B IS LS

S5 e sl (B s 1M s 5 5 oY) (3 sl adilag (IS5 T3¢ 15 61 S e all sal
2 e il e andinall L lal) o2

g Al g 5 8 s dals (35 A cantiaall Aigls g S caaiaall 3 3AY Laial

ALl o0 sy Sl G s e laill 8 GBanall g Allaadly 4l (Ua) i) i lanal) 138 d

%8 Ostroumov, Sarti:Etnografigeskie Materialt, 62, 68.

9 Ostroumov, Sarti:Etnografigeskie Material, 61, 268.

70" N. A. Abdurahimova vd., Davlat Muassasalari Tarixi, (Tagkent: Sharq Nesriyat, 2007), 49.

71 Abdurahimova vd., Daviat Muassasalari Tarixi, 49.

72 Matyakubov Matniyoz — Yasar Ollamov, Horazm Davlat¢iligi Tarihi (Urgang: Horazm

Mamun Akademiyasi al-Harazmiy Nomidagi Urgan¢ Davlat Universiteti Horazm

Mintikaviy Tadkikodlar Markazi, 2009), 197-198.

Ostroumov, Sarti:Etnograficeskie Materiali, 60; E.E.Karimov vd., Markazi Osiyo Tarihi

Zamonaviy Medivistika Talkinida, (Taskent: Yangi Nosr, 2013), 205.

74 O.R.Nazarov, Zapiski o Nekotorth Narodah i Zemlyah Sredney Azii, (Moskva: y.y., 1968),
75.

73



- 264 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (2021): 251-271

DUl Gl 5 claaalin ad d S0l Gl " oW JB5 756" Baiay s dl B (e V) 151
Jal ey o3 o) 85 puiiall 5_Suall JladY) Cupaall 138 3 2300 3 guiall 5 768 gl as 1 )
JuinY) e aiall s cdlaall 13 8 Guldll 30Y ¢(G8smadl ralia) Al G 5a () (il 81 ll
O 2 S A S5 LS gl e L1 ) iaty Y all Y 77l ) 3l

78 Maia yal i (e B5A3 55

qalaall ‘;ﬁ bl ;‘_,.ZC'\S\ ullaall

Jsmal 854 y2all b agDla ae agilalaa 8 Cps paall () 5 o) Wiyl cansinal) 3agka g e
o prets By S (o2l die el ol ans )5 comoall 3 A il ) g a5l
Agrplall agd gis (e o luall die agledll GY ¢ liall 230§ gia e Ll Gy 2l J gl
155 il g e el oy S il Lagle Uad 4d o e 3358 (e aal et 5l

sl 4l QU Jas e S euala¥ls Y (e S 8 S5 LS alally Ry aSuld
e il Gl a0 g S0elale 5 G By 7065l Y Gl sl Gl (s 00 A
H(0=) A sh s 82¢Maka S e iy b alal) k! () i) J S 5 81¢mcla 50 alsll 1 g8 Gl
84 1 pall 8 4gisy 1508 40 ) 3 5 e () Alsh s 836" pually gl g alall | sl

38 dala (AN Eualals 85V (mny agliny (IS COUall die i ol aa 5 13
OIS 80MG € Jigy ol 5 U s sy ol e U Gl (0m) (ol e 205 ) CunallS ¢ g gl
87 W (3DAYL Aalaiall el 31 ) 58l agamaaiy (S SIS 5 ¢ 1 Laga

Odal) 4331 8 Lgilles ;G allaal)

OS2 da¥ 5 ¢ o ylaal s b giane (e GIAY) il 135 (S adina Gl 3 5ee FDAY)
13) Sliad 2 & A 3 Ll & o Jalll 8 CilS 2] pas coainall (el SN IS )y aiadll

LAY o ples s dile ] oo b sy o Clil] STy JUYT g a5 sall 30 0 pion (n 2eme imn gl T3
(dalil) )\d) co ptall oo gaill 5 u.u.éu.//J _).éu.//‘_g Luunf/ 4bs “;....Ls?l\ el ae ; 47‘(@41;.“ 4. T:)Am\)
.8 ¢(1984

264 ¢(Rad 52 ISV a1l ) ¢alese primam (5 sibassil) zlan o plise (s il 76

23971 «(ABYY Jls 15 5m) LY il il ansall 4y ail] Lo g€l alhii ¢ S Al e 2aal 77

29/4 bl sy T8

9/39 Wi 5 7

114/20 4k 55 80

11/58 Adalaall 3 55 81

32371 «(auan 1412 «Sa 1 iy y) ¢ L pdl mvia g 2l g pana ¢ oaligd) S0 ol 0 o oudll D53 82

2/5 (1994 Sl s 1&g ) ¢ Canla ¥ mala copdll s ¢ assld) 83

25/1 ¢(Bladll sk la 15 ) ¢l maladl s il B junall G ) ) O dielan) (p deaa il e gl 84

24-23/17 ) ¥V 55 50 36/4 elusill 55 50 £15/46 BasYI 5 ) g Hlai) 85

32174 (ool S ela] S1a s yu) sida il s i pabiadl (520 Sl e gl e 3 2ana 86

Ostroumov, Sarti:Etnograficeskie Materiali, 60; Karimov vd., Markaziy Osiyo Tarihi

Zamonavi Medivistika Talkinida, 205; R. N. Nabiev, Iz Istorii Kokandskogo Hanstvo

(Taskent: Izdatelstvo “FAN” Uzbekskoy SSR, 1973), 60.

87



183 5 28 64 CUIA ¢ dau sl Ll (8 Aikal) s 3a - 265 -

g sl o e ey W5 "0 5 il lea ) e il Jat Ui Lol s "flea 55 e Ledlas 3l el Qi3
13) QUAS 5 ailan 53 s Ao ) e Al sy al 63 day ae JiE o) U g a5 V)
G Leme OIS gy g sm )l (e L umy S5 cla s 3a dislae ey OIS dla (Dl I3 31 4] 51
OIS Uy pguimny (38n (8 | ppeali Aa 530 5l 5301 (g ol e aa g 1305 880z 5 Al Lea sy (e
Lol IS JSLaal agm g ie y chalas Jall (8 Wl gy (IS5 896 a 79 I 5 0 Laga o
BT

ASU" (Ua) il Cuna e Ui S el A A e asiy ) adinall Jlaef IS
Olaad) ) il 3 U g Gaaati A Lilae (ga U Lo el Jguay o) M8 ccld plally (o slall
@Dl 355 ¢V CaS g ¢ el Giae W Sl sy b Gookal) s e o) 5l caia 3y hall | glac (s
Aoall e eadl (i (Ua) Gl Lol Cuaall 138 85 901 Sl e il s ccig saalls Yl
Sl g el s s prally Gl el Aalis ol g e BLl 5 Gkl G o3 S
G S LS IS8 Caand g i d LA b Lual) G e Canand 38 Cuaall 13 ) Bl
,L";J.u}(\ @)us\

sabucall b Lgiblas 1 ) callaal)

LS canlusall 8 Lol s agiDla N ladll o il () Cadinall S o Ll dili)

dlall I cady Y bl ol aa s sls O Aala sel jill oy S Y1 Jied alail 3 aleY) bl

s e ya E e laal e 83lally adamy (o aleY) (g ey Cainall (S manall 330 ) Aualss

Guinall any @l S 5 caaliall 8 delead) 330 & 5 6 ol @l el g dasey &l ol

deleal) pe s3lall o dddlaall o o jumgs 4y iy Grainal) S5 s el 3 2Dl
92 5 5ally

Ulad 5 Y3t canl 38 Ze Lol o 350all 5 aaliaally (3lai ) Consinall Jaef G I 525

adde b Loa dl J gy b 1018 2 ) v Cuds a5 5 ¢(Ua) (il Cuaad Ll 5 Glsial

O Samisall (e 481 Lo iy (M 555 YT Saneall i aSlall of i 8 33al) Juadl Lal ol

93 1, 5i€a 33la (3585 O V) aasall 3 Ll o e G caal i 8 Ll

8 Babdjanov, Kokandskoe Hanstvo: Vlast, Politika, Religiya, 677; Ostroumov, Sarti:
Etnograficeskie Materiali, 61; Kraft, Sudebnaya Cast v Turkestanskom Krae i Stepnih
Oblastyah, 60.

8 W.H.Wathen, “Memoir On The U’sbek State of Kokan, Properly Called Khokend (The
Ancient Ferghana) in Central Asia”, Journal of The Asiatic Society 34 (1834), 372-373.

51/8(Blaill 3k a5 5m) ¢ manall malad qs Al B uall (i ant) al 0 Cielas] (0 dana el 2 s 90

o1 Karimov vd., Markaziy Osiyo Tarihi Zamonavi Medivistika Talkinida, 205; Ostroumov,
Sarti:Etnograficeskie Materiali, 59-60.

92 Eugene Schuyler, Turkistan Notes of a Journey in Russian Turkistan, Khokand, Bukhara,
and Kuldja (London: Low, Marston, Searle & Rivington, 1876), 1/161; Ostroumov, Sart::
Etnograficeskie Materiali, 59-60; Karimov vd., Markaziy Osiyo Tarihi Zamonavi
Medivistika Talkinida, 205.

190/ 26(1985 ¢ oSl iSall 15 5 s) ¢ s i il gy s 8 il 5 ) o V) (pal) posl 2ena 93



- 266 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (2021): 251-271

delaiaY) duval) cilllad & ualdd) Gallaal)

Loy ol e Lain) Ais ol 0 IS e S el (Uagd Lo Lain ) 5aY1 oy cnsiad) (S
LIS e ) daday) Jaiad Alaal) A o HLiy IS Candinall G ey JS (e cansinall (g il o
cel il e Lge sl elie Y (e ABacall o 3L 51 280 S5 ¢ el caml g pedll g eleailly Jla )l
piyy llall W el ya 5 Uil Lgmany 0S5 2D alSal () e o il juall (6 il (S
dad e Gl wiay OIS 5 cdaal ) Ay 585 Al s Lemd s ) Ll )l (g pas i3l La Jisn 1505
94 L BAVL ab a5 el

atla ¥y ST Gans ) ol 2853 GUA Sl ) Lelaia ) cadiaad) Jleel
esuuuj" 4}5@ Jsun G@\}ujﬂu)ﬂyud\ su;\_,l\ guuu,,u\g\uw JA\ M

Al gl onn U&Hh 185 aSM st G i 96”9‘3333‘; Y é“— ‘)—U‘*—' Y; 6}543‘5 54 A.J“—
Cula¥l s GV e LIS ) Al 97 Mol Ciraal @lld g cagdi adaivg ol (8 cailuld adaiy
olal 1 85l

SLaiaY) AUl B Lgtsan) s EEN Juadl

Ladlas € LEY casd s 3 e laia ) alaill 8 s Aol L1S dpal) Lo 50 Clia)
Ciall b S ) 4851 8 Aaliy aalualls alaalls 31l 3 BMAYI 2ol 8 e
JS Ladas Ao laia V) (il g L ool 130 W) JSLE) (e 513 Y LIS Z3SaY) o2 5 cdpelaiaY)
deipaal o 2l Aie S 5aS Cownd 28 & CUA 8 Loual) Db (Jaally (bl sall (358
ugﬁus;ﬁ}sguugﬁ\;wmswéi‘@L\ﬁ})ﬁg\mw‘;a‘umyuﬂm}
&l el

% Alimkulov, “Kokon Handigindagi Baskaruu”, 31; Azizov, XIX Asrning Sunggi Coragi —
XX Asrning Bosida Buhora Amirligida Solik Tizimi, 48, 144, 115, 119.

104/3 Q) we JT35m 5

2/5 320l 3y g 96

54171 ¢(1993 bl d g 15 ¢ olin (o prima g ) el wila sl daad 0 Glos 0 2ema 97



153 5 28 o4 CUIA ¢ a sl Ll (8 2ika) s 30 - 267 -

A58 Lgildlad g dpad) dnasa dan 1 g¥) inal)

o3 afge O ANty Aliall b alh JS5 3858 A D) Danse Daaal
A5l 3 JadY) o2 dpe 5 pay Apglill Lgillled ains Slanall 138 A5 (gl o) O ity dsnssal
Juia¥l s uailly alati ) B onl) 3 a8 CUlA (3 ) e Jleeld | jaiie JS
in Lo e ) adl a8y Sal 23y 8 S Jilosall o3¢ ol s ol A0 Adag yall ) 5aY) 5
b crinall Jlael e sl JA e Gl 5 ¢ eaill A (e "3 ) 8 Llad" & g e
Ol g Gl ol G a8 g calaill Gl e 5 sl mgia ey ) Jgeal gl ulaal)
Al Vsl 8 LS Al ) sadd Al Lo jiiay <yl g G plaall Gl 13618 DY)
sacl8 1) 15l condinall Al ) <ni 9808 s A 3 aalailly G jlaal) Cacia) 13a e 2Ly a8
Al dge 5 pha (Mg gl A8 & andinal) Jleel ) 3ok o <"l sed4a V) a5l o Y L
S ) 005 G ae g el pall Ja (33 ) 5 (o pally (e il Sliad 23y
ik g 533 S8 (bl ol A U8 (e iy anina) IS 038 68 LA 85 Dl 8 gl
deleall ge 330l ApaaY Ui ela gl G Loy lai aalisall 8 Cantind) Jee | Lli caie A8,
Gl o)y aaine S i e laia¥) Ledlael e DB Chaas GlliS s eSS 1 Hina 5 dasal) b
G e o eliny 0858 Gl 3 J)al) culS Gl (any (3 sia agaians ) skady DU (3AAY)
aadll (oalaly DYl e 488 e ClS 28 A UK 3 dall Lsse Gllee G ol daps
(gl

dwnpall G sl Al il ghad) 1 ALY Cuasal)

<l glall &U.a\ :J s llaall

) OIS QIS 5 990l 5l 3l Al ) andinall dadlia pDlu) )l 8 & jean)
CLE e et oy dadd 4y pem 80 (e S8 ey Gl jne ey S Y U 258 s B
& sasall 138 8 aDISI Aadla s 1003a)) o) Ja a e A oualill 0B (e asinall ey (S8
i ) 3all Jad (ge S adiaall 3y (e Gy ) Gl il o) sl

by ghad) et JSG ¢ S Cullaal)
S 5 ¢ alall Dral po (550 B pilae Ay siall - Laaaa copy sl Aladl ey cauiaall IS
uA_sM.u_,buuauulS&_\uM\.m:_;‘@u\gﬁjﬁw\dﬂuﬂ\uﬁu@whﬂ&\m\fm

% Aiitmamat Kariev, “Hokand Hanhigi’'nin Egitim Gelenegi ve Medreseler”, Divanet Ilmi

Dergi 54 (2018), 149-166.

9 Hizmetli, “Abbasilerde Hisbe ve Muhtesib: Bagdat Ornegi”, 438-439; Yilmaz, “Islam
Tarihinin Ik Dért Asrinda Kurumsal Is Birlikteligine Bir Ornek: Muhtesib-Polis
Dayanigmasi”, 61.

100 Kraft, Sudebnaya Cast vv Turkestanskom Krae i Stepnih Oblastyah, 61.



- 268 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (2021): 251-271

Osteny 15385 LS ae e il e pgS L IS5 il aa J) e UST) J sy IS 45l aiile
103, D) gy )l 8 (S LaS 102 lall Candl) L) mgaliia Lils 101 odld

iy ) Easla¥l e L s wa SU TN (e LT Bel 8 dxy 2 siall a8 gy cantinall IS
Dstaiy Y Lasd G 4l QS5 el ey Al By il iy Al 8 il yae e OIS
104‘%%\?5%\}” uu)ué;wuﬁﬁ\c\);\”a& c‘m“:,’d‘f\al\ «L\LAJS} “\")"" 80 :5\ )4):33\3;
A ety ledny Wadl il € Gl el ad Joasy candinadld ccandaall jely Joay o€ 43Y
S ALaY) Y B pdilae adilay ¥ OIS (815 dielaall an ual) 83a Loy ¥ ) ol b aaldl)
Adie (8 Al dke gl dapaill b 4ie a8l

Claa gill g ilidl)

Canad 4l 4Tl ans oy SN ol ) g Laie 5 ¢ BUAY) aatil el 5 A lal) AT a3y
A S DY) Gl o AV Ay il sl g da U Y e LIS 5L 13 (@A
iy L () ALS 5 ¢ B30 ey o A8 QY L i 314 Tl S5 s
Utione Lo 3aS Llae il 5 () il U8 (e Al Cansndf SN &) " GEAY) o 1S Y
Lo W) aias Y DAY G Lay a8 g Ul b5 23y b

RPEPEA PR EQY IS A RURENR LR K- PEQUAEEGE PRS-t SWON [ W CH I PELOY
8 Aanie (BAY) gl cuanl) MYl G siall" ZMaaY WA i (b giall 5 $AY 5 sajiall
elal) QU LS 4adl)

Sa Al aasahd Gy

CDliall 5 el il k8 g aalosall 5 G plaall 5 (31 sl 8 Leillled Ll S 5 <3 1388
JS 5 DAY pgady bl s caainall 8 GAAY) o Jadlail ¢ 33AYL sl ) delaia)
LA 8 Al dse G G ey Ladld caainall Gipla (e Gaada 4 sllas i€ cilladl o2a
() 1l (EMAT oS! asinall sl 85 e laia V) Ladail) o ddadlaall daga culS 2 52
Mool s 515 Ll s ol Lol J 53 (b pualal Ui gy ) Lgida g (5355 g8 Lgtizan]

(sl Aaalall agilal 8 diusall 028 | iy Of agale 65 sasall 138 8 Cpialill Cilua gl
ae IS0 LS Ruall A il s |5 ey O Wil e 5 ¢ liiane Vi a3 5 pglilin ) 3 dals
Jile Loy 329 agile callusall oda 3 W o ol Ll O30 (5 0l A1 gall ) 3a¥ il il
ainall & (DAY Lis  aashaal clile 5 Gl el 1) sliu) agile 5 o aalall 3 aadlaal adde
Liilaaing Ao dplaled) Ll Al ALY s 3 4sDlal

101 Ostroumov, Sarti:Etnograficeskie Materiali, 268-269. &l ala (e Claa Al 5,50 (51 o
sl Lea o i HY1 5 Jall
Ostroumov, Sarti:Etnograficeskie Materiali, 262.

215 dAsalall <) Dl g m ;M/;LLA‘HMJJ/@LF“_\AM| e\.ug deal (R 103
104 Ostroumov, Sarti:Etnograficeskie Materiali, 269-270.

102



153 5 28 64 CUIA ¢ da sl Ll (8 2ika) s 3a - 269 -

el sally silaal)

1985 oDl Sl gy e D i/ lia Cunla g A5 8 il ol gy o)yl dema ¢ SLIY)

.@AL;//LJSAJ/@LEJJ//,JM;//&M/_@\)Q\ el ve cpall aaa o alall e o aal cpall 8 et ol
alal) Sl g

A dadall 28-alas (5 5Ll £ pane Sl Al e cpall dae o wlall 2o o 2aal cpall S et o
2005 el Sy oml

Sladll Gsh s 8-1-dlae . srimaall moladf 3 yiall (s astl ) G Jaelans] G dens el e 5ol g,
o) S el g A-dlan o i e alud) ane i anie (8 dana ¢ 0 51

1993 Al dunse 1&g T-lae glis oo rins i) ool 2eal g glas 0 dena ¢ papall aila

1994, Sl s 1&gy Sodlaa Cula ¥ wala o) Bla o sildl

2012 . a (Sale Cang) b Linta b sies ) oS il o uldi¥) 5 csnsinall 5 Lunindl g Aiih

LAY o alis e dlf Loa dll Jous ) o Coldl] Juadiy JEY) Culed 23 Or i (O dena iea sl gkl
(e IAT) AnSa 13 jalall

1983 1&g sm 3-2-lae palf asle elia/ daal Gy dene o dame 0 2ene 2als o (1 3e

1984 A& s o prall | pilly Guubail g B 6 Dieadl 4bs el 2o ¢ ouldll

QEOYI gy 1-dae by ol il passall D guill Lo sSaf] plhi, Al ve 2aal ¢ S

Saaall ) 5 alEl) Lulhlalf wlS Y/ (5 padl Cunn (3 2ana 0 Gle g2 skl

bl S 1o 1 g Dsenl) calls 6 5 ) Dl ol denl (3 2ane ccosniinall

1986 Asxighl a4 jlde duduali dusl o 2 MY 5 dssssd] Jpa] A} ol (LS 2ana

Al Y sl ale prinio zlas o abue s sl ¢g ) sl

O dena @Sy . 1412 S8l igm T -dlaa 29/ sl esia s s i mane S ol 0 ol s ¢ oalgl)
Ay emall I 1y 2-dlae slanill L/ Cila

Kaynak¢a
Abdulgaffarov, Sattarhan. Kratkiy Ocgerk Vnutrennogo Sostayaniya Kokandsogo Hanstva
Pered Zaveovaniem Ego Russkimi. Turkestanskie Vedomosti, 1892.
Abdurahimova, N.A. vd. Davlat Muassasalari Tarixi. Taskent: Sharq Nesriyat, 2007.
Alimkulov, B. N. “Kokon Handigindagi Baskaruu”. JAMU Cargist 2 (2016), 31-35.

Atar, Fahrettin — Kariev, Aiitmamat. “Hokand Hanhigindaki Yargi Kurumlar1 Uzerine Kisa Bir
Bakas”. Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 28 (2016), 293-305.

Babadjanov, B. M. Kokandsoe Hanstvo: Vlast, Politika, Religiya. Tokio-Tagkent: Nihu
Program Islamic Area Studies Center at The University Of Tokio (Tias) — Institut
Vostokovedenya Akademii Nauk Respubliki Uzbekistan, 2010.

Beysembiev, T. K. Kokandskaya Istoriografiya. Almati: TOO “Print-S”, 2009.

Bilgin, Beyza. “Islam’da Muhtesiplik ve Egtim Yoniinden Degeri”. Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (1971), 117-121.

Boriev, O.— Ubaydillaev, N. Solihbek Dodhoh. Taskent: Fan, 2006.



- 270 - Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi 35 (2021): 251-271

Bregel, Yuri. An Historical Atlas of Central Asia. Leiden-Boston: Brill, 2003.

Bulduk, Ucler. Hokand Hanligt ve Ibret’in Fergdna Tarihi. Ankara: Berikan Yaymevi, 2006.
Bababekov, H. N. Istoriya Kokanda. Taskent: Fan, 2006.

Beysembiev, T.K. Tarih-i Sahruhiy Kak Istorigeskiy Istognik, Alma-Ata: Nauka, ts.

Canpolat, Ugur. Tiirkive Sel¢uklulari Déneminde Anadolu’da Hisbe Teskilati. (Firat
Universitesi SBE, Tarih Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

Dobrosmuslov, A. H. Taskent v Proslom i Nostoyasem-Istoriceskiy Ocerk. Tagkent: y.y., 1912.

Ersahin, Seyfettin. Tiirkistan'da Islam ve Miisiilmanlar. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2. Basim, 2007.

Ejegodnik Ferganskoy Oblasti. Novly Margelan: Izdanie Ferganskogo Oblastnogo
Statisticeskago Komiteta, 1902.

Suytti, Celaliiddin. Camiii’l-Ahddis. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994.

Esonova, Nodirahon. Urta Osiyoda Kozilik Sudlari Faoliyatining Asoslari: XIX-Asrning Ikkingi
Yarimi va XX-Asrning 20-Yillari. Toskent: Fan va Talim Poligraf Bosmahonasi, 2010.

Hanikov, N. Opisanie Buharskago Hanstva. Sankt-Peterburg: imperatorskoy Akademii Nauk,
1843.

Hizmetli, Mustafa, “Abbasilerde Hisbe ve Muhtesib: Bagdat Ornegi”, Tarih Kiiltiir ve Sanat
Arastirmalar Dergisi 6 (2017), 425-443.

Hodcaev, F. Izbrannie Trudi. Taskent: Fan, 1970.
Hokimhon, Muhammad. Muntahbu at-Tavarih. Taskent: Yangi asr avlodi, 2009.

Hukandiy, Muhammad Niyoz. Ibratii al-Havakin (Tarihi Sahruhiy). Tagkent: Turon Zamin
Ziyo, 2012.

Ibrat, Ishakhon. Tarihi Fargona/Fergana Tarihi. Tagkent: Manaviyot, 2005.

Ikromjon, Azizov. XIX Asrning Sungi Coragi-XX Asr Bosidaga Buhora Amirligida Solik
Tizimi. Toskent: y.y., 2018.

Isanhanov, S. N. Katalog Monet Kokand XVIII-XIX vv. Taskent: izdatelstvo “Fan” Uzbekskoy
SSR, 1979.

Kallek, Cengiz. “Hisbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansikiopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/133-143.

Kariev, Aiitmamat. “Hokand Hanlig1 Vakiflar Hukukuna Genel Bir Bakis”. Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 9/4 (Ekim 2020), 7-24.

Kariev, Aiitmamat. “Hokand Hanligi’nin Egitim Gelenegi ve Medreseler”, Diyanet Ilmi Dergi
54 (2018), 149-166.

Karimov, E.E. vd. Markazi Osiyo Tarihi Zamonaviy Medivistika Talkinida. Tagkent: Yangi
Nosr, 2013.

Kenensariev, T. The Kyrgyz and Kokand Khanate. Osh: The Osh State University, 2000.

Kraft, 1. 1. Sudebnaya Cast v Turkestanskom Krae i Stepnih Oblastyah. Orenburg: Tipo-
Litografiya 1. 1. Janirova, 1898.



183 5 28 64 CUIA :da sl Ll (8 Aikal) s 3a - 271 -

Magzuniy, Ziyabidin. Fergana Handarimin Tarihi/Fergana Hanlarmmin Tarihi. Kot; S.
Dosboolov — O. Sooronov, Bigkek: Turar, 2007.

Matniyoz, Matyakubov — Ollamov, Yasar. Horazm Davlat¢iligi Tarihi. Urgang: Horazm
Mamun Akademiyasi al-Harazmiy Nomidagi Urgang Davlat Universiteti Horazm
Mintikaviy Tadkikodlar Markazi, 2009.

Mahmudov, S. Yu. Urta Osiyo Honliklarida Davlat Boskaruv Tizimi (Kiyosiy Tahlil). Taskent:
y.y., 2007.

Nabiev, R. N. Iz Istorii Kokandskogo Hanstvo. Taskent: Izdatelstvo “FAN” Uzbekskoy SSR,
1973.

Nalivkin, V. — Nalivkina, M. Ocerk Bita Jensini Osedlogo Tuzemnogo Natseleniya Fergani.
Kazan: Tipografiya Imperat. un-ta, 1886.

Nalivkin, V. P. Kratkaya Istoriva Kokandskogo Hanstva. Kazan: Imperiya, 1886.
Nazarov, O. R. Zapiski o Nekotorth Narodah i Zemlyah Sredney Azii. Moskova: y.y., 1968.
Ostroumov, N. P. Sarti: Etnograficeskie Materiali. Tagkent: y.y., 1896.

Pokagev, P. Yu. “Gosudarstvennost i Pravo Sredneaziatskih Hanstv v Zapiskah Rossiyskih
Putesestvennikov XVIII vekov”. Vestnik Tomskogo Gosudarstvennogo Universiteta,
414 (2017) 108-113.

Romadin, V. A. vd. Kirgizdardin cana Kirgizstandin Tarthiy Bulaktari. Biskek: Mega Media,
2002.

Schuyler, Eugene. Turkistan Notes of a Journey in Russian Turkistan, Khokand, Bukhara, and
Kuldja. London: Low, Marston, Searle & Rivington, 1876.

Soodanbekov, S. S. Obsestvenniy i Gosudarstvenniy Stroy Kokandkogo Hanstva. Biskek: y.y.,
2000.

Sultonov, Uktambek. “Kukon Honligi Davrida Toskent Kozilarini Tayinlas Hakidagi Yarliklar
Tahlili”. Uzbeksiston Respublikasi Oliy va Urta Muhsus Talim Vazirligi Zahiriddin
Muhammad Bobur Nomli Andicon Davlat Universiteti, Fargona Vodiysi Tarihi Yangi
Tadkikotlarda Respublika [imiy-Amaliy Konferentsiyasi Materiallari 24 (2015), 132-
137.

Sadiev, M. vd. Uzbek Davlat¢iligi. Taskent: y.y., 2003.

Sesen, Ramazan. “Buhéra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlart 1992) 6/363-367.

Vahidov, S. Kukon Honligidagi Unvon va Mansaplar. Toskent: Sark Yuldizi, 1995.

Wathen, W.H. “Memoir On The U’sbek State of Kokan, Properly Called Khokend (The
Ancient Ferghana) in Central Asia”, Journal of The Asiatic Society 34 (1834),372-373.

Yilmaz, Metin. “Islam Tarihinin ilk Dért Asrinda Kurumsal Is Birlikteligine Bir Ornek:
Muhtesib-Polis Dayanismas1”. Marife 4/1 (2004), 49-64.

Yuldosev, M.Y. Hiva Davlat Hujjatlari. Taskent: y.y., 1960.
Ziyo, Azamat. Uzbek Davlat¢iligi Tarihi. Taskent: Sark Nosriyot, 2000.






Alim Arli, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin - 273 -

Kitabiyat
Book Reviews

Alim Arh, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin
(Istanbul: Kiire Yayinlarr), 3. Baski, 2014, 225 sayfa

Rabhile Kizilkaya Yilmaz*

Emperyalizm, modernlesme, kiiresellesme gibi kapitalist yayilmanin
izdiistimleri bat1 dig1 tilkelerde farkli sorunlara sebebiyet verirken, ayn1 zamanda
bunlar sosyal ve siyasi alanda cesitli degisimlerin ger¢eklesmesine de neden
olmaktadirlar. S6z konusu degisimler, 6zellikle Sosyolojide yasanan 6nemli
metodolojik problemlerden biri olan Avrupamerkezcilik’in (Eurocentrism)
etkisinden kurtulmak i¢in bazi araglarin gelistirilmesine neden olmustur. Diger bir
problem, Bati’nin tarihi ve toplumsal siire¢lerinin bati dig1 toplumlarin sorunlarini
¢ozlime kavusturmak maksadiyla kullanilma gayretidir. Nitekim sosyal bilimler
Bati’da gelistirilmis ve oryantalist akademiyle bilimsel olarak bat1 digina bakigina
entegre edilmistir. Alim Arli’nin Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin
isimli eseri bu metodolojik problemleri eksene alan bir yaklagimin iiriinii olmasi
nedeniyle 6nem arz etmektedir. S6z konusu kitabin yayinlandigi donemde heniiz
Tiirk¢e kaleme alinmis akademik yayinlarda 6rnegi az olan Oksidentalizm konulu
caligmalara katki sunmasi, ilgili kitabi daha 6nemli hale getirmektedir. Kitaba,
tespit edilebildigi kadari ile heniiz yazilan bir tanitim yazisinin bulunmamasi’
eserin tarafimizdan yeniden bir arastirma notuna konu edilmesine gerekce
olmustur.

Arlr’nin Oryantalizm-Oksidentalizm ve Serif Mardin adli eserinin ilk
hali, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Anabilim Dali’nda
Oryantalizm ve Oksidentalizm Tartismalar1 Ekseninde Serif Mardin baslikli

Dr. Ogr. Uyesi, Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali,
rahile.yilmaz@marmara.edu.tr

Arlr’nin kitabina degil; ilgili ¢alismanin ana gdvdesini olusturan Yiiksek Lisans Tezine dair
bir tanitim yazisi i¢in bk. Deniz, Faruk, “Alim Arli - Oryantalizm ve Oksidentalizm
Tartigmalar1 Ekseninde Serif Mardin”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi (2003):
221-232. Bu bir tez tanitim yazisi olup Arli’min 2003 yilinda Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Anabilim Dali’nda hazirladig1 Yiiksek Lisans Tezini esas
almaktadir.
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yiiksek lisans tezi olarak sunulmus, yazarin ifade ettigine gore kitap haline
getirilirken ¢alismanin biitiin boliimleri yeniden kaleme alinip diizenlenmistir.?
Tez caligmasinda mevcut olmayan dort ara inceleme, kitap caligmasi sirasinda
sonradan dahil edilmistir. Eser, giris ve sonu¢ boliimleri disinda kavramsal ve
teorik c¢ergeve, oryantalizm/sarkiyatcilik, oksidentalizm/garbiyatcilik, Serif
Mardin’in epistemolojik konumu ve sosyolojik goriisleri, Serif Mardin ve
oryantalizm-oksidentalizm bagliklarini tagityan bes ana boliimden olugmaktadir.

Girig boliimiinde, Arli’ya gore sosyal bilimlerin Avrupa’da ozellikle
XVIII. ve XIX. yiizyilda sekillenen kavramsal ve teorik diizenegi, bat1 disi
toplumlar1 incelemede bir¢cok soruna neden olmustur. Bugiin sosyal bilimlerde
yasanan en Onemli metodolojik sorunlardan biri, Avrupa merkezciligin
yontemden kavramsallagtirmaya, kavramdan paradigmaya giden siire¢ iginde
carpitict etkilerinden kurtulmanin araglarint gelistirmek seklinde ortaya
citkmaktadir. Diger bir sorun ise sosyal bilimlerdeki etkisi gittik¢e yayilarak
siddetlenen bilimsellik ve bilginin degeri tartigmalarinin temelinde yer alan
ontoloji/epistemoloji/metodoloji ~ diizlemleri arasindaki iligki sekillerinin
dogrudan belirledigi kavrayis ttkanmalaridir.3

Arli, oryantalizm ve oksidentalizmin sosyal bilim diislincesi ve sosyal
teori icinde ne anlam ifade ettigini, keza biitiin bu s0ylem tiirleri i¢cinde Mardin’in
nerede durdugu tartismasini tiimdengelimsel bir yontemle ele alacagini
belirtmektedir. Bu tiir bir agiklama modeli ile Mardin’in Tiirk modernlesmesine
getirdigi yeni yaklagimlar yaninda, diger Tiirk sosyal bilimcilerden epistemolojik
durus ve yontem bakimindan farkliligini gostermeyi hedeflemektedir.*

Kavramsal ve teorik ger¢eve diye adlandirilan birinci bélimde® Arli,
sunacagi calismasimin sosyal bilimlerdeki temel sorunsallardan hareketle konu
amag hipotez ve yontem olarak belirlemektedir. Ona gbre bu sorunsallarin en
o6nemlisi, bir ontoloji diizlemine isaret ettigini sOyledigi tarihsel biling
meselesidir. Arli, birinci béliimde ¢alismanin genel amacini, sosyal bilimlerde
etkisi hala derinden hissedilen oryantalizm ve verimsiz karsilig1 oksidentalizm
tartismalar1 ekseninde Mardin’in durdugu yeri tespit olarak agiklamaktadir.©

Sosyal bilimlerin akademik olarak kurumsallasmaya basladigi
Avrupa’nin XIX. yiizyilda oryantalizmin de belirgin bir bigcimde siyasi ve

2 Alim Arh, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin (Istanbul: Kiire Yayinlari, 3. Baski,
2014), 6.

Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 1.

Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 5.

Arli, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 7-15.

Arli, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 12.
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epistemik egemenliklerinin kurumlagtig1 bir yiizyildir.” Arli, ¢alismasinin hareket
noktas1 olarak oryantalizm ile ona bir karsilik olarak verilen oksidentalist
tartigmalar1 ekseninde Mardin’in durdugu yerin tespiti ve onun goriislerinin bu
sOylemlerle olan farkliliklarinin nedenlerinin ortaya konulmasi seklinde segmistir.

Oryantalizm/Sarkiyatcilik diye isimlendirilen ikinci béliim;® tarihi ve
ontolojik soy kiitiigli, sosyal bilimlerde oryantalizm, oryantalizme yonelik
elestiriler ve degerlendirme alt bagliklarindan olugsmaktadir. Bu bagliklar altinda
oryantalizmin tarihi ontolojik soy kiitiigii, epistemolojik durusu, sosyal ve
bireysel algilama bi¢imleri Edward W. Said ve Bryan S. Turner gibi énemli
isimler {izerinden tetkik edilmektedir. Bu bdliimde yazar, oryantalizmin tarihi
serencamima dair Onemli noktalar1 vurgulayarak nasil anlasilmasi gerektigi
hususunda tespitlerde bulunmaktadir. Arli, Oncelikle bugiine dek sayisiz
tartigmaya konu olan oryantalizmin muayyen bir taniminim olup olmadig1 ve
mahiyetinin ne olabilecegi {izerinde durmaktadir. O, oryantalizmi ‘Bati’nin
merceginden yansiyan ‘Dogu’ hakkinda, burada yasayan insanlarin akil edip
iiretemedikleri, onlara kendilerinden olmayan insanlarca sunulan bilgi olarak
tanimlamaktadir. Bu bilgi 6teki olarak isaretlenen diinyaya iligkin bir seyleri
bilmektedir.® Oryantalizm, ‘Dogu’ olarak isimlendirilen bir diinyanin hikaye
edildigi bir bilgi yapisinin adidir. Giindelik hayat sdyleminden edebi ve bilimsel
soyleme, oradan da biiylik bir diisiince gelenegine donlismiistiir. Kisacasi
oryantalizm ontolojik, felsefi, zihni, siyasi ve cografi diizlemleri olan bir igerige
sahiptir ve sadece zihni diizeyde bir kurulus olmayip, ayn1 zamanda tarihi-
hegemonik bir kurulustur ve bu yoniiyle siyasi bir projedir.

Yazar, oryantalizmin kisa tarihine deginmek suretiyle Dogu-Bati
ayriminin - Roma imparatorluguna kadar simdiki gibi bir karsiliginin
bulunmadigini ifade etmistir. Ancak Roma imparatorlugu Dogu ve Bat1 seklinde
ikiye bolliniince bu ayrim, Hiristiyan diinyanin zihninde yer edinmistir. Bu
boliinmenin sonrasinda Bati, kendi kabuguna ¢ekilmistir. Bat1 diinyas1 bu kabugu
ilk kez Hagli seferleri ile kirmis, kendileri disinda Bizans ve Islam medeniyetlerini
yakindan miisahede etme imkami yakalamiglardir. Katolik kilisesi, bu hagh
seferleri sirasinda batilinin zihnine 6teki (yani dogu) kavramini yerlestirmistir. '
Oyle ki Ronesans, Reform, Aydmnlanma c¢aglarinda dahi, 6teki Dogu imaji
sarsiimamigtir.  Bati’nin merkeze alindigi diinya tasavvurunun gegmisten

7 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 10.
8 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 15-59.
®  Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 15-16.
10 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 18.
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giinlimiize sayisiz ne kadar zarara sebebiyet verdigi unutulmamasi gereken bir
husustur.

Descartes ile baslayan Kartezyen felsefenin dogusuna kadar dogu
hakkindaki bilgiler kilise otoritesinin baskin (dominant) oldugu bilgilerdi.
Kartezyen felsefeyle birlikte zayiflayan kilise otoritesi ile bilgi ve gii¢ birlikteligi
diinyevi iktidarlarin tekeline gecmistir. Bilginin getirecegi tahakkiim ise
sembolleri hiyerarsik bir sistem iginde kurmus ve bunu reel politikanin diline
cevirerek siyasi c¢ikarlar i¢in uygun bir zemin haline getirmistir. Bu da
somiirgecilikle oryantalizm arasindaki iligkinin genel hatlarin1 anlamada belirli
ipuglar1 vermektedir. Descartes’in metodik siiphesi ile batili bilincin 6tekisi diger
bir anlamda dilde, sosyal alanda varlik nedenine, kapitalizm ve somiirgecilikle
iktisadi/dini/cografi kazanma hirsinin politik yansimasina ve son kertede
hegemonik giiglerin ideolojik ugrak alanina doniismiistiir.'!

Yazar, giiniimiizde de siiregelen Dogu-Bat1 ayriminin temelinin ontolojik
bir soruna dayandigini, daha sonra bu ayrimin siyasal bir krize doniistiigiinii ifade
etmistir. Dogu-Bat1 ayriminin olugmasinda kartezyen rasyonalizmin etkilerinden
bahsetmistir. Buna gore Descartes’in “Ben ki diisiiniiyorum, o halde varim,
olmaktayim” geklinde meshur ¢ikarimindan hareketle benmerkezci ve
otekilestirici bir sdylem dogmustur.

Arli, oryantalizmi entelektiiel diinya giindeminde yogun olarak isleyen
ve kendisinden ¢okea istifade ettigi Edward Said’i de bazi yontemsel hatalari
dolayisiyla elestirmektedir.!> Bu noktada ozellikle Edward W. Said’in Bati’nin
kargisina Dogu’da Araplar yerlestirmesini biiylik bir hata olarak goriiyor. Arli’ya
gore, Hentch’in de dedigi gibi ‘Bati’ya karsilik ‘Dogu’da Osmanlinin (Tiirkler)
konulmasi daha isabetli olacaktir.

Oksidentalizm konusuna tahsis edilen ve “Oksidentalizm/garbiyatcilik”
bashgini tagtyan Gigiincii bolim, '3 bir dnceki boliim gibi tarihi ve ontolojik soy
kiitigii, sosyal bilimlerde oryantalizm, oryantalizme yonelik elestiriler ve
degerlendirme alt basliklarindan olusmaktadir. Bu bdliimde oksidentalizmin
heniiz ne’ligi ve kimligi aciklifa kavugamamig bir mesele olmadigi
diigiincesinden hareketle Arli, Oncelikle oksitentalizmin mahiyetinin ne
olabilecegini lizerinde durmaktadir. Yazar, Oryantalizm kadar acgik bir anlama
sahip olmadigindan oksidentalizmin ne olduguna dair yapilacak arastirmanin,
tarihi-psikolojik bir arastirma yontemiyle olmasi gerektigini/olacagini ifade

" Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 20.
12 Arh, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 31.
13 Arh, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 59-81.
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etmektedir.'* Arli, Said’in oryantalizm i¢in siraladig1 ii¢ diizlemin oksidentalizm
icin de gecerli olup olamayacagini sorgulamakta ve her iksinin tarihi gelisim
¢izgisinin ayn1 olmamasi sebebiyle, iki olgu arasindaki farklardan hareketle temel
birtakim sorular sorarak cevaplandirmaktadir. Oksidentalist ve oryantalist bakig
acist arasinda sOylemsel bir karsiliklilik varsaymamiz miimkiin miidiir?
Oksidentalizm oryantalizm gibi bilgi hakkinda oldugu kadar hegemonya
yoniinden de bigimlenmis bir séylem midir? Oksidentalizm Edward Said’in
oryantalizm ti¢ gerceklik diizlemlerinden biri olarak ifade ettigi tiizel bir kuruma
sahip midir? gibi sorular1 sorarak bunlara cevaplar aramaktadir.

Oksidentalizm i¢in akademik bir disiplin ve tiizel bir kurum diizleminden
higbir sekilde bahsedilemeyecegi; fakat kismen de olsa bir diisiince tislibundan
bahsedilebilecegi ifade edilmektedir. Yine de, oksidentalizmin diistince iislibu ile
oryantalizmin disiince iislibu arasinda derin siyasal ve ontolojik farklar
oldugunun da alt1 ¢izilmektedir. Arli’ya gore bunlarin baginda da, oksidentalizmin
sistematik bir igleyisten ve mantiksal bir biitlinliikten yoksun olusu gelmektedir.
Arli ayn1 boliimde ilerleyen sayfalarda oksidentalizmin, oryantalizmin simetrik
bir karsit1 olup olmadigini da tartismaktadir. '3

“Serif Mardin’in epistemolojik konumu ve sosyolojik goriisleri” baglikli
dordiincii boliimde'® ise hayat Oykiisii ve eserleri, sosyal bilimlerde temel
epistemolojik yaklasimi, Osmanli modernlesmesinin fikri kaynaklarinin
¢oziimlenmesi, Yeni Osmanli diigiincesine dogru, Tirk modernlesmesi
¢ozlimlemesi, din sosyolojisindeki metodolojik tercihleri ve yaklasim bigimi,
Serif Mardin’in goriislerinin genel degerlendirmesi gibi alt bagliklar1 haizdir.

Arli, Mardin’in sosyal bilimlere ve bu calismanin odak noktasini
olugturan Mardin ve oryantalizm-oksidentalizm iligkisine dair bilgilere gegmeden
once kisa biyografisini aktarmaktadir.!” Aldig1 egitime, istifade ettigi kisilere ve
yaptig1 ¢aligmalara dair bilgiler igeren bu boliimiin ardindan sosyal bilimlerde
temel epistemolojik yaklagimi bagligi'® altinda sosyal bilimlerin yapisi iginde
Mardin’in hangi bilim ve bilgi anlayislarini benimsedigini incelememiz
gerektigini ifade etmektedir. Bu hususta dikkat edilmesi gereken ilk 6nemli konu,
Mardin’in yaptig1 ilk c¢alismalarinda siyaset bilimi ve siyasi fikirler tarihi
alanlarinda mesai harcadigi olgusudur. Mardin’in epistemolojik yaklagimin
belirleyebilmek i¢in nazar-1 dikkate alinmasi gereken diger bir husus ise Russel

14 Arh, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 60.

15 Arh, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 70.

16 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 81-141.
17 Arh, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 81-85.
18 Arh, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 85.



- 278 - Usul Islam Aragtirmalar1 Dergisi 35 (2021): 273-280

Keat ve John Urry’nin arasindaki tartismalardan hareket etmemiz olacaktir ki bu
bize bazi temel belirlemelere ulagsma imkan1 sunacaktir.

Bu boliimde genel olarak Mardin’in eserlerinden hareketle
caligmalarinda takindigr tutum ve kullandigi yonteme dair analizler yer
almaktadir. Arli’ya goére Mardin’in ¢aligmalarinda toplum ve tarih
arastirmalarinda sosyal eylem yapisinin belirlenmesinin 6nemi, fikri tutumlarin,
kiiltiirel sembollerin ve sosyal davranis kaliplarinin giindelik davraniglara etkileri,
bir baska deyisle mikro-sosyolojik alanin sembol kiimelerinin ve diislince
kaliplarinin belirleyiciligi lizerinde yogun bir bicimde durmakta, epistemolojik
bakiginin anlamaci-yorumlayici (analiz) oldugunu ve olaylar bu ¢erceveden ele
aldigin1 sdylemektedir.

Arl’ya gore Mardin’in ¢alismalar1 Tirkiye’nin hali hazirda mevcut
sosyal bilim anlayisinin 6tesinde olmasi ve inceledigi meseleleri kendi i¢inde
tutarli bir sdylem vasitasiyla analiz edip yorumlamasi, onun diisiincelerini
metodolojik agidan ele alip agiklanmasini zahmetli bir ise doniistlirmektedir.
Fakat genel anlamda Mardin’in diislincelerinin tasidigi gerilimler bizzat
kendisinin de isaret ettigi iyiler-kotiiler (just-unjust) duygu hatti1 {izerinde
sekillenmistir. !°

Kitabin ilk dort bolimiindeki teorik tartismalar ve Serif Mardin
diislincesinin izahiyla ilgili agiklamalardan sonra, ¢aligmanin besinci ve son
bolimiinde “Serif Mardin ve oryantalizm- oksidentalizm” konusuna
odaklaniliyor.?’ Bu boliimde Serif Mardin ve oryantalist soylem, Serif Mardin
oryantalist midir, Serif Mardin ve oryantalizm tartigmalar1 dolayiminda genel
degerlendirme, Serif Mardin ve Oksidentalist soylem, Serif Mardin oksidentalist
midir, Serif Mardin ve oksidentalizm tartismalart dolayiminda kisa
degerlendirme, Serif Mardin: Oryantalizm ve oksidentalizm tartismalarinin
otesinde konularmi islenmektedir. Arli’ya gore Serif Mardin’in goriislerinin
oryantalist sdylem ile iliskilerini belirleyebilmek i¢in ¢aligmalarinin kronolojik
gidisatina ve oryantalizmin bu gidisat i¢inde degisen anlamlarina karsilagtirmali
bir bicimde bakmak belirli kolayliklar saglamaktadir.

Edward Said ve diger bazi diisiiniirlere gore oryantalizmin “akademik bir
disiplin, bir diisiince iislubu ve tiizel bir kurum” geklinde ii¢ ana diizlemi
bulunmaktadir.?!’ Arli, bu goriisten hareketle Mardin’in yukarida gegen
diizlemlerle olabilecek iliskisini belirlemek i¢in ¢alistigi kurumlar ve

19 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 136.
20 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 141-211.
2L Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 141.
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caligmalarina miiracaat etmenin gerekliligine igaret etmektedir. Bu gergeveden
bakildig1 takdirde Mardin’de akademik bir disiplin olarak oryantalizmle
iligkisinin smirli oldugunu, tiizel bir kurum olarak oryantalizm ile herhangi bir
iliskisinin olmadigini iddia etmektedir. Ote taraftan bir diisiince iislubu olarak
oryantalist sdylem ile iliskisini anlayabilmek icin eserlerine bakmanin yeterli
olacagini belirtmektedir. Arli, bu amag¢ dogrultusunda ele aldig1 eserlerinden
hareketle Mardin’in oryantalist sdylem konusunda durdugu noktanin, aym
zamanda kendisini Tiirkiye’de bulunan diger sosyal bilimcilerden ayiran
hususiyetlerinin de ana omurgasini teskil ettigi kanaatindedir.??

Arli, Mardin’in telif ettigi ilk eserlerinden itibaren oryantalizmin diglayici
yaklagimimi asmaya calistigini belirterek onun oryantalist perspektife sahip
olmadigim1 vurgulamaktadir. Kitabin ilk boliimlerinde oksidentalizmin kendi
toplum teorisini oryantalizm iizerinden kurmaya calistigi, savunmact bir {islup
benimsedigi, bir tarihi ve gelenegi olmadig1i i¢in gergekci bir sdylem
gelistirmesinin zorluguna vurgu yapilmisken kitabin bu son boliimiinde de teorik
tartigmalara yeniden temas edilmekte bazi yeni eklemelerde bulunulmaktadir.

Arli’ya gore yiiksek lisans ve doktora caligmalarini Amerika’da
tamamlayan Mardin’in bazi arastirmalarin1 “Dogu Calismalar1 Enstitiisii” ile
baglantili siirdiirdiigii goz oniine aliarak oryantalist akademik kurumlar ile sinirh
bir iligkisi oldugu sdylenebilir. Ancak Mardin, batili bir bilim adami degildir.
Tiirk sosyal bilimcidir. Bu nedenle akademik oryantalist kurumlarla kurmus
oldugu smirh iliski, tek bagina anlam ifade etmemektedir. Bir diislince tislubu
olarak oryantalist sdylem ile iligkisi eserleri ¢cergevesinde ortaya konabilir. Tiizel
bir kurum olarak oryantalizm ile iliskisinin bulunmadig1 ise aciktir. Mardin,
oryantalizm elestirisinden ziyade oryantalist sdylemlerin eksik, yanlis ve
otekilestirici bakis tarzlarimin asilmasi gerektigini belirtmis ve bunun igin
yontemler Onermeye ¢alismigtir. Bu baglamda Tiirkiye’deki sosyologlarin
icerisinde de Mardin’in oryantalist bakig agisina sahip oldugu iddias: hakikati
yansitmamaktadir. Ote yandan Mardin, Batiya dair olumsuz bir degerlendirmede
bulunmamig, oksidentalist olarak nitelendirilebilecek bir diisiince ortaya
koymamigtir. Aksine oksidentalizmin anti somiirgeciligin yaninda getirdigi
milliyet¢i ideolojisinin yanlighigini vurgulamigtir. Mardin’e goére toplumsal
sorunlar1 analiz etmeye ¢aligmayan, salt savunma ve koruma icgiidiisiiyle hareket
eden oksidentalist diisiince bir tiir kafa konformizmidir.??

Yazara gore oksidentalist paradigma, oryantalist paradigmadaki gibi
analitik diisinmeyi ve calismayr engelleyen otekilestirici bir {isluba sahiptir.

22 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 170.
23 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 172-188.
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Mardin’in erken déneme ait eserlerinde ‘Bati’ kavrami ve onunla iliskili bazi
kavramlar miisbet bir igerige sahiptir.>* Mardin’in ¢alismalarinda oksidentalist
sOylemdeki iki farkli diinya arasinda kalma halini ve bat1 karsith@inin getirdigi
dar perspektifi kullanmaktan kaginmis oldugunu gérmekteyiz. Netice olarak Arli,
Mardin’in oksidentalist dslup karsit1 bir tutuma sahip oldugunu ifade
etmektedir.?> Mardin, bilgi eksikliginden kaynaklanan endise temelli 6tekilestirici
tutumlarin yerine gelenegimizin karsilasgtirmali bir sekilde analiz edilmesi ve
kendi i¢ dinamikleri araciligiyla tespit edilmesi gerektigini sdylemektedir.

Arli, sonug¢ boliimiinde?® Serif Mardin’in goriislerinin oryantalizm ve
Oksidentalizm tartigmalar ¢ercevesinde ele alinan bu ¢alismada vardigi kanaati
su sekilde aktarmaktadir: Mardin’in hem oryantalist hem de oksidentalist
sOylemlerin indirgemeciligine mesafeli yaklagiminin nihai asamada Tiirk
siyasal/sosyal hayatinin sorunlu yonlerini agiklamaya aday &zgiin bir
paradigmatik gerceveye ulasmis oldugudur.?’ Ote taraftan resmi devlet sdylemine
mubhalif olmasi, hiimanist bir yorum tarzini benimsemesi gibi 6zelliklerinden
dolay1 sosyal bilimlerde mesai harcayan diger bilim insanlarindan ayrilmistir.

Pekcogu Tiirkce kaleme alinmig veya yabanci dillerden Tiirkge’ye
terciime edilmis caligmalardan olusan Kaynak¢a?® kisminda Mardin’in kitap,
makale diizeyinde ¢alismalarinin biiyiik kismimi gérmek miimkiindiir. Kitap, son
olarak pek detayli olmayan bir indeks?® ile sonlanmaktadir.

Sonug olarak Alim Arli’nin Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin
baslikl1 eseri, Serif Mardin, oryantalizm ve oksidentalizmi, sosyal bilim ve sosyal
teori zemininde ama daha ¢ok felsefi bir duyus ve sosyolojik bir durusla derinlikli
bir analize tabi tutuyor. Arli’nin 6ne siirdiigii iddialar, tespitler ve son kertedeki
temel vurgulari, Mardin’i Tiirkiye’deki diger sosyal bilimcilerde ayricalikli bir
yer oturtmaktadir. Ona gére Mardin, hem oryantalizmin hem de oksidentalizmin
asiriliklarindan uzak durarak kendi metodolojisini gelistirmeye gayret etmektedir.
Zira Mardin, oryantalist sdylemin 6tekici tutumunu ve oksidentalist soylemin
savunmaciligin1 dogru bulmamaktadir. Ote yandan oryantalizmin sémiirgecilikle
kurdugu irtibat sebebiyle yaptigi tahrifatin oksidentalizm ile asilamayacagin
belirtmektedir.

24 Arly, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 188.
25 Arly, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 200.
26 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 211-215.
27 Arh, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 206.
28 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 215-223.
2 Arl, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, 223-225.
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Hayreddin Karaman, Tasavvuf Seriatsiz Olmaz

(Istanbul: Iz Yaymcilik, 2. Baski, 2019), 192 sayfa
Kiibra Ayvaz*

Islami ilimler arasinda bir bilim olarak yerini almasina ragmen
tasavvufun, silibjektif bir tecriibe, seriatin diginda bir hareket olmakla itham
edildigi goriilmektedir. Tasavvufu, ilimlerin zirvesine ¢ikaranlar oldugu gibi onu
ilimler arasinda saymayanlarin da mevcut oldugu bilinmektedir. Hatta
giiniimiizdeki tenkit ve savunularin onun kadar canliligini devam ettirebildigi
baska bir Islami ilim daliin olmadig1 bile sdylenebilir. Hayreddin Karaman
tarafindan kaleme alinan Tasavvuf Seriatsiz Olmaz bashkli kitap, bircok
tartigmaya dikkat ¢eken katkilarda bulunmaktadir. Hayreddin Karaman, eserinde,
bir hukukcu olarak meseleleri kaynagindan anlamaya odaklanan bakis agisi ile
ylizeysellikten, ifrat ve tefritten uzak bir iislup benimsemistir. Eseriyle dncelikli
olarak halki irsat etmeyi hedefler. Bu sebeple 6nce kendisine yoneltilen sorulara
yer vermis daha sonra bazi tasavvuf klasikleri iizerinden biiyiik mutasavviflarin
seriat hassasiyetlerini konu edinmistir. Bu kitabt hastaligina sifa olmasi
maksadryla -tasavvufi bir tabir olan- tevessiil edindigini giriste belirtmesi de
olduk¢a manidardir.! Bu vesileyle hocamiza acil sifalar diledigimizi de ayrica
belirtmek isteriz.

Karaman’in eseri yazmasindaki hareket noktasinin, belli bir mertebe kat
eden kisinin geriata ihtiyacinin kalmadigi seklindeki miifrit yaklagimlarin oldugu
belirtilmelidir. Zira eserde bu ifade vurgulanmakta, buna ilave olarak
mutasavviflarin, seriatsiz tasavvufun miimkiin olmadigi hususundaki ortak
kanaatlerini klasiklerden gostermeyi hedefledigi anlagilmaktadir.

Eserin yalin bir dille yazilmas: sebebiyle ilk bakigta halka hitap ettigi
diistiniilebilir. Ancak igeriginde, tasavvufun dogusu, tarihi gelisimi, sinirlari,
Osmanli donemindeki mesruiyeti, Cumhuriyet dénemindeki durumu, fikith ve
kelamcilarin tasavvufa bakiglarindaki farkliliklar, taraftar ve aleyhtarlarina

Doktora Ogrencisi, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Temel Islam Bilimleri,
hicret. kubra@gmail.com ) )

Hayreddin Karaman, Tasavvuf Seriatsiz Olmaz, (Istanbul: 1z Yayincilik, 2. Baski, 2019),
11.
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tavsiye ettigi kitaplara bakilarak bu ¢aligmanin ayn1 zamanda akademik camiaya
da hitap ettigi belirtilmelidir. Karaman 6zellikle fikih, kelam ve felsefeyle mesgul
olanlara, Onyargidan, hakkaniyetsiz tenkitlerden uzaklasarak tasavvufun dini
destekleyici vasfini sunmaktadir.

2017°de yazilan makalelerden derlendigi dikkate alindiginda bu
¢alismanin, 15 Temmuz 2016’da yasanan mesum darbe girisimi sonrasi eserin
halki bilinglendirme ¢abasini iistlendigi vurgulanmalidir. Her ne kadar 6nséziinde
acikca ifade edilmese de eserin tarikat ve cemaatler ile diger sivil toplum
kuruluglarinin mevcut durumlarint da nazar-1 dikkate aldigr soylenmelidir.
Tasavvufun bazi metotlarindan (teslimiyet vb.) yararlanarak halki kandiran
“sapkin ve sahtekarlar...” tarzindaki ifadeler bunun bir yansimasi olmalidir.
Biitiin bunlarla beraber kitapta tepkisel bir tislup hakim degildir. Karaman’in sahis
veya olay zikretmeksizin methuma odaklanan bu bilimsel bakis ve iislubunun
bugiin pek ¢ok akademisyen i¢in de ornek teskil eden zaruri bir iislup oldugu
kanaatindeyiz. Halki galeyana diisiirmeden, fitneye sebebiyet vermeden, buradan
nemalanmay1 umanlari bog ¢eviren, oncelikle halki bilinglendirmeye odaklanan
bu yaklagimin, akademik camianin toplum kargisindaki baslica vazifesi oldugu

diistincesindeyiz.

Konulara bakildiginda, eserde once tasavvuf ve tarikat ile ilgili bir
cergeve ¢izildigi daha sonra soru ve cevaplarin sunuldugu, tasavvuf ile ilgili bazi
tartisma konular1 ve kavramlarinin ele alindigi, son olarak mutasavviflarin
eserlerinden alintilarin iglendigi goriiliir. Buradan hareketle ilgili makalelerin belli
bir diizenle derlendigi anlagilmaktadir. Ancak eserin derleme olmasi sebebiyle
bazi soru-cevaplarda ve konularda tekrarlarin bulundugu da goriilmektedir.

flk béliimlerde Karaman, kendi yazisina yapilan bir tenkite isaret ederek
tasavvufa dair bakig agis1 hakkinda oldukga net bir gerceve ¢izer. Tasavvufun
kavramlarini, meselelerini ve dayanaklarii degerlendirir. Daha sonra bunu
meshur mutasavviflarin eserlerinden yaptig1 alintilara getirdigi yorumlar takip
eder. Burada Muhasibi, Ibnii’l-Arabi, Niyazi-i Misri, Mevlana ve Y{nus Emre
gibi isimlerin klasiklerini taramasi bakimindan genig bir literatiirii igerdigi
goriilmektedir. Sonuna da Islam filozoflarmdan ibn Sina ile Ibn Riisd’ii eklemesi
kitabin gergevesini ¢esitlendirmesi bakimindan 6nemlidir.
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Karaman’in eserde, tarikatlarla ilgili yanlis ornekler sunularak alg1
iretmenin halki bolmesi gibi gilincel meselelere de degindigi goriiliir. Selguklu,
Osmanli ve Cumhuriyet doneminin tasavvuf ve tarikatlara karsi sergiledigi
tutumlari, ylizeysellik ve Onyargilardan uzak objektif olarak analiz ettigi
belirtilmelidir. Ayrica sosyal  vakialarin  yasaklamayla  ortadan
kaldirilamayacagina olan isareti ile bunun mesru zeminde yeniden sosyal hayata
sokulmasma dair sundugu ¢6ziim %> kayda degerdir. Karaman bu konuyu
caligmanin genelinde de goriildiigii tizere yalin bir iislupla sunmay1 hedeflemistir.

Karaman’in tarihi verileri degerlendirirken ¢ogunlukla isimlere
odaklanmadigindan bahsetmis ve bunun faydalarina isaret etmistik. Ancak eserin
bir boliimiinde “saptig1” zikredilen sahsin veya ziimrenin agiklanma ihtiyaci
duyulmustur. Ibn Teymiyye hareketinin baslama sebebi olarak goriilen
‘sapmalarin doruga ¢ikmasi’ ifadesinde isaret edilen kisinin netlesmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Ciinkii ibn Teymiyye’nin Ibnii’l-Arabi’ye reddiyesi meshurdur.
Ancak Karaman’in vahdet-i viicid’a pek ¢ok yerde yaptigi atiflarda ibnii’l-
Arab?’yi sapkin olanlardan saymadigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla burada
sapanlardan kastinin net olarak anlasilmadigi goriilmekte, birkag ciimleyle bu
hususun izah edilmesine ihtiyag hissedilmektedir.?

Netice olarak Karaman’in, tasavvuf literatiiriine ait kavramlar1 yerli
yerince kullanmasi, akici bir anlatim tercih etmesi, meseleleri klasik eserlerden
alintilarla ortaya koymasi ve bunlari temel kaynaklara dayanarak agik, anlasilir
sekilde tartigmasi bakimindan bu eser, tavsiye eserler arasinda zikredilmelidir.
Zira eser, bagarili bir sunumun yaninda hakkaniyetli tenkit ve tespitlerin 6n plana
¢iktig1 ideal bir islenise sahiptir.

Burada, tespit edilen basim hatalarina da isaret etmekte fayda oldugu
kanaatindeyiz. Ilk olarak iki ii¢ sayfada yogunlasan bazi imla hatalarmdan
bahsetmeliyiz. Harf eksikligi veya fazlaligindan ibaret olan bu hatalarin manaya
cok etki etmedigi ifade edilmelidir.* Ancak diger basimlar i¢in dikkate alinmasini
gerekli gordiigiimiiz, diizeltilmesi gereken bagska hatalar da tespit ettik. Bunlardan
biri eserin Mesnevi’den yogun nakillerin ve devaminda Karaman’in
agtklamalarinin oldugu boliimdiir. 3 Burada nakilden sonra bulunmasi gereken

Bk. Karaman, Tasavvuf Seriatsiz Olmaz, 29-32.

Bk. Karaman, Tasavvuf Seriatsiz Olmaz, 27.

Bk. Karaman, Tasavvuf Seriatsiz Olmaz, 112-115.
Bk. Karaman, Tasavvuf Seriatsiz Olmaz, s. 119-126.
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dipnot gosterimlerinin Karaman’in agiklama yaptig1 paragraflara kaydig:

anlagilmaktadir.

Basimda diizeltilmesi gereken diger kisim ise basliklardaki bir hatadir.
‘Gazzali ve Seriat’ baghiginda islenip bitirilen boliimiin haricinde yeniden
‘Gazzali” bagligi altinda iki satirdan ibaret bir boliimiin agilmasi, burada bir basim
hatasmin oldugunu gosterir. Ustelik ilgili bélimde gegen ifadenin Bayezid-i
Bistami’ye ait farkli bir versiyonunun bir 6nceki sayfada bulunmasi da bunu
dogrulamaktadir. Bunun ardindan Satibi’nin bu paragrafa bir climle gibi
baglanmasi burada ayri bir hatanin daha oldugunu hissettirmektedir. Nitekim
devaminda Satibi’nin Muvafakdat adli eserinden iki sayfalik alint1 ile yeni bir alt
bdliim olusturulmasi, bu bdliimiin bashigmin esasinda ‘Gazzali” degil, ‘Satibi’
oldugunu gosterir.® Bu hata eserin ‘Igindekiler’ béliimiine de yansimus, esasinda
Satibi’ye ait olan ‘Hal Ehlinin Fetvasi® alt baslhigi, Gazzali’ye ait bir alt bashk
gibi gorinmiistiir.

Karaman’in eseri yazmasindaki baglica hareket noktasinin, tasavvufun
bazi sapkin fikirlere alet edilmesi ile halkin kandirilmasi oldugu ifade edilebilir.
Bu sebeple eserin, yakin zamanda gahit oldugumuz mesum darbe girisimine karst
bir bilinglendirme misyonunu istlendigi de belirtilmelidir. Bununla beraber
tasavvuf aleyhtarlarina kars1 da hakkaniyetli bir tenkit drnegi teskil etmektedir.

Eser genel olarak tasavvufun gercevesi, etrafindaki sorular, taraftar ve
aleyhtarlarinin fikirleri ile klasiklerin analizinden olugmaktadir. Halki irsat
amaciyla basit ama yiizeysel olmayan bir iislupla kaleme alinmustir. Uslup
bakimindan akademik olmamakla beraber akademi camiasina da hitap ettigi
sOylenebilir. Derleme olmasi sebebiyle tekrarlarin bulundugu belirtilmelidir.

Karaman’in kavram ve konu analizleri hakkindaki goriisleri ile sorulara
verdigi cevaplardaki net tavrinin hakkaniyetli ve tutarli oldugu anlasilmistir.
Mubhasibi’den Ibn Riisd’e genis bir literatiirii igermekle beraber 6zellikle Gazzali,
Mevlana, ibnii’l-Arabi gibi bu cografyanin sahip ¢iktig1 isimlerin {izerine daha
fazla egildigi gorilmistiir.

¢ Bk. Karaman, Tasavvuf Seriatsiz Olmaz, s. 116.
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Karaman’imn eserinde pek ¢ok isme yer vermekle beraber metot olarak
bilhassa mefhuma odaklandig1 goriilmektedir. Fitneye sebebiyet vermeden halki
bilinglendirme islevi gérmesi ve tarikatlarin mesrulastirilmasi seklindeki ¢oziim
teklifi kayda degerdir. Karaman’in fikirlerini iislubuna ve tavrina yansitmasi,
bunu bir kimlik olarak benimsedigini de gdstermektedir.

Eser, bu topraklarin orfiinii sekillendiren tasavvufun, aleyhtarlarinin
mesnetsiz saldirilarina karsi savunulmasi ve taraftarlarinca saptirilmasindan
korunmasi roliinii iistlenmektedir. Bu bakimdan bu cografyanin ilim ehli
iizerindeki hakkini teslim etmektedir. Bu eserde oldugu gibi bu hususta giiclii

kalemlerin konugmasinin 6nemi agiktir. Eser giiciinii de buradan almaktadir.

Karaman’in, bu eserde, konusu, gayesi ve literatiiriiyle bir bilim olarak
Tasavvufa hakkini verdigi ifade edilmelidir. Onun, stfi bakigin arka planini (ziihd,
ahlak anlayisi...vb.), bazi halleri (cezbe vb.) gbz Oniinde bulundurdugu ve
Tasavvuf klasiklerini kendi baglaminda ele aldigi goriilmiistiir. Eserin,
orijinalitesini bir taraftan arka planda fikih usuliine ait olan Kitap, siinnet, icma,
kiyas metodolojisinden diger taraftan stfi bir kimligi yansitmasindan aldig:
kanaatindeyim. Dolayistyla yazar, kadim donemlerdeki gibi fakih mutasavvif
kimliginin glinimiizdeki drnegini temsil etmesi bakimindan da ayricalikli bir

konumdadir.
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Mehmed Said Hatiboglu, Islimi Tenkid Zihniyeti ve Hadis
Tenkidinin Dogusu (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 156 Sayfa

Fetullah Bakirc1*

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim dalinda uzun yillar
akademik c¢aligmalar yapmis olan Mehmed Said Hatiboglu'nun, 1962 yilinda
“Islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu” bashig1 ile hazirlamis
oldugu doktora tezi, 2015 yilinda OTTO Yayinlan tarafindan nesredilmistir.
Hatiboglu c¢aligmalarinin uzun yillar sonra nesredilmis olmasinin sebebini su
sekilde ifade etmektedir:

Islam Kkiiltiirii, en azindan 1300-1400 seneye varan bir maziye sahiptir. Bu killtiiriin
icinde barindirdiklarini ana hatlariyla bile olsa tanimadan Islam adina konusabilmek
miimkiin degildir. Fakat boyle bir neticeye, ideale ulasabilmek insanoglunun fani

hayatinda miimkiin olmadig: i¢in, en azindan imkan dahilinde daha etraflica kiiltiir
edinmeden bir seyi ortaya ¢ikarmanin dogru olmayacagi kanaatindeydim. !

Hatiboglu, dostlarinin ve Ogrencilerinin, eserlerini nesretme yoniindeki
taleplerini ertelemenin bir manast olmayacagi diislincesiyle hem istifade
edilebilmesi hem de tenkide tabi tutulabilmesi ig¢in nesrinin dogru olacagi
kanaatine vardigini ifade etmektedir.

Eser, giris, iki boliim ve sonugtan olugmaktadir. Girig boliimiinde Ahzab
suresinin 21’inci ayet-i kerimesi? mucibince her Miisliiman’in -islamiyet’i en iyi
temsil eden o oldugu i¢in- Resulullah Efendimizi 6rnek almak istemesinin en tabi
sey oldugunu ifade eden Hatiboglu, o 6rnekligi bizzat miisahede ederek yasamig
olan sahabe-i kiramin, bu serefi kendilerine has kilmayarak, gelecek nesillerin de
Efendimizi (sav) 6rnek alabilmelerini miimkiin kildiklarini belirtmistir. Yazarin
kitap boyunca cevabini aradig1 soru bu boliimde sorulmustur:

Acaba nesiller boyunca bu 6rnek kimse hangi yolla tanitilmig ve bu iste sithhat nasil
saglanmigtir?3

Doktora Ogrencisi, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Temel Islam Bilimleri B&liimii,

fetullahbakirci@hotmail.com

1 Mehmed Said Hatiboglu, Islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu, (Ankara:
Otto Yay., 2015), 9.

2 “I¢inizden Allah’in liitfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1 ¢okca ananlar icin
hi¢ sliphe yok ki, Resulullah’ta giizel bir 6rneklik vardir.” (el-Ahzab 33/21).

3 Hatiboglu, Isldmi Tenkid Zihniyeti, 14.
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Yazar, giris boliimiiniin son kisminda, Ibn-i Ebi Hatim’in Takdimetii’l-
ma ‘rife isimli -hadis tenkidinin miidafaa edildigi- eserinden $dyle bir soru-cevap
nakletmistir:

“Cendb-1 Hakk’in Kitabina dair malumat nerden edinilebilir?” diye
sorulsa, “Hz. Peygamberden ve onun vahye muhatap olmugs necip ashabindan
gelen dogru nakil ve rivayetlerle” cevabi verilir. “Peki, dogru rivayet ile yalan
olani nasil bilinebilir?” diye bir soru sorulsa, ona da “dlimlerin tenkidiyle” cevabi
verilir.# Hatiboglu bu dogrultudan hareketle, Allah’in kitabmin ve Resuliiniin
stinnetinin 6grenilmesinde nakil ve rivayetten baska yol olmadigindan dolayi,
ravilerin adil olanlar ile rivayetlerin sahih olanlarinin belirlenmesi gerektiginin
altin1 ¢izmis, bunun da yalnizca rivayet malzemesine tenkidi bir yaklasimla
saglanabilecegini ifade etmistir.

Kitabin birinci bdliimiinde, tenkit geleneginin, islamiyet’ten énceki Arap
toplumunda var oldugunu ve bu durumun niibiivvetin ilk yillarinda kendini
gosterdigini ifade eden miiellif, baz1 bagliklar altinda zikrettigi 6rneklerle bunu
izah etmeye ¢alismistir. Bu basliklardan ilki “Irtidad Hareketi”dir. Hatiboglu,
Islamiyet’in getirmis oldugu akaidi benimsedikten ve Miisliiman olduktan sonra
bazi kisilerin irtidad etmelerini, sahip olduklari tenkidi yaklagimin bir tezahiirii
olarak gormektedir. Halbuki ayni bolimde irtidad etmelerine sebep olarak
“Mekke elebaslarimin tazyikini” ve “Miisliiman olduktan sonra kaybetmis
olduklart eski mevkilerine donmek istemelerini” gostermis, hatta bunlar
icerisinden Ubeydullah ibn Cahs’m “diinyevi menfaatleri icabr” irtidad etmis
oldugunu belirtmis olmasma ragmen, bu Ornekleri tenkidi yaklasima sahip
olduklarmi iddia ettigi baslik altinda zikretmistir. Hatiboglu, Isrd Hadisesi”
baslig1 altinda, Hz. Peygamberin mirag¢ hadisesi kendisine haber verildiginde, Hz.
Ebubekir’in ilk once “o boyle bir sey soylememistir” diyerek tenkidi bir
yaklasimda bulundugunu, fakat Hz. Peygamberden menkul oldugu belli olunca
onu tasdik edip “Siddik” lakabini aldigini, Hasan-1 Basri’den bir rivayet olarak
nakletmistir.’> Yazarin Hz. Peygamber donemi tenkit hareketlerine getirmis
oldugu bir 6rnek de “Bedir Muharebesi” basligi altinda zikretmis oldugu
“sevkil’l-ceys” hadisesidir.  Bilindigi {izere Hubab ibn el-Miinzir,
Peygamberimizin (sav) Bedir savasi oncesindeki asker konuslandirmasinda

4 Tibn Eba Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi,
Takdimetii ’l.-ma ‘rife li-Kitabi’l-Cerh ve 't-ta ‘dil.
5 Hatiboglu, Isidmi Tenkid Zihniyeti, 22.
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Allah’in (cc) emri olup olmadigini sormus, aksi cevap alinca da diismani susuz
birakmak i¢in askerleri diigmana en yakin kuyunun etrafinda konuglandirtlmasini
teklif etmis ve Allah Resulii tarafindan kabul gérmiistiir.® Hatiboglu, sahabenin
Hz. Peygamberin yapmis oldugu bir isi sorgulayip, farkli bir tavsiyede
bulanabiliyor olmasini, sahip olduklar1 tenkidi yaklagimin bir tezahiirii olarak
gormektedir. Bu sekilde on dort baslik altinda Hz. Peygamber donemi tenkit
hareketlerine Ornekler veren yazar, birinci bolimiin ikinci kisminda Hz.
Peygamber sonrasinda yasanan tenkit hareketlerine temas etmistir. Bu yaklagimin
ilk tezahiiriiniin halife se¢iminde yasandigini belirten Hatiboglu, o donemde
sahabenin i¢inde bulundugu hiirriyet ve miisamaha havasinin, azili islam diismani
miistesrikler tarafindan dahi kabul edilmis bir hakikat oldugunu ifade etmistir.
Zira yazar, sahabeden Sad b. Ubade nin Hz. Ebubekir ve sonrasinda Hz. Omer’in
hilafetini kabul etmeyerek karsilarinda bir tavir sergilemesini, devrin sahip oldugu
siyasi hiirriyete ve sahabenin sahip oldugu tenkidi yaklasima bir delil olarak

sunmustur.’

Birinci boliimiin son kisminda rivayet miiessesesinin dogusuna ve bu
sahadaki tenkit hareketlerine temas eden miiellif, Hz. Peygamberin hayatinin tim
teferruatiyla sonraki devirlere aksettirilmesinin rivayetle miimkiin olduguna
dikkat ¢ekmektedir. Her sahabenin her an Peygamberimizin yaninda olma
ihtimali bulunmadigindan, vefatini miiteakip rivayet miiessesesi sahdbe
déneminde baglamistir. Hatiboglu, rivayet hangi kanaldan gelirse gelsin, “ifk
hadisesi” iizerine inzal buyrulan, Nir suresinin 12’nci ayet-i kerimesi® mucibince,
sahabe tarafindan dirayet usulii ile muhakemesinin yapilmis oldugunu ifade
etmistir.” Hatiboglu bu baslik altinda umumiyetle Hz. Omer ve Hz. Aise’den
ornekler getirmistir. Hz. Omer’in, Peygamber Efendimizden bir haber nakleden
sahabeden dahi sahit getirmelerini istedigine dair bir¢ok rivayette bulunan yazar,
Hz. Aise’nin de sahabe tarafindan yanlis nakledilen rivayetleri tenkit ederek
dogrularini sdyledigine dair 6rnekler getirmistir.

o)}

M. Yasar Kandemir, “Hubab ibn el-Miinzir”, DI4, Ankara: TDV Yaynlari, 1998) 18/264.

Hatiboglu, Islami Tenkid Zihniyeti, 35.

8 “Bunu isittiginiz zaman miimin erkekler ve kadinlarin birbiri hakkinda hiisn-i zan
beslemeleri ve ‘Bu apagik bir iftiradir’ demeleri gerekmez miydi?” (en-Nar 24/12).

9 Hatiboglu, Isldmi Tenkid Zihniyeti, 41.
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Ikinci boliimde hadis tenkidinden ve bu tenkidi yaklasima sebep olan
amillerden bahseden Hatiboglu, siinnet ve hadisin dinin bir boliimiinii olusturuyor
olmasi miinasebetiyle, bunlarin aslini bilmenin ve tatbik etmenin dini bir
miikellefiyet oldugunu, bunun miikemmeliyetinin ise tenkit miiessesesiyle kaim
oldugunu belirtmistir. Hadisin -sahip oldugu bu deger sebebiyle- bir istismar
vesilesi olarak kullanilmis olduguna temas eden yazar, Hz. Peygamberin
vefatindan sonra yasanmig olan dini, siyasi ve asabi ¢atigmalarin neticesinde her
grubun kendi lehine ve diigman gordiiklerinin aleyhine kullanmak suretiyle
hadisleri istismar ettiklerini belirterek bu hususa birgok 6rnekler getirmistir. Biz
de bu drneklerden bir tanesini zikretmekle iktifa edecegiz. Soyle ki, Hz. Ali’nin
Peygamber Efendimizden (sav) sonra halife olmasi gerektigini ifade eden
taraftarlar; “Ali benden, ben de ondanim. Benden sonra her miiminin velisi
Ali’dir.'%, “Efendisi oldugum kimsenin, Ali de efendisidir. Ya Rab! Ali’yi taniyani
himaye et, muhalif olanin diisman ol’"', “Ali’yi bir miinafik sevmez, bir miimin
de bugzetmez” gibi rivayetleri delil olarak One siirmiis olduklarmni ifade eden
Hatiboglu, buna karsin Emeviler’in, Hz. Peygamberin herhangi bir vasi tayin
etmedigini ispat etme gorevi lstlenerek, bu rivayetleri cerh etme gayesiyle su
cevabi verdiklerini nakletmektedir: Hz. Aise 'ye bu rivayet soruldugunda: “Bagsini
gogsiime yaslamistim. Kucagimda biikiiliip kaldilar. Oldiiklerini anlamadim bile.

O halde ona (Ali’ye) nasil vasiyet etmis olabilir”'?

Ikinci boliimiin ikinci kisminda, dini, siyasi vb. sebeplerle Hz. Peygambere
s0z sOyletme iginin gittikce meslek halini almis oldugunu belirten yazar, bu
rivayetlere karsi tenkit hareketlerinin de bu ¢cevreden basladigini ifade etmektedir.
Meshur miistesrik Goldziher’in hadis istismarina karsi alinan tedbir hareketini {i¢
manzarada miitalaa ettigini belirten Hatiboglu, bunlarmn ilkinin yalan hadis
uydurmay1 engellemek igin yeni haberler icid etmek oldugunu ve'? &l O
hadisini bu kategoride degerlendirdigini belirtmistir. Ikinci olarak hadisin
degerini diisiirmek ve siinnete olan ilgiyi sondiirmek igin en mahrem yerlere
taalluk eden rivayetlere yer vermek oldugunu ifade etmektedir ki, abdest
bozmanin usuliine dair ifade edilen rivayetleri bu kategoride degerlendirmistir.
Bu yollardan “en tesirli aks-u amel” olarak niteledikleri {i¢iincii yol ise icmau’l-

ummettir. “Size ¢esitli hadisler gelecek. Allah’in Kitabina ve benim Siinnetime

10 Tirmizi, “Ebvabii’l-menakib”, 66; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 33/154.
11 ibn Mace, “Fezailu’s-Sahdbe”, 15; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/432.
12 Buhari, “Kitabu’l-vasaya”, 1; Miislim, “Kitébii’l-vasiyye”, 19.

13 Buhard, “Babu’l-ilm”, 38; Miislim, “Mukaddime”, 3.
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uygun olanlar bendendir. Size, Allah’in Kitabina ve benim Stinnetime muhalif
olarak gelen ise benden degildir.” hadisi de bu kategoride degerlendirilmektedir.
Hatiboglu, ikinci boliimiin son kisimlarinda, ilk hadis tenkidi imamlarin tabaka-
tabaka zikrettikten sonra, bu imamlarin hadis tenkidini hangi sahalarda
yaptiklarina temas etmistir. Buna gére imamlarin bazilarinin “isnadi” bazilarmin
“metni” 6n plana alirken bir grup hadis imaminin da “metin ve isnadi” bir arada
miitalaa ettiklerini belirtmistir. Sonu¢ boliimiinde kitapta anlatilan ve amaglanan
genel amaca matuf olarak hadislerin tenkidi bir yaklagimla tahlili hususunda, daha
ziyade isnad tenkidinde bulunuldugunu, ayni tenkidin metin tenkidi hususunda
gosterilememis oldugunu belirten Hatiboglu, ilaveten eslafin eserlerinde var olan
her seyi, her tiirlii noksanliktan beri gérmenin ve tenkitten uzak tutma gayretinin
yanlig olduguna deginerek tamamlamistir.

Sonug olarak kaleme alinmig oldugu doénemin tiim edebi inceliklerinin
hakim oldugu eserde, yazarin eslafa olan hiirmet ifadelerinin calibi dikkat
oldugunu ifade etmek yerinde olacaktir. Yazar kitap boyunca birincil kaynaklara
atif yapmistir. Iddialarmi temellendirme noktasinda getirdigi drnekler ve basarili
ve dikkat gekicidir. imla olarak, Arapga asilli kelimelerdeki harfleri aslina uygun
olarak yazmay1 daha uygun gordiigii igin (6rn. Takip: Téakib) bu sekilde kaleme
alan yazar, soru edati olan “mi, mi, vb.” estetik bulmadig1 i¢in ayr1 yazmadigimi
belirtmistir.
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Tarih-i Edyan Miiderrisi Omer Faruk Harman’a Tarih

Allah’tan bu ferman beyim
Sabirdandir bu derman beyim
Dort kutub cikarak vah dedi
“RAHMETLI FARUK HARMAN BEY’iM” (2021)

Mustafa KARA

Dinler Tarihi’nin Ustadi Omer Faruk Harman icin

flme agilan kap1 evvel Sehristani’den,
Ehl-i Kitab1 tedkik kutsal metinlerinden,
Barnaba, Kudiis, derken haber on dokuz erden:

“GOCTU OMER FARUK BEY, YARAN LAL KEDERINDEN” (1442)

Sitileyman SAYAR

Omer Faruk Harman Hocamizin Vefatina Tarih

Verdi giiclii cevaplar tahrifcilere,
Hagl1 ve siyonisti indirdi yere.
Ahirette harmani gufranla dolsun,
Yoldas olsun batilin hasmi1 Omer’e...
Elemli su vefata manal tarih:

“AH GOCTU FARUK HOCA HAK DIiN UZERE...” (1442)

Mustafa Asim KUCUKASCI

&
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& HUZON ve FILISTIN (£

Iktisat Tarihcisi Mehmet Geng’in Vefatina Tarih

Arsiv’in piri Hoca
Kemal nihriri Hoca
Sekiz cennete gitti
“ARTVIN’LI MEHMED HOCA” (1442)
Mustafa KARA

Tevazu Ornegi Bir Alim Mehmet Geng i¢in

Serazat bir tavir o, sohreti istignasi;
Siiresiz bir gayret o, ilme siilikiin hasi.
Gelsin yirmi dort kalem mevtine tarih diigsiin:
“GOCTU EYVAH MEHMET GENC, KUBBEDE HOS SADASI” (1442)
Stileyman SAYAR

Ah Kudiis Vah Filistin

Emin babasina agliyor
Fatma annesine agliyor
O tek millet kiifiir giilerken
“FILISTIN DEVLETI AGLIYOR” (1948)
Mustafa KARA

Ummet Kan Aghyor

Eski bir yaramiz kaniyor
Miibarek Mescid’im yantyor
Sagir, dilsiz korler keyfinde
“ISLAM UMMETI KAN AGLIYOR” (1981)
Mustafa KARA
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YAYIN ESASLARI

USUL Islam Arastirmalari uluslararasi, hakemli, bilimsel, akademik bir
dergidir.

Nisan ve Ekim aylarinda olmak {izere bir yilda iki say1 yayimlanir.
Dergide Ilahiyat alaninda, daha énce yayimlanmanus Tiirkge, Arapga ve
Ingilizce telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum
degerlendirmeleri ile ilmi roportajlar yayimlanir.

Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/usul/writing-rules internet adresindeki
“Yazim Kurallari”na uygun yazilmig olmalidir.

Dergiye gonderilecek makaleler dipnotlar dahil 8.000 kelimeyi; tanitim
ve degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi gegcmemelidir. Makalelerde
Ingilizce ve Arapca basliklar, 6zler ve anahtar kelimeler yer almalidir.
Ozler 150-200 kelime, anahtar kelimeler en az 4 en fazla 5 adet
olmalidur.

Dergiye yayin kabulii sadece https://dergipark.org.tr/usul sitesi
iizerinden yapilmaktadir. Dergipark’ta doldurulmast mecburi alanlarda
gerekli biitiin bilgiler tam olarak girilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar dnce Editorler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunus tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan
degerlendirilir. Kabul edilen yazilar Yaym Kurulunun belirledigi iki
hakem tarafindan degerlendirilir. Gerek goriildigii takdirde ii¢iincii
hakem tarafindan da degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az
ikisinin “Yayinlanabilir” raporu vermesi durumunda yaz1 Yaym Kurulu
tarafindan tekrar degerlendirmeye alinarak yayina kabul edilir veya
gerekeesi gosterilerek reddedilir.

Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel icerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir
iicret talep edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri igin ticret
O6denmektedir.

Dergide ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasi esas alinmaktadir.

Dergide yayimlanan yazilarin telif hakka siiresiz olarak Usul Islam
Aragtirmalari’na aittir.
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EDITORIAL GUIDELINES

USUL Islamic Studies is an international, refereed, scientific, and an
academic journal

The journal is published biannually in April and October.

The publications of the journal include compilations of previously
unpublished journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as
reviews of books, journals, conferences, and scientific interviews.

The articles that are sent for publication should first be checked to make
sure they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which
can be found via https://dergipark.org.tr/tr/pub/usul/writing-rules

The articles that are sent for publication must not exceed 8.000 words
with the footnotes for journal articles and 1500 words for review
articles. The articles must have English and Arabic titles, abstracts and
keywords. The abstracts of the article must not exceed 150-200 words
with at least 4 and up to 5 keywords.

The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/usul. All necessary information must be
provided to the publisher in the application form.

The articles turned in for publication will be reviewed for purpose,
subject, content, presentation style, and grammar by the Editorial Board.
The articles that are accepted will then be reviewed by two referees that
are appointed by the Board. If deemed necessary, a third referee will
also be asked to review the article. So long as at least two referees vote
in favour of publishing the article, the Board will review the article for
the second time, either accepting the article to be published, or rejecting
it on justified grounds.

The language, scientific content, and the legal responsibility of the
published article is the liability of the author(s).

Authors are not charged any fee during the review and publication
process while the referees are paid for their review.

The journal uses double-blind review. The copyrights of the published
articles belong to Usul Islamic Studies indefinitely.
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