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Oz

Meani ilminin konu bagliklarindan birisi de takdim/tehirdir.
Islevi, ciimleyi teskil eden &gelerin olagan siralamasimi belirli bir
amag¢ dogrultusunda degistirmek olan takdim ve tehir, edebi
metinlerde siklikla bagvurulan bir Usluptur. Takdim ve tehir,
Kur’an’da bir s0z sanati olarak pek c¢ok ayette yerini almistir.
Ayetlerde bazi kelime ve terkiplerin mutat yerini degistirmekteki
hikmetin neler olabilecegi, 6zellikle Arap dili alimlerinin merakini
celbeden bir konu olmus ve bu hususta birbirinden ¢ok farkli yorumlar
ortaya ¢ikmigtir. Bu yorumlar tefsir literatiiriine biiyiik bir zenginlik
katmistir. Ezher ulemasindan ‘Abdul‘azim Ibrahim el-Mata‘ni (5L
2008), ayetlerdeki takdim-tehir baglaminda ortaya konulan bu
yorumlardan ilmi agidan kayda deger olanlarini bir araya getirmis ve
tercihte bulunmustur. Sadece tercihte bulunmakla kalmayip kendi
yorumlarini da ortaya koymustur. Bu c¢alismada akademimizde
kendisine herhangi bir atifta bulunulmayan miiellifin takdim/tehir
konusundaki kendine mahsus goriisleri incelenmistir. Giriste takdim-
tehir, miellifin hayat1 ve ilmi sahsiyeti hakkinda bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve belagati, ‘Abdul‘azim Ibrahim
el-Mata‘ni, Tefsir, Takdim-tehir, Meani.
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The Interpretation of the Presentation and Postponement of
the ‘Abd al-‘Azim Ibrahim Mata‘ni in the Quran: Presentation
and Analysis

Abstract

One of the titles of moral science is presentation / postponement.
Presentation and postponement is a style frequently used in literary
texts, the function of which is to change the ordinary order of the
elements constituting a sentence for a specific purpose. Presentation
and postponement take place in many verses as an art of rhetoric in
the Quran. What might be wisdom in changing the usual place of
some words and combinations in the verses has attracted the curiosity
of Arabic language scholars, and many different interpretations have
emerged on this issue. These comments have enriched the tafsir
literature. al-‘Azim Ibrahim Mata‘ni, one of the Azhar scholars,
gathered together the remarkable ones from the scientific point of
view and made a preference among these interpretations put forward
in the context of introduction-postponement in the verses. He not only
made a choice but also gave his own comments. In this study, the
unique views of the author, for whom no reference has been made in
our academy, on the subject of presentation / postponement will be
examined. In the introduction, a general information about the
presentation will be given and an introduction will be made about the
life and scientific personality of the author.

Keywords:  Arabic language and rhetoric, ‘Abd al-‘Azim
Ibrahim Mata‘ni, Tafsir, Takdim-tehir, meani.
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Adnan Arslan

Giris

Manstriye’de 1931 yilinda diinyaya gelen Mata‘ni, Misir’in
giineyinde ¢ift¢ilikle ugrasan bir ailenin g¢ocugudur. 1950’li yillarda
koylerinde agilan ilkokula devam ettigi siralarda yasadiklari muhite
gelen Ezher ulemasinin vaazlarini dinledi. Bu suretle onlar gibi olma
arzusu ilim yolculugunun ilk niivesini yesertmis oldu. Onun ilme olan
yatkinligin1 kesfeden Ezher hocalarindan birisinin tegvikiyle, bir yillik
aciktan Ezher 6n hazirlik asamasindan sonra 1952 yilinda Ezher
ilkogretime katildi. Nihayet 1960’1 yillarin baslarinda Ezher
lisesinden mezun oldu.

1962 yilinda Ezher Arap Dili ve Edebiyati Fakiiltesi’ne
kaydoldu. 1966 yilinda bu fakiilteden mezun oldu. Ardindan ayni
fakiiltede Belagat ve Edebi Elestiri anabilim dalinda yiiksek lisans
egitimine basladi. Sihru’l-beydn fi mecdzdti’l-Kur’an adli ¢alismasiyla
yikksek lisans, Hasdisu't-ta’bir fi’l-Kur’ani’l-Kerim: Simadtuhu’l-
belagiyye adli tezi ile de doktora egitimini tamamladi. Akademik
hayatint Ezher’de profesor olarak tamamlamistir. Mata‘ni, Kur’an’i
beldgat acisindan inceleyen caligmalar yapmis ve pek cok eser
birakarak 2008 yilinin Temmuz ayinda Kahire’de vefat etmistir."

Miiellifin ¢caligmalar: belirgin bir sekilde Arap dili ve belagatinin
iislup 6zelliklerinin Kur’an’daki yansimalari eksenindedir.? Ornegin;
et-Tefsiru’l-belagi [i’l-istifham adli ¢alismasinda Kur’an’daki soru
tsluplarini istithdm acgisindan incelemistir. Tek bir konu olan istitham
tislubunu dort ciltten olusan epey hacimli bir ¢alismada ele alan
miellif s6z konusu Uslup ¢ergevesinde en kapsamli eseri ortaya
koymustur denilebilir. Bu calismada istithami takriri ve inkari
seklinde ikiye taksim ettikten sonra bunun, Kklasik belagat
kaynaklarindan yararlanarak Kur’an’daki uygulamalarini incelemistir.
Eser el-Bakara stiresinden baslayip en-Nas’a kadar her bir stireyi tek

! http://www.lahaonline.com/articles/view/56168.htm (Erisim. 04 Aralik 2020)
2 https://archive.islamonline.net/106 (Erisim. 04 Aralik 2020)

GIBTU iIF Dergisi Sirat


http://www.lahaonline.com/articles/view/56168.htm
https://archive.islamonline.net/106

Mata‘ni’nin Hasdisu 't-ta bir fi'l-Kur dni’l-Kerim simdtuhu’l-beldgiyye Adl1 Eserinde
Kur’4an’da Takdim-Tehir Konusunda (iskafi Ozelinde)Yaptig1 Yorumlara Elestirel Bakis

tek istitham oOzelinde ele almaktadir. Miiellifin eserindeki yontemini
ortaya koymasi bakimindan tek bir 6rnek vermek faydali olacaktir.

Bakara siiresinin 6. ayetinde )30z agile 3130 ibaresinde istifhdm
hemzesi kullanilmistir. Strede ilk gegen istitham iislubu buradadir.
Miiellif 6nce Kur’an’in diger yerlerinde ayni manada kullanildigini
diisiindiigii tim Ornekleri burada siralar. Kur’an’da bes yerde daha
gecen bu istitham tarzi {izerinden miellif, bu ayetlerdeki istithamlarin
aralarindaki benzerlik ve farklilik noktalarini ele alir. S6z konusu
ayetlerdeki istithamlar hakkinda vuku bulmus nahvi ve belagi
tartismalara yer verir. Aralarinda bir tercihte bulunur yahut kendi
goriisiinli  ortaya koyar.3 Miiellif, eserinin boylesine spesifik bir
konuda yapilmis en kapsamli eser oldugunun bilincinde olarak
bashiginda sdyle demektedir: Tiim Kur’an’da Yer Alan 1260 Istifhama
Dair Ilk Konulu Tefsir. Burada yiizeysel bir sekilde degindigimiz
ornegi miiellif, hakikaten de Mushaf tertibine gore tiim Kur’an {lizerine
tatbik etmistir. Dort cildin her biri yaklagik 500 sayfa olup toplamda
takribi 2000 sayfada ele alinan Kur’an’da istitham konusu hakkinda
eser, tefsir arastirmacilarina emsalsiz bir hizmet sunmustur denilebilir.

el-Mecaz fi’l-lugati ve’l-Kur’ani’l-Kerim Beyne’l-icazeti ve’l-
men’ adl1 ¢aligmasinda adindan da anlasilacagi gibi mecazin Arap dili
ve Kur’an’da varligr ve keyfiyeti ile ilgili kadim bir tartisma ele
alinmigtir. Arap dili ve belagati tarihinde dilde mecazi tamamen yok
sayan dnemli isimler olmustur. Ebd Ishak el-Isferayini (6l. 418/1027)
ve Ebl Ali el-Farisi (51. 377/987) gibi dilbilimciler bunlardandir.®
Bunun yaninda mecaz olgusunun bir tiir yalan oldugu gerek¢esinden

¥ <Abdul‘azim Ibrahim el-Mata‘ni, et-Tefsiru I-beldgi li'l-istifham fi’l-Kur’dnil -
Hakim (Kahire: Mektebetu Vehve, 2011), 1/19.

* Ismetullah Sami, Isldm Hukuk Usiliinde Mecaz, (istanbul: M.U lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari no:418; 2018), 170.
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yola c¢ikarak onu, Kur’an’a yakls‘uramayan5 ve dolayisiyla da
Kur’an’da mecazin bulunmadigi kanaatinde olan Ibnii’l-Kass (&.
335/946), Ebi Miislim el-Isfahani (6. 322/934) ve Huveyzmendaz (.
400/1010?) gibi kimseler de olmustur.® Miellif gorildugi gibi
olduk¢a erken donemde baslayan ve selefi ekolle de giinlimiize kadar
tasinan bu tartismada tarafini agikga belli etmistir. Zira eserin hemen
i¢ kapak sayfasinda Abdiilkahir el-Ciircani’ye (61. 471/1078-79) nispet
ettigi bir sozii alintilamistir. Bu sézde Ciircani, mecaza karsi
cikanlarin biiylik bir hata igerisinde olduklarini ifade etmektedir.
Miiellif bu eserde dilde mecazi tamamen yok sayan Selefi ekoliin
Kur’an’da mecaz olmadigi yoniindeki goriislerini kesin bir dille
elestirmis ve kapsamli bir reddiye sunmustur. ki cilt ve yaklasik
1200 sayfalik eserde mecaz konusu hakkinda ¢agdasi Moritanyali alim
es-Sinkiti’nin mecaza karst goriiglerini teker teker elestirmistir.”
Ancak sunu belirtmek gerekir ki miiellif bu eserde mecaza karsi ¢ikan
ve kabul edenlerin goriis ve gerekgelerini uzun uzadiya ele almistir.
Dolayisiyla miiellifin meseleyi insaf Olgiileriyle masaya yatirdigi ve
objektif bir goriis ortaya koymaya ¢alistig1 sdylenebilir.

Dirasdtun cedidetiin fi i’cdzi’l-Kur’dn c¢alismasinda ise dil ve
modern bilim merkezli bir yaklagimla ayetleri izah etmeye calismistir.
Onceki eserlerine gdre kisa sayilabilecek bu calismada miiellif,
Kur’an’da siyga, adet ve anlam bakimindan oldukca yakin kelimeler
arasindaki ince farklar1 ele almistir. Miiellifin Omriiniin sonlarina
dogru kaleme aldigt bu eserde beldgat ve tefsir alanindaki
tecriibelerini pratik bir sekilde genel okuyucu Kkitlesine aktarmak
istedigi anlagilmaktadir. Zira hakkinda bilgi verdigi kelime

® Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Silim es-Sa‘lebi, el-
Ihkdm fi usili’l-ahkam, thk. Abdiirrezzak Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-islami,
ts.), 1/49.

®  Zerkesi es-Safii, el-Bahrii I-muhit fi usiili’l-fikh, nsr: Dari’l-kiitibi (b.y.: Darii’l

kiitiib, 1994/1414), 3/47.

Mata‘ni, el-Mecaz fi'l-lugati ve 'l-Kur’dni’l-Kerim Beyne’l-icdzeti ve 'l-men’

(Kahire: Mektebetu Vehbe, 1985), 2, 1005.

GIBTU iIF Dergisi Sirat




Mata‘ni’nin Hasdisu 't-ta bir fi'l-Kur dni’l-Kerim simdtuhu’l-beldgiyye Adl1 Eserinde
Kur’4an’da Takdim-Tehir Konusunda (iskafi Ozelinde)Yaptig1 Yorumlara Elestirel Bakis

farkliliklar1 gergekten de ilgi cekici niteliktedir. Ornegin Kur’an’da
bildi anlamina gelebilecek <= ve ae kelimeleri gegmektedir. Bu iki
fiill arasinda baglamma gore farkliliklar bulunmaktadir.® Miiellif
bunun gibi 40 baslik altinda kisa da olsa bir tiir Kur’'dn’'da fark
sozliigii galigmasi sunmustur.

Mata‘ni’nin teliflerinde cedelci bir yon de vardir. [ffirddtu’l-
miistesrikin ‘ale’l-Islam: ‘Ard ve nakd isimli ¢alismasinda adindan da
anlasilacagi gibi oryantalist ve ateistlerin Kur’an ve Islamiyet
aleyhindeki iftiralarina cevaplar vermistir.

Ahtdiin ve evhamiin fi athami megriin taassufi li hedmi’s-
stinneti 'n-nebeviyye eserinde son yillarda Tiirkiye’de de popiiler olan
Kur’dn bize yeter soylemine karsi elestirel bir durus sergilemektedir.
Bu eserinde hadislerin dindeki yerini tespit etme ve siinnetin
baglayiciligini dogru konumlandirma hakkinda bilgiler vermektedir.
[k baskis1 1999 yilinda gerceklestirilen ¢alisma Tiirkiye’de son birkag
yil igerisinde hiz kazanan Siinnet karsitlig1 sdyleminin yaklagik 20 yil
once Misir’da da yasandigini1 gostermektedir.

1. Hasdisu’t-ta‘biri’l-Kur’dni ve simdtuhu’l-beldgiyye: Genel
Bir Bakis

Esas itibariyle 1974 yilinda Ezher Universitesi Arap Dili
Fakiiltesinde doktora tezi olarak sunulan ve yiiksek onur derecesiyle
odiillendirilen bu calisma, yaklasik bin sayfalik hacmiyle konuyu
kapsaml1 bir sekilde ele almistir. Daha sonra 1992 yilinda Mektebetu
Vehve tarafindan Hasdisu't-ta ‘biri’[-Kur’ani ve simatuhu’l-belagiyye
bashig1 ile yayimlanmistir. iki cilt halinde basilan eserde, Kur’an’daki
belagat uygulamalarina dair ortaya konan goriisleri bir araya
getirmekle kalinmamis, goriisler arasinda tercihlerde bulunulmus ve
Ozgiin yorumlar yapilmistir. Bundan dolay: eser, alaninda bir tez degil

8 Mata‘ni, Dirdsdtun cedide fi i’cizi’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 81.
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birden fazla i¢ ige tezler ortaya koymustur. Eserde, belagatin konu
basliklarinin Kur’an’da nasil uygulandigina dair soylenenleri belirli
bir disiplin c¢ergevesinde bir araya getirmesiyle nitelikli bir ¢aligma
sunulmaktadir. Eserin birinci cildinde 6zetine dahi yer vermekte
zorlanilacak onlarca farkli konuya deginilmektedir. Bu yiizden eserin
ikinci cildinde islenen takdim-tehir konusuna dogrudan girmek daha
faydali olacaktir.

2. Takdim - Tehir

Meani ilminin konu basliklarindan biri olan takdim-tehir, ciimle
icerisinde s6z dizimi/nahiv bakimindan kelimenin olmasi gereken
yerden  farkli  bir  konumda  zikredilmesinin  sebeplerini
incelemektedir.” Takdim ve tehir konusunun Kur’an’da pek cok
ornegi bulunmaktadir. Bu orneklere bakildiginda her birinin ayr1 bir
s0z dizimsel ve belagat inceligi bulunmaktadir. Kisa birka¢ Ornek
vermek konunun daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir:

Taha sfiresi gegen w5 4aa 4wl & G2 38 “Miisd birden icinde
bir korku duydu.”* dyetinde nahiv bakimindan olmasi beklenen soz
dizimi takdim tehire ugramistir. Soyle ki normal sartlarda bir fiil
climlesinde mefuliin yeri failden sonradir. Fakat bu ayette fail olan
miisd meful olan 44a kelimesinden sonra zikredilmistir. Fail ile meful
arasindaki bu takdim-tehirin bir manasi olmalidir. Bu siirede ayetler
elif-i  maksureyle bitmektedir. Dolayisiyla fasila harfi misa
kelimesinin sonundaki elif-i maksuredir. Eger s kelimesi olagan
yerinde gelmis olsaydi ayetin kendinden once ve sonraki ayetlerle
olan fasilasina halel gelmis olacakti.

Takdim-tehir hakkinda pek ¢ok ¢alisma mevcuttur. Kolaylikla ulagilabilecek bu
caligmalarda konu hakkinda Tiirk¢e zengin bir literatiir olugsmustur. Bunlardan
birkag tanesine bakmak yeterli olacaktir. Yusuf Cetin, Arap¢a'da Takdim-Tehir
Ve Siirde Kullanimi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2018)  Ahmet Tekin, “Kur’an’da Takdim-Tehir'in Gerekceleri”, Batman
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi 1/1 (2017), 30-44.

19 Taha 20/67.
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Bu ornek fasilaya riayet ile ilgiliydi. Diger bir 6rnek de takdim
edileni vurgulamak hakkinda olacaktir. Gall a5 & \sixx 3 “Allah’a
cinlerden ortaklar  kostular**  ayetinde 4 lafzinin  takdim
edilmesindeki belagat niiktesi, 6zellikle bir baskasina degil de Allah’a
yapilan ortakligi vurgulamak olmalidir. Dolayisiyla burada 4 ibaresi

¢\S & kelimesinden once zikredilerek takdim-tehir yapllmls‘ur.12

Bu orneklerde kelimenin olagan yerinden farkli bir yere
alinmasindaki  anlamlarin  neler olabilecegine dair yorumlar
yapilmistir. Caligmada ilgili konu ve ele alinis bicimine dair yapilmis
calismalara atifta bulunularak dogrudan Mata‘ni’nin calismasindaki
orneklerden bes tanesi inceleme ve elestiri konusu yapilacaktir.

3. Mata‘ni’de Takdim-Tehir

Calismanin  “Kur’an’da Meani Ilminin Harikaliklar1” adli
ticlincii boliimiin ikinci faslinda Kur’an’daki takdimin inceliklerine
deginilmektedir. Caligmanin yaklasik yiliz yirmi sayfasinin sadece
takdime ayrilmasi (2. Cilt: 80-200) miiellifin bu konuya verdigi 6nemi
gostermektedir. Burada miellifin konuyu nasil ele aldigina
deginilecektir.

Takdim konusu, miitekellimin (konusmaci) kelaminin perde
arkasindaki sir ve derinlikleri kesfetmeye dair en kudretli soz
sanatlarindan biridir. Bu ylizden muktezay-1 hale mutabik olan soziin
hallerini inceleyen meéani ilminin temel ilkelerindendir. Nitekim
belagat alimleri de bu konuya ciddiyetle egilmislerdir.

Miiellif takdim konusunun birbirinden farkli dort metodoloji
igerisinde ele alindigini ifade eder:

L el-En’am 6/100.

12 Ahmet Tekin, Kur“’dn 't Kerim'de Takdim-Tehir Ve Anlam Uzerindeki Etkisi
(Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2013), 44
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a) Abdilkahir el-Ciircani’den Hatib el-Kazvini’ye (6l.
739/1338)) kadar olan belagat ehli;

b) Semseddin b. es-Saig el-Hanefi (61. 720/1320)

) Ziyaeddin Ibnii’l-Esir (61. 637/1239)

d) Ebiissutd (6l. 982/1574) ve ez-Zemahseri (61. 538/1144)

Miiellif bunlarin her birinin yontemlerini ve farkli yaklagimlarin
caligmalarindan ornekler sunarak ortaya koymaktadir. Daha sonra
yirmi Ornek {izerinden takdim-tehir konusunu ele almaktadir.
Miiellifin yukaridaki isimlerin yoOntemlerine dair vermis oldugu
bilgiler olduk¢a ayrintili oldugu ve c¢alismamizi dogrudan
ilgilendirmedigi i¢in burada sadece s6z konusu yirmi Ornekten bes
tanesi incelenecektir. Bu bes 6rnegin se¢ilme nedeni ise bu 6rneklerde
miiellifin takdim-tehir konusunda yaklagiminin elestiriye daha miisait
olmasidir.

Bu orneklerde miellif konu hakkinda Abdullah Hatib el-
Iskafi’nin (8l. 420/1029) Diirretii’t-tenzil ve gurretii’t-te’vil adh
eserde yer alan baslklar esas almustir. Iskafi eserinde, Kur’an’da bazi
ifadelerin ¢ok kii¢lik takdim-tehir farkliliklariyla tekrar edildigini ve
farkliliklarda ne tlir manalar olabilecegi lizerine durmustur. Mata‘ni
ise Iskafi'nin takdim-tehir agisindan getirdigi yorumlari elestirmistir.
Bu calismada ise Mata‘ni’nin Iskafi'nin yorumlarmna getirdigi
elestirilerden bes tanesi hakkinda bir kritik yapilacaktir. Yukarida
zikredildigi gibi bu bes ornek digerlerine nazaran Mata‘ni’nin kendi
goriislerini daha belirgin hissettirdigi bagliklardir.

1. Ornek:

ognd A 1515 18 gl 1585 18 5 s e e 1508 2R o3 140 U Y5
sl i R 4
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“Dedik ki: "Su sehre girin, orada bulunanlardan dilediginiz
sekilde bol bol yiyip icin ki hatalarmizi bagislayalim. Biz iyi
davrananlara fazlasiyla verecegiz."*
a3 1382 Sl 1 HA 5 R 15185 a8 Cin ek 1505 2A0 o8 1500 001 08 N5

’.“:/ o ;an 3;";3;"‘5;5;1;*) % é’ﬂ

“Onlara, "Su sehre yerlesin, orada dilediginiz gibi yiyip igin ve
af dileyin; kapidan egilerek girin ki hatalarinizi bagislayalim. Iyilik
vapanlara ileride ihsanlarimizi daha da arttiracagiz" denildi. 4

Farkli stirelerde yer alan bu ayetler ayn1 olayi tasvir etmektedir.
Tefsirlerin belirttigine gore Yahudiler Tih ¢dliinde uzun siire sikinti ve
eziyet ¢ekmisti. Bundan sonra Kudiis sehrine girmeleri emredilmistir.
Bir ayette “kapidan egilerek girin ve af dileyin” denilmisken diger
ayette ise “af dileyin; kapidan egilerek girin” denilmistir. Gortldigi
gibi Bakara stiresinde dnce secde sonra af dileme, Ahzab stresinde ise
once af dileme sonra secde etme gelmektedir. Ayni kelimelerin farkli
ayetlerde dizilislerinin degistirilmesinde ne kastedilmis olabilir?

Miiellif bu konuda sdylenmis ii¢ farklt yoruma yer verir.
Zemabhseri (6l. 538/1144) ve onunla ayni1 goriisii paylasan Ebiisuiid’a
(6l. 982/1574) gore iki emir (secde ve istigfar) climleleri birbirleriyle
cem’ maksath atfedilmistir ve aralarinda herhangi bir tertip/siralama
s6z konusu degildir. iskafi’ye gore ise Kur’an manay! anlatmaktadir
lafz1 degil. Dolayisiyla bu lafiz farkliliginin bir 6nemi yoktur. StiyGti
ise bu iki ayetteki farklilig1 “tefenniin” olarak nitelendirmistir. Ayni
manayt farkli Usluplarla ifade etmek Kur’an’in fesahatindendir
demistir.

Mata‘ni ise bu goriislerin dogru oldugunu kabul etmekle birlikte
tatmin edici olmadigin1 ve objektif dakik bir tahlili icermedigini

13 el-Bakara 2/58.
1% el-A’raf7/161.

GIBTU iIF Dergisi Sirat




Adnan Arslan

diistinmektedir. Miiellife gore iki ayetteki lafizlarin yer degisikliginde
(takdim-tehir) daha ikna edici bir agiklama olmalidir.

Miiellif oncelikle secde ve istigfar hakkinda bir esas ortaya
koyar. Buna gore secde nimetlere karsi siikiir i¢in yapilirken istigfar
ise islenen gilinahlardan af dilemek icindir. Her iki ayette de
bahsedilen kimseler, kendilerine ihsanda bulunulmus ve buna karsilik
hata da islemislerdir. Ancak su var ki Bakara siresinde olayin
anlatildig1 ayetlerde nimetlerin zikredilmesi, A ‘raf siresinde ise daha
ziyade hatalarin yiize vurulmasi séz konusudur. Bakara slresinde
Yahudiler bir saika ile diriltilmislerdir. Diger taraftan yiyin emri bol
bol kelimesiyle tekit edilmistir. Ayn1 zamanda bu sirede dogrudan
Yahudilere hitap varken A’raf stiresinde ise ciimle haberiyedir. Bakara
stiresinde sehre giris ile yiyin emri birbirlerine fd ile atfedilmistir. Bu
ise slirat ifade etmektedir. Halbuki A ‘Traf stresinde iki ifade
birbirlerine vav ile baglanmistir ki bu sadece mutlak cem‘ manasi
ifade etmektedir. Bakara stiresindeki ayet biz dedigimizde ile
baslamigsken A raf slresindeki ayet ise onlara denildigine seklinde
meghul siygasiyla gelmistir. Miiellife gore ULE 3y ile aed J8 135
arasinda fark wvardir. Birincisi celal ve azamet ifade ediyorken
ikincisinde baglama gore anlam verilebilir. Son olarak Bakara
stiresinde Yahudilere sehre girin denilmisken A ‘raf stiresinde sehirde
iskan edin denilmektedir. Sehre girme emri sehirde iskan etme
emrinden daha fazla ihsani ifade etmektedir. Zira Bakara siresinde
Yahudiler sehrin disinda zahmet ve eziyet cekerlerken kendilerine
girin denilmistir. Girme emri ¢ekilen sikintilardan kurtulusu ifade
ediyorken oturun emri bu manay1 vermemektedir. Girin emri yeni bir
hal {izere olus manasim ifade eden hudds iken oturun da bu mana
bulunmamaktadir.™

15 <Abdul‘azim Ibrahim el-Mata‘ni, Hasdisu 't-ta ‘biri’I-Kur 'ani ve simatuhu’l-
beldgiyye (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1992), 2/150.
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Miiellifin dikkat ¢ektigi bu detaylar “kapidan egilerek girin ve af
dileyin” ile “af dileyin, kapidan egilerek girin” arasindaki takdim-tehir
farkin1 izah etmek ig¢indir. Secde ve istigfar1 gerektiren hususlarin
farkli olusu esasindan hareketle yapilmis bu yorumu miiellif, ayetlerde
kullanilan kelimeler, dilbilgisi ve meani ilmi ile desteklemeye
calismaktadir. Fakat asil ¢ikis noktasi sudur: Bakara slresinde
Yahudilerden daha ziyade magdur ve mazlum oluslar itibariyle
bahsedilmektedir. Kendilerine nimet verildigi vurgulandigi igin
nimete karsilik Kudiis’e secde ederek girmeleri giinahlar1 iizerine
istigfar etmelerine takdim edilmistir. A’raf stresinde ise daha ziyade
Yahudilerin hatali oluslar1 ve bu hatalarindan dolay1 baslarina belalar
gelmesine  odaklanmaktadir.  Dolayisiyla ~ baglam  nimetleri
hatirlatmaktan ziyade kusurlu oluslarina dikkat cekmektir. Bu yiizden
bu baglamda Kudiis’e istigfar ederek girmeleri nimetlere secde ederek
stikretmelerinden 6ne gecirilmistir.

Miiellif iki ayetteki takdim-tehir farkina dair dort miifessirin
gorlslerine yer vererek bunlarin tatmin edici bilgiler vermediklerini ve
sOylediklerinin sathi yorumlardan ibaret kaldigini ifade ettikten sonra
kendi yorumuna yer vermistir. Goriildiigii lizere iki ayet her ne kadar
ayn1 hadiseden bahsediyor olsa da tislup bir degildir. Bu iislup fark:
ayni lafizlarin tertibinin farkliligini gerekli kilmigtir.

Yazarin  ayetlerin  derinliklerinde ~ yatan  inceliklerin
kesfedilmesinde katkis1 kesin olan bu degerlendirmelerini takdir
etmekle birlikte birka¢ hususun da goz Oniinde bulundurulmasi
gerekmektedir. Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) A ‘raf shresindeki
ilgili ayetin tefsirinde bulunurken ayni hadisenin farkli lafizlarla
Bakara stiresinde de gectigini hatirlatmig ve iki ayet arasindaki kelime
farkliliklarina deginmistir. Sekiz vecih altinda ele aldigi bu
farkliliklardan birisi de 5133 girin ve 15Su) yerlesin hakkindadir.
Neden Bakara stresinde “bu karyeye girin” denilmistir de A ‘raf
sresinde yerlegin denilmektedir. Mata‘ni iki ayetteki girme ve

GIBTU iIF Dergisi Sirat



Adnan Arslan

yverlesme arasindaki anlam farklihiginin karyeye giristeki keyfiyetin
siralamasini da etkiledigi goriisiindedir. Yukarida da deginildigi gibi
151530 bir yerden bagka bir yere girerek degisimi (hudis) ifade ettigi,
| sl ise bir yerde devamlilik anlaminda oldugu i¢in burada hudds,
stikrii icap eden bir nimettir. Halbuki Razi’nin yorumuna gore arada
latif bir fark bulunmaktadir. 533 ile ifade edilen Jsx2 (diihal/giris)
devamliligi olmayan zail, sonlu bir vaziyettir. |sSul yerlegin ise
bilakis kalic1 ve devamli bir keyfiyettir. Bu yiizden )58 25280 o3 15040
& ayetinde giristen sonra yiyin emrinin basinda takip ifade eden fad
gelmistir.) 583 4580 o2 1 /&0 Ayetinde ise yerlesin ile yiyin ibareleri
birbirlerine vav ile atfedilmistir. Bu iki atif arasindaki fark agiktir.
Birinde sehre girdikten sonra yeme gerceklesecektir; bunu fd ifade
eder. Digerinde ise sehre yerlesenler ayni zamanda bir seyler de
yiyecektir; bu beraberlige ise vdv isaret eder. Razi, gore bol bol
anlamina gelen 12 kelimesinin 25 s (ghe 156 35580 oaa 15140 1l 5
l2¢ ) ayetinde yer almasindan soyle bir anlam ¢ikarmigtir: Bir yere
girdikten hemen sonra istifade edilen nimetler insan nefsine daha
lezzetli gelir. Zira o nimete olan ihtiya¢ daha biiyliktiir, hissedilir.
Fakat zaten ikamet edilen bir yerde mazhar olunan nimetler hakkinda
ayni seyl sOylemek isabetli olmaz. Zira orada ihtiyaglar gorildiigi ve
belki de o nimetlere ihtiyac hissedilmedigi icin iilfetten dolayi
nimetlerin lezzeti hakkiyla almamaz. Iste bu yiizden 2 bol bol
kelimesi ' 543" dan sonra gelmistir, | sS\"dan sonra degil.*°

Goriildigi gibi Mata‘ni’nin, Bakara slresindeki ilgili ayette
nimetlerin 6n plana c¢ikarildigi ve dolayisiyla da nimete karsilik
sikretmeyi ifade eden 23 ifadesinin bundan dolay: takdim edildigi
yorumu Razi’nin ilgili tefsiriyle Ortiismektedir. Arada sOyle bir
benzerlik bulunmaktadir ki Mata‘ni’ye gore ! S5 emri hudbs ifade
ettigi i¢in nimet olma yo6nii 6n plana ¢ikmaktadir. Yani onlar, boyle
bir nimetin disindaydilar ve daha sonra kendilerine bdyle bir nimet

1 Fahreddin er-Razi, Mefatthu I-Gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 15/389.
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bahsedilmekle biiyiik bir mazhariyete nail oldular. |sSu’da ise boyle
bir sey s6z konusu degildir. Bu yorumda Razi’nin 15143 emrinin daha
lezzetli nimetlere vesile olusunu insan psikolojisi ile agiklamasinin
izleri gayet agiktir.

2. Ornek
R R RN RV NS A B GRTENS

Iste Rabbiniz, her seyin yaraticisi olan o Allah'tir. O'ndan baska
ilah yoktur. O halde (haktan) nasil cevrilirsiniz?*’

0855 I8 e 5h5 555808 ¢ 08 B8 50 W1 ) ¥ 05 &0 o400
Iste sizin Rabbiniz Allah. O’ndan baska hicbir ildh yoktur. O,

her seyin yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk edin. O, her seye vekil
(her seyi yoneten, goriip gozeten)dir. 18

Bu iki ayette goriildiigii lizere ¢35 O GA ibaresi takdim-tehire
ugramistir. Buradaki farkliligin neden kaynaklandigi hususunda
miellifin yaptig1 yoruma gore ilk ayette baglam, Allah’in nimetlerinin
zikredilmesi makamidir ki buna gore uygun olan, her seyi yaratanin o
oldugu ibaresinin takdim edilmesidir. Diger ayette ise makam
misriklerin cinlerden Allah’a serikler iddialarinin asilsizligini ortaya
koymaktir. Buna uygun olan ise Ondan bagska ilahlar yoktur ibaresini
takdim etmektir. Miiellif bu yorumu yaptiktan sonra sdyle demektedir:
Bu konu hakkinda Iskafi de bizim soyledigimizin disinda farkl bir sey
S(')'ylemengstir.19

Burada miiellife nasil bir itiraz edilecegi agiktir. Zira yukarida
yapilan yorum tamamen Iskafi’ye ait olmasma ve miiellifin de bu
yorumu daha 6ncesinden bilmesine ragmen; “Bu konu hakkinda Iskdfi
de bizim soyledigimizin disinda farkli bir sey séylememistir” demek

1 el-Gafir 40/62.
18 el-Enam 6/102.
19 Mata‘ni, Hasdisu 't-ta ‘biri’l-Kur’dni, 2/ 158.
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yapilmis olan bir yorumu apagik bir sekilde kendisine mal etmekten
baska bir sey degildir.

3. Ornek

Tolsd W1 e 38 (i o a0 V5 Tanlly 2 d G 1 5.8 15 G301 T G
Oyshasd Ly Sl ) 5130 16805 ¢ S0 Gl b T e )

Ey iman edenler! Allah igin hakk: titizlikle ayakta tutan, adalet

ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi
adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a karsi gelmekten

sakinmaya daha yakindir. Allah’a karsi gelmekten sakinin. Stiphesiz
Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir. 20

umx}”}\e&um\éc)S}Aﬂ;\d@..»laus.‘buu)ﬂ\yﬁ\)u\;u;_ﬂ\\.yb
3 )5 15k o G 5ell 1 e u@g}\m\)ﬁ,\musu\uuﬁyb
L Gsbaad iy (R AT 43 1 0 38

Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin
aleyhine de olsa, Allah igin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta
tutan kimseler olun. (Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar
(adaletten ayrilmayn). Ciinkii Allah ikisine de daha yakindir. (Onlar
sizden ¢ok kaywrir) Oyle ise adaleti yerine getirmede nefsinize
uymayin. Eger (sahitlik ederken gercegi) c¢arpitirsaniz  veya
(sahitlikten) ¢ekinirseniz (bilin ki) siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan
hakkiyla haberdardir. 2

Bu iki Ayette hball #13¢ d pal 3150 & ve b #12g Lalally (a3 151K
ibareleri arasinda bir takdim tehir s6z konusudur. Adalet vurgusu ilk
ayette sahitlige, diger ayette ise bizzat kendisine yapilmaktadir. Adalet
lafzinin takdim ve tehir edilmesinde ne kastedilmis olabilir?

Miiellif bu iki ayetteki takdim-tehirin manasini stirelerin Mekki-
Medeni oluslarinda aramigtir. Nisd s@iresinin medeni oldugunda fikir

2 e]-Maide 5/8.
2L en-Nisa 4/135.
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birligi muhakkaktir. Fakat Maide siiresinin medeni olusu ihtilaflidir.
Hz. Peygamber’in (sav) Veda Hacc’inda niizul eden Maide stiresini
okudugu ve hutbe irat edilen yerin de Mekke’de olusundan dolay1
stirenin Mekki-Medeni oldugu hususunda ihtilaf sebebi olmustur.
Miellif Mekke’de nazil olsa da hicretten sonra niizul ettigi i¢in
stirenin Medeni oldugu goriisiinii tercih etmis fakat slirenin Veda
Hacci’'nda nazil olusunu s6z konusu takdimin nedeni olarak
gormiistiir. Soyle ki Maide stresi Mekke’de nazil oldugu igin
Miisliimanlarla ayni1 ortamda yasayan dine muhalif kimseler de vardi.
Avyetin igerisine yer alan “Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi
adaletsizlige itmesin.”
“kini hak eden bir topluluk™ ile beraber yastyorlardi. Dolayisiyla bdyle
bir ortamda nazil olan bu ayette hitap sadece halis Miisliimanlara degil
daha stimullii bir surette kiilli idi. Zira toplum Miisliman olanlar ve
olmayanlarla heterojen bir halde idi. Bdyle bir toplumda
Miisliimanlarin her ag¢idan gayrimiislimlerden gii¢lii oldugu ortadaydi.
Boyle bir topluma vurgulanmasi gereken her seyden 6nce Allah i¢in
var olmak ve onun hukukunu muhafaza etmek idi ki buna delalet eden
& el B “Allah i hukukunu gozetmek” hususu takdim edilmistir. Her
seyden once Allah’in hukukunu goézetmek vurgusu adaletle sahitlik
etmenin Oniine gecmistir.

ifadesinden anlasildigi lizere Miisliimanlar,

Diger ayette ise muhataplar birinci derecede Miisliiman
toplumun kendisidir. Bunlarin aralarinda 4 (el 38 “Allah in hukukunun
ifast”, miuellifin ifadesiyle zaten gergeklesmis bir husustur. Zira
toplum heniiz Mekke’nin fethinden sonraki gibi karisik bir halde
degildir. Nispeten daha saf bir toplum s6z konusudur. O halde boyle
bir toplumda vurgulanmasi gereken 4 &/l Lidy Gul$ Adaletle
hilkkmetmek ve Allah icin sahitlik yapmaktir. Bu ylizden adalet
vurgusu takdim edilmistir.

Miiellife gore s6z konusu takdimin, slirenin muhatap kitlesinin
inang seviyesiyle alakali oldugunu gosteren bir delili de vardir. Her iki
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ayetin fasilasinda da bir takdim vardir. Buna gore Maide siresindeki
ayetin muhataplari icerisinde olmayan gayrimiislimler icin Ly “wa il 5
Gsa5 jbaresinde s -Gnemine binaen- tekaddiim etmigtir. Diger
ayette yer alan 15wd (sdasd W JS @ 54 ibaresinde ise bu takdime
ihtiyag gorilmemistir. (Buradaki takdimlerde fasila uygunlugu
gozetilmemis midir?

Miiellif Iskafi’nin ilgili bahse dair yorumuna oldukca kisa birkag
ciimle ile atifta bulunmustur. Iskdfi’nin yorumuna gére, Nisa
sturesinde insanlara sehadet konusunda adil olmalar1 emredilirken
Maide siresinde ise yoneticilere bir emir bulunmaktadir. Mata‘ni,
Iskafi’nin bu yorumunu ikna edici bulmamistir.?

Iskafi'nin yorumunu ikna edici bulmayan miiellifin bu tutumu
bilakis onun ikna ediciligine halel getirmektedir. Zira iskafi’nin
eserinde 1ilgili bahse bakildiginda onun ilgili takdime getirdigi
yorumun Mata‘ni’nin yorumundan asagi kalir bir yam yoktur. iskafi
Mata‘ni’nin dedigi gibi kestirme, ylizeysel bir izahta bulunmusg
degildir. Meseleye niizul sirast ve muhatap kitlenin itikat keyfiyetine
deginmemis olsa da nahiv tahlilleri ile s6z konusu takdim-tehiri izah

etmeye calismaktadir.

Iskafi Nisa stresinde geen 4 £l Lidlly Gl % 15 £ jbaresinin
nahiv agisindan irabin1 yapar. sl kelimesi o) s’ nin i¢indeki fiilin
mefuliidiir. Fiilin beraber kullanildigi harf-i ceri olan bd mefuliine
bitismistir. /%3 ise ya ol s8)’nin i¢indeki zamirin halidir. Bu takdirde
uygun olan vyeri Ly Gul 3 den sonra gelmesidir. Eger ikinci bir
haber yahut sifat olarak takdir edilse de gelmesi gereken yer ,E-@h-;’dan
sonradir. 4! ise miiteallaki £ kelimesidir. Bu iraba gore mana su
sekildedir: Sadece Allah i¢in sahitlik yapiniz. Heva ve akrabaya
meyletmek i¢in degil. Bu anlamin delili ayetin devamidir. Zira ayetin
devaminda kendi aleyhinize de olsa ifadesi gelmistir. Sehadetin kendi
aleyhine olmasi hasmi i¢in hakki iltizam etmesi demektir. Miiellifin

22 Mata‘ni, Hasdisu 't-ta ‘biri’l-Kur’dni, 2/ 167.
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buraya kadar yapmis oldugu iraptan anlasildig1 kadariyla ilgili ayetin
manast sudur: Aleyhinize de olsa Allah i¢in sahitlik yaparak adaleti
yerine getiriniz.

Iskafi’ye gore haidlly 13¢5 & el 81514 Ayetinin muhatabi bizzat
yoneticiler/hakimlerdir. Bu takdire gore anlam soyledir: Sahitlik
ettiginiz takdirde Allah’a itaat etmek i¢in adaletle hiikiim veriniz. Yani
yvaratan ve yaratilan yahut peygamber ve itimmeti arasinda vasita
olunuz. Iskafi, getirmis oldugu bu yorumu Ayetin devaminin teyit
ettigini diisinmektedir. Ayetin devanmu “Bir topluma olan kininiz,
sakin ha sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun.” seklindedir. Iskafi’nin
anlayisina gore ayette gegen sahitlik hiikiim verme hususunda yetkili
olan hakim anlamindadir. Zira yorumun devaminda sdyle demektedir:
Allah’in hiikiimlerini kullar arasinda icra eden kisi O’nun hakkini
yerine getirdigi zaman “sehid/sahit” olur.”®

Burada Iskafi’nin yapmis oldugu bu yoruma itiraz edilebilir.
Soyle ki her iki ayette de iskafi Lially ifadesinin miiteallakinin (el 3
oldugunu ifade etmistir. O halde her iki ayette de mana adaleti yerine
getiriniz demektir. Bu takdirde iki ayet arasindaki fark Lidlyin takdim
ve tehirinden kaynaklanmamaktadir. Birinde Allah i¢in sahitlik ederek
adaleti saglayiniz; digerinde ise hakim oldugunuzda/hiikmettiginizde
Allah i¢in hikkiim vererek adaleti temin ediniz demektir. Buradan
anlagilmaktadir ki anlam farklilig1 Jausﬂ-\ kelimesinin takdim-tehirinden
degil #%% kelimesine yiiklenen anlam ile ilgili olmalidir. Iskafi’nin
Nisa stiresindeki ilgili ibare hakkinda 1’rab yapmisken diger ayetteki
kisimla ilgili i’rab yapmamis olmasi, anlam farkliliginmi biiyiik oranda
£33 kelimesi iizerinden gostermeye calismasi ve kelimenin diger
ayetlerdeki anlamlarina bagvurmasi meselenin i’rabla pek alakali

2 Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hatib el-Iskafi, Diirretii't-tenzil ve
gurretii't-te 'vil, 4. Baski, (Beyrut: Daru’l-Afak, 1981), 85.
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olmadiginin bir gdstergesi olabilir. Mata‘ni’nin bu sebeple Iskafi’nin
yorumunu tatmin edici bulmamis olmas1 muhtemeldir.

4. Ornek
(3) Gaban 38l (s cally fai 1 AT ST 255 0 s )
2S5 Be A A de (e W) Halll Loy 308 4 Guaily 555 W) A Alka s
€
9-Rabbinizden yardim dilediginiz zamani hatirlayin. Hemen

size, "Meleklerden pesi pesine gelen binlik kuvvetlerle ben size yardim
edecegim" diye cevap verdi.

10-Bunu yalnizca miijde olsun ve kalpleriniz bununla yatissin
diye yapti. Zaten yardim ancak Allah tarafindandwr. Allah, kuskusuz
izzet ve hikmet sahibidir.”*

€17 £ 55 A o a1 A, 2805 883 1 K5 O a3l 05 Y

et - NI P N 0% 9 b AL A5 50 @ S L
AL (e oY) ALl &5 aQ0ad e 2a,58 (e BS505 1EEG 1h0al () LD
1 75) G

SSal 5l 0 s e W) Hiall Wy g 2050 Guakily B 0 W) A0 Ades g
AR RS

124-0 zaman sen, miiminlere séyle diyordun: Indirilen ii¢ bin
melekle Rabbinizin sizi takviye etmesi, sizin icin yeterli degil midir?

125-FEvet, siz sabwr gosterir ve Allah'tan sakinirsaniz, onlar
(diismanlariniz) hemen su anda tizerinize gelseler, Rabbiniz, nisanli
bes bin melekle sizi takviye eder.

126-Allah, bunu size sirf bir miijde olsun ve kalpleriniz bununla
yvatissin diye yapti. Yardim ve zafer ancak mutlak gii¢ sahibi, hiikiim

ve hikmet sahibi Allah katindadir.®®

24 el-Enfal 8/9-10.
% Ali imran 3/124-126.
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Bedir gazvesinde Miiminlere melekler eliyle yardim edilmesi ve
neticede galibiyet elde edilmesine dair olan bu ayetlerde dikkat ¢eken
bir takdim s6z konusudur. Ali Imran stresinde 4 954;33 Gaaail s ifadesi,
Enfal slresinde }S-viﬁ 4 Gkl seklinde 4’nin takdimiyle gelmistir. Bu
takdim nasil izah edilebilir?

Mata‘ni, Enfal sdresindeki takdimin Miiminlerin Bedir
gazvesinde Allah’tan istigdse/yardim dilemeleri ile ilgili oldugunu
ifade etmistir. IstigAse ise yardima ihtiya¢ duyulan korku ve dehsete
kapilma aninda olur. Dolayisiyla korkuya kapilmis, istigise ederek
yana yakila yardim bekleyen kimselerin birinci derece dnem verdigi
sey nusret/yardimdir. Bu ylizden Bedir’de miisrik ordusunun giiclii bir
askeri destekle iizerlerine gelecegi haberiyle telasa kapilmis
miiminlere, meleklerle imdat edilecegini bildiren bu ayette yardima
isaret eden 4 zamiri takdim edilmistir.?® Biraz daha izah edilecek
olursa Enfal suresi, Bedir gazvesinden hemen sonra nazil olmustur.
Savasin heyecan1 ve savastan once hissedilen tedirginlik ve gerginlik
heniiz sahabenin {izerinde tazedir. Dolayisiyla catisma Oncesinde ve
sonrasinda hissedilen meleklerle “yardim” hususu, ayete muhatap olan
sahabenin zihninde 6n plandadir. Zihindeki bu uyarilmishk haline
binaen 4 dnce zikredilmistir.

Bu ayetteki 4’nin takdim edilmesinde One siiriilen hikmet, Ali
imran stresinde mevcut degildir. Zira Ali Imran stresi Bedir
gazvesinden ¢ok sonra Uhud’dan az Once nazil olmustur. Ilgili
ayetlerde Bedir gazvesinde yasananlar hatirlatilmaktadir. Fakat burada
soyle bir fark var ki bu ayette sart ciimlesi kurulmugtur., 15853 15 sl &)
“sayet sabreder ve takva sahibi olursaniz” denilerek Bedir’de yardima
gelen meleklerin yine gelmesinin sartlar1 zikredilmistir. Bu ayetler,
daha 6nce yasanmis bir hadisenin coskulu bir dille hikdye edilmesi

% Mata‘ni, Hasdisu 't-ta ‘biri’l-Kur’dni, 2/ 169.
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degil yeni bir hiikmiin tesis edilmesine yoneliktir.?” Sonu¢ olarak bu
ayette nusret/yardim vurgusuna ihtiya¢ yoktur. Buradan hareketle
soylenebilir ki 4’nin takdimine gerek duyulmanustir. Ayet bir sonraki
kars1 karsiya kalinacak savas durumunda sabir ve takva {izerine vurgu
yapmaktadir. Zaten malum oldugu tizere Uhud gazvesinde bazi hatalar
olmus ve bunlardan otiiri de Bedir’deki gibi bir sonu¢ elde
edilememistir.

Miiellif, bu yorumlar1 yaptiktan sonra Iskafi’nin Enfal shresi
hakkinda soyledigi seylerin kendi yorumuna benzer oldugunu
sdylemistir. Mata‘ni’nin kendi yorumunu Iskafi’nin benzer yorumu ile
karsilastirmasi ilk degildir. Daha 6nceki bir 6rnekte de isaret edildigi
gibi “Iskafi de bizim gibi yorumlamistir.” demistir. Fakat bu kez
okuyucusunun zihninde “Iskafi’nin Mata‘ni’den istifade etmesinin
imkansizlig1” diislincesi belirecegini tahmin etmis olmali ki “Bu
Allah’in bir fazli ve ilhamidir.” notunu diigsmiistiir. Miiellifin takdim-
tehir hususundaki gayretini takdir ile beraber bu tavrinin bilim
insanligina uygun diismedigini belirtmek gerekir.

5. Ornek
L5 L (a0 0SS 018 Tole 15005 sl (iali 385838 1 G T 05 06
Zekeriya, “Ey Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip ¢atmis iken ve

karim da kisir iken benim nasil ¢ocugum olabilir?” dedi. Allah,
“Oyledir, ama Allah diledigini yapar” dedi.”®

Bie il G S 285 1080 (150 il 58 1 & A &5 06
Zekeriyya, “Rabbim!” “Hanimim kisir ve ben de ihtiyarligin son

noktasina ulagmis iken, benim nasil cocugum olur?” dedi. 29

Goriildiigii gibi bu iki ayette de Hz. Zekeriyya’'nin (a.s.) bir
cocukla miijdelendigi zaman taaccilip ederek soyledigi sozler ifade

21 Mata‘ni, Hasdisu 't-ta ‘biri’I-Kur ani, 2/ 169.
28 Ali Imran 3/40.
2 Meryem 19/8.
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edilmistir. Su kadar bir fark ile ki ilk ayette Hz. Zekeriyya yash
olusunu once zikretmis, esinin kisir olusunu sonraya birakmustir.
Diger ayette ise durum tam tersidir. Bu takdim tehirin manasimnin ne
olduguna dair miiellif bu kez Iskafi’nin herhangi bir yorumunu
getirmemistir. Zira onun buna dair bir yorumu olmamustir.

Miiellife gore buradaki takdim-tehirin manasi iki sekilde
anlagilabilir. Birincisi: Hz. Zekeriya’nin ¢ocuk sahibi olmasina mani
olan sebep iki sekildeydi. Esinin kisirligi ve kendi yashiligi. Bu iki
sebebin zihninde onu mesgul etmesi zamandan zamana degisiklik arz
ediyordu. Buna binaen bu ayetlerden birinde Hz. Zekeriya’nin zihnine
yaslilig1 daha ziyade diisiindiigli digerinde ise esinin kisir olusuyla
mahzun oldugu anlasilir. Hangisi ile daha ziyade mesgul ise onu 6nce
zikretmigtir. Ikincisi: Meryem sfresini basinda Hz. Zekeriyya
“Rabbim! Benim basim bembeyaz oldu, kemiklerim zayifladi.”
diyerek Allah’a niyazda bulunmaktadir. Daha sonra arkasinda
kendisine varis olacak bir evlatla miijdelenince yasliliginin ¢ocuga
mani olmayacagini anlamistir. O halde ikinci mani zihninde takarriir
etmistir. O da esinin kisir olusu. Bu yiizden Meryem siresinde ilk
olarak esinin kisirligi Zikredilrnistir.30

Miiellifin ilk yorumu ikincisinden daha isabetli ve tatmin edici
goriinmektedir. Hz. Zekeriyya’nin zihninde kendisini mesgul eden iki
maninin mesguliyet derecesindeki farklilik takdim ve tehire neden
olmusglardir seklinde bir yorum gayet anlasilabilir. Ancak Meryem
stiresinde Hz. Zekeriyd’nin 6nce yasli halini Allah’a arz etmesi ve
sonra da c¢ocukla miijdelenmesi ile esinin kisir olusunun yashliga
takdim edilmesi arasinda bir iligki goérinmemektedir. Eger miiellifin
dedigi gibi yash oldugunu arz ettigi halde c¢ocukla miijdelendigine
taacciip ediyorsa bu takdirde yasliligini hi¢ mevzubahis etmemesi
gerekirdi. Iskafi'nin bu Aayetlerde bahsedilen takdim-tehire dair

30 Mata‘ni, Hasdisu 't-ta ‘biri’l-Kur’dni, 2/ 178.
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herhangi bir yorumda bulunmayisi yapilacak yorumu destekleyecek
dilsel bir argiiman bulamayis1 ile ilgili olabilir. Zira bu ayetlerde
bahsedilen takdim-tehir niiktelerinden ¢ok daha ince olanlar1 hakkinda
yorum yapan Iskafi’nin burada sessiz kalmasi bir manasi olmalidir.
Muhtemelen de bunun sebebi budur.

Sonu¢

Kur’an’daki bazi lafiz ve terkiplerin olagan yerinden 6nce ya da
sonra zikredilmesi bir¢cok miifessirin dikkatini ¢ekmis ve bu hususta
pek ¢ok yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan bir kismi da
muasirimiz olan Mata‘ni’ye aittir. Bu calismada miiellifin konu
hakkinda yapmis oldugu yirmi yorumdan bes tanesi seg¢ilmis ve
elestiriye tabi tutulmustur. Gorildiigli kadariyla yapilan yorumlar
tefsir literatliriine katki saglayacak dilsel ve edebi veriler sunmaktadir.
Bu yorumlarin énemli bir kismui ilk defa miellif tarafindan yapilmistir
ve Ozgiin olma niteligine sahiptir. Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki
burada sadece bes tanesine yer verdigimiz yorumlarin tamaminin
miistakil bir caligma halinde terciimesinin yapilarak giiniimiiz tefsir ve
belagat arastirmacilarinin bilgisine sunulmasi faydali olacaktir. Diger
taraftan miellifin tefsir ve belagat alanindaki caligmalar1 Tiirkiye’de
heniiz tanmir degildir. Mata‘ni’nin tefsir alanindaki c¢aligmalari
lisansiistii diizeyinde bir ¢alisma yapilmay1 hak edecek diizeydedir. Bu
itibarla  miiellifin  ¢alismalar1  Tiirk ilahiyat¢ilariin  ilgisini
beklemektedir.
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Islam ve Sekiilerlesme: ibn Halduncu Bir Coziimleme”

Oz

Tarihin en 6nemli gelismelerinden biri kuskusuz diisiince ve
kiiltiir hayatinda yasanan sekiilerlesme stirecidir. Sekiilerlesmenin {i¢
temel boyutunun bulundugu soOylenebilir. Bunlar rasyonellesme,
kurumsal farklilasma ve dinden uzaklasma. Sekiilerlesme en yogun ve
hizli bir sekilde Batili toplumlarda yasanmasina ragmen bu siire¢ tiim
diinyay1 etkilemektedir. Basta bilimsel diislince olmak iizere bilimlerin
gelismesi ve uzmanlagmasi, kiiltiir, ahlak, hukuk, sanat vb. alanlarda
din dis1 yagam alanlarinin geligsmesi kiiresel bir nitelik arz etmektedir.
Bu noktada Islam dini ve sekiilerlesme iliskisinin incelenmesi de
onem tasimaktadir. Bu calismada Islam ve sekiilerlesme iliskisi Ibn
Haldun’un Mukaddime adli eserinde sergilemis oldugu fikir ve
yaklagimlar1 baz almarak inceleme konusu yapilmustir. Ibn Haldun
perspektifinden bakildiginda rasyonellesme ve kurumsal farklilagma
boyutuyla sekiilerlesmenin ka¢inilmaz tarihi bir siire¢ oldugu, Islam’in
da bu siire¢le herhangi bir sorun yasamadig1 anlasiimaktadir. Islam
dininin kars1 ve uyusmaz oldugu sekiilerlesme bi¢imi, dinden
uzaklasan ateizm, deizm, nihilizm vb. fikirler ile Islami degerlerle
uyusmayan sosyal-ahlaki yasam bi¢imidir denebilir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, islam, Bilim, Sekiilerlesme,
Sekiilerizm.

*

Bu makale Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali biinyesinde hazirlanmis olan “ibn Haldun’un Bilim

Anlayist ve Sekiilerlesme” adli doktora tezinden tiretilmistir.
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Islam and Secularization: An Ibn Khaldunian Analysis

Abstract

Undoubtedly, one of the most important developments in history
is the secularization process experienced in the life of thought and
culture. It can be said that there are three main dimensions of
secularization. These are rationalization, institutional differentiation
and alienation from religion. Although secularization is most intensely
and rapidly experienced in Western societies, this process affects the
whole world. Development and specialization of sciences, especially
scientific thought, culture, morality, law, art, etc. The development of
non-religious living spaces in these areas has a global character. At
this point, it is also important to examine the relationship between
Islam and secularization. In this study, the relationship between Islam
and secularization has been examined based on the ideas and
approaches that Ibn Khaldun exhibited in his work named
Mugaddimah. From the perspective of Ibn Khaldun, it is understood
that secularization is an inevitable historical process with the
dimension of rationalization and institutional differentiation, and
Islam does not have any problems with this process. The form of
secularization that Islam is against and incompatible with, atheism,
deism, nihilism and so on. It can be said that it is a social-moral life
style that does not comply with Islamic values.

Keywords: Ibn Khaldun, Islam, Science, Secularization,
Secularism.
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Behget Batur

Giris
Bu makalenin temel hedefi, modern din sosyolojisinin en énemli
kuramlarindan  biri  olan  sekiilerlesme  kurami  baglaminda

sekiilerlesme siireci ile Islam iliskisini ibn Halduncu bir perspektiften
okuma ve anlama ¢abasidir.

Modern toplumlarin temel niteliklerinden biri de —etki ve
yogunlugu degismekle birlikte- sekiiler bir karaktere sahip olmalaridir.
Sekiilerlesme siireci her ne kadar Batili bir muhtevaya sahip olsa da
benzer bir gelismeyi Batili olmayan toplumlar da yasamaktadir.
“Nitekim uzun zamandan beri Islam diinyasinda da toplumsal hayatin
birgok alani dini olmayan deger ve kurallara gore islemektedir. Bu
toplumlar her ne kadar tarihi ve kiiltiirel agidan Miisliiman kimligi
tagisalar da Batili toplumlar gibi bunlar da yasamlarini sekiiler
diisiincelere gore belirlemektedirler.”t  “Modernlesmeyle birlikte
gerceklesen sekiilerlesme siirecinin diinyadaki tiim toplumlar1 bir
sekilde etkiledigi soylenebilir.” 2

Islam ve sekiilerlesme iliskisi, Miisliiman diinyada da
tartigilmaktadir. “Sekiilerlesme modern hayatin karsimiza ¢ikardig: bir
sorundur.”® Islam dini sekiilerlige izin verir mi? Sekiilerlesme Islam
dinine kargt m1 yoksa degil mi gibi konular 6nemini korumaktadir.
Burada Ibn Halduncu bir perspektiften sekiilerlesmenin Islam dini ile
olan iliskisinin imkan, siir ve kapsami iizerine bir girisimde
bulunulmustur. “Her ne kadar sekiilerlesme teorisi Hiristiyan Bati’nin
tecriibelerinden ortaya ¢ikmissa da bazi sinirlamalarla da olsa Islam

Francis Robinson, “Islam’da Sekiilerlesme”, ¢ev. Celaleddin Celik, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 13, (2002), 343.
2 Mehmet Ali Kirman, “Sekiilerlesme Perspektifinden Dini ve Sekiiler
Fundamentalizmler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi. 112, (2008),
288.
Yasin Aktay, “Ilahiyat Sosyolojisi: Bir Sosyal Degisim Dinamigi Olarak ilahiyat
Sorunu”, Milel ve Nihal Dergisi, 9/3, (2012), 130.

3
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diinyasindaki dini degisimi agiklayabilme giiclinii gosterebilir.” 4

“Giiniimiizde bilim insanlarmm ilgi odagim Islam ve sekiilerizm
arasindaki miicadeleden ziyade, Islam ve sekiilerlesme arasindaki
iliskiyi incelemeye yoneltmek gerektigi™ tizerinde durmak gerekir.

1. Sekiilerlesme Nedir?

“Sekiiler kavrami, bu diinyada meydana gelen olaylari, yani su
anda meydana gelen olaylar1 belirtirken, sekiilerlik bir durumu,
sekiilerlesme ise bir siireci ifade eder. Sekiilerlesmenin bir ideoloji
olarak anlasilmasi ise sekiilerizm olarak adlandirilir.” Sekiilerlesme,
baslangicta dini veya metafiziksel olan herhangi bir inang, deger,
kural ve uygulamalarin zaman igerisinde dini veya metafiziksel
olmayan inang, deger, kural ve uygulamalarla yer degistirmesidir.
Standart bir tanimlamasi olmamasma’ karsin genel kabul goren
yaklagima gore sekiilerlesme su hususlart icermektedir: Olgulara
yonelme (rasyonellesme), kurumsal farklilagsma (bilim, sanat, hukuk
gibi alanlarin ortaya ¢ikmasi) ve dinden uzaklasma (dini inang ve
ibadetlerin azalmasi veya yok olmas1).® 1lk iki siirecin tiim diinya
toplumlarinda ortaya ¢iktigini, iiclincii siirecin de kiiresel diizlemde
oldukga etkili bir sekilde yasandigi ifade edilebilir.

Sekiilerlesme kavramina iligkin bazi tanimlamalara baktigimizda
ornegin Berger’e gore “sekiilerlesme, toplumsal ve kiiltiirel alanlarin

Robinson, “Islam’da Sekiilerlesme”, 350.

Denis Shestopalets,”’ Islamin Sekiilerlesmesi: Kapsaml1 Bir Analize Dogr1’’. Cev:
Talip Demir, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 17/1, (2017),455-
479.

¢ Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme, (Adana: Karahan Yay, 2005), 51-52.
Bryan Ronald Wilson, “Sekiilerlesme”, ¢ev: Ali Bayer, Sekiilerlesme Klasik ve
Cagdas  Yaklagimlar, ed. M. Ali Kirman, Thsan Capgioglu, (Otto
Yayinlari,Ankara, 2015), 9-24

Karel Dobbelaere, “Sekiilerlesmenin Anlami ve Kapsami1”, ¢ev: Mehmet Siiheyl
Unal, Sekiilerlesme Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, ed. M. Ali Kirman, Thsan
Capcioglu, (Otto Yayinlari, Ankara, 2015), 57-74.
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dinsel kurum ve simgelerin hakimiyetinden c¢iktig1 bir siiregtir.”®
Giddens’a gore, sekiilerlesme, dinin toplumsal hayatin degisik
yerlerindeki Oneminin azaldig1 bir siirectir.’®  Wilson’a gore
“sekiilerlesme, dini biling, faaliyet ve kurumlarin toplumsal énemini
yitirdigi bir siirectir. Dinin, toplumsal normlarin isleyisinde marjinal
hale geldigi ve dogalistiine bagli faktorlerin kontroliinii dagitmak
suretiyle toplumun isleyisi i¢in esas fonksiyonlarin rasyonellesmeye
basladigini ifade eder.”™* Bu tanimlamalardan da anlasilacag: iizere
genel olarak sekiilerlesme din dis1 inang, diisiince, pratik ve yasam
alaninin ortaya ¢ikmasini ifade etmektedir. Bu siirecin din(ler)le
kurdugu iligki ise dinlere gore degisiklik gésterebilir.12

Bati diinyasinda sekiilerlesme, kendine 6zgii nitelikleriyle ortaya
cikmistir. S6z gelimi Bati’nin egemen kurumsal dini olan Kilise
(Hristiyanlik) varlig1 kutsal ve sekiiler olarak ayiran bir dil ve anlayisa
sahip olmustur. Keza Kilise, insanlar1 da ruhban ve laik olarak ayirma
yoluna gitmistir. Batili sekiilerlesmenin 6nemli niteliklerinden biri de
baslangicta dlinyaya yiiz g¢evirmesi olmustur. Dolayisiyla
sekiilerlesme yiiziinii bu diinyaya ¢evirmek olarak da anlasilabilir.™

Sekiilerlesme kavramini sosyoloji literatiiriine kazandiran ilk
diisiiniir Max Weber (1864-1920) olmustur. Weber’e gore cagdas
toplum rasyonellesme ile diinyanin biiyiiden arindirilmasi siirecini
yasam1§,t1r.14 Buna gore sekiilerlesme her seyden oOnce diisiince

Peter Berger, Kutsal Semsiye, ¢ev: Ali Coskun, (Istanbul: Ragbet Yay, 2015),
197.

Anthony Giddens, Sosyoloji, cev: Oktay Ozdemir, (istanbul: Kirmizi Yay, 2013),
601

Wilson, “Sekiilerlesme”, 12.

Behget Batur, Ibn Haldun'un Bilim Anlayisi ve Sekiilerlesme, (Ankara: Gece
Kitaplig1 Yay, 2020), 13-14.

Mustafa Tekin, “Bati’da Sekiilerlik ve Tiirkiye Miisliimanliginin Sekiiler
Icerimleri”, Insan ve Toplum Dergisi, 2/4, (2012), 197. .

Bryan Turner, Din ve Modern Toplum, ¢ev: Arzu Tiifekei, (Istanbul: Sentez Yay,
2017), 179.

10
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diinyasinda, dogaya, topluma ve insana iliskin diisiince yapisinda
meydana gelen degisimle kendini gOstermektedir. Sekiilerlesme ile
doga, insan, toplum ve varlik algisiyla her tiirli toplumsal eylemin
ifasinda kutsala referansin yerini yeni bilgi kaynaklar1 ve degerleri
almaktadir. Bu doniisiim siirecinde artik diinyevi problemlerin ¢éziimii
icin dini kaynaklara degil, yeni uzmanlar ve kurumlara bagvurulmakta,
toplumun yeni saygin uzmanlar1 farkli meslek gruplarinda yetismis
ihtisas sahipleri olmaktadir.’

Sekiilerlesme tartismalarina iliskin olarak genelde ii¢ yaklagim
ortaya c¢ikmustir. Birinci goriis olan klasik yaklasim, modernligin
sekiilerlesmeyi doguracagini ve zamanla dini ortadan kaldiracagini
savunurken, ikinci goriis olan yeni paradigma, dinin ortadan
kalkmadigini, hatta giinimiizde daha da gii¢lendigini dolayisiyla
klasik yaklasimin yanls oldugunu savunmaktadir. Ugiincii griis ise
din ve sekiilerlesmenin karsilikli etkilesim halinde varliklarini
siirdiirdiiklerini dl'isl'inmektedir.16 Bu ii¢ yaklasim igerisinde en etkili
ve gelismelere en uygun diisen yaklasim klasik sekiilerlesme
yaklasimi gibi durmaktadir. Keza giiniimiizde din tamamen ortadan
kaybolmazsa da gerek rasyonellesme ve bilimsel diisiincenin ¢agdas
toplumlarin hemen hemen tiimiinde ortaya ¢ikmasi ve etkili olmasi,
dinden bagimsiz bir hukuk, siyaset, sanat gibi kurumlarin ortaya
cikmast (kurumsal farklilasma) gibi gelismeler bu yaklagimi
desteklemektedir. Hatta inangsizlik veya inan¢ zafiyeti de modern
toplumlarda hizla yayilan bir gelisme olarak ortaya ¢ikmigtir. Diger iki
yaklasimin gegerli baz1 argiimanlari olsa da klasik yaklasim diizeyinde
etkili olamamuiglardir.

15 Celaleddin Celik, “Sekiilerlesmenin Kuramsal Sosyolojik Seriiveni”, Islami

Aragtirmalar Dergisi, 28/3, (2017), 231.

1 Ali Kése, “Sekiilerlesme Teorileri Baglaminda Tirkiye’de Din ve
Modernlesme”, Kutsalin Doéniisii, ed. Ali Kose, (Timas Yaymlari, Istanbul,
2014), 171-181.
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“Sekiilerlesme, hem bir kuram hem de bir kavram olarak sosyal
bilimler literatiiriine kazandirilmasindan bu yana, genis bir anlam
agina isaret etmek i¢in kullanilmaktadir. Bir kuram olarak
sekiilerlesme genellikle rasyonellesme, farklilagsma, kentlesme gibi
modernlesme siirecinde meydana gelen gelismeler sonucunda asamali
olarak din ve benzeri yapilarin zemin kaybederek ortadan kalkmasi
anlaminda kullanilmaktadir. Bir kavram olarak ise, sekiilerlesme,
kilise miilklerinin kamulastirilmasi, bir kesisin manastiri terk etmesi,
din ve devlet islerinin ayrilmasi, dindarligin 6zellesmesi, dini
gerileme, dini inancin zayiflamasi, dinden uzaklasma, metafiziksel
inanglardan yiiz ¢evirme, dini olanin ¢dkmesi veya ortadan kalkmasi
gibi anlamlara isaret etmektedir.”*’

Sekiilerlesme siireci, tarihsel siire¢ igerisinde tipki kentlesme
veya sanayilesme silireci gibi kendi olaganligi ve i¢ dinamikleri
icerisinde ortaya ¢iktig1 gibi zamanla bu siirecin bir diinya goriigiine
dogru evrildigi de goriilmektedir.’® Sekiilerlesme ile sekiilerizm
arasindaki temel fark, ilkinin tarihsel ve kiiltiirel bir stireci, digerinin
ise ideolojik bir tutumu ifade etmesidir. Baska bir ifadeyle
sekiilerlesme din ile toplum-birey arasindaki dogal bir etkilesimi ifade
ederken, digeri daha c¢ok ideolojik bir tutum ve tavir olarak
anlasilabilir.

Bir diinya goriisii olarak sekiilerizmde ateizm, materyalizm,
ozellikle pozitivizm ve Ingiliz faydacilik felsefesinin izlerini gérmek
miimkiindiir. Bu ag¢idan sekiilerizm, gercekligin sadece bu diinyada
oldugunu savunan bir doktrin olarak tanimlanabilir. Dolayisiyla, 1911
yili Macmillan sozliglinde “sekiilerizm, 6liimden sonra bir hayatin

1" Ekber Sah Ahmedi, "Sekiilerlesme: Soykiititksel Bir inceleme". Afyon Kocatepe

Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1, (2018), 58.
18 Celik, “Sekiilerlesmenin Kuramsal Sosyolojik Seriiveni”, 210.
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olmadigma ve tek sorunumuzun bu diinya olduguna iliskin bir inang

olarak ‘[ammlanmlstlr.”19

Sekiilerlesme olgusu/siirecine iliskin olarak ortaya konan bu
aciklamalardan sonra rasyonellesme ve kurumsal farklilagmaya zemin
olusturan bilimsel diisiince ve bilginin Islam dini ile olan iliskisine
deginilecektir. Boylece islam ve sekiilerlesme iliskisi bu agidan daha
saglikli bir sekilde ¢oziimlenebilecektir.

2. islam ve Bilim

Konunun basinda Islam ve bilim kavramlarmm kisaca da olsa
aciklanmasinda yarar vardir. Islam, Hz. Muhammed tarafindan VI. ve
VIL yiizyilda Arabistan yarimadasinda ortaya koydugu inang, diigiince
ve pratiklerin (hem dini hem de diinyevi) adidir. Bilim ise gozlem,
deney, karsilastirma gibi yontemlere dayanarak somut fiziksel ve
toplumsal olgularin  agiklanmas1  faaliyetidir. ibn  Halduncu
perspektiften bakildiginda, Hz. Muhammed’in hayatinda hem maddi
diinya hem de manevi diinya bir aradayken bilimde sadece maddi
diinya s6z konusudur. Baska bir ifadeyle Islam din ile bilimin
bileskesi iken, bilim, dini alanin disinda kalan, gozlemlenebilir
diinyanin metodolojik bir incelemesine dayanan faaliyetler toplamidir.

Islam dini ile pozitif bilim arasindaki iliskinin yapisin1 en dogru
ve saglikli bir sekilde Hz. Muhammed’in s6z ve eylemlerinden
ogrenebiliriz. Clinkii Islam dininin tarihsel kurucusu ve uygulayicisi
kendisidir. Onun disindaki Islam dinine iliskin tim s6z ve
uygulamalar onun birer yorumudur. Bu nedenledir ki ibn Haldun da
bir sosyal bilimci olmasmin yam sira aym zamanda bir Islam
yorumcusu olarak kayda gegmistir.

Ibn Haldun’a gére tiim bilimlerin kaynag Allah’tir.”° Bu anlay1s
bilimler arasindaki ¢atismay1 ortadan kaldirir. Adi, konusu ve yontemi

9 Ahmedi, "Sekiilerlesme: Soykiitiiksel Bir Inceleme", 66.
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ne olursa olsun eger tiim bilimlerin kaynagi tek ise bunlar arasinda
herhangi bir ¢atismanin olmasi1 s6z konusu olamaz. Miisliiman bir
diisiiniir olarak ibn Haldun agisindan islam dini hem normatif veya
kendi tabiriyle nakli ilimleri hem de pozitif veya akli ilimleri iginde
barindirmaktadir.

[bn Haldun genel olarak ikili bir bilimler smiflamasi
yapmaktadir. ki olan akli ilimler evrensel bir nitelige sahip olup tiim
insanlarin akil yoluyla elde edebilecekleri bilimlerdir. Digeri nakli
ilimler olup bunlarin temel 6zelligi i¢inden ¢iktig1 tarih ve toplumla
dogrudan iliskili olup bir kurucusu olan ilimlerdir.?! Pozitif bilimlerde
kurucu yerine bulucu ya da késif, normatif bilimlerde ise bir kurucu
bulunmaktadir. Bu acidan bakildiginda s6z gelimi fizik veya sosyoloji
biliminin kurucusu yerine bulucusu, Protestanligin ise bir kurucusu
bulunmaktadir.

“Ibn Haldun’a gore din &ziinde bir inang, ibadet ve ahlaktir.
Baska bir deyisle din, inangsal ve ahlaki bir tez ve 6neridir. Ozel bir
dinin kabulii zorunlu degildir. Ayn1 zamanda dini/metafizik bilgi alani
da herkese agik degildir. Dini bilgi ancak bir peygamber aracilifiyla
bilinebilir. Bu agidan pozitif bilim dinin tamamen zidd1 nitelikler tasir.
Ciinkii bilimsel bilgi herkese agik olup, belirli bir din, inang veya
ideolojinin tekelinde degildir. Boylece bilim maddi ve evrensel bir
nitelige sahip olmaktadir.”?

Islam dini, Hz. Muhammed’in tarihsel olarak insanliga sundugu
diisiince, inang, ibadet ve yasam bi¢iminin adidir. Islam ve bilim(ler)
iliskisi bu cergevede analiz edilmelidir. Bu agidan bakildiginda Islam
diisiincesinde bilim kavrami Ibn Haldun’un da savundugu gibi tiim

2 ibn Haldun. Mukaddime 1-2, ¢ev: Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergéh Yay,

2015), 196.

L fbn Haldun. Mukaddime 1-2, 781-782.

2 Behget Batur, “Bilim Tarihinde Bir Déneme¢: ibn Haldun’da Sosyal Bilim
Diistincesinin Dogusu”. Antakiyat, 2/1, (Haziran 2019), 97.
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bilimleri kapsamaktadir. Islam dininin esas kaynagi olan Kur’an-1
Kerime bakildiginda bilimlere ¢esitli acilardan  deginildigi
goriilmektedir. Kur’an’a gore genel anlamda bilim demek dogru
demektir. Dolayistyla bilim faaliyeti de dogruyu arastirmak ve bulmak
anlamina gelmektedir. Dogru ister maddi isterse de manevi olsun
gerceklik degismemektedir.”®

Islam dini pozitif bilimlerin dogru ve evrensel oldugunu
belirtmekle birlikte kendisine uymayan manevi veya metafizik bilgi ve
inamglarin yanlis oldugunu dile getirmektedir. Islam dininin temel
niteligi pozitif bilgiyi olumlamakla birlikte insanliga dogru normatif
veya manevi bilgi sundugunu ifade etmesidir.

Islam diisiincesine gore bilimler arasinda dogru ve yanhs diye
bir ayrim yoktur. Tiim bilimler —bilim olmalar1 kaydiyla- dogrudur.
Islam kategorik olarak bilim-din ayrimi yerine bilen ve bilmeyen
ayrim1 yapar. Bilen alim, bilmeyen ise cahil smifina girmektedir.
Bilindigi gibi pozitif bilimler, sekiiler alana karsilik gelmektedir. Bu
acidan bakildiginda ontolojik agidan Islam’da dini-sekiiler ya da din-
bilim ayrmmi bulunmamaktadir. Islamiyet’teki dini-sekiiler ayrimi
metodolojik ve epistemolojik cerceveden ele alinmaktadir. Ancak
sekiilerlik, sadece bilimleri veya bilimsel diislinceyi ihtiva etmemekte
daha genis bir anlam igerigine sahip bulunmaktadir. Islamiyetin
sekiilerligin hangi yoniiyle uyumlu hangi yoniiyle uyumsuz oldugu
konusu bir sonraki baglikta incelenecektir. Bu noktada su hususa da
deginmek gerekir.

Avrupa’da ortaya ¢ikan din-bilim c¢ekismesini Islam tarihine
uyarlamaya kalkarsak hata ederiz. Ciinkii Islam diisiincesinde Kilise
benzeri bir dini otorite ve din adamlar1 sinifi (ruhban) yoktur. Bati’da
din ve bilim catismas1 gergekten yasanmis ve siddetli c¢ekismelere
sahne olmustur. Reformasyon bu gelismenin tarihi bir sonucudur.

2 Sakir Kocabas, “Islam ve Bilim”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi,

Cilt. 1, Sayt. 1, (1996), 70.
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Islam tarihindeki fikri ayriliklar ise dinin 6ziine doniik olarak degil,
dini yorumlar arasinda meydana gelmistir. Dinin yorumlanmasi
konusunda degisik anlayislarin ortaya c¢ikmasi ise son derece
dogaldir.?*

Islam ve bilim iliskisi Ibn Haldun perspektifinden
incelendiginde islam dininin, tiim pozitif bilimleri ilkesel ve tdzsel
olarak icinde barindirdigr goriilmektedir. Bu baglamda Hz.
Muhammed’in hayatina yakindan bakildiginda onun hayati doga
bilimlerinin kurallarina uygun diistiigli gibi sosyal bilim kurallarina da
uygunluk arz etmektedir. ibn Haldun Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra kismen, dort halifeden sonra ise daha giiclii bir sekilde diinyevi
(sekiiler) olgularin ortaya ¢ikmaya basladiklarini ifade etmektedir. Bu
asamada Islam ve sekiilerlesme konusuna gegilebilir.

3. 1Islam ve Sekiilerlesme

Islam ve sekiilerlesme iliskisinde one ¢ikan en 6nemli gelisme
Hz. Muhammed ve dort halifeden sonra meydana gelen gelismelerdir.
S6z gelimi hilafetin saltanata doniismesi ve Emeviler déneminin
baslamasi siyasal sekiilerlesmenin ilk adimi olarak degerlendirilebilir.
Ibn Haldun’a gore, “ilk dort halifenin yasadigi cagda heniiz miilkiin
(sekiiler devlet) tabiati ortaya ¢ikmamisti. Vazi’ ve miieyyide dini
idi.”®  islam’in baslangi¢ doneminde peygamberin karizmatik
otoritesine bagli olarak din hayatin her alanim1 kusatiyordu.
Dolayisiyla o donemde sekiilerlesmeden s6z etmek pek miimkiin
gorinmiiyordu. Bu dénemde diinyevi olan, dini olanin semsiyesi
altinda faaliyet gosteriyordu. Sekiilerlesmenin en belirgin ilk 6rnegi
yonetim tarzinda kendini gosterdi. ibn Haldun’a gére, “ilk énce miilk
bulunmaksizin hilafet mevcut olmustur. Sonra ikisinin manasi
arasinda bir iltibas, ihtilat ve tedahiil hali meydana geldi. Miilkle ilgili

" Fatih Ozkan, Modern Dénemde Din-Bilim Iliskisi, Igdir Universitesi Ilahiyat

Faliiltesi Dergisi, 6, (2015), 57.
% ibn Haldun. Mukaddime 1-2,451.
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asabiyet, hilafetle alakali asabiyetten ayrildigi i¢in, daha sonra miilk
2 {bn Haldun bu gelismeyi
hilafetin miilke (dini devletin sekiiler devlete doniisiimii) doniisiimii
olarak adlandirir. Bu ¢er¢evede dort halife devrinin Emeviler devrine
gecisini  siyasal sekiilerlesme veya kurumsal farklilasma olarak
gérmek miimkiindiir ki bu nevi sekiilerlesmenin Islam dini acisindan

miunferiden ve mistakillen mevcut oldu.

herhangi bir sakincasi bulunmamaktadir. Ciinkii ibn Haldun’a gére bu
stire¢c kaginilmazdir. Ona gore tiim toplumsal kurumlarin ve olgularin
kendini gergeklestirmek gibi bir hedefi vardir. Bu durum istege baglh
olmayip, olgusaldir. S6z gelimi asabiyetin dogal hedefi miilktiir.
Miilkiin, asabiyetten ortaya cikmasi iradi degildir. Daha once de
degindigimiz gibi bu, varliktaki mertebelerin zorunlu bir sonucudur.”’

Diinyevi kolektif bilincin (asabiyet) ortaya ¢ikmasi ve kendini
gerceklestirmesi dogal bir sonugtur. Bu noktada devletlerin ve
hanedanliklarin olusumunda itici bir giic olarak ortaya c¢ikan
asabiyetin sekiiler bir kavram oldugunu belirtmemiz gerekir.28
Dolayistyla islam tarihinde siyasal diizlemde ilk sekiilerlesme (laiklik
veya din ve devletin birbirinden ayrilmasi) olayin1 Emeviler
donemiyle baslatmak yanlis olmayacaktir ki sekiilerlesme teorisi
noktasinda bu siire¢ kurumsal farklilasma olarak adlandirilmaktadir.

Dinsel veya kutsal olmayan olgu ve kurumlarin Islam diniyle
catistigini soylemek miimkiin gériinmemektedir. S6z gelimi asabiyet,
devlet, aile vb. olgular saf halleriyle Islam diniyle catismazlar.
Islamiyet’te her sey -bu anlamda- kutsal olmadig1 gibi, kutsal olmayan
her seyin Islamiyet’le bir arada olamayacagi da iddia edilemez.
Ornegin Islam dininin bir devlet modeli olmadig1 gibi bir aile modeli
de yoktur. Islamiyet bu olgular tarihsel ve toplumsal olgular olarak
goriir ve bunlara iliskin sadece bazi ahlaki ilkeler vazeder.

%" ibn Haldun. Mukaddime 1-2,446-447.

2" {bn Haldun. Mukaddime 1-2,439.

% D. Malcolm Brown, “islam ve Sekiiler Kavrami” ¢ev: M. Ali Kirman, Toplum
Bilimleri Dergisi, 10/19, (Ocak-Haziran 2016), 405.
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Sekiilerlesme tartismalarinda dini alan ve diinyevi alan mutlak
ayrimma Islam gibi diger biiyiikk dini geleneklerde rastlamak pek
miimkiin degildir.29 Ancak insanin yasam alani islevsel ve analitik
olabilmesi bakimindan kutsal ve kutsal olmayan seklinde bir ayrima
tabi tutulabilir. “Dolayisiyla (Islamiyet’te) bir anlamda zimnen de olsa
kutsal olan ve olmayan ayriminin yapilabilecegi sonucuna varilabilir.
Buradan hareketle sekiilerlige ve sekiilerligin esasini olusturan
unsurlara gecit veren bir araligin varligindan pekéald s6z etmek
miimkiindiir.”* islam dininin sekiilerlesmeyle olan iligkisi temelde iki
farkli yaklagimla ele alinabilir.

“Bu iki yaklagim teokratik ve Halduncu yaklagim olarak
adlandirilabilir. 1lki, dini ve kutsal olani, din ve idimmeti ve
Peygamberin iistiinliigiinii vurgulayarak Islam’1 kendine 6zgii olarak
kavramsallagtirir. Ikincisi ise tam tersine Islam’1 diger dinler arasinda
bir din olarak goren, sekiiler ve profana, devlet ve millete ve hatta
ulusa ve kendilerini Mesajla [Kuran’la] doniistirmeye c¢alisan
inananlara daha biiyiik bir agirlik vererek islam’1 baskasina 6zgii/bagh
olarak kavrarnsallastlrlr.”31

Ibn Halduncu yaklasimim temel niteligi dinin tarihi ve sosyolojik
acidan okunmasidir. Bu anlamda onun yaklagimi bilim merkezlidir
denebilir. Ibn Haldun’a gore bilim merkezli okuma da Islami bir
okuma bicimidir, ¢linkii pozitif bilimlerin kaynag: da Allah’tir.

Gerek Islam tarihinde gerekse de ¢agdas Miisliiman toplumlarda
sekiilerlesmenin birgok gostergeleri bulunabilir. Esasinda ideolojik
olmayan (modernizm, sekiilerizm vb.) sekiilerlesmenin
(rasyonellesme, kurumsal farklilasma vb.) kacinilmaz ve zorunlu
olarak degerlendirildiginde Islam inang ve diisiincesiyle herhangi bir

2 Ahmedi, "Sekiilerlesme: Soykiitiiksel Bir inceleme", 64-65.

% Mehmet Ali Kirman- Abdullah Ozbolat, Abdullah. Islam, Kutsal ve Sekiiler.
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/2, (2017), 38.

31 Brown, “Islam ve Sekiiler Kavrami”, 408.
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sorun yasamadiglr ifade edilebilir. Kars1 ¢ikis sekiilerlesmenin
ideolojik ve Islami olmayan ahlaki yasam boyutuyla ilgilidir. Bu
noktada sekiilerlesme siireci evrensel (zorunlu) sekiilerlesme ve yerel
(iradi) sekiilerlesme olarak smiflandirilabilir. Ornegin, rasyonellesme
ve kurumsal farklilasma boyutuyla sekiilerlesme evrensel bir nitelige
sahip iken, dinden uzaklagma (ateizm, nihilizm vb.) yerel (Batil1) bir
nitelige sahiptir denebilir.

Rasyonellesme ile kurumsal farklilasma siireclerinin modern
olgular olduklarini belirtmemiz gerekir. Gegmis toplumlarda devlet,
hukuk, bilim, sanat vb. kurumsal bilingler heniiz ortaya ¢ikmamaisti.
Bu gelismeler Bati’da 18. yiizyilda dnce dinden sonra da felsefeden
ayrilarak basladi. Aydinlanma dénemi ve Fransiz ihtilali’yle de siireg
gelismeye devam etti. Islam tarihinde de kurulus asamasinda din
hayatin tiim alanlarim1  kapsamaktaydi. Ancak zamanla birlikte
kurumsal farklilasma (Ibn Haldun’un hilafet-miilk ayrimi) ve
rasyonellesme (Ibn Haldun’un olgulari gozlem ve karsilastirmalar
yontemiyle incelemesi) siirecleri baslangicta sinirli diizeyde de olsa
Batili  toplumlardan 6nce ve farkli bir anlayis igerisinde
gerc;eklesmistir.?’2

“ibn Haldun’da kurumsal farklilasma bilimlerin dinden
epistemolojik ve metodolojik olarak ayrigsmasi ile bilimlerin bu
cercevedeki Ozerkligi tarihsel siire¢ i¢inde, kendi ilke ve yasalarim
ortaya c¢ikarmasi seklinde gergeklesmektedir. Bdylece bilimsel
faaliyetlerden s6z etmemiz miimkiin hale gelmektedir. Sekiilerlesme
bahsinde bu kavrami tanimlarken tanimlardan birinin kurumsal
farklilasma, rasyonellesme ve olgulara yonelme seklinde olduguna
deginildi. Bu baglamda ele alindiginda, ibn Haldun’un bilim
anlayisinin sekiiler bir karaktere sahip oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii
Ibn Haldun’da kurumsal farklilasmanin, rasyonellesmenin ve olgulara
yonelmenin onun bilim anlayisinda ¢ok Onemli bir yeri ve 6nemi

32 Batur, Ibn Haldun 'un Bilim Anlayrst ve Sekiilerlesme, 135.
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vardir. Onda pozitif bilimler ¢ogunlukla maddi alana agilirken, dini
bilimler ise ¢ogunlukla manevi alana (inang, ibadet ahlak vb.) hitap
eder bir konuma yerlesirler.”33

Batil1 sekiilerlesmenin ayirt edici 6zelligi Bati’nin dini inancini
temsil eden Kilisenin her tiirlii bilimsel ve rasyonel diislinceye karsi
¢ikmasi, insan aklin1 kullanmasima izin vermemesi ve dolayisiyla
hakikat tekelciligi iddiasinda bulunmasidir. Bunun sonucunda Batili
sekiilerlesme Tanr1 ve Tanrisal inang ve diisiincelerden uzaklagmistir.
Kilise rasyonaliteyi Onemsemediginden ortaya c¢ikan bilimsel
gelismeler, Kilisenin marjinalize olmasina, reforme edilmesine ve
sosyokiiltiirel hayatin disina ¢ikarilmasina neden olmustur.34 Burada
din, her tiirlii gelismenin 6niinde duran bir engel olarak goriilmiistir.

Batili sekiilerlesme siireci din karsithigina, Tanri’nin reddine ve
dolayistyla da materyalist bir bilim anlayigina zemin hazirlamistir. Bu
sekiilerlesme  anlayisina bazi  Batili  diisiiniirler de elestiri
getirmektedirler. S6z gelimi Coleman dine karsi olan veya dine yer
vermeyen sekiilerlesme bigiminin kaginilmaz olmadigint hem bilimin
hem de dinin bir arada bulunabilecegini belirtmektedir.*

“Islam’in makuliyet krizine kars1 belirli diizeyde bir bagisiklig1
vardir; ¢linkii onun doktrini, hakikat etkisi iireten birer ara¢ olma
gorevi goren kendine 6zgli bazi rasyonel ara¢ ve prosediirler igerir.
S6z gelimi Islamiyet, inananlarin ikna olmasia biiyiik 6nem verir ve
bu durum onu hem a) gercekten rasyonel karakterli, sagduyuya
dayanan ve insan dogasinin derinliklerinde kok salan bir 6gretiye hem
de b) yiizde yliz otantik, yani kat1 tasdik prosediirlerinin uygulamalari
esliginde dogrudan dinin kurucusundan aktarilan, kutsal metinlere

sahip olan tek din haline getirir.”36

33
34

Batur, /bn Haldun 'un Bilim Anlayisi ve Sekiilerlesme, 115.

Batur, /bn Haldun 'un Bilim Anlayisi ve Sekiilerlesme, 193.

% Batur, Ibn Haldun 'un Bilim Anlayisi ve Sekiilerlesme, 121-122.

% Shestopalets, “islam’in Sekiilerlesmesi: Kapsamli Bir Analize Dogru”, 469-470.

GIBTU iIF Dergisi Sirat




Islam ve Sekiilerlesme: Ibn Halduncu Bir Céziimleme

“Islam’1n sekiilerligi tek boyutlu olmayip, iki boyutludur. Baska
bir ifadeyle Islam, din ve diinya birlikteligine dayanmaktadir. Islam
dini diinyanin bilimsel incelenmesi ile teknolojik doniistiiriilmesini
tesvik etmekle birlikte, kurumsal farklilasmaya sinirsiz bir alan
vermez. Islam dini olgusal olanin o6zerkligi ile ahlaki olanin
normatifligi ayrimini yapar. S6z gelimi ekonomi kurumunun olgusal
diizlemdeki kendine has ilke ve kurallarinin bilinmesini ve
uygulamasini destekler, fakat ekonomik hayat1 diizenleyici ahlaki bazi
kurallar da getirir. Ornegin ekonomik hayatta, ekonomik gelir ve
iligkilerdeki faiz yasagi ile ortak gelirin paylasilmasinda zekat
sisteminin uygulanmasinin  emredilmesi gibi. Dolayisiyla ibn
Halduncu cerceveden baktigimizda Islam dini icin, bilime yer veren
bir din ya da dine yer veren sekiiler bir diisiince denebilir.”*’

Islam dininin bir inang, ahlak ve ibadet vazettigini de belirtmek
gerekir.*® Dolayisiyla Islam dininin sekiilerlesmenin inang ve ahlak
yonleriyle bir uyusmazlik iginde olabilecegini ifade etmek gerekir.
Buna gore Islam dini sekiilerlesmenin rasyonellesme ve kurumsal
farklilasma boyutuyla herhangi bir sorun yagamazken, siirecin inang
ve ahlak yonleriyle ciddi sorunlar yasayabilecegini ifade etmeliyiz.

Sonug¢

Sekiilerlesme, din ve toplum iligkisi baglaminda- bir yandan
farkli boyutlara sahip tarihi ve zorunlu bir siire¢ olarak ortaya ¢ikarken
(rasyonellesme, kurumsal farklilasma vb.) diger yandan bu siirecin
doktriner bir tutum kazanmast (sekiilerizm) seklinde karsimiza
cikmaktadir. ilki toplumun ve diisiincenin tarihsel siire¢ igerisinde din
ile kurdugu dogal bir etkilesimi belirtirken, digeri bu etkilesimin
taraflarindan birini 6ne ¢ikararak -ki burada sekiilerlik lehine bir
durum s6z konusudur- bir ideoloji haline gelmesini ifade etmektedir.

37 Batur, Ibn Haldun 'un Bilim Anlayrsi ve Sekiilerlesme, 137.
38 Batur, Ibn Haldun 'un Bilim Anlayrsi ve Sekiilerlesme, 128.
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Bati’da ortaya ¢ikan, daha sonra kiiresellesme siireciyle birlikte
hayatin bir¢ok alanini etkisi altina alan sekiilerlesme olgusu, 6zellikle
Batili toplumlarda giiglii bir sekilde dinden topyekiin uzaklasmayz,
Tanritanimaz  diisinceyi  ve  nihilizmi  dogurmustur.  Klasik
sekiilerlesmenin dine veya metafizige yer vermeyen yapisindan
kaynakli olarak zaman zaman dinsel veya manevi tepkiler ortaya
cikabilmektedir. Ancak bu tepkilerin etkili olabildiklerini
sOyleyebilmek oldukc¢a zordur.

Her dinin sekiilerlesme siireciyle kurdugu iliski degisiklik
gosterebilmektedir. Islam diisiincesinin sekiilerlesme ile olan iliskisi
Ibn Haldun iizerinden okundugunda Islam dini, bilimsel diisiinceye,
olgulara yonelmeye, rasyonellesmeye ve kurumsal farklilasmaya kars1
olmak bir yana, bu tutum ve stireci destekleyici bir yap1 sergilemekte
oldugu anlagilmaktadir.®® Bu acidan Islam ve sekiilerlesme arasinda
pozitif bir iliskiden s6z edilebilir.

Ibn Haldun agisindan bakildiginda islam ve pozitif bilimler
arasinda herhangi bir celiski yasanmadigi, aksine din ve bilim
birlikteligine sahip oldugu anlasilmaktadir. Salt bilimcilik (pozitivist-
sekiilerist), giinlimiizde metafizigi olmayan veya dislayan bilim
anlayiginin ulastig1 nokta, ayrisik varlik, insan ve toplum anlayis1 ile
siiphecilik olmustur. Keza bilimsel diislince ve kurumsal farklilagmaya
kars1 ¢ikmak da dini fundamentalizmdir. Ibn Haldun’da ne sekiiler ne
de dini fundamentalizm bulunmaktadir. ibn Halduncu paradigma
Islami sekiilerlesmeye gecit vermektedir. Islam dininin karsi ve
uyusmaz oldugu sekiilerlesme modeli, ateizm, deizm, nihilizm vb.
inang/fikirler ile Islami degerlerle uyusmayan sosyal-ahlaki yasam
bi¢imidir denebilir.

Cagdas toplumlarin ne bilimden, bilimsel diisiinceden ne de
kurumsal farklilagmadan vazge¢meleri miimkiin goriinmemektedir.

39 Batur, Ibn Haldun 'un Bilim Anlayrsi ve Sekiilerlesme, 137.
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Dinin veya metafizigin yeniden giiclenebilmesi ve etkili olabilmesi
ancak bilimsel diisiince ve kurumsal farklilasma siiregleriyle uyumlu
olabilmesine bagli gibi goriinmektedir. Bu noktada Ibn Halduncu
I[slam, bilim ve sekiilerlesme anlayisi iizerine durulabilecegi ve
alternatif ~ bir  sekiilerlesme  paradigmast  olusturabilecegi
distiniilmektedir.
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Iman, Kurtulus ve Ahlak Arasindaki iliskiye Dair Bir
Degerlendirme

Oz

Islam dininin gelis amaglarmin basinda giizel ahlak gelmektedir.
Bu anlamda biitiin dini ilke ve uygulamalarin ahlaki agidan insani
gelistirici bir 6zelligi vardir. Bu durumun bir sonucu olarak Islam,
cahiliye toplumunu bir erdemler yurduna ¢evirmis ve onlar1 bir¢cok
acidan yeryliziiniin diisiince dnderleri mesabesine getirmistir. Benzer
durumlar peygamber gonderilmis diger eski kavimler igin de gegerlidir.
Ancak peygamberlerin nice erdemler kazandirdigi toplumlar nebevi
Ogretilere sahip olduklari iddialarina ragmen siire¢ icerisinde bu ahlaki
erdemlerden uzak hale gelmislerdir. Durum bdyle olunca, ahlaki
erdemleri gelistirmek i¢in vazedilen ilkelerin tam da erdemlerden
uzaklagtirict bir sekilde anlasilmasi, iizerine tefekkiir edilmesi gereken
onemli bir problem olarak karsimiza cikmaktadir. Bu baglamda
makalemizin gayesi “nasil oluyor da giizel ahlaki tamamlayici ilkeler
erdemlerden uzaklastirici bir sekilde yorumlanabiliyor?” sorusunu
cevaplandirmaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Iman, islam, Kurtulus ve Ahlak.
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An Assessment of the Relationship Between Faith, Salvation and
Morality

Abstract

Good morality is one of the main aims of Islam. In this sense, all
religious principles and practices also have a morally enhancing feature.
As a result of this situation, Islam has turned the ignorant society into a
land of virtues and in many ways it has become the thinking mind of
the earth. However, societies in which the prophets bestowed many
virtues became far from these moral virtues in the process, despite their
claims to possess prophetic teachings. In this case, the following is a
situation that needs to be addressed: How did the principles preached to
advance moral virtues come to be understood in a way that is away from
the virtues? In this context, the purpose of this article is to answer the
following question: How is it that the principles that complement good
morals can be interpreted away from virtues?

Keywords: Kalam, Belief, Islam, Salvation and Ethics.
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Giris

Dinler insanlar1 hem bu diinyada hem de ahirette bahtiyar kilmak
amactyla ilahi bir rahmet olarak gonderilmistir. Bir¢ok anlama gelen
“din” kavraminin kapsamli tanimlarindan biri, “akil sahiplerini kendi
tercihleri ile diinyada salaha; ahirette felaha ulastiran, inang ve
ibadetleri igeren ilahi kanun” seklindedir.! Bu tanimin, biri diinyaya
digeri ise ahirete bakan iki yonii dikkat cekmektedir. Bu diinya hayatina
bakan tarafin anahtar kavrami salahtir. Bu kavram “salih amel, salih ve
miislih insan, insanlar arasinda sulh gerc¢eklestiren, ferdin hem kendini
ve hem de bagkasini diizeltmesi ve bdylece toplumda faydali insan
olmast, yeryiiziiniin 1slah edilmesi” vb. anlamlara gelir. > Bu anlamlarin
tiimiiniin ortak bir 6zelligi vardir: yasadigimiz diinyada insanliga katk1
sunacak erdemli bir kisilik olusturmak. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’e
gore iman eden insanlar, iclerindeki imani, salih ismine layik
davranislarla ortaya koymadiklari siirece gercek anlamda miimin olarak
degerlendirilemezler.®> Bunun yani sira dinin biri dikey digeri yatay
olmak tizere birbirini tamamlayan iki yoniinden de bahsetmek gerekir.
Dikey yonii Allah ile insan arasindaki miinasebeti, yatay olanmi ise
insanin beseri gevresiyle olan iliskisi anlamma gelmektedir.* Kur'an-1
Kerim'de namaz ile beraber zekatin da stirekli bir sekilde zikredilmesi,
bu ibadetin dikey ve yatay olmak iizere ¢ift tarafli oldugu gergegine
isaret etmektedir. Allah Rasilii’niin “Miiminlerin iman bakimindan en
miikemmeli, ahlak bakimindan en giizel olanidir® mesaji da bu

1 Tehanevi, Kessdf-u istildhati'l-fiiniin (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 1/503.
Omer Dumlu, “Salah Kavrami Uzerine Bir Inceleme”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (1992), 148-149.

3 Suat Koca, “Ahlaki Degerler ve Dindarlik: Mekarim-i Ahlak Literatiirii
Baglaminda Bir Inceleme”, Eski Yeni: U¢ Aylik Diisiince Dergisi, 2 (2006) 65-71;
Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahldki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz
(fstanbul: Pmar Yay., 1997), 269.

4 M. Resit Riza, Tefsiru’l-Kur‘ani'l-hakim = Tefsiru'l-mendr (Kahire: Darii'l-
Menar, 1954) 11/200.

> Ebii’l-Kdsim Miisnidii’d-Diinyd Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani,
Melkdrimii’l-ahldk, thk. FarGk Hamade (Dimagsk: Darii’l-Kalem, 2010), s.42
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anlamda kendisine iman edenlere kazandirmak istedigi erdemleri
apagik bir sekilde ortaya koymaktadir. Buradan dinin en temel
gayesinin gilizel ahlakli bireyler yetistirmek oldugu sdyle de ifade
edilebilir: “ahlak en giiclii destegi dinlerde bulur.”®

Kur'an-1 Kerim, peygamberlerin insanlar1 evrensel ilahi
hakikatlere davet ettiklerinden bahsetmektedir. Buna gore
peygamberler, insanlar1 Yalniz Allah’a ibadet etmeye davet etmislerdir,
kars1 ¢ikanlar ise herhangi bir temele dayanmadan bu daveti
reddetmislerdir. Buradan 6yle anlasiliyor ki temel ahlaki ilkelere cagri
anlamma gelen peygamberin davetini insanlarin kabul etmemelerinin
temel sebebi atalarinin yapageldikleri, dogrulugu ve yanlishgi
sorgulanmamig tepkilere tekabiil etmektedir. Hal boyle olunca dinin,
insanlar1 evrensel ahlaki ilkelere davet ederken o&zellikle Hz.
Peygamber donemini esas aldigimizda buna karsi ¢ikanlarin kendi
bireysel veya kabilevi menfaatlerini esas aldiklar1 goriilmektedir.

Dinler toplumsal kaoslarin igerisinden filizlenir; toplumsal ve
bireysel erdemlerin hayat bulacag: sistemler ortaya koyarlar. Islam
dininin bu anlamda ortaya ¢ikmasindan 6nce Arap toplumunun
“cahiliye” olarak adlandirilmasina, sistematik bir sekilde erdemlere
giden yollarin o toplum tarafindan islenmez hale getirilmesi sebep
olarak gosterilebilir.” Hatirlanacag: {izere cihiliye dénemi ahlak

6 Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahldk Iliskisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1991), 220.

7 Islam Felsefesinin kurucu diisiiniirii Farabi (6. 339/950), el-Medinetii’I-fazila adl
eserinde zorbaligin hakim oldugu siteler igin el-medinetii 'I-cdhile tabirini kullanir.
Farabi’ye gore, boylesi sitelerin halki arasindaki kavga ve gegimsizligin konusu
selamet, seref, refah, lezzet ve bunlara ulastiran vasitalar olur. Her bir ziimre diger
ziimrelerin elindeki imkanlar1 gasp etmek ister. Hangisi digerini ezerse o kazangli,
bahtiyar ve imrenilecek biri olur. Cahil site mensuplarina gére tabiata uygun olan
seylerin hepsi adalete de uygundur; bu sebeple doviismek ve baskasini ezmek
tabiat diizenine uygun oldugu icin adaletin ta kendisidir. Genis bilgi i¢in bk.
Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, nsr. Albert N. Nader (Beyrut: 1986), 157; Mustafa
Fayda, “Cahiliye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Ekim
2020).
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anlayisinin anahtar kavramlarindan biri asabiyet idi. Kayitsiz akrabalik
iliskisi anlamina gelen bu kavram, nesep birligini esas aliyordu.
Cahiliye dénemi sairinin “Ister zalim olsun ister mazlum, kardesine
yardim et”® ifadesinde 6zlii bir sekilde yerini alan bu tavir insanin
mutlak hakikati bulmasina perde olmustu. Nitekim Allah Rasilii zorlu
miicadeleler sonucunda bu zihni yapiyr yenecek bir biling insa etti.
Insan1 insan kilan erdemlerin nesviinema bulmasina imkan tanimayan
boylesi bir toplumun Isldm dininin tesekkiilinden ¢ok kisa bir siire
sonra bir hikmet diyari; akli ve nakli ilimlerin merkezi olmasi; kadim
diisiince geleneklerini de tevariis ederek yeryiiziinde tiim erdemlerin
diyar1 haline gelmesi, dinin insana sundugu ilkelerle izah edilebilir.
Bilindigi lizere daha onceleri bir¢ok konuda dlgiisiizliiglin sembolii olan
cahiliye toplumu din anlayisinin dogru konumlanmasiyla farkli
fikirlerin, akli erdemlerin hayat buldugu bir cografyaya doniismiistiir.
Bu baglamda cahiliye toplumundan erdemler toplumuna gecisin
betimlenmesi agisindan Eb1l Siileyman es-Sicistani’nin (6.391/1001[?])
hikmet hakkindaki su sozleri onemli bir hakikate dikkat ¢cekmektedir:
“Hikmet Greklerin (Rumlar) basina (aklina), Araplarin diline,
Farisilerin kalbine ve Cinlilerin eline inmistir.”® Bu ifadeleri
Sicistani’nin kullandig1 tarihte Islam diisiince diinyas1 bircok alanda
bliylik diisliniir yetistirmis olmasina ragmen daha sonraki siirecte boy
gosteren Ibn Sind’y1, Gazzali’yi, Fahreddin er-Razi’yi, Nasiriiddin
Tasi’yi, ibn Arabi’yi, Abdiilkahir el-Ciircani’yi, Sekkaki’yi, Fizili’yi,
Ylnus Emre’yi, Mimar Sinan’1 ve daha pek ¢ok alandaki diisiiniir ve
sanatkan diisiince, bilim ve sanat diinyasina heniiz hediye etmemisti.
Daha sonra islam toplumlar1 tarafindan Sicistani’nin bahsetmis oldugu
tim hikmetler tevariis edilmis; boylece mamur diinyanin merkezine
oturan Islam diisiincesinin bu énemli temsilcileri yeryiiziiniin diisiinen

8 Ebii'l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed en-Nisabiri Meydani, Mecmaii'l-
emsdl, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Dari'l-Fikr, 1972),
2/384.

® Eb( Hayyan et-Tevhidi, el-Mukdbesdt (Misir: el-Matbaatii’r-Ruhaniyye, 1929),
187.
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beyni payesini kazanmist1. Klasik Islam diisiincesi ¢ag1 denilen bu
donemde hayata dair hi¢bir alan kalmamist1 ki Miisliimanlar o alanda
diinya ¢apinda en giiclii iddialara sahip olmasin.*°

Insani erdemlere dair birgok alanda Miisliiman toplumlar drnek
konumunda iken, siire¢ icerisinde ne oldu da hem felsefede, hem sanat
ve estetikte hem de edebiyat ve hukukta iddiasiz birer toplum haline
geldiler? Bu soruyu baska bir agidan sdyle sormak miimkiindiir: Imam
Azamlar, Birani ve Harizmileri yetistiren ilkeler nasil bu denli ilim
irfan ve sanattan yoksun toplumlar yetistirecek kadar etkisiz bir sekilde
anlasilmaya baslandi1? Pek ¢ok tahlil gerektiren bu konunun sebepleri
hakkinda elbette farkli teoriler iiretmek miimkiindiir ancak biz bu
calismada din, dindarlik, iman ve kurtulus kavramlarina yonelik
insanlarin bakis agilarinin bizzat bdylesi bir sonucu dogurabilecegi
iddiamiz1 temellendirmeye calisacagiz. Diger bir tabirle dinin anlasilma
biciminin kendi igerisinde bodyle bir tehlikeyi barmdirdigini
savunacagiz. Bu anlamda din, dogru anlasildiginda insanoglunu
ulagabilecegi en yiiksek ahlaki ve entelektiiel seviyeye tasima
potansiyelini haiz oldugu gibi, yanlis anlasilmas1 durumunda insani en
basit seviyede birakma 6zelligine de sahiptir. Zira insanlarin dogasinda
fitrl bir duygu olarak bulunan din olgusu manipiilasyona kars1 hassas
bir 6zellige sahiptir. Diger bir ifade ile sapma tehlikesine kars1 siirekli
bir sekilde teyakkuz halinde olunmas1 gereken bir unsurdur.!* Tarih
boyunca beseri unsurlar (hurafeler/bidatler) hep dinlerin dogalligini
bozmak i¢in firsat kollamiglardir. Bu anlamda tevhid miicadelesi evvela
dinin ashini bozan unsurlarla miicadele etmenin adi olmustur.'?
Dolayistyla “tevhid, dogalligin (fitratin) rehberliginde, fitrati kendi

10 Miisliiman diisiiniirlerin diisiinceye yaptiklar1 katk1 icin bk. Omer Tiirker, “Islam

Diisiincesinde Klasiklerin Olusumu ve Degisimi”, Islam ve Klasik (2008), 372 vd.

Fatma Aygiin, “Matiiridi’nin Ahsen-i Takvim ve Esfel-i Safilin Yorumu: Tin

Stiresi’nin Te’vili Baglaminda Insan Anlayis1”, Diyanet Iimi Dergi [Diyanet Isleri

Reisligi Yilligi], 56/3 (2020) 807 vd.

2 Ali Seriati, Hz. [brahim’le Bulusmak, gev. Mustafa S. Altunkaya (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2005), s. 27.
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kisisel cikarlar1 dogrultusunda manipiile edenlerle miicadelenin adi
olmustur.” Su halde gergevesini ¢izdigimiz bu problemin en temel
sebeplerini irdeleyerek konuyu ele alabiliriz.

1. Yasam Degersizlestirmek

Islam diisiincesinde ahlaki problemlerin bas gostermesinin temel
sebeplerinden biri diinya ile ahiret arasindaki hayati bagi
islevsizlestirmektir. Bazen bu durum tamamen diinyaya yonelme bazen
de ahirete yonelme seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Hangi acidan bakilirsa
bakilsin her iki durum da esasinda ahldki erozyona sebep
olabilmektedir. Islam dini mistik inanc sistemlerinin aksine hem bu
diinyaya hem de ahirete dengeli bir sekilde onem vermektedir.’* Bu
anlamda diinya ahiret dengesi ve iligkisi bir Miislimanin ahlaki
erdemlere sahip olmasinin dnemli bir sartidir. Insanlar ister diinya
hayati ister ahiret lehine olsun din ile diinya arasindaki iligkide dengeyi
yakalayamadiklar1 zaman biiyiik ahlaki sikintilar yasamaktadirlar.
Diinyaya yogunlasip dini ihmal ettiklerinde gecici olan1 esas alarak
hayat1 ruhsuz bir bedene; ahirete yogunlastiklarini zannedip diinyay1
thmal ettiklerinde ise onu bedensiz bir ruha doniistiirmektedirler. Oysa
ahlaki erdemlere ancak diinya-ahiret (madde-mana) arasinda dengeli
bir iliski kuruldugunda ulasilabilmektedir.*

Dogru bir ahiret anlayisi ancak dogru bir diinya anlayisinin
sonucu olabilir. Dogru bir hayat yasamak demek aslinda hayatta etkin
bir kimlik insa etmekle miimkiin olur.'® Bu anlamda Miisliimanlarin

13 Bakara 2/200-202; Halil Temiztiirk, “Hiristiyan Mistisizminin Olusumuna Etki
Eden Unsurlar”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/37 (2018),
136, 145, 138.

Bu anlamda namazin Kur'an-1 Kerim'de gectigi neredeyse her yerde ayn1 zamanda
zekat da gecmektedir. Namaz insanin dogrudan Allah'a bakan yoniinii temsil
ederken zekat insanin diger insanlar iizerinden dolayli olarak Allah'a yonelisini
temsil etmektedir. Ayrica Maun suresinde bu bag1 koparanlar elestirilmektedir. bk.
Maun 107/1-7; Bakara 2/43, 83, 110, 177, 277.

Omer Faruk Yavuz, “Kur'an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinliigii”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 6/3 (2006), 60.

14
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ahlaki sikintilar yasamalarmin sebebi bu diinyaya gereken Onemi
vermemeleri ve bu diinyanin isini (bilim, sanat, edebiyat estetik vd.)
baskalarina birakmalar1 olmustur. Kur'an-1 Kerim’de bahsedilen
Yahudiler’in giiniin sonunda “...Sen ve Rabbin gidin, onlarla savagsin.
Biz burada oturacagiz”'® seklindeki tutumlar1 ile Miisliimanlarin
diinyay1 terk etmeleri arasinda esasli bir benzerlik iliskisi sz
konusudur. Bu tavirlarinin cezasi olarak Yahudiler’in yillarca saskin
hale gelmeleri'’ problemini bu giin Miisliiman diyarlarin da yasadigini
lizlintli i¢erisinde miisahede etmekteyiz.

Islam'da din ile diinya birbirini tamamlayici iki unsurdur; biri
digeri olmadan anlam kazanmaz. Hem ayet-i kerime hem de hadis-i
seriflerde belirtildigi iizere diinya ile ahiret arasinda aslinda kopmaz bir
bag kurulmustur.!® Bu bagm bir kissm Miislimanlar tarafindan
koparilmasinin en 6nemli sonuglarindan biri belli bashi ibadetlerin
toplumsal  hikmetlerinden  ve  anlamlarindan  bosaltilmasi
olmustur.’®Oysa ibadetler hikmetlerinden bigane bir sekilde veya
hikmetleri dikkate alinmadan yapildiklarinda o ibadetin bu diinyaya
bakan dolayistyla ahlak, estetik vb. hasletlerin kaynagi olan tarafi thmal
edilmis, boylece diinya ahiret dengesi saglanamamis olmaktadir. Diger
bir ifade ile eger bir ibadet bu diinyada sagladigi erdemden ve hikmetten
yoksun birakilmigsa ahirette hak ettigi karsiligi da dogal olarak
saglamayacaktir. "Kisinin gece vakti tantanasi (namazi) sizi

16 Maide 5/24.

17" Maide 5/26.

18« _Insanlardan éyleleri vardir ki, "Ey rabbimiz! Bize bu diinyada ver" diye dua
ederler. Boyle bir kimsenin dhiretten hi¢ nasibi olmaz. Insanlardan dyleleri de
vardir ki, "Ey rabbimiz! Bize bu diinyada da iyilik ver, oteki diinyada da iyilik ver,
bizi cehennem azabindan koru" derler. Iste kazandiklarindan bir payt olanlar
bunlardwr. Allah, hesabr ¢ok ¢abuk goriir” (Bakara 2/200-202); “Allah’in sana
verdigi servet ile ahiret yurdunu ara; diinyadan da nasibini unutma; Allah sana
nasil iyilik ettiyse sen de dyle iyilik et” (Kasas 28/77); “Sizin hayirhiniz diinyasi
i¢in ahiretini, ahireti i¢in diinyasini terk etmeyendir” Ali b. Hiisamiddin b.
Abdilmelik b. Kadihan Miittaki Hindi, Kenzii'l- ‘ummadl fi siineni'l-akval ve'l-ef“dl,
ngr. Bekri Hayyani, Saffet Sakka (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1985) 3/238.

¥ Yavuz, “Kur'an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinligi”, 188.
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aldatmasin. Gergek (dindar) insan emaneti sahibine veren ve
Miisliimanlarin dilinden ve elinden emin oldugu kimsedir?° hadis-i
serifi bu anlamda din ile ahlak arasindaki hayati iliskiyi ortaya
koymanin yani sira insan ile diger varliklar arasindaki ahlaki iligkiye
katkis1 olmayan ibadetlerin Allah'in yaninda bir deger ifade etmedigini
acik bir sekilde dile getirmektedir.?!

Kur'an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde namazin insan1 hayasizlik
ve fenaliklara diigmekten alikoyan bir nitelige sahip oldugu ifade
edilmektedir.?? Bu anlamda “Namaz, insanlari her tiirlii isyankarliktan
vazgegirir. Eger bir kimsenin kildigi namaz onu iyilige sevk etmiyor
kotiiliikten alitkoymuyorsa, onu Allah’tan uzaklastirmaktan baska bir
ise yaramaz’® hadis-i serifi, belli basl ibadetlerin giizel ahlaka
kaynaklik eden tarafinin iglevsizlestirilmesi durumunda, bu ibadetlerin
insanlar i¢in bir tuzaga doniisecegi anlamina gelmektedir. Buradan

20 Ebh Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd b. Siifyan b. Kays Ibn Ebi’d-Dunya,
Melkdrimu'l-ahldk, thk. Yasin Muhammed Sevvas (Beyrut: Dar-1 Sadir, 1999),
141.

Konuyla ilgili olarak Kur'an-1 Kerim’de “Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz

erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, kitaba ve

peygamberlere iman eden, sevdigi maldan yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmiglara, yardim isteyenlere ve ozgiirliigiinii kaybetmislere harcayan,; namazi
kilp zekdt verendir. Boyleleri anlagsma yaptiklarinda sozlerini tutarlar... ”(Bakara

2/177); Onlarmm (Kitap ehlinin) hepsi bir degildir. Kitap ehli iginde, gece

saatlerinde ayakta duran, secdeye kapanarak Allah’in dyetlerini okuyan bir

topluluk da vardr” (Al-i imran 3/113).

(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunant oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii

namaz, insani haydsizliktan ve kétiiliikten alikoyar. Allah’y anmak (olan namaz)

elbette en biiyiik ibadettir. Allah, yaptiklarinizi biliyor (Ankebut 29/45).

2 Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed Ibn Omer Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdik
1avamizi 't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1995) 3/441; Ebu’l-Hasen
Ali Ibn Muhammed Ibn Habib Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, ts.), 4/284; Muhammed Ibn Ali Ibn Muhammed Sevkani,
Fethu’l-kadir (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘ Asriyye, 1995), 4/255; imaduddin Ebu’l-
Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1997),
3/425; Muhammed Mahmid Hicazi, et-Tefsiru’l-vdzih (Beyrut: Daru’l-Ceyl,
1991), 2/875; Abdurrahman Kasapoglu, “Kisilik Gelisimi Agisindan Namaz”,
Hikmet Yurdu,8/16 (2015), 20.
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hareketle Miisliimanlarin yasadiklar1 derin ahlaki problemlere ¢oziim
bulmak igin, bu hadis-i serif iizerine derin bir tefekkiirde bulunmalar1
gerektigi sonucuna ulasilabilir. Zira bahsi gegen mesaj esasinda dinde
cok 6nemli bir tehlikeye isaret etmektedir: Allah'in insandan talep ettigi
ihlas, samimiyet ve ciddiyetle ibadetlerin yerine getirilmemesi
durumunda o ibadet dindarin kendini kandirmasinin bir aract durumuna
diismekte ve kisiyi hakikatten uzaklastiran bir tuzaga doniismektedir.
Kanaatimize gore bunun sebeplerinden biri giinliik hayatta yasanan
olaylar karsisinda erdemli bir insandan beklenen tavirlari
sergileyemeyen bir dindarin bu kusurunu namaz kilarak bertaraf ettigi
zehabina kapilmasidir. Boylesi bir durumda namaz yapilan
erdemsizlikler kargisinda bir tatmin araci haline getirilmekte ve normal
sartlarda kisiyi dogru davranmaya c¢agiran vicdanin sesini bastiran bir
perdeye donistiiriilebilmektedir. Boylelikle kisi kotiiliik yapsa bile
diger taraftan da buna mukabil 1iyi bir sey yaptigim
diistinerek/zannederek yaptigi hatanin vicdanina yapacagi baskidan
kurtulmaktadir. Oysa namaz bunun aksine tam da ortaya koydugumuz
tavir ve davraniglar1 Hakk’1n terazisine vurmak degil midir? Giinde bes
defa Cenab-1 Hakk’in (en yiice hakikatin) huzuruna ¢ikmak demek
esasinda mutlak hayir, mutlak adil olan ve her seyi her yoniiyle bilen
bir varligin huzurunda yaptiklarimizla yiizlesmek olmali degil midir?
Goriildiigi tizere din dikkatli ve isabetli okuma sonucunda bir taraftan
en yiice ahlaki degerlerin kaynagi olma 6zelligine, diger taraftan iistiin
korli okumayla ahlaki erdemsizliklere sebep olan bir 6zellige sahiptir.
Ayrica hadis-i seriften anlagilmaktadir ki insanin iradesi ve tercihi ile
almis oldugu kararlar iki ihtimalden hali kalmamaktadir: kisi ya dogru
davranmis ve bu konuda insanlara olumlu bir rehberlik yapmis yahut
isabetsiz davranmis ve bu yonde olumsuz bir 6rneklik sergilemistir.
Buradan da insanlarin higbir tercihinin karsiliksiz olmadigi agik bir
sekilde anlagilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Suayb ile kavmi arasinda gegen diyalog,
ibadetler ile bunlarin toplumsal ahlak ilkeleri arasindaki giiclii bagi
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ortaya koymada ¢ok onemli bir ornektir. Bilindigi iizere Hz. Suayb
kavmini 1iyilige ve adalete ¢agirirken miisrikler ona karsi, kendilerini
atalarmin taptiklari putlara tapmaktan vazgegmeye, mallarini canlarinin
istedigi gibi israf etmekten alikoymaya namaz ibadetinin neden
oldugunu ileri siirmiislerdir.?* Aym konuyla alakali olarak
insanoglunun tarihinden bahsederken, arzularina uyarak dogru yoldan
sapan toplumlarin bu durumlari ile namazlarini terk etmeleri arasinda
giiclii bir iliski kurulmaktadir.?® Bu her iki durumda da namaz kilmak
ile ahlakli olmak arasinda dogrudan bir bag kurulmakta, namazin
miiminin ahlaki hassasiyetini gelistirdigi ve toplumdaki ahlaki
problemleri 6nlemede ¢ok dnemli bir gorev ifa ettigi vurgulanmaktadir.
Burada iizerinde hassasiyetle durulmasi gereken nokta, namazin hangi
0zelliginin toplumsal ve vicdani duyarliliga gotiirdiigiinii; bu giin
kildigimiz namazlarin neden Hz. Suayb’in farkindaligini intag
etmedigini anlamaya c¢aligmaktir. Bu konuyla alakali temel
problemlerden birinin ibadetleri anlam daralmasina ugratma problemi
oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Aslinda namaz Allah ile iligkimizin
tiim bicimlerinin 6ziinii temsil eder. Namaz kilmak hayata her daim
Allah'1 hesaba katarak bakma anlamini igerir. Buradan yola ¢ikarak
namazin belli bash vecibeleri agan derin felsefesini anlayamadigimiz
slirece namaz ile ahlak arasindaki hayati bagi kurmamizin ¢ok da kolay
olamayacagini soyleyebiliriz.

Bu giin icerisinde yasadigimiz toplumda namazin bu 6zelligi
konusunda ¢ok derin bir idrak zayiflifi yasadigimizi hatirlamak
gerekmektedir. Allah Rasili’niin kisinin namazin1 onun Rabbine en
yakin oldugu an? olarak degerlendirmesi namazin anlam derinligi
konusunda bazi isaretler tasimaktadir. Isldm alimleri de namazin insani

24 Hod 11/87.

% “Sonra bunlarin ardindan artik namazi kilmayan ve nefsani arzulara uyan bir nesil
geldi. Bunlar elbette azginliklarinin cezasini bulacaklardir (Meryem 19/59).”
Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim b. Miislim el-Haccac. Sahih-i
Miislim. ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru fhyai'l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, 1955/1374), “Salat”, 215.
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Hakk’a yaklastirici yonii ile mira¢ arasinda oOnemli bir iliski
kurduklarindan ~ dolayr namazi  “miiminin  mirac1”  olarak
degerlendirmislerdir.?” Baska bir deyisle Hz. Peygamber’in namaz
Allah'a en yakin hal olarak degerlendirmesi ve bunun ulema tarafindan
ayrica mirag olarak yorumlanmasi, namaz ile mirag arasinda ¢ok énemli
bir iliskinin varligin1 géstermektedir. Mira¢ en 6zlii ve genis anlamiyla
esasinda kulun Allah'a tahkiki imanin en yiiksek seviyesinde iman
etmesidir. Yani tahkiki imanda sanki Allah1 goriiyormus makamina
varmasidir. Imanm bu makamimi Cibril Hadisi’nde Hz. Peygamber
“ihsan” olarak adlandirmistir.?® Bu makam aym1 zamanda hakikatin
ulasilabilecek en yiiksek makamina insanin varmasi anlamina da gelir.
Yani Hakk’a yakinlik ayni zamanda kulun hakikate olan yakinligi
anlamma da gelmektedir. Burada Hakk ile hakikat, gergeklik ve
evrensellik arasindaki bagi kurma konusunda ¢ok 6nemli ¢aligmalara
ihtiya¢ oldugu da goriilmektedir. Gazzali, Hakk Teala’nin hem zihnen
hem de tabiattaki nesnelerin sehadetiyle en belirgin sekilde ispat edilen
ve en iyi tanimabilen varlik oldugunu belirtir.?® Zatin bu ydntemlerle
taninmas1 da hakkin gercege uygunluk anlamini akla getirmektedir.
Aslinda namazin erkani bunun sembolik tiim eskalini de vermektedir.
Mesela namaza baglarken mutlak Hakk (varlik/hakikat) olan Allah'in
en biiyiik oldugu ilkesinin ikrari ile baglanmasi (iftitah tekbiri); diinya
ve diinyalik olan her seyin (yerel olan her seyin) bir kenara birakilmasi
(kiyam); mutlak Hakkin (hakikatin)*® disinda insanoglunun heva ve

27" Ebfi Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin Fahreddin Razi, Tefsirii I-
kebir: Mefdtihu’l-gayb (Kahire: Darii’l-Hadis, 1433/2012), 1/192.

28« .Bana ihsandan haber ver?" dedi. Resilullah (s.a.s.): "Allah'a O'nu
gortiyormugsun gibi ibadet etmendir. Ciinkii her ne kadar sen onu gormiiyorsan
da o seni muhakkak goriir." buyurdu... (Buhari, Iman 1; Miislim, Iman 1).

2 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Maksadii’l-esnd fi serhi

esma’illahi’l-hiisnd, ngr. Fazluh Sehade (Beyrut: 1971), 172; Bekir Topaloglu,

“Hak” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Ekim 2020).

Ali Soylu, “Kur’an’da Hz. Ibrdhim’in Duélarindaki Evrensel Prensipler”,

Uluslararast Hz. Ibrahim (a.s.) ve Niibiivvet Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed.

Atilla Yargici-Mahmut Oztiirk (Istanbul: Nida Akademi, 2019), 2/180.
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hevesi ile kirlettigi tiim yapilarin elestirilmesi (Fatiha suresi)®'; evrensel
hakikatin 6nemli temsilcilerinin hatirlanmasi (Salli-Barik dualari: Hz.
Muhammed-Hz. Ibrahim)® ve nihayetinde icerisinde evrensel olani
aradigimiz yerele tekrar dontilmesi (selam) seklinde yorumlanabilecek
eylemler adeta evrensel hakikat ile stirekli bir iletisim anlamina
gelmektedir.®® Burada dikkatli bir sekilde tetkik edildiginde namazin
biitiin erkaniyla zaten hak ve hukuk konusunda bir hassasiyet
olusturdugu fark edilmektedir.

Ozetle, basta namaz olmak iizere Islam'm insanliga sundugu tiim
ibadetler sadece ahirette cennete kavusmak i¢in degil ayni zamanda bu
diinyada da insan1 serefli ve erdemli kilan tiim 6zellikleri tasimaktadir.
O halde ibadet ile ahlak arasindaki bu bagin zihinlerde tekrar giiglii bir
sekilde kurulmasi ibadetlerdeki bu inceliklerin yeniden kesfi ve bu
diinyaya bakan yoOniiniin fark edilmesi ile miimkiin olacaktir.

2. Dini Ilkeleri Degil Referanslar1 Esas Almak

Ister dini ister diinyevi organizasyonlarin olsun bu kurumlara
mensup bazi insanlar bu miiesseselerin ilkelerini esas alirlar, diger
bazilar ise ilkelere sahip ¢ikmaktan ziyade kurumuna mensubiyetin
kazandiracagi menfaatler {izerinden kisiliklerini olustururlar. Ilkeleri
esas alarak mensubiyet siirdiirenler daha erdemli kisilikler gelistirirken
referanslar1 esas alanlar ise ¢aba ve emek harcamadan, herhangi bir
zorluga da katlanmadan bu mensubiyetin kazandirdiklarinin
pesindedirler ve bu onlarin ahlaki gelismesine mani olan bir durumdur.
Oyle ki bu durum birgok ticari/yapisal organizasyonun iflasina

U “Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahmdn, Rahim, hesap ve ceza giiniiniin (ahiret

giiniiniin) maliki Allah'a mahsustur. (Allahim!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz
senden yardim dileriz. Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet;
gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil (Fatiha Suresi).”

Soylu, “Kur’an’da Hz. brahim’in Duélarindaki Evrensel Prensipler”, 2/180; Salli-
Barik dualar1 evrensel hakikatin iki bityiik temsilcisi olan Hz. Muhammed ve Hz.
Ibrahim’i ve onlarin evrensel hakikatlerini hatirlama anlami tagimaktadir.

3 Bk. Gazzali, Thydu ‘uliimi'd-din (Beyrut: Darii’l-Minhac, 2011), 1/162.
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sebebiyet vermistir. Konuyu Israilogullar1 hakkinda Kur'an-1 Kerim’de
gecen bir kissay1 tahlil ederek daha iyi anlayabiliriz. Maide stresinde;
“Yahudi ve Hiristivanlar, "Biz Allahin ogullart ve sevgili kullaryiz"
dediler. De ki: "Oyleyse Allah giinahlarimizdan dolayt sizi nicin
cezalandirtyor? Dogrusu siz de O’nun yarattigi siradan insanlarsiniz.
O, diledigini/dileyeni bagislar, diledigini/dileyeni de cezalandirir...”%
buyrulmaktadir. Bu Aayet-i kerimede bahsi gecen Yahudi ve
Hristiyanlarin ilkelere bagli kalmadan ve herhangi bir zahmete
katlanmadan, asabiyet (sadece mensubiyet) {izerinden hakikatle bir
iligki kurmaya ¢aligtiklart anlagilmaktadir. Diger bir ifade ile Allah'in
kendilerini kayirmalarini talep ettikleri goriilmektedir. Oysa Allah
onlarm  tipki  herkes gibi siinnetullaha®*® bagli  olduklarm
hatirlatmaktadir. Ozellikle "Oyleyse Allah giinahlarinizdan dolay: sizi
nigin cezalandiryor?” ifadesini, baglami da dikkate alarak anlamaya
calistigimizda Allah'in ozel olduklarindan dolay1
cezalandirilmayacaklarini diisiinenlerin hali hazirdaki tecriibelerine
seslendigi anlasilmaktadir. Ayetten, bu diinyada 6zel olduklarimi
diisiinenlerin yaptiklart nasil ki karsiliksiz kalmiyorsa, ahirette de
karsiliksiz ~ kalmayacagr  gerceginin  hatirlatildigini = anlamak
miimkiindiir. [lahi nastan, nasil ki tecriibe ettigimiz hayatta yapilan tim
tyiliklerin olumlu sonuglarindan ve yapilan tiim kotiiliklerin de
olumsuz sonuclarindan kag¢inmak imkéansizsa, ahirette de aynisinin
hatta daha hassas sekilde karsiliginin goriilecegi yorumu yapilabilir. Bu
diinyada nasil ki sagliksiz yasayan biri, bunun sonucunu hastalik olarak
goriilyorsa ve bu ilahi yasa Yahudi, Hristiyan, Miisliman ayrimi

% Maide 5/18.

% Siinnetullah: Yiice Allah'in varliklarla alakal 6teden beri var olan ve degismeden
devam edecek olan davranmis tarzina denir. Kur'dn-1 Kerim bu yasanin asla
degismeyecegini vurgular. bk. Fetih 48/23; Abdulbaki Giines, “Kur'an'da
stinnetullah ve Toplumlarin Cokiis Nedenleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 5/1 (2005), 1.
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yapmaksizin tiim insanlar i¢in gegerli ise aynisinin ahiret i¢in de gecerli
olacag gerceginin vurgulandig1 diisiiniilebilir.%

Haklarindaki diger bilgilerden de anlasildigina gore Yahudi ve
Hristiyanlar, dinlerinin ilkelerine tabi olacaklarina, dini kendilerine mal
etmeye (benzetmeye) calismiglardir. Allah'in kendilerine vermis oldugu
degeri kendilerinden menkul gérmeye baslayan Yahudiler bu kabuliin
vermis oldugu rehavetle diger insanlara reva goriilen hi¢gbir zahmete
katlanmadan bahtiyarliga ulasacaklarini diisiiniiyorlard:.®

Icerisinde yasamakta oldugumuz toplumdaki bazi Miisliimanlarin
varlik ve hakikate bakislar1 ile ehli kitabin bu tavri arasinda bir
benzerlik iliskisi kurulabilir. i¢ginde yasadigimiz toplumun birgoguna
gore takliden inanan ve higbir erdeme sahip olmayan bir insan bile
hangi giinahi islerse islesin bu kisinin nihayetinde varacagi en son yer
cennet (kurtulus) olacaktir.® Buna mukabil kendi dinine inanmayan
insanlar hangi dogruyu/iyiyi yaparsa yapsin ve hangi erdeme sahip
olursa olsunlar bu sadece onlarin azabini azaltacaktir. Yani kendisi gibi
olmayan birinin dogru olma, kurtulusa erme ihtimali s6z konusu bile
olmamaktadir. Buradaki sorunun, mensubiyeti amellerin Oniine
gecirme problemi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diger bir ifade ile
dinin gereklerini yerine getirmeden nimetlerinden faydalanma problemi
oldugu goriilmektedir.

Imaninin  kendisinden hangi erdemi beklediginden habersiz
boylesi birgok insan i¢in itikada doniisen bu algi, ahlak, bilim, estetik

% Kur'an-1 Kerim’de bu anlama gelecek pek ¢ok ayet gosterilebilir. bk. Nisa 4/123;
Zilzal 93/7-8; Bakara 2/177, 62; Mide 5/69.

Mehmet Ali Kirman, “Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2019), 342.

“Sayilr birkag giin disinda bize ates dokunmayacak” dediler. De ki: “(Bu hususta)
Allah tan séz mii aldiniz; —oyleyse Allah soziinden donmeyecektir— yoksa Allah
hakkinda bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz? Hayw! Kim bir kotiiliik isler de
kotiliigii kendisini ¢cepecevre kusatirsa iste bu kimseler cehennemliktivler; onlar
orada ebedi olarak kalirlar. Iman edip hayirli isler yapanlara gelince, onlar da

cennetliktirler; onlar orada ebedi kalacaklardir. bk. Bakara 2/80-82.
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vb. erdemleri iiretme konusunda toplumlar i¢in bir engele
doniismektedir. Zira bir insanin ahlaki acidan gelisip yetkinlige
ulagsmast yahut sanatsal ve estetik agidan gelismesi, ¢ok Onemli
calismalar yapmasi neticesinde gerceklesmektedir. Sonucu mutlak belli
olan bir sinav i¢in ciddi bir ¢aligma nasil ki miimkiin degilse kendisinin
her haliikarda kurtulacagini diisiinen birinin de hayati cok ciddiye
almasi dolayisiyla da ahlaki erdemleri kesp edecek edimler gelistirmesi
diisiiniilemez. Halbuki insanlar hayati ne kadar ciddi bir sekilde
yasarlarsa, ahlaki anlamda da o kadar gelismektedirler. Burada
Miislimanlarin ahlaki anlamda sorun yasamalarina sebep olan seyin,
hidayeti calisarak elde etmeleri gerekirken kendilerini zaten hidayet
tizere bulma problemi oldugu anlasilmaktadir. Peygamber olmasina
ragmen Hz. Muhammed’in giinde yetmis defa istigfar etmesi®® ve
siirekli bir sekilde “Allah’im! Beni Miisliiman olarak vefat ettir!”*
duasini 1srarla tekrar etmesi bu konuda hakikate ulasmanin siirekli ve
ciddi ¢aligmadan bagimsiz olmadig1 anlamina gelmektedir. Bagka bir
sekilde ifade etmek gerekirse Hz. Peygamberin hidayet lizere olmanin,
hakikati her daim aramaktan ibaret oldugunu dislindiigi
anlasilmaktadir. Ne gariptir ki kendisine niibiivvet makami verilmesine
ragmen Allah Rasilii hidayetini kendi caligmasina bagli goriiyor;
peygamberligin bile cennete gitme garantisini vermedigini diisiindiigii
anlasiliyor iken Miisliimanlarin ¢cogu calismayi ¢cok da gerektirmeyen
bir kurtulusa inanmakta ve nasil olsa sonunda gidecegi cennetin
hesabin1 yapmaktadir. Su halde sadece Miisliiman olma mensubiyeti ile
hidayeti/hakikati bulduklarin1 diisiinenlerin higbir sekilde soyuna,
makamina ve miiktesebatina glivenmeyen nebiyi ne kadar
anlayabildikleri bir soru isareti olarak durmaktadir. Ayrica
Miisliimanlarin ahlak, sanat, estetik, adalet vb. bir¢ok konuda problem

39 Miislim “Zikir” 42.
40 Yusuf 12/101.
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yasama sebeplerinin en temelinde hakikate/dogruya zaten sahip
olduklar1 anlayisi oldugunu sdéylemek miimkiindiir.

Kur'an-1 Kerim'de de belirtildigi {izere insanoglunun o6nemli
Ozelliklerinden biri olaylar1 kendi menfaati eksenli okumaya tabi
tutmasidir.** Bu &zellik insam en kutsal olani bile kendi menfaati
tizerinden yorumlamaya kadar gdtiiriir. Cahiliyye Araplarinin her bir
Arap kabilesine denk gelecek sekilde ii¢ yliz altmis tane putu Hz.
Ibrahim’in &zellikle putperestligi ortadan kaldirmak ve dini yalniz
Allah'a has kilmak amaciyla insa ettigi Kabe’ye yerlestirmeleri,*?
insanoglunun en kutsal olan1 bile kendi bireysel menfaati {izerinden
yorumladigint ve buna da din olarak inanabileceginin 6nemli bir
ornegidir. Bu durum insanoglunun kutsal olan1 siirekli yozlagtiric1 ve
kendine benzetici bir 6zellige sahip oldugunu gostermektedir. Bu
tavirlariyla insanlarin tam da evrensel hakikati temsil eden ve tiikenmez
bir hikmet olan dini ilkeleri, insani zaaflarim1 derinlestirici bir araca
doniistiirdiikleri goriilmektedir.

Tevhid inanci, boylesi hastaliklar karsisinda bireyin hem kendini
hem de i¢ginde yasadig1 kainati, baslangici, bugiinii ve sonrasi agisindan
anlamlandirmasini saglayan ve ailesini, kabilesini veya sadece irkini
diistinme gibi parcaci yaklasimlardan insani kurtaran O6nemli bir
unsurdur.*® Umitleri Insan iliskilerinden tiireyen degerlere baglama ve
daha iist degerlerle bulusamama problemi, ilahi iradeyi terk edip bunun
yerine birgok sahte tanriya basvurmak zorunda kalmak ile
sonuglanmaktadir. Bu problem Kur'dn-1 Kerim’in “atalarin dini” dedigi
seviyeyi asip en yiksek deger olan ilahi olana dikkatini
yogunlastirmasina mani olmaktadir. Oysa insanin kendisini ve iligki
icerisinde bulundugu sahneyi anlamlandirmaya ¢alisirken stirekli agkin

41 Adiyat 100/6-7; Rum 30/36.

42 Orhan Atalay, “Cahiliyye Déneminde Putlar ve Putguluk”, Isldmi Ilimler Dergisi,
5/1 (2010), 104.

4 Selim Ozarslan, “Pratik Ahlak Acisindan Iman-Ahlak iliskisi”, Dicle Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1 (2016), 87.
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olan iizerinden bunu yapmasi gerekmektedir. Insanin diinyasin
¢epecevre saran sartlari asabilmenin yolu bu anlamda tevhidi toplumsal
bir diizeyde ickinlestirebilmesinden gegmektedir.*

Kur'an-1 Kerim’de, Yahudilerin kendi heva ve heveslerine dini
nasil birer payandaya doniistiirdiiklerini anlatan pek ¢ok kissa yer
almaktadir. Bunlardan biri “Hani, biz Misd ile kirk gece igin
sozlesmigstik. Sizler ise onun ardindan (kendinize) zulmederek bir

745 ayet-i kerimesinde isaret edildigi iizere,

buzaguy tanrt edinmistiniz
Hz. Musa (as), Isrilogullarin1 Firavun’un zulmiinden kurtarmak ve
onlara erdemli/onurlu bir yasam ortami saglamak tiizere pek c¢ok
zahmete katlandiktan sonra; sadece kirk giin toplumu kendi baslarina
biraktiginda, bu kisa siire igerisinde onlarin kendi tutku ve zaaflarini
nasil birer din (ilke) haline getirdikleri agik bir sekilde ortaya
konmaktadir.*® Kuskusuz bu olay Miisliimanlarin ibret almalar igin
anlatildigindan dolay1 ibretlik birgok yoniine isaret edilmelidir ancak
konumuz agisindan kissanin can alic1 noktasi insanoglunun kutsal
Ogretiyi ¢ok kisa bir zamanda bile kendi insani hastaliklarina
bulastirabilecegi ve bunu tam da din adia yapabilecegi gergegidir.*’
Bu problemin, dinler, ideolojiler ve insan iradesinin etkin oldugu tim

4 Saban Ali Diizgiin, Varlik ve Bilgi: Aydinlanmanin Kesif Araglar: (Ankara: Beyaz
Kule, 2008), 87-88; Kazang, “Tevhid Inanci ve Evrensel Ahlak Iliskisi: Hz.
Ibrahim Ornegi”, 105-106.

4 Bakara 2/51.

46 Bakara 2/49, A‘raf 7/103-126, 142-145; Ytnus 10/75; Taha 20/17-23, 38-40, 47-

76; Suara 26/16-66; Kasas 28/4, 7-28, 31-37; Kadir Albayrak, “Israilogullarl’nm

“Altin Buzagi”s1 ve “Kizil Ineki”, Bilimname: Diisiince Platformu, 2/5 (2004),

92.

Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu 'I-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’dn:

Tefsirii't-Taberi, thk. Islam Manstr Abdiilhamid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2010),

7/899; Ebii’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer Muhammed ez-Zemahseri,

Tefsirii’l-kessdf ‘an hakdiki 't-tenzil ve uyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil, thk.

Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 2003), 3/79;

Fahreddin Razi, Tefsirii’l-kebir: Mefdtihu’l-gayb, 11/323; Mahmut Salihoglu,

“Samiri”, Tiirkiyve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 May1s 2020).
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organizasyonlar i¢in gegerli oldugunu ayrica vurgulamak
gerekmektedir.

3. Dini flkeler ile Bunlarin Sagladigi Erdemler Arasindaki
Mliskiyi Kesmek

Bazi dindarlarin ahlaki konuda problem yasamalarinin 6nemli
sebeplerinden biri dini ilkeleri anlam zemininden ve baglamindan
koparmaktir. Bunun ic¢in Kur'dn-1 Kerim'de “..Ayetlerimi az bir
karsiliga degismeyin ve bana karst gelmekten sakinin. Hakki batilla
karigtirip da bile bile hakki gizlemeyin. Namazi kilin, zekati verin. Riikii
edenlerle birlikte siz de riikii edin. Siz kitabt (Tevrat't) okuyup
durdugunuz  halde, kendinizi unutup baskalarina iyiligi mi
emrediyorsunuz?”*® buyrulmaktadir. Burada, konumuzla alakal olarak
Israilogullarinin iki tane nemli ahlaki zaafindan bahsedilmektedir:
ayetleri ucuzlastirmak ve ilahi mesajin bizden yasamamizi talep ettigi
seyi (vazifeyi) yerine getirmeden dogrudan onu anlatiya dokmek.
Ayetleri ¢ikarlar ugruna tahrif etme tabiri kuskusuz tarihte belli bir olgu
icin kullanilmaktadir.*’Ancak bazi1 dindar insanlarin tavir ve
davraniglarin1 Kur’ani bu tabirle iliskilendirmek de kaginilmaz
goriinmektedir. Unutulmamalidir ki Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamanin
yolu yasanmis olaylardan ibret almaktan gegcmektedir. Oyle ki kissalar
bu giin yasadigimiz hayat ile alakasi olmayan tarihte yasanmis
olaylardan ibaret saymaya devam ettigimiz siirece ilahi mesajlar1 tahkik
etmeden dolayisiyla da ibret almadan sadece anlatiya doniistiirme
problemi ¢6ziilemez.

Ayetleri az bir karsiliga degigsme problemi ile bazi1 Miisliimanlarin
Kur'an-1 Kerim’e yaklasma tarzlar arasinda bir iligki kurulabilir. Zira
Kur’an ile aralarindaki bu bag da onlarin dine ve dolayisiyla ahlaka

48 Bakara 2/41-44.

49 Medineli Yahudiler bilginlerine baz1 hediyeler getiriyorlardi Kur’an-1 Kerim’deki
mesajlar onlara gore dogru olmasma ragmen halktan gelen hediyeleri
kaybetmemek igin Islam’1 kabul etmemislerdir. bk. Fahreddin Razi, Tefsirii’l-
kebir: Mefdtihu’l-gayb, 3/42;
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kars1 nasil tavir aldiklart ile ilgili 6nemli ipuglarini ortaya koyacak
niteliktedir. Esasinda Kur'an-1 Kerim Allah'in bizlere okumak, {izerine
derinlemesine imal-i fikir etmek®® ve nihayetinde oradan erdemli bir
kimlik insa etmek,®yani Allah ile kul arasindaki iliskiyi dogru bir
zemine oturtmak iizere®® gonderilmis ilahi bir kitaptir. Kur'dn-1
Kerim’in gonderilis amaci 6zetle bu iken, tarihi siire¢ icerisinde bazi
Miisliimanlarin ilah1 kitap ile iliskilerini yanlis bir zeminde kurduklar
goriilmektedir. Bunlar oncelikle bir “kitap” olan Kur’an-1 Kerim’i,
Kitap kavraminin disina ¢ikarmis, c¢ok farkli muamelelere tabi
tutmuglardir. Herkesce malumdur ki kitap kavrami “herhangi bir
konuda yazilmis eser”® anlamina geldiginden dolay1 bir “6znenin
(fail/zat) meramint muhatabina iletmek amaciyla telif ettigi nesne” i¢in
kullanilmaktadir. Bu durumda eger Kur’an’a gergekten bir kitap
goziiyle bakilabilse oncelikle dakik ve derinlikli bir okumaya tabi
tutulup pesinden onun ilke ve teklifleri dnemsenirdi. Buradan kitabin
sahibi olan Allah'm bizden gercekten ne istedigi anlasilabilir;
dolayisiyla da dogru bir ahlak anlayis1 iiretilebilirdi. Bunun yerine
Miislimanlar 6zellikle son asirda ilahi kitap ile okuma ve anlama
iliskisini kesmis ve bu kitaptan herhangi bir anlam iliskisine girmeden
dogrudan ondan yararlanma yolunu tercih etmislerdir. Daha acik bir
ifade ile kutsal metni dogrudan sevap kazanmak i¢in kullanmislardir.
Oysa bir kitap olan Kur’an hangi amagla kullanilirsa kullanilsin bu
ancak onun anlami tizerinden olmalidir. S6z gelimi Kur’an bir sifa ise
bile Kur’dn’in sifas1 ancak oOgretisinde yahut bize mesajinda
aranmalidir. Bunun disindaki tiim tesebbiisler ilahi kitab1 kitap
anlaminin digina ¢ikarma problemine sebep olacaktir. Kanaatimizce bir

S0« Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman icin ve diisiiniip anlasinlar diye

sana da bu Kur’dn’1 indirdik (Nahl 16/44); .. Iste diisiiniip anlayasiniz diye Allah
size ayetleri a¢iklar (Bakara 2/266). ”

51 Al-i Imréan 3/164.

52 Bakara 2/2.

8 Tiirk Dil Kurumlari Sozliigii, “Kitap” (Erisim 30 Mayis 2020); ilyas Uziim,
“Kitap”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 Mayis 2020).
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zamanlar dlinyanin en ¢ok okuyan toplumlar1 olan Miisliimanlarin bu
giin kitap okuma seviyesi olarak ¢ok diismesi ile bu toplumlarin Kur’an
ile boylesi bir iliski kurmalar1 arasinda ciddi bir iligski olmalidir. Bagka
bir ifadeyle bugiin birgok Miisliimanin kitap okuyamama aligkanligi ile
onlarin Kur’an’a karsi takindiklari bu tavir arasinda bir iliski olmalidir.
Aksi takdirde yeryiiziiniin en ¢ok okuyan toplumlarinin en az okuyan
toplumlarina déniismesi basit sebeplerle izah edilemez.

Yiice Allah'in, ayetleri tutarli ahlaki bir kimlik edinmeleri i¢in
Miisliimanlarin  yasamalar1 gereken temel ilkeler vazetmisken
Miisliimanlarin 6nemli bir kismi bu ayetlerin gercek karsiligi olan
dikkatli ve dogru okuma, anlamaya ¢alisma, yagama ve nihayet teblig
etmek yerine ya bir hastaligina sifa amaciyla veya bir dileginin
gerceklesme beklentisi vb. sebeplerle onu anlamadan okumaya
indirgemis durumdadir. Bu durum elbette ilahi metnin hak ettigi bir
deger degildir ve metnin anlam yitimine ugratilmast ve
ucuzlastirilmasidir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Islami degerlere
bdylesi yaklagim bi¢iminin yanlishigina, Miisliimanlarin bir kismi1 vakif
oldugundan dolay1 bu durum ¢6ziim bekleyen bir agamada durmaktadir.
Ancak ilahl mesajlara yaklasma konusunda Miisliimanlar tarafindan
kabullenmesi ve anlasilmasi ¢ok da kolay olmayan daha gizli ve ciddi
problemler s6z konusudur: Kutsal metinleri herhangi bir anlama
tesebbiisiinde bulunmadan dogrudan sadece okuyarak; hatta okumay1
da bir tarafa birakarak dogrudan metni tastyan nesnelere (kagit, sayfa,
kap vb.) tazimi abartarak sevap kazanmayi tercih etmek.

Kutsal metinlere sadece ve dogrudan sevap kazanma kolayciligi
tizerinden kurulan bu iligki din ile ahlak arasindaki dogrudan iliskiyi
imkansiz hale getirmektedir. Zira bir Miisliimanin ahlakinin temel
kaynag1 Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber ise, ahlakli olmanin yolu
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elbette ki bu iki kaynagi iyi anlamaktan gececektir.>* Dolayisiyla gercek
anlamda sevap kazanma, okunan ve ciddi bir sekilde anlagilmaya
calisilan kaynaklarimizdan bilgi, ahlak ve erdem devsirildiginde hasil
olacaktir. Haddizatinda bir metinden erdem devsirebilmenin
vazgecilmez sarti onu anlamaktan geg¢mektedir. Anlasilmayan bir
metnin ahlaka katki sunmasi séz konusu bile olamaz. Ozetle ilahi
mesaj1 anlama, hayata aktarma, teblig etme ve bunun neticesinde ortaya
cikacak mesakkat stireci sonucunda elde edilecek olan ahlak, metnin
anlam yitimine ugratilmasi ile berhava edilmektedir.

Kelam alimlerine gore dogrudan insanin idrakine sunulan kitap
(Kur’an) ile tecriibe, deney ve gozlemin konusu olan kdinat ayni
Oznenin birbirini tamamlayan iki eseridir. Temel ilkelerini olustururken
kelamcilarin, 6zellikle Kur'an-1 Kerim'i ve siinnet-i seniyyeyi esas
almalarmdan da bunu anlamak miimkiindiir.>® Kelamcilara gore
bunlardan biri ihmal edildiginde digerini anlamak da problemli hale
gelmektedir. Ozellikle keldm eserlerinin tesekkiiliinde ilahiyat
bahislerinden 6nce Mu‘tezile kelamcilarinca pratigine de galigilan ama
teorigi yapilabilen fizigin de bulunmasi, bu anlamda alem ile vahiy
arasindaki kopmaz iliskiyi kelamcilarin fark ettiklerini gostermesi
acisindan kayda degerdir. Oyle ki keldmcilar ilahiyat bahislerine
gecmeden Once alemin yapisini ele alma geregi duymuslardir. Bu tavir
dogru bir alem (kozmoloji) okumasi yapilmadan ilahiyat bahislerinin

5 Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned,
thk. Sidki Muhammed Cemil Attar (Beyrut: Dari'l-Fikr, 1991), 5/163; Miislim,
“Miiséfirin”, 39; Eba Davud, “Tatavvu™, 26; Nesai, “Kiyamu'l-leyl”, 2; Déarimi,
“Salat”, 165; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/54, 91, 188, 216.

Hiiseyin Kahraman, “Fail-i Muhtdr Tanr1 Anlayisini Ortaya Koymada Bir
Argiiman Olarak Cevher-Araz Teorisi: Ciiveyni Ornegi”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], 19/1 (2019), 5.
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dogru anlasilamayacagi ve dogal olarak da dinin dogru yasanamayacagi
kanaatini tasimalarindan kaynaklanmaktadir.*

Ahlakin tanimlarindan biri, kdinatla uyumlu yasamaktir.>’ Bu
tanim dikkate alindiginda her kim varligin gayesiyle uyumlu bir hayat
ortaya koymus ise ahlaki anlamda kendisini gerceklestirmis
olabilmektedir. O halde kainat hakkinda bilgi sahibi olmayan birinin
kainatin amact ile uyumlu bir yasam ortaya koymasi pek kolay
gorinmemektedir. Glinlimiizde ne Kur’an ve siinnet, ne de alem hak
ettigi degeri bulamamaktadir. Ne kitabi ne de bilimi (evreni)
Onemseyen bir topumun ahldki anlamda gelismesi elbette ki
diisiiniilemez.

4. Kurtulusu Tekellestirmek

Insanlara Allah tarafindan ilahi ilkeler olarak vazedilen ve
incelikli ahlaki erdemlerin kaynagi olan dinlerin, siire¢ icerisinde nasil
onlarin ahlaki gelisiminde bir engele doniistiiriildiigiine deginen ayet-i
kerimelerden birisi Bakara stresinde gecen “Yahiidi yahut Hiristiyan
olandan baskast cennete girmeyecek,” dediler. Bu, onlarin

kuruntusudur. De ki: ‘Dogru iseniz, delilinizi getirin’®

ayet-i
kerimesidir. Ayette vurgulanan esas problemin ilahi ilkelerin
tekellestirilmesi ~ oldugunu  soOyleyebiliriz.  Burada  esasinda
mensubiyetin insan1 hakikate goétiirecegi iddiasi elestirilmektedir. Bu
tavri dindar olsun-olmasin bir¢ok insanin bazen donemsel olarak bazen
de karakter edinerek savundugu goriiliir. Dogrusunu itiraf etmek
gerekirse insanin bir fikri kabul etmesinde ve kabul ettigi fikri

sahiplenmesinde bu tavrin 6nemli bir gorev ifa ettigi de sdylenebilir.

% Mehmet Bulgen, “Kelam Ilminin Kozmolojik Boyutlar1 ve Giiniimiiz

Kozmolojisi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/39 (2010), 59
vd; Mustafa Yildiz, “Gazzali’ye Gore Akil ve Dini Bilgi Kaynagi Olarak Aklin
Onemi”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi, 3/4 (2014), 15-16.

5 Alasdair Maclntyre, Ethik'in Kisa Tarihi, gev. Hakki-S. Zelyut Hiinler (Ankara:
Paradigma Yaylari, 2001), 39.

% Bakara 2/111.
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Yani insanin tercihler yapmasi ve bu tercihlere sahip ¢ikmasi agisindan
sahip oldugu bir fikri ciddiye almasi bu anlamda ¢ok onemlidir. Aksi
durumda bir fikri tercih etmenin ve savunmanin anlami da
kalmamaktadir. Ancak ne var ki bu tavir ayn1 zamanda 6zellikle din s6z
konusu oldugunda bir siire sonra Otekilestirici/ayrigtirict bir nitelige
biirlimenin yanm sira gergek anlamda kurtulusa ermek i¢in evrensel
ahlaki ilkelere de uymayr gerekli goérmeme hastaligmma digar
etmektedir. Bir din veya bir millet ilkeler lizerinden degil de mensubiyet
tizerinden kutsandiginda, o diisiincenin ve milliyetin mensuplart dogal
olarak bu mensubiyetin kutsallig1 ile iktifa etmekte ve esash
medeniyetlerin vazgegilmez 06zelligi olan “nereden gelirse gelsin
hakikat hakikattir*®® yahut “hikmet miiminin yitik malidir nerde bulursa
onu alr’® ilkeleri anlamsiz hale gelebilmektedir. Dahasi
yersiz/anlamsiz  bir gurur ve Ozgiiven ile tembel bir toplum
olusturulmaktadir. Insan zihni, bir diisiinceyi anlamli ve tercih edilir
kilan ozellikleri tam kavrayamadiginda, zorunlu olarak en alt seviye
olan dogrudan dine yahut irka mensubiyet iizerinden anlama
mertebesine diismektedir.

Taklidi iman ile tahkiki iman arasinda da benzer bir durum so6z
konusudur. Tahkiki imanda tercihlerin sebepleri ve hikmetleri
arastirildigindan insan1 farkli ve anlamli kilan en temel 6zelligi olan
diisiinen ve kendine 6zgii kararlar alabilen 6zelligi devreye girdigi i¢in
iman c¢ok anlamli bir hal almaktadir. Oysa insan tahkiki
basaramadiginda dogal olarak kendisini ¢evreleyen anlayis veya diinya
onun tercihine donligmekte ve bunlar ayni zamanda zihin tarafindan

5 Ik Islam filozofu Kindi, hakikat karsisinda bir Miisliimanm tutumu hakkinda

“Nereden gelirse gelsin, isterse bize uzak ve karsit milletlerden gelmis olsun,
gercegin giizelligini benimsemekten ve ona sahip olmaktan utanmamaliyiz.” der.
bk. Ebdl Ydsuf Ya‘kib b. ishik b. Sabbah el-Kindi, Felsefi Risdleler: Resdilii’l-
Kindi el-felsefiyye, trc. Mahmut Kaya (Istanbul: iz Yay., 1994), 4; Mahmut Kaya,
“Kindi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 4 Haziran 2020).

8 Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini Ibn Mace, Siinenu Ibn
Mace, thk. Halil Me'mun Siha (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1996), “Ziihd”, 17.
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kutsal hale gelmekte ve taklit kaginilmaz olmaktadir. Taklit bir zihne
girdikten sonra hakikat ile arasina bir perde ¢ekilmekte; yeni ve farkl
olan her sey taklitci i¢in bir diisman haline gelmektedir.®* Ciinkii taklitgi
kisi sadece ezbere doniisene ve gecmiste belirlenmis olana
odaklanmaktadir. Bundan dolay1 devam etmekte olan ve her an
zamanin ruhuyla yenilenen hakikati takip edemez duruma diigmektedir.
Bu anlamda hakikat, asillar1 tarihte olan ama yasanan hayatla ve yeni
tercihlerle birlikte bahsi gecen asillarin ruhuna uygun bir sekilde
yasanmakta olan1 anlamlandirma ameliyesi ile anlasilabilen bir seydir.

Sonu¢

Hayatlarina aktardiklarinda bahtiyarliga ulagmalari i¢cin Yiice
Allah'in insanlara vazettigi ilkeler, siire¢ igerisinde insanlar tarafindan
anlam yitimine ugratilmistir. Bunun sonucunda yayginlasan geleneksel
anlayisla birlikte insanlar din derken ilkelerine siki sikiya uyulmasi
gereken bir sistemden ziyade, taraftar1 olundugunda biiyiik miikafatlara
nail olunacak bir referans diislincesiyle hareket eder hale gelmislerdir.
Boylece basariya ulasmanin vazgecilmez ilkesi olan ciddi c¢aba bir
kisim dindarlar tarafindan anlamsiz hale getirilerek bdylece uzun
cabalar soncunda elde edilebilen bilgi, deger, sanat ve estetik iireten
araclar tahrip edilmistir. Oysa tevhid inanci, insani, evrensel hakikatten
sapmay1 temsil eden sahte ilahlardan kurtarip tiim kainatin ilkelerinin
(stinnetullah) sahibi olan Cenabi1 Hakk’a inanmada bulusturmay1
amaclar. Bu anlamda miimin, slinnetullaha uygun yasamayi ve
diistinmeyi kabul eden kisi anlamina gelir. Dolayisiyla iman eden kisi
bu iddiasinin geregi olarak ahlak, adalet, sanat, estetik vb. en yiice
evrensel ahlaki degerlerin de taliplisi oldugunu ikrar ettiginin bilincinde
olmalidir. Kurtulugun bir dine yahut bir ideolojiye mensup olmanin
Otesinde, o Ogretinin insanlara kazandirmak istedigi erdemleri kesp

61 bk. Fatma Aygiin, “Ateizme Yol Agan Faktorlerden Biri Olarak “Fanatizm ve
Dislayicilik” , Islam Diistincesinde Ateizm Elestirisi, ed. Cemalettin Erdemci vd.
(Ankara: Elis Yay., 2019), s. 69-95.
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edebilme  miicadelesinde  oldugu  bilinmelidir. Insanlarin
evrensellesmelerine mani olan yerel unsurlari elestiren ilah1 6greti, ayn1
hastaliga arag¢ haline getirilmistir. Miislimanlarin evvela bu problemi
kabul edip buna uygun zihinler insa etmesi gerekmektedir. Bir miiminin
giizel ahlakin tamamlayicis1 olan Hz. Muhammed’e ittibasi ve
dolayisiyla insanliga bu anlamda rehber olmasi1 mutlaka onu ve onun
getirdigi mesaj1 incelikli bir sekilde anlamaya g¢aligmakla miimkiin
olacaktir. Bundan dolay1 onun getirmis oldugu 6greti ile anlama iliskisi
disinda kurulan tiim baglarin 1slah edilmesi gerekmektedir.
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Ebd Mansir el-Matiiridi’ye Gére Mukallidin imam

Oz

Taklid, islam diisiince tarihinde yogun tartismalarin oldugu bir
konudur. Ilk olarak, “Peygamberden baskasi taklid edilebilir mi?”
sorusuyla giindeme gelen taklid, ameli konularda gegerli kabul
edilmigse de itikad alaninda gecerli olup olmadigi meselesi
kelamcilarin lizerinde goriis ayrihigina distiigli konulardan biridir.
Ehl-i Siinnet, mukallidin imaninin gegerli oldugunu savunurken,
Mu‘tezile keldmcilar1 iman konusunda mukallid olan kimsenin
taklidden kurtulmadik¢a mii’'min olamayacagini savunur.

Ehl-i Stinnet Matiiridi kelam ekoliiniin kurucusu Ebl Mansir el-
Matiiridi’inin (61. 333/944) taklit konusunda Mu‘tezile kelamcilarinin
savundugu “Mukallidin iman1 gegerli degildir.” seklinde bir ifadesi
olmamakla beraber Matiiridi kelamcilar, onun FEhl-i Sinnet
kelamcilariin savundugu “Mukallidin iman1 gegerlidir.” ilkesine
bagli oldugunu belirtirler. Ancak giiniimiizde baz1 kelamcilar
Matiiridi’nin bu kanaatte olmadigim1 ve bu sonucun Matiiridi’nin
aciklamalarindan ¢ikarilamayacagini ileri stirmektedirler.

Calismamizda sadece Matiiridi’nin mukallidin iman1 hakkindaki
goriisii lizerinde durarak bu konudaki kanaatini agikliga kavusturmaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Iman, Taklid, Mukallid, Matiiridi,
Mu‘tezile.
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Imitator’s Blief According to al-Maturidl

Abstract

Taglid is one of the matter was discussed for Islamic thought
history. It was accepted valid in matters of action but it is one of the
matter was discussed valid or not valid in matters of faith by
theologians. Because of the fact that theologians have accepted that
reason is a source of information, they think that reasoning, in matter
of faith, is a religious obligation for each person. They also, argue
different opinions about the faith of imitation (taglid). Mu’tazilah
asserted that if muqallid do not refrain from imitation he cannot be
Muslim. Eba Mansar Al-Maturidi, (d. 333/944) did not argue that the
faith of mugallid is invalid like Mutazilah theologians but the
theologians of Maturidi indicate that he accepted it as valid like Ahl
al-Sunnah. Otherwise he criticized the imitation in his books and he
did not use a clear expression about subject. But, nowadays
theologians argued that he did not accept the faith of mukallid as
valid. They claim that Maturidi does not have this opinion and this
result cannot be deduced from Maturidi's statements.

We will study to explain with substantiate Maturidi’s opinion
about faith of muqallid in our works. In this article, we will
concentrate only on Maturidite and determine his opinion for this
subject.

Keywords: Faith, Imitation, Mugallid, Maturidi, Mutazilah.
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Giris

Taklid meselesi, Islam diisiince tarihinde oldugu gibi
giiniimiizde de bir problem olarak devam etmektedir. Taklid, iman
kavramiyla birlikte ele alindiginda Islam bilginleri tarafindan imanin
oniinde bir engel olarak goriilmiis ve iman esaslarini igerik olarak
bilmeyen, ancak tasdik ettigini sdyleyen kimsenin bu ifadesinin iman
etmek i¢in yeterli olup olmadigi konusunda Onemli tartigmalar
yasannmustir. Taklid konusu islam diisiince tarihinde tartisildig gibi 18.
yiizyildan itibaren Avrupa’da bilimsel ve teknolojik alanda inkisaf
eden gelismelerden sonra tekrar glindeme gelmistir. Bati’nin goz
kamagtiran sanayi ve teknolojik {stiinliigiine kars1 gerileyen
Miisliimanlar, bunun nedenlerinden bir tanesinin, Islam’in toplum
tarafindan  ylizeysel olarak  algilanip  yasanmast  sonucu
O0ziimsenmedigi, buna bagli olarak mezhep taassubu ve taklidin
yayginlastigi kanaatine varmislardir.

Taklid, Islam diisiince tarihinde ilk olarak “Allah ve
Restl’tinden bagkasi taklid edilebilir mi? Aragtirma yapmadan taklid
ederek inandigini sdyleyen kimsenin imani, Islam itikadma gore
gecerli midir?” gibi sorulara cevap aramakla tartisilmaya baglandi.
Literatiirde ‘mukallidin iman1’ seklinde ifade edilen bu mesele kelam
ekolleri arasinda hayli tartigmalarin oldugu bir problem alam
olmustur.

Mu‘tezile kelamcilari, “Mukallidin iman1 gecerli degildir.”
derken Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid’de taklidi sert bir dille elestirdigi
halde konu hakkinda Mu‘tezile mezhebi gibi net bir ifade
kullanmamistir. Onun bu tavri, konu hakkindaki diisiincesinin ne
oldugu hakkinda tartismalarin olusmasina yol a¢mustir. Matiiridi
ekoliine bagli miiteahhirGin kelamcilar, Matiiridiligin ortak goriisi
olarak ‘mukallidin imaniin gecerli oldugunu’, Matiiridi’nin de bu
kanaatte oldugunu ileri siirerlerken, giiniimiizde baz1 kelamcilar bu
sonucun Matiiridi’nin  agiklamalarindan ¢ikarilamayacagini ileri
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siirmektedirler. Ayrica onun, mukallidin imanin1 gegerli kabul ettigini
iddia etmek, sistemiyle ¢elismesi anlamina gelmez mi? imanin nazar
ve istidlale dayanmas1 gerektigini ileri siiren birinin, nazar ve istidlale
dayanmayan mukallidin imaninin gegerli oldugunu kabul etmesi nasil
izah edilebilir? Acaba onun diisiincesi kendisinden sonra gelen
Matiiridi keldmcilar tarafindan esnetildi mi? Yoksa onun konu
hakkindaki diisiincesi gercekten boyle miydi? Calismamiz onun konu
hakkindaki net olmayan diisiincesinin tespit edilmesi ve bu konudaki
sorulara cevap niteliginde olacaktir. Ayrica onun, kendisinden sonra
gelen Matiirldi kelamcilarla ayni diigiintip diistinmedigi ve aymi
zamanda giiniimiiz kelamcilar1 arasinda tartismali olan bu mesele
hakkinda hangi iddianin daha isabetli oldugunu tespit etmeye yonelik
olacaktir.

1. iman ve Taklid Kavramlari

Islam diisiince tarihinde keldm ekollerinin her biri, inang
konularindaki yorum farkliliklarindan dolayi, kendine 6zgii bir iman
tanim1 yapmistir. Bu nedenle oncelikle iman ve taklid kavramlarini
tanimlamamiz ve calismamiz geregi Matiiridi’nin de bu konudaki
gorlisiinii belirtmemiz yerinde olacaktir.

1.1. iman

“Amene” fiil kokiinden elde edilen iman kelimesi kalbin huzur
bulmasi, kisinin kendini giiven iginde hissetmesi ve kalb ile tasdik
etmek? gibi anlamlara gelir. Istilahi olarak da “Peygamberleri, din
adina Allah'tan alip teblig ettigi kesin olan hususlarda tasdik etmek ve
onlara inanmak." diye tanimlanir. Bu peygamberlerin teblig ettigi
kesin olan hususlara inanan kimseye miimin, imanin gereklerini

1 Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt (Beyrut:
Mektebetu Nezzar Mustafa el-Bani, ts.), “emn®, 25.

2 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiinin ve’l-Ulim (Beyrut:
Mektebetu Liibnan, 1996), “iman”, 1/292.
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ihlasla yerine getiren kisiye de Miisliman denir.® Ehl-i Siinnet’in
Matiiridi kelam ekoliiniin kurucusu kabul edilen Matiiridi, imanin
‘kalb ile tasdik etmek’ oldugunu ve bu anlamin hem Kur’an ve hem de
dilciler tarafindan ifade edildigini belirtir.* Matiiridi, iman igin asil
unsurun tasdik; sosyal hayatta kisiye Islami hiikiimlerin
uygulanabilmesi a¢isindan gerekli unsurun da ikrar oldugunu belirtir.

1.2. Taklid

“Taklid”, sézliikte ip egirmek, suyun havuzda ve siitiin memede
kalmast gibi anlamlara gelir. Taklid ile ayni kelimeden tiiretilen
“kilade” boyna takilan gerdanlik demektir.® Terim olarak taklid, bir
alimin bir konudaki goriisiinii delile dayanmaksizin tipki boyna takilan
bir kolye gibi kabul etmek, benimsemek veya uygulamak demektir.’

Tanimdan da anlasilacagi gibi taklid diisiinmekten, nazar ve
istidlalden uzak bir sekilde olusan bir kanaattir. Aklin akide icin
onemli bir etken oldugunu savunan keldmcilar, taklidin bilgi edinme
yontemi olamayacagini ve bu yolla iman ettigini sdyleyen kimsenin
imaninin gegerli oldugunu, ancak nazar ve istidlali terk ettigi i¢in
giinahkar oldugunu ileri stirerler.

Matiiridi’ye gore imanin, kalb ile tasdik olmasi, tasdikin nazar
ve istidlal sonucu oldugu anlamma gelir. Yani nazar ve istidlalin
olmamas1 halinde gercek anlamda bir tasdik ortaya ¢ikmaz. Nitekim o,

8 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2005), 22/292.

4 Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Kitdbu 't-
Tevhid thk. Fethullah Huleyf (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 380; Maturidi,
Kitabu't-Tevhid Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: TDV Yayinlari
Islami Arastirmalar Merkezi, 2013), 565.

5 fsfahani, “kld”, 532.

6  Ebii’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mitkrim Ibnii’l-Manzir, Lisdnii’l-Arab
(Beyrut: Daru’s-Sadr, 2010), “kld” 3/367.

7 Ebii’l-Hasan Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ¢ev. Ilyas
Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2013), 1/100; Eyyiip Said
Kaya, “Taklid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 39/461-465.
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Kitabu’t-Tevhid’de taklidi en sert sekilde elestirir ve bir bilgi metodu

olamayacagm savunur.®

Matiiridi’nin, mukallidin imaninin gegerli oldugunu kabul
ettigini savunanlarin ileri siirdiigii gibi ona gore iman, kalb ile
tasdiktir, 6yleyse ‘Mukallid kimse tasdik ettigi i¢in iman1 gegerlidir.’
goriisiinii de gormezlikten gelemeyiz, ciinkii her ne sekilde olursa
olsun mukallid kimse tasdik etmektedir. Maturidi’nin, iman tasdiktir,
ilkesinden yola ¢ikarak mukallidin imaninin gegerliligini kabul ettigini
sOyleyenlerle onun taklidi, bir bilgi yontemi olarak kabul etmedigini
dolayisiyla mukallidin iman1 gecerli degildir, diyenlerin goriislerini
analiz ederek konuyu detaylandiralim.

2. Taklid Etrafindaki ilk Tartismalar

Kur’an, Hz. Peygamber’e itaat etmeyi emretti§i icin o,
hayattayken sahabe arasinda taklid ile ilgili bir problem ortaya
cikmadi. Ancak vefatindan sonra sahabe birbirinin goriislerini
elestirebiliyor ve kendi igtihatlariyla amel ediyorlardi. Hz. Omer ile
Abdullah b. Mes’ud arasinda yliz meseleden fazla goriis ayrilig
oldugu rivayet edilmektedir. Rasid halifeler, ictihad yaparken eger
dogruysa Allah’tan, yanlis ise de bendendir, derlerdi.’® Sahabe
doneminde de taklid bir problem olarak giindeme gelmedigi gibi
onlar, buna yol agacak davraniglardan kag¢milmas: uyarisinda
bulunmuslardir. Nitekim Abdullah b. Mes’ud, “Ya 6grenen ol ya
Ogreten, sakin kalabaliga uyanlardan olma!” diyerek bilmeden,
diisiinmeden bir kimseye ya da gruba uymaktan sakindirmugtir.t®
Taklidin heniiz olusmadig1 bu siire¢ hicri 3. asirda fikih mezhepleri
ortaya cikincaya kadar devam etti. Fikith mezheplerinin, olusumunu

8  Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 7-8.

® Ebii’l-Mugiyre Abdulvehhab b. Ahmed b. Abdurrahman b. Said b. Hazm, el-
Ihkam fi-Usuli’l- Ehkam, thk. Seyh Ahmet Sakir (Beyrut; Daru’l-Afaku’l-
Cedide, 1983), 6/69.

10 Muhtedi Ebii Sekiir Muhammed ibn ‘Abdusseyyid ibn-i Suayb es-Salimi el-
Kesst, et-Temhid fi Usiili’t Tevhid (Delhi: Faruki Matbaasi, 1982), 103-104.
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tamamlamasiyla Islam bilginleri her Miisliimanin bir fikth mezhebine
tabi olmasinin vacip oldugunu ileri siirdiiler.!* Hicri 4. yiizyildan
itibaren taklid, Miisliimanlar arasinda yerlesince artik telif eserler
yerine serh ve hasiyeler yazildi.!?

Islam’mn ameli yoniinii konu edinen fikih alaninda taklide cevaz
verilince bu defa ayni1 konu itikat alani i¢in sorgulanmaya baslandi.
Akl bilgi kaynagi olarak kabul eden keldmcilar, buna bagli olarak
imanin nazar ve istidlale dayanmasi gerektigini savunurlarken; nasslar
hakkinda yorum yapmaktan kagman Selef alimleri, itikatta aklin
kullanilmasima kars1 ¢ikarak bu alanda sadece habere dayanilmasi
gerektigini, Allah ve Resll’linden bagka kimsenin taklid
edilemeyecegi goriisiinii ileri siirdiiler. Ancak selef alimleri her ne
kadar taklide olumlu bakmadilarsa da onu tamamen reddetmediler.t?
Selef alimlerinin mukallidin iman1 konusunda bu sonuca varmalarinin
nedeni olarak ehl-i hadis olmalarindan dolayi, Kur’an ve Siinnet
disinda bir kimsenin goriisliniin taklid edilmesine karsi olmalar1 ve
dogal olarak akli dinde aktif olarak kullanmak istememelerinden
kaynaklandig: sdylenebilir.

Mu‘tezile kelamcilart ise inan¢ alaninda aklin 6nemli bir
roliiniin oldugunu, nazar ve istidlal sonucu mesakkatle elde edilen
bilgiyle olusan imanin kisinin kalbinde “i¢ siikinu” (gliven) meydana
getirmesi gerektigini ileri siirerler.!* Bu sartlar olusmadig1 igin
mukallidin imanmin gecerli olmadigi konusunda tamamina yakini
gortis birligi igindedirler. Ebii’l-Huzeyl el-Allaf (61. 235/849) da iman

11 Kaya, “Taklid”, 39/461-465.

12 Abdulkadir Sener, “Islam Hukukunda Ictihad ve Taklid Problemi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (Ocak 1981), 375.

13 Ebii’l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdulhalim b. Mecdiddin Abdisselam
ibni’l-Teymiyye, Mecmiiu’l-  Fetdva, thk. Muhammed b. Kasim (Medine:
Mektebetu Melik Fahd, 2009), 20/584.

14 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiretii'I-Edille fi Usiili’d-Din,
thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi
Yayinlari, 2004), 1/44.
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konusunda mukallid olan kimsenin biiyiik giinah isledigini ve taklitten
kurtulmadan &liirse ebedi olarak cehennemde kalacagini iddia eder.™®
Kadi Abdiilccebbar (61. 415/1025) Allah’1n taklid ile bilinemeyecegini
ve akil yiiritme olmadan imanin bilgiden yoksun olacagini ileri
siirerek mukallidin imaninin gegersiz oldugunu ifade eder.'® Mu‘tezile
kelamcilar, mukallidi tekfir etmezler ancak mezhebin “el-menziletu
beyne’l-menzileteyn” ilkesi geregi ne mii’min, ne de kafir oldugunu
kabul ederler. Mukallid kimsenin nazar ve istidlal yoluyla bir
mesakkat asamas1 gecirmeden ve ilk bilinmesi gereken vacib olan
marifetullaha vakif olmadan imanin gergeklesmeyecegini ileri
siirerler.  Islam’in  rasyonalistleri olarak  bilinen Mu‘tezile
kelamcilarmin bu sekilde diistinmeleri kendi paradigmalarina olan
bagliliklarinin sonucudur.

Ehl-i Siinnet keldmcilarindan ve Es‘ari kelam ekoliiniin
kurucusu olan Ebii’l-Hasan el- Es‘ari , (6l. 324/935) Allah’in varligi
ve birligine, alemin bir yaraticis1 olduguna ve Hz. Peygamberin
niiblivvetine dair akli deliller ile inanmamasi halinde mukallidin
giinahkdr mii’min sayilacagimi belirtir.}” Es‘ari, her insanin “kiyas
bi’s-sahid ala’l-gaib” yontemi ile alem {izerinde diislinebilme
yetenegine sahip oldugunu ileri siirerek iman etmek i¢in nazar ve
istidlalin sart oldugunu belirtir.®

Ehl-i Siinnet’in diger kelam ekolii Matiiridiligin kurucusu Ebt
Mansir el-Matiiridi’nin taklidi sert bir bi¢imde elestirdigi halde
mukallidin imaninin gecerli olup olmadig1 konusundaki goriisiiniin ne

15 Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk.
Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l-Mearif, 1992), 1/49.

16 Ebii’l-Hasan Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Tenzihii’l-Kur'an ani’l-Metdin
(Beyrut: Darii’n-Nehdd  Hadisiyye, ts.), 327.

7 Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usiilu’d-Din, thk.
Ahmed Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 2002), 181; Nesefi,
Tebsiretii’I-Edille fi Usiili’d-Din, 1/43.

8 Muhammed b. Hasan ibnii’l-Farek, Makaldtii Seyh Ebii’l-Hasan el-Es ari, thk.
Ahmed Abdurrahim es Sayeh (Kahire: Mektebu Sekafetu’d-Diniyye, 2005), 294.
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oldugu tam olarak anlasilamamistir. Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi (6l.
493/1100) ve miiteahhirin donemi kelamcilar1 olan Ebii’l-Muin en-
Nesefi (61. 508/1115), Nureddin es-Sabini, (61. 580/1184) gibi
Matiiridi keldmcilar mukallidin imaninin gecerli oldugunu kabul
ederken Nesefi, Matiirldi’nin de bu goriiste oldugunu ifade eder.
Ancak giiniimiizde bazi kelamcilar, Nesefi’'nin bu iddiasini
kanitlayamadigini iddia ederek, Matiiridi’ye gére mukallidin imaninin
gecerli olmadigini ileri siirerler.!® itikad alaninda akli bilgi kaynag
olarak kabul eden Matiiridi, imanin nazar ve istidlale dayanmasi
gerektigini, peygamber gelmese de kisinin akliyla Allah’1 bulmasi
gerektigini belirtir. Kur’an’da taklidin inanmayan kimselerin bir
ozelligi olarak zikredildigini ifade eden Matiiridi, taklide karsi bir
durus sergiler. Problemi ¢ozmek i¢in onun iman konusundaki
arglimanlarini ele almamiz yerinde olacaktir.

3. Mitiiridi’ye Gére Iman, Kalb ile Tasdiktir

Matiiridi’nin ~ tasdik  hakkindaki  diistincesinin  bilinmesi
calismamiz agisindan Onemlidir, ¢linkii tasdik ettigini ifade eden
mukallidin bu ifadesinin, itikad agisindan yerinin ve durumunun ne
oldugunun bilinmesini saglar. Imanin taniminda da gériildiigii gibi
imanin tasdik oldugunu kabul eden Matiiridi, Kur’an’dan deliller
sunarak bunu izah eder. “Kalpleriyle inanmadiklar1 halde dilleriyle
iman ettik diyenler”?® “Bedevi Araplar iman ettik, dediler. Onlara siz
iman etmediniz ancak ‘Teslim olduk.’ deyiniz. Iman heniiz
kalplerinize girmedi.”? O, kalbiyle inanmadigi halde inandigi
sOyleyen veya muhakeme etmeden sadece sartlar geregi inandiginm

19 bk. Kemal Isik, Matiiridi'nin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik
Anlayist (Ankara: Fiitiivvet Yay, 1980), 61; Sénmez Kutlu, fmam Matiiridi ve
Matiiridilik (Ankara: Otto Yayinlari, 2011), 55, Mustafa Bozkurt, “Matiiridi’de
Hakikat, Taklid ve Tahkik A¢isindan Iman” Ulug Bir Cinar: Imam Matiiridi:
Uluslararas: Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Kartal (fstanbul: Dogu
Aragtirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2014), 405.

20 Kur’an Yolu (Erisim 25 Mart 2021), el-Maide, 5/41.

2L Kur’an Yolu (Erigim 25 Mart 2021), el-Hucurat, 49/11.
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sOyleyen kimsenin kalbinde tasdik gerceklesmedigi icin iman etmis
olamayacagini belirtir. Ikrarin, imanin riiknii olmadigim1 “Firavun
ailesinden imanii gizleyen bir adam”?? ayeti ile aciklayan Matiiridi,
kalbiyle tasdik eden kimsenin ikrar edememesi halinde dahi Allah
Teala katinda mii’min olarak nitelendirildigini ileri siirerek imanin
tasdik oldugunu savunur. Ayrica imanin kalbin ameli oldugunu
“Imanlarmizi en iyi bilen Allah’dir.”? ayetiyle temellendirerek
imanin mahiyetini en iyi bilenin ancak Allah Teala oldugunu ve eger
iman sadece dil ile ikrar olsayd: onu herkesin bilecegini ifade eder.?*
Matiiridi, dilsiz bir kimsenin hak dini kalbiyle tasdik ettigi halde
diliyle ikrar edemedigi i¢in hi¢ kimsenin onun imanini inkar
edemeyecegini belirtir.?®

Matiiridi’nin ifadelerinden anlasildig1 lizere iman, alem {izerinde
yuriitiillen nazar ve istidlal sonucu gerceklesen ruhsal ve zihinsel
degisim ve doniisiimiin ifadesidir. Bu degisim i¢in de salt olarak
tasdik yeterli olmamakla beraber tasdikin bilgi ve arastirmaya dayali
olmasi gerekir. Aksi halde tasdik ile istenen sonug elde edilemez. Yani
dinin mesaji anlasilamaz ve hakikatte teklif gerceklestirilemez.
Tasdikin sadece onaylamak olmadigint adeta bir iist kimlik
durumunda oldugunu ve onun bilgi, nazar ve istidlal gibi alt
paydalarinin oldugunu belirtir. Tasdikin, istidlali bilgi ve iradeyle
onemli bir iligkisi vardir. Tasdik, istidlali bilgiye dayali muhakeme
sonucunda kisinin 0zgiir iradesiyle yaptig1 bir se¢imdir. Onun tasdik
hakkindaki ifadeleri, bilgi ve iman arasinda dnemli iligkinin oldugunu
kabul ettigini gosterir. Bu nedenle Matiiridi’nin iman ve bilgi
hakkindaki goriiglerini ele almamiz yerinde olacaktir.

22 Kur’an Yolu (Erisim 25 Mart 2021), Ytnus, 10/83.

2 Kur’an Yolu (Erisim 25 Mart 2021), en-Nisa, 4/25.

24 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te vilatii’l-
Kur’an, thk. Bekir Topaloglu - Ibrahim Halil Kagar (Istanbul: Mizan Yayinlari,
2008), 3/23-24.

25 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid Terciimesi, 574.
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4. Matiiridi’ye Gore iman ve Bilgi Iliskisi
Matiiridi’ye gore iman-bilgi iliskisini ele almamizin nedeni,
bilgiye dayal1 bir farkindalik olusmadan dini tasdik ettigini sdyleyen

mukallidin imaninin, onun diisiince sistemindeki konumunu tespit
etmektir.

Liigatte a-l-m fiil kokiinden tiiretilen ilm, bir seyin hakikatini
bilmek,?® bir kavram veya onermeyi idrak etmek anlamina gelir.?’
Literatiirdeyse ‘el-ilm’ terimiyle ifade edilen bilgi, bilen ile bilinen
arasindaki iligki veya bilme eyleminin belli bir ifade sekline biiriinmiis
sonucu olarak anlagilir.?® Matiiridi’nin bilgiyi nasil tanimladig
konusunda Ebii’l-Muin en-Nesefl (6l. 508/1115), sunlar1 soyler:
“Bilgi, bulundugu kimsede akil ve duyularin alanina giren objenin
(mezkurun) acik ve segik hale gelmesini saglayan bir sifattir.”?
Tanimdan da anlasilacagi lizere o, bilgiyi bir seyin agik ve secik
olarak bilinmesi seklinde tanmimlarken tasdik kavramini da bir
Oonermeyi slipheden uzak bir sekilde kesin olarak onaylamak seklinde
anlar. Bu durum Matiiridi’nin itikadi konularin da bilgiye konu
olabilecegini kabul ettigini gosterir. Bilgiyi iman olarak nitelemedigi
halde onu bilgiden de soyutlamaz. Matiiridi’nin bu tavrin1 diger bazi
kelamcilarda da gdrmek miimkiindiir. Ornegin Muhammed b. Sebib
de iman-bilgi iliskisine dnem vermistir.3° Matiiridi’ye gore bilgi ile
iman arasinda saglam bir bag vardir. Iman tasdiktir, demek imanin
bilgiyle iliskili oldugunu soylemektir, ¢iinkii tasdik kelimesi
epistemolojik bir kavramdir. Yani bir seyin dogru ve gercek oldugunu
kesin olarak belirtmeyi ifade eder. Tasdik bilgiden sonra olur,

% {sfehani, Miifiedat, “alm”, 343.

27 1bnii’l-Manzir, Lisdnii’I-Arab, “alm”, 12/417.

% Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 6/159.

2 Nesefi, Tebsiretii'I-Edille fi Usili’d-Din, 1/19.

30 Yasin Ulutas, “Matiiridi’nin Kitabii’t-Tevhid Adl1 Eseri Baglaminda Muhammed
ibn Sebib el-Basri’nin Kelami Goriisleri”, Biilent Ecevit Universitesi, jlahiyat
Faliiltesi Dergisi 7/1 (2020), 227-228.
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bilgiden dolay1 tasdik oldugunu ancak bilginin de iman olmadigini
belirtir. Bilginin tasdikin olusmasinda 6nemli bir rolii oldugu gibi
cehaletin de inkér ve yalanlamada 6nemli bir rolii vardir.3!

Matiiridi, bilgiyi imanin bir riiknii olarak gérmez ¢iinkii insani
zorunlu olarak imana sevk etmedigini belirtir.>? iIman bilgiyi asan bir
kabul ve teslimiyettir. Bilgi ise duyularin tecriibesine dayanarak aklin
bir yargiya varmasidir.>® Matiiridi, Mu‘tezile gibi imam bilgi olarak
niteleyip onu iman i¢in zorunlu olarak da goérmez ancak bilginin iman
icin 6nemli bir roli oldugunu da ifade eder. Bilginin tasdikin
olugsmasina zemin hazirladigini ve imana giden yolu a¢tigin1 belirtir.
Ehl-i Siinnet kelam ekolii igerisinde bilgi konusunu ilk defa ele alan
kelamci olan Matiiridi, bilgi kaynaklarini havass-1 selime, haber-i
sadik ve akl-1 selim seklinde smirlandirarak iman basta olmak {izere
itikadi konularda bilginin gerekliligine, dogruluguna ve gergekligine
dikkat ¢cekmigstir. Tasdik ve bilgi arasinda var olan bu 6nemli iliskiyi
gdz Onilinde tuttugumuzda onun taklidi onaylamadigini sdylememiz
dogru bir tespit olacaktir. Sonug olarak, Matiiridi’ye gore mukallidin
tasdik ettim demesinin gercekte bir tasdik olmadigini sdyleyebiliriz;
clinkii bu tasdik nazar ve istidlal sonucu gerceklesen bilgiye dayali bir
tasdik degildir. Tasdik ve bilgi gibi marifetullah kavraminin da
taklidin anlagilmasinda 6nemli bir yeri vardir.

5. Matiiridi’ye Gore Marifetullah

Matiiridi’nin, marifetullah konusundaki diisiincesini ele almamiz
onun mukallidin iman1 hakkindaki kanaatini tespit etmemiz agisindan
belirleyici olacaktir. Sozliikte bilmek, tanimak, ikrar etmek ve bilgi

81 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi (Istanbul: Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2012), 142.

82 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid Terciimesi, 380.

3 Ahmet Ceylan, “Iman ve Bilgi”, Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu
Bildirileri, ed. Orhan Kologlu (Bursa: Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 2003), 210.
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anlamina gelen marifet, terim olarak Allah’1 sifatlariyla, fiilleri ve
isimleriyle bilmek seklinde ifade edilir.3*

Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an'da “fitrat” kavrammi, Islam olarak
kabul eder. O’na gore fitratullah, Allah'in insanlar1 {izerinde yarattig1
ve her cocuga bahsettigi suur halidir ki ¢ocuk, onunla Allah’in
rububiyetini ve vahdaniyetini bilir. Bu durum aynen yeni dogan bir
bebegin emme refleksine sahip olup annesini emmesi gibidir. Hz.
Peygamber de bu durumu fitrat hadisiyle agiklamistir. Anne-babanin
daha sonra c¢ocugu kendilerine benzeterek asil fitratindan
uzaklastirmalarin1  Islam’dan uzaklastirmak olarak kabul eden
Matiiridi, fitratin Islam oldugu gériisiinii benimser ve Allah Teala nin
daglarda tesbih ve hamd etme suurunu yaratmasini da bu kapsamda
ele alir.® Ancak insanda dogustan var olan marifetullahmn, duyular
veya nakil yoluyla degil, istidlali bilgiyle ortaya ¢ikacagini belirtir.®
Ayrica o marifetullahin istidlali bilgiyle bilinebilecegini sdylemekle
beraber bu bilginin insan iradesiyle de iligkili oldugunu ancak istidlali
bilginin tasdik edilmesiyle tahkiki imanin s6z konusu olabilecegini
savunur.®

Insanin, tabiati gdzlemleyerek elde ettigi dogru &nermeler
lizerinde Onyargisiz bir sekilde gerceklestirdigi akil yiiritmelerin onu
zorunlu olarak Allah’in varligina dair bilgiye gotiirecegini ifade eden
bilmesinin zorunlu oldugunu®® ve Allah’in varligin1 bilme konusunda
vahyin roliiniin ise ancak teyit oldugunu belirtir.®® Ebti Hanife nin (1.
150/767), “Akil, seriattan once gelir ve Allah’1t bilmek, insana akil

3 Siileyman Uludag, “Marifetullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 28/54-56.

35 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 1/174; 3/ 173; Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 208-209,
280.

36 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 199

37 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 209.

38 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 283-284; Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 4/71-49.

39 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 47- 49.
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yiiziinden vaciptir.”® seklindeki ifadesi de Matiiridi’nin marifetullah
hakkindaki kanaatini pekistirmektedir.*! O, insanin fitrati geregi iyi
seyleri yapmaya meyilli oldugunu ancak dis miidahalelerle iyi
davraniglardan uzaklasabildigini ve zaman igerisinde fitratiyla ¢elisen
bir duruma gelebildigini sdyler.*> Ona gore iman icin 6z konumunda
olan marifetullaha istidlal yoluyla ulasilir ve istidlal sonucu elde
edilen bu bilgi imana doniisiir. Oysa taklitte boyle bir durum soz
konusu degildir.

Matiiridi, kafirlerin diisiinme ve tefekkiirli terk etmelerinden
dolayr Allah Teala’nin onlarin kalplerini miihiirledigini belirtir. Yine
onlarin kendi i¢ diinyalarina ve aleme bakarak her seyin gegici
oldugunu, zamanla varliginin son bulacagini ve alemdeki her seyin
devamli olarak degisime ugradigini tefekkiir ederek onlar1 yaratan
kadim bir varligin mevcudiyetini kavrayamamalarindan dolay1
gdzlerinde perdeler yarattigmi belirtir.*® Kur’an’m, taklide zemin
hazirlayan diisiinememek, nazar ve istidlali terk etmek gibi nedenleri**
iman etmenin Oniindeki engel olarak gdsterdigini ve inanacak kisinin
oncelikli olarak diisiinmeye, nazar ve istidlale aktif bir sekilde
basvurmasi gerektigini savunur. Matiiridi’nin, insanda Allah inancinin
dogustan var oldugunu kabul etmesi, bizi onun, imanin fitri olarak var
olacagini dolayisiyla mukallidin imaninin da dogal olarak olusacagin
iddia etttigi sonucuna gotiirebilir, seklinde bir istitham olusabilir.
Boyle bir iddiaya cevap vermek i¢in onun marifetullah hakkindaki
diisiincesine baktigimizda o, Allah inancinin dogustan var oldugunu
sOylemekle beraber kisinin nazar ve istidlalde bulunmamasi halinde
Allah’t bilme suurunun gergeklesmeyecegini yani imanin, mesakkat
ve ugrast sonucu olugmasi gerektigi kanaatinde oldugunu goriiriiz.

40 Kessi, et-Temhid fi Usuli’t-Tevhid, 16.

41 Matiiridi, Kitdbii't- Tevhid, 16-18.

42 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 355.

43 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur an, 1/34-35.

4 Kur’an Yolu (Erigim 25 Mart 2021), el-Gasiye, 88/17-20.
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Istidlal sonucunda elde edilen bilginin tasdik edilmesiyle imanimn
olusabilecegini, istidlal olmaksizin iman ettigini ikrar eden mukallidin
Imaninin fayda saglayacagimi iddia etmenin Matiiridi paradigmasiyla
celisecegini sdylemenin abarti1 olmayacagi kanaatindeyiz.

6. Mitiiridi’ye Gore Taklid

Taklid, Kur’an’da miisrikler diisiinmeden, atalarim1 taklid
ederek, Islam’1 reddetmelerinden dolay: yerilmistir. Kelam ekolleri de
mukallidin, nazar ve istidlali terk ettigi i¢in glinahkdr oldugu
konusunda goriis birligi i¢inde olmalarina ragmen imaninin gegerli
olup olmadigi konusunda goriis ayriligi igerisindedirler. Yani taklid
konusunda esas mesele mukallidin imanmin gegerli olup olmadigi
problemidir.

Akl bilgi kaynagir olarak kabul eden Matiiridi, kelam
problemlerini ele alirken akil ve nakil dengesini korumaya 6nem verir.
Itikad alaninda bilginin kesin ve dogru olmas: gerektigini ifade eden
Matiiridi, Ehl-1 Sitinnet kelam ekoliinde ilk defa eserlerinde bilgi
konusunu isleyen kelamci olarak kabul edilir.*® O, insanin, alemde
goriinen varliklardan hareketle basta Allah’in varligi olmak iizere
duyularla algilanamayan ancak varligi makul kabul edilebilen gayb
alemini anlamasi gerektigini ileri siirer. Bu durumu “istidlal bi’s-sahid
ala’l-gaib” seklinde formiile eden Matiiridi, bunun iman konusunda
aklim O6nemli bir roliinlin olduguna isaret ettigini ve istidlal
yapabilecek giic ve yetenege sahip olan insanin fitratinda var olan
Allah inancin1 bu yolla aciga ¢ikaracagmni belirtir. O, iman
tasavvurunu, iman ve akil iliskisi baglaminda akil ve nakil yoluyla
elde edilen saglam ve dogru bilgi lizerine bina ettigi igin taklidi,
Kitabu 't-Tevhid’de sert bir dille elestirerek reddeder. Matiiridi, taklidi
Kitabu't-Tevhid’de “Dinin Delil ile Bilinmesinin Gerekliligi” bashgi
altinda ele alarak taklid hakkinda séyle der: Insanlar, din konusunda
farkli mezheplere ayrilarak herkes kendi goriisliniin  dogru,

4 Taylan, “Bilgi”, 6/157-161.
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mezhebinin de hak oldugu ve diger mezheplerin de batil oldugu
noktasinda ittifak ederler. Ayrica onlar ittiba edilmesi gereken
seleflerinin oldugunu soylerler. Bu durum mukallid olan kimsenin
mazur karsilanamayacagimi gosterir. Ciinkii baska bir kimse bu
goriisiin  aksini savunabilmektedir. Akla dayanan bir burhan ile
iddiasinin  dogrulugunu ispatlayan kimse, zikredilen mukallid
kimselere benzemez. Kimin dini konularda uydugu zat bu 6zellikteyse
dogru yoldadir. Bu zat ise peygamberdir ve herkesin ona uymasi
gerekir.®

Matiiridi’nin ifadelerinden anlasilacagi gibi o, imanin en 6nemli
konusu marifetullah hakkinda akil yiiriitmeyi ve akli delillere
dayanmay1 zorunlu gordiigii i¢in dinde taklidi gecerli bir yontem
olarak kabul etmez. Taklidin gecerli bir yontem olarak kabul edilmesi
halinde kisinin, hak ve batil dinleri birbirinden ayirt edemeyecegini,
bu nedenle ancak peygamber olan zatin taklid edilebilecegini belirtir.
Matiiridi’nin mukallidin imaninin gegerli olup olmadigr konusunda
net bir ifadesi olmamakla beraber itikadi konular da danhil,
peygamberin taklit edilebilece§ini ¢linkii masum olan peygambere
uymanin, taklid degil “burhana uymak” anlamina geldigini belirtir.
Peygamber disinda kimse, masum olmadigi i¢in, hata yapabilir ve
itikad, hata olma ihtimali olan bir delil {izerine bina edilemez.
Matiiridi’nin  itikad alaninda peygamberden baskasinin taklid
edilmemesi gerektigini sdylemesi, bu alan i¢in dogru ve kesin bilgiyi
zorunlu olarak kabul eden keldm sisteminin bir sonucudur. Ancak
fiirGatta taklide onay verir. O, “Ey iman edenler Allah’a itaat edin.
Peygambere itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre de.”*’ Ayetini
aciklarken ulu’l-emrin ilim ehli olan kimseler oldugunu ve fiiriatta
onlarmn taklid edilebilecegini belirtir.*® Itikad alaninda taklid i¢in bu
sekilde iyimser oldugunu sdylemek zordur. Imanin alem iizerinde

46 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 4-5.
4 Kur’an Yolu (Erigim 25 Mart 2021), en-Nis4, 3/59.
48 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 3/291.
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nazar ve tefekkiir ile olugmasi gerektigini savunarak rasyonel bir
temele oturtan ve bunu ‘istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib’ seklinde formiile
eden Matiiridi’ye gore nazar ve istidlali terk eden mukallid asi ve
giinahkardir.*°

Matiiridi, Kur’an’in, atalarin1  diisinmeden taklid eden
miisrikleri elestirdigini ve istidlali terk eden kimseyi ise sefih olarak
isimlendirdigini,”® sahip oldugu duyularini atil durumda birakarak
sadece yasamayi gaye edinenlerin hayvanlardan daha disiik bir
seviyede oldugunu ifade ettigini belirtir.>! “Onlarin kalpleri vardir,
ancak diisiinmezler.”®® Ayetini aciklarken inanmayan kimsenin
tabiattaki varliklara sadece yiizeysel olarak baktigin1 onlarin
hakikatini diisiinmedigini ve bunun sonucu olarak bir yaraticinin var
oldugu sonucuna ulasamadiklarint belirtir. Oysa alemde her seyin
Allah’t tesbih ettigini fakat inanmayan kimsenin istidlali terk
etmesinden dolayr Allah’in insana yiikledigi gorevi ifa etmedigini
belirtir.5® Matiiridi’ye gore Kur’an, taklidi, inanmayan kimsenin bir
vasfl olarak gorlir ve bunun mii’minin vasfi olamayacagmni belirtir.
Taklid yoluyla tasdikin hakikatte gerceklesmeyecegini ¢linkii
Kur’an’in iman ile akil arasinda bir bag kurdugunu ve tasdikin ancak
bu sekilde gerceklesebilecegini belirtir.

7. Matiiridi’ye Gore Mukallidin imam

Giliniimiiz kelamcilar1 arasinda tartisilmakta olan Matiiridi’ye
gore mukallidin imaninin neligi meselesini agikliga kavusturmak i¢in
her iki tarafin arglimanlarin ele alarak konuyu detaylandiralim.

49 Abdullah Demir, Matiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Imani (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 82.

50 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 1/309.

51 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 4/120.

52 Kur’an Yolu (Erigsim 25 Mart 2021), el-En‘am, 6/158.

5 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 4/121.
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7.1. Matiiridi’nin Mukallidin Imanm  Gecerli Kabul
Ettigini Savunanlar

Matiiridi’nin goriislerini sistemlestiren ve bu ekolde ondan sonra
en ¢ok adindan bahsettiren kisi olan Ebii’l-Muin en-Nesefl, taklidin
bat1l oldugunu sdylemekle beraber®* Matiiridi’nin “Hala (Inanmak
icin) kendilerine gokten meleklerin inmesini yahut bizzat Rabbinin ya
da Rabbinden bazi isaretlerin gelmesini mi bekliyorlar? Rabbinin
ayetlerinin geldigi giin daha 6nce inanmamis yahut inanci sayesinde
bir iyilik yapmamis kimseye, iman etmesi fayda vermez. De Kki:
‘Gozetleyip bekleyin! Siiphesiz biz de bekliyoruz.””® Aayetini
yorumlarken mukallidin imaniyla 6liim aninda iman ettigini sdyleyen
kimsenin imaninin ayni oldugunu savunduguna dair bazi isaretlerin
oldugunu belirtir. Nesefi’'nin, Matiirldi’nin mukallidin imani ile ye’s
ve be’s halinde inandigim1 sdyleyen kimsenin imani arasinda bir
benzerlik bulundugunu iddia ettigini belirtmesinin kayda deger bir
aciklama oldugu kanaatindeyiz.

Nesefi, Ebii’l-Hasan Ali b. Said Riistiifagni’nin (61. 345/956) de
bu konuda Matiiridi’yle aymi diislindiigiinii belirtir. Nesefi, bu
aciklamalardan sonra Matiirldi’nin konu hakkindaki konseptine
katilmadigini ¢linkii mukallidin iman1 ile 6lim aninda iman ettigini
sOyleyen kimsenin imani arasinda bir benzerlik olmadiginmi belirtir.
Oliim aninda iman ettigini sdyleyen kimsenin azabi savmak igin,
mukallidin ise Allah’in rizasim1 kazanmak i¢in iman ettigini ve 6lim
aninda iman eden kimsenin artik kendi nefsi iizerinde herhangi bir
tasarrufu kalmadig1 halde iman ettigini; ancak mukallid i¢in bdyle bir
durumun s6z konusu olmadigini belirtir. Mukallid, iman etmek i¢in
mesakkate katlanmadigindan dolayr iman etmenin sevabina
ulasamayacagini sdylemenin de tutarli olmadigini, ¢iinkii kisinin
sevaba ulagmasinin Allah’in litfuyla gerceklestigini yani iman eden
kimse, mesakkate katlansin veya katlanmasin imanin sevabina

5 Nesefi, Tebsurtii’l-Edille, 1/35.
55 Kur’an Yolu (Erisim 25 Mart 2021), el-En‘am, 6/158.
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erisecegini ifade eder. Ayrica Nesefi, imanin tasdik oldugunu ileri
siirerek mukallidin iman ettigine hiikmedilmesi gerektigini ileri
siirer.® O, her ne kadar taklidin batil ve mukallidin giinahkar
oldugunu sdylese de onun durumunu biiylik giinah kategorisinde ele
almaz. Bu da Nesefi’nin mukallidin imanin1 gecerli kabul ettigini
sadece kamil iman olarak gérmedigine isaret eder. Bu konuda Ebu’l-
Yiisr Pezdevi,®” (81. 493/1100), Nireddin es-Sabtini®® (61. 580/1184)
gibi Matiirldi kelamcilar Nesefi’yle ayn1 goriisii  paylasarak
Matiiridiligin ortak kanaatini olustururlar.

Glinlimiiz kelamcilar1 da Matiiridi’nin iman1 tasdik olarak
tanimladigini ve mukallidin de tasdik ettigi icin imaninin, gegerli
oldugunu ve ye’s halindeki kimsenin imaniyla mukallidin imaninin
ayni konumda olmadigini ileri siirerler. Matiiridiyyenin ortak
goriisiiniin bu yonde olmasmin bu iddiayr dogrulayan &nemli bir
referans oldugunu ve onun mukallidin imanimi gegersiz kabul ederek
avami tekfir etmek gibi bir sonuca ulagsmasmin s6z konusu
olamayacagini savunurlar.>® Bu konuda giiniimiiz kelamcilar1 arasinda
yasanan tartismalar®® problemin hald canlihigmi korudugunu ve
¢oziime yonelik bir konsensiisiin saglanamadigini gostermektedir.

5 Nesefi, Tebsirtii'I-Edille, 1/43.

5 Ebii’l-Yiisr Pezdevi, Usiilu’d-Din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: Mektebetu’l-
Ezheriyye li’t-Turas, 2005), 155.

% Eb(i Muhammed Nireddin Ahmed b. Mahmud b. Ebubekr es-Sabiini, el-Biddye
fi Usili’d-Din, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2015), 89.

59 Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik (Istanbul: Ensar Nesriyat,

2019), 78; Ak, “Imam Matiiridi’mn Hayati, Eserleri ve Goriisleri” Ulug Bir

Cinar. Imam Matiiridi Uluslararasi Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Ahmet

Kartal (Istanbul: Dogu Arastirmalar1 Yayinlari, 2014), 142-151; Demir, Matiridi

Kelam Ekoliinde Mukallidin Imanu, 94.

Sénmez Kutlu, ” Matiiridi’de Insan ve Toplum Tasavvuru”, Matiiridi, Kayip

Aydinlanmanin Izinde, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Otto Yayinlari, 2020),

384.
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7.2. Matiiridi’nin Mukallidin Imanm  Gecerli Kabul
Etmedigini Savunanlar

Akil ve iman arasinda giiclii bir iliskinin oldugunu belirten
Matiridi, mukallidin iman1 meselesine bu agidan yaklasir. Daha 6nce
gectigi lizere onun marifetullah anlayisini agiklarken, fitratt geregi
Allah inancina meyilli olan insanin buna uygun olarak istidlal yoluyla
Allah inancina ulasabilecegini ifade ettigini naklettik. Akil-iman
iligkisinin zorunlu oldugunu belirten Matlridi, bu baglamda iyiyi
kotiiden ayirt edebilen ¢ocugun dahi Allah’t bilmesinin vacip
oldugunu ifade eder.!

Matiirid’nin ‘mukallidin iman1’ konusunda en ¢ok tartismaya
neden olan goriisii, En‘am suresinde gecen “HalA (inanmak icin)
kendilerine gokten meleklerin inmesini yahut bizzat Rabbinin ya da
Rabbinden bazi isaretlerin gelmesini mi bekliyorlar? Rabbinin
ayetlerinin geldigi giin daha 6nce inanmamis yahut inanci sayesinde
bir iyilik yapmamis kimseye, iman etmesi fayda vermez. De Ki:
‘Gozetleyip bekleyin! Siiphesiz biz de bekliyoruz.””®? ayeti
hakkindaki yorumudur.

Matiiridi, Kur’an’in, daha 6nce inanmadig1 halde 6liim melegi
geldigi zaman inandigin1 sdyleyen kimsenin imaninin kendisine fayda
vermeyecegini ifade ettigini belirtir. Bu durumdaki kisinin, istidlal
yoluyla olusan bilgiye dayanarak secim yapmadan sadece azaptan
korktugu i¢in 1inandigim1 sdylemesinin Kur’an’a gore gegerli
olmadigimi ifade eder. Ona gore ye’s ve be’s halinde olusan iman,
istidlale dayanmayan ve mesakkat sonucu olusmayan iman oldugu
icin gegerli degildir. O, bu sekildeki imani “i¢tihada dayanmayan
iman” olarak ifade eder ve Firavun’un iman gibi korku iizerine var
olan iman oldugunu belirtir. iman1 tasdik olarak kabul eden Matiiridi,
tasdikin gegerli olabilmesi igin kisinin, istidlalde bulunarak iradesiyle

81 Sabani, el-Biddye fi Usiili’d-Din Terciimesi, 168.
82 Kur’an Yolu (Erisim 25 Mart 2021), el-En‘am, 6/158.
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secim yapmast ve imaninda slipheye mahal birakmayacak sekilde
kesin bir kararliliga sahip olmasi gerektigini ancak ye’s ve be’s
halinde inandigin1 séyleyen kimse i¢in bdyle bir durumun s6z konusu
olmadigimi belirtir. Bu o&zellikleri tasimayan imana sahip olan
kimsenin Kur’an’in ifadesiyle imanindan bir fayda gormeyecegini
aciklar.®®

Matiiridi, Al-i Imran suresinde gecen “Ey kitap ehli! Gergegi
goriip bildiginiz halde, Allah’in yolunu nigin egri gostermeye
yeltenerek, inananlar1 Allah’in yolundan cevirmeye calistyorsunuz?
Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir.”® ayetini yorumlarken Kitab
ehlinin, dinlerinden vaz gecirmeye c¢alistigi kimselerin mukallid
oldugunu ¢iinkii mukallidin imaninin nazar ve istidlale dayanmadigi
icin onu dininden vaz gecirmenin miimkiin olabilecegini ancak Allah
dilerse mukallidin imanin1 koruyabilecegini belirtir. Bunun yani sira
imani nazar ve istidlal sonucu olusan kimseleri imanlarindan vaz
gecirmenin ¢ok zor oldugunu belirtir.®®

Matiiridi’nin mukallidin iman1 ile ye’s ve be’s halinde
inandigin1  sOyleyen kimsenin imaninin, nazar ve istidlale
dayanmadiklari ic¢in birbirine benzedigini ileri siirmesi aslinda onun
bu konuda farkli diislindiigiinii gosterir. O, Mu‘tezile gibi mukallidin
imaninin gegerli olmadigim ileri siirmez; ancak mukallid kimsenin
mesakkate katlanmadigi icin imanin sevabina erisemeyecegini ve
kendisini muarizlarina kars1 savunamayacagi icin de siipheden uzak
olamayacagini belirtir. Mukallid, her ne kadar tasdik ettigini belirtse
de istidlale dayanmadigi i¢in  tasdikin  mahiyet olarak
gerceklesmeyecegini ifade eder. Ye’s ve be’s halinde iman ettigini
sOyleyen kimseye iman1 onu azaptan koruyamadigi gibi mukallidin
imani1 da kendisine bir fayda saglamaz.

63 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur an, 5/264-270.
84 Kur’an Yolu (Erisim 25 Mart 2021), Al-i imran, 3/99.
8  Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 2/374.
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Matiiridi kelamcilardan Ebii’l-Berekat en-Nesefi, (61. 710/1310)
mukallidin imanmin gecerli oldugunu ancak istidlali terk ettigi icin
biiyiik giinah sahibi oldugunu ifade eder. Mukallidi bu glinahindan
dolay1 fasik olarak nitelendiren Ebii’l-Berekat en-Nesefi, onun
hakkinda Ehl-i Siinnet’in biiylik giinah isleyen kimse i¢in ileri stirdigii
goriisiin gecerli oldugunu yani Allah’in dilerse onu bagislayacagini,
dilemezse de azap edecegini belirtir.® Sa’diiddin et-Teftazani (&l
792/1390) de genel olarak miiteahhirin keldmecilarin, istidlali terk
ettigi i¢cin glinahkar kabul ettikleri mukallidi, biiylik giinah isleyen
kimse olarak gordiiklerini ifade eder.®’

Ebi’l-Berekat en-Nesefi ve Es’arl kelamci Sa’diiddin et-
Teftazani’nin iman konusunda mukallid olan kimseyi ‘biiylik glinah
isleyen kimse’ olarak ifade ettikleri gibi, Matiiridi’nin ifadelerinden de
taklidi imanin kisiyi azaptan kurtaramayacagi dolayisiyla sahih
olmadig1 anlagilabilir.

Yukarida Nesefi’'nin de En‘am sliresi 158. ayet hakkindaki
Matiiridi’nin yorumundan bu goriisiin ¢ikartilabilecegini sdyledigi gibi
giiniimiizde baz1 kelamcilar® da Matiiridi’nin bu ve benzeri
aciklamalarini referans gostererek onun mukallidin imanimi gecerli
kabul etmedigini ileri siirerler.

Matiiridi’ye gore mukallidin  imaninin  gegerli  oldugunu
savunmanin, insan iradesini fiilleri i¢cin dnemseyen, bilgiyi ilk defa

% Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Serhu ’l-
Umde fi Akaidi Ehli’s-Siinne, thk. Abdullah Muhammed Abdullah Ismail
(Kahire: Mektebetii Ezheriyye li’-Tiiras, 2012), 385.

67 Sa’diiddin Mesud b. Fahreddin Omer b. Burhaneddin Abdullah el-Herevi el-

Horasani et-Teftazani, Serhu’l- Mekasid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:

Alemu’l-Kutub, 1998), 5/221.

bk. Kemal Isik, Matiiridi'nin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik

Anlayist (Ankara: Fiitiivvet Yaymlari, 1980), 61, Sonmez Kutlu, fmam Matiiridi

ve Matiridilik (Ankara: Otto yaymlar,, 2011), 55; Mustafa Bozkurt,

“Matiiridi’de Hakikat, Taklid ve Tahkik A¢isindan Iman”, Ulug Bir Cinar: Imam

Matiiridi:  Uluslararast Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Kartal

(Istanbul: Dogu Arastirmalart Merkezi Yayinlari, 2014), 405.
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eserlerinde giindeme getiren, nazar ve istidlali imanin olusumu igin
sart kabul eden Matiridi paradigmasiyla c¢elismek oldugunu
belirtirler.%

Iman konusunda nazar ve istidlali terk eden mukallid kimse bu
hal iizere devam ettigi siirece miirtekib-i kebire olarak adlandirildigina
gore diinyada ona Islami hiikiimler uygulanir ancak imani hakkindaki
hiikiim ahirete irca edilir. Kanaatimizce Matiiridi, toplumu tekfir
etmeyi Islam’mn ruhuna aykir1 gordiigii icin problemi irca ydntemiyle
¢ozmeye caligmistir. Ehl-1 kiblenin tekfir edilemeyecegini savunan
Ehl-i Stinnet’in goriisiine bagli olan Matiiridi’ye gore mukallid asla
tekfir edilmez ancak nazar ve istidlale dayanmayan iman kisiyi
sorumluluktan da kurtarmaz. Onun bu konuda net olmayan goriistiniin
yine onun kelam sistematigine bakarak bu sekilde agikliga
kavusturulabilecegi kanaatindeyiz.

Sonuc¢

Matiiridi’nin, mukallidin imanmi o6lim aninda inandigim
sOyleyen kimsenin imanina benzetmesi onun bu meseleyi 6nemli bir
problem alani olarak diisiindiiglinii gosterir. Matiiridi, paradigmasina
uymadigindan mukallidi tekfir etmek yerine onu ye’s ve be’s aninda
inanan kimseye benzetir. Kanaatimizce bu ifade zimnen onun,
mukallidin imanim1 gecerli kabul etmedigi anlamina gelir. Ciinkii
Matiiridi’nin  imanla ilgili olan bilgi, tasdik ve marifetullah
kavramlarmma yaklasimi, onu mukallidin imani problemli olarak
nitelemesi sonucuna gotiirmektedir ki aksi halde o, paradigmasi i¢inde
celiskiye diiser. Matiiridi, ayn1 sekilde taklidi imana sahip olan
kimsenin, tahkiki iman1 elde etmesi gerektigini ¢iinkii taklidl imam
uzun siire  koruyamayacagmi, hasimlarina  karst  inancini
savunmayacagini ve bu nedenle siipheden de kurtulamayacagini ifade
eder. Ona gore nasil ki 6liim aninda iman ettigini sdyleyen kimsenin
iman1 bir fayda saglamiyorsa yani onu azaptan kurtarmiyor ve

69 Kutlu, ” Matiiridi’de Insan ve Toplum Tasavvuru”, 384
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Cennet’e girmesine vesile olamiyorsa mukallidin imani da ahirette
beklenen nimetlere erisme konusunda bir fayda saglamayacaktir. Bu
aciklama onun, arka planda mukallidin imanimnmi gecerli kabul
etmedigine isaret eder.

Matiiridi, biiytik  glinah  konusunda irca  anlayisim
benimsediginden dolayr mukallidi tekfir etmeyerek bu konuda
Mu‘tezile’den ayirilir. Ayrica o, toplumu tekfir etmenin evrensel bir
din olan Islam ile bagdasmayacagini ve Allah’in iradesinin
gerceklesmemesi anlamina geleceginden dolay1 bundan kaginir.

Matiiridi’yi mukallidin iman1 hakkinda bu kanaate gdtiiren
nedenlerden bir tanesi Kur’an’in insani, korii koriine taklid etmekten
sakindirdigint ve ayni zamanda alem {izerinde nazar ve istidlalde
bulanarak fitratinda var olan marifetullaha ulasmaya tesvik ettigini
ifade eder. Akide alaninda taklidin hi¢cbir zaman mazur
karsilanamayacagini ifade eden Matiiridi, nazar ve istidlal ile Allah
inancina ulasmanin vacib oldugunu belirtir. Insanin, fitri olan Allah
inancint istidlal yoluyla aciga ¢ikarmamasi halinde Allah’in verdigi
akli kullanmadigindan dolay1 azaba ugrayacagini ifade eder. Onun,
mukallidin istidlal yoluyla marifetullaha ulasamadigi i¢in giinahkar
oldugunu ileri siirmesi taklidi iman1 biiyliik 6l¢iide problemli olarak
gordiigline isaret eder; ancak buna ragmen mukallidi tekfir etmez.

Matiiridi, epistemolojisi geregi taklidi, bilgi metodu olarak kabul
etmedigi i¢in onun akide alaninda da gegerli bir metot olamayacagini
belirtir. Matiiridi kelamcilar, mukallidin “tasdik™ ettigini ileri siirerek
taklidi imanin gegerli oldugunu iddia etmelerine karsi o, taklidi bilgiye
dayali tasdigin mahiyet olarak gerceklesmeyecegini ifade eder. Bu
durum onun mukallidin iman1 hakkindaki problematiginin temelde
epistemolojik  oldugunu gosterir. Matiiridi’nin, Ehl-i  Siinnet
kelamcilar1 arasinda bilgiye ilk olarak eserlerinde yer veren keldmci
olmast onun akide alaninda dogru ve kesin bilgiye ne kadar énem
verdigini gosterir. Iman igin bilgiyi énemli gdéren Matiiridi, taklidi
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imanin dogru ve yeterli bilgiye dayanmadigini ileri siirerek onu 6liim
aninda inandigin1 sOyleyen kimsenin imanina benzetir. Onun bu
konudaki goriisiiniin Matiiridiligin ortak goriisii icinde yeteri kadar
dikkat ¢ekmedigi ve dolayisiyla anlasilmadig1 kanaatindeyiz. Aslinda
bizzat onun goriigii lizerinde durulacak olursa bu konuda Matiiridi
paradigmayla uyusmadiginin goriilecegini soyleyebiliriz. Matiirldi’nin
durusu giiniimiiz bilgi toplumu icin ufuk agicidir. Inanan insanin
bilgiye ulagarak kimsenin etkisi altinda kalmadan 6zgiir iradesiyle
secimini yapmasi ve taklitten kurtulmasi gerekir. Aksi halde mukallid
kimse taassuptan kurtulamaz ve inanan birey olarak toplumun
gerisinde kalir. Miisliimanlarin ataletten ve donukluktan kurtulmalari,
ancak bilgiye ulasmalari sonucu taklidi yenerek diisiinebilen bir
toplum olmalariyla miimkiindiir.
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Endiiliislii Ebii’l-Hasen Haralli’nin Hayati, [lmi Kisiligi ve
Tefsirciligi

Oz

Ebii’l-Hasen Haralli, batida ve doguda bircok ulemadan ders
alan ve farkli alanlarda kitaplar telif eden iiretken bir sahsiyettir.
Ozellikle tefsir sahasinda yazdi§i birgok ©Onemli eseriyle
bilinmektedir. Haralli’nin tefsir ¢alismalarini teorik ve pratik olmak
tizere iki baghik altinda incelemek miimkiindiir. Teorikte Miftahu’l-
babi’l-mukaffel, el- ‘Urve ve et-Tevsiye olmak iizere li¢ kitap kaleme
almistir. Haralli, birbirini tamamlayan bu {i¢ eserinde temelde
Kur’an’in nasil anlasilmasi gerektigine dair kendi tecriibe ve
yaklasimlarin1 ortaya koymaktadir. Bilhassa tefsir ve tevilin 6tesinde
Kur’an’t anlamak i¢in yeni bir usul insa etmeye calistigi
goriilmektedir. Bu usul arayisi, daha ¢ok dogrudan Kur’an ile muhatap
olmay1 kolaylastiracak birtakim ilke ve tavsiyelerden olugmaktadir.
Tefsiri ise Bikai’nin Nazmii'd-diirer’indeki alintilar1  sayesinde
bircogu giiniimiize ulasabilmistir. Haralli, dirayet tefsir tlirline dahil
olan bu eserinde tahlili bir yontem takip etmekte; ilmi miiktesebatinin
yaninda Arapg¢a’nin elverdigi dl¢lide yorumlar gelistirmekte; ayetler
arasindaki miinasebata biiyiik bir 6nem vermekte; Kur’an sozciiklerini
veciz tanmimlarla tarif etmeye c¢aligmakta ve yaptigr yorumlari
genellikle gerekcelendirmeye riayet etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ulumii’l-Kur’an, Tefsir Usulii,
Endiiliis, Ebii’l-Hasen Harali,
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The Life of Andalusian Abu al-Hassan Haralli, His Scholarly
Personality and Tafsir Practices

Abstract

Abu al-Hassan Haralli, is a competent figure who wrote books
in various fields and took lessons from many scholars in the west and
east. He is known for his numerous significant works, in particular the
ones which he wrote in the field of tafsir. It is possible to examine
Haralli's tafsir studies under two headings as theoretical and practical.
In theory, he wrote three books: Miftahu'l-babi’'l-mukaffal, al- ‘Urva,
and at-Tavshiya. In these three complementary works, Haralli reveals
his experiences and approaches about how the Quran should be
understood. It is understood that he is trying to construct a new
method to understand the Quran, especially beyond tafsir and tavil.
This search for method consists mostly of principles and advice that
will make it easier to be directly connected to the Quran. The tafsir he
wrote has survived thanks to the quotations of al-Biqa‘T in Nazmu 'd-
durar. Haralli followed an analytical method in this work, which is
included in the opinion-based tafsir (tafsir bi’l-dirayah) field; together
with his knowledge, he made interpretations to the extent that Arabic
allows; he placed great emphasis on the relationship among the verses;
he tried to describe the words of the Quran with laconic definitions
and he generally abided by justifying his comments.

Keywords: Tafseer, Ulum al Qur'an, Usul al-Tafsir, Andalusian,
Abu al-Hassan Haralli.
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Giris

Tarih boyunca Miisliman alimler, Kur’an {izerinde farkli
caligmalar ortaya koyarak zengin bir tefsir literatiiriiniin meydana
gelmesine hizmet etmislerdir. Birbirinden uzak cografyalarda yasayan
miifessirlerden bazilar1 gerekli sartlarin olusmasindan dolayr ilim
cevrelerinde meshur olurken bazilari ya unutulmus veya bazi
sebeplerden dolayr ihmal edilmistir. Thmal edilen veya iizerinde

gerekli ilmi ¢alismalarin yapilmadigi miifessirlerden biri de Endiiliis
asillt Ebii’l-Hasen Haralli’dir (61. 637/1240)

Haralli, Kur’an iizerinde derin tefekkiir ve tedebbiirli neticesinde
tefsir ilminin teorik sinirlarim Mifidh, el- ‘Urve ve et-Tevsiye isimli li¢
eserinde ¢izmis ve kendi ifadesi ile Kur’an ile dogrudan muhatap
olmaya imkan taniyan bazi ilkeler vazetmistir. Bu ilkeler, standart
veya sistematik bir tefsir veya tevil metodolojisi olmaktan daha ¢ok
Kur’an’in mahiyetini tespit etmeye c¢alisan, okuyucunun vahye bakis
acisint ve tasavvurunu dogru bir sekilde insa etmesine vesile olan,
vahiy ile temasin gerekliliklerini belirleyen bazi tavsiyelerden
olusmaktadir. Ozetle okuyucunun Kur’an’m muhtevasi karsisinda
lehine veya aleyhine olan durumlar {izerinde tefekkiir ve tedebbiir
etme ahlakini belirleme olarak degerlendirilebilir. Haralli, bu teorik
diistincelerini ayrica bir ciltlik tefsir ¢alismasiyla pratige yansitmay1
basarmistir. Bu tefsir ¢calismasi, Bikai’nin Nazmii'd-diirer’deki yogun
alintilar1 sayesinde giiniimiize ulasabilmistir. Son donemlerde ise
Haralli’nin tefsir sahasindaki mirasinin bize ulagsmasina vesile olan
isim ise Muhammadi b. Abdiisselam Hayyati olmustur. Hayyati,
Haralli’ye ait olan Miftdh, el- ‘Urve ve et-Tevsiye isimlerindeki iig
eseriyle birlikte Bikai’nin (6l. 885/1480) Nazmii’d-diirer’indeki
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alintilarin1 derleyerek Haralli’ye ait olan iktibas ve pasajlarin daha
yakindan incelenmesine biiytlik bir katk1 saglamls‘ur.1

Bu calismada, Haralli’'nin hayatina ve ilmi kisiligine yer
verildikten sonra tefsirciligi incelenecektir. Tefsirciligi, teorik
diizlemde Miftah, el- ‘Urve ve et-Tevsiye isimlerindeki li¢ eserinden
hareketle tespit edilmeye calisilacaktir. Buna bagli olarak pratik
sahada gilinlimiize ulasan tek ciltlik eserinden hareketle tefsirinin tiiri,
yontemi ve muhtevasi lizerinde durulacaktir.

1. Hayati

Kaynaklarin kaydettigi bilgilere goére Ebii’l-Hasen Haralli,
Endiilis asilli olup Fas’in giineyinde yer alan Merakes’te diinyaya
geldi ve orada yetisti.? Kaynaklarda dogum tarihi ile ilgili olarak
herhangi bir malumata rastlanmamaktadir.® Ailesi hakkinda yeterli
bilgi mevcut olmamakla birlikte “et-Tiicibi” nisbesiden de anlagilacagi

! Muhammadi b. Abdiisselam Hayyati, Tiirdsu Ebi'l-Hasen el-Harrdli el-Merdkesi

(Ribat: Menstiratu'l-Merkezi'l-Camii li'l-Bahsi'l-Ilmi, 1997), 24-594.

> Ebd Abdillah el-Kudai ibnii'l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, thk. Bessr
Avvad Ma'raf (Tunus: Daru'l-Garbi'l-Islami, 2011), 3/415; Ahmed b.
Muhammed Ednevi, Tabakdtii'l-miifessirin, thk. Sileyman b. Sélih (Suudi
Arabistan: Mektebetu'l-Ulim ve'l-Hikem, 1997), 273; Ebi Abdulldh Semsiiddin
Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeydtii’l-mesdhir ve’l-a ‘lam, thk. Bessar Avvad
Ma'rif (Liibnan: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 14/245; Semsiiddin Muhammed
Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Komisyon (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye),
1/392; Ahmed Baba Tinbukti, Neyli'l-ibtihdc bi-tatrizi'd-Dibdc, thk.
Abdulhamid Abdullah (Libya: Daru'l-Kitab, 2000), 320; Hayreddin Zirikli, el-
A'lam (Liibnan: Daru'l-llmi 1i'-Melayin, 2002), 4/256; Adil Nuveyhid,
Mu'cemu'l-miifessirin - min  sadri'l-Islami  ve  hatta'l-asri'l-hddir ~ (Beyrut:
Miiessesetu Nuveyhidi's-Sekafiyye, 1988), 1/253.

8 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 14/245; Ebu'l-Abbas Ahmed Gubrini, Unvdnu'd-dirdye
fimen urife mine'l-ulemd fi'l-mieti's-sddise bi Becdye, thk. Adil Nuveyhid
(Beyrut: Daru'l-Afaki'l-Cedide, 1979), 143—155; Abdulvahid Muhammed ibnii't-
Tavvah, Sebkiil-makal li fekki'l-ikdl, thk. Muhammed Mes'id Cebran (Trablus:
Cemi'yyetu'l-Da'veti'l-islamiyyeti'l-Alemiyye, 2008), 96-105; ibnii'l-Ebbar, et-
Tekmile, 3/415; Bedreddin Karafi, Tevsihu'd-Dibdc ve hilyetii’l-ibtihdc, thk. Ali
Omer (Kahire: Mektebetu's-Sekafeti'd-Diniyye, 2004), 145-149; Ednevi,
Tabakadtii'l-miifessirin, 2713-274; Davadi, Tabakdti'l-miifessirin, 1/392-393.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

121



Eyyiip TUNCER

lizere soyunun Yemen kokenli bir kabile olan Tiicibilere dayandigi
anlasllmaktadlr.4

Harall{® veya Harralli® nisbesi Endiiliis’iin Miirsiye sehrinde
bulunan Haralle adindaki nahiyeden gelmek‘[edir.7 Bu nisbede gegen
ra  harfi, seddeli ve seddesiz olmak iizere i1ki sekilde
okunabilmektedir.® Doyz’un (1820-1883) tespitine gore Harrile veya
Haralle ismi, Arapga’daki “Harre/s )" ile Ispanyolca’daki kiiciiltme
eki olan “Ela” sozciiklerinin birlesiminden meydana gelmektedir.’
Ailesinin Merakes’e yerlesmesinden ve kendisinin burada dogup
biiylimesinden dolay1 “Merakesi” nisbesiyle de anilmaktadir. ™

Haralli’nin ailesi Hristiyanlarin baski ve isgallerinden kagmak
iizere Miirsiye’den  Merakes’e  yerlestigi  diisiiniilmektedir."*
Merakas’te diinyaya gelen Harilli, ilim sahasinda belirli bir diizeye
geldikten sonra uzlete ¢ekildigi; bunu miiteakiben dogudaki ulemadan

4 Ednevi, Tabakatii'l-miifessirin, 273; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 14/245; Davadi,

Tabakatii'l-miifessirin, 1/392; Abdullah Tayyib Ba Mahreme, Kilddetii n-nahr fi

vefeydti a ‘yani’'d-dehr, thk. Ba Cam'a — Halid Zevari (Cidde: Daru'l-MinhAc,

2008), 5/155; Ibnii'l-Ebbar, et-Tekmile, 3/415; Ibnii't-Tavvah, Sebkiil-makal, 96;

Gubrini, Unvanu'd-dirdye, 143.

Burhaneddin Bikai, Nazmii d-diirer fi tendsiibi’l-dyat ve’s-siiver (Kahire: Daru'l-

Kitabi'l-islam?), 1/10.

6 Schabeddin ibni’l-Acemi, Zeyli Liibbi'l-libdb fi tahriri'l-ensdb (Yemen:
Merkezu'n-Nu'méan, 2011), 109.

" Ednevi, Tabakatii'l-miifessirin, 273; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 14/245; Davadi,
Tabakdtii'l-miifessirin, 1/392; Tinbukti, Neylii'l-ibtihdc, 320.

& Muhammed Ibn Serife, “Mukaddime”, Tiirdsu Ebi'l-Hasen el-Harrdli el-

Merdkest fi't-tefsir, mlf. Ebii'l-Hasen el-Merakesi Haralli (Ribat: Mensiratu'l-

Merkezi'l-Camii 1i'l-Bahsi'l-ilmi, 1997), 4; Krs. Ebii’s-Safd Saladhuddin Safedi,

el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed Arnadt — Turki Mustafa (Beyrut: Daru Ihyai't-

Tiiras, 2000), 20/120.

Reinhart Pieter Anne Doyz, Tekmiletu'l-medcimu'l-Arabiyye, ¢ev. Muhammed

Selim en-Naimi — Cemal Hayyat (Irak: Vizaratu's-Sekafe ve'l-I'lam, 2000),

3/144; Bk. Tbn Serife, “Mukaddime”, 4.

% Bk. Muhammadi b. Abdiisselam Hayyati, “Mukaddime”, Tiirdsu Ebi'l-Hasen el-
Harrdli el-Merdkesi fi't-tefsir, mlf. Ebii'l-Hasen el-Merakesi Haralli (Ribat:
Menstratu'l-Merkezi'l-Camii li'l-Bahsi'l-ilmi, 1997), 9.

1 bn Serife, “Mukaddime”, 4.
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istifade etmek tizere ilim yolculuklarina ¢iktigi ve Hac farizasim ifa
etmek iizere Harameyn’e gittigi bilinmektedir.* Tarihi kesin
olmamakla beraber Ibnii’t-Tavvah, Haralli’nin bir donem
Muvahhidler Devleti’nin hiikiimdart (salt. 1184-1199) Eba Yusuf el-
Manstr-Billah’in =~ (6l.  595/1199) Kkatipligini  yaptigin1  rivayet
etmektedir.™

Haralli, dogu ve batida farkli bélgelerde yasayan ibn HarGf en-
Nahvi, Ebii’l-Haccic Ibn Nemir, Ebii’l-Hasen el-Kattan, [bnii’l-
Kettani el-Fasi, Eba Zer el-Haseni, Ebu Abdullah Muhammed b.
Omer el-Kurtubi, Ebu’s-Sabr es-Sibti, Ebi Yusuf ed-Demehani gibi
bircok alimden ders ald.'* Ibnii’t-Tavvah, herhangi bir zaman ve
mekan kaydimi koymaksizin Haralli’nin Fahreddin-i Razi (0l
606/1210) ile goriistigiinii/karsilastigin belirtir.

Hac farizasim1 eda etmek iizere Hicaz’a giden Haralli,
Mekke’den sonra Medine’de bir siire kalir ve 6zellikle tefsir derslerine
istirak ettigi Mescid-i Nebevi imami Eb( Abdullah Kurtubi’den
oldukca etkilenir. Ovgiiyle kendisinden bahsettigi Ebi Abdullah
Kurtubi’den Fatiha siresinin tefsirini arkadaglariyla birlikte yaklasik 4
veya 6 ayda ogrendiklerini ifade eder.™®

Haralli, hac yolculugundan sonra Magrib’teki Bicaye sehrinde
bir siire yasadl.l7 Ancak baz1 tutum ve disiincelerinden dolay1

12 Gubrini, Unvanu'd-dirdye, 143—-144; [bnii't-Tavvah, Sebkiil-makdl, 96-97; Tbnii'l-
Ebbar, et-Tekmile, 3/415; Karafi, Tevsihu'd-Dibdc, 145-146; Zehebi, Tarihu’l-
Islam, 14/245; Muhammed Ibn Salim Mahlf, Seceratu'n-Niri'z-zekiyye fi
tabakati'l-Malikiyye (Liibnan: Daru'l-Kutubi'l-iimiyye, 2003), 1/260.

B3 ibnii't-Tavvah, Sebkiil-makal, 103—-104; Bk. Hayyati, “Mukaddime”, 9.

Y onii't-Tavvah, Sebkiil-makdl, 96-97; Krs. Gubrini, Unvéinu'd-dirdye, 143-144.

" ibnii't-Tavvah, Sebkiil-makdl, 97.

% Ebii'l-Hasen Haralli, Miftdhu’I-babi’l-mukaffel ‘ald fehmi’l-Kur dni’l-miinezzel,
ngr. Muhammadi b. Abdiisselim Hayyati (Ribat: Mengtratu'l-Merkezi'l-Camii
lil-Bahsi'l-Ilmi, 1997), 27/28; Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 3/143-144; Karafi,
Tevsihu'd-Dibdc, 145-146; Hayyati, “Mukaddime”, 9-10.

Y Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 149; Zirikli, el-4'lam, 4/256; Nuveyhid, Mu'cemu'l-
miifessirin, 1/352; Ibnii't-Tavvah, Sebkiil-makal, 98; Hayyati, “Mukaddime”, 10.
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donemin yoneticisi Ebli Zekeriyya el-Hafsi’nin (61. 647/1249) fermani
ile buradan siirgiin edildi. Siirgiin edilmesinin temel gerekgesi ise
Romalilarin elinde esir tutulan akrabalarinin serbest birakilmasi icin
bir papaza gonderdigi mektubun muhteva’® acisindan seriata uygun
goriilmemesi gtisterilmektedir.19

Ardindan Misir’a gegti; Bilbeys sehrine yerlesti.”° Fakat burada
donemin hem yoéneticileri hem de otoriter ismi Izzeddin b.
Abdiisselam (61. 660/1262) ile aralarinda bazi tartismalar ve sorunlar
¢ikt1. Bunun {izerine Misir’dan ¢ikmasi emredildi ve buradan ayrilarak
Suriye’nin Hama sehrine ye:rle:sti.21 Ancak Hama’dan 6nce Haralli’nin
Dimask’a gegctigi tahmin edilmektedir.?® Nitekim -Dimask’ta iken->*
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (61. 638/1240) ile karsilasan Haralli onunla
birlikte ii¢ giin gecirdikten sonra Ibnii’l-Arabi’nin “bir yerde iki zindik
olmaz; ya sen buradan ayril veya biz ayrilalim” sozl lizere Hama’ya
gectigi rivayet edilmektedir.®* Hardlli hakkindaki bu tir olumsuz
kanaat ve yaklagimlarin halk arasinda yayildigi hayati hakkinda
aktarilan bazi hadiselerden anlasilmaktadir. Nitekim Haralli bir giin
camide vaaz verirken halktan biri, babasin1 Yahudilikle suglamistir.
Kaynaklarda kimligi belirtilmeyen bir baska kisinin ise Haralli’nin
kafir oldugunu diislindiigii i¢in kendisini 6ldiirmeyi tasarladigi ancak
onunla karsilaginca hatasini anlayarak 6grencisi olmaya karar verdigi
anlatilmaktadir.”®

'8 Mektubun tam metni igin bk. ibnii't-Tavvah, Sebkiil-makdal, 99-100.

19 Bk. Ibnii't-Tavvah, Sebkiil-makal, 104; 1bn Serife, “Mukaddime”, 5.

20 Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 153; Davadi, Tabakdtii'l-miifessirin, 1/393; Nuveyhid,
Mu'cemu’l-miifessirin, 1/352.

L Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 145-146; Abdiilhay el-Hanbeli Ibniil-imad,
Sezerdtii'z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Mahmut Armatd (Dimask: Daru Tbn
Kesir, 1986), 1/260; Nuveyhid, Mu'cemu'l-miifessirin, 1/352.

%2 bn Serife, “Mukaddime”, 5.

2 bn Serife, “Mukaddime”, 5.

? ibn Serife, “Mukaddime”, 5; Aralarinda gecen konusma i¢in bk. ibnii't-Tavvah,
Sebkiil-makal, 104.

% Gubrini, Unvanu'd-dirdye, 147; Zehebi, Tarihu'l-Isldm, 141245.
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Ibnii’l-Ebbar (61. 638/1241), kesin bir tarih vermemekle beraber
Haralli’nin Endiiliis’e ugradigini belirtir.?® Makkari, Endiiliis’te Ebii’l-
Hasen Ibn HarGf basta olmak iizere birgok hocadan ders aldigini ifade
eder.?” ibnii’t-Tavvah ise Haralli’nin birinci dogu seyahati esnasinda
Trablus’ta bir miiddet kaldigina ve baz1 6grencilere ders verdigine dair
giivenilir kaynaklardan kendisine birtakim bilgilerin ulastigin
kaydetmektedir.®® Kaynaklar, Haralli'nin doguya ve batiya
gerceklestirdigi ilim seyahatleri neticesinde 21 farkli ilim sahasinda
derinlestigini aktarmaktadir.”® Gubrini (6l. 714/1314) Haralli’nin
Berazii’nin (0l. 430/1039) et-Tehzib fi ihtisari’l-Miidevvene’sinin
Maliki mezhebinin meshur bir eseri olan Sahnin’un (61. 240/854) el-
Miidevvenetii’I-kiibra’sina muhalif olan yerlerini tespit edecek derece
fikihta yiiksek bir ilim seviyesine ulastigini belirtir. Ayrica Ibn
Sind’nin  (6l. 428/1037) Kitabii'n-Necdt’m1 elestirecek derecede
mantik ve felsefede derinlestigini sé')yler.30

Glizel ahlak, gecim ve sabir konusunda adeta darbimesel*!
haline gelen Haralli, bircok menkibeye konu olmus, keramet sahibi ve
dualarina icabet edilen bir sahsiyet olarak tasvir edilmistir. Nitekim
kaynaklarda giizel ahlakina, menkibe ve kerametlerine dair birgok
6rnek detayli bir sekilde anlatilmaktadir.®® Harélli, giizel ahlakinim

%6 Bk. ibnii'l-Ebbar, et-Tekmile, 3/415.

" Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Makkari, Nefhu t-tib min Susni’l-Endeliisi r-ratib ve
zikru vezirihd Lisani’d-din Ibni’l-Hatib (Beyrut: Daru Sadir, 1997), 2/187.

%8 ibnii't-Tavvéh, Sebkiil-makdal, 104-105.

2 ibnii't-Tavvah, Sebkiil-makdl, 98.

%0 Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 144-145; Karafi, Tevsihu’d-Dibdc, 146; Makkari,
Nefhu't-tib, 2/188.

%1 Ebd Abdullah Semsiiddin Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’ (Kahire: Daru'l-Hadis,
2006), 16/309; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 14/245; Ednevi, Tabakdtii'l-miifessirin,
273.

%2 Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 147-153; Karafi, Tevsihu d-Dibdc, 147-148; Mahlif,
Seceratu'n-Nir, 1/260; Tinbukti, Neyli'l-ibtihdc, 320; Makkari, Nefhu t-tib,
2/188-189; Ebii’l-Abbas Ibn Fazlullah, Mesdlikii’l-ebsdr fi memaliki’l-emsar
(Ebl Zab1: el-Mecmu's-Sekafi, 1423), 8/337.
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sebebi olarak yedi senelik uzlet hayatina isaret etmektedir.®® Ehl-i
beyt’e kars1 ¢cok hassas oldugu; onlar1 ¢ok sevdigi; onlarin soyundan
gelen seyyid ve seriflere karsi biliyiik bir ihtiramda bulundugu
bildirilmistir.*

Haralli’nin vefat tarihi konusunda birbirine yakin seneler
zikredilmektedir. Kimi biyografi yazarlar1 637/1240 tarihi senesini®
kimileri ise 638/1241senesini®® gostermektedir.

2. TImi Kisiligi ve Eserleri

Kaynaklarin aktardiklar1 bilgilerden hareketle Harrdli’nin farkli
ilim dallarinda biiyiik bir vukufiyet kesbeden ve zahiri-batini, nakli-
akli ilimlerde derinlesen alim-arif bir sahsiyet oldugu
anlagilmaktadir.®” Haralli’nin ilmi kisiliginden bahseden kaynaklar
onu multidisipliner (miitefennin), biiyiik bir bilgin (alléme);38
miifessir, fakih, usulct, mutasavwf;39 doéneminin otoriter élimi;40

% Karafi, Tevsihu'd-Dibdc, 147; Tinbukti, Neyli'l-ibtihdc, 319; Davidi,
Tabakatii'l-miifessirin, 2/393; Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin,
Lisanii'l-Mizan, thk. Abdulfettsh Ebi Gudde (Liibnan: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 2002), 5/497.

% Gubrini, Unvinu'd-dirdye, 147.

% [bnii'l-Ebbar, et-Tekmile, 3/415; Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 153; Karafi,
Tevsthu’d-Dibdc, 148; Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-niibeld’, 16/309; Safedi, el-Vifi,
20/120; Ednevi, Tabakdtii'l-miifessirin, 273; Mahlif, Seceratu'n-Nir, 2/260; Ba
Mahreme, Kilddetii’'n-nahr, 5/155.

% Zirikli, el-A'lam, 4/256; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 2/393; Gubrini,
Unvanu'd-dirdye, 154.

37 Zehebi, Siveru a‘ldmi’n-niibeld’, 16/309; Ednevi, Tabakdtii'l-miifessirin, 273;

Zehebi, Tdarihu’l-Islam, 14/245; Daviadi, Tabakdtii'l-miifessirin, 1/392; Mahldf,

Seceratu'n-Niir, 1/260; Omer Riza Kuhale, Mu'cemu'l-Muellifin (Beyrut: Daru

Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi), 7/13; Ba Mahreme, Kilddetii n-nahr, 5/155; Ibn Fazlullah,

Mesalikii’I-ebsdr, 8/337.

Zehebi, Siveru a'ldmi'n-niibeld’, 16/309; Zehebi, Tdrihu’l-Islam, 14/245;

Mahltf, Seceratu'n-Niir, 1/260; Ba Mahreme, Kilddetii’n-nahr, 5/155; Tbnii't-

Tavvah, Sebkiil-makdl, 96.

% Nuveyhid, Mu'cemu'l-miifessirin, 1/352; Zirikli, el-A'ldm, 4/256.

%0 Katib Celebi, Mustafa b. Abdullah, Siillemu'l-Vusil ild tabakati'l-fuhiil, thk.
Muhammed Abdulkadir Arnadt (istanbul: IRCICA, 2010), 2/347.

38
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muhakkik ve mudakkik bir bilgin;** muhaddis, mantik¢1 ve edib®
seklinde tarif etmektedir. Nitekim Ibnii’t-Tavvah onun 21 farkli ilim
dalinda engin bir bilgi sahibi oldugunu kaydederken® Gubrini ise et-
Tehzib ile el-Miidevvenetii 'l-kiibra arasinda birbirine muhalif goriisleri
tespit ettigini ve Ibn Sind’min Kitdbii'n-Necdt isimli eserini okutup
elestirecek diizeyde mantik ve felsefe bilgisine sahip oldugunu
belirtir.** Yazdig1 eserler gerek kendi déneminde yasayan gerekse
kendisinden sonra gelen ulema tarafindan genel anlamda takdir ile
karsilanmigtir. Ibare, {islup, beyan ve fesahat konusunda ise
kendisinden 6vgii ile bahsedilmistir.*®

Gubrini, Harall’nin biitiin ilim sahalarinda eser telif ettigini
belirtir.*® Ancak kaynaklarda zikredilen eserlerinin sayist 10 kiisur
civarindadir. Kendisine nispet edilen eserler su sekildedir: Miftahu’l-
babi’l-mukaffel li fehmi’l-Kur dni’l-miinezzel; el- ‘Urve li’l-mifidhi’l-
fatih  li’l-babi’l-mukaffel el-miifehhim [i’lI-Kur ani’l-miinezzel; es-
Siwrrii/lI-mektim  fi muhdtabeti 'n-niicim;*" el-Lemha fi ma ‘rifeti’l-
huriif; el-Iménii 't-tam bi-Muhammedin en-nebiyyi ‘aleyhi’s-seldm, el-
Vifi; et-Tevsiye ve't-tevfive; Fiityd saldhi’l-‘amel [i’ntizdri’l-ece;
Risaletu nushin amin limen kdle Rabbiyalldh stimme istekdme;
Sa ‘du’l-vai ve iinsii’l-kari; Tefhimii me ‘ani’l-hurif; Serhu’l-esmd i’l-

*' Ibnii't-Tavvah, Sebkiil-makdl, 96.

2 Gubrini, Unvinu'd-dirdye, 146.

* [bnii't-Tavvah, Sebkiil-makdl, 98.

4 Gubrini, Unvanu'd-dirdye, 144; Karafl, Tevsihu 'd-Dibdc, 146.

45 Safedi, el-Vafi, 20/120; Zehebi, Tdrihu 'I-Islam, 14/245; Katib Celebi, Mustafa b.
Abdullah, Siillemu'l-Vusiil, 2/347; Tinbukti, Neylii'l-ibtihdc, 320.

46 Gubrini, Unvanu'd-dirdye, 146.

*" Haralli'ye ait oldugu iddia edilen bu eser birgok kaynakta Razi'ye nispet
edilmektedir. Ancak bu nisbetin de dogrulugu kusku ile kargilanmistir. Bk.
Mustafa Katib Celebi, Kesfit'z-Zuniin an Esdmi'l-Kutubi ve'l-Funin (Bagdat:
Mektebetu'l-Miisenna, 1941), 2/989; Taceddin Siibki, Tabakatii’s-Sdfi iyyeti’l-
kiibrd, thk. Mahmud Muhammed — Abdulfettdh Muhammed (Misir: Daru Hecer,
1413), 8/87; Ebi Abdullah Semsiiddin Zehebi, Mizdnii'l-i'tidal fi nakdi'r-rical
(Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1963), 3/340; Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Iktizd ii’s-
swrdti’l-miistakim li-muhdlefeti ashdbi’l-cahim (Beyrut: Daru Alemi'l-Kiitiib,
1999), 2/301.
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hiisnd:  el-Ma ‘kiilat.*® Ibnii’t-Tavvah, Haralli’'nin Sibeveyhi’nin
Kitab’ina ve imam Malik’in Mutavva’sina serh yazdigim kaydeder.*°

Hayyati, Tirdsu Ebi'l-Hasen el-Harrali el-Merdkesi fi't-tefsir
bashgr altinda Haralli'nin Miftdhu’l-babi’l-mukaffel i fehmi’l-
Kur ani’l-miinezzel,® el- Urve li'l-miftéhi’I-fatih 1i’l-babi’l-mukaffel
el-miifehhim 1i’I-Kur dni’l-miinezzel ** et-Tevsiye ve t-tevfiye® isimli
tic eserini tahkik ederek yayimlamis ve Haralli’nin tefsir ile ilgili
birikim ve mirasinin ortaya ¢ikmasia biiyiik bir katki saglamistir.
Ayrica Hayyati, Haralli’nin kayip tefsirini, Bikai’nin Nazmu 'd-
diirer’indeki alintilardan hareketle derlemistir. Oyle ki, Nazmu'd-
diirer’deki alintilarin toplam sayfa sayis1 400 kiisur olup miistakil bir
cilt eseri olusturacak hacimdedir.>

3. Tefsirciligi

Bu baghik altinda Haralli’nin tefsirinin otantikligi, tefsirciligi
hakkindaki olumlu ve olumsuz tenkitler, yeni bir tefsir usuliinii insa
denemesi, Kur’an’1 dogru ve biitiinciil anlamak i¢in vazettigi ilkeler,
Kur’an’a tematik ve sistematik agidan yaklasim big¢imi, Kur’an’daki
insan ve toplum prototiplerini siiflandirma sekli ve son olarak da
giiniimiize kadar kismen de olsa ulagan tefsirinin tiir ve yontemi gibi
konular incelenecektir.

3.1. Tefsirinin Otantiklii ve Mahiyeti

Kaynaklar Haralli’nin miifessir kimligi tzerinde ittifak
etmislerdir. Nitekim Siyati, (6l. 911/1505) Davadi (6l. 945/1539),
Ednevi (6l. 1095/1684[?]) gibi biyografi yazarlarinin, miifessirlerin

8 Bk. Hayyati, “Mukaddime”, 11; Zirikli, el-A'ldm, 4/256-257; Gubrini, Unvdnu'd-
dirdye, 144; Kuhale, Mu'cemu'l-Muellifin, 7/13; Katib Celebi, Kesfit'z-Zuniin,
1/158, 215, 2/1061, 1082, 1564, 1768.

* bni't-Tavvah, Sebkiil-makdl, 98.

0 Bk. Hayyati, Tiirdsu Ebi'l-Hasen, 24-55; Makkari, Nefhu 't-tib, 2/187-188.

°1 Bk. Hayyati, Tiirdsu Ebi'l-Hasen, 55-119.

52 Bk. Hayyati, Tiirdsu Ebi'l-Hasen, 119-141.

5 Bk. Hayyati, Tiirdsu Ebi'l-Hasen, 144-588.
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hayatlari1 derledikleri  Tabakdtii'l-miifessirin  isimli  eserlerinde
Haralli’yi zikretmeleri ~ bunun acik gostergesi olarak
degerlendirilebilir.>* Bununla birlikte kaynaklarda kendisine nispet
edilen ilging ve takdire sayan bir tefsirden bahsedilmesi onun miifessir
olarak goriildiigiiniin bariz bir kanitidir.> Ibnii'l-Gazzi onu “meshur
tefsirin sahibi”; Ibnii’l-Acemi (61. 1086/1675) ve Zirikli (1893-1976)
onu “miifessir” olarak tanitmaktadirlar.*®

Harall?’nin tefsir alaninda telif ettigi eserin ismi bilinmedigi gibi
tamamlanip tamamlanmadig1 konusunda da farkli degerlendirilmeler
yapilmistir. Makkari, (6l. 1041/1632) Gubrini’nin sdzlerini referans
gostererek Haralli’nin tefsirinin tamamlandigint ancak bazi kimselerin
tefsirin yarim kaldigim  soylediklerini  belirtir.>”  ibnii’t-Tavvah
Haralli’nin baz1 eserlerini ikmal ettigini bazilarini ise yarim biraktigini
belirttikten sonra tefsirinin 4/1’ini tamamladigim soyler.>® Tefsirini
goren alimlerin verdikleri bilgilere gére Haralli’nin ¢aligmasini yarim
biraktig1 anlasilmaktadir. Bu bilgilere gore tefsiri Al-i imréan siiresinin
38. ayetiyle bitmektedir.>® Haralli’nin tefsirini tamamlamadigina dair
bir diger gosterge ise Bikai’nin Nazmu 'd-diirer’de diizenli olarak en
son Al-i Imran stiresi’nin 62. Ayetine kadar alinti yapmis olmasidir.
Zira Nazmu'd-diirer’de Haralli’den diizenli bir sekilde alinti yapan

* Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén Siiyati, Tabakdtii'l-miifessirin (Kahire:
Mektebetu Vehbe, 1396), 77; Davidi, Tabakdtii'l-miifessirin, 1/392-393; Ednevi,
Tabakdtii'l-miifessirin, 2713-274.

% Makkari, Nefhu't-tib, 2/187-188; Zchebi, Siveru a ‘ldmi’n-niibeld’, 16/309;
Safedi, el-Vafi, 20/120; SiyGti, Tabakdtii'l-miifessirin, 76; Ednevi, Tabakdtii'l-
miifessirin, 273; Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin, Lisdnii'l-Mizdn,
5/497.

% Ebii'l-Meali Semsiiddin Ibnii'l-Gazzi, Divdnii'l- Islam, thk. Seyyid Kisrevi Hasan
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), 2/178; Ibnii’l-Acemi, Zeylii Liibbi'l-
liibab, 109; Zirikli, el-A'lam, 4/257.

" Makkari, Nefhu't-tib, 2/189; Bk. Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 145, 146; Karafi,
Tevsihu'd-Dibdc, 149.

% [bnii't-Tavvéh, Sebkiil-makil, 98.

% Makkari, Nefhu 't-tib, 2/189; Tinbukti, Neylii'I-ibtihdc, 320.
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Bikai daha sonra tekrara dﬁstﬁgiiso veya Serhu’l-esmai 'I-hiisnd,®*

Usiilu 'I-fikih,%*  Usiilu’d-din,*® Miftahu’I-babi’l-mukaffel,** el- Urve
li'I-miftahi’l-fatih® gibi farkli eserlerini kaynak olarak gosterdigi
gorilmektedir. Bikai’nin Haralli’den yaptigi 873 alintidan 803
tanesini Al-i Imrdn 62. ayet ve oncesi ile sinirlandirmasi da bu
minvalde  goriilebilecek  delillerden  bir  tanesi  olarak
degerlendirilebilir.®®  Nazmu'd-diirer’de  Hardlli’ye ait goriisleri
derleyen Hayyati de calismasim Al Imran 62, ayetiyle
sonlandirmustir.®”’

Bikai’nin Nazmu d-diirer’in mukaddimesinde verdigi su bilgiler
bu durum ile paralellik arz etmektedir:

“Nazmii’d-diirer isimli kitabumda Magribli Ebii’l-Hasen Hardlli’nin tefsir ile
ilgili telif etmis oldugu Miftahu’l-babi’l-mukaffel, el- ‘Urve, et-Tevsiye ve’t-tevfiye
gibi eserlerinden genel anlamda ¢ok¢a yararlandim. Tefsirimin akigina uygun bir
sekilde onun adini zikrederek bircok alintiya eserimde yer verdim. Enfdl stiresine
ulastigimda ise Hardlli 'nin Kur’an ' ilk siirelerinden baslayip Al-i Imréan siiresinin

33 ayetine kadarki béliimleri ihtiva eden bir ciiziinii/cildini elde ettim ve bu tefsirin

essiz/miikemmel oldugunu g(')'rdl'jm,”e8

Karafi’'nin de verdigi bilgiler, Bikai’nin verileri ile
uyusmaktadir:
“Zehebi ve Ibnii’t-Tavvah'in verdigi bilgilere gére Hardlli'nin tefsirini

tamamladigi anlagilmaktadir. Ancak 700 (1300/1301) yillar: civarinda yazilan eski
bir mahtutasimin eksik oldugunu gordiim. Bu mahtuta, Al-i Imrdn siresinin 38.

80 Bk. Bikai, Nazmii d-diirer, 8/290, 447, 9/38, 11/177, 502, 502, 12/119, 13/114,
14/53.

81 Bk. Bikai, Nazmii'd-diirer, 71220, 11/538, 13/24, 15/67, 16/31, 19/464, 22/358,
369, 401.

%2 Bk. Bikai, Nazmii 'd-diirer, 8/183, 253, 11/401, 15/378.

% Bk. Bikai, Nazmii 'd-diirer, 141458, 15/274.

% Bk. Bikai, Nazmii 'd-diirer, 8/510, 524, 11/200, 12/114.

% Bikai, Nazmii'd-diirer, 71300, 8/482.

% Bk. Bikai, Nazmii 'd-diirer, 1/29-4/44.

% Hayyati, Tiirdasu Ebi'l-Hasen, 594.

%8 Bikai, Nazmii d-diirer, 1/10.
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dyetiyle bitmekteydi. Nitekim onun tefsirine muttali olan dlimler de ayni gergegi dile

getirmi§lerdir.”69

Kaynaklarin verdigi bilgilerden hareketle Haralli’nin tefsir ilmi
sahasinda Miftah, el- ‘Urve, et-Tevsiye ve 't-tevfiye gibi dzgiin eserler
kaleme aldig1 kesindir. Nitekim bu {li¢ eseri Hayyati tarafindan
nesredilmistir.70 Bunlarin disinda miistakil bir tefsir kitabini telif ettigi
konusunda herhangi bir kusku yoktur. Ancak bu tefsirin tamamlanip
tamamlanmadig1 konusunda kesin bir bilgiye sahip degiliz. Bilginlerin
aciklamalarina gore Kur’an’in 4/1°1 hacminde bagka bir ifade ile
Kur’an’in ilk iki stresi dahil olmak iizere Al-i Imran siresinin ilk
kisimlarini ihtiva eden bir tefsir eserinin varlig1 ve kendisine aidiyeti
noktasinda siipheye mahal birakmayacak derece kesin veriler
mevcuttur. Bu da Bikai’nin ifadesi ile bir ciliz’/cild teskil edecek
mabhiyettedir. Hayyati, Nazmii’'d-diirer’de Harrali’ye nispet edilen
yorumlari bir araya getirerek derlemistir.”*

3.2. Tefsir Anlayisina Yonelik Elestiriler

Haralli yaptig1 caligmalarla ve ortaya koydugu diisiincelerle
genel anlamda ulemanin takdirine mazhar olmus bir sahsiyettir. Telif
etmis oldugu tefsiri basta olmak iizere tefsir sahasinda kaleme aldig1
diger eserleri, ulemanin bir¢cogu tarafindan begenilmis ve Oviilmeye
layik goriilmiistiir. Nitekim Hama kadis1 Ebii’l-Kasim Serefiiddin
Ibnii’1-Barizi (1. 738/1338) Haralli’nin tefsirini biiyiik ve énemli bir
calisma olarak degerlendirmis;’®> Safedi (3l. 764/1363) “acayip
bilgileri ihtiva eden ve goriilmedik bir iisluba sahip bir tefsir”"
yorumunu yapmis; Eblbekir Mecmiiddin Thnusi (61. 718/1318) ise

tefsirini ok begendigini agikca ifade etmistir.”* Kaynaklar genelde

% Karafi, Tevsihu d-Dibdc, 149.

" Bk. Hayyati, Tiirdsu Ebi'l-Hasen, 24—142.
"' Bk. Hayyati, Tiirdsu Ebi'l-Hasen, 142-588.
2 Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld’, 16/309.
7 Safedi, el-Vafi, 20/120.

™ Zehebi, Tarihu'l-Islam, 141245,
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Haralli’nin tefsirini tanimlarken kullandiklar1 “ilging, harikulade,
acayip, essiz” vb. ortak sifatlarin aslinda tefsirinin ulema arasinda
olumlu bir yanki uyandirdifinin gostergesi salyllabilir.75 fbnii’l-
Gazzi’nin (6l. 1167/1754) “meshur tefsir sahibi” seklindeki
tanimlamasini da bu ¢er¢evede degerlendirmek gerekir.76

Haralli’nin biyografisi hakkinda en fazla detayli bilgi veren
Gubrini soyle bir degerlendirme yapmaktadir:

“Haralli dyetleri teker teker serdettikten sonra aralarindaki anlam bagin
(miindsebat) essiz bir sekilde tespit etmektedir. Daha oOnce hi¢ kimsenin ifade

etmedigi anlamlar: ortaya koymaktadur. Ayetleri biiyiik bir titizlikle incelemekte; her

bir sozciik ve harfin iizerinde ayrica durmaktadir.”

Bununla birlikte Haralli, zaman zaman baz1 alimlerin elestirisine
maruz kalmis; yoneticiler ve halk tarafindan kendisine kars1 olumsuz
bazi tutum ve yaklasimlar sergilenmistir. Nitekim Bicdye’den’® ve
sonrasinda ise Misir’dan siirgiin edilmis;” halktan bazi kesimlerin
itham ve tacizlerine hedef olmustur.!® Ibnii’l-Arabi ile aralarinda
gecen diyalogdan da anlasilacagi iizere bazi kesimler tarafindan

zindiklikla sug:lanmls‘ur.81

Ozellikle Misir'in  6nde gelen Aalimlerinden Izzeddin b.
Abdiisselam, incelemek {izere Haralli’nin tefsirini kendisinden talep
etmis ve yaptigt okumalar neticesinde tefsiri hakkinda olumsuz
tenkitler yapmustir. izzeddin b. Abdiisselaim’mn diisiincesine gore
rivayeti ihtiva etmeyen bir ¢alisma, tefsir olma hiiviyetine sahip
degildir. Rivayetlere gore izzeddin b. Abdiisselam tefsiri okuyunca

> Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 1/392; Tinbukti, Neyli'l-ibtihdc, 320; Bikai,
Nazmii’d-diirer, 1/10; Tonii'l-Tmad, Sezerdtii z-zeheb, 7/330.

® ibnii'-Gazzi, Divanii'l- Islam, 2/178.

" Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 145; Karafi, Tevsihu d-Dibdc, 146.

® [bnii't-Tavvah, Sebkiil-makdl, 104; ibn Serife, “Mukaddime”, 5.

® Nuveyhid, Mu'cemu'l-miifessirin, 1/352.

8 Gubrini, Unvéinu'd-dirdye, 147; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 14/145.

8l Ibni't-Tavvah, Sebkiil-makdal, 104; Ibn Serife, “Mukaddime™, 5.
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“Miicahid’in sézleri nerede? Katdde nin sozleri nerede? Ibn Abbds in
sozleri nerede” seklinde itiraz etmis ve bu muhteva cercevesinde
Misir’da Haralli’ye karst olumsuz bir tavrin sergilenmesine sebep

olmustur.®

Zehebi, ulemadan bazilarmin Haralli’yi akide agisindan
elestirdigini ve tefsirinin Arap diline uygun olmayan; Arapca’nin
elvermedigi bilgilerle dolu oldugunu belirtir.®® Mizdnii'l-i'tidal isimli
eserinde ise Haralli’yi “filozof mutasavvif” olarak nitelendirmekte ve
tefsirinin  kendi  kisisel fikirlerinden ibaret oldugunu ileri
sirmektedir.?* Bununla birlikte hocasi Ibn Teymiyye’nin Haralli’yi
“filozoflarin yontemine bagli bir tasavvuf anlayisini benimsedigi
(felsefi tasavvuf)” igin tenkit ettigini aktarir.®®

Zehebi, Haralli’nin tefsirine heniiz muttali olmadigin1 ancak
birgok alim tarafindan ¢ok begenildigine de temas eder. Tepkilerin
genel muhtevasindan anlasildigi kadariyla Haralli’ye yoneltilen en sert
elestiri, gaybi bildigine; harf ve sayilara birtakim manalar yiikledigine
dair kendisi hakkinda yayilan soylentilerdir.?® Harélli’nin hurdfilik
konusunda miitehassis olup olmadigi sorusuna farkli cevaplar
verilmistir. Ebii’l-Meali Ibnii’z-Zemlekani (81. 727/1327) hurtfilikte
Haralli’yi uzman goriirken Safedi’nin (6l. 764/1363) aktardigi bir
anekdota gore bu ilimle alakali higbir sey bilmedigi; bu husustaki en
biiyilk alimin Ahmed b. Ali Bini (6. 622/1225) oldugu
anlagilmaktadir.¥” Ibn Teymiyye’nin (6l. 728/1328) sirk ve kiifiir
kitab1 olarak gbrdﬁgﬁBB ve havas, sihir ve tilsim gibi konular1 igeren

82 Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 145-146; Makkari, Nefhu 't-tib, 2/188.

83 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 16/309.

8 Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, 3/114.

8 Zehebi, Tarihu I-Islam, 14/245.

8 Zehebi, Tarihu I-Islam, 14/245; Davadi, Tabakdatii'l-miifessirin, 1/392; Ton Hacer
el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin, Lisdnii'l-Mizdn, 5/497; Tinbukti, Neyli'l-
ibtihdc, 320; Zehebl, Mizdnii'l-i'tidal, 3/114; Tbn Fazlullah, Mesdlikii’l-ebsar,
8/337.

8 1bn Fazlullah, Mesdlikii'l-ebsar, 8/3317.
88 1 Mt Flgss A
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es-Swrrii’l-mektium fi muhdtabeti ' n-niictim isimli eserin ise Haralli’ye
aidiyeti kesin degildir.®®

Zehebi’nin Haralli hakkindaki bu tespitleri daha sonra diger
biyografi yazarlar1 tarafindan oldugu gibi tekrarlanmustir.®® Ancak
Zehebi’'nin mutasavviflara karsi mesafeli oldugunu diisiinen alimlere
gore bu bilgilerin mutlak bir sekilde dogru kabul edilmemesi
gerektigini vurgulamak gerekir. Makarri (61. 1041/1632), Gubrini ile
Zehebi’nin gorlislerine yer verdikten sonra Zehebi’nin genellikle
mutasavviflara karst sert bir tavir takindigini ayrica Gubrini’nin
Haralli’yi daha 1yi bildigini gerekge gostererek Gubrini’nin
goriiglerinin daha yerinde olduguna temas etmektedir.”* Bedreddin
Karaft (6l. 1008/1600) ve Tinbikti (6l. 1036/1627) de Zehebi’nin
Haralli’nin akidesi hakkinda soylediklerinin herhangi bir kesinlik arz
etmedigine dikkat cekmektedirler.”

Haralli’nin akidesi diginda tefsiri hakkinda da Gubrini ile
Zehebi’nin yaptiklart degerlendirmeler tevil edilmeyecek derecede
birbirine tamamen zitlik teskil etmektedir. Zira Gubrini Haralli’nin
tefsirinin hem Arapga’ya hem de dirayet kurallarina uygun oldugunu
belirtirken®® Zehebi ise tefsirinin higbir surette Arapga’ya muvafik
olmadigint ileri siirmektedir.** Haralli’den giinlimiize ulasan kitaplar
ve derlenen tefsirine bakildiginda Zehebi’yi hakli ¢ikaracak ciddi bir
malumatin olmadig1 goriilecektir. Nitekim tasavvufa karsi agikca
elestirilerde bulunan Bikai’nin onun tefsirini begenmesi ve farkli

8 Bk. Katib Celebi, Kesfit'z-Zuniin, 2/989; Siibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti’l-kiibrd,
8/87.

Stiy(ti, Tabakatii'l-miifessirin, 76; Ednevi, Tabakatii'l-miifessirin, 273; Ibn Hacer
el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabuddin, Lisdnii'l-Mizdn, 5/497; Zirikli, el-A'ldm,
4/257.

%' Makkari, Nefhu 't-tib, 2/189-190.

% Tinbukti, Neylii'l-ibtihdc, 320; Karafi, Tevsihu’d-Dibdc, 149.

93 Gubrini, Unvanu'd-dirdye, 146.

% Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibeld’, 16/309.

90
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eserlerinden 900°a yakin alintida yapmasi Gubrini’nin daha isabetli bir
noktada durdugunu gé')stermektedir.95

3.3. Tefsirde Yeni Bir Usul insa Etme Denemesi

Haralli’nin tefsir alanindaki ¢alismalar1 ile birlikte dikkat ¢ceken
bir bagka yonii ise kuskusuz ki, yeni bir tefsir usuliinii insa etme
tesebbiisiidiir. Bu hususta hocast Ebl Abdullah Kurtubi’den
etkilendigi asikardir. Zira bizatihi kendisi hocasinin yeni bir tefsir
usulii ile ilgilendigini ve Fatiha siiresini 4 veya 6 aylik bir siiregte bu
minval lizere yorumladigini anlatmaktadir. Haralli’nin ifadelerinden
anlasildig1 kadar ile hocasi Ebli Abdullah Kurtubi’nin temel gayesinin
fikih usuliine benzer bir sekilde Kur’an’in dogru ve biitlinciil bir
sekilde anlasilmasini kolaylastiracak birtakim yontem ve kurallari
vazetmektir.®® Haralli, Kur’an’in anlasilmasi icin bazi kanun ve
ilkelerin tespit edilebilecegine inanmaktadir. Nitekim tefsir alaninda
telif ettigi Mifidh, el- ‘Urve, et-Tevsiye gibi eserlerini bu amaca matuf

yazdigim1 agikca dile getirmektedir.97

Bu diisiincenin pratige
dokiilmesinin imkén dahilinde oldugunu belirten Haralli daha 6nce
farkli sahalarda usul insa eden alimleri 6rnek olarak gostermektedir.
Ona gore Arapga’nin gelismesine biiyiik katki saglayan Ebii’l-Esved
Diieli (6l. 69/688) nahiv ilminin; edebiyat sahasindaki sorunlari

gidermek tizere Cahiz (61. 255/869) belagat ilminin temelini atmustir.

% Bikai, ibnii’l-Fariz (51. 632/1235) ile Muhyiddin ibnii’l-Arabi’yi (1. 638/1240)
tekfir etmek {izere miistakil iki kitap telif etmistir. Bu kitaplarindan biri el-Kdriz
li tekfiri Ibni’l-Fariz; digeri ise Tenbihu’l-gabi ild tekfiri Ibn Arabi seklindedir.
Ayrica felsefi ve bidat tasavvuf anlayislarini reddetmek tizere Savabu’l-cevab,
Tehziru’l-ibdd gibi bircok eser kaleme almustir. Bk. Bikéi, Nazmii’'d-diirer,
22/445,

% Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 26/27.

% Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 28; Ebii'l-Hasen Harélli, ‘Urve li I-miftdhi’l-
fatih 1li’l-babi’l-mukaffel el-miifehhim [i’l-Kur dni’l-miinezzel, nsr. Muhammadi
b. Abdiisselam Hayyati (Ribat: Menstratu'l-Merkezi'l-Camii li'l-Bahsi'l-iImi,
1997), 56; Ebii'l-Hasen Haralli, et-Tevsiye ve't-tevfiye, thk. Muhammadi b.
Abdiisselam Hayyati (Ribat: Mensaratu'l-Merkezi'l-Camii li'l-Bahsi'l-Ilmi, 1997),
120; Bk. Zehebi, Mizdnii'l-i'tidal, 5/497.
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Kur’an ve Siinnetin ihtiva ettigi hiikiimlerin dogru ve tutarhi bir
sekilde anlasilmas1 igin imam Safii (61. 204/820) fikih usuliiniin temel
ilkelerini tespit etmistir. Hatta Yunanli filozoflar zihni hatalardan
korumak ve saglikli fikirler ortaya koymanin yontemini belirlemek
icin mantik ilmini vazetmislerdir. Biitiin bu 6rnekler bir kitap ve bir
hitap olarak Kur’an’in istenildigi sekli ile anlagilabilmesinin muhkem
bir zemin iizerine insa edilebileceginin imkanina delalet etmektedir.*®

Haralli’nin tefsire dair goriislerini teorik ve pratik olmak {izere
iki baslik altinda toplamak miimkiindiir. Haralli teorik diisiincelerini
temellendirmek tizere Miftih, el- ‘Urve, et-Tevsiye olmak lizere 3 eser
telif etmistir.”® Aslinda el- Urve ve et-T evsive kitaplart Miftah’n
acilim1 mahiyetini tasidig1 kabul edildiginde bu konudaki en 6nemli
eseri Miftah oldugu soylenebilir. Nitekim kendisi de buna benzer
beyanlarda bulundugu gibi'® Zehebi de tefsirde yeni bir usul
denemesi olarak Mifidh’a isaret etmektedir.'®® Haralli, “kanunlar”
olarak isimlendirdigi teorik goriislerini bir tefsir metni yazmak
suretiyle pratige dokmiis olmasi, onun tefsir anlayisini ve yorumlama
bicimini daha yakindan gdérmemize olanak saglamasi agisindan
olduk¢a Onemli bir yer isgal etmektedir. Giiniimiize ulasan tefsir
kitabi, Kur’an’a yaklagim bi¢imini hatta tefsir yontemini agikca
gosteren mithim bilgiler icermektedir.**?

% Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 24-25.

% Hayyati, “Mukaddime”, 8.

100 Haralli, ‘Urve, 55; Haralli, et-Tevsiye, 120.

19! Zehebi, Mizdnii'l-i'tidal, 5/497.

192 Haralli, okuyucunun Kur’an ile dogrudan muhatap oldugunda nasil bir bakis
acisina sahip olmasi gerektigini 10 maddede Ozetlemektedir. Vazettigi bu
kurallar1 (kanunlar) bir tefsir veya tevil yonteminden ziyade Kur’an’1 diistinme ve
Kur’an ile iletisime ge¢me ilkeleri olarak degerlendirilebilir. Onun ¢ikis noktas,
Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (61. 1176/1762) el-Fevzii’l-kebir fi usiili’t-tefsir
isimli eserindeki bakis agisi ile biiyiik dl¢iide ortiismektedir. Nitekim miisliiman
bilginler sadece tefsir ve tevil kurallar {lizerinde eserler telif etmemislerdir.
Kur’an okundugunda ne tiir bir edep i¢inde olunmasi gerektigine dair kitaplar
basta olmak iizere okuyucunun nasil bir bakis acgisina sahip olmasi gerektigine
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3.4. Kur’an’1 Dogru Anlamak icin Vazettigi ilkeler

Bu baslik altinda Haralli’nin tefsiriyle birlikte Miftdih, el- Urve
ve et-Tevgiye isimli {i¢ eseri incelenerek Kur’an’in dogru anlasilmasi
icin vazettigi ilkeler incelenecektir. Nitekim bu ii¢ eser muhteva
agisindan birbirini tamamlamaktadir.'% Haralli, bu ilkeleri, kanunlar
seklinde isimlendirmektedir. Kanun kavramindan maksadi, Kur’an’a
biitiinciil, saglikli ve dogru bir sekilde yaklagsmak ve onunla iletisime
geemek icin dikkat edilmesi gereken genel prensipler ve uyulmasi
gereken bir dizi kurallar biitiinii hatta bir manifesto/beyanname olarak
ozetlenebilir.1%* Haralli, tefsir ve tevile ait birtakim kurallarin
mevcudiyetini kabul eder. Ancak dogrudan Kur’an’in mesajinin
anlagilmasina vesile olacak kanunlari daha ¢ok Onemser ve bunun
herkese miiyesser olamayacagin vurgular.®® Bu konuda érnek verdigi
alim ise 20 sene boyunca istiin bir ¢aba ile tefsir ve tevil ilminde
derinlestikten sonra Kur’an’in anlasilmasinda bazi kanunlar1 kesf ve
vazeden hocasi Ebfi Abdullah Kurtubi’dir.*®

Haralli Kur’an’in anlasilmasinda tedebbiire biiyiikk bir onem
vermektedir. Nitekim 6nemli iki eserini Miftdhu 'I-bdbi’l-mukaffel ve
el- Urve li’l-miftahi’l-fdtih seklinde isimlendirmesinin altinda yatan
temel gerekce olarak tedebbiir kavramini gostermektedir. Bu
baglamda eserlerinin kavramsal cercevesini “ & a Gl &5k Sl

kadar birgok alanda farkli risale ve kitap kaleme alarak vayhin anlagilmasina
katkida bulunmuslardir. Bunun en giizel 6rneklerini ise Acurri’nin (61. 360/970)
Ahdku hameleti’l-Kur’dn’1; Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (61. 1176/1762) el-
Fevzii’l-kebir;, Habenneke Meydani’nin (6l. 1978) Kavdidii t-tedebbiirili’l-emsel
li Kitabillah; Sa‘di’nin (6l. 1956) el-Kavd ‘idii’l-hisdn li-tefsiri’l-Kur’dn gibi
eserlerine benzetilebilir.

193 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 24; Haralli, ‘Urve, 55; Haralli, et-Tevsiye, 119.

1% Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 24-25, 28.

1% Haralli'nin bu diisiincesinin agiklamasimi Sa'd'in kasdi mana ve idraki mana
ayiriminda bulabiliriz. Zira kasdi mana dogrudan Cenab-1 Hak'in murad: ile
idraki mana muhatabin tedebbiir neticesinde temel kurallara riayet ederek istinbat
ettigi ve fark ettigi manalar ve ilkeler biitiiniidiir. Bk. Muhammed Tevfik Sa'd, el-
Azf ald envdri'z-Zikr Misir1414), 14.

196 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 26-27.
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eluadl g.—aﬁ/OnIar Kur’an’t tedebbiir etmiyorlar mi? Yoksa kalpleri
lizerinde kilitler mi var?”*" ayeti teskil etmektedir.'®® Haralli her iki
eserinde “kapali kap1” anlamma gelen “J&dl QWP terkibini
segmesinin esas nedeni ise Kur’an’in anlasilmasinin oniinde gordiigi
bazi engellerdir. Ancak “a&ll G 2350 acandir ve bilendir™®
ayetini referans gosteren Haralli, bu sorunlart ¢éziime kavusturduguna
inandig1 i¢in her iki kitabinda Allah’in “Fettah” ismine gondermede
bulunarak  anahtar  anlamma gelen  “miftah”  sozciigiinii
kullanmaktadir.*° Bu baglamda Kur’an iizerinde tedebbiir etmeyen ve
onu anlamak i¢in herhangi bir gayret gdstermeyen kisi ve gruplar
tenkit etmektedir.***

Haralli, Miftah’ta Kur’an’t dogru ve biitlinclil bir sekilde
anlamak i¢in 10 ilke/kanun vazetmektedir. Birbiriyle baglantili olan
bu maddeleri su sekilde serdetmek miimkiindiir:

a) Kur’an, gayb ve sehadet alemini bilen Allah’in mesajidir. O, hem
gegmis hem simdiki hem de gelecek zamana ihata eden bir
Rab’tir. Bu baglamda Kur’an, Allah’in kelami ve hitab1 oldugu
gercegi dikkate alinarak bilingli bir sekilde tedebbiir edilerek
okunmalidir. Okuyucu, ilahi mesajin hayatin1 aydinlatacagina
kesinkes iman etmelidir.**? Harélli’nin bu tespiti Gazzali’nin
“Allah’in beyanmindan sonra baska hi¢hir beyan yoktur” sdziinii
hatirlatmaktadir. ™

b) Allah, Kur’an’1 mesdni (%) formatinda indirmistir. Bu 6zellik
Kur’an’mn c¢ift kutuplu ve mesajlarin1 tekrarlayan bir kitap
oldugunu agiklamaktadir. Buna binaen Kur’an, Rab ile kul

107 Muhammed 47/25.

198 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 28.

199 Sebe’ 34/26.

Y0 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 54.

" Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 28.

Y2 Haralli, Miftdhu'l-babi'l-mukaffel, 29.

3 Ebt Hamid Gazzali, [hya i ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru'l-Marife), 1/105, 4/31.
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d)

arasindaki bir mukabele oldugu gibi diinya-ahiret, hidayet-
dalalet, fitne-rahmet gibi bir¢ok zit olguyu birlikte tekrar
etmektedir. Boylece Kur’an, mesajlarin1 agik ve net bir sekilde
vermek suretiyle insanoglunun anlamasi icin gerekli zemini
hazirlamaktadir. (ifsah/zLad¥)-ifham/aledy!) 1

Kur’an, insanin fitratini, biitliin yaratilis evrelerini ve her tiirlii
durumu bilen Allah’1n insanliga ilettigi rahmet dolu bir mesajdir.
Bu anlamda diinyevi ve uhrevi islerde temel esaslarda baska s6z
ve acgiklamalara gerek kalmadan Kur’an’in beyani ile iktifa
edilmelidir. Cilinkii Kur’an, insanin akil ve beyan giicii ile idrak
edemeyecegi tevhit, hilkat vb. koklii meselelere agik cevaplar
vermektedir.'*

Iman ve kiifiir statik degil; dinamiktir. Ayrica her birinin
dereceleri vardir. insanoglu, kendi benligini Allah’a yakinlik
veya uzaklik derecelerini dikkate alarak degerlendirmelidir.
Uzaktan yakinliga dogru Kur’an’da yer alan dereceler su sekilde
siralanabilir: “Kisi, insan vasfi ile diinyaya gelir. Ancak bu
yeterli degildir. fman etmekle (551 &) Allah’in gergek
muhatabi olur. Yalmz bu hitap sadece giris mesabesindedir.
Bunun bir iist mertebesi imanda istikrarli olmak (& st} &aAlly. Bu
istikrar sayesinde hakiki iman (& & sie’4ll) elde edilir. Sonrasinda
ise ihsdn (Cwwsdl) ve nihayetinde ise fkdn (Cx8s4)) derecesi
gelir.”116 Haralli, bu smiflandirmanin; mertebe ve derecelerin
kavranmasma biiylik bir dnem verilmesini salik vermektedir.
Zira ona gore Kur’an’i tedebbiir etmenin Oniindeki en biiyiik
engellerden biri de bu hakikati ihmal etmektir.'*” Ciinkii hedefsiz
bir yaratilis tasavvurunun, Kur’an’1 anlamaya ve yagamaya sevk
etmesi higbir surette miimkiin degildir.**®

Y14 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 31-32.
15 Haralli, Miftdhu'-babi'l-mukaffel, 33.
18 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 34-36.
Y Haralli, Miftdhu'l-babi'l-mukaffel, 35.
Y8 Haralli, Miftdhu'l-babi'l-mukaffel, 36.
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e)

9)

h)

Kur’an’1 anlamanin yontemlerinden biri de esma-i hiisndy1 dogru
bir sekilde kavramaktir. Ozellikle Ayet sonlarinda yer alan esma-i
hiisna’lar ayetlerin anlasilmasinda ve verilen mesajin idrak
edilmesinde biiyiik bir rol oynamaktatdlr.119

Bir onceki maddenin bir agilimi olarak Kur’an’da Allah’in isim
ve sifatlarmi  agikga  (izhar/JekY))  veya  zamirlerle
(izmar/Je=Yl) ifade edildigi  bolimlere riayet edilmesi
gerekmektedir. Nitekim Kur’an’da Cenab-1 Hak bazen “O, Ben,
Biz” gibi zamirlerle anlatilirken bazen de “Allah, Rab” veya
“Isiten, Bilen, Goren, Giicli” gibi isim ve sifatlarla
zikredilmektedir. Bu durumda ayetlerde zikredilen zamir, isim ve
sifatlar aslinda s6z konusu ayetteki vurguyu gostermesi ve anlam
bagini ifade etmesi agisindan onemlidir."?°

Cenab-1 Hakk’in genelde tiim isim ve sifatlarina 6zelde ise Rab
(rubtibiyet) ve Allah (ulthiyet) isimlerinin gegtigi pasajlara daha
biiyilk bir 6énem vermek gerekir. Zira rubtbiyet ile ulGhiyetin
farkl1 tecellileri ancak bu iki ismin kullanildig1r baglam dikkate
alinarak anlasllabilir.121

Genel anlamda Kur’an’in hitap sekillerine 6zelde ise bu hitabin
sekillerinden  hareketle hangi seylere Onem verdigine
(ikbal/J#Y') ve hangi seyleri onemsiz gordiigiine (i‘raz/u=l_eY)
dikkat edilmelidir.*??

Ayetlerde gecen ana tema ile birlikte kilit sozciikleri dogru tespit
etmek gerekir. Ayetlerin vdiigii veya yerdigi durum, tutum ve
davranis bi¢imlerini dogru okumak 6énemli oldugu kadar bunlarin
izafe edildigi vasif/nitelik de o derece miihimdir. Bunun en

(17~

somut Ornegi olarak ayet”123 kavraminin kullanimi ve buna

9 Haralli, Miftdhu'l-babi'l-mukaffel, 37—38.

120 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 39-40.

12 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 41-42.

122 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 43-44.

123 Bk. es-Suard 26/128; el-Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; el-En’am 6/99; Ydnus
10/6.
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kars1 sergilenen “gafil davranmak, oyalanmak, taakkul etmek,
tefekkiir etmek, diisinmek”*?* gibi eylemler verilebilir.®® Bu
durumda Kur’an’in “isitme, gorme ve konusma” olarak
nitelendirdigi olumlu vasiflarin tam karsisinda yer alan “sagirlik,
korliik ve lallik” gibi menfi nitelikler anlam agisindan daha net
bir sekilde tebarliz ettigi goriilecektir. Zira esya ziddi ile
bilinir.!*® Bu madde Kur’an’in anlasiimasinda en yararli olan
esaslardan biridir."*’

J) Kur’an evrensel oldugu gibi daha onceki ilahi kitap ve
mushaflarin 6ziinii iceren (JSU asall), tamamlayan (m<isl) ve
kemale erdiren (J<Sall) bir kitaptir. Sozgelimi: Tevrat daha ¢ok
ser’l kurallar1 icermekte (miilk/halk) ; Incil bu kurallarin arka
planin1 ortaya koymakta (melek(t/emir); Zebur ise insanlarin
ruhunda bir nesve olusturarak Allah’a sevk etmektedir. Kur’an
ise biitiin bu hiikiimleri ihtiva eden mutlak bir mesajdir ( Glasl)

JS.JX\)_]‘ZB
3.5. Kur’an’a Tematik ve Sistematik Ac¢idan Yaklasimi

Haralli, Miftah’ta zikrettigi 10 maddelik ilkelerini el- ‘Urve
isimli eserinde daha fazla vuzuha kavusturmaya c¢alismaktadir.
Nitekim “kulp, ilmik, sap” gibi anlamlara gelen urve sozciigiinii, bu
konudaki ilk eseri olan Miftdh’in bir devami ve temellendirilmesi
olarak gdrmektedir.'?® Haralli, el-‘Urve’de Kur’an’i tematik ve
sistematik agidan incelemektedir. Vefat tarihi (637/1240) dikkate
alindiginda Kur’an’in muhtevasi tlizerinde sistemli ve biitiinciil
caligma yapan ilk alimlerden biri oldugu goriilecektir. Ondan 6nce
bu alanda eser yazan ilk miellif Gazzali’dir (6l. 505/1111).

124 Bk, es-Suard 26/128; el-Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; el-En’am 6/99; Ydnus
10/6, 24; er-Ra’d 13/3; en-Nahl 16/1, 44, 69; er-Riim 30/21; ez-Ziimer 39/42.

125 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 45-46.

126 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 47—48.

27 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 49.

128 Haralli, Miftahu'l-babi'l-mukaffel, 50-54.

129 Haralli, ‘Urve, 56.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

141



Eyyiip TUNCER

Gazzali’nin Cevdahiru’l-Kur’an isimli eseri, ilk konusal tefsir olma
0zelligine sahip oldugu gibi Kur’an’in sistematik ve tematigine dair
yazilan ilk eser olmasi agisindan onemlidir.”* Harall’den 6nce
Ebabekir Ibnu'l-Arabi® (51. 543/1148) ve Razi** (61. 606/1210) bu
minvalde goriislerini miistakil eserler ile degil; kitaplariin i¢indeki
bir boliim olarak incelemislerdir. Kadim eserlerde kismen de olsa
onun bu konudaki goriislerine yer verilirken c¢agdas donemde
makasidu’l-Kur’an basligl altinda yapilan literatiir ¢alismalarinda
Haralli’nin ismi gegmemektedir.™

Haralli, Kur’an’in tematik ve sistematik agidan toplaminda 7
konu ekseninde dondiiglinii belirtir. Bu konular1 bir hadiste gecen
yedi harf/el-ahrufii’s-seb‘a”*** ifadesinden hareketle detayl bir
sekilde aciklamaya (;ahsmaktadlr.135 Haralli, Kur’an’in diinya, din ve
ahiret olmak tiizere ii¢ temel kavram {izerine insa edildigini
belirttikten sonra her bir kavramim “istenilen/ikdam” ve

130 K rs. Abdurrahman Haleli, “Mukérabatu makasidi'l-Kur'ani'l-Kerim”, et-Tecdid
20/39 (2016), 196; Naci Ferec Tekiri, “Makasidu'l-Kur'an inde'l-imam el-
Gazali”, Mecelletu Usiliddin 4, 1-2; Ali Muhammed Esad, “et-Tefsiru'l-
makasidi 1i'l-Kur'ani'l-Kerim”, Islamiyyetu'l-Marife 2/89 (2017), 579.

B! Ebtbekir ibnu'l-Arabi, Kaniinu't-te'vil, thk. Muhammed Siileymani (Dimask:
Miiessetu Ulimi’l Kur’an, 1986), 541-542; Ebibekir Ibnu'l-Arabi, el-Kabes fi
serhi Muvattai Malik b. Enes (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-Islami, 1992), 1/1048.

32 Fahreddin Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1420),
20/352.

13 Bk. Abdurrahman Celaleddin Siiylti, Mu'terakii'l-akrdn fi i'cdzi'l-Kur'an
(Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1988), 1/56-57; Cemaleddin Ebl Abdillah
Akile, ez-Ziydde ve’l-ihsan fi ‘ulitmi’l-Kur’dn (Birlesik Arap Emirlikleri:
Camiati's-Sarika, 1427), 6/326-329; Esad, “et-Tefsiru'l-makasidi”, 555-583,;
Haleli, “Mukarabat”, 193-234.

B4 ik kitap bir kapt ve bir vecih iizere inmistir. Halbuki Kur’an, yedi harf iizere
inmigtir. Zecir (yasaklayici) emir (emredici) haram- helal, muhkem, miitesabih ve
mesellerdir. Bu durumda siz Kur’an’in helalini helal, haramini haram kabul
edin, size emredilen seyleri yapin, size yasaklanan seylerden uzak durun.
Darbimesellerinden ibret ve ogiit alin, muhkemiyle amel edin, miitesabihine iman
edin ve ‘Biz ona inandik hepsi Rabbimizin katindadwr’ (Al-i imran 3/7).” BKk.
Haralli, ‘Urve, 61.

1% Haralli, ‘Urve, 57, 61.
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“istenilmeyen/ihcam” olmak iizere iki yonii oldugunu vurgular.
Boylelikle Kur’an tema agisindan 6 esas lizerine mebni olmus
olmaktadir. Ona gore Kur’an’1 diger kitaplardan ayirt edici bir unsur
olarak darbimeseller de eklenince bu say1 yediye ¢ikmaktadir.'*®

Buna gore Kur’an’da islenen diinya temasinin haramlar ve
helaller olmak iizere iki yonii vardir. Ahiret, yasaklar ve emirler; din
ise muhkemler ve miitesabihler olmak tizere iki asil lizerine tesis
edilmistir. Haralli’ye gore bu temel ilkeler kaynak itibariyle kadim
kitaplarda da bulunmaktadir. Ancak Kur’an, bu konulari hem detayli
ve bir biitiin halinde islemesi hem de darbimesellerin kullanimina
stkca yer vermesi acisindan kadim  ilahi®®’  kitaplardan
ayrilmaktadir.’® Bu durumda miitesabihler disinda ilk bes esast
olusturan haramlar, helaller, muhkemler, yasaklar, emirler,
darbimeseller inang ve amel Kkonularidir (isti‘mal/dlexiu¥).
Miitesabihler ise teorik ve pratik sahasinin kapsaminda degildir
(vukif/<s 51 2% Haralli, Kur’an ana konulari ve temel meseleleri
olarak belirdigi bu 7 harfi/basligi kavramsal, muhteva ve kullanim
alanlar1 agisindan genis bir sekilde incelemektedir. Ayrica
darbimeseller hari¢ her bir kavrami “kalp, nefis, amel” olmak tizere
¢ ayr1 acidan tetkik ederek hem literatiirde ahrufii’s-seb‘a olarak
bilinen rivayete yeni bir boyut/anlam kazandirmis™*® hem de -tespit
ettigimiz kadar1 ile- Gazzéli’den sonra Kur’an tematigine ve
sistematigine iliskin ilk miistakil kitaplardan sayilabilecek 6nemli bir

1% Haralli, ‘Urve, 57-58.

Y37 Haralli’nin bu tespiti tartismaya agiktir. Zira Incil’de birgok darbimeseller
zikredilmektedir. Nitekim Matta’da 21; Luka’da 26; Markos’ta 9 darbimeseller
mevcuttur. Bu gercege dikkat ceken Razi, Incil’de darbimeseller adinda
boliimlerin (JEsY) 5, 5+) bulundugunu soyler. Bk. Razi, Mefitihu I-gayb, 2/312.

1% Haralli, ‘Urve, 59.

1% Haralli, ‘Urve, 59.

Y0 Siiyati, Mu'terakii'l-akrdn, 1/56-57; Akile, ez-Ziydde, 6/326-329.
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eser telif ederek Kur’an’in dogru anlasilmasia katkida bulunmaya
gallsmlstlr.l41

3.6. Kur’an’daki Insan Prototiplerini Simiflandirmasi

Haralli, Miftah ve el-‘Urve isimli iki kitabindan sonra
tamamlayici bir eser olarak gordiigii et-Tevsiye ve 't-Tevfiye adindaki
eserini yazmistir. Kitabin isminde kullandigi “tevsiye/siisleme” ve
“tevfiye/yeterlilik” sdzciiklerini bu maksada binaen kullanmistir.**? et-
Tevsiye’nin ana temasi, Kur’an’da anlatilan hadise, mesele, kissa ve
sahislara yonelik nasil bir tutum iginde olunmasi gerektigine dairdir.
Haralli, kissalar tarihi olaylardan ibaret bilgiler olarak goriilmesini
elestirmektedir. Ona gore Kur’an’da anlatilanlar, tarihin biitiin
donemlerinde benzer hadiseler seklinde tezahiir edecek ve gerek
olumlu gerekse olumsuz bir sekilde anlatilan biitiin kisiler birer
prototip olarak her zaman ortaya ¢ikacaktir. Bu anlamda Kur’an’daki
anlatimlarin ~ temel nirengi noktasi, hak-batil ve hayir-ser
miicadelesinin benzer ve siirekli arz edecek bir sekilde sergilendigi bir
sahne olarak tasavvur edilmelidir. Bu acidan, Miislimanlar gerek
bireysel gerekse toplumsal diizlemde anlatilan biitiin davranis, tutum
ve hadiselerden ibret almalar1 ve bunlar ilizerinde diisiinmeleri temel
Odevleri arasinda yer almaktadir.**® Bu diistinceyi benimseyen Haralli
insan ve toplumlar1 7 smifa ayirmakta ve her bir insanin veya
toplumun bu gruplardan birine dahil oldugunu soylemektedir:
“Mii’minler, Yahudiler, Hristiyanlar, Sabiiler, Meciisiler, miisrikler,
miinaﬁklar.”l44

Haralli, Islam iimmetinden herhangi bir kisinin sirkten azade
olmadig1 takdirde miisrikler sinifina dahil olacagmi belirtir. Sirk
kavramini ise maddi ve manevi olmak iizere iki baslik altinda inceler.

1 Haralli, ‘Urve, Bk. 57-117.
2 Haralli, et-Tevsiye, 120.

3 Haralli, et-Tevsiye, 126-127.
%4 Haralli, et-Tevsiye, 128-130.
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Ona gore maddi sirk herhangi bir nesneye tapmak anlamina gelirken
manevi sirk ise kisinin diinyanin malina ve miilkiine; makam ve
mevkiye kulluk etmesidir. Zira kisiyi dogruluk, iyilik ve giizellikten
alikoyan arzu ve istekler, Lat ve Uzzd'nin diger isimleridir.'®
Miisliiman toplumunda mecsiligin tezahiiri ise daha ¢ok rizik
konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki, rizik ve nimeti insanlardan
veya farkli mercilerden geldigine inanmak ve bu ¢ercevede insanlara
kulluk edecek bir konumda bulunmak, Mecisilerin hayir ve serri
aydinlik ve karanlifa nispet etmeleri gibi diialist bir ilah inancinin
varligina delalet etmektedir. Halbuki mii’'min hayir ve serrin hepsini
Allah’tan bilir ve sadece ona tevekkiil ederek kulluk eder.’*® Felek
ilmine istisnasiz bir sekilde inanmak, tilsim vb. inanglara sahip olmak,
kaza ve kader akidesini veya rahmet ve nimetleri dig varliklardan
herhangisi birisine isnat etmek, Sabiiligin Miisliimanlar i¢indeki farkli
bir formatidir.**” Hristiyanlik ve Yahudilige gelince, bu iki dini
temelde iki farkli yasama ve diisiince bi¢imi olarak telakki etmek
gerekir. SOyle ki, her ikisi de parcalanmishgi, ihtilaf ve iftiraki;
itidalsizligi anlatir. Bunun disinda Yahudilik zahiri; Hristiyanlik ise
batini Alemi temsil eder. I¢ Alemini imar etmeden zahiri olanla mesgul
olmak Yahudiligin; dis alemi 1slah etmeden batini olanla vakit
harcamak Hristiyanligin alamet-1 farikasidir. Halbuki mii’min hem
kalbi hem de cismi ile hem sireti hem de sireti ile Allah’a
yaklagmalidir. Zira din bu iki esasin birlesmesi ile biitlinliik arz eder.
Nitekim mutasavvif, miitekellim ve fukaha olarak gecinenlerin temel
sorunu hakikate biitlinciil degil de pargact bir sekilde yaklagsmalaridir.
Halbuki her iki u¢ da mii’minin vasfi degildir. Zira ifrat ve tefrit hi¢bir
sekilde iman ve hikmetle bagdasmaz.148 Kur’an okuyucusu burada
anlatilan gerek kisi ve toplum profillerini gerekse sergiledikleri tutum

5 Haralli, et-Tevsive, 131-132.
146 Haralli, et-Tevsiye, 132—-133.
Y7 Haralli, et-Tevsiye, 133-134.
8 Haralli, et-Tevsiye, 135-137.
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ve temayiillerini mihenk tasi kabul ederek bilingli ve anlayarak
Kur’an’1 okumali ve iizerinde tedebbiir etmelidir.**°

3.7. Tefsiri: Tiir ve Yontemi

Bikai’nin  Nazmii’'d-diirer’inde Haralli’ye ait alintilardan
hareketle eserinin bir dirayet tefsiri oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
Izzeddin b. Abdiisselam’mn Haralli’nin tefsirine yonelik yaptig1 sert
elestirilerinin temelinde tefsirinin rivayet icermemesi yatmaktadir.*
Zehebi’nin de Haralli’nin kendi goriiglerini esas alarak tefsir yazdigini
ileri siirmesinin basat nedenlerinden biri de klasik tefsir anlayisina
nispeten eserinin “saf bir dirayet tefsiri” seklinde tanimlanacak
derecede rivayet ihtiva etmemesinden kaynaklanmaktadir."™
Haralli’nin tefsirinin yontemi hakkinda en agik bilgileri Gubrini
vermektedir. Gubrini Haralli’nin ayetler ve sireler arasindaki
miinesebete onem verdigini; her ayeti hassas bir sekilde inceledigini
ifade etmekle beraber oOzellikle essiz bazi yorumlar gelistirdigini
belirterek Haralli’nin tefsir ¢alismasini takdir eder.'

Haralli, mushaf tertibini esas alarak ayetleri tahlili bir metot ile
incelemektedir. Tefsirinin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri
kelimelerin anlamlarina iliskin 6nemli bilgilere yer vermesi ile
birlikte'™® zaman zaman &yet gruplari arasindaki anlam bagma
(miinasebete) temas edilmesidir.™™ Nitekim Haralli’nin kelimeler
hakkinda izah ve ta‘lilleri ozellikle Minavi’yi (6l. 1031/1622)

149 Haralli, et-Tevsiye, 138.

%0 Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 145-146; Makkari, Nefhu 't-tib, 2/188.

131 7ehebi, Siveru a lami’n-niibeld’, 3/114; Zehebi, Mizdnii'l-i'tidal, 3/114.

152 Gubrini, Unvdnu'd-dirdye, 145; Karafi, Tevsihu'd-Dibdc, 146.

153 Ebii'l-Hasen Haralli, et-Tefsir, thk. Muhammadi b. Abdiisselam Hayyati (Ribat:
Mensdratu'l-Merkezi'l-Camii 1i'-Bahsi'l-ilmi, 1997), 146, 148, 150, 155, 158,
160, 170, 171, 173, 174, 175 vd.

54 Haralli, et-Tefsir, 159, 162, 163-165, 167-168, 170-171, 178, 180, 182-183, 187,
190-191 vd.
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etkilerken'® kelimeler ile birlikte Ayetler arasindaki miinasebat
hakkindaki goriisleri ve ayetlerin yorumunda zikrettigi gerekceler
Bikéi’yi ciddi oranda tesiri altina aldig1 goriilmektedir.™® Haralli’nin
tefsiri, -hadisler disinda- rivayete baghh kalmaksizin Kur’an’in
biitiinliglinii ve Arapca’nin elverdigi 6l¢iiyii esas alarak hazirlanmig
bir eserdir. Eserin genel muhtevas1 Haralli’nin ilm1 miiktesabati ile
birlikte Kur’an tizerindeki derin tefekkiir ve tedebbiiriiniin bir tezahiirii
olarak degerlendirilebilir. Haralli, Kur’an sozciiklerini bazen kisa
bazen uzun bir sekilde tahlil etmekte; ayetler arasindaki anlam
biitiinltigline 6zellikle riayet etmekte; ayetlerin maksat ve mesajinin ne
oldugunu ortaya koymaya calismaktadir.>

Sonu¢

Arif ve alim vasfina sahip oldugu kabul edilen Haralli, genelde
bir¢ok ilim sahasinda 6zelde ise tefsir alaninda 6nemli ¢aligsmalar telif
eden bir miifessirdir. Tefsir anlayisini, teorik diizlemde Mifidih, el-
‘Urve ve et-Tevsiye adindaki ii¢ eseri ile ortaya koymustur. Haralli, bu
diigiincelerini giinimiize bir cildi ulasan ve ismini belirlemedigi tefsir
caligmasiyla pratige yansitmayr basarabilmistir. Tefsir anlayis1 ve
eserleri, Hama kadist Ibnii’l-Barizi (6l. 738/1338), Ebibekir
Mecmiiddin Tanusi (6l. 718/1318) gibi ulema nezdinde takdir ile
karsilanirken Izzeddin b. Abdiisselam (81. 660/1262), Zehebi (&l.
748/1348) gibi bilginlerin elestirisine maruz kalmistir. Haralli’nin
tefsir anlayigindan ve eserlerinden en fazla yararlanan alimlerin
basinda Bikai (61. 885/1480) ve Miinavi (6l. 1031/1622) gelmektedir.
Ozellikle Bikai, Haralli’nin eserlerini ¢okca begendigini ifade etmis

1 Muhammed Abdiirradf Miinavi, Feyzii 'I-Kadir serhu’l-Cémi i’s-sagir (Misir: el-
Mektebetu't-Ticariyettu'l-Kiibra, 1356), 2/130, 141, 199, 202, 209, 216, 249, 254,
257, 265, 268, 271, 279, 283, 361, 365, 402, 423,424, 450 vd.

158 Bikai, Nazmii 'd-diirer, 1123, 28, 29, 33, 34, 37, 41, 47, 58, 61, 74, 80, 81, 84, 87,
88, 91, 95, 96, 98, 101, 107, 108, 109, 110, 111, 112, 113, 114, 115, 116, 122,
123, 126, 130, 131, 136, 137, 142, 143, 145, 146 vd.

57 Bk. Haralli, et-Tefsir, 142-588.
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ve Nazmii'd-diirer isimli eserinde onun goriislerinden istifade ettigini
acgikca belirtmistir.

Haralli, Miftih, el-‘Urve ve et-Tevsiye isimlerinde birbirini
tamamlayan ve birbirinin devami olan ti¢ kitap telif etmistir. Haralli,
Miftah’ta sistematik bir tefsir veya tevil yontemi olmaktan ziyade
Kur’an tizerinde yaptig1 derin tefekkiir ve tedebbiiriin bir neticesi olan
10 temel ilke vazetmistir. Miftah’in devami ve agilimi olan el-
‘Urve’de Kur’an’in haramlar, helaller, muhkemler, miitesabihler,
vasaklar, emirler, darbimeseller olmak iizere 7 ana konudan (el-
ahrufii’s-seb‘a’dan) olustugunu belirtmistir. Son olarak ise et-
Tevsiye’de insanlar1 ve toplumlari mii 'minler, Yahudiler, Hristiyanlar,
Sabiiler, Meciisiler, miisrikler, miinafiklar seklinde 7 sinifa ayirmistir.
Haralli, her bir grubu baz1 diislince ve davranis bigimleri ile 6n plana
cikan prorotipler olarak gérmektedir. Bu baglamda bu siniflarla ilgili
anlatilan hadise, inan¢ ve tutumlarin sadece ge¢mis kissalardan veya
tarihi hadiselerden ibaret olarak gérmeyi biiyiikk bir yanilgr olarak
degerlendirmektedir. Ona gore esas olan kisi ve gruplar degil; onlarin
davranig ve tutumlari, diisiince ve inang bigimleridir.

Haralli’nin bu tutumu ve usul anlayis1 Sah Veliyyullah
Dihlevi’nin (6l. 1176/1762) el-Fevzii’'l-kebir fi  usili’t-tefsir;
Habenneke Meydani’nin (6l. 1978) Kavdidii 't-tedebbiirili’l-emsel li
Kitabillah; Sa‘di’nin (6l. 1956) el-Kava ‘idii’l-hisan li-tefsivi’[-Kur 'an
gibi eserleriyle biiyiik Olgiide oOrtiismektedir. Haralli’nin bir cilt
hacmindeki tefsiri ise dirayet tefsirleri grubunda yer almaktadir.
Yontem olarak tahlili bir metot takip edilmistir. Muhtevasi ise genel
anlamda Haralli’nin Kur’an -kismen de olsa hadisler- basta olmak
tizere Arapca’nin elverdigi 6l¢iiler esas alinarak ilm1 miiktebasinin bir
mahsulu olarak degerlendirilebilir. Tefsirinin en dikkat ¢ekici yonleri
ise Kur’an kelimelerinin veciz bir sekilde agiklanmasi, ayetler
arasindaki miinasebete riayet edilmesi ve yapilan yorumlarin
gerekcelendirilmesi seklinde 6zetlenebilir.
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Hamza el-Karaméani’nin Taksiru't-tefsir Hasiye ‘ala Envari’t-
tenzil fi’z-zehraveyn Isimli Beyzavi Hasiyesi

Oz

Osmanli Devleti, yaklasik altt buguk asir devam eden bir
siiregten sonra arkasinda risale, kitap vb. yazma eserlerden olusan,
ilm1 bir miras birakarak diinya sahnesinden g¢ekilmistir. Bu yazma
eserlerin bliylik bir kismi serh, hasiye ve ta‘lik tiirii eserlerden
olusmaktadir. Bu eserlerden bir kismi, kiitiiphane raflarinda ve ¢esitli
koleksiyonlarda ortaya cikarilacagi giinli beklemektedir. Osmanli’nin
hiikiim siirdiigii donemden kalan, tefsir ile ilgili eserler de genel
olarak, oOnceden yazilan tefsir metinleri {izerine tahlil, tenkit,
mukayese ve muhdkeme gibi ¢esitli sebepler ile hasiye tilirtinde
yazilmigtir. Arastirmanin  konusu, Karamanogullari Beyligi ve
Osmanli Devleti -Fatih Devri- tefsir, hadis ve fikih alimlerinden
Nureddin Hamza b. Mahmut el-Karamani'nin (6. 871/1467) Taksiru't-
tefsir Hasiye ‘ald Envdri’t-tenzil fi’z-zehrdveyn adli eserinin tahlil ve
degerlendirilmesidir. Uzerinde herhangi bir caliyma yapilmayan,
Taksiru't-tefsir isimli hasiye, heniliz yazma halinde bulunmaktadir.
Arastirmada eser incelenerek, eserin icerigi, metodu ve kaynaklari gibi
konular ele alinacaktir. Miifessirin hayati, ilm1 kisiligi ve yazdig tefsir
hasiyesi incelenerek tefsirciligi hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hamza el-Karamani, Taksiru 't
Tefsir, Hasiye, Envaru’t-Tenzil.
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The Baydawi Commentary of Hamza al-Karamani titled Taksir
al-tafsir Hashiya ala Anwar al-tanzil fi al-zahravayn

Abstract

The Ottoman Empire faded from the world scene after a process
that lasted for about six and a half centuries by leaving behind a great
scientific knowledge consisting of manuscripts such as epistles, books,
etc. Most of these manuscripts consist of the genres of sharh
(interpretations), hashiya (commentaries) and talika (annotations).
Some of these works wait for the day when they will be revealed on
library shelves and in various collections. Works related to tafsir from
Leftover from the period of Ottoman rule, were generally written in
the genre of hashiya for some reasons such as analysis, criticism,
comparison, and reasoning the previous texts. The subject of the study
is the analysis and evaluation of the Taksir al-tafsir Hashiya ala
Anwar al-tanzil fr al-zahravayn book of Nur al-Din Hamza b.
Mahmud al-Karamani (d. 871/1467), a scholar of the Principality of
Karaman and Ottoman Empire during the reign of Mehmet the
Conqueror. The Work titled Taksiru't-tafsir, on which there is no
study is still manuscript. In the study, topics such as the content,
method, and references of the work will be discussed by examining it.
The life of the commentator, his scientific personality, and his hashiya
on tafsir will be examined and information will be given about his
commentary.

Keywords: Tafsir, Hamza al-Karamani, Taksir al-Tafsir,
Hashiya, Anwar al-Tanzil.
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Giris

Islam alimlerinin bir¢cogu, kendi ilmi seviyelerine uygun olarak
Kur’an tefsirine bir sekilde katkida bulunmustur. Bu katkilar, zamanin
ve imkanlarin degiskenlikleri 6l¢iisiinde farkli olabilmistir. Icinde
bulunduklar1 doneme ait ihtiyaglar ve beklentiler dogrultusunda
Kur’an’1 tefsir etmislerdir. Bununla beraber miifessirlerin genel,
Kur’an tefsiri ile ugrasirken 6nceki ilmi birikimleri temel ve referans
alarak hareket etmisler; onceki tefsir metinleri lizerinde tahlil, tenkit,
mukayese ve muhdkeme gibi amaglar ile ¢aligmalar yapmislardir.
Kendilerine ait ilim ve irfan gelenegini, oncekilerden devraldiklari
miras ve temeller {izerinde giincellemeler yaparak meydana
getirmislerdir.*

Osmanli Devleti’nin hiikiim siirdiigii dénemden, islami ilimler
alanina ait, genel olarak c¢esitli eserlere yazilan; serh, hasiye, ta‘lik vb.
eserlerden olusan bir miras kalmistir. Tefsir alaninda da bu mirasa ait,
ayet ve slre tefsirlerinden hacimli tefsirlere kadar serh, hasiye vb.
tiirlerden bircok eser bulunmaktadir. Bu eserlerin bir kismi da heniiz
yazma halinde olup akademik alana kazandirilmay1 beklemektedir.

Arastirmaya konu olan Karamanogollar1 Beyligi ve Fatih Devri
alimlerinden, Nureddin Hamza b. Mahmid el-Karamani'nin (0.
871/1467) Taksiru't-tefsir Hdasiye ‘ale'z-zehrdveyn adli eseri de Fatiha,
Bakara ve Al-i imran sareleri icin Beyzavi'nin (6. 685/1286) Envdru 't-
tenzil isimli eserine yapilmig, halen el yazmasi halinde bulunan,
yazildig1 donemin karakteristigine uygun sire hasiyelerinden birisidir.
Bazi1 kaynaklarda diger bir Karamanli miifessir, Ahmed b. Mahmd
el-Esamm el-Karamani’nin (6. 971/1564) tam bir el-Kessdf hasiyesi
olan Tefsir-u Karamdni' adl eseriyle karistirilmaktadir.

! Mesut Kaya, “Osmanli ilim Geleneginde Serh ve Hasiye Yaziciligi—Ahmed el-

Karamani’nin Tefsiri/Zemahseri Serhi Ornegi”, Marife Dergisi, 15/1, (30
Haziran 2015), 29.
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Calismada miifessirin hayat1 ile ilgili bilgiler verilecek, bu
hasiye c¢alismasinin tahlil ve degerlendirmesi yapilacak, eserin ve bir
tefsir aliminin akademik alana tanitilmasi i¢in ¢alisilacaktir.

1. Nireddin Hamza b. Mahmud el-Karamani’nin Hayati

Adi Hamza, babasimnin adi Mahmud, lakab1 ise Nireddin’dir.
Cogunlukla Karamani bazen de Rami nisbeleri kullanilmaktadir.
Miifessir i¢in; Mevla, Mevlana, Alim, Fazil, Rabbani ve baz1 Sekdyik
terclimelerinde gectigi sekliyle Molla ifadelerine rastlanilmaktadir.
Tam adi Nureddin Hamza b. Mahmid -el-Karamani’dir.
Karamanogullar1 Beyligi ve Fatih (6. 886/1481) Devri tefsir
alimlerindendir. Kaynaklarda dogum tarihi ile ilgili herhangi bir bilgi
yoktur. Ramazan 871/1467 yilinda vefat ettigi belirtilmektedir. Hayati
Karaman’da ge¢mistir. Mevlana soyundan geldigi, Osmanl veziri Piri
Mehmed Pasa’nin’ (6. 939/1532) anne tarafindan dedesi ve Alaaddin
Ali es-Semarkandi’nin (6. 860/1456) miiridi oldugu sdylenmektedir.?
Hayat1 hakkinda kaynaklarda az bilgi bulunmaktadir. Kaynaklardan
elde edilen bilgilere asagida yer verilmistir.

Taskopriizade (6. 968/1561)  Sekdiku ’'n-nu ‘mdniyye’sinde
miifessir hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Alim, Fazil, Beyzavi
tizerine hasiye sahibi Mevla Hamza el-Karamani. Kendi zamaninin
alimlerinden ser’1 ilimleri, hadis ve tefsiri tahsil etti. Bu ilimlerin
hepsinde iistiin maharete ve fazilette yiiksek derecelere ulasti. Ilmi ile
temayiiz ederek akranlarmin &niine gecti. Omriinii ders okutup talebe

Piri Mehmed Pasa, Konya’da bulunan =zaviyesinin vakfiyesinde; okunan
hatimlerin bagislanacagi kigiler listesinde Karaman’da medfiin olan anne
tarafindan dedesi Mevland Hamza'y1 da zikretmektedir. Yusuf Kiigiikdag,
“Konya'da Bir Mevlevi Manztimesi (Pir1 Mehmed Pasa Zaviyesi ve Vakfiyesi)”,
Vakif Haftast Dergisi 9 (1992), 167.

% Yahya Baskan, Orta Anadolu’da Hakimiyet Miicadelesi (1400-1500), (istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 59.
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yetistirerek, fetva vererek ve kitap yazarak gecirdi. Memleketinde
miderrislik ve miiftiiliik vazifelerinde bulundu. Allame Beyzavi’nin
tefsirine hasiye yazdi. Hasiyesi, alimler arasinda makbuldiir. Hicri 9.
yiizyilin basinda memleketi Karaman’da vefat etti, oraya defnedildi.
Allah ruhunu sad eylesin.”

Mehmed Mecdi (6. 999/1591) Efendi, Haddiku’s-sekdik adli
eserinde miifessirden su sekilde bahsetmektedir:

“Alimi Rabbdni Hamza Karamani, Serrafehiillahii bi’l-menni’s-
samedani. Ol asrin ulemasindan, ulimii ser’iyyeyi ve fenni hadis ve tefsiri
kardat edip, fiiniinu mezkiirenin her birisinde, bari‘ ve mahir oldu. Akdam ile
medrici meddrici fezdilin miintehasina vdsil olup, mirkdt-1 azm ve silm-i
himem-i ulydswyla a‘liyt derecitr dliyan uliim-i samiyydta uriic eyledi.
Uluwii sanla akranmindan miimtdaz olan serfizarlardan tefevvuk edip,
emsalinden isti‘la eyledi. Ervah ve asalde ders ve fetvaya istigalde, riiz biriiz
istikmadlde oldugu halde, ddabi fuzala-i salife iizere, te’lif ve tasnif ile mesgiil
olup, Alldme Beyzavi'nin tefsiri serifine beyne’l-fiihiil, kabiilii tam ile makbiil
havasi, tahrir ve tasdir eyledi. Hicreti nebeviyyeden mie-i tasia 'nin evdilinde
vatant kadimi aslisinde vefdt edip gurafi zarfi ravza-i rizvana revdne oldu.
Allah rahmet eylesin. Merhiimu merkimun tefsiri, Taksiru’t-tefsir fi't-teysir
ve t-tesyir ismiyle miisemmddir.’ Halen, Stire-i Al-i Imrdn dhirine degin,
mahriise-i Kostantiniyye 'de Seyh Tdciiddin vakfi ndmina Seyh Haci Efendinin
zaviyesinde mevcuttur. Bu hdsiye Leys Celebi demekle ma’riif, Mevidnd

Nireddin’in hattindan menkildiir. Allah rahmet eylesin.”6

Mu’cemii’l-miiellifin’de  Omer Rizd Kehhale (1905-1987):
“Hamza el-Karamdni (871/1467): Hamza b. Mahmud el-Karamdni

Taskoprizade Ahmed Efendi, Sekaiku’n-nu‘méniyye, Miistensih: Ahmed bin
Muhammed bin Bali, (www.sufiworld.com, “sakaikun-numaniyye” No: 1622,
1a-189b.), 72a., (Erisim 23 Mart 2021); www.ehlisunnetbuyukleri.com, “Hamza
Karamani”, (Erigim 23 Mart 2021).

Muhammed Abay, “Osmanli Doéneminde Yazilan Tefsirle ilgili Eserler
Bibliyografyas1”, Divan: Ilmi Arastirmalar Dergisi, 19/1, (1 Haziran 1999), 273-
274; Ramazan Sesen, “ilk Devir Osmanli Alimleri ve Yazdiklar1 Eserler”,
Tiirkliik Aragtirmalar: Dergisi, (12 Eyliil 2001), 285.

®  Mehmed Mecdi Efendi, Hadaiku's-Sekdik (Terciime-i Sekdik), (Istanbul: Daru’t-
Tiba’ati’l-Amire, 1269/1853), 120.
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(Nureddin), miifessir, Beyzavi tefsiri tizerine yazdigi tamam olmayan
bir hdsiyesi vardir.” seklinde almistir.” Mehmed Stireyya (1845-
1909), Sicill-i Osmani’de: “Hamza Efendi Konya ulemdsindan
muhaddis ve miifesssir bir zdt idi. Ramazan 871 de (Nisan 1467) vefat
eyledi. Beyzavi'ye hasiye kaleme almistir”® Diye soyler.
Digerlerinden farkli olarak “Konya” ifadesini kullanmigtir.

Kesfii 'z-zuniin 'da Katip Celebi (6. 1067/1657): “Taksirii t-tefsir,
971/1563 senesinde vefat eden Nurettin Ahmet (Hamza) b. Mahmid
el-Karamadni’nin Zehravin (Bakara —Al-i Imrdn siveleri) iizerine
vazdigi Beyzavi’nin Envarii’t-tenzil hagsiyelerinden birisidir.” seklinde
zikreder.? Katip Celebi burada sehven Ahmed b. Mahmud el-Esamm
el-Karamani ile miifessirin bilgilerini karistirmistir. Isminde Ahmet ve
Hamza’y1r beraber kullanmig, 6lim tarihi olarak ta el-Esamm el-
Karamani’nin (6. 971/1563) oliim tarihini vermistir. Aralarinda
yaklasik yiiz y1l vardir. Buradaki bu bilgi karisiklig1 baz1 kayitlara da
ayni sekilde yanlis olarak yansimistir. Hamza el-Karamani’nin
Taksiru 't-tefsir isimli eseri Envdru’t-tenzil hasiyesi, el-Esamm el-
Karamani’nin Tefsir-u Karamadni’si ise miistakil tam bir tefsir veya el-
Kessdf hasiyesi olarak kabul edilmektedir.

Abdiilhay el-Leknevi (1848-1886), Katip Celebi ile ayn1 seyleri
sOylemekle beraber onun miifessirin 6liim tarihinde hata ettigini, 6liim

" Omer Rizd Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, (Dimask: Miiessesetii’r-Risale,

1376/1957), 657.

Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani Yahut Tezkira-i Megdhiri Osmdniye, nsr. Nuri

Akbayar-Seyit Ali Kahraman, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlar1), 1996,

2/652.

% Katip Celebi Haci Halife Mustafa b. Abdullah el-istanbali, Kegfii z-zuniin an
esami’l-kiitiibi ve’l-fiiniin, hzr. Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, (Beyrut:
Dar-u Ihyai’t-Tiirasil-Arabi, 1360/1941), 1/467.
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tarthinin 971/1563 degil 871/1467 olmas1 gerektigini sOyler. Eserin
ismini de Tefsiru ttefsir olarak zikreder.'®

Muhammet Abay, yukaridaki bilgilere ilaveten 6liim tarihi ile
ilgili 899/1493 tarihini ve Hamza el-Karamani’nin Seyhii’l-islam
Zenbilli Ali Efendi'nin (6. 932/1525) hocast oldugu bilgisini
vermistir.'! Vefat1 ise genel kanaat geregi 871/1467 tarihidir.

Ziya Demir, miifessiririn Karaman’da yasadigini, Karamanoglu
Ibrahim Bey tarafindan el¢i olarak 2. Murat’a gonderildigini ve
elciliginin miispet neticelenmesinden hareketle onun yaninda da
saygin bir yerinin oldugunu Agikpasazide Tarihi'nden naklen
soylemektedir.® Karamanogullar1 Beyligi’nin Fatih Déneminde
tamamen Osmanli niifuzu altina girmesinden dolayr onun ayni
zamanda bir Osmanli alimi olarak sayildigin belirtir.*®

2. Hamza el-Karamani’nin Taksiru’t-Tefsir Hasiyesi
2.1. Hasiyenin Yazma Niishalari

Taksiru't-tefsir'in - Tirkiye Kiitiiphaneleri veri tabanlarinda
kayith olan 18 adet niishasi bulunmaktadir. Niishalar igerisinde
miiellif nilishasina veya ona mukabele edilmis niishaya
rastlanilmamustir. Niishalar su sekildedir:

1. Diyanet Isleri Baskanhigi Kiitiiphanesi, Yazma Eserler
Bolimii, 6258 demirbas nolu, miiellifi Nureddin Hamza b. Mahmad

% Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi el-Hindi, el-
Fevdidii’l-behiyye fi  terdcimi’l-Hanefiyye maa 't-ta ‘likati’s-seniyye  ‘ale’l-
fevaidi’l-behiyye, (Misir: Matbaat-ii Saadet, 1324/1906), 69.

' Muhammet Abay, “Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin Kur’an Tefsirine

Hizmetleri, Tebligler ve Miizakereler”, Tartismali Ilmi Toplanti 21-22 Ekim

2011, Komisyon, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, istanbul

2012), 188; Yusuf Kiigiikdag, “Zenbilli Ali Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/247.

Ismail Ciftgioglu, “Osmanlilar fle Anadolu Beylikleri Arasindaki Iliskilerde

Uleméanin Diplomatik Rolii” Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 26 (Giiz 2009), 197-

198.

3 Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, 367.

12
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el-Karamani er-Rami, ismi Taksiru 't-tefsir/Hdsiye ‘ald Envdri't-
tenzil, 118 varak, 27 satir, 1a-118b varak numarali olan niisha.

2. Siileymaniye Kiitiiphanesi Ragip Pasa Koleksiyonu, 151
koleksiyon numarali, istinsah tarihi 7 Recep 1081/1670 olup
miistensihi olmayan, 145 varak, 25 satir ve nesih yazili olan niisha. Bu
niisha aragtirmada incelemeye esas ikinci niisha olmustur.

Siileymaniye Kiitiiphanesi Beyazit Koleksiyonu, B477-B478-
B479, B481, B488 nolu niishalar ile Demir ve Abay tarafindan tespit
edilen, Siileymaniye 165, 167; Atif Efendi 288; Carullah 154, 188;
Kadizdde Mehmed 55, Sehid Ali Pasa 203, 317; Beyazit Veliyyiiddin
Efendi 753; Yozgat 49; Yazma Bagislar 1150; Gelibolulu Tahir 58
numaralarda kayitli bagka niishalar da vardir.**

Hepsinde isimleri Taksiru't-tefsir Hasiye ‘ald Envari’t-tenzil
fi’z-zehrdveyn, miiellifi Nireddin Hamza b. Mahmid el-Karamani (0.
871/1467) olan Siilleymaniye Kiitliiphanesi, Beyazit Koleksiyonu,
B753, B480, B482, B483, B485, B486, 487, B490, B491 numarali
niishalarda miiellifin ismi, Ahmed b. Mahmid el-Esamm el-Karamani
(6. 971/1563) ile kanstirilmistir. Bu niishalar, muhtemelen Katip
Celebi’nin (6. 1067/1657) kayitlarindaki yanlishgr esas alan bazi
katalog kayit¢ilarinin yanhs kaydetmeleri sebebiyle miiellif Nireddin
Hamza b. Mahmid el-Karamani adina kaydedilmistir. Bu eserler,
Envdru’t-Tenzil hasiyesi degil el-Kegsdf hasiyesidir. Ahmed b.
Mahmad el-Esamm el-Karamani (6. 971/1563) adina kayitlanmasi ve
yanlighgin diizeltilmesi gerekmektedir.

2.2. Incelemeye Esas Ahnan Niisha’nin Ozellikleri

14 Ziya Demir, Osmanlz. Miifessirleri ve YZefsir Calismalary: Kurulustan 10-16.
Asrin sonuna Kadar, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Doktora Tezi, 1994), 368-369.
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Arastirmada esas niisha olarak alinan Diyanet Isleri Baskanlig
Kiitiiphanesi, 6258 numarada kayith niisha, ilk elde ettigimiz niisha
olmas1 ve “4$#” ifadelerinin kirmizi ile yazilmasi sebebiyle yazim
seklinin belirgin olmasindan dolay1 tercih edilmistir. Niishanin genel
ozellikleri su sekildedir: Hasiye her sayfada 27 satir olacak sekilde
nesih hattiyla, mensir olarak yazilmig 118 varaktan olugmaktadir.
Eserde “419®” kelimeleri kirmizi ile yazilmis, aciklanacak bazi
kelimelerin tizeri de kirmiz1 ile ¢izilmistir. Eserin vakfedildigine dair
sayfa kenarlarinda “<#3” yazilar vardir. Kim tarafindan vakfedildigi
bilinmemektedir. Kapak i¢i sayfasinda Kitab-u Mevla Hamza li-
Tefsiri Kadi ve Mevlana Molla Hamza li-Tefsiri Kadi yazmaktadir.
Yazmanin baslangi¢ ve bitis paragraflar su sekildedir.™

s Ll dlal cpdl) oabe o oDyl dand) aaafiiasilidfady (Al
o Sy S iy (o) 0 Sy oliadi cAagih Aiall Juag cdaypa ) Jsi Oaall o
. A aen JB U B gl g pd A AN Plagiud) Bs) sl ey ¢ oY)
Losiadl oadh 3 4 2aal)

Yol Jily Yy by ¥ el el (glie jAalal ) Ay 0 Al
Gt Ablaaally el s1al quuany Tadad Gl B el Ll (A 08y Gty
aSbad) Judl J g sl g alaill to Al daad) ale] did g e 2 gl cuadd)

2.3. Hasiye’nin Yazilis Sebebi ve Isimlendirilmesi

Hamza el-Karamani, hasiyesini yazma sebebi olarak ogrencileri
tefsir ilmine tesvik etmek, bu alanda ihtiya¢ duyulan hususlara isaret
etmek ve bu meydanda tehlike arz edecek seylerden korunulmasi i¢in
yazdigini agiklamaktadir.'” Hasiyenin ismi ve isimlendirilmesi ile
ilgili herhangi bir kayit yoktur. Ancak kaynaklarda Taksiru 't-tefsir

> Nureddin Hamza b. Mahmid el-Karamani er-Rami, Taksiru t-Tefsir Hasive ‘ald

Envdri t-tenzil, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Kiitiiphanesi, Demirbas No:
6258), 1a-118b.

(iadl) takdirindedir. Envdru 't-tenzil sahibi Beyzavi’yi kast etmektedir.

Y Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 1a.

16
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ismi iizerinde genel bir kabuliin oldugu gériilmektedir. “ & bir seyin
kabugu, Ustiinii kaplayan sey demektir. “ & ise bir seyin kabugunu
soymak, iizerindeki ortiiyii kaldirmak manasmadir.’® Bu nedenle
tefsire dair kapaliliklari, miiphem yerleri kaldirmak, soymak manasina
bu ismin verildigi tahmin edilmektedir. Taksiru 't-tefsir fi't-teysir ve 't-
tesyir ve Tefsiru't-tefsir seklinde kayitlarda vardir. Zehrdveyn
ifadesinin isimde kullanilma sebebi bilinmemekle beraber kaynagi
muhtemelen Bakara ve Al-i Imréan streleri icin rivayet edilen hadis-i
seriﬂerdir.19

2.4. Hasiye’nin Miiellife Aidiyeti

Miiellife nispet edilen Taksiru t-tefsir adli hasiyenin aidiyeti ile
ilgili bir problem gozikkmemektedir. incelenen kaynaklarda miiellife
nispet edilen tek eser olarak gecmektedir. Miiellif ile isim benzerligi
olan diger meshurlar ile ilgili yapilan eser arastirmalarinda onlara
nispet edilen bir Beyzavi hasiyesine rastlanmamistir. Hayat1 hakkinda
bilgi veren kaynaklarin hepsi miellifin Envarii 't-tenzil izerine yazmis
oldugu bir hasiyesinin oldugunu belirtir. Ayrica mevcut yazmalarin
kapak i¢ kisimlarinda hasiye, miiellife ait olarak gdsterilmektedir.

Ali b. Ibrahim el-Gaznevi’ye (6. 582/1186) nispet edilen
Taksiru't-tefsir isimli diger bir eserin, Hekimoglu Ali Pasa 48
numarada kayith bulunan yazma niishasi incelenmis ve eserin 190
varaktan olusup, Kur’an’in sonuna kadar oldugu ve miifessirin eseri
ile ilgisinin olmadig1 goriilmiistiir.2’

8 Ahmet Muhtar Omer vd., el-Mu ‘cemii’l-esdsiyyi’l-Arabi, haz. Muhyiddin Sabir

(Tunus: Li’d-Diirts, 1408/1988), “Ksr”, 987.

Bk. Miislim b. el-Haccic b. Mislim, el-Cami ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fuad

Abdiilbaki, (Kahire: y.y., 1374/1955), “Salatii’l-miisafirin”, 252-253.

2 Ali b. Ibrahim el-Gaznevi, Taksiru't-Tefsir (Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Hekimoglu Ali Pasa 48), 1-190.

19
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2.5. Hasiye Uzerine Yapilan Cahsmalar ve Kaynaklar:

Bu hasiye lizerine, eserlerde madde olarak yer vermenin
haricinde yapilan ve yayimlanan herhangi bir calisma yoktur.
Arastirma ilk olma 6zelligine sahiptir.

Miifessir, kaynak verirken bazen kitap bazen miiellif bazen de
kitap ve miiellif ismini beraberce zikrederek alint1 yapar.

Edebiyat ve belagat yoniiyle eser ismi vererek, Cevheri’nin
(6.400/1009) es-Sthdh’indan®  Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-
Kistdsii’l-miistakim fi’l- ‘ariiz’'undan;? eser ismi vermeden Tarafe b.
el-Abd’ten (5. 564 [?]), Nabiga ez-Ziibyani’den® (6. 604 [?]), Ibn
Keysan’dan (6. 320/932), el-Ferra’dan® (6. 207/822),
Sibeveyhi’den® (8. 180/796), Ahfes el-Evsat’tan®® (5. 215/830), el-
Ukberi’den® (5. 616/1219), Ragib el-isfahani’den® (6. 5./11. y.y.),
Halil b. Ahmed’ten” (6. 175/791), Ebd Hiras el-Hiizeli’den® (6.
15/636) ve Ibn Cini el-Mevsili’den™ (6. 392/1002) nakilde
bulunmaktadir. Kafiyy(n, Basriyyin ve niihat gibi ifadeler ile de
genel nakiller yapmaktadir.

Tefsir de Beyzavi'ye ilaveten el-Kessdf1*? ve eser ismi
vermeden “Imam” diyerek Ebi Mansir el-Matiiridi’yi (6. 333/944),
Katade’yi (6. 117/735), Miicahid’i® (6. 103/721), Vahid’yi** (6.

2l Hamza el-Karamani, Taksiru 't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 2a.
2. Hamza el-Karamani, Taksiru 't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 3b.
2 Hamza el-Karamani, Taksiru 't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 15b.
% Hamza el-Karamani, Taksiru 't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 95b.
% Hamza el-Karamani, Taksiru 't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 78b.
% Hamza el-Karamani, Taksiru 't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 11a-78b.
" Hamza el-Karamani, Taksiru't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 56b.
8 Hamza el-Karaméni, Taksiru 't-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 20b.
» Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 6b.
% Hamza el-Karaméni, Taksiru 't-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 20b.
%' Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 56b.
%2 Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 7a.
% Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 9a.
% Hamza el-Karaméni, Taksiru't-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 68a.
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468/1076), Zemahseri’yi> (6. 538/1144) ve Begavi’yi*® (6. 516/1122)
kaynak olarak kullanmaktadir.

Fikhi konularda, Alkame® (6. 62/682), Imam Malik (6.
179/795), Eba Hanife*® (5.150/767), imam Safii® (5.204/821), Eba
Ca‘fer et-Tahavi® (6. 321/933), Fahru’l-Islam Pezdevi (6. 482/1089)
ile Safii ve Hanefi** gibi genel ifadeler ile nakilde bulunur.

Kelamda Ehl-i siinnet diyerek Maturidilik, Esaire,** Mu’tezile
ve Kerrémiyye’den43 genel nakiller ile Seyhu’l-Es‘ari diyerek Imam
Es‘ari’den® (8. 324/935-36), Mu’tezili Ebii’l-Hiiseyn el-Basri’den (0.
436/1044) ve Eba Ali el-Cibbai’den® (6. 303/916) nakillerde
bulunur.

Hadiste ise Hz. Eba Bekr, Hz. Ali, Eba Hureyre, Hz. Aise (6.
58/678), Abdullah b. Abbas (5. 68/687-88), Abdullah b. Omer* (5.
73/693), Ka‘bii’l-Ahbar (6. 32/652-53), Sa‘bi*’ (5. 104/722), Hasan
el-Basri®® (6. 110/728), Ibn Sihab ez-Ziihri* (6. 124/742), Siifyan es-
Sevri (6. 161/778), Buhari (6. 256/870), Yahya b. Main® (6. 233/848),

% Hamza el-Karamani, Taksiru't-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 22b-86b.
% Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 78b.
%" Hamza el-Karamani, Taksiru 't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 32a.
% Hamza el-Karamani, Taksiru 't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 73a.
¥ Hamza el-Karamani, Taksiru 't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 72b.
0 Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 4b.

' Hamza el-Karamani, Taksiru't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 4a.

2 Hamza el-Karamani, Taksiru't-T efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 12a.
* Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 106b.
* Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 6b.

* Hamza el-Karamani, Takgiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 17b.
*® Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 73a.
" Hamza el-Karamani, Takgiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 14b.
* Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 32a.
* Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 73a.
% Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 9b.
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Miislim®® (8. 261/875), Eba David (6. 275/889) Tirmizi (5. 279/892)
Nesai™ (6. 303/915) ve es-San‘ani’den® (6. 211/826-27) nakillerde
bulunur. Eb&i Nuaym el-isfahani’nin (6. 430/1038) Ma ‘rifetii’s-
sahdbe’sini de kullanir.>*

Tespitlerimize gore hasiye’ye kendisiyle karistirildig el-Esamm
el-Karamani tarafindan Tefsir-u Karamani adli eserinde atiflar
yapilmaktadir.>

2.6. Hasiye’nin Yontemi

Miiellif, hasiyesini herhangi bir bagliklandirma yapmadan
sadece slre bashklarin1 vermek suretiyle Hutbe/Dibace, Fatiha,
Bakara ve Al-i Imrin strelerinden olusturmustur. Beyzavi (6.
685/1286) igin “Musannif™® ifadesini kullanmaktadir. Hasiye,
Envdru 't-tenzil ile birebir uyumlu ilerlemekte olup tedris formatini
hissettirmektedir. Envdru t-tenzil‘in farkli niishalarindan bahsettigi de
goriilmektedir.

Beyzavi’'nin goriislerine (2\333) ifadesiyle isaret edip hemen
sonrasinda agiklama yapacak oldugu kelime, climle veya paragrafi

almaktadir. Genelde (eoee. 3 ....... A8 3), (nd e GRSR1Y), (3
cal ... A38), (7 J— A 5) ve (&B...08 49 Kaliplarimi

kullanmakla beraber farkli hasiye yazim kalip ornekleri de vardir.
Besmele, hamdele ve salvele ile giris yaptiktan sonra eseri yazma
gayelerini sdyleyerek Beyzavi’nin Hutbe boliimiine giris yapmakta,
bazi konulart agiklarken (uéc'ﬁ\é J3¥1) gibi ifadelerle tasnifler
yapmaktadir.>’

1 Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 73a.

°2 Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 78b.

> Hamza el-Karaméni, Taksiru 't-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 12b.

> Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 79b.

> Ahmed b. Mahmid el-Esamm el-Karamani, TefsiruI-Karamdni, (Siileymaniye

Kiitiiphanesi, Carullah,109), 4a, 5a, 6b, 7a.
% Hamza el-Karamani, Taksiru't-Te efsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 1a.
" Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 6b.
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Genelde sarf, nahiv ve beldgata dair ¢6ziimlemelerde
bulunmakla beraber yer yer kirdat, kelam, hadis ve fikha dair
meselelere de deginmektedir. Elestirilerini ve katilmadigi yerleri
(..... Ok (2 513) “Buraya su sebep ile itiraz edildi.” gibi nazik ifadeler
ile ortaya koyar.?®

3. Karamani’nin Ulimu’l-Kur’an’a Dair Ac¢iklamalari

Strelerin Mekki-Medeni olusuna ayri bir baslik agmamis ancak
ayet tahlilleri esnasinda kisaca deginmistir. Uzerlerine hiikiim bina
edilmesi konusundaki 6nemlerine dikkat (;ekmistir.59

Muhkem ve miitesabih hakkinda bilgi veren Karamani’ye gore,
muhkem ayetler, aklin bir karigiklik ve siipheye diismeden hemen
anladig1 ayetlerdir. Miitesabih ise bunun tersine aklin ilk bakista
meydana gelen karisiklik ve siipheden dolay1 anlamaktan uzak oldugu
ayetlerdir. Mistereklik veya lafzin garib olmasi yani bir sebepten
anlagilamaz olmas1 gibi sebepler ile miitesabihligin meydana
gelecegini belirtir. “Kur’an’in tamami muhkemdir.” goriistiniin ilm1
donukluga sebep olacagi gerekgesiyle faydadan hali oldugunu
soylerek miitesabihlerin rasihdn i¢in bir imtihan vesilesi oldugunu
belirtir. ® Miitesabihler ile ilgili olarak, gaybi konularda oldugu gibi
bunu Allah’tan bagka hi¢ kimsenin bilemeyecegini ancak Allah’in
kendilerine hak ilham ihsan ettigi enbiya ve evliya’ya bunu ilham
edebilecegini séyler.61

Karamani, hasiyesinde nesih ile ilgili meselelere de temas
etmistir. Miicadele Stresi 12. ayetteki “Peygamberle goriismek icin
sadaka verme” olaymin nesh edilmesi gibi bazi ayetlerin mensiih

*% Hamza el-Karaméni, Taksiru 't-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 27a.
" Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 32a.
% Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 14b; 96a-b.
81 Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 14b.
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oldugunu  sdylemesinden Karamani’nin neshi kabul ettigi
goriilmektedir.®®

Karamani, shrelerin faziletlerine dair bilgiler vermez. Sadece
Bakara Stresi’nin sonunda; Bakara Stresi hakkindaki hadisin gerekli
gordiigii boliimlerini agiklar. Abdiirrezzak es-San‘ani’den (6. 211/826-
27) surelerin fazileti ile ilgili gelen rivayetlerin ekserisinin mevzi
oldugunun rivayet edildigini belirtir. Bunun sebebi olarak, Araplardan
bir kisinin bu rivayet uydurma isini: “/nsanlarin ¢ogu, siir ve Ebii
Hanife’nin fikhi ile ugrasiworlar, Kur'ani terk ediyorlardi, bende

onlart Kur’an’a yonlendirmek i¢in bu rivayet uydurma isini yaptim.”

diye itirafta bulunmasini gosterir.®

Kirdat konusunda oncelikle meshur olan kurrdyr: Nafi‘, ibn
Kesir, Ebt Amr, ibn Amir, Kisai, Asim, Hamza ve Ya’kup seklinde
sekiz olarak sayar. Ya‘kGb’un iki ravisi olarak Ravh ve Ruveys’i
ekler. Bu sekiz imam igerisinden Ca‘fer ve Halef’in de c¢iktigini
sOyleyerek saylyr ona tamamlar. Sahabeden Abdullah b. Mes‘ld,
Ubey b. Kab,* sonraki dénemlerden ise ibrahim b. Ebi ‘Abele (6.
152/769), Hasan el-Basri®®, A‘mes®® (6. 148/765) gibi kurradan da
nakilde bulunur. Kirdat-ii ehli’l-Harameyn® gibi genel ifadeler de
kullanir.

Kiraat agiklamalari, genelde farkli okuyuslarin mana ve hiikme
etkileri ile ilgilidir. Harameyn kiraat imamlari olan Nafi‘, Ibn Kesir ve
Ebi Ca‘fer’in okudugu Fatiha Stresi 3. ayetteki “¢udl a3 €lla” kiraatini
bu imamlarin rivayet ve fesahat yoniinden digerlerinin 6niinde olmasi

%2 Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 57a-b.
% Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 12b.
*  Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 96b.
% Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 9a.

% Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 56b.
% Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 9b.
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ve “miilkiyet ve saltanat sahibi” manasini, en iyi bu kalibin ifade
etmesi sebebi ile tercih etmistir.68

Ayetlerin inis sebepleri ile ilgili bilgi vermez. Sadece bazi
yerlerde ayetin inis sebebi veya indigi yerin bazi manalari vermeyi
mimkiin kilmamas1 gibi agiklamalar ile yetinir. Bazi ayetlerin
birbirleriyle olan miinasebetini de kisaca verir.*

Bakara Stresi’ndeki mukattaa harfleri ile ilgili: “Bunlar Allah
Teala’nin bilgisini kendisine sakladigi ilimdir. Dort halife ve diger
sahdbeden buna benzer seyler rivayet edilmistir” seklindeki
Beyzavi’nin agiklamalarini, boyle rivayette bulunanlari agiklayarak
delillendirir. Hz. Ebu Bekir ve Sa’bi’nin: “Her kitabin kendisine ait
0zel bir sirr1 vardir, Allah'm Kur’an’a 6zel sirr1 da sire baslaridir.”
dediklerini, Hz. Ali’den de: “Her kitap i¢in bir 6z vardir. Bu kitabin
6zl de mukattaa harfleridir.” rivayetini vererek Beyzavi’yi destekler.
Allah’in bu harfler vasitasiyla Mekke miisriklerini ikaz etmesi ve
onlara meydan okumasinda Kur’an’in i‘cdzina isaret oldugunu
sé')ylelr.70

Vakif ve ibtidd ile ilgili olarak Beyzavi'nin: ‘Mukattaa
harflerinin iizerine sonraki ile irtibdti kalmayacak sekilde vakfi tam ile
durulur.” ifadesinin agiklamasinda Karamani: “Vakfi tam; lafiz ve
mana yoniinden sonrasiyla irtibdti olmayan, vakfi hasen ve vakfi kdfi;
sonraswyla lafiz yoniiyle irtibati olmayip mana yoniiyle baglantisi
olan, vakfi kabih ise hem lafiz hem mana yéniiyle kelam tamam
olmadan yapilan vakaf'tir”” diye sdyler.”! Beyzavi’de gegen “4 qu ¥”
izerine vakfedilmesi konusunu ele alirken “Burasi haberdir ve kelam

% Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 9b.

% Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 65b.
" Hamza el-Karaméni, Taksiru't-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 14a.
™ Hamza el-Karaméni, Taksiru't-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 15a.
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tamamlanmistir. Bu sebeple; burada vakif yapan kisinin, bunu bilmesi
gerekir. Burada vakfederken, kelamin tamamlanacagi niyetiyle vakif
yapmast gerekir. Boyle yapmaz ise yaptig1 vakif, vakfi kabih olur.”
diye séyler."

4. Belagat Yoniiyle Tlgili Aciklamalar

Miifessir belagat yoniiyle ilgili agiklamalart meani ve beyan
ilimleri agisindan verir. Bu ac¢iklamalarin da musannifin kapali
ifadelerini a¢gmak, eksiklerini tamamlamak ve kullanilan sanatlari
tanimlamak yoniiyle oldugu goriilmektedir. Ayetlerde bulunan
kinaye,” iltifat,”*  tevriye,” mekniyye,
tahyiliyye,””  tebeiyye,’ sebebiyyet-
miisebbebiyyet,® ihtisds®® gibi sz sanatlarindan bahsettigi, sarf ve
nahiv yoniinden agiklamalar yaptig1 goriilmektedir. Bazi yerlerde
tarihi bilgiler de verir.®

istiare-i
80

mﬁsﬁkele,76

AL: 7 A
temsiliyye,”’  mecaz,

Siirle istishad yontemini de hé/siyeyde kullanir.?* Al-i imran
Stresi 11. ayette gecen “Agld & (illy (3o J <& boliimiiniin
onceki boliimle i‘rab yoniinden higbir alakasi olmadigi halde tezyil-i
tesbih ile oncesi i¢in miisebbehiin bih oldugunu belirtir. Tarafe b. el-
Abd’m su beytini 6rnek verir:

Jnas 4l Lag cupad) Gk

b

72

73
74
75
76
77
78
79
80
81
82
83
84

Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karaméani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No:
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850 3ana a5 (38 $Laly cpLaill Lglis glanll (b (udalls
5. Karamani’nin Hasiyede Ge¢cen Baz1 Aciklamalari

Beyzavi tefsirinde: “ilimlerin en biiyiigii seref, delil olma ve
insanlara fayda agisindan en yiicesi ilmi tefsirdir. Tefsir ilmi: Allah
Teala’nin muradina delalet etmesi bakimindan Allah kelaminin hal ve
durumlarindan bahs eden ilimdir. Bu ilmin mevzusu, diger ilimler
tizerinde niifuz sahibi olmasi ve onlara reislik etmesi itibariyle
Allah’in kelamidir. Allah’in kelami her ilmin delillerinin ve ser’i
serifin kaidelerinin, mesru kilinan ser’1 hiikiimlerin kaynagidir. Bu
sebeple bu tefsir ilmi konusunda Arap dili sahasinda yani Arap dili ve
edebiyat ilimleri konusunda uzman olmakla beraber usul ve fiirQ
yoniiyle dini ilimlerin hepsinde de uzmanlagmak gereklidir.”
demektedir.

Miifessir, tefsir ilminde Arapcayr ve edebiyat ilimlerini 1yi
bilmeyi sart kosan, kendisinin de katildigi Beyzavi'nin bu sézlerini
aciklarken Zemahseri’nin el-Kistds eserinde bu konu hakkinda yaptigi
taksimi yani “Arap Dili ve Edebiyati’na ait ilimler on ikidir.”
seklindeki tasnifi esas alir. Bunlarin liigat, sarf, istikak, nahiv, meani,
beyan, arlz, kafiye, hat, siir, ingd ve muhadarat oldugunu soyler. Tarih
ilmini, muhadarat ilminden bir par¢a olarak goriir. Bedi ilmini ise

belagat ilminin iginde sayar.®

Her tiirlii mezhebi goriise yer veren Karamani’nin Ehl-1 siinnet
ile Matiiridi’leri kast ettigini diger mezhepler i¢in ise Es‘ari ve
Mu’tezile tabirlerini kullandigi goriilmektedir. Amelde mezhepler

8 Manasi: Tutkunun acisma diisene vartyorum, Sevilenin yakmhigi ve kavusmanin

oldugu, Célde piring gibi, susuzluk onu 6ldiirir ve ona sirtinda su taginir. Hamza
el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 97b.
8 Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 3a-b.
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olarak ise Safii, Maliki ve Hanefilerden bahsetmekte diger mezheplere
yer vermemektedir.

Beyzavi’nin Fatiha Stresi 5. ayette gecen “Bizi sende seyr
edebilmeye yonlendir.” seklindeki ifadesini, “Kulun hayvani haz ve
cismani lezzetlerden yiiz ¢evirdikten sonra Allah yolunda olmasi,
Allah’in cemalini goriinceye ve cennetin en giizel yerini elde edinceye
kadar biitiin himmetini, Allah’in marifetine ve onun cemaline muttali
olmaya ve terakki etmeye hasretmekle biitiin letdifini Allah’a agmasini
istemektir.” diye aciklamistir.?’

Bakara Stresi 9. ayet, “Halbuki onlar farkinda olmadan
valnizca kendi nefislerini aldatmis oluyorlar.” kisminda gecen nefsi:
“Insanda canliligi saglayan, rihu hayvaniye mahal olan, uzv-u
sanevberi’yi aldatirlar.” seklinde tarif etmesi gibi tasavvufl olarak
degerlendirilebilecek agiklamalara da rastlaniimaktadir.®®

Envaru’t-tenzil’in  hutbe bdoliimiiniin ilk ciimlesinde gegen
Kur’an’mn indirilisine dair “Inzal ve tenzil” kavramlari iizerinde durur.
Cebrail’in (a.s.) vahyi alis, getiris ve teblig edis seklini, ayn1 climlede
gecen (0% ifadesinin bazi niishalarda (0/#) seklinde oldugunu
sOyleyerek manalarini ve ikisi arasindaki farklari agiklar.%

Miifessire gore “Allah, Kur’an’it Kerim’i levh-1 mahfiiz’dan
diinya semasina toplu bir sekilde bir defada indirmis ve Seferetii’l-
Kiram denilen kiymetli meleklerine onu istinsah etmelerini
emretmistir. Daha sonra ihtiya¢ ve maslahata gore diinya semasindan
peygamberimize kisim kisim yirmi ii¢ senede indirmistir. inzal ve
tenzil kelimeleri esasen bir seyin yukaridan baslayarak asagiya dogru
inmesi, hareket etmesi anlamlarina gelirler. Aralarindaki fark; tenzilin

8 Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 11b.

% Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 25a.

8 Nasiriiddin Ebt’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi el-Kadi,
Envarii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil el-ma’rif bi tefsiri’l-Kazi, (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418/1998), 1/23.

% Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 1a-b.
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tedricen, inzalin de bir seferde gergeklesmesidir. Kur’an’in bir kere de
degilde asama agama indirilmesi hamd edilecek bir nimettir.>*

Karamani, Beyzavi’'nin “Besmele Fatiha’dan bir ayettir” sozlinii
aciklarken su gortislere yer verir. “Besmelenin Neml Siresi’nden bir
ayet olmasi konusunda icma vardir. Ancak stre baglarinda bir ayet
oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. Imam Safii ve ona tabi olanlar
‘Besmele her siireden bir ayettir.’ dediler. Imam Malik ve iki
rivayetten en meshur olanina gére, Imam Eb Hanife ise sfre
baslarindaki bu besmeleler asla Kur’an’dan bir ayet degildir.
Miitaahhirin Hanefllerden bazilar1 stre basindaki besmelelerin
stirelerin arasini ayirmak i¢in indirilmis basinda bulunduklari strelerin
pargast olmayan miistakil ayetler oldugunu soylediler. Bir kismi ise
‘Baginda bulundugu stirenin bir ciizii olmayip herhangi bir fonksiyon
da istlenmeyen miistakil ayettir.” dediler. Bazilari ise ‘Basinda
bulundugu sirenin bir clizii olup herhangi bir fonksiyon da
{istlenmeyen miistakil ayettir.” dediler.”%

Bu ihtilaf edilen konuda Karamani, “Miifessir Beyzavi’nin
‘Imam Safii ve ona tabi olanlar besmele’nin her siireden bir Ayet
oldugunu sdylediler.” kisminin haricinde acik¢a soyledigi bir sey
yoktur. Ikinci kismi da Medine, Basra ve Sam, kurrd ve fukahasina
nispet eder. Onlarin goriisleri besmele Kur’an’dan bir ayet degildir.
Hatta imam Malik bu konuda her ne kadar layik olan ikinci kistmdaki
goriislere muhalif olmak olsa da namazda bile gerek sesli gerek gizli
besmelenin okunmayacagint soylemistir. Besmelenin Fatiha ile
beraber 6zel olarak zikredilmesinin sebebi Imam Safii’den Fatiha

%' Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 1a.
%2 Hamza el-Karaméni, Taksiru't-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 4a-4b.
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Stresi hakkinda bir, diger streler hakkinda iki goriis olmasindandir”
diye sé')yler.93

Karamani, bazi hadisleri verirken metin veya senetleriyle ilgili
degerlendirmeler de yapmaktadir. Ona gore, besmelenin Fatiha
Saresi’nden bir ayet olduguna dair miifessir Beyzavi, tefsirinde
mensup oldugu Safii mezhebinin goriisiinii destekleyen iki hadisi alir:
Birincisi, EbGi Hiireyre’nin Peygamberimizden naklettigi su hadis-i
seriftir: ‘Fatihatii’l-Kitdb yedi ayettir. Ilk Ayeti ¢ ¢ealll & )
ax3¥dir.” ikincisi ise, Ummii Seleme’den ‘Peygamberimiz Fatiha’y1
okudu ve besmeleyi Fatiha’dan saymak suretiyle yani Fatiha’nin ilk
ayetine vasletmek suretiyle okudu’ seklindeki rivayettir. Bu rivayetten
besmelenin tam bir ayet degil, ilk ayetin bir parcasi oldugu anlasilir.

Karamani, Beyzavi’'nin besmelenin Fatiha Stresi’nden bir ayet
olmast ile ilgili verdigi bu iki hadisi degerlendirirken bu konuda
rivayet edilen ilk hadisin, mevkaf olmasi, senedinde za‘fiyyet olmasi
ve Siifyan es-Sevri (6. 161/778) tarafindan zayif kabul edilmesi
sebebiyle delil olarak kullanilmasinda sikint1 oldugunu séylemektedir.
Ikinci hadiste ise nakleden ravinin bizzat duymamasi ve Tirmizi’de
gegen rivayette besmelenin olmamasi sebebiyle Tahavi tarafindan
kabul edilmedigini belirterek besmelenin Fatiha Stresi’nden bir ayet
olmadigini agiklar.®* Beyzavi'nin Fatiha Stresi i¢in zikrettigi, Allah
Rasulii’niin “Size; Tevrat, Incil ve Kur’an’da benzeri olmayan bir siire
sOyleyeyim mi?” hadisinde Zeblr’'un gecmemesinin hikmeti olarak

Zeblr’un Tevrat’a tabi olmasini gé')stelrir.95

Beyzavi'nin Bakara Stresi 2. Aayette gegen “Cwdll”ism-i
mevsiliinin  “¢iial”  kelimesine baglanmast durumunda sile ve
ciimlesi ile takva sahipleri kayitlamr. Bu durumda “(4313) terk
etmek, (44a3) siislemekten evladir.” kaidesine gére “Once insana

% Hamza el-Karamani, Taksiru 't-Tefsir, (DIB Kiitiiphanesi, No: 6258), 4a-4b.
% Hamza el-Karamani, Taksiru t-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 4b.
% Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 12b.
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yarasmayan seyleri terk edip sonra da ameller ile sekillendirip
parlatmak gerekir.” sdziinli miifessir su sekilde agiklar:

“Insam gercekten kurtulusa gétiirecek olan birbirlerine bagh iki sey vardir:
Birincisi, seytani hilelerin ¢opliigiinden, yirtict ve hayvani hislerle miibdseretten ve
glinah islemekten dolayr meydana gelen her tiirlii maddi ve manevi kir ve pastan
nefsi kurtarip parlatmak, insani zayi eden kotii ahlaktan temizlenmek ve nefsi tezkiye
etmektir. Ikincisi, Bu temizligi yapilan nefsi; siislemek, yeniden sekillendirmek yani

oviilmiis huylar, hak inaniglar ve indirilmis olan kitaplardaki hikmet ve marifet ile

birde mebde’ ve medda dair yakini bilgiler ile siislenmektir.”®®

“Beyzavi'nin ‘miimkindt her yéniiyle Allah’a aittir” ifadesinde
Zemahseri’nin “Kabih fiiller Allah’a isnad edilmez.” sdziine reddiye
vardir. “Ctinkii iyi olsun, kotii olsun biitiin fiillerin yaratilmast Allah’a
aittir.” diye agiklama yapar.”’

Beyzavi’nin Bakara Stresi 34. Ayetin tefsirinde “Iblis ve
yvamnda cinlerle savaganlar oldugu da séylenmistir” seklindeki secde
ile emir olunanlar1 agikladigi boliim igin sdyle bir rivayetin oldugunu
sOyler: “Allah, semévat ve arzi, melek ve cinleri yaratti. Melekleri
semada, cinleri ise yeryiizlinde yaratti. Cinler, yeryiiziinde ¢ok uzun
asirlar yasadilar. Sonra aralarinda haset ve zulim meydana geldi.
Birbirlerini 6ldiirdiiler ve yeryliziinii ifsat ettiler. Bunun tizerine Allah,
cennet bekcileri olarak gorev yapan, kendilerine cin denilen
meleklerden olusan bir orduyu onlarin {izerine gonderdi. Baslar1 ve
yol géstericileri, en fazla amele sahip olan Iblis’ti. Yeryiiziine indiler,
cinleri, denizlerdeki adalara ve daglarin baslarina kadar kovalayip
oralara siginmalarini sagladilar. Yeryiiziine yerlestiler.

Allah, bir {ist semadakine gore bir alt semadaki meleklerin
yiiklinli azalttig1 gibi bunlarinda ibadet yoniinden yliiklerini azaltti.

% Hamza el-Karamani, Taksiru't-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 17a-b.
% Hamza el-Karaméni, Taksiru t-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 22b.
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Yeryiiziinde kalmak hoslarina gitti. Allah, Iblis’e hem yeryiizii hem
gokyiizii melegi olma 6zelligini verdi. Bazen yerde bazen gokte bazen
de cennette ibadetini yapti. Bu durum iizerine kendini begendi, i¢ine
kibir girdi. Allah, bunun {izerine yeryiiziinde kendisine bir halife
yaratacagini sdyledi” diye rivayeti bitirir.*®

Karamani, Bakara Sresi 286. ayette Beyzivi'nin “Us <ielg”
ayetinin tefsirinde kullandig1 A 33 ca3” ifadesinde “Af, magfiret ve
rahmet kelimeleri arasindaki farka isaret vardir.” der. Soyle ki af,
cismani azap olan cezanin verilmemesi ile gilinahlarin ortadan
kaldirilmasidir. Magfiret; glinahlarin ortiilmesi ve rithani bir azap olan
giinah sahibinin rezillik ve utang¢ kaynagi olmaktan korunmasidir.
Rahmet ise cismani bir nimet olan cennet nimetlerinin ve rihani bir
nimet olan cemal ve celalinin nurunun tamamiyla kabul edebilecegi
bir sekilde kaldirma giiciine ve bulundugu mertebeye gore tecelli
etmesiyle ihsan ve sevabin akitilmasidir. Bu durumda bu nimetin i¢ine
tamamen girer ve bunun haricindeki her seyden uzaklagir. “Uea)g” ile
cismani ve rihani azaptan kurtulmay: isteyen kul “Wge < ile
tamamiyla Rabbi’ne yonelmeyi ve duasinda istediklerinin kendisine
verilmesini ister.

Sonrasinda Bakara Siresi i¢in Peygamber Efendimiz’in
“Kur’an’in c¢adiridir.” buyurdugu hadisteki “fustat” kelimesinin ¢adir
veya dinin usul ve furiuna dair her seyi i¢inde bulundurmasi itibariyle
Medine-i Camia manasina geldigini soyler. Bu kisimda “Sihirbazlarin
bu sire karsisinda higbir sey yapamayacaklarini” belirten hadisi
aciklarken sihirbazlara batil ehli denmesinin sebeplerini; onlarin batila
dalmalari, dinden yiiz cevirip onu iptal etmeye caligmalari olarak
gosterir. Onlarin bu slireye gii¢ yetirememelerini ise “Onlar bu siireyi
biitiin ustalik ve maharetlerine karsi Ogrenemezler, {izerinde
diisiinemezler ve i¢inde yazanlari yapamazlar.” diye anlamlandirir.®®

% Hamza el-Karaméni, Taksiru't-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 39a.
% Hamza el-Karaméni, Taksiru't-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 95a.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

175



Hamza el-Karamani’nin Taksiru't-tefsir Hasiye ‘ala Envari’t-tenzil fi’z-zehraveyn
Isimli Beyzavi Hasiyesi

Karamani, Al-i Imran Stresi 19. dyette gegen “ 4 i cuall ¢
a1 kisminda Zemahseri’nin soyledigi: ‘Allah katinda tek din,
glinahkdra ceza vermesi, iyi isler yapana sevdp vermesi, vdcip olan
manasindaki adalet prensibine ve Allah’in kadim sifatlarini ve
Allah’tan diger her seyi nefyeden manasina gelen tevhid prensibine
inananmin dinidir’ manasina bir isaretin olmadigini, burada kast edilen
tek dinin kendisinden asla zulmiin sadir olmayacag, fiillerinde hiir
olan Allah’in, adaletine ve ullhiyyet konusunda Allah’in asla bir
ortaginin olmayacagini belirten tevhid prensibine inananin dini
olduguna isaret vardir diye s(iyler.100

Karamani, Al-i Imran Stresi 200. ayetteki “Sabredin ve sabirda
yarisin.” bolimiinde Allah’in sabretmeyi umumi bir sekilde emredip
sonra sabirda yarisin diye bir tahsis yapmasinin sebebini “Burada
atfii’l-has  ‘ale’l-amm vardir. Sabirda yarigsmanmin, sabredilmesi
gereken seylere karsi sabretmekten daha zor, sevap ve fazilet
bakimindan daha iistiin oldugunu anlatmak i¢in béyle yapmistir” diye
ac;lklar.101

Sonuc¢

[lim, irfan, kiiltir ve medeniyete dair faaliyetler, 6ncekilerden
kalan miras ve temeller iizerine insa edilir. Osmanli’nin hiikiim
stirdiigii donemin tefsir faaliyetleri de kendisinden 6nceki ilmi gelenek
tizerine sistemini kurmus ancak sadece onunla kalmayip kendine ait
renk ve Ozelliklerini de buna eklemistir. Zemahseri ve Beyzavi gibi
alimlerin ¢izgisini temele alan alim ve miifessirleri, devraldiklar
IslAm ilim mirasmi giincellemek, zenginlestirmek ve derinlestirmek
suretiyle topluma mal etmislerdir.

100 Hamza el-Karaméni, Taksiru't-Tefsir, (DiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 99a.
101 Hamza el-Karaméni, Taksiru 't-Tefsir, (DIiB Kiitiiphanesi, No: 6258), 118a.
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Osmanli dénemi ilmi mirasinin genelini olusturan serh ve
hasiyeler, onceki donemlerden kalan ana metinleri okuma ve okutma
esasina dayanan ilmi elde etme ve aktarma yollarindan bir tanesidir. O
donemdeki ¢ok sayida alim, genelde tedris amagl ¢ok sayida tefsir
tizerine hasiyeler yazmistir. Yazildiklar1 donem itibariyle bu
hasiyelerin hepsi yiiklenmis olduklari; eseri agiklama, yeni bir seyler
ekleme, tenkit etme, kapaliliklar1 giderme gibi amaglar1 yerine
getirmislerdir. SOreler iizerine yazilmig hasiye sayist1 da oldukga
fazladir. Yazildiklart dénemin tefsir hayati hakkinda genel bir fikrin
olusmasi i¢in heniiz yazma halinde bulunan bu o6zelliklere sahip
onlarca hasiyenin meydana ¢ikarilmasi 6nem arz etmektedir.

Hamza el-Karamani; miifessir, muhaddis ve fakih kimligi ile
bilinen Karamanogullart Beyligi ve Fatih Devri Osmanl
alimlerindendir. Hayat1 hakkinda detayli bilgi yoktur. Bilinen tek eseri
Beyzavi'nin Envdru 't-tenzil’ine yazdigi halen yazma halinde bulunan
Taksiru't-tefsir  isimli  hasiyesidir.  Hasiye;  Envdru 't-tenzil’in
Hutbe/Dibace, Fatiha, Bakara ve Al-i Imran streleri iizerine
yazilmigtir. O; bu hasiyesini tedrisat siirecinde, 6grencilerin tefsiri
daha rahat anlamalarma yardimci olmak igin yazmistir. Hasiyede
genel olarak “i$ metodunu kullanmus, diger hasiye yazim
sablonlarina da yer vermistir. Gramer coziimlemeleri, tanimlama,
sebeplendirme, Ornekler verme, alinti yapma, karsilastirma, tenkit
etme, yeni bilgi verme ve delillendirme gibi hasiye yaziciliginin
gayesine  uygun olarak, Beyzavi tefsirinin  anlasilmasini
kolaylagtirmaya ¢alistigt bir eserdir. Eserde tasavvufi olarak
degerlendirilebilecek yorumlara da rastlanmaktadir. Meraklilarinin
istifade edecegi bir eserdir.

Eserin yazma halinde bulunan niishalar1 tespit edilmis,
iclerinden uygun olan iki niisha karsilagtirmali olarak incelenmis,
eserin igerigi, miifessirin tefsirciligi hakkinda tespitler yapilmistir.
Eserde Beyzavi tefsirinin ilgili boliimlerindeki izaha ihtiya¢ duyulan
yerlerin agiklandigi, dilsel yonden doyurucu bilgilerin verildigi

GIBTU iIF Dergisi Sirat

177



Hamza el-Karamani’nin Taksiru't-tefsir Hasiye ‘ala Envari’t-tenzil fi’z-zehraveyn
Isimli Beyzavi Hasiyesi

gozlenmistir. Diger bir Karamanli miifessir el-Esamm el-
Karamani’nin Tefsir-u Karamdni isimli eserinin kendisine nispet
edilmesi konusu aydinlatilmistir. Bu c¢alisma, hasiye ve yazar
hakkinda yapilan ilk miistakil ¢alisma olmasi yoniiyle yazarinin ve
eserinin ilgili alanda daha iyi taninmasini saglayacaktir. Eserin tahkik
calismasinin yapilarak nesredilmesi faydali olacaktir.

Yazildiklar1 donemin tefsir faaliyetleri hakkinda daha genis bilgi
sahibi olmak i¢in bu tiir eserlerin inceleme ve tahkikinin yapilip nesre
hazirlanmas1 ve akademik alana kazandirilmasi gereklidir. Son
dénemde bu alana dair giizel g¢alismalarin yapilmasi sevindirici bir
gelismedir. Daha ¢ok calisma yapilmasimnin tesvik edilmesi
gerekmektedir.
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