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VIIL

Editérden | Editorial

Tasavvuf Dergisi'nin Aziz Okuyucular,

Dergimizin 47. sayisi siz degerli okuyucularimiza takdim etmeyi
bizlere nasip eden Cenib-1 Hakk’a sonsuz siikiirler olsun... 1999 yilinda
yaymn hayatina baslayan dergimizde o6nemli bir gelenek olusmus
bulunuyor. Dergimiz alana buyitk emegi ge¢mis kiymetli Tasavvuf
hocalarimiza armagan serisini devam ettiriyor. [k 6nce ilk Tasavvuf
hocamiz Mahir Iz ile baglanacakt1 ancak o giinlerde bu miimkiin olmadu.
Emekli hocamiz Prof. Dr. Mustafa Tahrali'ya ve muhterem hocamiz
merhum Sel¢uk Eraydin’a armagan sayilar1 hazirlamak nasip oldu. Allah
Teald’ya hamdolsun bu sayimiz: da 6rnek bir muallim, hocalarin hocas:
muhterem, merhum Mahir iz’e armagan olarak hazirladik. Mahir iz,
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisi'nde 1960-1970 Islami Edebiyat Tarihi
ve Tasavvuf hocalign yapmistir. 1969°’da Tasavvuf adiyla bir kitap
negretmistir. Hocamizin rthu sad olsun.

Dergimizin birinci bélimiiniin hazirlanmasinda Hasan Kamil Yilmaz
Hocamizin emekleri biiytik. Kendilerine minnettariz. Bu bélimde Mahir
iz'in hiviyeti ve kimligini tanitan hatira yazilara yer verdik. Mustafa
Ismet Uzun, M. Ugur Derman, Ahmet Kabakli, Mehmet Sevket Eygi. M.
Ertugrul Diizdag, Selcuk Eraydin, Sadettin Okten, Ismail E. Eriinsal,
Osman Oztiirk, Mahmud Kaya, Mustafa Oz, Fuad Giinel, Idris
Topguoglu, Fatma Nur Yiiriik, Ismail Litfi Cakan ve Veysel Akkaya'nin
Abdullah Sert Bey ile yaptig: mulakat yazilarini bulacaksiniz.

Tkinci bolimde “24 Nisan 1326 (7 Mayis 1910) Tarihli Rapora Gére
XX. Asrin Baglarinda Medine Kiutiiphaneleri”, “Sudan’da Tasavvufi
Tecdid Hareketleri”, “Tasavvufi Tecriibenin Tezahiirii: Tasavvufta
Sathiye Meselesi ve Harakani'nin Sathiyeleri”’, “Isari Tefsirlerde Hz.
Nah”, “Stfi Tabakatinda Bir Ismin Izini Siirmek: Hamdan el-Kassar
Ornegi”, “Bir Bilgi Olarak Sifilerin Marifet Anlayigi”, “Imam-1
Rabbaninin Mektabat'inda Naksi Miiridlerin Adab1”, “Eba Ishik Es-
Sirazi'nin Zithd Hayat1” adli makaleler yer almaktadr.



IX

Kitap incelemesi bolimiinde ise, “Melekat Ulkesine A¢ilan Kap1 Misal
Alemi”, “Aziz Nesefi, Tenzil”, “Géniil Sultanlarinin Agirlandigi Tekke:
Kasgari Dergahi”, “Hayat1 Ve Fikriyatiyla Muhyiddin Ibn Arabi: Bir
Merhamet Abidesi', “Islam Tasavvuf Diusiincesinin Tesekkili”,
“Tasavvuf ve Budizmin Ortak Dili”, “Sufi Hermenétik: Ibn Arabi'nin
Yorum Felsefesi” adli kitaplarin incelemesi bulunmaktadur.

Dergimizin bu sayisinda makale, hatira yazilar, hakemlik ve kitap
incelemeleriyle bizlere destek veren meslektaglarimiz basta olmak tizere
dergiye katki saglayan tum arkadaglarimiza dergimiz ve yayin
kurulumuz adina tesekkir ediyoruz. Bir sonraki sayimizda bulugmak
temennisiyle...

Editorler

Mustafa Ismet Uzun
Veysel Akkaya
Idris Topcuoglu
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Commemorative Articles

Abdullah Mihir iz Bey’in Hayat1

Mustafa Ismet Uzun

A’dad biterdi Allah Allah,
Evsdfi eger olunsa ta’dad
K. Edip Kirkciioglu®

I. Dogumu ve Ailesi

Abdullah Mahir [iz], 29 Ocak 1895te (2 Saban 1312 h./ 15
Kantnisani 1310 r.) o zamanlar idari bakimdan Uskiidar’a bagh olan
Beykoz'da, Abraham Paga korusuna bitisik bir evde dogdu.?

Babas: Erzurum’da Kiilahizadeler nidmiyla anilan, ilmiye sinifindan
bir aileye mensuptur. Devrin en taninmis hattatlarindan Rakim
Efendi'den siiliis ve nesih icazetname sahibi, Medine ve Ankara
kadiliklarinda bulunmusg, “Medine-i Munevvere Mollas1” payeli Seyyid
Ismail Abdiilhalim Efendi'dir.®> Dedesi sadreyn miistesar1?, Medine ve
Mekke kadis1 Seyyid Mehmed Servet Efendi’dir.

Annesi, kadi ve seyhilislamlar yetistirmis yine Erzurumlu
Celebizadeler ailesine mensup Raife Hanim’dir.

Anne tarafindan dedesi, aslen Diyarbakirli Molla Celebi ahfadindan
Bagdat mollas: Ibrahim Riigdii Efendi’dir. Dayisi, Ocak-Temmuz 1910

“Eger Mahir Beyin sahip oldugu niteliklerin sayilmas: gerekseydi, buna rakamlar yetmezdi” manasina
gelmektedir.

2 Mahir Iz, Yillanin Izi, Istanbul 1975, s. 17.

3 Genis bilgi icin bk. Sadik Albayrak, Son devir Osmanl Ulemast, Istanbul 1996, II, 249-251.
Osmanl ilmiye tegkilatinda en ust ilmi derecelerden biri. Daha yukanida $eyhilislam
bulunmaktaydi. Onun altinda Rumeli ve Anadolu kazaskeri yer alirdi. Sadreyn miustesarlar,
ayn1 zamanda Divan-1 Hiimayun'un iiyesi, yarg: ve egitim tegkilatinin sorumlusu olarak gérev
yaparlarda.



Mustafa Ismet Uzun

arasinda seyhiilislamlik yapip, Ittihatcilarla anlasamadigi icin istifa eden
Huseyin Husnu Efendi’'dir. Erzurum kadisi ve sonra mebusu olan Raif
Efendi de Mahir Hoca merhumun enistesidir.

Mahir Iz, anne ve baba tarafindan Osmanl ilmiye sinifindan kokli
bir dileye mensup bulunmasinin yaninda -kendisinin hayati boyunca hig
soz etmemesine karsilik-° sddattan® yani Hz. Peygamber’den giiniimiize
uzanan altin silsilenin bizlere ulagan halkalarindan biridir.

Abdullah Mahir, Abdilhalim Efendi'nin ikisi kigtk yasta vefat eden
evladindan; Bihin, Servet, Abdiilmennan, Giizin ve Fahir’ isimlerini
tasiyan, alt1 cocugundan erkeklerin en buyugudir.

Tahsil Hayata:

Abdullah M4hir’in tahsil hayatini daha iyi anlayabilmek i¢in 6ncelikle
devrin egitim uygulamalarina bakmak gerekir. Bilindigi gibi zaman
icinde bazi farkliliklar gosterse de Osmanli uygulamasinda, egitim
cagina girenlerin tahsil hayatlari, -kabaca, ailenin imkanlar, sosyal
durumlar ve tercihlerine gére oncelikleri degismekle birlikte- resmi ve
hususi olarak birbirini tamamlayan iki koldan yurutilirda. Belli bir yagsa
ve seviyeye gelen geng, imkanlar 6l¢isiinde resmi tahsili disinda kendi
ilgi ve tercihleri dogrultusunda bir kaleme, bir dergiha, bir ilim, sohbet
ve sanat mabhfiline devam ederek 6zel surette kendini yetigtirmeye
calisgirdi. Hangi yolla egitim alirsa alsin, giinimuz tabiriyle firsat
esitligine uygun olarak agilan imtihanlara katilir, bagarili bulunursa
daha tist ve ileri vazifelere tayin edilirdi.

Ust dereceden bir memur ¢ocugu olsa da Abdullah Mahir'in tahsili,
Osmanli cografyasinin muhtelif merkezlerinde devam etti. Bu 6n bilgiler
esliginde Abdullah Mahir'in tahsil hayatina daha yakindan egilmek
isabetli olacaktur.

1. Resmi tahsili

Abdullah Mahir, resmi tahsiline babasinin kadilik vazifesi dolayisiyla,
kendisi heniiz bes yasindayken ailece gittikleri Midilli adasinda bagladz.

Bu husustaki bilgiler, saghginda hocay: yakindan taniyan Fethi Gemuhluoglu, Sel¢uk Eraydin,
Emin Isik, M. Ertugrul Diizdag, Mahmud Kaya gibi muhterem isimlerin, ehline aktarmakta beis
gormedikleri sifahi malGmata dayanmaktadir.

Seyyid: Hz. Peygamberin soyundan gelenlere verilen genel ad. Cogulu “sadat” seyyidler
demektir.

Kardeslerinin en kii¢tigii Fahir Bey (v. 5 Temmuz 2005), agabeyinin 6zel ilgi ve destegiyle iyi
bir tahsil gérerek ondan aldif: 6zel egitimin de biiyiik katkilariyla, sonralar Tiirk Edebiyat ve
kilturi alaninda milletler arasi bir iine sahip ilim adamlarinin baginda yer almigtur..



Abdullah Mahir iz Bey’in Hayat:

U¢ sene kaldiklari Midilliden Istanbul’a déndiiklerinde ise Fatih
Riigdiyesi'nin ilk kismina devam etti. Bir mtiiddet sonra sehrin kadiligina
tayin edilen babasi ile Balikesir'e gitti. Iki bucuk sene kaldiklari bu
merkezde Abdullah Mahir idadiye devam etti. Buradan babasiyla birlikte
Isparta’ya gittiler. Bir sene sonra da Medine-i Munevvere Mollas
payesini elde eden babas1 Abdiilhalim Efendi, Medine kadiligina tayin
edildi.

Abdullah Mahir, babasinin vazife yerlerine bagli olarak genis
Osmanl cografyasinin farkli merkezlerinde egitim gordii. Balikesir'de
babasi tarafindan Istanbul'dan getirilen Saraybosnali muderris®
Mahmud Neci Efendi’den® 6zel dersler almaya baglad.

2. Ozel Tahsili:
a. Hocas1 Mahmud Neci Efendi

Neci Efendi, ileriki senelerde de babasinin vazifesi dolayisiyla gittigi
yerlere onlarla beraber gitti. Talebesi Mahir'e 6zel dersler vererek onu
kuvvetli temel bilgilerle donatti. Muzakereleriyle dikkat ve itina ile
egitip yetistirerek degerli bir 6gretmen olmasin sagladi. Nitekim Mahir
Hocamiz, hocas: hakkinda “sebeb-i feyzimdir” tabirini kullanmaktadur.
Ayrica Balikesir'de bu zattan énce Tuhfe-i Vehbi'yi'® okuyup ezberledigi
anlagilmaktadir.™*

Balikesir'den bagka sonraki yillarda Mahir Hoca'nin tahsilinde g
6nemli Osmanli gsehrinin ve buralardaki mekteplerde hocalardan aldig:
egitimin ayn bir yeri vardir. Ik 6nemli sehir, o zaman Osmanli toprag:
olan Medine’dir. Mahir Bey on ti¢ yasindayken, babasi sehrin kadiligina
tayin edilince ailece Medine-i Miinevvere'ye giderken 6zel hocas:
Mahmud Neci Efendi’yi beraberlerinde gotiirdiler.

A. Hoca’nin Resmi ve Ozel Tahsilinde MEDINE Devresi

Geng¢ Mahir, burada bir taraftan Medine Rugdiye’sine devam ederken
bir taraftan da hocasindan Arap dili ve edebiyat: yaninda ¢esitli dini
dersler ve kitaplar okuyarak yetisti. Kendi ifadesine gére alt1 ay icinde

Miderris: Osmanli medrese egitimi sisteminde, medreselerde ders verecek kudret ve
kuvvetteki hocalara verilen genel ad. Bunlarin bilgi ve birikimlerine gére ¢esitli dereceleri vardi.
Mahmud Neci Efendi, Mahir Hoca'nin babas1 Abdiilhalim Efendinin -Osmanl egitiminde ayni
hocadan okuyanlari ifade eden 6zel tabiriyle- “ders seriki’dir. (bkz. Yillarin Izi, Istanbul 1975,
s. 56).

Divan sairlerinden Siinbiilzade Vehbi'nin Tuhfe-i Vehbi adiyla anilan bu énemli eseri, 1197'de
(1783) degisik vezinlerde elli sekiz kitadan olugan Farsca-Tiirk¢e manzum bir sézlitktiir.

1 Villann Izi, istanbul 1975, s. 30.

10
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Arapc¢a konusmaya bagladi. Hatiralarinda: Giindiizleri Medine Riigdiyesine
gider, ikindiden evvel eve dionerdim. Yemegimi yedikten sonra Hocam
Mahmud Neci Efendi ile Mendha'? Meydanindaki kahvelere giderdik. Ben
yesil ¢ayimi yudumlarken, hocam kitabimi okumaya baglardi. Ben ise
aksamdan hazirlayp bir kdgida yazdigim meseleleri ¢ikarir, bir elimdeki
kagida, bir hocamin yiiziine bakardim. O “nedir?” diye soruncaya kadar
beklerdim. Nihdyet suallerimi sormaya baslayinca hocam kitabin kapatur,
cevap vermeye baslardi. Aksam ezamna kadar asagi yukarn bir buguk saat
miiddetle anlattiklarim dinlerdim.

Sonra Harem-i Serife gider aksam namazimi kilarak eve donerdik.
Aksamla yatst arasinda ben mektep derslerini yapardim. Yatsiya yine
Harem’e gider namazi kilar ve donerdik. Sonra bizim Arapga dersleri
baslardi.” demektedir. Hoca bu derslerde “Sarf-nahiv™® okuyarak
Arapcasim geligtirdi. Akdidden “Bed’ii’l-Emali’yi'* ezberledi. Fikih’tan
“Merdki’l-feléh"1™ okudu. Ayrica taninmig hadis kitaplarinin el-Camiu’s-
sagir,’® Kenzii'l-ummal'” gibi eserleri geleneksel bir wustl olan
“kir@’atii’ttalibi ale’l-iistad / talebenin kitabi asil dilinde iistadina okuyarak
dinletmesi” yoluyla bitirdi.*®

Yine bu siralarda Risdiye’deki Farsca Hocasi Dagistanh Isa Rahi
Efendi'den® “Giilistan”1*° okudu. Fars¢a’sini daha da ilerletme imkan:
buldu. Babasinin Medine’deki gorev siiresi dolunca ailece Istanbul’a
dondiiler.

Mendha Meydani: Medine’e cahiliye devrinde élenin arkasindan agit okuyan kadinlarin
(naihat) ve cenaze sahibiyle cemaatin toplandiklar ve agit térenlerinin yapildig1 genis alan.
Islam’dan sonra da meydan bu isimli amlmigtir.

Arap dilbilgisinde sarf “kelime bilgisi/morfoloji”, nahiv ise “ctimle bilgisi/sentaks” anlaminda

kullanilir. Arapcayr 6grenmek isteyenler tahsillerine her iki konuya dair (Sarf-Nahiv) belirli

medrese kitaplarim okuyarak baslarlardi.

14 Ali b. Osman eHhJsi'nin (6. 575/1179 [?]) Matiridiyye akaidine dair bu manzum risilesinde
Islam akaidinin temel konulan ilahiyyat, nibiivvat ve sem‘iyyat seklindeki klasik semaya
genellikle sadik kalinarak iglenmisgtir.

15 Tam adi “Merdkil-Felah bi imdadil-Fettah Serhu Nuril-Izah ve Necatil-Ervah” olan eser

Sirtnbilali'nin Niri'l-zdh tizerine yazdig1 ImdadiiI-Fettdh adli serhin kisaltilmis seklidir.

Tanminmug hadis limlerinden SiyGti'nin (6. 911/1505) bir veya birkag ciimlelik kisa hadislerden

derleyerek alfabetik sekilde diizenledigi bir eserdir..

Miittaki el-Hindi'nin (6. 975/1567) Suiytti'ye ait ii¢ eserdeki rivayetleri fikih konularina gére

alfabetik olarak diizenledigi taninmig Arapca hadis kitabi.

“Kirdati’t-talibi alel-iistad” aym zamanda Islam egitiminde 6grencinin okuyacag: kitabi

6nceden hazirlanarak Hocasina dinletmek suretiyle okumasmni ifade eden bir &égretim

metodudur.

fsa Rahi Efendi: Hakkinda bilgi bulamadigimiz hocamizin hocasi bu iistadi rahmetle aniyoruz.

20 Guilistan, Sa‘di-i Sirazi'nin (6. 691/1292) inlii Farsca eseri.

13
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Abdullah Mahir iz Bey’in Hayat:

B. ISTANBUL Devresi

Abdullah Mahir, Medine’den ailece, trenle Sam’a oradan da Beyrut’a
gecerek, deniz yoluyla tekrar Istanbul’a dondiikten sonra iki yil Vefa
Idadi’sinde® 6grenim gordii. Kendisi bu yillarda “gazete okumaya merak
sardigim, Tkdam® gazetesi basta olmak iizere Istanbul gazetelerini siitun
situn okudugunu, o zamana kadar duymadigt meselelerle ilgilenmeye
bagladigini” belirtir.

Bu devrede artik serbest okumaya yoneldi. Devrin gazete ve
mecmualarin takip ederek dini, milli ve edebi meselelere aldka duydu.
Kaltirana artirma cabasiyla 6zellikle de siyasi konularla daha fazla
ilgilenmeye bagladu.

Mahir Bey, babasinin ikinci defa kadiligina tayin edildigi Ankara’ya
giderek lise tahsilini orada tamamladi. Muallimlige orada baslads.
Ankara’da farkli isimlerden ileri seviyede hususi dersler alarak tahsilini
yiksek seviyeye tagidu.

C. ANKARA Devresi:

Ankara devresinin en 6nemli 6zelligi gen¢ Mahir'in Gniversite éncesi
hayatini bagariyla tamamlayarak &gretmenlige baslayacak seviyeye
ulagmas: olmugtur.

Abdullah M3hir'in, Ankara’daki giinleri birka¢ noktadan énemlidir.
Bu devrenin ilk merhalesinde Ankara Sultinisi'ni bitirerek resmi
tahsilini tamamladi (1916). Hemen ardindan ayni okulun ilk kisminda
basladig1 Turk¢e muallimligi ile meslege adim atti. Boylece hoca, elli
dokuz y1l stirecek olan verimli, basarili bir 6gretmenlik hayatina —sevdigi
tabirle muallimlige- burada bagladi. Ankara’da tanidig: Tirk edebiyat
dinyasmin bilinen saygin isimlerinden aldigi 6zel egitiminin en
istifadeli devresi bu yillara rastlar. [lk manzumeleri bu senelerde yazdu.
Siirleri yayinlandi ve yakin cevresinde sair olarak anilmaya bagladi.
Istiklal savasi sirasinda I. TBMM' de zabt katibi olarak ¢alismaya baglad.

a. Muallim Mahir iz

Mahir Hoca hatiralarinda, mezuniyeti ve hemen ardindan
muallimlige baglamasina dair asagidaki dikkat ¢ekici bilgileri
vermektedir. Bu bilgilerin ilki eski kaltirimiizde ise yeni baglayan

21 Gunumiizdeki Vefa Lisesi.

22 Yayincisi, gazetesinin adiyla Tkdamci Cevdet (1862-1935) olarak anilan son dénem Osmanlt
matbuatinin énemli siireli yayinlarindan biri (1894-1928).
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kisilerin anlayis ve davranislarina aittir. Ikincisi I. Diinya Harbi ve
Ganakkale savaginin memlekette dogurdugu yetismis insan sikintisinin
had safhaya geldigini gostermektedir:

“Meztniyet imtihdamm yapan miidiir bey ‘Yeter simifi gegtin. Ancak ben
senin diplomant vermeyecegim. Biliyorsun harp icindeyiz. Ik kistm
hocalarimin hepsi askerde, simiflara hoca bulamiyoruz. Sayet sen ilk kisitmda
hocalik yapmay: kabul edersen diplomani veririm’ dedi. Ben, keyfiyeti babama
agmadan cevap veremeyecegimi soyledim.

Ertesi giin babamin odasina ¢iktim, elini optiim, mektebi bitirdigimi
soyledim. Haydar Bey'in teklifini naklettim. Babam oturmamu igaret etti. Hi¢
yiiztime bakmadan:

-‘Allah’tan gelen nimet reddedilmez’ dedi.

Bu muvdfakat ciimlesi hi¢ hatinmdan ¢kmadi. Biitiin memiriyet
hayatimda hi¢hir zaman bir ise tdlib olmadim. Ddima matlib oldum ve
vazifeye davet edildim. Cenab-1 Hakk’a ne kadar siikretsem azdr.

Kisa bir zaman sonra ek olarak Ankara Sanayi Mektebi Madurt Nuri
Bey de dort saat tarih dersine girmesini isteyince Hocanin haftalik dersi
otuz alt1 saate ¢tkmigti. Bu yogun muallimlik faaliyetinin Mahir Bey’e bir
diger faydasi kendi tabiriyle “lisarumda babadan mevriis rekdiket yani
tutuklugun on bes giinde ortadan kalkmasina” sebep olmasidir.

b. Sair Mahir, $air-i Mahir Olma Yolunda

Mahir Hoca bu yillarda siir yazmanin yani sira “bi'l-bedahe / dninda
siir séylemede” de olduk¢a meleke kazandi. Nitekim okulu, hocalarn ve
arkadaglar: hakkinda yazdig: mizahi siirleri ile 6zellikle hiciv tazindaki
manzumeleri talebe arasinda yayildi.

Hatiralarinda belirttigine gére, Ankara kadisi Asir Molla'nin kiiciik
oglu ve sonralar1 meshur bir heykeltirag olarak tn kazanacak olan
arkadas1 Ratip Asir'in yaptigi resimlerin altina yazdigi kit'alar onun
aninda siir sdyleme kabiliyetini ortaya koyan giizel 6rneklerdir.

Bunlardan biri Mevlanai tiirbesiyle ilgili resim i¢in yazdig1 asagidaki
kit’adur:
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Gortinen tiirbe-i zi-izz ii ald
Merkad-i Hazret-i Mevlana'dir
Varsa ger cesm-i basirette cild
Pertev-i feyzi onun peydadir.”®

Kit’as1 ve benzerleri, daha o yaglarda Mahir Bey’in ne kadar kuvvetli
bir imana ve dini hassasiyete sahip oldugunu géstermektedir.

c. Basin-Yayin Hayatina Girisi

Mahir Bey'in siirle mesgiiliyeti ve kaleminin kuvveti sebebiyle Sultani
Miudirt Haydar Bey, ¢ikardigi Sa’y?* mecmuasinda yayimlamak tizere
kendisinden yaz: ve giir istedi. Hoca da baz: siirlerinin yayimina riza
gosterdi. Ancak pek geng olusu sebebiyle devrin taninmig, kuvvetli yazar
ve sairleri arasinda boy gostermeye utandigindan negrettigi kalem
tecriibeleri icin Maksud KAmuran takma adini kulland.

Tif-i Segaf/Ask Coskusunun Aksi baghigin tagiyan:
Can-fezd timsal-i dnsin dil-kiisd mehpdresin
Sen biitiin dfak-1 hiisne su’le-zen seyyaresin”

matla'li gazelidir. Bu ilk siirinin ardindan birkag sirininin daha aym
mecmuada yayimlanmasi onun uzun yillar siirecek basin-yayin hayatina
girisini gostermektedir.

d. Ankara’daki Ozel hocalar:

Ankara devresi, Muallim Mahir'in 6zellikle Arap, Fars, Turk ve
Fransiz edebiyati yaninda fikri bakimdan daha iyi vyetisip
olgunlagsmasinda etkili baglica isimleri, diger bir deyisle degerli 6zel
hocalar bakimindan da ele alinmayn gerektirir. Bunlarin baginda Istiklal
Mars1 sairi Mehmed Akif Ersoy gelmektedir:

1. Mehmed Akif Bey

Ankara’da Hocanin hayatina kuvvetle yén veren en 6nemli olay, Milli
Miicadele’ye katilmak tizere Istanbul’dan gizlice Ankara’ya gelmis olan
Mehmed Akif Bey ile tanigmasidir. Bu tanigmanin ardindan Mehmed
Akif Bey'le yillarca siiren yakin alaka Hoca’nin, Akif Bey'den Tiirkge,

2 Kit'a: “Buresimde goriinen yiiksek kubbeli miibdrek tiirbe Hz. Mevldna'nin kabr-i gerifidir. Gozlerinde
maneviyatin derinliklerini gérecek bir parlaklik, niifiz-1 nazar olan kisiler, o zatin feyzinin etrafa
sagtign nirun apagik panltilarim gorebilirler.” manasindadir.

24 Siireli yayinlar kataloglarinda biri Ankara’da digeri Istanbul’da yayimlamis Sa’y adli iki mecmua
gorunmektedir. Simdiki bilgilerimize gére Hocamin siitlerinin negredildigi Sa’y'in Milli
Ktp’deki birka¢ sayisi disginda tam koleksiyonuna ulagilamamigtir. Diger mecmuanin
koleksiyonu ise Belediye Ktp.’de mevcuttur.
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Arapga, Farsca, Fransizca edebi metinler ve divanlar okumaya
baslamasiyla gittikce artmig, bu faaliyet hocanin daha iyi yetigmesine
imkan vermigtir. Bu miinasebetin sonraki yillarda, Istiklal sairimizle
hocalik-talebelik munasebetinden ileriye giderek, yakin bir dostluga
déntigmesi ayrica 6nemlidir.?

Akif Bey'in babas1 Tahir Efendi ile Mahir Hoca’nin babas1 Abdiilhalim
Efendi Istanbul’dayken goriisen iki arkadasmis. Esref Edib Bey bu
tamgiklign:

“Mahir'in pederi Abdiilhalim Efendi ile Ustadin babas: Tahir Efendi ¢ok
ahbab imigler. Bu baba dostuna Ustddin cok hiirmeti vardi. Abdiilhalim
Efendi, Ustadin ¢ocuklugunu taniyor.” ciimleleriyle aktarmaktadir.?®

Esasen Osmanli medeniyetinin iki 6nemli 6zelligi olan hocazadelikte
ve baba dostlugunda birlesen Akif Bey ile Mahir Hocanin ilk
kargilasmasi, o devirde biiyiik Islam sairi sifatiyla I. TBMM’ye Burdur
mebusu olarak katilmasiyla Ankara’da gerceklesti. Mahir Hoca, Akif Bey
icin “daha gormeden sevmis, ona rabt-1 kalb etmistim.” demekte ve sunu
eklemektedir: “Eserlerinin bende yaptigi tesirler seneler gectikce kuvvet ve
siddetini artirmigt1.”

Mahir hoca ilk karsilagmalari, daha dogrusu tanigmalari konusunda
ise su bilgiyi vermektedir:

“Birinci Biiyiik Millet Meclisi'ne Burdur mebusu olarak iltihdk eden sdir
Mehmed Akif Bey, Taceddin Dergahi mesritasinda misafir olmustu. Biz
de Erzurum Mahallesinde Diyiin-i Umumiye Miidiiri Asim Bey'in
evinde oturuyorduk. Akif Bey bize komsu olmustu. Bu komsuluktan
faydalanarak tamsmak ve kendisinden feyz almak istedim. Karsimizda
oturan Ankara Vildyeti Evkaf Midiirii Hayri Bey ¢ok sevdigimiz,
efendiden kibar bir zat idi. Akif Bey’le mudrefe icin kendilerinin eski
dostu Hayri Bey deldlet etti...

“Ustad’m bana ilk sozii:

-“Ne okuyup ne yaziyorsun?” sudli oldu. Bu séz edebiyata sevgimi
kendisine arz etmeme giizel bir vesile oldu. Edebiyata dit tahassiislerimi
soyledim. “Vaktim olursa okuruz” dedi. Tesekkiir ettim.?’

25 Hoca ile Akif Bey arasindaki yakinhgin derecesini M. Ertugrul Diizdag tarafindan derlenmis
Ustadim Mehmed Akif adli eser (Istanbul 2014) ile M. Ugur Derman tarafindan yayimlanmag
mektuplar'da (Kubbealt: Akademi Mecmuast, yil 4, Istanbul 1975 nr. 1-4; yil 5, Istanbul 1976, nr.
1-4;yil 6, Istanbul 1977 nr. 1) daha genis olarak gérmek miimkiindiir.

2% Egref Edip Bey [1882-1971. Bu mithim sahsiyet hakkinda genis bilgi i¢in bk. DIA, X1, 473-474)].

27 Mahir Iz, Ustadim Mehmed Akif (Haz. M. Ertugrul Diizdag), Istanbul 2015, s. 22.
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“Ustad kabul buyurdu; her sabah bize kadar zahmet ederdi, bir saat
kadar okurduk. Onun arzu ettigi eserleri, meseld Seyh Sa'dinin
“Bostan"mmi?® ve tasavvufi bir eser olan “Sems-i Magribi Divani"m?® ve
Harabat'tan®® Farsca miintehabati okuduk. Bir aralik Alphonse
Daudet’'nin “Degirmenimden Mektuplar’ini®® tavsiye etti. “Biraz da
Fransizcamz ilerlesin diye” onu okuduk.®?

Hoca, bu vesileyle Akif Bey'in yakin dostlarini tanimis, zaman i¢inde
onlarla da yakinliklar kurarak kendilerinden faydalanma imkan elde
etmigtir. Bunlardan biri Omer Ferid Bey'dir.

2. Omer Ferid [Kam] Bey

Mahir iz’in Ankara devresindeki 6zel egitimi ve hocalar arasinda yer
alan bu zit, Bayuk Millet Meclisi hiikiimetinin Ser’iyye ve Evkaf
Vekaletine bagli Te'lifat ve Tedkikat-1 Islamiyye Enciimeni iyeligiyle
Ankara’ya gelmisti. Sonralar1 Istanbul Dariilfiintn Edebiyat Fakiiltesi
Serh-i Miittin Profesorii olarak hizmet verecek Omer Ferid Bey® burada
da Mahir Bey’in resmen hocasi olacakti. Mahir Bey bu tanigikligi soyle
anlatmaktadar:

“Ankara’da tamsarak feyz aldigim muhterem hocalarimdan biri de Ferid
Bey'dir.** Bir giin aziz hocam Akif Bey onun i¢in:

-‘Ankara’ya bir adam geliyor, fevkalade bir zekd sahibidir. Ben onun dehd
derecesindeki zekdsina hayranhgimdan Sangiizel'deki yangindan sonra evi
barki toplayip, Beylerbeyi'nde ona komsu bir ev tutarak bes sene gece giindiiz
bir arada bulundum”*® demisti.

28 Bostan, Sa‘di-i Sirazi'nin (6. 691/1292) iinlii Fars¢ca mesnevisi. Bir mukaddime ve adalet, ihsan,

agk, tevazu, niz4, kanaat, terbiye, siikiir, tévbe, miinicat ve hatm-i kitab baghklarini tagiyan on
boliimde (bab) toplanmig hikiyelerden meydana gelen klasik eser.

2 Sems-i Magribi Divam: Muhammed Sirin-i Magribi'nin (6. 809/1407) tasavvuf ve vahdet-i

viicdla ilgili siirlerinden meydana gelmistir.

Ziya Paga’nin, Tiirkce, Arapca ve Farsca siirlerden sectigi 3 ciltlik siir Antolojisi (I-I1I, Istanbul

1291-1292).

31 Alphonse Daudet'nin (1840-1897) Fransiz edebiyatinin ilk romanlarindan olan Lettres du Mon
Moulin adli tinlii eseri, en iyi tercimesi Degirmenimden Mektuplar adiyla Sabri Esat Siyavusgil
tarafindan yapilmis kabul edilmektedir (Istanbul 1943).

32 Villann Izi, stanbul 1975, s. 124-125.

3 Omer Ferid Kam (Istanbul/Beylerbeyi 1864-Ankara 1944) hakkinda derli toplu bilgi icin

talebesi Agah Sirn Levend'in Prof. Dr. Ferit Kam Hayat: ve Eserleri (Istanbul 1946) adl eseri ile

DIA’ya bakilmalidir.

Mahir Bey'in “flim ve edebiyat dleminde biiyiik bir sihret yapmis ve Avrupa miistesrikleri tarafindan

takdir edilmis bir otoritedir. Dr. Ahmed Paga’min ogludur.” diye tanittig1 Ferid Bey hakkinda ayrica

bir makale yazmistir: [stanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi II (Istanbul 1964), s. 210-212.

35 Agm. s. 202, ayrica bk. Yillarin Izi, Istanbul 1975, s. 147-153.
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Ferid Bey aslinda Istanbul’da Seyhiilislamliga bagl olarak caligan
Darit'l-Hikmeti'l-Islamiye adli kurulusun bir kisim azasiyla birlikte
buyitk Millet Meclisince Ser’iye ve Evkaf teskilatina bagli olarak
Ankara’da kurulan Tedkikit ve Te'lifit-1 Islamiye Enciimeni'nde
¢alismak tizere gelmisti. Akif Bey vasitasiyla onunla tanisan Mahir Bey
s6yle devam ediyor: “Ankara’da ayni semtte oturdugumuz icin hemen her
giin bulugmamiz miimkiin oluyor, sohbetlerinden istifade ediyordum.”

Ankara’da tanmisip sohbetlerinden faydalandigimi  belirttigi
hocalardan ve defterine siirlerini kaydettigi sairlerden bir digeri
Trabzonlu Ctdi Efendi’'dir.*

3. Trabzonlu Muallim Cidi Efendi

Mahir Iz'in hocalik devresinde tanidigi ve kendisinden feyz aldig
isimler arasinda Trabzon muftiligiu sebebiyle bu unvanla taninan
Ibrahim Cadi Efendi'nin ayn bir yeri vardir. Trabzon'un 1916-1918'de
Ruslar tarafindan iggali ve iggal kuvvetleriyle basta Rumlar olmaz tizere
sehirde yagsayan yerli azinliklarin halka yaptiklar1 zulumlerden bizar
olarak Ankara’ya gelmisti. Hocanin tabiriyle “ulemd-i suarddan, bedihe-gii
bir zat” olarak taninmis Ibrahim Efendi, Ankara Sultanisine Arapca
hocasi tayin edilmigti. Sonralar1 Sultdni muduri olan Cadi Efendi i¢in
Mahir Bey,“Sohbetini kagirmamak icin onun mektepteki nébetinde ben de
okulda kalirdim. Babami ziydret etmek icin bizim eve geldigi zaman da
kendisiyle yarim saat kadar ayrica sohbet ederdim.” “Divan’inda ¢ok giizel ve
musannd na'tler, tevhidler, kasideler, gazeller, terkib-i bendler, kit'alar,
miifredler ve fantezi siirler vardi.>’

Mahir Bey'in defterine kaydettigi bu siirlerden biri Halife Hartn
Resid ile Behlal Dani arasinda gegen ibretli bir konusmay: aktaran “Bir
Nefise” baglikli hikemi manzimedir.*® Hoca bu giiri miikaleme/kargilikli
konusma tarzinda pek giizel ingdd eder, okur ve bizlere ezberletip
okuturdu.

36 Son devir edebiyatimizda ayni isme sahip ve her ikisi de kuvvetli birer sair olan iki sanatkar

vardir. Bunlardan ilki Merzifonlu Ctidi Bey (genis bilgi i¢cin bk. DIA, VIII, 80), digeri Trabzonlu
Cadi Efendi’dir (genis bilgi icin bk. “Cadi Efendi”, DIA, VIII, 81). Her ikisi de muallimlik
yaptiklar icin bu lakapla da anildiklarindan, zamanla isimleri ve siirleri kanigtirnlmigtir. Cadi
Efendi Trabzon Miftiuluginde de bulunmustur. Divani, negredilmek tizere Prof. Dr.
Abdiilkadir Karahan’a (1913-2000) verilmis, onun vefatinin ardindan maalesef kaybolmustur.
37 Yillann Izi, Istanbul 1975, s. 59.
38 Metni icin bk.: Yillar: Izi, Istanbul 1975, s. 60.
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e. Meclis Zabit Katipligi:

Ankara devresinin Mahir Bey bakimindan bir diger 6nemli yan: da,
Turkiye Buyik Millet Meclisi'nde -gizli celseler dahil- zabit katibi, zabit
mumeyyizi ve ikinci grup sefi sifatiyla ¢alismis olmasidir. Birinci Buyik
Millet Meclisi agildign sirada Mahir Bey dort senedir 6gretmenlik
yapmakta idi. Meclis zabit katipleri, 6gretmenler arasindan se¢ildigi i¢in,
kendisi de Nisan 1920 bagindan 1924 yili aralik ayina kadar bu vazifede
bulundu. Béylece o, her biri farkli bir muhitten ayr 6zellikler tagiyan
memleketin seckinleriyle tanigmig, dagarcigini, petegini doldurma ve
daha da olgunlagsma imkéani elde etmisgti.

Mahir Bey bu vazifesi dolayisiyla Milli Miucadele'nin bitin
sahsiyetlerini tanidi. ik Meclis'in tamamina ve ikincisinin ilk
aylarindaki oturumlarina sahid olarak hadiselerin bizzat i¢cinde yagada.

Bu gorev ona Milli Miiciddele yillarinda memleketin gecirdigi
badireleri yakindan takip etme, cereyan eden ve etkileri giniimize
ulasan olaylarn i¢ yuzine vakif olma imkéani verdi. Daha a¢ik séylemek
lazimsa Mahir Hoca'nin pek erken yasinda tstlendigi bu vazife onun,
Milli Micadelenin  hazirhk yillarini, baglangicini  ve  zaferle
neticelenmesinin resmi tarihe intikal etmeyen arka planinmi derinligine
bilmesini sagladi. Ayrica zaferin ardindan gelisen olaylari, Meclisin ilk
yillarindan beri igcinde bulunarak ve butin heyecan:i ile yasayip
musahede ederek cesitli yonleriyle idrak etme imkanina eristi.

Mahir Bey, bu devrede Yarbay Mahmut, Avni Refik (Berkmen),
Ogretmen Ayasgli Ali Riza, Yakup, Ekrem ve Fevzi Bey gibi arkadaglariyla
“Azmi Milli Cemiyeti” adinda bir milli tegkilat kurarak halk arasinda
mahalli anlamda bir birlik meydana getirmeye caligti.

D. istanbul’a Déniis ve Dariilfiinun’da Yiiksek Tahsil:

Mahir Bey Yiiksek Tahsilini tamamlamak istiyordu. Hatta bu sebeple
Istanbul’daki Halkali Ziraat Mektebine postayla kaydini yaptirmis ve
talebelige kabul edilmigti. Fakat I. Diinya Harbi'nin en siddetli zamanlarn
oldugundan babasi Ankara’daki vazifesine devamini daha uygun
buldugu i¢in tegebbiisii neticelenmemigti. Bu arada Maarif vekaletinde
agilan Tarih hocaligr imtihanini da kazanmigt.

Ancak Hoca, Ankara’nin hitkimet merkezi olacagini 6grenince, hem
meslegini dogdugu sehirde siirdiirmek hem de yiiksek tahsilini burada
gerceklegtirmek maksadiyla, gorevindeki bagarisi yaninda arkadaslan
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tarafindan ¢ok sevilmesine ragmen meclisteki vazifesinden ayrildi.
Maarif vekaletine miiracaatla Istanbul’da ders saati az bir mektepte
hocalik talebinde bulundu. Sultanselim’deki (giinimuzdeki Yavuzselim)
Imam-Hatip Mektebi'nin tarih hocaligina tayin edilerek Istanbul’a
dondi (16 Aralik 1924).%°

1. Yiitksek Tahsilini Tamamlamasi

Mahir Iz 6gretmenlige devam ederken bir taraftan da tniversite
tahsilini tamamlamak tizere 6nce Eczact Mektebi'ne devam etti. Ancak
muallimlik vazifesi, buradaki dersleri muntazaman takib etmesini
engellediginden mektebe uyum saglayamayinca Kimya ve Hukuk
Fakiltelerine yazilip bir sire devam etti. Benzer zorluklar sebebiyle
buradan da ayrilarak daha kolay bitirecegi disiincesiyle Edebiyat
Fakiltesi talebeliginde karar kildi. Bu Fakiilte’de Ankara’dayken feyz
aldig: Serh-i Mutan Miuderrisi Ferid Kam Bey’'den tekrar istifide imkam
buldu.

Mahir Bey Edebiyat Fakiiltesi'nin ders ve devam suresini bitirdikten
sonra, yakin tarihimizin 6énemli isimlerinden sair Adanali Hayret Efendi
tizerinde bir mezuniyet tezi hazirlayarak 1938 yilinda mezun oldu.

2. istanbul Beyefendisi Muallim Mahir iz:

Mahir Iz'in en 6nemli vasfi, etkili ve ¢ok sevilen bir muallim olusudur.
“Cok heyecanli ve neseli ge¢ti” dedigi hocalik hayatinda, muallimligi daima
ilk planda tutmus, bulundugu diger vazifelerini de 6gretmenligin
yaminda siirdirmustir. Hocanin bir taraftan 6grenmek diger taraftan da
ogretmek seklindeki 6gretmenlik anlayisini onun Muallim Naci'ye ait sik
sik tekrarladig:

Dersi bitmez bir debistan-1 hakayiktir cihdn
Onda en kamil muallimler sebak-handir biitiin

beyti de gostermektedir.*

39 Genis bilgi icin bk. Age., s. 137-138.

40 Mahir Hoca'nin ¢ok sevdigi bu beyit, yakin tarihimizde muallim tinvanim hakkiyla tagiyan sayili
isimlerden biri olan Muallim Naci'nindir. “Bu diinya, dersi bitmeyen bir hakikatler mektebidir.
Orada en yetiskin muallimler bile birer talebe gibidir.” Manasina gelir. Hz. Ali'nin “insanlar ya
muallim ya da talebedirler. Bu ikisinin disinda kalanlar bir ise yaramaz” manasindaki bir vecizesinin
Néci'nin ifadesiyle tekran gibidir. Ayrica muallim olanlarin da diima 6grenecekleri yenilikler
bulundugunu ifade etmektedir ki yakin talebeleri hocanin bu hususu son nefesine kadar terk
etmedigine gahittirler.
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Mahir Hoca'nin muallimlik hayat: ¢ok feyizli ve bereketli gecti.
Nisantag1 Erkek Orta Mektebi mudurlugine getirilmesiyle baslayan
Istanbul muallimlikleri devresinde Kadikéy Orta Mektebi, Fransiz Saint
Jean D’Arc (sonra Saint Michel adini almigtir) Okulu, Halicioglu ve
Kuleli Askeri liseleri, Uskiidar Pasakapisi ve Davutpasa Orta
mekteplerinde ¢aligt.

Mahir Hocanin muallimligi, Kemal Edip Bey'in:

Bir melek-siret, veli-haslet miibdrek zat idi
Ziimre-i ta’lim évinsiin béyle bir insdn ile

misralarinda ifade ettigi gibi ideal bir 6gretmenin vasiflarina sahip
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu vasiflari dolayisiyla etkili bir
muallim olarak hayatinin en verimli, milli kaltirimtz bakimindan en
faydali ve kalici izler birakan devresi, Istanbul'un 6nde gelen liselerinden
Haydarpasa Lisesi ile Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisi'ndeki
hocaliklaridar.

I. Haydarpasa Lisesi’nin Mahir Baba’s::

Mahir Iz'in orta ogretimdeki muallimlik hayatinin en etkili
devrelerinden belki de birincisi, Haydarpasa Lisesi'ndeki edebiyat
6gretmenligi olmustur. Bu vazifeye tayinini “kendimce asil yerimi buldum”
cimlesiyle degerlendiren Hoca’nin buradaki sinif derslerinin diginda
seminer adiyla mektebin her sinifindan bitun 6grencilerine agik olan
serbest dersleri de biiytuk ragbet gormusgtiir.

“Yedi sene orada talebenin muhabbet hdlesiyle ¢evrili ve huzur iginde
vazife yaptim” ifadesiyle anlatan Mahir Bey, bu devrede okulun biitin
6grencileri arasinda

“Mahir Baba” adiyla anilarak®, sevgi ve sayg1 géren bir égretmen
olmustur.

P

Burada kendisinin “rahle-i tedrisi’nden gecerek milli kilturimiize
6nemli hizmetlerde bulunmus ve bulunmakta olan taninmis talebeleri
arasinda bilhassa hat sanatinda giinimiziin en biytk otoritelerinden
biri olan Eczact M. Ugur Derman, Mehmed Akif ile Safahat tzerindeki
caligmalar ve yakin tarih konularindaki aragtirmalariyla temayuiz etmis
yazar M. Ertugrul Duzdag, yakin tarih konularinda kaleme aldig
romanlariyla 6ne ¢ikan edib ve miitefekkir merhum Dr. Mehmet Niyazi

41 Medeniyet Kopriisii Bes Sehirli (Ankara 2015), Ugur Derman, “Mahir Hoca’dan izler”, s. 130; M.
Ertugrul Diizdag,“Hocam Mahir [z Bey ve Hatiralarim”, Zaman, 24-30 Agustos 1994.
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Ozdemir (v. 2018) vardir. Ayrica Istanbul Edebiyat Fakiiltesinin eski
Tirk edebiyat: hocalarindan Prof. Dr. Mehmed Cavusoglu (v. 1987) ve
cesitli tiniversitelerde hizmet vermis Prof. Dr. Osman Oztiirk (v. 2014)
gibi merhumlar1 da zikretmek gerekir. Bu gibi 6grencileri daha sonra
Hoca ile irtibatin1 kesmemis ve yakinlar1 arasina girerek her biri kendi
alaninda 6nemli hizmetler basarmis ilim, edebiyat ve sanat adamlaridir.

Mahir Hoca 1958-1959 egitim yilinda Istanbul imam-Hatip Mektebi
mudarligti yapmistir.? Mahir Iz altmis yila yakin muallimlik
hizmetinden sonra, Camlica Kiz Lisesi edebiyat 6gretmenliginden yas
haddinden emekliye ayrilmigtir.

II. istanbul Yiiksek islam Enstitiisi’nin (M.U ilihiyat
Fakiiltesi) Mahir Hocaszi:

Mahir Iz, emekli olduktan az sonra Istanbul Yiiksek Islam
Enstittisi'nde Islami Edebiyat Tarihi hocaligi yapmak tizere yeniden
meslegine donmugstir (Ocak 1960).

Onun bu 6nemli hizmetine Kemal Edip Bey [Kirk¢toglu] arac
olmustur. Hoca bunu hatiralarinda soyle ifade eder: “...vazife almakligin
teklif edip tayinime sebep olan Kemal Edip Bey kardesimizdir. Kendisiyle
evvelce bir mudrefem yoktu...”*

Mahir Hoca Enstitiide on yil égretim tyeligi yapmis, Islami Tark
Edebiyati, Tasavvuf Tarihi, Hitabet ve Irsad dersleri okutmustur.

Hocanin bu devredeki muallimligi, Imam-Hatip ve Yiiksek Islam
Enstitiisi’'nun ilk nesilleri tzerindeki derin ve kalic1 etkisi yaninda dini
konulardaki saglam birikiminin de ortaya ¢iktigi bir zaman dilimi
olmustur. Ayrica buyuk bir vukufla Tasavvuf dersini okutmas: ve bu
konuda ilk ders kitabimi kaleme almis olmasi ¢ok onemlidir. Bu
devredeki talebelerinin 6nde gelenleri arasinda once, kendisinin her
bakimdan hayri'l-halefi olan merhum Dr. Sel¢uk Eraydin’i (v. 1995) yad
etmek gerekir.

Bu devredeki talebelerinden diger isimler arasinda, sonraki yillarda
Yitksek Islam Enstitiisi'niin ve Tirkiye'de Ilahiyat camiasimin 6nde
gelen ilim ve fikir 6nderlerinden olacak Prof. Dr. Hayrettin Karaman,
merhum Prof. Dr. Bekir Topaloglu, Prof. Dr. Ismail Karacam, Prof. Dr.
M. Saim Yeprem, Prof. Dr. Tayyar Altikulag, Prof. Dr. Yagsar Kandemir,

42 Tafsilat1 i¢in bk. Yillarin Izi, Istanbul 1975, s. 337-340.
4 Age.,s. 359.
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Prof. Dr. Ismail E. Eriinsal, Prof. Dr. Yasar Fersahoglu, Prof. Dr.
Mahmud Camdibi, Prof. Dr. Mustafa Bilge, Dr. Emin Isik, Dr. Mehmet
Ali Sari, Dr. Nedim Urhan ile bu satirlarin yazari da dahil pek ¢ok isim
zikredilebilir.

Hocanin diger bir 6zelligi resmen talebesi olmasa da rast geldigi
istidath gencleri ilme tesvik edip, yakin takibe alarak onlarin
yetismelerine sebep olmasidir. Nitekim Hirka-i Serif camiinde
miuezzinken tanidig1 Yusuf Ziya Kavake ile Sehzadebasi camiinde ders
okutan bir genc¢ olarak tanidigs Mahmud Kaya, Mahir Bey’in tegvik ve
takipleriyle profesérliige kadar yikselmis ve alanlarinda degerli birer
akademisyen olarak taninmisg isimlerdendir.

I1. Emeklilik Yillar1 ve Vefati:

Emekliliginden sonra da sohbetlerine, konferans ve yazilarina devam
eden Mahir Iz, vaktinde teshisi konulamayan akciger kanseri rahatsizligi
neticesi, 9 Temmuz 1974’te Pasabahc¢e Hastahanesinde vefat etti.
Hocamizin aziz naagt 11 Temmuz'da Erenkéy'deki Sahrayicedid
Camiinden kaldirilarak yami baginda bulunan ve ayni adi tagiyan
mezarliga defnedildi. Mezar tagindaki celi tallik “Muallim Mahir Iz”
kitabesi Ugur Derman hattidur.

Hocamizin vefat: tizerine Kemal Edip Kirkgiioglu gibi yakin dostu
sairler tarafindan tarih manzumeleri ve mersiyeler yazildi. Oliimiiniin
ardindan cesitli gazete ve dergilerde kaleme alinan kirka yakin yazinin
¢ogu Imam Hatip Okulu ve Yiiksek Islam Enstitiisii'ndeki talebelerinin
yayimladig1 Tohum dergisinin 1975 yili 86. Sayisinda Mahir Iz Ozel Sayis:
olarak yayimlanda.

Yillar sonra talebelerinin tesviki ve Usktdar eski Belediye Baskani
Yilmaz Bayat'in destegiyle Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nin
ontinden Kisikli istikametine uzanan caddeye térenle Mahir Iz Caddesi
adi verildi (19 Haziran 1995).

Zaman icinde Istanbul Pendik’te bir ilkokul ile Bagcilar'da bir
ortaokula Mahir [z ad1 konuldugu gibi Kredi Yurtlar Kurumu tarafindan
Istanbul Esenyurt’ta agilan bir Yitksek Ogrenim Erkek Ogrenci yurduna
da onun adi verildi.

II1. Eserleri

1. Tasavvuf (istanbul 1969, 2000 [9. bs.]). Yiksek Islam
Enstitiisi'ndeki derslerinde asistan: Sel¢uk Eraydin'in tuttugu notlarin
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miellif tarafindan tamamlanmasi suretiyle hazirlanmigtir. 1lk
baskisindan sonra eser, talebelerinden M. Ertugrul Duzdag tarafindan
ders kitab: hiiviyetinden ¢ikarilarak yeniden diizenlenmis, sonunda yer
alan tarikatlar listesi gelistirilerek alfabe sirasina konulmus, bir indeks
ve Mahir Iz'in hayatiyla ilgili kisa bir bolimiin ilavesiyle yeniden
bastinlmistir (Istanbul 1981).

2. Din ve Cemiyet (Istanbul 1972). Islamiyet’in sosyal hayatin her
sahasi i¢in gosterdigi usul ve yollar ortaya koyan bir eserdir. I¢cindeki
yazilarin bir kismi Diyanet Gazetesi'nde “Amel-i Silih Sohbetleri” baghig:
altinda, bazilar ise Islam Distincesi dergisinde daha 6nce yayimlanmig
makalelerden olusan eseri M. Ertugrul Diizdag yeniden nesre
hazirlamistir (Istanbul 1979, 1998 [5. bs.]).

3. Yillarin izi (istanbul 1975). Mahir iz seksen yulik 6mring,
Osmanli Devletinin genis cografyasi i¢inde Istanbul’dan Medine’ye
kadar uzanan cesitli yerlerde Ittihat ve Terakki, Milli Miicadele ve
Cumbhuriyet déneminde yagayarak gecirdi. Cokisi ve kurtulusu gérda.
Cumbhuriyet’in kurulusu sirasinda cereyan eden olaylara meclis zabit
katibi olarak sahit oldu. Onun hatiralarindan meydana gelen bu eser,
yakin tarihimizin bilinmeyen siyasi hadiselerine ait bazi gercekleri
ortaya koymasi: bakimindan 6nemlidir.

4. Ustadim Mehmed AKkif (Istanbul 2014). Mahir Hocanin Mehmed
Akif hakkindaki hatira ve yazilarinin derlendigi eser M. Ertugrul Diizdag
tarafindan hazirlanmigtir.

Mahir Iz ayrica, Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan hazirlatilan
Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢ce Anlami (Meal) (Ankara 1961) adli eseri gozden
gecirmis ve Ahmed Cevdet Paga’nin Kisas-1 Enbiya’sini sadelestirmigtir
(Ankara 1972). Eserin Hz. Peygamber’e ait ilk kismi M. Ertugrul Diizdag
tarafindan yeniden diizenlenerek Peygamber Efendimiz adiyla tek cilt
halinde yayimlanmigtir (Istanbul 1982).

Mahir iz hakkinda bazi eserler de kaleme alinmistir. Bunlardan ilki,
Mustafa Ozdamar'in, talebe ve dostlariin her biriyle goriiserek, hoca
hakkindaki degerlendirmelerini bir araya getirip Mahir [z Hoca (Istanbul
1994) adiyla negrettigi dskumanter 6zellikler tagiyan eserdir.

Mustafa Uzun tarafindan Kiiltiir Tarihimizde Istanbul Medeniyetinden
Altin Bir Iz Muallim Mahir Iz, adli konuyla ilgili orijinal resimlerle
bezenmis kisa ama 6z bir kitap¢ik yayimlanmigtir (Istanbul 2011),
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Kultur Bakanlig tarafindan yayimlanan Medeniyet Kopriisii Bes Sehirli
projesinin  ilk  kitabinda (Ankara 2015), Mustafa Uzun
“Istanbul/Uskiidar Medeniyetinden Etkin Bir Iz Muallim Abdullah
Mahir 1z"* ve “Ugur Derman “Mahir Hoca'dan Izler"* adini tasiyan
bélumleri yazmigtir.

Pendik Belediyesi tarafindan basilan Ummana Dokilen Irmaklar

(Mehmet Akifin Dost Cevresi) serisinin tarafimizdan hazirlanan
Mehmet Akif Ersoy'un Talebesi Abdullah Mahir Iz Hocamiz adli kitab1 da
(Istanbul 2017, 82 sh.) ona ayrilmistir.

MU Ilahiyat Fakiltesinde Idris Topcuoglu tarafindan, (Mahir Iz:
Hayat1 Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Istanbul 2005) ve Van Yiiziincii Yil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde de Ayhan Igik tarafindan® aymi adla
birer Yiiksek Lisans tezi hazirlanmigtir.

Selma Torun ise MU Ilahiyat Fakiiltesinde Bir Egitimci Olarak Mahir
Iz, (Istanbul 2007) adini tagiyan bir mezuniyet tezi hazirlamigtir.

Mahir Hoca hakkinda yapilan son caligma 2019 yilinda, Ertugrul
Gundogdu tarafindan hazirlanan Mahir Iz'in Hayati, Eserleri ve
Muallimligi Yuksek Yiiksek Lisans ¢aligmasidir.

Kaynakca
Mahir {z’in MU ilahiyat Fakiiltesi'ndeki sahsi dosyast.

Mahir Iz, Yillarin Izi, Irfan Yaymnevi, Istanbul 1975.

a.mlf., Tasavvuf (ngr. M. Ertugrul Duzdag), Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1997..
A. mlf., Ustadim Mehmed Akif (haz. M. Ertugrul Duzdag), Istanbul 2014.
Mustafa Ozdamar, Mahir Iz Hoca, Istanbul 1994.

Tayyip Okig, “Biiyiik Bir Insan1 Daha Kaybetmemiz Uzerine: Mahir Iz Hocamiz”, Tohum,
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Mehmed Cavusoglu, “Hocam Mahir Bey I¢in”, a.e., sy. 86 (1975), s. 8-13;
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Ek -1:

Mahir iz'in eller iistiinde taginan tabutu
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tasavvuf

Mektublarinda Mahir Hoca

M. Ugur Derman

Mahir Hoca’nin her mevzi’da — “ingd” kaidelerine bagh olarak- ne
kadar fazla ve siir’atli yazdigini, yakininda olanlar bilir. Cok begendigi ve
hatta Edebiyat Fakiiltesi'ndeyken me’ziiniyet tezi olarak se¢digi Adanali
Hayret Hoca'nin (1848-1913) su nesidesi, sanki onun yazig tarzini
canlandirmaktadir:

Ey hdme! Nigiin durursun éyle?
Buldum sana bir vesile, siyle...
Haydi, kirtdsa eyle vaz’-1 cebin
De, siiciidunda: Rabbend Gmin

(Ey kalem! Nigin 6éyle duruyorsun? Konugman i¢in sana bir vesile
buldum. Haydi, kigida alninmi koy da, bu secde 4ninda de ki: Allshim!
Kabdl eyle).

Herhangi bir gazetede okudugu makale, ydhud kendisine anlatilan
bir hadise, Mahir Hoca’nin kalemi eline almasi i¢in kafi bir sebeb olur.
Uzerine yazilmak icin bekleyen kagid, zaten emre amadedir. Kalemin
ucu kigida degdikten sonra tutabilene agk olsun! Konunun genisligine
gore kagid tabakalarinin adedi artar ve hitdme erer. Sanki daha 6nceden
yazilacaklar mahfazatina iglenmis ve vakt-i merhiinu geldigi i¢cin o anda
kagida dokilmustir. Zaman ise, zemindeki satirlarin hizindan sagkina
donmiistir! Bu mektublarin miisveddesi yoktur, asil olarak yazilmigtir.

Tabiidir ki, Mahir Hoca'nin mektublar1 —kaleminden ¢ikan her yaz1
gibi- Nazifane tslibda dogardi. Onun kadar Stuleyman Nazif (1870-
1927) muakkibi olan kaleme az rastlanir. Iste bu ciimleden olarak, o
tarihlerde Misirda bulunan Mehmed Akife (1873-1936) Siileyman
Nazif'in uftliini haber veren mektubunu aziz karilerimize sunalim:

Ustad-1 ali-cendbim Efendim,

Arizam, ¢ok miiteessirim ki, bir kara haberle bagshyor. Buna,
mektubumun vustliinden evvel muttali’ olarak miitelehhif bulunmaniz
da muhtemeldir. Diinki gazeteler, sahifelerini Siileyman Nazif'in haber-
i elim-irtihaliyle kararttilar. Evet, insanin hi¢ inanmak istemedigi bu
kaza, kendisi ve dilesiyle birlikde, bilumum kadirsinaslarin basina diin



M. Ugur Derman

ndzil oldu ve merhum, bu gece —ki Leyle-i Regdib’dir— hdk-i gufran'a
girdi. Cendb-1 Kibriyd, Habib'i hiirmetine miistagrak-1 eltdf eylesin.

Aman Yéa Rabbi! Daha bir hafta evvel, bir iki makalesini “Yikilan
Miiessese” namiyle kitab halinde negretmis idi. Kim hdatirina getirirdi ki,
tahrir ve edebiyat dleminin bash basina bir miiessesesi olan koca sdir
birden bire yikilwersin? Arsa-i beldgatin o yaman sehstivdri, meyddn
ebediyyen terk edince, ne derin bir bosluk hasil oldu? Bu imtild kabul
etmeyen hald, kimin cezdsidir Ya Rabbi?

Edebi, ictimadi, siydst hangi bir mevzi’ vardi ki, hasmet-i beydniyle
ziynetlenmesin? Uslabu, selsebil-i atesini, diinki ve bugiinki nesli ayni
siiretle lerzeddr-1 tahassiis etmiyor muydu?

Halik-1 levh u kalem, onun ndypdare-i hugk'iine ne feyyaz, ne tardavetdar
bir kudret bahsetmisdi ki, Stireyyd'dan serd'ya, zirden balaya kiilfetsiz
akip tasan efkdrimi, piiriizsiiz resm i tasvir eder; karii en latif
heyecanlarla berdberinde gotiiriirdii. “Kahr-1 hasm eylemeye elde asddir
hamem!” fahriyyesinin, ahdinde, bi'l-ittifak en liyakatli kaili idi. Seciyesi
hakkinda, karilerinin miitdlaatim taglit eden bazi dsari, bu irfdn-1 millet
hadiminin rub’ asirlik emegine bagiglanmaz mi? Onu da, biz Cendb-1
Halk'dan niyaz ediyoruz.

Asil muhtdc-1 teselli ve tdziye sizlersiniz aziz istddim. Vasiti'l-ikdi
Hamid olan kilade-i san'at1 Cenab'la siz iiciiniiz cerceveliyordunuz. Iste
bu aksam, dest-i kazd tagin birini topraga diisiirdii. Acaba ayni ayarda
bir cevher yerine konabilecek midir? Bos kalan yerini doldurabilecek
midir? Heyhdt...

Tézim ve hiirmetle ellerinizden dperim.

Tafsil ve tasdi'den ictinab ediyorum. Dariilfiinun igimin olamiyacag
anlagildi. Olsa da bu vaziyetde devimim imkdnsizdi. Kismetimiz bu
kadarmis. Ancak, istikbalim hakkinda perverde edilen miisfik
tahassiisdt-i iistdddnelerinin, ebediyyen miitesekkir ve minnetddryyim.
Fuad Semst Bey hiirmetle ellerinizden dper. Ali Rizd Efendi'nin berd-y
takdim verdigi fotograf melfufdur. Istiyaklarimi arzeder, iltifatlarimzi
gozlerim, sevgili miibeccel iistadim efendim.?

1 Lugatge:
Ariza: Kucugun buytuge gonderdigi mektub. * Vusiil: Erigme. * Muttali': Haberdar. * Mutelehhif:
Kederlenmis. * Haber-i elim-irtihal: Uziicii 6liim haberi. * Kaza: Allah'in takdirinin, kaderin
vuku bulmasi. * Hak-i gufran: Gémiilenin {lahi affa ugrayacagi umulan toprak. * Cenab-1
Kibriya: Allah. * Habib: Sevgili, burada: Hz. Muhammed. * Mustagrak-1 eltaf: Liituflara gark
olan. * Arsa-i belagat: S6z sahasi. * Sehsiivar: En yaman at binicisi. * Imtila: Dolmak. * Hala:
Bosluk. * Hagmet-i beyan: Anlatis yiiceligi. * Selsebil-i atesin: Hararetli akicilik. * Lerzedar-1



Mektublarinda Mahir Iz Hoca

Mahir (6 Kaniinisani 1927)

k%%

Simdi Hoca’nin bir bagka mektubuna gecelim. Kadim dostlarindan
Dr. Stheyl Unver Bey (Resim 1), i¢inde her seyden dem vuran, “Kirk
anbar” adini verdigi bir defter hazirlamis. Ben hatirlayamadim amma3,
galiba bununla yetineceginden bahsetmis. Keyfiyeti haber alan Méahir
Hoca’nin kendisine génderdigi mektup, agagidadir:

Zarf usti yazisi: “Tip tdrihimizin ve tarih-i ictimaimizin ve dekayik-1
sandyi-i nefisenin son miimessili, asrimizda emsdli adim Ord. Profesériimiiz
Ahmed Siiheyl Unver Bey'e ihtirdamat-1 bigdyatimla.”

Mektubun muhtevasy: “Fazil-1 bihemtd, hiinermend-i yektd, tistdad-1
asdlet-intihd, aziz muhterem Ahmed Siiheyl Unver Beyefendi kardesime,

Eger siz ‘bu memleketin rith ve efkdrnim bir tek anbarla ishd’ ederim’
kandatinde iseniz, bu kandatinizle basbasa, yalnz kalacaksimz. En az elli
senelik 6mr-i azizin muktetefat: bir anbara inhisdr edecekse, bu milletin
irfamna bir az olsun, merhamet etmenizi ricd edecegim.

Sizden, biitiin okur-yazar efrdad-1 milletin otuzdokuz anbar daha alacag
vardir. Bu hakk: 6demezseniz; tarih de, millet de sizden davdci olur. Belki de
ukbdda bir mes’uliyyet-i ma’neviyeye dicdr olmak ihtimdli vardir.

Bir omuirliik dostluk ve ruh yakinhigimizin hakk-1 mdnevisini talebe ciir’et
edersem, beni affedeceginizi umarim. En derin hurmet ve muhabbetlerimi
dsitdn-1 faziletinize arz u ref’ ederim efendim.

Maéhir Iz

tahassiis: Hisleri titreten. * Halik-1 levh u kalem: Kalemi ve onun yazdiklarini yaratan, Allah. *
Naypare-i hugk: Kuru kamis parcasi, kamig kalem. * Feyyaz: Feyizli. * Taravetdar: Taze. *
Siireyya: Ulker yildiz1. * Sera: Yer, toprak. * Zirden balaya: Asagidan yukariya. * Efkar: Fikirler.
* Kari: Okuyucu. * Kahr-1 hasm eylemek: Diigmani kahr eylemek. * Hime: Kalem. * Ahd: Devir,
zaman. * B'l-ittifak: Ittifakla. * Kail: Séyleyen. * Taglit eden: Yamiltan. * Rub’: Ceyrek. Vasitiil-
1kd: Gerdanligin biiyiik orta tagi. * Kilade-i san'at: San'at gerdanlify. * Dest-i kaza.: Takdirin eli.
* Tasdi': Bas agritmak. * Ictinab: Cekinmek. * Perverde edilen: Beslenen. * Misfik: Sefkatli. *
Tahassiisat-1istadane: Ustada yakisan hisler. * Bera-y1 takdim: Takdim i¢in. * Melfuf: Mektubla
beraber. * Istiyak: Hasret hissi. * Miibeccel: Sayilmaga layik.



M. Ugur Derman
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Resim 1: Yukaridaki resimde goriilen zevat 31 Temmuz 1963 Carsamba giini
Ustad Necmeddin Okyays Kosuyolu'nda oturdugu yeni hanesinde ziyaret
ettiler. Buradan ayrilirken ¢ekilen fotografin arkasina Mahir Hoca sonradan
sunlar1 yazmis: “Kurb-i hane-i Héce-i rand, yani Necmiiddin-i dand tavvalellahu
umrahii’'l-a’ld ile birlikte Ugurumuz, Hocamiz, tabib-i asil ve san’atkdr-1 bi misil ve
unmilzec-i bi adil Dr. Siiheyl Unver ve fakir ve timerd-y1 askeriyemizin cevahir-i
makbilesinden fazilet-siar Cevdet Culpan Pasamizla”
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Mektublarinda Mahir Iz Hoca

1961 yilinin ilk alt1 ayinda vatani hizmetim dolayisiyle Izmir'deki
Sithhiye Yedek Subay Mektebinde bulunuyordum. Anlagilan Méahir
Hoca’nin mektubuna ge¢ cevab yazdigim icin eline gegmemis. Ne kadar
meraklandigy, asagiya bir kismini aldigim mektubundan anlagiliyor:

23 Nisan 1961
Ntir-1 aymim, biricik Ugurcugum,

Beni hayli merdka diigiirdiin ve iizdiin. Gegen mektubunda bahsettigin
hastaligin niiksetti zannettim. Diin aksam mektubunu aldim, yoksa
bugiin telgraf cekmeyi diistiniiyordum.

Biz yash adamlanz. Bizim iiziintiimiiz siz genglere benzemez. Siz
mektublar: daha ok zevk-1 rahani icin beklersiniz, biz ge¢ kalirsak, sizin
dsabiniza o kadar te’sir etmez. Fakat bizi bekletmege gelmez. Ne kadar
olsa, biz agzi agiklardan, siz ise gozii kapahlardansiniz, iste genglik hep
béyledir oglum! Yéni ‘sinn-i sebdb’ demek istiyorum, yoksa ‘nesl-i sabb’
demek istemedim...

Kk*k

Yine tarz-1 kadim mektubunda M4hir Hoca, Peyami Safd'nin (1899-
1961) vefatini teesstrle soyle haber veriyor (Resim 2):

16 Haziran 1961
Ntr-1 aymim, sevgili Ugurum!

Mektub-1 nev-mazriif-1 zardfet-me’liflar reside-i dest-i ibtihéc oldu?.
fn;sd—yz kadime dil-beste olmakligin, daha size baslarken, biihtiydr,
insan tislub-1 tdrihiye ircd’ ediyor.

Bu mektubu okuyanlar, miingt kadar muhdatabin da sdl-dide oldugu
zu'm-1 fdsidinde bulunacaklar. Hélbuki rdakimii’l-hurdf pa-berikdb
matiyye-i uhrd, muhdtabt ise nev residegdn siibbdn-1 hiinerverdndan,
bahdr-1 haydtin gerdiine-i sevk-efzdsinda heniiz yol almaga baglamis bir
vefd-y1 miicessem. Zadallahu fiiytizeht, dmin.

Ugurcugum, bugiin tizgiiniim. Matbuat dleminde miihim bir deger kayb
ettik. Ismail Safa merhiimun kalemine varis olan sevgili oglu Peydmi
Safd, ndgehdnt ufuliiyle bizleri cidden miiteessir etti. Onun medd i
cezirli kirk yilik yaz1 hayati, ne kadar canh, ne kadar siiriikleyici idi. O,
bizim matbuatimizin yimak bilmeyen bas miicadili idi. O, komiinizme
karst piladdan bir kal'a idi. Tek basina hepsinin hakkindan gelirdi. Bize

2 O siralarda ici mektub yazmak i¢in kullanilan, digina da adres yazilan zarflar yeni cikmgt.

Anlagilan Hoca da béylesini ilk defa gorityordu ki, begendiginden bahs ediyor.



M. Ugur Derman

daha ¢ok bu cephesi bir kuvvet ve iftihar unsuru idi. Ne yapalim ki,
enfds-1 ma’'dide-i haydt... Ziibdle-i sem™-i zindegi reside-i hadd-i hitam
oldu. Cendb-1 Hak, kaybettigi sevgili ogluyla birlikte babasimin yamnda
Firdevs-asiydn eylesin, amin.

Ciimleye ayr1 ayr selam ve ihtirdm, gozlerinden éperim sevgili Ugurum.

Resim 2: Mahir Hoca'nin, Peyami Safa'nin vefat haberini verdigi mektubunun
bir bélimii.
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Mektublarinda Mahir Iz Hoca

Hoca’nin, matbtatin giizidelerinden Burhan Felek’e (1889-1982)
yazdigr mektuba da atf-1 nazar eyleyelim:

23 Temmuz 1965
“Muhterem Burhan Felek Bey,

Fikir ve kalem pazarimin tam kesad devrini yasadigimiz su giinlerde,
zaman zaman o keskin zekdniza tercemdn olan ince ve hassas
kaleminizin negr ettigi ziydlar, eski bir tabirle leb-beste miitehassirlere
ne kadar feyza-feyz bir nehr-i ciisdn oluyor.

Ben hemdn sizin kadar eski bir ademim. Bugiin merhum Refik Halid
hakkindaki ¢ok ince tahlili makaleniz, size neslimizin bu giikran
bor¢larin ifddeye beni sevk etti.

Bugiin siz cidden Istanbul sivesine yegine iislub-kdrimzsimz. Yalmz
lisan, tarih, an’ane ve biitiin milli mes’elelerde gosterdiginiz hassdsiyet
zaman zaman bizi dilsir-i nesdt ediyor, gogsiumiizii kabartiyor, icimizi
dolduruyor. Bir kelimeyle bize devr-i heremde hayatiyet bahs ediyor.

Yalmz bizim bir iizintimiz var: Bir omir boyu siitinunuzda
miiteessirdne miicddelesini yaptiimiz, bitin su yukarida saydigim
kiymetler karsisinda, bir kalemde onlart mahv eden ve bu yiiriiytstinde
wsrdr eden bir partinin meddahhgin demeyeyim, hi¢ olmazsa ona
intisabla oviintiyorsunuz. Iste bu lahana tursusunu hangi perhizkarlikla
te’lif edelim? Bu bir yaradi, degilirse, sizi yukardaki cebhenizle
sevenlerin 1zdirdbt iki kat olur. Size Cendb-1 Hak'dan ictimai hiddyet
dileyelim. Iman, hayatimzin hiisn-i hatimesi olsun. Ihtiramlarimla...”
Mabhir Iz

k%%



M. Ugur Derman

1956 yilinin Agustos ibtiddsinda Mahir Hoca ile beraber Necmeddin
Okyay tstadimizi (1883-1976) Uskiiddar'in Toygartepesindeki kadim
hanesinde ziyaret ettik. Birka¢ giin sonra Okyay Hoca, Mahir Bey i¢in
hazirladigy, kendi ebrtlariyla bezenmis celi ta’lik levhay1 vasitamla Mahir
Bey’e gonderdi (Resim 3).

Her kiydht ki der-zemin riyed
Vahdehi la serike leh giiyed
(Yerytzinde biten her nebat: “O, tekdir, O’nun ortagi yokdur” der.)

Resim 3: Necmeddin Okyay'in Mahir iz’e hediye ettigi celi ta’lik levha.



Mektublarinda Mahir Iz Hoca

Bu beyite karsi Mahir Hoca’nin sitkran-namesini bir “insad” niimtinesi
Y
olarak agagiya almak isterim:

3 Muharremii’l-hardm 1376 (10 Agustos 1956)

“Fahrii'l-enddd, kidve-i ashdb-1 nukils u hutit pisever-i zerendid, her
bar dergdh-1 dil-niivdz: erbab-1 ask u kemale bir meldz-1 feyydz u velid
ve ashab-1 dil katinde ehl-i hdl ve Ehl-i Beyt sohbetiyle demsdz, bir drif-
i mimtaz Hdace Necmiiddin-i ser-efrdz, beyyezalldhu vechehii fi'd-
dareyne niydz-1 siikr-giizarnimdur:

Tevhid ile miivessah levha-i berin-i iistddaneleri dest-i tevkire alind.
Biitiin dsdr-1 ber-giizideleri gibi, manen de ali ve sami olan ithdf-
kerdeleri levha-i rengin i¢cin hakkiyla edd-y1 sitkrana kalemim kdswrdir.

[itifat-1 aliyyeleri negvesiyle ciimle-i Tevhidden feyz alarak sanih olan
perdkende misrdlari, tabiiligine halel gelmemek icin kafiye ile takyid
kiilfetine gidilmeyerek, oldugu gibi arza miisdraat eyliyorum: Dilerim
‘Niin ve’l-Kalem’ hakka,

Haliku'l-Levhi ve'l-Midadimdan

Omrii saglikla eylesin de giizer

Nefes-i vipesin-i Necmiiddin

Vahdehil la serike leh’ olsun
el-Miiznibii'l-fakir ila Rabbihil-aziz Méhir [z

Aziz okurlarimiz, gérdugintz gibi Mahir Hoca’nin “mingi” tslabuyla
yazdigr mektublar1 bizim neslimizin, 6ntne Kamis-1 Tirki’yi veya
Kubbealti Lugatini agmadan okuyup anlamas1 mimkin degildir. Ben de
oyle yaptim ve yapiyorum. Bir mektub i¢in lugatce de ilave ettim. Bunlan
okuyanlar da gerisini kendileri getirsinler. Amma ne ihtisdml bir ifade,
degil mi?
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Mabhir iz Hoca

Ahmet Kabaklh

Tiirk-Islam 4lemi, anilacak, ¢ok aranacak bir biiyiigini, bir samimi
dava erini daha kaybetmis bulunuyor. Mahir Iz Hoca, sicaklgy,
muhabbeti hild boynumuzda kalan bir kol gibi, usul usul, uzun strede
¢ozuldu, dustd, topraga verildi.

Ne kadar ¢ok seveni vards; ¢iinkii o ne kadar ¢cok insan severdi. Millet-
devlet, din nidmina en ufak bir meziyyetiniz, gayretiniz mi var, onun
géziunde devdiniz. Sizi sanki Peygamber-i zi-san, nizdm-1 4leme memur
etmisti. Oylesine goniilden biyiiltiis ile sever, tesvik ederdi.

Inanmis, vatansever adam feragatinin kamil numunesi idi. Tutmaya
guci yetiyorsa eger, elinden tutmadifi geng, yash degerler yok gibiydi.
Gozunin bakigina vururdu sevgisi, mektuplarinda, yazilarinda satirlara
sinerdi...

Osmanli Turkligiunin efendiligi, levend endimi, gir sesi, imini,
azmi ve tevazuu Mahir Hoca’da sekillenmis, canlanmig, aramiza
salmmis idi. Sohbeti nutuk olurdu, nutku sohbet. Icerden konusurdu;
icersinde cevherler kesfeder, onlar1 bulur, dinleyenlere cémertce
sunardi.

Onun yaninda kuvvetimiz artar, iltifatina mahcubiyetten dilimiz
tutulurdu. Aramizda bir tarih, bir hatiralar kaynag, memleketin
gecirdigi “tezebziib”lerden bir i¢ci buruk adam yasards, bilirdik. Ama o
buyiik ve temiz diinyasini surduriir, bizlerde yasatmak isterdi. Hakkiyle
miurebbi, gercekten hoca, 6gretmendi.

Ona bakar, onu dinler, Mehmed Akifin ne demek oldugunu anlardik.
Bize Akif'ten mistesna bir yadigardi.

Tarihin i¢ yiiziint, kahramanlan, korkaklari, dogru ve yanliglan ile
yasamugty, bilirdi.

Arap edebiyatinda, tasavvufta, dinde kabina ulagilmaz vukufu, fakat
genis goriisti, Islam’m ileri ufuklarma bakisi ile sohbetlerinde goz
kamagtirirda.



Ahmet Kabakli

Diismani yoktu, denilebilir. Kimseyi kinadigini, kin ve 6fke ile
konustugunu hatirlamiyorum.

Benim dilim kafi gelmiyor. Essiz bildigi Seyh Galib’in “Esrar’a
soyledigi mersiye ile agit eyleyeyim:
Zat-1 gerifi dleme bir yAdigar idi
Fakr i feni vii agk u hiiner berkarar idi
HakK’a tamam asik idi, yar-1 gar idi
Birkag zaman muammer olayd: ne var idi
Ahir nefeste sohbeti muhabbet oldu 4h
Bir yare vurdu bagrima 4h derd-i firkat 4h

Terciiman Gazetesi
14 Temmuz 1974
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Merhum Ustad Mahir iz*

Mehmet Sevket Eygi

Mahir iz Beyefendi, bana iistadlik etmis ¢ok faziletli bir sahsiyettir.
Bendeniz Mahir Hoca'nmin okul 6grencisi olmadim. Kendisiyle liseyi
bitirdikten sonra 1952’de tanistim. Hocayla Uskiidar Kurucesme’de
oturdugu, Dr. Kelesyan'a ait evde tamigmigtim. Ustad ile tanismam
hayatimin déntum noktalarindandir.

1952'den itibaren 17 yil ona miulizemet ettim, ¢ok gorusip
konustum, saddethinesine ¢ok gidip geldim, ekmegini tuzunu yedim,
caym ictim, sohbetlerinden yararlandim. Bir kere bile giybet ettigini
gormedim. Ogretmenlik maast ile gecindigi, kirada oturdugu halde, her
ay, tek gecim kaynagi olan maagini alir almaz, kirkta birini gizlice zekat
olarak dagtr, ayrica bol bol sadaka verirdi.

Cesitli faziletlerle, meziyetlerle, yitkksek ahlakla miizeyyen ve
mitehalli, hiirmete ve takdire sayan bir zat idi. O bir fazilet ve irfan
abidesiydi. Kendisinden ¢ok sey 6grendim. Uzerimde ¢ok hakki vardir.
Sagliginda onun kiymetini hakkiyla bilemedim. Her gecen gin kiymetini
daha fazla anhiyorum. Cok adam yetistirdi. Cendb-1 Hak Rahmetiyle
kusatsin.

Mahir Iz Hocamiz’1 ¢ok yakindan taniyan Sevket Eygi Bey'in bu yazisi, onun 40. Vefat
yildéniimii olan 2011 senesinde Istanbul Belediyesi Kiiltiir Daire Bagskanligi destegiyle (22 Ocak
Cumartesi giinii saat 14.00’te) Baglarbasi'ndaki Islam Arastirmalar: Merkezi (ISAM) konferans
salonunda gerceklestirdigimiz anma toplantisi ardindan yazilmig ve Milli Gazete’deki kosesinde
yaymnlanmigt: (30.01.2011). Bendenizin koordinatérligiinde, hepsi de hocamizin yakin
talebeleri olan M. Ugur Derman, Sevket Eygi, M. Ertugrul Diizdag, Prof. Mehmed Ipsirli, Prof.
Mahmut Kaya Beylerin katihmlariyla gerceklestirilen oturum, dinleyiciler tarafindan -
hocamizin deyimiyle séyleyecek olursak- giizel bir ihtifal olarak degerlendirilmisti. Toplantimn
ardindan, Sevket Bey'den, irticalen yaptii veciz konusmasimin metnini istemigtim.
Kiitiiphanesindeki bazi belgeleri de ekleyerek zenginlestirecegini belirttigi bir yeni yazi kaleme
alacagimi séylediginden is uzadi. 2015 yilindaki teklifim tizerine Kiiltiir Bakanhiginca Prof.
Haluk Dursun’un kardesimizin himmetiyle Mahir Iz hakkinda bir am kitabi hazirlanmas:
kararlastinldiginda ise, s6z konusu yazisini bu kitap i¢in hazirlamasini talep etmistim. Vakti ve
sthhati elverdiginde toparlayacagimi belirttigi bu yeni yazi ani vefatiyla maalesef, kaleme
alinamadi. Vefatindan énceki bir gériigmemize dayanarak séz konusu makaleyi, baska
yazilarinda yer verdigi degerlendirmelerin eklenip diizenlenmesi ve esasa taalluk etmeyen
birka¢ ciimlenin ¢ikarilmasiyla olusturmaya mecbur kaldik [MU].



Mehmet Sevket Eygi

Mahir bey kimdi?

1. O, vasifls bir Turkiyeli idi. Inancta, disiincede, kiltiirde, amelde
vasifliydi.

2. Vasifli bir Miislimand.
3. Cok vasifl bir 6gretmendi.

4. Ovgii edebiyat1 yapmiyorum, gercekten yiiksek ahlak, karakter,
fazilet sahibi idi.

5. Bir hizmet insani idi.
6. Yitksek bir aileye mensuptu. Ayni zamanda ruh aséletine sahipti.
Bu kadar vasfa bir arada sahip olmak her faniye nasip olmaz.

Ogtindiigiinti de gérmedim. Istikametin, dogruluk ve diristligin
sanki miicessem bir heykeli idi. Ulkemizde, hanegi! egitiminin son
muallimlerindendi. Onun yuksek 6zelliklerini, faziletlerini, hasletlerini,
mirivvetini, hizmetlerini genclerimiz 6grenmeli ve bunlardan ders
almalidir.

k%%

Merhum tistad Mahir Iz Hocadan séz agildiginda, hatira ilk gelen
seyin egitim ve 6gretmen olmasi gerekir.

Turkiye’de c¢esitli sikintilar, krizler, aksakliklar, dertler icinde
yastyoruz yahut siriniiyoruz. Bunun birka¢ ana sebebi vardir ve
bunlarin basinda da egitim sistemimizin son derece dusiik, menfi ve
kalitesiz olmasi, ¢ocuklari ve gencligi iyi yetistirememesi, yetistirmekten
gectim, bozmasi gelir.

Mahir iz, “Hanegi-Himaye” usili, insanin kendisini yetistirmesi ve bagkalarinin yetismesine
vesile olmasi seklinde tarif edilen sistemin son temsilcilerinden biri olmustur. {lim, irfan ve
imkan sahibi kisilerin, hanesinde insan yetistirip, himaye etmesi olarak ¢zetleyebilecegimiz bu
usulde resmi olmayan, sinirlari sadece muhataplari tarafindan belirlenen bir hoca-talebe iligkisi
mevcuttur. Hanegi Himaye usulii ile 18 ve 19. Yiizyilda pek ¢ok ilim adam, sanatkar ve devlet
adami yetismistir. Mahir Iz, bir takim érneklerine sahit oldugu bu sistemin, 20. Yiizyildaki
temsilcilerinden birisi olmustur. I¢inde bulundugu devrin sartlar1 ve kendi sahip oldugu
imkanlar cercevesinde evini 6grencilerine agmigtir. Boylelikle okulda kendisine ve derslere ilgi
duyan o6grencileri ile hanesinde yani evinde egitim faaliyetlerine devam etmis, eviyle
yetinmeyip Istanbul’un muhtelif mekanlarim ve mevsimlerini degerlendirerek 6grencilerinin
¢ok yonlii yetismesine zemin hazirlamgtir. Hanegl Him4ye usulii hakkinda detayl bilgi i¢in
bkz. Dursun, Ahmet Haluk. 19.yiizyilda Adam Yetistirmede Héanegi-Himdye Usilii, Kubbealt1
Akademi Mecmasi, Y11, Ekim 1996, Say1:4.



Merhum Ustad Mahir iz

Bizde egitim denilince akla oncelikle beton okul binalann ve
dershaneler gelir; siralar, kara tahtalar, yatili okulun yatakhaneleri...

Egitim sistemini tartismayiz. Buginkia Tevhid-i Tedrisat sistemi
okullarinin binalar Ciragan saray1 gibi olsa, 6grenciler akaju agacindan
mamul siralarda otursa, zemin en pahali granit ile kapl bulunsa sanki
egitim diizgin ve kaliteli mi olacak?

Egitimi egitim yapan her seyden 6nce sistemdir. Bir Islam tilkesi olan
Turkiye'miz resmi ideoloji tzerine miuesses Tevhid-i Tedrisat ile
yitkselmez, Tevhidi tedrisat ile yukselir.

Merhum Mahir Hoca milli kimlik, kiltar ve medeniyetimize uygun
egitimin en bagarili istadlarindanda.

Artik bundan sonra yeni bir Mahir Iz gelir mi, bu hususta ¢ok
sipheliyim. Medine-i Minevvere kadisinin oglu, Seyhilislam’in yegeni
muallim olacak... Artik ne Osmanli Medinesi var ne Osmanli kadis1 ne
de Seyhilislam...

Lakin bu memlekette bir Tevhidi egitim sistemi kurulabilir; iilkenin
en kabiliyetli, istidatls, ruh asaletine sahip, ahlakl, faziletli cocuklarinin
bir kismi 6gretmen ve egitimci yetistirilir ve tilke hak yolda yticeltilebilir.

kxkx

Mahir beyin 6zelliklerinden biri de zamaninin zengin, yazili, edebi
Tirkeesini ¢ok iyi bilmesi idi. Tiirk¢eyi en iyi bilen ti¢ bes kisiden biri,
belki de birincisiydi. Yakin tarihimizde iyi Tiirkce bilenlerin belki de
sonuncusu, hatemi idi. Hepimiz Tirkee biliyoruz, yaziyoruz ama onun
Tirkee bilgisi baskaydu.

19501i yillarda Ankara’da Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde okurken, Ali
Himmet Berki'ye elden teslim etmem i¢in bir mektup vermisti. Ali
Himmet Hoca Osmanlilar zamaninda kadilik yapmug, sonra Cumhuriyet
adliyesine intikal ederek Yargitay daire bagkanligina kadar yikselmis bir
fikih¢1 idi. Emekli olduktan sonra avukatlik yapiyordu. Mahir beyin
mektubunu goéturip kendisine verdigimde okumug ve kiraatini
bitirdikten sonra:

"Bu Mahir Beyin edebiyat-1 osmdniyesi kuvvetli imis" demisti.

Merhum Mahir Bey tustadimiz hanegi metoduyla degerli ve ziyal
munevverler yetistirmistir.



Mehmet Sevket Eygi

Onda zerre kadar kibir, gurur, kendini begenmek, nefsini yticeltmek
gérilmemistir.

Ehl-i Siinnet itikadinda, bes vakit namazini kilan, ahldk-1 hamide
sahibi bir zat idi.

Anne ve baba tarafindan seyyid oldugunu kimseye séylemezdi. Bunu
nice yillar sonra 6grenmis bulunuyoruz.

Onun en biiyiik kerameti, Islam’a kars1 olan Tevhid-i Tedrisat icinde,
Tevhidi tedrisat yapmaya muvaffak olmasidir.

Gergek bir Istanbul Efendisi idi, medeni bir Miislimandi. Bedevilik
onun yakinindan bile gegmemistir.

Elli dokuz sene 6gretmenlik, mektep miidirlagi yapmig, bu middet
zarfinda maagsiyla gecinmistir. Yine kimse bilmezdi, her ay maagim
alinca kirkta birini ayirip tasadduk ederdi. Boylece zekatini da pesinen
6demis olurdu.

Bendenizde hicbir sahsi fazilet yoktur. Fazilet gibi goriinen bazi
kirintilar, merhum ve magfur ustadlarimin, hocalarimin ve
buyiiklerimin faziletlerinin akisleridir.

Mahir Iz Bey gibi degerli muallimler (6gretmenler) geng nesillere
tanitilmaly, onlarin menkabeleri anlatilmali, genglerin onlar 6rnek ve
model almalari saglanmalidir.?

Sevket Bey, yazisinin baginda, toplanti vesilesiyle hazirladigimiz resimli kiigik kitapgig
begendigini soyleyerek “Merhum Mahir Hoca hakkinda keske soyle kalici bir hizmet daha
yapilabilse: Hocamn degerini, menkabelerini, ahlak ve faziletini, bize ornek ve model olmasi gereken
ozelliklerini, hizmetlerini, adam yetistirmesini anlatan yiiz sayfalk kiigiik bir kitap hazirlansa, her
baskist on bin adetten az olmamak sartiyla basilsa, birkag sene icinde tirajt yiiz binlere, hatta milyona
ulassa, okuyanlar aydinlansa, ibret alsa, bu kitap¢ik genglige yol ve yon gosterse...” temennisinde
bulunmusgtu. Devaminda “Bu kitapgigi miitélaa edenler ilim, irfan, ahlék, fazilet, ihlds miiriivvet
neymis; vasifli bir 6gretmen nasil olurmus, Islim’a nasil hizmet edilirmis, nasil adam yetistirilirmis
dgrense... Ne iyi olur degil mi? Bizde boyle hizmetler nigin yapilmiyor? Sadece Mahir Bey igin degil,
yakin tarihimizin, Miisliiman kiitleler tarafindan yeteri kadar bilinmeyen ve degerlendirilmeyen yirmi
bes kadar sahsiyeti i¢in de boyle hizmet kitaplar: cikartiimalidir. Ali Fuat Baggil... Nurettin Topgu...
Hasan Basri Cantay... Celalettin Okten Hoca... Omer Nasuhi Bilmen... Necmettin Okyay... Siiheyl
Unver... Muallim Cevdet... Esref Edib... ve daha on bes yirmi kisi...” teklifinde bulunmustu. Iste bu
teklif, o yillarda Kiiltiir Bakam mistesar1 olan Prof. Haluk Dursun tarafindan Medeniyet
Kopriisii Bes Sehirli adiyla projelendirilmis, Mahir Beyin de aralarinda yer aldig1 Ali Fuat Basgil,
Siiheyl Unver, Ekrem Hakk: Ayverdi ve Fethi Gemuhluoglu hakkindaki ilk kitap, kisa ama 6zli
yazilar, giizel ve resimli olarak basihip (Ankara 1915), Milli Egitim Bakanhginca igbirligi halinde
biitiin yurt sathinda diizenlenen konferanslarda egitim ordusuna dagitilmigti. Ancak, rahmetli
Haluk’un bakanlik kadrosundan ayrilmas: tizerine bu proje devam etmemisti. Sadece “Dicle’nin”
degil, bitin yurdun ‘kuzulanm ¢akallara kaptirmama’nin iste béyle caligmalarla miimkiin
olacagini yeniden hatirlatirken vesile olan merhumlara rahmet dileriz.



Merhum Ustad Mahir iz

Ahir zaman fitnelerinin en biiyiigt, paranin put haline gelmesi,
sagirmig insanlarin ona tapinmalaridir. Nefs-i emmare ihtiraslar,
benlik, riyaset sevgisi, cesit cesit cilginliklar Ummet-i Muhammed i¢inde
buyiik tahribat yapmaktadir. Genglere Mahir Bey ve emsili degerli
sahsiyetler tamitilir ve anlatilirsa toplumda salah olacagini umid
ediyorum. Herkes ibret alip diizelmese bile, duizelenler olacaktir.

Ustad Kemal Edib Kiirk¢iioglu'nun, Mahir beyin vefatina dair yazdig
tarihli manzumesindeki su misralar onu tasavvuf boyutu hakkinda bizi
aydinlatmaktadir:

Agikt1 Resiil-i Kibriya'ya, ba-hiirmet-i hubb-i Al i Evlad
Merbut idi Sah-1 Naksbend'e, gormiistii halifesinden imdad

Islam’a ve Miislimanlara hizmet etti, fani diinyayr birakip gitti.
Huda-y1 Lemyezel kabir rahatlig: ve dhiret saddeti ihsan buyursun. Ruhu
sad olsun.

Merhum Maihir beyle ilgili bazi kiiciik notlar, hatiralar:

Mahir bey hanegi® egitimi ile insan yetigtirirdi. (Bunun ne oldugunu
bilmeyenler kaynaklara muracaat edip 6grensinler.)

Bendenizi bir gin Emirgan tepesinde merhum Fuad Semsi Beyin
devlethanesine goturmigsti. Fuad Semsi Bey bagh bagina yasayan bir
tarihti, evi muze gibiydi. Ya Rabbi, ulkemize yeniden 6yle biiytuk ve her
biri tek bagina bir immet olan sahsiyetler gelir mi?

k%%

Bir gin Kanlica’da yol kenarinda bir kahvede yogurt yiyorduk.
Sokaktan seyyar bir bicak¢a geciyordu, Mahir Bey onu tamds,
selamlagtilar, ayakiistii biraz konustular. Bigak¢: dogulu bir vatandagti.
Gittikten sonra Mahir Bey “Bu zat: bilir misiniz, o Mesnevi-i Serif’i
ezbere bilir” demigti.

k%%

Mahir Bey, yazlarin bir kismimi Kanlica’da ablasimin kogkiinde
gecirirdi. Sali giinleri sohbet olurdu: Celaleddin Okten Hoca, Cevat Rifat

Manas: “eve ait, evde yagayan, ehli” demek olan bu kelime, miirebbinin egitecegi kisiyi evine de
goturerek onunla evin bir ferdi, ¢ocugu gibi yakindan mesgul olmak suretiyle onu bilfiil
yetistirmesini ifade eder. Mahir Bey bu o6zellige sahip bir muallim oldugundan, bir¢ok
Sgrencisini bu sekilde yetistirmistir [MU].



Mehmet Sevket Eygi

Atilhan, Necati Lugal, Kuleli Askeri Lisesi 6gretmenlerinden Sitk:
Karababa gelirdi.

Celal hoca yaz aylarinda Kanlica ile Cubuklu arasindaki harap bir
kogkte otururdu. Koskte elektrik yoktu. Gogmesin diye orta sofanin
tavanina kocaman bir direk dikilmisti. Celal Efendi haftalar boyunca Hz.
Ali ve Hz. Muaviye ihtildfi konusunda ders vermis, duyanlar kosup
gelmis, dinleyenlerin sayis1 artinca korkup dersleri kesmigti.

k%%

Hoca, [Istanbul ve Osmanli kiltiiriintin énemli bir 6zelligi olan
“neyin nerede, ne zaman ve nasil yenilip icilecegini bilen” bir gikem-
perver oldugundan -giniimiiz tabiriyle gurme- beni Eminéna Arpacilar
Camii araliginda yazin Istanbul dondurmasi, kigin sahlep satan
Arnavut’a gotirmiisti. Istanbul dondurmasi tarihe karisti...

k%%

Kitap sevdigimi bildigi i¢in bir gin isenmemis, beni Bakirkoy’de eski
bir eve goturmustii. Ev sahipleri ile bir seyler konusmus, sonra alt kata
indirmis, oradaki eski kitaplardan istedigimi alabilecegimi séylemisti.
Bir kenarda bir y1gin tesbih vardi. Tesbih se¢ onlar1 da al demisti. Balik
disi 99'luk bir tesbih almigtim. Kitaplar merhum Dr. Ahmet Ates Beye
aitmis...

kxkx

Bendenizi yetistirmek, faydali olmak icin hayli mektup yazmigtir.
Bunlar kaybolmadiysa, evrak yiginlarimin icinden ¢ikarsa ingaallah
aynen foto-ofset usuliiyle yiz ntsha bastirmay: dastuntyorum. Belki
merak edip yararlanan olur.

Hocanin kayinpederi Muhyiddin Raif Bey Osmanlicay1 ve Ingilizceyi
¢ok iyi bilen kiiltiirla bir Istanbulluymus. Tirkce ve Ingilizce rubai
yazmustir. Bir giin Konya Lezzet lokantasinda yemek yiyormus. Yan
masadaki iki Ingiliz, visne hogsafi icerken cekirdekleri ¢ikartmasini
begenmeyip kendi aralarinda Ingilizce tenkit etmisler. Muhyiddin Bey
duymus, edebi bir Ingilizce ile onlari fircalamis. Mahcup olmuslar, kalkip
eline sarilmiglar.
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Hocam Maibhir iz Bey ile Hitiralarim

M. Ertugrul Duzdag

Merhum Mahir Iz Bey hocamiz, hayatinda sohbetleri ve gosterdigi
yakin ilgiyle, benim de i¢inde bulundugum, dine kars: tamamen bilgisiz
ve dolayisiyla ilgisiz kalmig yiizlerce gencin hidayetine vesile olmugtu.
Yine gorintste dindar da olsalar, dinin hakikatinden habersiz, geng
ihtiyar binlerce kisinin gercegi gormesine, imaninin suuruna ermesine;
din, vatan ve millet ugrunda hizmete baglamasina da sebep olmusgtur.

Merhum hocamiz, ailesi, yetisme tarzi, hayat dusturlari, caligmalar,
hizmetleri, sohbetleri, eserleri ve bugiiniin Misliman nesillerine 6nder
olan bir¢cok sahsiyet tizerindeki tesirleri ile dikkate sayan ve nimine-i
imtisal bir zat idi.

Arz edecegim hatiralarimda, kendisinin fikirleri, sahsiyetinin
hususiyetleri ve milli, dini hayatimiza olan hizmetleri ile birlikte,
kendisini nasil tamidigimi ve yakinlari arasina girebilme serefine
erebildigimi anlatmaya calisacagim. Ayrica, mensubu bulundugu -
[slam’in yurdumuzda yeniden canlanmasini saglayan- muhterem neslin
irsad ve ikaz etmeye calistigi yeni kusaklarin yani bizlerin, nasil bir
mubhitte ve ne gibi telkinler altinda yetistirildigimizi de -kendi
hayatimdan 6rneklerle- agiklamak niyetindeyim.

“Mahir Baba Bizi Cagiriyor!..”

Bes yillik ilkokulun ilk ii¢ senesini anne tarafimin memleketi olan
Yenisehir'de ve son iki yilini baba yurdum ve dogum yerim olan Bursa’da
okuyup bitirmistim. 1953 yilinda, ortaokulun birinci sinifina istanbul
Haydarpagsa Lisesine yatili olarak kaydolundum. Liseyi bitirinceye
kadar, burada alt1 y1l okuyacaktim.

1956-57 doéneminin ve lise birinci simifin son giinleri idi. Simif
arkadaslarimdan “Onsekiz Ismail” yanima gelerek, “Mahir Baba ikimizi
evine cagirtyor. Bu Pazar birlikte gidelim” dedi.

Ismail'in “Mahir Baba” dedigi, o sene edebiyat dersimize gelen Mahir
Iz Bey'di. Giiler yiizlii, gérmiis gecirmis, babacan tavirli bu olgun insan,
butiin talebe arasinda bu nam ile aniliyor ve seviliyordu.
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O sirada 62 yaginda bulunan hocamiz, dokuz senedir Haydarpaga
Lisesi'nde bulunuyormus. Bizim sinifimiza geldigi o yildan sonra ayrilip
baska okula gitmisti. Béylece sevk-i kaderle, buradaki 6gretmenliginin
son senesinde talebesi olmak ve sohbetine ¢agirilmak gibi bir nimete
ermistim.

Tibbiye-i $dhane’nin Mescidi

Haydarpasga Lisesi'nde alt1 yil yatili okudum. Sultan II. Abdilhamid’in
yaptirdigr “Tibbiye-i $dhane”nin denize bakan muazzam tas binasinda,
yarisi giindiizlii iki bin talebe idik. Cogu kidemli ve taninmus, hatta ders
kitab1 yazar olmak tizere, herhalde ytzden fazla da muallim vardi. Alt1
sene icinde bize de otuzdan fazla 6gretmen gelip gitmis, zamanla
digerlerini de tanimigtik.

Bunlardan sadece ii¢ tanesi dinden bahsederdi: Edebiyat muallimi
Mahir Bey, Ingilizce hocas1 “Kaptan” lakabli Refik Bey ve cografyaci
“Kasap” Ekrem Bey...

Din dersi yoktu. Idarecilerden dindar kimse yoktu. Tibbiye-i
Sahine’nin mescidi, spor salonu idi. Kug¢uik minarelerine giden
merdivenler givercin pisligi ile kaplanmisgtu.

“Beton Gibi Laf!”

Ekrem Bey, sakin sakin bir seyler soéylemeye calisir; Refik Bey
dinyaya bos vermis hal ve kilif1 ile -bazan pantolonunu kravati ile
baglardi- arada bir Ingilizce s6yledigi hadis-i serifleri terciime edip, sonra
Kaptan uslubuyla, “Nasil, beton gibi laf degil mi evladim. Bunu ancak bir
Peygamber soyleyebilir” derdi.

Evet, kurbani oldugum {lahi takdir, ben kulcagizin1 Haydarpasa'ya
kaydettirirken megerki Mahir Hoca vasitasiyla imana ve Islam’a sevk
edermis...

Bizler, akillar1 bir kang havada iki kafadar, Uskiidar—Kadlkéy
tramvayinda “Mahir Baba'nin davetine” giderken, tabii bunlar zerre
kadar hayal edemiyorduk.

Mahir Hoca merhum, hayatinin son yillarinda kaleme alinan “Yillarin
Izi” adli hatiralarinda® evine ¢agirdigi bu iki gencten séyle bahsediyor:

1 stanbul 1975.
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Haydarpasa'dan lise birinci sinifinda agirbashlik ve derse olan yakin
alékalar ile dikkatimi ¢eken Ismail Oztiirk ve Ertugrul Diizdag'm asli
fitratlanindaki temizlik bugiine kadar hichir sdibeye aliide olmanugtir.

Hocamin Kaleminden Fakir

Hatiratta bunu takip eden satirlarda Ismail’'den biraz kisa
bendenizden ise, 15 yilin hatin1 i¢in olmali, biraz uzunca bahsedilmis.
Ciinkd Ismail Oztiirk teknik sahay1r se¢mis, mezun olunca da Eregli
Demir-Celik’e gidip oraya yerlesmis, hoca ile alakasini ¢ok azaltmigti.
Yazinin devami soyle:

Ismail makine miihendisi olarak umumi kiiltiir cevresinden teknige
atilmugstir. Ertugrul'a gelince o edebiyati tercih etti ve degerli talebelerim
arasinda fitratindaki asdlet ve vakar ile mimtaz olarak Edebiyat
Fakiiltesi'ni bitirdi. Lise ve tiniversite hayati boyunca bana ¢ok yakin bir
aldka ve ¢aliskanhg ile umumi kiiltiriinii artirdr. Hakikat dsigi, mert,
demir karakterli, inanandan hi¢ tdviz vermeyen Ertugrul, biitiin
arkadagslarinca takdir ve hiirmet ile sevilen bir hiiviyet iktisdb etti.
Mezuniyet tezi olan ‘Ebussuud Fetvalari'm bana ithaf ederek negretti.?
Bir miiddet Fatih Koleji'nde edebiyat hocalig1 da yaptiktan sonra yazi ve
negir hayatina atildi. Vekdletin tensibi ile sadelestirdigim Cevdet
Pasa’'min  ‘Kisas-1 Enbiyd’stmin matbaa tashihlerinde bana biiyiik
yardimct oldu.? Kendisine tesekkiir bor¢luyum.

Merhum hocam 1973 yilinda, latfedip hakkimda bunlar soylemisti.
Allah rahmet eylesin. Yazdiklar1 kendisinin bizim tzerimizde gormeyi
arzu ettigi vasiflardir. Hoca vasiyeti ve duasidir, ingaallah makbul olarak

tahakkuk eder.
Mahir Hoca’nin Evinde

ki arkadas, kararlagtinlan Pazar giinii hocamizin evine gittik.
Kadikéy Kordonboyu'nun Haydarpasa istasyon binasina bakan
sahilinden bes on dakika yukarida. Misirlioglu, Talat Bey Sokagi, numara
2'de ¢ kath ahsap bir evdi. Ust kat, kiigiik bir ¢at1 katiydi. Altta giris
katinda bir is yeri vardi. Onun tizerindeki orta kata alindik.

2 Eserin tam kiinyesi: Seyhiilislim Ebussud Efendi Fetvalan Isiginda 16. Asir Tirk Hayat1, Istanbul
1972.
3 Ankara1972.
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Giiler Yiiz, Ikram ve Samimiyet

Hoca, bizleri, sinifta dikkatini ¢ektigimiz i¢in ¢agirdigini, haftada bir
gelmemizi, sohbet edip bazen Bogaz’a ve Adalar’a gidip tenezziih ederek
konusacagimiz: séyledi. Giiler yiiz gosterdi, ikramlarda bulundu. Bizim
hoslanacagimiz sekilde kendi hatiralarindan bahsetti. Bu arada bizden
ailelerimiz hakkinda bilgi alip, dini digiincelerimizi ve kiltartamiiza
o6lcecek sualler sordu.

Hoca’nin bizimle boyle yakindan ve samimiyet gostererek meggul
olmasi ¢ok hosumuza gitmisti. Onun gibi muhterem, yasl, bilgili, degerli
ve tarihi sahsiyetleri tanimis, olgun ve kibar bir zat1 degil yakindan tani-
mak, béyle kimselerin varligindan bile haberdar degildik.

Eski Harflerimize Verdigi Onem

Hocamiz, sohbetin arasinda, bahsi, Kur'an-1 Kerim’i ve Osmanlica
eski eserleri okumaya getirdi. Bunun o6nemini belirtti. Tipik iki
cumhuriyet ailesinin c¢ocuklar1 olarak, ikimiz de eski harflerimizi
bilmiyorduk. Fakat elbette 6grenmek istiyorduk...

Kendisi hemen daha 6nceden hazirladifi ikiger formalik iki tane ince
lise defteri cikards. Ikimizi de yanina ¢agirdi. Iki tarafina oturttu. Sirayla
her iki defterin bagina asli harfleriyle birer Besmele-i $erife koydu. O
gunun tarihini atti. Sonra Kur'an alfabesini, Turkee i¢in eklenen g
fazlasi-pe, e, je- ile birlikte- teker teker ve izah ederek yazd. Bitirdikten
sonra, defterleri bize verdi.

“Bu haftaki dersiniz bu. Miisvedde kdgitlarinda iyice ¢alisip, tekrar tekrar
yazin. En son seklini deftere yazip getirin, tashih edelim ve yeni dersinize
gegelim” dedi.

Eski Harflerimiz, Meger Ne Kolaymis!

fkinci dersimizde harflerin birlesmelerini yazdi. Uctinciide, acik
Tirkee, kigtuk bir kitaptan bize okutmaya bagladi. Ayni kitaptan her
hafta bir sayfa yazip calisip gelmemizi istedi. Birka¢ sayfa ¢alisip geldik
ve eski harf isi boylece hal yoluna girmis oldu...

Hicbir geyden habersiz, ders kitaplarimin ve yagli-bagh
6gretmenlerimizin yalan soyleyecegine kat’iyyen ihtimal vermeyen biz-
ler de boylece ilk defa bizzat deneyerek, kocaman ve ¢irkin bir yalana
sahid olmustuk: Eski harflerimizi 6grenmek, hi¢ de séylendigi gibi zor
degildi.
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Sapka Degil, Harf inkilabx...

Mahir Hoca merhumun eski harflerimize verdigi ehemmiyeti, geregi
gibi anlatabilmek imkéansizdir. Bunu ancak kendisinden dinlemek
lazimdi. Bugin icine dustigimiz dini, milli, ahlaki perisanligin en
buyiik sebebinin “harf devrimi” olduguna kat’i kanaat sahibi idi.

Ug devirde tahsil gérmiis ve yine ti¢ devirde altmis yila yakin Tiirkce
ve edebiyat 6gretmenligi yapmis bir zatin, bu kandatte bulunmasinin
elbette ¢ok buytk 6nemi vardi. Séyle diyordu:

Mutaassip halk, sapkaya karsi ayaklandi. Ama asil milletge kiyam
olunmas: gereken feldket, harf inkildbiyd... Ciinkii, eger millet kendi
harfleriyle Kur'dn'mi ve kendisini bin yildir besleyen milli eserleri
okumaya devam edebilseydi, sapka ve Batialik diskiinii nesiller gelir
gecer; ama bir giin gelir, yeni nesiller aslina donerdi.

Elsiz, Dilsiz Bir Millet

Millet 1928’de bir giinde biitiiniiyle okumaz-yazmaz cahiller siiriisiine
dondiiriildii.

Yeni rejimin kuruculan, sildh zoru ile biitin milleti elsiz ve dilsiz
yaptilar. Yeni nesillere, yeni harflerle kendi istek ve diisiincelerine gore
yazdirdiklar, terciime ettirdikleri kitaplart okutup, beyinlerini
yikadilar. Yalmz kendileri ve kendi fikirleri biiyiik tanindi... Gengler, bu
uydurma degerleri bilmeyen ve garipseyen kendi dede ve babalarina
diisman edildi. Bu kesmekesin ruhlarda meydana getirdigi buhranin
giderilmesi, eger calisilirsa, asirlar siirer...

Hocamizin arzusu, “telafi-i ma-fat” yani eski kayiplarin geri

) 4 y
kazanilmasi i¢in, hi¢ olmazsa liselerde, eski harflerimizin ders olarak
okutulmas idi.*

4 Nitekim, onun biitiin genglere 6gretilmesi yolunda bizzat hasbi ve fedakarca ¢aligmasi yaninda,

bu egitimi verdiklerine sifahi olarak bu sart1 kogmasz, ileri gorugliliginin kiicik gorinmekle
birlikte, gercekte biiyiik bir 6rnegidir. Hoca merhum Istiklal Marsimiz1 yazdirarak kendilerine
kargiliksiz 6zel egitim vermeye bagladig: kiiciik-biyik butun talebelerine, medeniyetimizin
anahtari olan bu eskimez dili ve yaziy1 on kisiye 6gretmeyi sart kosar, bdylece zamani gelince
bu alanda 6gretmenlik yapacak genglerin yetismesini de saglamis olurdu.
Bikmadan usanmadan yillarca yirittiigii Osmanh Tirkcesini okuyup yazma faaliyetinin
genglerimiz ve gelecegimiz i¢in 6nemi, ancak vefatindan yarim asra yakin bir miiddet gectikten
sonra ¢ogunluk tarafindan anlagilabilmistir. Ayrica ondan aldiklar feyizle onun gibi inandig:
dogrular yerine getirmekten ¢ekinmeyen giinimiiz devlet ricilinin kararlih@iyla, artik egitim
lise programlarina da ders olarak girebilmistir. Haza min fazli Rabbi
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Bizden once harfleri 6grettigi genclere yaptigi gibi, bize de su
vasiyette bulundu:

Benim sizden alacagim, bu harfleri on gence égretmenizdir.

1974’teki vefatindan 6nceki giinlerinde, yine bir liseli gence eski
harflerimizi 6gretmekte idi.

iki Mahir Iz Vards

Rahmetli Mahir Hoca, Tiirkiye’de dinin ve dindarlarin hor gérilduga,
ezildigi, milli benlik ve kiltiirin Bati adina yok edildigi bir devrin tam
icinde 6gretmenlik yapmigti. Bu nasil mumkin olabilmigti? Hoca,

kendisini nasil gizleyip korumustu? Kisaca séylemek gerekirse: [ki Mahir
[z vardi: Disarida ve smnifta...

Digerlerinin yaninda, “Ogretmenler Odasi’nda siirler okuyan,
fikralar séyleyen, hanim 6gretmen meslektaglarina —-Nedim’den gazeller
okuyarak- iltifatlar eden bir Mahir Bey vardi. Bu zat, zamanin, zeminin
ve rejimin istedigi iyi bir 6gretmendi. Fakat kendi ifadesiyle “Sinifa girip,
kapiyr kapayp, talebe ile basbasa kalinca” 6teki Mahir Bey konusmaya
basliyordu.

Iyi ama, sinifta kargisinda oturan gencler de en azindan bir kisma,
dine ve milli tarihe muhalif “aydin” ailelerin ¢ocuklar1 degiller miydi?
Bildiklerine aykir1 sozleri duyunca babalarina ve onlar da idarecilere
aksettirmezler miydi?

O kara gunlerin -ki hala alacasi, orada-burada kalmistir- muzdarip,
hir dastnceli gercek aydinlarinin ve fikir, vicdan sahibi 6gretmenlerinin
hep kullandiklarini zannettigim bir usuli, Mahir Bey de kullanmigta.
Nasil m1?

Edebiyat Nasil Okutulur?

Hocamiz edebiyat dersinde, nazari bilgiler tizerinde fazla durmaz,
daha ¢ok edebi metinler okutur, talebeye milli edebiyati ve tarihi 6gretip
sevdirmeyi hedef alirda.

Merhum Mehmed Akif Bey'in de derslerinde ayni usulii takip etmis
oldugunu, Darilfinun Edebiyat Fakiiltesinde kendisine talebelik etmig
olan Ibrahim Alaaddin Gévsa'nin hatiralarinda gérmiistiim.

Merhum Mahir Bey, daha 1920 yilinda Ankara’da Mehmed Akif Bey
ile tanigip, kendisinden hususi olarak ders okumus, her bakimdan
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istifade etmigti. Bu, metin tizerinde yogunlagma ustlint de ondan almig
olabilir.

Edebiyat icinde Din ve Milli Kiiltiir Dersi

Mahir Hoca, edebiyat dersinde okunan edebi metinlerin icinde gecen
Islami deyim ve terimler tizerinde uzunca durur ve onlar agiklama
vesilesi ile talebeye dinin esaslarini da anlatirds.

Mesela “melek” kelimesinden Amenti’deki “ve meldiketihi’
ibaresine gider, oradan da imanin esaslarinin neler oldugunu anlatirds.

Yine mesel, yeni bir dmenti olmak tizere yazilmis olan, Tevfik
Fikret’in “Haliik'un Amentiisii” manzumesi, onun icin, gercek Amenti'yt
anlatmaya iyi bir vesile olurdu.

Hele edebiyat dersi mufredat: icine mecburen de olsa daima konulan
“Istiklal Marsi” ile “Canakkale Sehidleri” siirleri, onun en az birer ay
tzerinde durup, neredeyse biitin Mislimanlig: rahatca anlatabildigi
mubarek metinlerdi.

Siir Dersleri

Hafta icindeki edebiyat derslerinden birini “siir dersi” yapmigt.
Sectigi siirleri tahtaya ve defterimize yazdirtir; bunlarda gecen
anlagilmasi gii¢ kelime ve deyimleri de aymi sekilde yazdirdiktan sonra,
bu siirlerin ve kelimelerin sézli imtihanini yapar, not atard.

Boylece butin bir simif, énemli sekiz-on siiri bir sene iginde
kelimeleriyle birlikte ezberlemis olurdu.

Bu sekilde, tabii basta Istiklal Mars: ve Canakkale Sehidleri siirleri
olmak tzere, Ressam Hakli, Kimdim, Mechul Askere, Kili¢ gibi Midhat
Cemal, Tevfik Fikret, Abdilhak Hamid ve diger suaranin dini hamasi
manzumelerini 6grencilerine yazdirmigti.®

Sonralar1 yolda rastladigimiz eski talebelerinin, otuz yil 6nce
ezberledikleri bu siirleri hocaya, sevinerek tekrar ettiklerine sahid ol-
mugumdur.

5 Sézii edilen siirler Mustafa Uzun tarafindan ayr bir caligmada yayimlanacaktir.
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imam Hatiplere Hazirlik Kurslar:

1960 sonras: yillarda, 1950 oncesi, din vazifelisi yetistirilmeyen
yillarin neticesi olarak, yurdumuzdaki imam ve miuezzinlerin hemen
hepsini, resmi bir okuldan diplomas: olmayan kimseler tegkil etmekte
idi. Bunlar, eski devirden kalmig himmet, miirivvet ve gayret sahibi, ilim
ve ihlas ehli muhterem miicahid adamlarin maddi, manevi fedakarliklar
ile yetisebilmiglerdi. Fakat bu zevat resmi bir goérev ve maas
alamiyorlardi. Imam Hatip Okullar ise heniiz gelisme sathasinda idi.

Bu arkadaslarimiza, ihtiyaglar olan her seviyede diploma almalarn
icin, girecekleri disaridan bitirme imtihanlarina yardima olmak
maksadiyla, hocamizin da tesvikiyle, Istanbul’da “Ilim Yayma Cemiyeti”
tarafindan hazirlik kurslann agilmigti. Bu faaliyet de bizi bugiinlere
getiren yizlerce, binlerce, isimsiz kahramanin ¢ok faydal
tesebbuslerinden birisi olmustur.

Bu kurslarda, hocamizin tensibi ile ben de gerek son sinifta iken ve
gerek yedek subayligimi yaparken, Tiirkce derslerine girmigtim. Boylece
ilk 6gretmenligim, babam yasindaki bu muhterem zevatin 6ntinde icra
olunmus idi.

Mumlu Kagida Daktilo ve Teksir

Hoca merhum, bu kurslarin Turk¢e ve edebiyat derslerine girerdi.
Ancak asil yaptigy, yillardir horlanmis olan din adamlarina, onlar diriltip
kendilerine getirecek manevi dersler vermekti. Istikbalin din
hizmetlilerine, halka ve din aleyhtari olarak karsilarina ¢ikacak olan
kimselere nasil davranacak ve ne gekilde hitap edeceklerini gosterir,
guzel konusmayi 6gretirdi.

Elde, okutulacak basili metin olmadig i¢in, bir keresinde otuz kadar
manzumeyi evinde bana yazdirmigt1. Bunlari Teknik Universite Tagkisla
binasinda muhasebede ¢aligan bir imanh agabeye gotiirmiistiim.®

O da mumlu kagida daktilo ile temize ¢ekip yazmig ve teksir etmisti.
Paketleri oradan yiiklenip -genglik iste!- Fatih’e kadar tagimigtim.

6 O zamanlar fotokopi makinesi bulunmadig gibi, eski ispirtolu teksir makineleri da her yerde

bulunmazd:.
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giir Yoluyla Suur

Hoca merhum, bu usule yani siir yoluyla bilgi, idrak ve suur
kazandirmak; anlayis ve zevk-i selim sahibi kilmak metoduna ¢ok 6nem
verirdi. 1960 sonrasinda daha cok Yiiksek Islam Enstitiisti ve dindar
Universite talebeleriyle, kendisini yetistirmis ilim ve irfan sahibi zevatin
takip ettikleri sohbetler yapardu.

Bu sohbetler icin de ezberinden s6yledigi siirleri bana yazdirir, sonra
kontrol ederdi. Ondan sonra ben oturup ti¢ kat kopya kagidi ile her birini
yine elimle, “sabit” kalem kullanarak ve bastirarak birka¢ kere yazar,
otuz kadar niisha ¢ogaltir ve o toplantilara gétartp dagitirdim.

Gerek kurslar ve gerek sohbetler icin yazdirdigi manzumelerin
misveddeleri, o gunkii halleriyle, elli yil sonra —-Rabbimin Litf u
keremiyle- su satirlar1 yazarken, éntimde duruyorlar:’

Trabzon Miuftisti Cdi Efendi'nin®,

Ey Hicdz-1 keremin Seyyid-i Mekki-lakabi
Kurretii'l-aym Habibi Kuregiyyii'n-nesebi

Bir harikadir devlet-i uzma-y1 Muhammed

Bir harikadir sevket-i garrd-y1 Muhammed
Matla’ly iki Na't-i Serif’i, yine onun;

Diistin su kubbe-i ulyd-y1 dsumam diigiin

Diigiin su sakf-1 biilend-i veleh-resdm diigiin
beytiyle baglayan uzun tefekkiir manzumesi...

Abdiilhak Hamid'in®,
Allahu Ekber, kc‘zim onunla mihrdb u minber
Tekbir-i milli Islém’a rehber Alldhu ekber,

diyen “Tekbir"i

Midhat Cemal’in’® “Mechul Asker’ e hitabeden siiri:

Bu siirlerin cogunun metinlerine Hocamizin Segtiklerinden izler béliminde yer

verilmigtir.

8  Sairin hayat: hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Uzun, “Cadi Efendi, Trabzonlu”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (DIA), VIII, 81-82.

9 Sairin hayat1 hakkinda genis bilgi i¢in bk. Inci Enginiin, “Abdiilhak Hamid Tarhan” DIA, I, 207-
210.

10 Hayat1 hakkinda genis bilgi i¢in bk. Kemal Kahraman, “Kuntay, Mithat Cemal”, DA, XXVI, 379-

380.
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Hem bak ne asiléne keriméne éliirsiin,
Heykellere, sohretlere bigdne éliirsiin.

Sinasi'nin:"
Hak Tedld azamet dleminin padisehi
Lamekdndir olamaz devletinin taht-gehi

diye baglayan “Miindcat™ hep o ders ve meclislerde okunup istifade ve
istifAze olunmustu.

Siir Okuyusu

Merhum Mahir Iz Bey hocamizin siir ingad tarzi, kendisine mahsus,
pek giizel ve tesirli idi. Siirin biitin aksdmina tam hakkini vererek,
duyarak ve duyurarak okurdu. Onun okuyusu karsisinda, en aldkasiz
kimsenin bile muteessir olmamas: imkansizdi

Bu hususiyeti bilindigi i¢in, her firsatta kendisine siir okutulmak
istenirdi. Bilhassa Mehmed Akif giinlerinde Istiklal Mars: ve Canakkale
siirlerini okumamas ise, toplant: tamam olmusg sayilmazda.

Haydarpasa Lisesinde 6gretmen olan ve bizim dersimize de gelen
meshur felsefeci Hatemi Senih Sarp Bey, yandaki sinifta ders yaparken,
hoca siir okumaya baslarsa, kendisi susarak talebe ile birlikte hocay:
dinlerlermis.

Ogrencilerin, “Canakkale”yi istedikleri O Giinler

Okulda yaptigi edebiyat sohbetlerinin 6grencilerin buyiik ilgisini
topladigi, bu ilgiye ancak sinemanin rekabet edebildigi bilinmektedir.
Hatiralarindaki su satirlar, bu husustaki sohretini gostermektedir:

Haydarpasa Lisesinde sene sonu bahgede yapilan toplantida, bir
ders senesi derece alanlar tebrik edilip, miidir tarafindan konusma
yapildiktan sonra mekteb miidiri Bahd Bey talebenin bir arzusu olup
olmadigimi sormugstu. Hep bir agizdan “Mahir Bey’i istiyoruz”
demiglerdi. O da benden bir konusma yapmam istedi. Talebenin
oniine geldigimde, siddetli bir alks ile ‘Canakkale!” diye bagirdilar.
Mehmed Akifin “Canakkale” adl siirini okumam istiyorlardh.
Duydugum biiyiik bir heyecan ile isteklerini yerine getirdim. *?

11 Hayat1 hakkinda genis bilgi icin bk. Alim Kahraman, “Sinasi”, DIA, XXXIX, 166-169.
12 Villann Izi, s. 303.
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Bu birka¢ satirdan alinacak, ayrica ¢ok ders-i ibret vardir.
Gunumiuzin talebesine, 6gretmenine ve herkesine:

19501i yillarin 6grencisi, bakiniz kimi ve neyi istiyor ve bakiniz yagh
fakat gercek bir hoca, onlann istedigini, nasil icten bir heyecanla yerine
getiriyor...

1962 Haziran ay1 baginda siddetli bir kalp rahatsizligi gecirdikten
sonra da ayni agk ve heyecanla konusmalarina devam ettigine bizler
sahidiz. “Milli Tirk Talebe Birligi” salonunda yaptig: bir konusmasinin
sonunda, benzi bembeyaz kesilip ayakta sallanmaya baglamas: tizerine,
birkag kisi sahneye firlayip kollarina girerek yerine oturtmustuk.

Hocamin Evinde

Merhum Mahir Bey hocamizla, 1957 baharinda kendisinin lutfedip
sohbetine davet etmesi ile baglayan hususi talebelik miinasebetim
vefatina kadar on beg yil devam etti.

Lisenin son iki sinifinda hemen her hafta, hatta bazen haftada iki
defa evine giderek sohbetinden istifade ettim ve hizmetinde bulundum.
O zamanlarda yatili talebeler, Cumartesi 6gleden Pazar aksamina kadar
ve hafta icinde Carsamba 6gleden sonralar ders olmadig icin saat bege
kadar disar1 ¢itkmaya izinli idiler.

Bu izin giinlerinde ve yaz tatillerinde, bazen evin ¢at1 katindaki kigitk
odada yattigim da oldu. Bu kalislarim birka¢ kere Ramazan’a rastladi.
Merhumun sahur vaktinde, i¢inde kayis1 hosafi ve peynirli bérek bulu-
nan bir tepsi ile merdivenleri cikip gelerek, beni oruca kaldirmasin
unutamam...

Fedakar Hayat Yoldag1 Mihrinur Hanimefendi

Simdi ne zaman bu iki nimet birlikte 6niime gelse, pek ¢ok vesilede
oldugu gibi, hocami1 -ve pisirdigi nefis yemekleriyle biz kimsesiz
gurebayr agirlayip sdd eden, merhume Mihrinur hanimefendi
yengemizi- hatirlar, kendilerini minnet ve sitkranla anarim...

Allah rahmet eylesin misafirperver yengemiz, muhterem Mihrinur
Hanimefendi’'nin, bizler i¢in katlandig: zahmetleri, guizel yemeklerini ve
hocamiza gosterdigi dikkat ve ihtimami burada zikretmek, bizim i¢in
mutlaka ifas1 gereken zevkli bir bor¢tur.

Son devrin bilhassa, rubai tarzinda kaleme aldig hikemi
manzumeleriyle taninan meghur sairlerinden, Ingilizce muallimi
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Muhyiddin Raif Bey’in kerimesi olan Muhterem Mihrinur Hanimefendi,
8 Agustos 2004 tarihinde vefat etti. Karacaahmed kabristanina
defnedildi.

Kendisini birka¢ ayda bir -bazen ailece- ziyaret ederdim. Merhum
Hocamiz'in eserlerini yayina hazirlayip nesrettirdigimde, yayinevinden
aldigim telifleri de kendisine ulagtirirdim.

Cenib-1 Hak, Restla lisaniyla: “Eslerini rdzi eden kadinlann, erkegin
kazandigi sevaplara aynen nail olacagimi” buyurdugu mujde ile kendisini
hisseyab ve Kevser'iyle sirab eylesin, amin.

Sohbet Adab1

Merhum, herkesin bildigi gibi sohbetleri ile taninmisti. Her
seviyeden, her ¢esit insanla akrani gibi konusur, onu kendisine ¢eker ve
hissettirmeden irsad ederdi. Cok samimi konusur; kargisindaki
konusursa, ne soylerse soylesin, kat'iyyen soéziinii kesmeden sonuna
kadar dinlerdi. Onun bu nezaketi, bazen meclisinde bulunan ve onu
dinlemek icin gelmis olanlar1 gii¢ durumda birakacak kadar ileriye
gidebilirdi.

Baz1 ziyaretcilerin, merhumun bu misamahakar tavrindan firsat
bulup, isi o hafta i¢inde bir gazetede goriup begendikleri bir yaziy: orada
okumaya tesebbiise kadar gotiirdiikleri olurdu.

Fakat bu gibi edep dis1 davraniglar, bizim gibi “tahammilsiiz’lerin
bulundugu meclislerde, ancak bir “tegebbiis” olmaktan ileri gecemezdi.
Cunki ustla dairesinde midahale edip, mezkér makale yerine hocamiz:
dinlemenin daha uygun olacagini, o zat-1 kiraat-pervere hatirlatir idik...

Haddini bilmek gibi irfan olmaz, demigler.

Seneler sonra Barbaros Hayreddin Paganin hatiralarini®® hazirlarken
stk sik tekrar ettigini gordugim:

“Haddini bilmeyene bildirmek, oksiize kaftan giydirmek gibidir” sézu de
bu gibi durumlar i¢in séylenmis giizel bir vecizedir.

“Sual Sorun!”

Merhum Mahir Iz Hoca kendisine sual sorulmasini isterdi. Daha ilk
miilakatimizda bizlere:

13 Barbaros Hayrettin Pasamn Hatiralar: (haz. M. Ertugrul Dizdag, Istanbul ts. ). Eser sonraki
yillarda bir¢ok defa basilmigtir.
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Oglum sual sorun, demisti; bilmemek ayip degil, 6grenmemek ayiptir.
Yolunu da soyle gosterdi:

Aklimiza sualler gelir, fakat sonra unutursunuz. Bunu énlemek icin,
cebinizde muhakkak kiiciik bir defter ve bir kalem bulunsun. Nerede
olursamz olun, akhmiza geleni hemen yazin. Gorigtigtimiiz zaman
sorarsiniz...

Daha sonralan genglere muhatap olmaya basladigim zaman, bu
usuliin isabetini yagayarak idrdk edecektim. Genglere ve biitun
insanlara, o esnada onlarin ihtiyaclarn olan bilgileri vermenin, onlarin
ilgilenmedikleri kendi giindemimizi ileri ¢ikararak, iki tarafin da vaktini
ziyan etmemenin yolu ancak béyle bulunabiliyordu.

Hoca, bizim ¢ogu zaman yaptigimiz gibi, daginik kagit parcalarina
not almamizi da istemiyordu. Kagitlar kaybolurdu, defter kalirda.

Hemen o ilk giinlerden sonra cebimde ki¢tk bir defter ve onun i¢ine
sigacak kadar kuguk bir kursun kalem tagimaya bagladim. Durmadan
sorular yaziyordum...

Yatar yatmaz uyuyabilen takimindan olmadigim igin, defteri
yastigimin altina koyardim. Haydarpasa Lisesi'nin yan yana altmig kar-
yolayla elbise dolabini i¢ine alabilen berhane gibi buiyiik yatakhanesinde,
kap: ustinde daimi yanan kig¢ik kirmizi lambanin kér isiginda, el
yordami ile bagimi yastiga koyar koymaz zihnime hiicum eden sorulari,
defterin sayfalarina egri bugrii yazmaya ¢aligirdim.

Zamans1z, Yersiz Sorular

Hoca rahmetli, bikmaz, tisenmez, biitiin sorularima cevap verirdi.
Zamansiz, yersiz, manasiz veya miinasebetsiz bir sey sorarsam; suali,
nasil olmas: gerekiyorsa o sekle sokar, éyle cevaplandirirdi. “Zamansiz,
yersiz” sorudan maksad, benim hentiz cevabini anlayip hazmedebilecek
duruma gelmedigim suallerimdi.
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Hoca, bunlarin cevabini1 vermek icin, benim hazir olmami sabirla
bekliyordu. Bunlar dine, tarihe, sahsi hayata dair, hentz ilmihalini bile
bilmeyen, namazimi kilmayan bir gencin idrdk edebilmesi mumkin
olmayan cevaplardu.

O zamanki butin gencler gibi bana da telkin edilmis olan resmi
“soylem(!)” ve Islam’a dair carpitilarak verilmis bilgiler, bizlerin,
soylenecek dogrular1 kavrayabilme yetenegimizi dumira ugratmistu...
Once onun tamir edilmesi, tabii hale getirilmesi gerekiyordu... Bunun da
yolu, hoca-talebe arasinda zamanla kurulacak olan sevgi ve itimaddan
geciyordu.

“Manasiz ve miinasebetsiz” sorularin sebebi ise, gayr-i Islami bir
hayatin icinden ¢ikip gelmis olmamdi. Oyle ki, Islim’a ve miislimanlara
ve musliimanca yasayisa biraz tnsiyeti bulunan insanlarin kafasinda,
benim zihnimi kurcalayan sorular bulunmazdi. Zihni ve ruhi tatmin,
musliimanca yagayisin bizzat kendisinden zuhira gelmekteydi. Ben ise
o sirada hentiz igin baginda ve sadece “nazariyatinda” idim... Ger¢i o
zamanlardan beri, artik “tatbikatinda”yim diyebilirsem de galiba hala
“baglarinda” bulunuyorum; neyse ki buna da sukir!..

Dertli Cocuk

Hocam, beni sohbetine davet ederken, ne gibi dert ve meselelerle
yikla oldugumu bilmiyordu. Séyledigine gore, siniftaki halim, bildigim
halde hi¢ parmak kaldirmayisim, hatta tahtaya yazdirdig: zor bir beyti,
sadece ben ¢6zdugum halde, yine de kendisi sormadan ortaya
ctkmayigim, dikkatini cekmigti. Bir de siradaki oturugum...

Smifimiz kademeli amfi siralar1 seklinde biiyiik bir salondu. Ben
bazen bir ayagimi altima alir, bir dizimi dikip otururdum. Belki Lofcali
akinci dedelerim de buyik odalarinin genis sedirlerinde boyle
oturuyorlardi. Konusmuyordum, ¢iinkii ¢ok kii¢itk yasimdan itibaren
tizerime ¢6kmiis olan ailevi dertlerin verdigi agirlik, parmak kaldirmak,
kendini géstermek gibi seyleri bana pek basit gosteriyordu. Ve ilkokul
cagindan beri, o yaslar icin akla gelmeyecek ciddi eserleri
okumaktaydim.
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Hoca, birka¢ sohbetten sonra ne ¢etin bir “sorgucu” ile kargilagtiginm
anladi. Dini hi¢ bilmez ve yasamazken, dini hayatin olmayigindan dogan
butin yanliglan ve sikintilar1 ailemde ve muhitimde gérip yasamigtim.
Ebeveynim, ben hentz dért yasimdayken bogsanmiglardi, mutlu, sicak ve
sefkatli bir yuva hasretini ¢ekiyordum. Ama 6yle bir seyin 6rnegini
gormemistim. Nasil elde edilecegini ve yasanacagini ise hig
bilmiyordum.

Hocama Borcum

Merhum Mahir Hoca, boyle bir mubhitten ¢ikip gelen, benim gibi
problemli bir gencin soru bombardimani karsisinda bile zerre kadar
kipirdamamig, ihtimal benim halime aciyarak daha fazla meggul
olmustu.

Iste emr it fermanina kurban oldugum Rabbimin takdiri, o dertler ve
telkinler altinda buyuyen, gelecegi karanlik bu 4ciz masum ¢ocugu,
lutfedip, Mahir Bey gibi insan sarrafi, gérmiig-gecirmis bir Istanbul
efendisinin irsad ve terbiyesi altina gondermis, hifz u himayesine
almigtu.

Cenéb-1 Hak kendisinden razi1 olsun, gani gani rahmet eylesin. Ben
kendisinde manevi bir baba ve miirsid buldum. Giiciimiin, idrAkimin
yettigi ve alabildigi kadar, istifade etmeye caligtim. Icab1 kadar istifade
edebildim mi, bilemem ve zannetmem... Fakat eminim ki bir zerre hayir
islesem, hocamin onda hissesi vardir. Onun i¢in, ¢ok hayirl iyi igler
yapmak ona kars1 da borcum...

Tesekkiir ve Vefa

“Bir kisinin senin vasitanla hiddyete ermesi, senin i¢in biitiin diinyadan
daha hayrlidir” buyurulmus. Bu 6l¢iintiin penceresinden bakarsak, dogru
yolu bulan kisi i¢in kendisinin hidayetine sebep olan sahsin ne kadar
hturmete layik olacag: anlagilir.

Iman ve kiifiir, bir yol catagidir. Bizim bunlardan birine girmemize
sebep olan kimse, artik Omrimizin sonuna kadar, o yolda
yuradugimiuz muddetce, iyi veya koti ne yaparsak, ondan pay
alacaktur...
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Bu, baska hicbir seye benzemez ve insan hayatinin en 6nemli
meselesidir.

Bizim hak yola, Hakk’in yoluna erismemize vesile olan dost, arkadas,
agabey, tstad, hoca, seyh, mursid... Hangi muhterem zat ise, bizlerin
manevi babamizdir. Kendilerine, asil babalarimiz eger bu vazifeyi ihmal
etmiglerse, onlardan daha fazla bor¢lu ve bagliy1z demektir.

Cenab-1 Hak, Hazret-i Adem’den (as) bugiine kadar, Efendimiz
sallallahu aleyhi ve sellem bagta olmak tuzere, yol gostericilere salat,
selam ve giikranlarimizi ulagtirsin, dmin.
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tasavvuf

Mahir Hocanin Ardindan*

Sel¢uk Eraydin

Sair olsaydim hocam i¢in mersiyeler yazar, tarihler digsurir, butin
meziyetlerini misralarda noktalamak isterdim.

O, genclerisa‘ye, gayrete getiren, tefekkiire sevkeden, cemaat rithunu
per¢inleyen bir izdi. O, hayatini imanl genglerin yetismesine ve kibleye
cevrilen yiizlerin ¢ogalmasina vakfetmis egsiz bir insanda.

“Diinyaya tekrar gelme imkini olsaydi, yine muallim olmak
isterdim.” cumlesini sik sik tekrarlayan Mahir Hoca, meslegine kars:
olan derin muhabbetini dile getirirdi.

Onun smuf kirsiusinde ayakta, sag elini havaya kaldirmis bir
durumda, pir heyecan su cumleleri séyledigini her an duyar gibi
oluyorum:

Din, cemiyet dinidir! Miisliman, baskasimin elinden tutan insan
demektir. Hakk'in rizdsi, kulun rizasina baghdir. Allaht memnun etmek
icin, kulu memnun etmek lazimdir...

Mahir Hoca ders ve sohbetlerinde umitimiyetle Islam'in ictimai
cihetini izah eder, biitin meselelerin bu prensip cercevesinde
degerlendirilmesini soylerdi.

Sik sik tekrarladigy, herkesin bilmesini istedigi hususlardan biri de
Kur'an-1 Kerim’de imandan sonra zikredilen “amel-i salih”dir. Mahir
Hoca bu kelime tizerinde ehemmiyetle durur, ders ve sohbetlerinin
buyiik bir kismini bu mevzta hasrederdi. “Amel-i silih zamana, zemine,
insanlarin kabiliyyetlerine gore degisir.” derdi. Kuvvetlinin amel-i silihi,
zayifin elinden tutmak, zenginin fakire infak etmek, sihhatlinin,
hastalan ziyaret ve onlara yardimda bulunmak vs. oldugunu séylerdi.

Cemiyete faydali olacak bir kimsenin bir kégede tesbih ¢ekmekle
kendini sorumluluktan kurtaramayacagini hatirlatirda.

Tohum, Mahir iz Ozel Saysi, sy. 86, Mart 1975, s. 24-27.



Selguk Eraydin

Sohbet toplantilarinin zartretine inanir, firsat distitkce bu hususta
sOyle soylerdi:

Herkes bildigini, baskasina dgretmekle miikelleftiv, bu bir siikran
borcudur. Zira kul, Hakk'in liitfu sdyesinde bilgi nimetine kavusmustur.
Her nimetin giikrii kendi cinsiyle edd edilebilir. Bir kimse kudreti olduk¢a
bu vecibeyi sahsen yerine getirmeli, parasi varsa baskasina
yaptirmalhidir.

“Nakkali’l-ulim bakkali'l-ulam” terkibini sik sik tekrarlardi. Nakkal
olmaktan ziyade Islami ilimlere vakif olup, yeni yeni meselelere cevap
verecek duruma gelmeyi arzulard:. Thtisasa son derece hiirmet eder, her
hususu erbabina danigsmay: tercih ederdi. Omriintin son demlerinde
negrettigi “Din ve Cemiyet” adli eserinin basina “miidakkikin-i ulemamn
nazar-1 intikdadina arzolunur” cimlesini yazmigt1.

Son zamanlarda tefsir ilmiyle kimsenin megsgul olmadigini, merhum
Elmalili Hamdi Yazir'in fakih oldugu halde tefsir ilmiyle de aldkalanmak
mecburiyetinde kaldigini soylerdi. Ona gore tefsir okutmak, tefsir
ilmiyle meggul olmak degildi.

Tasavvuf derslerinde, bilhassa Naksbendiyye Tarikatinda urefa-y1
mesayihin kabul ettigi “halvet der enciimen” fikrine igtirak eder. Halvet
ve uzletin bu kadar veciz bir tarzda izah edilmedigini séylerdi.

Muhterem hocamin, bu vesile ile s6ylediklerini ehemmiyetine binden
arzetmek isterim:

Halvet, insam cemiyyete karst olan vazifesinden alikoyar. Halbuki din
cemiyet dinidir, yardimlasma dinidir. Cemdat, vacibe yakin bir emirdir.
Bu dini emirler toplumun kuvveti ve saadetii¢indir; fert onun iinde erir,
kendini diigiinmeyip, cemiyeti diigiinmek tarikat prensibidir. Kendini
one alan adam, diinyada da, ahirette de yalnz kalir.

Halvetten maksat, halktan alakay: kesip Hak'la beraber bulunmaktir.
Bu, insanlardan uzaklasip Hakk1 zikir ve tefekkiirle mesgul olmak
mdndsina gelmez.

Halvette kalacagim diye halktan uzaklagip, bir kenara ¢ekilmek
mesuliyeti micibtir. Zira kulun sorumlulugu sadece kendi nefsinden
degil, en yakinlarindan baslamak iizere biitiin cemiyet fertlerinedir.
Viéizlerin cdmilerimizde halki sadece ferdi ibddete, namaza, oruca
sevketmesi ve bunun faziletleri iizerinde durmasi, insanlari cemiyet
mefhumundan ve vazifelerinden uzaklastirir.

Cemiyeti ve halki bir tarafa birakarak yalnmiz kendini disiinmek
Peygamber (s.a.) Efendimizin siinnetiyle bagdasmaz...



Mahir Hocanin Ardindan

Mahir Hoca tefihurdan hoglanmaz, gahsina ait davraniglardan
kirilmaz ve kirmazdi, yakinlarina nadiren sitemlerinde bile bir incelik,
bir letafet bulunurdu.

O, Kur’an-1 Kerim'in “Olgun insan Allah’a saygi duyandir.” mealindeki
ayet-i kerime[lerini] hayat diisttru kabul etmisti. Insanlarin birbirinden
ustinligunin Allah’a iman edip, iyi ve faydali isler yapmakla, yani amel-
i salihle mamkiin olacagina inananlardanda.

Mahir Hoca mekteplerdeki vazifesinin yani sira cesitli cemiyet ve
vakiflarda yilmadan caligmis, ayrica kiglani Erenkdy, yazlarn da énceleri
Arnavutkdy camii avlusu, bildhare Begiktag'taki Yahya Efendi
Dergdhrnda haftanin muayyen giinlerinde sohbet toplantilan
yapmigtir.

Bu sohbetlerde siyasetten bagka her mevza konugulurdu. Toplantilar
umimiyetle edebi, ictimai ve dini bir mahiyet arzederdi.

Bu sohbetlerin birinde cemaatten bir zat mevzi ile alakali olarak kaba
sofular hakkinda bir darb-1 mesel s6yledi: “Bu gibi kimselerin diisttru kil
besi kurtar basidir.” dedi. Bu tekerleme hocaya ¢cok dokunmustu. Bir giin
sonra formulind bulmusg ve bu hususta bir de makale yazmigti. Hocaya
gore bag1 kurtarmak i¢in sddece begi kilmak kafi degildi. Darb-1 mesel su
ilavelerle tamamlanmis oldu: “Ki/ begi, tut kardesi, ye helil asi, yap
dogru isi, bil sorumlu her kigi, ol hayir egi, kurtar bas1.”

Kabiliyetli genglerin ellerinden tutmak Mahir Hocanin en buyik
zevkiydi. Islami ilimlerde mitehassislarin  yetigsmesini, ilmi
arastirmalarin hizlanmasini ¢ok arzu ederdi. Islami ilimler Arastirma
Vakfr'nin kurulmasina bu arzusu sebep olmustur.

Mahir Hoca prensip sahibi bir kimseydi, yapilmasini istedigi isleri
sonuna kadar takip ederdi. Bir hadisin sihhat derecesini anlamak veya
herhangi bir ayetin cesitli tefsirlerdeki izahini 6grenmek icin pek ¢ok
talebesini vazifelendirir, yol parasini [ve emeginin karsiligini] mutlaka
verirdi. “Tarikat-1 furkaniyyenin disttru budur.” der ve itiraz kabul
etmezdi.

Maagin aldig1 zaman, evvela fakirin hakk: olduguna inandig: kirkta
birini ayirir, ondan sonra cebine sokardi. Yakinlarina da daima bunu
tavsiye eder “Ben bu davramgsimn biiyiik bereketini gordiim, sizler de yapin.”
derdi. Vasiyetinde de muhterem refikasina ayni seyi tavsiye etmistir.
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Mahir Hoca alim adamdi, meselelere vukufu tamdi, edebi alanda
“migarin bil-benan”di. Turk¢e, Farsca ve Arapca c¢etin beyitleri

rahatlikla hallediverirdi.

Hocalik ve edebiyat zevkini pek c¢ok talebesine onun verdigini
s6ylersem miibalaga etmis olmam.

Hocanin hafizasi ok kuvvetliydi. Derslerde izah edilmesi gereken her
kelime ile alakali birka¢ beyit soyleyiverirdi. $iir onun okuyusuyla bir kat
daha deger kazanir, sevilir ve arzulanirdi.

Onun 12 Agustos 1971 Pazartesi sabahi vaki siinthatim
nakletmeden gecemeyecegim. O giin bana sunlan yazdirmist::

Tarik-i furkan ferdidir. Tarikat-1 furkdniyye cem‘idir.

Tarik-i furkan imdmete, tartkat-1 furkdniyye cemdate gétiiriir.

Her medrese “ene’ye, hakiki dergdh “nahnii”ye miintehidir.

Imamet, sifat-1 zailedir, cemdat keyfiyyet-i bakiyyedir.

Imémet giiliin sakidir, cemdat bizzat giildiir, evrdk-1 miiteddhilesidir.
Herkes imdm olmaz, her fert cemdate dahildir.

Imam azledilebilir cemdat la-yeteazzeldir.

Imamet haydt-1 faniyyedir, cemaat il ahiri'd-devran bakidir.
Imamet miiteayyendir, cemdat la-taayyiindiir.

Ilim cesettir, irfan ruhtur.

Stikiit aldmet-i cemdd, sohbet eser-i hayattir.

Taalliim bir kisinin ictigi sudur, ta lim nehr-i caridir.

“Inni ene” ma'bid-i bi'l-Hakk'in sifatidir, “nahnii” mads-1 ubidiyyetin
vasfidir.

Medrese ta lim, dergdh tehzib eder.

Medresede tefekkiir, dergdhta tezekkiir esastir.

Omriniin son demlerinde kendisini ziyarete gittigimde artik
konusacak takat: kalmamigti. Zaman zaman daliyordu. Gézuni a¢tig
zaman tath bir tebesstimle yiiziime bakty; “Anlat bakalim ne havadis var”
diyebilmisti.

O halinde dahi talebelerinin ve dostlarinin durumlarini 6grenmek,
memleketin cesitli yerlerinden ulagan haberleri duymak isterdi.

Son ziyaretimde bir ara muztarip ve bitkin vaziyette ytuziime bakarak
sunlar1 soylemisti:

Oglum, Cendab-1 Hakk’a dua giinde bes vakit, ama giikiir her zamandir.



Mahir Hocanin Ardindan

Onun sithhat figkiran hayat dolu gunlerinden ¢ok seyler séylemek
isterdim; fakat su anda diigiincelerimde diigumlenen, hafizami meggul
eden ve gozlerimin 6ninden gitmeyen hasta halidir.

Millet kiymetli bir evladini daha kaybetti, hepimizin bas: sag olsun.
Sézlerimi merhum Hafiz Yusuf Bey’in beytiyle bitirmek istiyorum:

Malum idi bence yiiziiniin akligi amma
Mahir, ser-i sevdada beyazlanmis efendim
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Medeniyet Tasavvuru ve Mahir iz

Sadettin Okten
Nisan 2021

Mabhir Iz Bey ile tanigikhigimiz ilk hatirladigim ¢ocukluk yillarimdan
itibaren baglamigtir. Biz aile dostu idik. Merhum peder ve Mahir Bey ile
aileler ayr1 zaman ve mekanlarda gorugurlerdi. Ben kiigiik bir cocukken,
once hanimlarin sohbetine gétiirtlirdiim, biraz biytytnce de pederin
ve Bahir Bey'in sohbetlerine. Mahir iz Bey bizim eve pederi ziyarete
gelirdi. Uzun uzun sohbet ederlerdi. Ben de bu sohbetlerde onlara
hizmet ederken epey bir seyler sahibi olmugum. Yaz mevsiminde Mahir
Bey Kanlica’daki koskte, bah¢edeki ¢ardagin altinda sohbetler tertip
ederdi. Merhum peder de o sohbetlerin midavimlerindendi. Pederimin
vefat1 iizerine Mahir Iz Bey bizim eve taziye icin geldiginde bana su
daveti yapmigtir: “Bu vakte kadar ben size ziyarete geliyordum ciinkii
merhum pederiniz benden buyiikti. Ancak bundan sonra sen beni
ziyarete geleceksin.” Bu davetin ne kadar kiymetli ve deger katial
oldugunu o geng yagimda tam manasi ile anlayamamis olsam da benim
icin buyuk bir saadet vesilesi oldugunu séylemeliyim. O tarihten sonra
elimden geldigince Mahir Iz Bey’in kigin Erenkéy Galip Pasa Camii'nde,
yazin Arnavutkéy veya Emirgan camilerinde yaptigi sohbetlere
katilmaya caligtim. Ayrica bizim dernekten arkadaglarla Mahir Bey'e
yaptigimiz uzun bayram ziyaretlerini de zikretmeliyim. Bu ziyaretlerde
hocanin diger dostlar1 da bulunurdu ve biz onlarin yaptifi sohbeti
dinlerdik. Adeta bir akademi gibi gecen bu oturumlarda fikren ve hissen
doydugumuzu hatirliyorum. Mahir iz Bey'i ebediyete yollayali neredeyse
yarim asir oluyor. Bu uzun zaman diliminin tzerinden maziye
baktigimda ve Mahir Hoca'nin var olusunu degerlendirdigimde onu bir
medeniyet tasavvurunu yeniden yorumlayip inga eden bir sahsiyet
olarak goriiyorum. Hoca merhum, Islam medeniyetinin Osmanl
yorumunu bihakkin iktisap etmis ve onu uzun bir zaman hassasiyetle
mubhafaza ettikten sonra yeri ve zamani misait oldugunda yeni nesillere
yeni bir hal ve tavir icinde aktarmigtir.

Ulkemiz 20. yiizyihn ilk yarisinda, medeniyet tasavvuru tizerinde
ciddi bir degisim tegebbuistine sahit olmustur. Toplumsal yapimizin en
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giicliit kurumu tarafindan gerceklestirilen bu degisim Islam medeniyet
tasavvurunun Osmanli yorumundan ayrilarak moderniteye intisap
etmek istikametinde gerceklestirilmeye calisilmigtir. Islam medeniyet
tasavvurunun Osmanli yorumu toplumsal ol¢ekte yasanmig bir
tecrubeler zinciri sonunda ortaya ¢ikan bir olgu oldugu halde modernite
toplumumuzda yasanmamug yapay bir yapilanma olmustur. Medeniyet
tarihine bakildiginda batida, orta ¢agdan itibaren moderniteye gelen
sirecin ciddi manada toplumsal bir yaganmighk ihtiva ettigini
goriyoruz. Buna kargilik tlkemizde yasanmamig bir modernite siyasal
erk tarafindan kurumsal yapilaniyla vaz ve tahkim edilmigtir. Bu
olusumun dayandig: diigiince; moderniteyi kuralim, daha sonra toplum
onu yagar hale gelir ve pratigini olusturur seklindedir. Bu gergeklikle
kargilagan ve eski nizam i¢inden yetigen sahsiyetler, kanaatimize gére tig
ayr1 yol tutmuglardir. Bir kismi tilkemizde hi¢ yaganmighg olmayan
moderniteyi kayitsiz sartsiz kabul ederek o istikamette davranmaya
baglamiglardir. Diger bir deyisle bunlara gére “Ati ortaya ¢ikinca mazi
silinmeli” veya “Eskiyi unut yeni yolu tut” kurallan gecerlidir. Diger bir
kisim gahsiyetin ise inandiklar1 medeniyet tasavvurunun bu topraklarda
uygulanmamasi tizerine hicreti tercih ettiklerini gérityoruz. Diger bir
kisim gahsiyet de yeninin i¢inde var olma gayreti ile 6zgiin medeniyet
tasavvurlarinin yeni bir yorumunu yapmak c¢abasina girmiglerdir.
Merhum Mahir iz Hoca bu son grubun icinde énemli bir yeri haizdir.
I¢inde yetistigi Islam medeniyet tasavvurunu iilkede var olan yeni
sartlarin icinde, zaman ve zemini kollayarak yeni bir yoruma
kavusturma gayretini géstermistir.

Mabhir Iz Bey tilkede kurulan yeni maarif sistemi icinde zahire riayet
ederek ve yine muallim olarak gorev almistir. Boylece geng nesiller ile
hicbir zaman temasinmi kesmemisgtir. Kendi gahsiyetini inga etmis olan
Osmanli medeniyet yorumunu bu temas sirasinda hem yagatmis hem de
geng nesillere intikal ettirmistir. Hayatinin en 6énemli bélumi olan son
sathasinda Imam Hatip Okulu ve Yiiksek Islam Enstitist'ndeki
muallimlikleri ile aradigi ve 6zledigi hedef kitleyi bulmus oldugunu
disiintyorum. Mahir Bey lisani ¢ok iyi kullanirdi ve ayni zamanda viicut
diline de hakimdi. S6z sanatini ve buna bagli bedenin ifade giiciinii istin
kabiliyeti ile kullanmasi sonucu dinleyenlerini tesiri altina alirdi. Ancak
bu ustin kabiliyet onun kalbinden gelen génil coskusunun bedenine
yansimast idi. Hoca merhum bir sevk ve cogku insani idi. Agkin
kaynaktan gelen muhabbet ile ruhu derin bir sevke erigir ve bedeni ve
lisan1 bu sevki dinleyenlere intikal ettirirdi. Ancak bu durum zahir
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sartlanindan hicbir zaman bagimsiz degildi. Ciunkiu her dénem ve
mekanin séylenebilecekleri ve séylenemeyecekleri vardi. Hoca merhum
bu smnira fevkalade dikkat ederdi. Onun sohbeti giincel bir hadiseden
bagliyordu. Bu bir sahis, bir mekan, bir mevsim, sehrin bir semti ya da
tabiat olabilirdi. Béylelikle etrafinda onu dikkatle dinleyen genc nesilleri
bildikleri ve hemen hatirladiklari bir baslangictan yola ¢ikariyordu.
Sonra ele aldig: bu konu iizerinde 6nce fikri sonra duygusal bir 6rgi
olusturmaya baslardi. Duygusal 6rgii sohbetin bir noktasinda Islam
medeniyetinin bir hassasiyetine baglanir ve oradan bu medeniyete ait
bir deger ile noktalanirdi. Mahir iz Hoca bu diistinsel ve duygusal
yolculugu c¢ok sanatkirane bir tarzda gerceklestirmistir. Bu sebeple
onun sohbetine katilanlar hem fikren, asil 6nemlisi, hem de manen
beslenmekteydiler. Sohbetinden her ayrildigimda disiinsel birikimin
otesinde, duygusal bir zenginlik hissettigimi de hatirliyorum ve bu
duygusal zenginlifi zaman i¢cinde nasil kendime mal edebilirim
endisesini de tagimaktaydim. Cunka bu 6yle bir zenginlik idi ki
kendimize mal edemedigimiz zaman kalbi hafizamizdan kayip
gidiyordu. Merhum Mahir Iz Bey'in insan ufkunda Islam medeniyetini
yeniden inga etmesi ve bunu sanat tuzerinden kalbe hitap ederek
gerceklegtirmesi, bu topluma buyik bir ilahi lituf olmugtur diye
diustinmekteyim.

Mabhir iz'in dostlarindan Celalaleddin Okten imam Hatip Okulu Miidiiri iken
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Mahir iz Hocam ve Birka¢ Hatira

Ismail E. Eriinsal

Mahir Iz Hocamin farkl: dallarda bilgi birikimi vardi. Edebiyattaki
teorik bilgisinden 6nce gelismis bir siir zevki oldugunu séylemeliyim.
Iyi bir miinekkiddi. Hafizasinda binlerce siir vardi. Edebiyat yaninda
tasavvufi konularda da derin bir bilgi sahibiydi. Mekke kadisi olan
babasindan ve ¢ocuklugunun bir bélumuni gecirdigi Medine'deki 6zel
hocalarindan iyi derecede Arapca ve Farsca Ogrenmisti. Islami
konularda da dikkate deger yorumlar getirirdi. Muhakkak ki, bu esere
katkida bulunan meslektaglarim hocanin bahsettigim yénlerini
yeterince ortaya koyacaklardir. Ben daha ¢ok, sahit oldugum ve
Hoca’nin farkli yénlerini yansitacak birka¢ anektod aktarmak isterim.

Ogrencilik yillanmda Mahir Hoca’min cesitli vesilelerle farkl
mekanlarda yaptig1 sohbetlere katilir ve bu sayede Hoca ile bir araya
gelme imkinimi bulurdum. Ancak miunasebetlerimizin yogunluk
kazanmasi, kurucusu ve muduri oldugu Fatih Kolejine mezuniyetim
sonrasinda beni davet etmesiyle basladi. Hoca bir egitimciydi ve bu
konuda derin bir tecriibesi vardi. Bu bilgi ve tecriibesini 6rnek bir
egitim kurumu kurarak hayata gecirmenin hayalini de hep canh
tutmus. Darii'l-Kur'an'in kurucusu Egref Osmanagaoglu bu vakfin yeni
yapilan binasinda bir kolej agmaya karar vermis ve Mahir Hoca'y1 bu
kolejin kurucu miidira olarak gorev almaya ikna etmis. Ben kolejin
kadrosuna, agilisindan 2-3 sene sonra dahil oldum. Hoca burada eski
ogrencilerinden ¢ok yetkin bir kadro toplamigsti. O tarihlerde 6zel bir
egitim kurumu kuruldugunda muadelet, yani bugiinku tabirle denklik
hemen verilmezdi. Biz her sene birka¢ ay siiren bir teftigten sonra bir
sinifin denkligini alabiliyorduk. Ben géreve bagladiktan sonra da lise 2
ve 3. simiflarin denkligini aldik. Ancak, son sinifimiz hentiz denkligini
almadign icin, talebeler bir devlet lisesinde mezuniyet imtihanlarina
girmek zorunda kaldilar. Ik mezunlarimiz bu smnavlarda biyiik bir
basar1 gostererek ¢ok prestijli fakiltelere girmeye hak kazandilar.

Mahir Hoca kolejden ayrildiktan sonra, onun buraya aldig: hocalarin
bir kismi universitelere veya biirokrasiye gectiler. Tam da burada,
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teftiglerden birindeki hatirami nakletmek isterim. Konu bir hocamizla
ilgili. Bizim kolejin kurucusu oldugu vakif, dini bir vakif olarak
tanindig: icin teftise gelen mufettisler biraz tarafli davranirlardi. Ani
baskinlarda dini kitaplar okutuyor muyuz diye her tarafi, hatta
yatakhanedeki dolaplar1 da didik didik aratirlardi. Kolejin isleyisiyle
ilgili burokratik islemler disinda hemen hemen her derse girer ve
hocalarin ders vermelerini de teftis ederlerdi. Benim muavin olarak
gérev yaptigim siralarda, teftise gelen miufettiglerden biri paldir killdar
odama dald: ve yiiksek bir sesle "bu biyoloji hocasini nereden buldunuz"
dedi. Tabii bende safak atti, hoca kim bilir ne yanhs yapt1 diye
dugtnerek bir an cevap veremedim. Mifettis sézlerine devam edince
bir oh ¢ektim ve rahatladim. Adimi hatirlayamadigim yagh bagh
mufettis sozlerini soyle strdirdi: “Hocam, ben 20-25 senelik
miufettisim. Bugiine kadar béyle ders anlatan bir biyoloji hocas
gérmedim. Kurbagay: bir cerrah gibi kesti, bir anatomi profeséri gibi
anlatt1”

Mahir Hoca’yla okulda ve mesai sonrasi da eve déniis yolunda
genellikle beraberdik. Bu esnada hocanin bazi 6zelliklerini yakindan
gérme imkanim oldu. Hoca maagini alir almaz hemen zekatini hesap
eder ¢ogunlukla ihtiya¢ sahibi 6grencilere vermek tzere bana teslim
ederdi. Hoca bir keresinde bana, ahirette bir de mal miilkiin hesabiyla
ugragsmamak i¢in uzerinde kayith hicbir emlakin olmadigini,
Emirgan’daki evini kizina, Erenkéy'deki dairesini de hanimina
devrettigini sdylemigti.

Olimiinden sonra bizim cevrelerde Hoca'nin ikinci bir hanimi
olduguna dair baz: gayialar dolagtigin: igittim. Ben isin ashni bildigim
i¢in tabii galiup gectim.

Meselenin ash suydu. Hoca’yla okuldan ¢iktiktan sonra Karakéy’e
gider, oradan vapura binerek Kadikéy'e gecerdik. Bir seferinde hoca:
“Simdi kalkan zamani, bir kalkan yiyelim.” diyerek beni Karakéy'deki
balikgilar carsisina gotirdi. Ben o zamana kadar hi¢ kalkan balig
yememistim. Yeralt: gecidinden gecerken de bana bir miktar para verip
“suradan yarim kilo éldirict al.” dedi. Benim sagkinhigimi gorince,
“Baligin 6lduriiciisii helvadir.” diye aciklama yapti. Ben bu baligi nerede
yiyecegiz diye diisinmeye bagladim. Cinkii Hoca’nin hanimi, Mihrinur
Hanim, hocanin saghgina ¢ok dikkat eder, ona 6zel diyet yemekleri
pisirirdi. Ne yagda kizartilacak bir baligi ne de arkasindan helvay:
Hoca’ya kesinlikle yedirmezdi. Ben dugtuniirken Hoca: “Gel seni
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akrabalarimdan birinin evine gotiirecegim.” dedi ve Kadikoy'de
vapurdan indikten sonra yuriyerek Yeldegirmeni'nin yolunu tuttuk. O
donemde bu bélgede bir¢cok konak vardi. Bu konaklardan birine girdik.
Ben ilk defa merdivenlere serilmis dantelleri burada gérdiim. Konakta
iki yagh hanim oturuyordu. $imdi tam hatirlamiyorum ama galiba
Hoca’nin halazadeleriymis. Baliklar kizartildi, tzerine helvalar yenip
kahveler de icildikten sonra Hoca, ev sahiplerine siki sikiya: “Aman
Mihrinur’a ne yedigimizi séylemeyin.” diye tenbihatta bulundu. Kalkan
kacamaklar1 birka¢ kere daha tekrarlandi. Hoca'min ikinci evliliginin

hikayesi buydu.

Haniminin, Hoca’nin saghgina dikkatiyle ilgili bagka bir anektodu
da burada zikretmek isterim. Yaz gelince bazen Hoca’ya gider beraberce
Kanlica’'ya dogru yola koyulurduk. Doktorlarin tavsiyesi tizerine Hoca
orada miinasip bir yerde 15-20 dakika denize girerdi. Evden ¢ikarken
hanimi, Mihrinur Hamim’in hazirladigi  diyet yemeklerini alir,
talimatlarin1 da dinledikten sonra yola koyulurduk. Hoca, hanimi ne
derse: “Tamam hanim, evet hanim.” diyerek bagin: sallardi. Yolda bana
da: “Hanimlarin dediklerine hep evet diyeceksin ama hicbirini de
yapmayacaksin.” derdi. Deniz banyosu bittikten sonra da bazen
Kanlica’da yogurt yer daha sonra denize nazir o zaman Agiklar Tepesi
(Sevda Tepesi) denilen, daha sonra bir Arap seyhine satilan kir
kahvesine c¢ikardik. Bir saat kadar Nefi Divdni okur daha sonra hoca -
bugiin hild sakladigim- defterime ezberlemem i¢in begendigi son
donem sgiirlerinden Emin Humai, Yenisehirli Avni, Adanali Hayret,
Yusuf Ararat, Uskiidarli Hakki, Uskiidarl Safi gibi sairlerin gazellerini
yazardi.

Okuma fash bittikten sonra diyet yemeklerimizi yerdik. Ben
patlican salatasim1 ilk defa Hocamin diyet sofrasinda tattim.
Caylarimizi da ictikten sonra Hoca: “Diyetimizi yaptik, hadi Beykoz’a
gidip birer paca icelim.” der ve yine yola koyulurduk. Pacadan sonra
bazen benim icin igin en tehlikeli kismi baglardi. Hoca, hadi Saniyer’e
gecip kagit helva arasinda birer dondurma yiyelim deyince bagimdan
asagl kaynar sular dokilurda. Cunki ben yizme bilmedigim igin
denizden ¢ok korkardim. Kayiktan bozma bir motorla karsiya ge¢mek
bayag: cesaret isiydi. Neyse ki, bu bir-iki kereden fazla tekrarlanmadi.
Doéniiste hanimina her seye dikkat ettigimize dair rapor verdikten
sonra gunlik program sona ermis olurdu. Tabii ki bu ¢ok sik
tekrarlanan bir sey degildi, her yaz 5-6 kere yapardik.
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Hoca damak tad: yitksek oldugu icin nerede neyin yenildigini iyi
bilir ve sik sik da eski Istanbul’daki bu tiir mekanlar hakkinda hikayeler
anlatirdi. Ben bir keresinde: “Hocam Istanbul'da en giizel tost,
Beyazit'ta 1giklarin sagindaki bufede yapiliyor.” deyince bu konudaki
tecrubeme, gurmeligime ¢ok gilmiisti.

Hoca, Osmanlica okumanin ve yazmanin ehemmiyeti tizerinde ¢ok
durur etrafindakileri muhakkak bu harflerle okuyup yazmaya tegvik
ederdi. Haydarpaga Lisesi'nden doktor, eczaci, mithendis ve hukuk¢u
gibi ¢esitli mesleklere intisap eden eski talebeleri, hocanin bu konudaki
tesviklerinden dolay1 Osmanlica okuma-yazmay: 6grenmiglerdir. Hatta
iclerinden Eczaa Ugur Derman agabeyimiz gibi kendi meslegini
yapmayip dmriini bu yola adayan kimseler de ¢ikmigstir. Bir keresinde
Kili¢ Ali Paga Camii'nin son cemaat yerinde bir vakit namazini eda
ederken rastladigimiz, Kuran kursunda okuyan 15-16 yaslarinda iki
gence Osmanlica bilip bilmediklerini sormus, “bilmiyoruz” cevabim
alinca yakindaki bir kirtasiyeciden aldirdig: iki deftere, bazi metinleri
yazip vermis ve bir daha geldiginde yazdiklarimi kontrol edecegini
s6ylemigti. Edinburgh’a gittigimde oradan Osmanlica yazdigim birkag
mektuptaki yanliglan diizeltip géndermisti. Hoca'nin mektuplarindaki
bana: “Sevgili aziz oglum, Ismailim” seklindeki hitabi beni ¢ok
gururlandiriyordu.

Hoca’nin tasavvufi konulara dair derin bilgisi vardi. Bu konularda
cok guzel sohbetler yapardi. Ben de her zaman: “Hocam bunlan
yazsanmiz da herkes istifade etse.” derdim. Hoca, 1srarlarimdan
etkilenmis olacak ki bir siire sonra bu konuda bir kitap yazdi ve bu
kitab: bizim arkadaslardan aynmi zamanda hocanin talebelerinden olan
Mustafa Uzun, rahmetli Omer Faruk Harman ve Ahmet Tekin’in
kurduklar: Rahle Yayinevi basti. Hoca bana hediye ettigi niishaya soyle
bir iltifat: lay1ik gormustii.

“Talebem arasinda ilk olarak bir iméa-y1 edebi ile eserin te’lif
liizumunu igrab eden ve bu suretle miisevvik-i evvel saydigim faziletli
ve sevgili evladim Ismail Ertinsal’a bir hatira-i vedadkaranemdir. Mahir
iz.”

Hocanmin, ¢ogu Hikmet Kutlunun imam olarak gorev yaptig
Arnavutkoy'deki cadminin bahcesinde ve mesrutasinda yaptig
sohbetleri edebi ve tasavvufi icerikliydi. Hoca'min 6mrunin son
yillarinda merhum Osman Oztiirk'in ve arkadaglarinin katildiklar
Erenkdy toplantilarinda ise sohbetler daha ziyade dini konular
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etrafinda sekillenmeye bagsladi. Sohbet konularina gére Hocamin
cemaatlerinde farkliliklar olustu.

Enderun’un kurulusunda da fikir babas: olarak Hoca'nin biiytuk pay:
vardir. Enderun'un adimi kimin koydugunu pek hatirlamiyorum
acik¢as1 ama Ertugrul Dizdag Bey olmalidir. Mustafa Uzun, Mahir iz
oldugunu séylityor ama ben net hatirlamiyorum. Ikisi birlikte koymus
da olabilirler. Cinkit Mahir Hoca'nin bag muridi Ertugrul Bey'di.

Hoca, ben Edinburgh’tayken vefat etti. Bayrami Melamiligine dair
olan Mir'atu’l-Isk adli eserimi kendisine ithaf ederek hocama olan
borcumu bir nebze hafifletmek istedim. Kendisine ithaf edilen derginin
bu sayisina da, Hocamizin, babasinin gérevi dolayisiyla ¢cocuklugunun
bir bolumiint gecirdigi Medine-i Miunevvere'nin katiphanelerini
inceleyen bir yaziyla katkida bulunmamin uygun olacagini digindim.

Hocamiza Allah gani gani rahmet eylesin!
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Ornek $ahsiyyetler Kervani: Mahir iz Hoca

Osman Oztiirk

Abdullah1 da var... Mezar tasina hakkettigimiz sekliyle: Muallim
Abdullah Mabhir Iz...

Universiteye kaydoldugum ilk sene. Erenkoy Galip Pasa Camii imami1
Ibrahim Bogali Bey: “Seni, cok sevecegin bir zata gétiirecegim” demis ve
Suadiye'de kiraci olarak oturdugu bir giris kat dairesinde O'nu tanimay1
nasip etmisti Rabbimiz. [k nazarda heybeti, heyecani ve lisani ile
dikkatimi ¢ekmigti. Gengliginde giires de yapmis cusseli ve sesi de
ciissesi ile mutenasip derecede giir bir insan. Haydarpasa Lisesi’'nde ders
verirken bitigik sinifta felsefe dersi veren, ses bakimindan oldugu gibi
her bakimdan hocamin zidd:1 kamili olan Hatemi Senih Sarp'in (ders
kitaplarn yillarca okundu) dersi birakip “Cocuklar hep beraber Mahir
Bey'i dinleyelim” dedigini kendisinden duymustum. Gergi daha sonra:
I.U Fen Fakiiltesi konferans salonunda, diger hatipler hoparlor
marifetiyle seslerini zor duyururken, hocam merhumun mikrofonu
eliyle uzaklagtirarak salonu tabi sesiyle nasil inlettigine bizzat gahit
olmustum. Dahasi da var eski ismiyle Spor Sergi Saray: yeni adiyla Liitfi
Kirdar Kongre Salonu ki, eskisi hem daha biiyiik hem de sportif
faaliyetler i¢in kullanmildigindan sesin ulagsmasini engelleyici pek ¢ok
amile ragmen: Mahir Hoca bu zeminde de konugmasini mikrofona iltifat
etmeden yapmigti. Sesi fitraten giir olmakla beraber, samimiyet ve
heyecanla birlegince; muhatab iizerinde tesiri miithis olurdu. Mahir bey
hocami bir defacik dinlemis olan, ¢ocuk da olsa O'nu bu giir sedas: ile
hatirlardi. Rahmetli yataga dustu Akciger kanserinden, bir yildan fazla
esir-i firag oldu, eridi, bitti... Hocanin eski dostlan ciisse olarak O'nu
yatakta ve odada adeta arar oldular. Bir ziyaret sonras1 Yiiksek islam
Enstitiisit hocalarindan merhum Bekir Sadak Bey: “Yahu ben yatakta
Mahir Hoca'y1 aradim bulamadim” demisti. Evet viicut¢a 40 kiloya yakin
kaybetmis olan hocamizin hafizasi, dikkati, Islami meselelerdeki
hassasiyeti hi¢ eksilmemisti. Hele hele heyecanindan ve ona baglh olarak
gur sesinden hi¢ mi hi¢ bir sey kaybetmemigti. Artik son demlerinin
yaklastig1 gunlerdi. Erenkéy'deki evinde kendisini merhum seyh Sami
Ramazanoglu Hazretleri ile ziyarete gitmistik. Yahut da biz posta servisi
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olarak iistadin Mahir Hoca'y ziyaretine vasita olmustuk. Iste O, yatakta
bile aranip bulunamayan hocamiz, tstadin igeri girmesiyle yataktan ok
gibi dogrulup elini 6pmek istedi. Tevazuun zirvesi Seyh Efendi ise O'nun
elini 6pmeye ¢alisty, aglagtilar ve aglastik... Dogrusu video ¢ekimi yapilip,
nesilden nesile gosterilecek bir ibret sahnesiydi. Hacisi, hocasi, seyhi ve
miridi ile nefislerin miicadelesini veren bizlerin, hi¢ degilse her giin
temaga etmemiz suretiyle belki de kendimize gelmemize ve kivamimizi
bulmamaiza ibret-i muessire tegkil edecek zayiattandir. Yagayan giizel
ornekleri ne kadar da azalmig bir cemiyetiz... Zaten bu satirlarin asli
hedefi, bugiin bize hayal kadar uzak giizelliklerin yasanilabilirligini
kendi hayatlann ile ortaya koymuglardan ibret almak, “daha din
yasanabilmis bu giizellikler, bugin de yasanabilir mesela ben
sergilemeliyim bu guzellikleri” dedirtebilmektir. Evet ciissesi gitmis,
yani ten yitkiinden daha diinyada iken kurtulmus Mahir Hoca, heyecan
ve gur sedasi ile yasiyordu. Hele bir de karsisinda yetmiginden sonra
intisap ettigi mirsidini bulunca nasil cogsmazdi. Sohbetin bir yerinde
mevzu Hicaz’a kadar aldi goturdia erenleri... Sultan II. Abdilhamid
Han'in Medine-i Miinevvere’ye kadar ulastirdigi demiryolu sayesinde,
babas1 Medine kadis1 Abdiilhalim Ismail Efendi ve efrad-1 ailesiyle, kac
gun ka¢ gece gecen yolculugu miiteakip nasil O mubarek beldeye
muvasalat olundugu mu anlatilmadi... Medine tren istasyonuna
gelmeden 6nce meger tekerleklere kece sarilirmig ki takir takir ses
¢ikarip da Yesil Kubbe altinda sakin olan Rasuller Rastli'ni rahatsiz
etmesin. Buna edeb-i Osmani derlermis... Derken séz altmis kiisur sene
evvelki Harem-i $erif (Medine) hatibine geldi dayandi. Hocamiz, babas:
Medine kadis1 iken 15-16 yaglarinda hususi dersler alirmig seckin
hocalardan... Pek tabii bunlar ser’i dersler... Mesela ciltler dolusu Hadis
kiilliyat: olan “Kenzul-Ummali” bastan sona okumus hocasi ile... Iste
Mahir Bey hocamiz, Seyh Sami Efendi Hazretlerine Medine-i Miinevvere
hatiralarin1  anlatirken s6z Harem hatibi Sakib Efendi'nin hutbe
okuyusuna geldi dayandi. “Hamdele, Salvele ve Ayet-i Kerimeleri
okuduktan sonra, sira ginin Hadis-i Serifini okumaya geldiginde s6yle
derdi” diyerek bagladi altmig kiisur sene evvel hafizasina yer etmis
Arapca  hitabeyi  tekrara: “Lekad  verade  fil = haber
aninnebiyyissadikil'eberr ve sahibi hazel-kabril-ahdar (hatib efendi
minberden eliyle kabr-i serifi gostererek) ve huvefi kabrihi hayy... der
demez Harem-i Nebi hickinga bogulurdu” diye bir feryat eyledi ki
hocamiz; dahiliye vekaleti canibinden teslim-i ruh etti zannedildigini
6grendik daha sonra...
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Daha evvel agir bir enfraktiis de ge¢irmis oldugu icin kendisinin bu
fevkalade heyecanindan endige ederdik. O pek aldirmaz ise de bizlerin
1srar1 Gizerine, ikaz gorevi yapmamiza miisaade ederdi. Bir defasin da Y.
Islam Enstitiisi'nde bir sinifa tenbih etmis ve demis ki: “Sayet benim
agir1 derecede heyecanlanip, yiitksek sesle bagirdigima sahit olursaniz,
elinizi kaldirmak suretiyle beni ikaz edin.” Hocamizin bu lafinin
tzerinden ¢ok az bir zaman ge¢mis-ge¢cmemis baglamig kikremeye...
Derken birkag kisi birden el kaldirmis... Hoca ne yapmis dersiniz...
“Indirin ellerinizi, ben size s6zii mi bitirmeden sual sormak yok
demedim mi?” diyerek kikreyisine devam etmis. Neden sonra
anlatabilmigler meramlarin el kaldiran ikazalar...

Mevzudan uzaklagsmadan su seyh-miirid miinasebetine gelelim. Yani
Mahir Hoca'nin Seyh Sami Efendi'ye intisabinin hikayesine... Hocamiz,
babas1 ve amcasi kadi, dayis: seyhiilislam ve dolayisiyla cocuklugundan
beri ulema, suleha, urefa, mesayih, udeba ve guara ile hem-meclis... Yani
nicelerini gormus devr-i padigahiden beri... Sohbetlerde bu kabil
zevattan sik sik bahseder ve “zehebe'nnas, bakiyennennas” yani:
“Insanlar gecti gitti, meydan maymunlara kaldi” deyip hayiflanird:.
Miirsid-i kamil konusunda ise ¢ok timitsiz konusurdu. Kendisi Y. Islam
Enstitiisi'nde “Tasavvuf” dersi okuttugu halde, bazen bu konuda 6yle
seyler soylerdi ki hocayr tanimayanlar, O'nun tasavvuf, tarikat ve
mesgayth1 reddettigi zehabina kapilirlardi. Bir defasinda yine
kendisinden dinlemigtim... Vak'a yine Enstitii'de ge¢iyor. Talebe zaman
zaman hocamiza bir murside intisabin mecburiyet olup olmadigini
sormus, O da: “Intisab bir mecburiyet degildir. Bir gonil isidir.
Zorlamakla olmaz, olursa da feyz alinmaz. Siz telas etmeyin,
kismetinizde varsa O sizi, yolda bulur, otobiste, vapurda bulur ve
kargimiza ¢ikar” dedikten sonra, “biraz da zor ¢atarsiniz ya” diyerek
umitsizligini beyan edermis. Hatta merhum derdi ki: “ya h, bu sual
sahiplerinden 6yle saflar1 var ki, bizden bu sézu isitiyor, vapurda ve
trende zuhurat bekliyor. Olmayinca da bana; hocam dediginiz ¢tkmadi
seklinde sitemlerde bulunuyorlar.”

Iste soyle veya boyle... Tasavvufun nazariyesini tedris eden Hoca,
ameliyesinin uzaginda soguk soguk dururken, manevi hava kendisini
birdenbire 1sitiyor. Bir gin sabah telefonumuz ¢aldi. Aldim baktim
Mahir Hoca... Boyle erken saatlerde telefon a¢mak, kapi ¢almak
merhumun hi¢ yapmadig: seylerdi. Hemen heyecanla konuya
girmeksizin "acele gel" dedi. Telaglandim ve fakat bir fevkaladelik
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oldugunu tahmin ettim, lakin eve gidince 6grendim ki, mesele benim
tahmin ettigim gibi degilmis. Hocam bagladi piir heyecan anlatmaya...
Rityasinda gérdagi zatin sekli semailini tasvir ediyor, fakat nasil gordd,
ne konugtular igin bu tarafina girmiyor. Bana sadece bu eskalde bir zati
taniyor musun diye soruyor. Fakat sunu ifade edeyim ki, ben merhumu
hicbir zaman béyle bir heyecan-telag beraberligi icerisinde gérdigimu
hatirlamiyorum. Cevaben: “Hocam, anladigim kadarnyla siz Sami
Ramazanoglu Hazretlerinden bahsediyorsunuz. Biz de O’'nun evinde
kiracisiyiz, komsusuyuz. Kendileri zaman zaman namaza camiye
cikarlar, ben size avluda gosterebilirim” dedim. Hocamin beklemeye
sabr1 yoktu. “Sen hemen git ve iistida de ki Yiiksek Islam'dan Mabhir sizi
ziyaret etmek istiyor.” seklindeki emri tizerine; béyle sabahin erken
saatinde o kapiya miiracaat edilmedigini, 6gleden sonra izin talebimizi
arz edebilecegimizi séyledim. Hoca kiikredi: “Canim, efendim simdi git
durumu arz et, bakalim ne zuhurat ile karsilaginiz” dedi. Biz de bu
fevkaladelikten aldigimiz heyecan ve cesaretle iistddin kapisini caldik.
Biz o kapiy1 yillarca asindirmisizdir, kapiya hi¢ tstdd merhum
ctkmamgtir. O gun ise kapiy: bizzat Efendi Hazretleri actilar, selam ve
el pmeden sonra emaneti biraz ilave ile naklettim. Yani “Y. Islam'dan
Mahir” yerine “Y. Islam Enstitiisi hocalarindan Mahir iz” dedim.
“Hemen buyursun” dediler. Tekrar hocama déndum, kiralik bir taksi ile
3-5 dakika icerisinde tistddin hanesine vasil olduk. Kapidan iceri
girerken, kendim icin de destir istedim. Miisaade etmedi ve tistadla bir
saat civarinda halvet oldular. Biz disarida bekledik. Hocam iceriden bir
cikt1 ki sanki hamamda terlemis... Hemen tekrar bir taksiye bindik,
sabredemedim ve yolda sordum. Hocam hayrola ne oldu béyle? Cevap
tam Hocalik: “Olacak oldu.” “Yani yetmisinden sonra derviglik mi
gorindi” dedim. Yine Mahir Hoca'ya mahsus bir “evet” ¢ikt1 ki, bunun
tarz ve tonunu ancak O'nu taniyanlar takdir edebilir. Hocamizin evine
dondiik, ilave malumat almak istiyorum, yok... Gérdagu riyamn
bagkalarina nakline miisaade edilmemis, anlatamiyor; neler konugtular
bize intikal ettirmiyor, sadece “intisab” ettigini soyliyor. Yillarin iz’i
ismindeki kitabinda hocamiz bu intisabi o kadar edebi ve sanath
anlatiyor ki; bunun bir intisap oldugunu g¢ikarabilmek icin
Osmanliliktan biraz olsun nasiplenmek gerekli... Su “devlet-i aliyyece”,
yani imparatorca ifadeye bakiniz: "flmin kiyl @ kalini her zaman bir
noktada toplamak kabil olmadigindan, hi¢bir zaman ilmi tedkikden geri
kalmamakla beraber; hakikat-i mahzaya vukufun ancak ehlinin irgadi ile
miimkiin olabilecegine inanirim. Iste bu sebeptendir ki, yakaza dig1 bir
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isaretle sillem-i irademi (irademin dizginini) semay-1 marifete mirag
icin feyz-i Sami'ye rabt eyledim." (bkz. Yillarin izi, Mahir 12, Istanbul,
1975, s. 396)

Bu intisabdan sonra, Mahir Hoca'y1 zaman zaman stad'in
sohbetlerinde sag tarafa yani bagina oturtulmus olarak gérdik. Hocamiz
da O'nun i¢in: “Biz devr-i padisahiden beri nicelerini gérdik. O, Hazret-
i Sami'dir” derdi. Bu ifadeyi bizzat hocamdan duyup, ilk nakleden fakir-i
pur-taksir ise de, ne hikmettir, bazi yerlerde yazarin sanki kendisi bizzat
duymus gibi yayinlandi. Mevsukiyyetini ifade i¢in bu izahata lizum
gorulda.

A’dad biterdi Allah Allah,
Evséfi eger olunsa ta’dad?
K. Edip Kiirkgiioglu

1 “Eger Mahir Beyin sahip oldugu niteliklerin sayilmas: gerekseydi, buna rakamlar yetmezdi” manasina
gelmektedir.






ilm1i ve akademik aragtirma dergisi

tasawuf 47[2021], 5. 75-81

Bir Tesadiifiin Mutlu Sonuclar:

Mahmut Kaya’

Tanzimat Donemine gelinceye kadar bizim egitim ve ogretim
hayatimizin merkezinde hep medrese ve miiderris vardi. Medresenin
egitim dili Arapca, 6gretim ise buyiik 6l¢iide din ve dini ilimlerdi. Degisip
gelisen ihtiyaclar kargisinda Osmanli Devleti Tanzimat’la birlikte, Bat1
standartinda egitim verecek mektepler agmak zorunda kalmisti. Bu
tarihten itibaren egitim hayatimizda iki ayr sistem yiirimeye baglamis,
artik medrese ve miiderrisin yaninda bir de mektep ve muallim vardar.
Bu kurumlarda okuyan talebelerin aile yapisi dikkate alindiginda,
genellikle zengin ve sehirliler mektebi, fakir ve kéyli ¢ocuklarinin
medreseyi tercih ettikleri gorilur. Mektep mezunlari her alanda memur
ve Amir olurken, medreseliler ancak imam, vaiz, miiftii, kadi ve miiderris
olabiliyorlardi. Biri gelenegi, digeri modern egitim sistemini temsil eden
bu kurumlardan yetigenler arasinda 6nemli zihniyet farki bulunmakla
birlikte, mekteplerde modern egitimin yaninda Kur'an-1 Kerim, akaid,
ahlak, Arapca ve Farsca gibi derslere de yer verildigi i¢cin bu mektepler
birer laik egitim kurumu degildir. Giderek gelisip serpilen bu kurumdaki
muallimler Dogu ve Bat1 kiltiiriiyle miicehhez oldugundan, her alanda
yetistirdikleri kadrolar, ulkemizin gelecegini belirlemede biiytuk rol
istlenmiglerdir. Bir bagka séyleyisle bu mekteplerin kuruldugu tarihten
itibaren 1938de Koy Enstitilerinin a¢iligina kadar gegen siirede Tirk
maarifi biyiik 6l¢iidde muallimlerin elinde sekillenmistir. Ozellikle Tkinci
Megrutiyetten sonra her tirlu fikrin harmanlandigi mekteplerden
yetisenler, Tiirk dilinin geligip ilim, sanat ve felsefe dili olmasi yolunda
buiytik katkilarda bulunmuglardir. Bugiin bile zevkle okudugumuz siir,
roman, hikaye, deneme ve sahne sanatlarina it eserler hep o dénemde
yetigen idealist nesillerin urinudiir.

Bu giristen sonra, hayatimda silinmez izler birakan o6rnek bir
muallimle tanigsmamin kisa hikdyesinden s6z etmek istiyorum. Y11 1962,
Sehzadebag: Camii'nin hiinkdr mahfili altinda ders okutuyorum. Dini
ilimler tahsil etmek i¢in Anadolu'nun cesitli bélgelerinden Istanbul’a

Prof. Dr., IU Edebiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi.
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gelen ve Kur'an kurslarinda barinan kéyla genclerle, Hanefi fikhina dair
Merdki'l-Felah isimli bir metni takip ediyoruz. Dersin sonlarina dogru bir
zat, yakimimizda 6gle namazini edi ettikten sonra bagdas kurup bizi
dinlerken dersimiz sona ermisti. O zat oturdugu yerden gir bir sesle:

- “Evladim, rica etsem dersi benim i¢in kisaca tekrarlar misin?” dedi.

Tavrindan ve konugma iislubundan bir Istanbul beyefendisi ve
maltimath bir zat oldugunu anladigimdan:

- “Zat-1 alinizin huzurunda teeddiip ederim efendim.” dedim.

- “Evladim, maziyi yad etmek istiyorum.” deyince ben dersi 6zet olarak
gectim. Bunun tzerine kalkip yanimiza gelerek bana sarilip 6ptii ve
girleyen sesiyle:

- “Sen kimsin, necisin, mengsein, mahrecin nedir?” dedi, ben kendimi
tanittim, okudugum hocalarimdan s6z ettim. O zit,

- “Peki gayeniz nedir, ne yapmak istiyorsunuz?” diye sordu. -“Islami
ilimleri tahsil ediyoruz, dinimizi kaynak eserlerden Ggrenmek istiyoruz.
Simdilik bunun disinda bir gayemiz yoktur.” dedim. Kargimdaki zat,

- “Olmaz, bu milletin sizlerden istifdde etmesi ldzim.” dedi ve devamla,

-“Herhangi bir okuldan diplomamz var mi?” diye sorunca, ben
arkadaglardan ¢ogunun ilkokul mezunu bile olmadigin: séyledim. O zat,

- “Haaa simdi 6nemli bir mesele zuhur etti. Evladim ben Istanbul Imam-
Hatip Okulu miidiiriytim, adim Mahir Iz. Sizin gibi disardan kendini
yetistirenlerin diploma almast icin bizim bir kurs agmamiz gerekiyor. Ben Ilim
Yayma Cemiyeti ile bu konuyu goriisecegim. Siz bana arkadaslarimzin isim
listesini getirin, yarin okulda sizi bekliyorum.” dedi.

Ertesi giin elliye yakin arkadasin isim listesini Mahir Bey’e gotiirdim;
kisa siirede karar alindi ve Vefa’daki ilk imam-Hatip Okulunun terk
ettigi binada Tekdmul Kursu adiyla iki derslikten olusan bir kurs acilda.
Burada sadece yabanci dil, fizik, kimya ve biyoloji dersleri verilmekteydi.
Devam eden talebeler okul disindan sinavlara girerek ortaokul diplomas:
aldi, bir kismi lise veya aksam lisesinde egitim gordikten sonra cesitli
fakilteleri bitirip hayata atildilar. Bu arkadaslarin 6nemli kismi Diyanet
Isleri Bagkanliginin cesitli kademelerinde gérev alirken bazilan
akademik hayata intisap ederek kendi alanlarinda gercekten basarili
oldular. Bu idealist grubun icinden hukukg¢ular ve parlamenterler de
ciktigini belirtmeliyim.
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Dogrusu, Muallim Mahir Iz Bey gibi gayret-i diniyye ve hamiyyet-i
milliyye sahibi ytuksek bir sahsiyetle kargilagsmamiz, kaderin bir cilvesi ve
ilahi bir lutuf olmakla birlikte, bizlerin ufkunu aydinlatan, hizmet ve
ikbal kapilarini agan, ayrica hifizamizdan silinmeyen mutlu bir olaydir.
Ge¢mige donup baktigimda kendi kendime diyorum ki, “sayet o giinkii
hiisn-i tesadiif olmasaydi ben ne olurdum?” Fitraten atilgan, cedelci ve
cerbezeli bir yapiya sahip oldugumdan, “herhalde kendi fikrinden
baskasina deger vermeyen bagnaz bir molla olarak kalirdim.”

Sonraki yillarda Mahir Bey’i daha yakindan tanima ve sohbetlerine
katilma firsatini elde etmis, onun sohbet talebelerinden olmustum.

Mahir Bey, babasi kadi olan bir ailenin evladi olarak mektebin
haricinde hususi bir hocanin egitimiyle yetismis, Arapca ve Farscaya tam
hakim, Osmanli'nin son dénem ulem4, ideb3, suara ve tasavvuf erbabinm
yakindan tanimis, sohbetlerinde bulunmus, énemli bir kismiyla yakin
dostluklar kurmusg bir sahsiyetti. Ben kendisini ¢ok zengin bir kilture
sahip, hem sair hem de o giir sesiyle ¢ok giizel siir okuyan, Turkee, Farsca
ve Arapca siir mahftzati gayet zengin bir zit olarak tanmidim.
Memleketin dért bir yamindan Istanbul’a tahsil i¢cin gelen gencler
agisindan Mahir Hoca, sohbet kiiltiirii konusunda emséline az rastlanan
bir kaynakti. Kendisi en az iki yiizyila ait yakin siyasi, sosyal ve kiilturel
tarihin canli bir mumessili olarak, biitin samimiyetiyle ve babacan
tavriyla goriip bildiklerini, o giizel Istanbul Tiirkcesiyle bizlere
naklederken, ayni zamanda éntmiize farkl ufuklar agmaktayda.

Hoca’nin meclis yillarindan bize anlattigi su hadise de ibret verici ve
dikkat cekicidir:

Mahir Bey Buyuk Millet Meclisinde zabit katibi iken Corum
milletvekili bir hocadan s6z etmigti. Giyim kusami dizenleyen Kisve
Kanunu geregince sarik ve ciibbeyi sadece miftiler giyebiliyordu. O
giunlerde bu hocaefendi Meclisten ¢ikarken Mustafa Kemal'e yaklagir ve:

- “Paga Hazretleri sizden bir istirhdmim var.” der.
Mustafa Kemal:
- “Hayhay hocam buyurun.” deyince, hoca:

- “Malim-i éliniz biz kiiciik yastan beri bu kiyafeti giydigimiz i¢in alistik,
miisdade buyurursaniz bu kiyafetimi ¢tkarmayayim.” temennisinde bulunur.
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Pasa:

- “Hayhay hocaefendi olur. Ancak mademki Gyle arzu ediyorsunuz
miiftiilerimizin bu kiyafeti giymesinde kaninen bir sakinca yok. Biz zat-1
dlinize bir miiftiiliik verelim bu kiyafetinizle devam edersiniz.”

Bunun iizerine hocaefendi:

- “O halde Pasam miisdade ederseniz ben yine mebus olarak kalayim.” der.
Mustafa Kemal:

- “Tabii hocam tercih sizin” cevabin verir.

Mahir Bey'in bu olay1 anlattiktan sonra 6fkeyle: “Ben biyle sahsiyetsiz
hocayt incir agacinin dalinda asarim, sonra da altinda oturur, rihuna bir
Kur’an okurum.” dedigini hatirliyorum.

Kadim Istanbul kiiltiiriinde 4dab-1 muaseretin, nezaket ve zerafetin
butin inceliklerini onun tavrinda ve konugma tislubunda gorebilirdiniz.
Ben Hocamizin hi¢bir kimse hakkinda incitici bir ifade kullandigina
sahit olmadim. Nitekim, ki mevsiminde Erenkdy’deki sohbetlerinden
birisinde, edebiyat ¢gretmeni olan merhum Sedat Yenigiin, Prof. Dr.
Necmettin Hacieminoglu'nun bir konusmasina atifta bulunarak “Tirk
milliyet¢iliginin ¢ dismam vardir; bunlar komiinizm, immetgilik ve
masonluktur.” dedigini nakletti ve Mahir Bey'den bu konu hakkindaki
gorigini sordu. Hoca her zamanki tavriyla:

“Bak evladim! Umumi bir ifadeyi veya konusmanin sehvetine kapilarak
soylenen bir sozii duydugunuzda acele etmeyin! Yani bu gibi aykin
ifadesinden dolay1 hemencecik o sahst mahkim etmeyin. Ummetcilik daha
ziydde siyasi yonii olan bir kavramdir. Hadiseye bu zdaviyeden bakin!
Necmettin Hoca, Islamiyet Tiirk milleti igin bir tehlikedir mi diyor? Benim
bildigim kadariyla o zat miislimandir ve cuma namazim aksatmaz!
Dolayisiyla hi¢ kimse hakkinda pesin hiikiimlii olmayin. Zira biz Miisliiman
olarak hiisnii zanla memuruz.” diyerek oradakilere, kendisinden beklenen
hakimane bir ders vermisti.

Mahir Bey'in bir bagka o6zelligi de hak kavrami uzerinde israrla
durmasiydi. Allah’in giizel isimlerinden biri “el-Hak” oldugu i¢in her
Miislumanin hakperest olmasi ve ddima hakkin ve haklinin yaninda yer
almasi gerektigini vurgulardi. Sanirim bu konudaki hassasiyeti, hak
kavramini bayraklastiran hocast Mehmed Akif ve dostu Fuad Semsi
beylerden milhemdi. Akif Safahat'inda:
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Cignerim, ¢ignenirim hakk: tutar kaldiririm
Ve:
Hele hak namina haksizhiga 6lsem tapamam

misralariyla tavrini ortaya koyarken, Fuad Semsi Bey'in siirlerinde
adeta ana tema “hak”tir. Bukonuda Mahir Hoca, Arapga su cimleyi sik¢a
tekrarlardi: “Takdimu hukiki'l-ibad ala hukikillah” yani kullarin hakkim
gozetmek Allah’in hakkindan 6nce gelir. Hoca, bununla ilgili genis
actklamalar yapar ve 6rnekler verirdi.

Bu konuyla ilgili olarak burada bir hususa deginmek isterim. Bogazda
Arnavutkoy Tevfikiye Cami'in bahcesinde yapilan mttad Cumartesi
toplantilardan birinde Mahir Hoca'ya:

-“Seyyid Kutub’un Tiirkgeye terciime edilen Fi Zilali'l-Kur'an adh tefsirine
sizden istenen takdim yazisimi koymamuslar, sebebini size agikladilar mi?”
diye soran arkadagimiza Hoca:

“Begenmemisler evlddim.” dedi ve devam etti “Ben o yazida goriislerimi
serdettim; bu eserin kadim tefsirlerden ¢ok farkl oldugunu, bunun tefsirden
ziyade sosyoloji agirlikli bir eser olduguna dair kanaatimi belirttim, onlar da
begenmedikleri igin yer vermemisler.” deyince ben el kaldirmigtim. Hoca: -
“Buyur Mahmidii'l-kemal”" -“Buyur Mahmudii'l-kemdl” deyince ben:

-“Efendim, biz hocalarimizdan Celaleyn tefsirini okuduk, Kur'an’la
tamsamadik. Kadi Beyzdvinin Envdru’t-tenzilini okuduk, yine Kur'an’la
tamsamadik. Bu eserlerde agirlikli olarak gramer ve beldgate ddir genis
tahlillere yer verilirken asil mesaj geri planda kaliyor ve maksat hdsil
olmuyor. Sahsen benim Kur'an'la tamsmam sosyal bir tefsir olan Fi Zilali’l-
Kur'an’la gergeklesti.” dedim. Hoca “Haaa, simdi mesele anlagildi, ben hig o
zdviyeden bakmamistim, Mahmidi'l-kemal hakhdir.” dedi. Burada
belirtmek istedigim husus, Hocamizin hicbir komplekse kapilmadan,
talebesi konumundaki birinin farkli gériisiine hak vermesi, onun ne
derece fikir namusuna sahip bir hakperest oldugunun bariz bir
gostergesi oldugu gercegidir.

Mahir Bey'in sohbetlerine devam edenler arasinda Mahmut adini tastyan ¢ arkadagstik. Tkisi
ayni zamanda Yiiksek Islam Enstittsiinden talebesi olan, Kayserili merhum Mahmut Ozakkas,
Fuad Camdibi Hoca'nin oglu Mahmut Camdibi ve bir de ben. Hocamizin her birimize
isimlerimize izafe ettigi vasiflarla hitap ve iltifat ederdi. Ozakkaga Mahmutdir'l-cemal,
Camdibi’ye Mahmdii'l-meal, bana da Mahmudii'l-kemal diye hitap ederlerdi.
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Yine hak baglaminda daristlik kavrami tizerinde de 6nemle durur ve
“Oglum, Miisliiman, tek kelime ile diiriist adamdir.” derken adeta kikrer,
heyecanlanir ve devam ederdi:

-Biz Miisliimant ya camide ya Arafat’ta arariz. Bu dogru bir 6lgii degil.
Her seyden énce Miisliiman éziinde, séziinde, is ve davranisinda diiriist
olandir. Dolayistyla bir kimsenin sahsi ibadeti bizi ilgilendirmez. O,
Allah ile kendi arasinda bir istir, onun hesabini ancak Allah sorar.
Devamla derdi ki:

-Kendisine bir isi havéle edeceginiz veya bir géreve getireceginiz kimsede
su ti¢ ozellik bulunmal. Bunlar énem sirasina gore ehliyet ile liydkat,
diirtistliik ve bir de samimf dindarliktir. Bu vasiflardan biri eksik olursa
o kimseden beklenen verim alinamaz. Sayet “iyi adamdir, miisliiman
sahistir, bize de muhabbeti vardir” diye tercihte bulunursaniz, hiisrdna
ugrarsiniz. Eline yiiziine bulagtirir, hem siz mahcup olursunuz hem de o
isten beklenen sonug elde edilmez. Bir de sunu aklimizdan ¢ikarmayn:
Parave kadin her zaman ve herkes i¢cin mezldka-i akddmdir yani insanin
ayagimin kaywp felikete stiriiklenmesine sebep olan iki tehlikedir. O
halde beyaz baldiri ve kirmizi mangirt gordiigii zaman su koyvermeyen,
hézd adamdir. Iste duriistlik ve dindarhk bu durumda belli olur.
Gerisini sen benim kiildhima anlat!

Bu konuda bir hatiram: daha anlatmak isterim: Mahir Bey bir giin
bana bir ayet-i kerime verdi ve:

-“Bunun Kurtubi Tefsirindeki’ yorumunu tedkik etmeni rica
ediyorum evladim.” dedi. Ben gerekli aragtirmayr yaptim ve
calismalarimi hocamiza ulastirdim. Bir hafta sonra Osman Oztiirk bana
bir zarf getirdi ve hocanin selam ve tegekkiirlerini bildirdi. Zarfin i¢inde
bir para vardi. Dogrusu sasirdim ve mahcup oldum. Hocamizla
karsilagtigimda mahctbiyetimi arz ettim:

-“Oglum, tarikat-1 Furkaniyyede hichir emek karsiliksiz birakilmaz, o bir
haktir, hak ise mukaddestir.” buyurdular. Tarikat-1 Furkaniyye, Kur'an
yolu demektir. Bu, hocamizin ayni zamanda hayat prensibini ifade eden
bir deyimdir. Latife kabilinden zaman zaman bu tabiri kullanirda.

Son olarak Mahir Bey’le ilgili bir hatirami daha sizlerle paylagsmak
isterim:

2 Kurtubali miifessir, hadis ve fikih Alimi, Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh
el-Kurtubi'nin (6. 671/1273), el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur'én (I-XX, Beyrut 1405/1985) adli en
6nemli eseri.
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Bir sohbet esnasinda Yahya Kemal Bey’in Eski Siirin Riizgariyla adli
eserindeki “S6z Meydani” baglikl: siirinden s6z acarak dedim ki:

- “Efendim, bu siir siradan bir sevgiliye ve bir cdndna yazilmisa
benzemiyor. Tema veya muhteva itibartyla Peygamber Efendimiz igin
yazilmig bir na‘ti andirtyor.” deyince hocamiz heyecanlandi ve:

- “Bu hassasiyetinden dolay: seni tebrik ederim evladim. Evet, o siir bir
na‘ttir. Rahmetli Yahya Kemal Bey bana dedi ki: Mdhir Bey, ben bu siiri na't
olarak yazdim, fakat yobaz derler endisesiyle bashkta “Séz Meydam” ifadesini
kullandim, dedi. Ger¢ekten o siir, divan sairlerimizin yazdigi na'tlardan
bircok agidan daha basarihidir.” dedi.

Bir grup arkadagla o giizel insanin cenaze namazina igtirak etmek
tizere giderken, vefatina tarih dustrmek tuzere bir karalama yapmigtim,
17 eksigi ile asagidaki beyitte 1974 zuhur etti:

Aaah, bezm-i irfam matem biiriidii
Dediler Mahir Bey Hakk'a yiiriidii
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Hocam Mahir iz Bey

Mustafa Oz

Tahsil ¢agina gelen herkes, basladigi 6grenim hayati boyunca ¢ok
sayida hoca veya muallim ile karsilagir. Bu hocalardan farkli konularda
bilgi 6grenir ve onlarin davramg ozellikleri ve tecriibelerinden
faydalanarak kendisini yetigtirme ve gelistirme firsat1 bulur. Bir kisim
hocalar 6grencileri tzerinde vyeterli ve hatirlatiaa intiba ve etki
birakmadiklan i¢in, sene sonunda bir ist sinifa gecildigi zaman, kisa
sirede unutulurlar. Bir kisim hocalarin unutulmasi sahip olduklan
ozellikler ve 6grencisiyle ilgi derecesine goére daha ge¢ olur. Bu tiir
hocalar da birka¢ sene sonra unutulur. Fakat bir diger kisim hocalar da
vardir ki talebeleriyle ilgilenmeleri, onlarin yetismeleri i¢in gayret
gostermeleri, onlara karsi 6rnek tegkil edecek davramiglarn, sefkat ve
sevgileriyle 6grencileri tizerlerindeki derin etki ve intibalar birakmig
olmalar1 ve daha bircok sebeplerle, yillarca hatta 6mir boyu
unutulmazlar. Bu tir hocalanin yetigkin seviyeye ulasan, makam ve
mevki sahibi olan 6grencileri, seneler sonra firsat dugtp bir araya
geldiklerinde, sohbet esnasinda kendilerinde iz birakan hocalarim
anmaya baglarlar. Eger hocalar yagiyorsa onlan ziyaret etmek bir haz ve
zevk vesilesi olur. Eski égrenciler fakat bu giniin buyiikleri, ziyaret
esnasinda bir anlamda tarihi olaylar1 bir zaman tinelinden gecercesine
yeniden yagarlar. Hocalar hayatta degilse s6z ve sohbet arasinda
miinasebet distitkce onlann rahmetle ve hiirmetle anarak, hatiralarim
ortaya koyarlar. Bu son manada bir hoca olmak her hoca ve egitimciye
nasip olacak bir 6zellik degildir. Bu 6zelligin kazanilmasinin, hocanin
egitim ve 6gretim sirasinda hem sahasindaki bilgilerini, hem de 6rnek
olacak insani meziyetlerini talebesine intikal ettirmesi, onlarin begeni
ve takdirini kazanmasi ve gonillerine hitap etmesiyle mimkin
oldugunu soyleyebiliriz.

Rahmetli Mahir iz hocamizin bu iciincii kategori i¢inde, hatta en
ilerisinde yer aldigim rahatca soyleyebiliriz. Talebelerini yetistirme,
onlara faydali olma, seviyelerini gelistirme, iyi 6rnek olma bakimindan
cok iyi iligkiler kuran Mahir Hoca, 6grencileri tarafindan bir anlamda
sefkatli bir baba, sahasinda ilim 6greten ciddi bir hoca, gerek 6grencilik
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gerek mezuniyet sonrasi hayatlar i¢in digtincelerinden istifade edilecek
bir rehber ve yol gosterici, problemlerinin ¢6ztlmesi konusunda
dugtuncelerine miiracaat edilen bir danigman gibi kabul edilmigtir.
Egitim ve 6gretimde bir hocadan beklenen meziyet bundan bagka ne
olabilir?

Bu kisa girigsten sonra Merhum Hoca’nin biyografisine kisaca temas
ederek gerek 6grencilik yillarimizda gerekse mezuniyet sonrasinda Hoca
ile ilgili intiba ve hatiralarimiza yer verecegiz:

Mahir Bey, hayat ve hatiralarini ele alan Yillarin Izi adli eserinde
belirttigine gore 28 Ocak 1895 tarihinde Istanbul Beykoz'da dogmustur.
Ailesi Kulahizadeler olarak bilinmektedir. Babas1 Medine Mollas1 ve
Ankara kadist Abdilhalim Molla’dir. Ismini belirtmedigi annesi
Erzurumlu Celebizade ailesinden Bagdat Mollas1 Ibrahim Ristii
Efendi'nin kerimesidir. Hoca’nin sekiz kardeginden g kiiciikken
6lmis, kalan besi ise normal yaglara ulagsmiglardir. Cocuklugu babasinin
mubhtelif yerlerde gérev yapmasi sebebiyle degisik yerlerde gecen Hoca,
Istanbul’a dontisten sonra Vefa Idadisinde égrencilige basladi. Daha
sonra babasinin Ankara’'ya ikinci defa tayini sebebiyle Ankara
Sultanisine devam etti. Buradaki hocalarindan ve kabiliyetli 6grenci
arkadaglarindan sitayigle bahseden Mahir Bey, Ankara Sultanisi'nden
mezuniyetini miuteakip, ayni okulda énce Bagmuallim vekili olarak
gorevlendirildi, alt1 ay sonra da muallim kadrosuna asaleten tayin edildi.
Ankara Sultanisi'nde gorevi esnasinda 1920 yilinda Sultani ve Muallim
mektebi hocalarinin Tiirkiye Buytk Millet Meclisinde “Tahrir Heyeti”
gorevi yapacaklarinin bildirilmesi iizerine Meclis’te zabitlarin tutulmas:
i¢in katiplik goérevine bagladi. Bu yeni gérevi sirasinda bir¢ok ileri gelen
devlet ricalini tanima firsati bulan ve énemli hadiselere gahit olan Hoca,
yukarida adi gecen eserinde Cumbhuriyetin ilk dénem siyaset ve
siyasetcileri hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Hoca ilk meclise
Burdur milletvekili olarak giren Mehmet Akif Bey ve Balikesir
milletvekili olan Hasan Basri Bey'le bu dénemde tanigarak bazi siir
divanlarini Akif Bey’den okudu. Bu arada Maarif Vekaleti'nin a¢tig: tarih
dersi muallimligi imtihanlarina girerek kazand. Bir stire sonra vazifesini
tarih 6gretmeni olarak Istanbul’a nakletmek icin miiracaat etti. Hoca,
Istanbul’da, okutacag: ders sayis1 az olan bir ortaokula tayinini istiyordu.
Bunun sebebi 6gretmenligi yaninda yitksek tahsilini de yapmakti.
Nihayet Istanbul Sultan Selim’de bulunan imam Hatip Mektebine tarih
hocas:1 olarak tayin edildi. Yuksek tahsiline Kimya Fakiltesinde
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baslayan Hoca, iki sene sonra buradan ayrilarak Hukuk Fakiltesine
girdi. Bir siire okuduktan sonra Hukuku da birakarak Edebiyat
Fakultesi'ne devam etmeye basladi. Muinevver bir aile ortaminda yetigen
ve kugitk yaglardan beri lisan ve edebiyata yabanci olmayan Hoca bazi
Arapca ve Farsca divanlar yukarida belirttigimiz tizere bilen insanlardan
okudugu i¢in, fazla bir problemi kalmamigti. Artik Edebiyat Fakiltesi'ne
devam eden ve mezun olma agamasina gelen Hoca, Adanali Hayret
Efendi ile ilgili mezuniyet tezini hazirlayarak fakilteden mezun oldu.
Daha sonra bir siire orta dereceli okullarda 6gretmenlikten sonra kurucu
mudur olarak Edremit Orta Okulu'na tayin edildi. Hoca, bu arada
tanidig1 Galatasaray Lisesi Ingilizce hocasi, sair Muhyiddin Raif Bey'in
kerimesi ile evlendi. Sirasiyla tayin edildigi Haydarpasa Lisesi ve Camlica
Kiz Lisesi Edebiyat 6gretmenliginden sonra Istanbul Imam-Hatip Okulu
mudurliagu gérevine getirildi. Bu gérevinden emekliye ayrildiktan sonra,
bazi 6zel okullarin kurucusu ve idarecisi olarak faaliyetlerini devam
ettiren Hoca, bu arada halen énemli hizmetler ifa eden Islami Ilimler
Aragtirma Vakfr'nin kuruculan arasinda yer almig, emeklilikteki en son
gorevi ise, bu kadar yillik bilgi ve birikimiyle Istanbul Yiiksek Islam
Enstitisti, Edebiyat, Tasavvuf Tarihi, Hitabet ve frsat dersleri
hocaligidir. Enstitiideki yaklasik on bes yillik vazifesi esnasinda pek ¢cok
Ogrenci yetistirmis, sohbetleriyle onlarn iglemis, davranmiglan, bilgisi,
nezaketi, Osmanlilik zarafet ve inceligi, kultira, comertligi ve ikram
severligiyle ile onlara etkilemis, 6grencisinin hem zihninde hem de
gonlunde yer etmigtir. Egitim ve 6gretimde 6grenen ve dgreten arasinda
boyle bir ilgi ve képri kurulmadik¢a bagarili olunamaz. Mahir Bey bu
konuda her zaman basta gelecek 6rneklerden biridir. Tabii her fani gibi
Hoca da 14 Temmuz 1974 tarihinde arkasinda kendisini seven, sayan,
takdir eden ve 6rnek alan bircok talebe birakarak dar bekaya irtihal
eyledi. Allah rahmet eylesin.

Merhum Hoca'nin hayatiyla ilgili verdigimiz bu bilgilerden sonra,
kendisiyle ilgili bir kisim hatiralarimizi yazmaya gegebiliriz:

Ben Mahir Iz ismini ilk defa 1963 yilinda Corum Imam Hatip
Okulu'nda son smif 6grencisi iken, askerligini Corum’da yapan ve
hemen her pazar ginii Ulu Cami'de 6gle namazindan sonra Kur'an-i
Kerim okuyan ve cevrede “Asker Hafiz” diye meghur olan, daha sonra
arkadas oldugumuz Amir Ates’'ten duydum. Amir Ates, Mahir Bey'in
Kadikoy'de bir mekidnda Osmanlica 6grenmek isteyen hevesli genclere
ders verdigini, kendisinin ¢ok iyi ve cana yakin bir kimse oldugunu
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sOylemisti. Ben bu sézleri duyunca Mahir Bey'e kars1 tanimasam da
icimde bir sevgi ve sayg: hissi belirmisti. O dénemde Istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisi'nde okuyan arkadaglarimiz da, hoca hakkinda son
derece takdirkar beyanlarda bulunuyorlardi. 1963 yilinda imam-Hatip
Okulu'nu bitirip Istanbul Yitksek Islam Enstitiisi'ne 6grenci olarak
geldigimizde, eski talebelere Mahir Bey’i sordum. Arkadaglar Hoca'yr
okulda oldugu bir gin bana gosterdiler. Yetmigli yaslarda, fakat ding,
dolgun yapili, saglar1 dokilmiis, mutebessim, sevimli bir insan. O yil
bizim dersimize girmiyordu, bir o6nceki simmifin Tasavvuf Tarihi
derslerine girdigini 6grendim. Eylul sonunda idi, Moda Camii'nin
altinda oturan Fuat Kavuk¢u ve merhum Mehmet Aksu arkadaglarimizla
Mahir Beyi Moda Koyu tizerindeki ulu aga¢lardan birinin altinda, sohbet
i¢in davet ettik. Hoca nazik insan, hemen kabul etti fakat sabah saat
11.00'de mutlaka bir kahve icmesi gerektigini séyledi. Kahve
takimimizin  bulunup bulunmadigini  sorunca, biz de tedarik
edebilecegimizi soyledik. Fuat bir ispirto ocag: buldu, fincan, tabak ve
kahve hazirladik ve giizel bir sonbahar sabahi saat 10.00 civarinda Moda
Koyu’'na hikim bir yerde bir buyitk agacin altinda Hoca’nin gelmesini
bekliyoruz. Hoca bir taksi ile geldi. Biz kendisini kargilayip
hazirladigimiz sandalyeye oturttuktan sonra ispirto ocaginmi yakarak
kahveyi hazirladik. Kahveyi sade veya sekerli, nasil ictigini dogrusu
hatirlayamiyorum. Hoca eski, yeni ve daha sonraki senelerde talebesi
olacak gencleri c¢evresinde gordigi icin olduk¢a negeli idi. Cesitli
konularda iki saat kadar siiren sohbet sonunda, bizlerin kendisine kars1
duydugumuz saygi ve muhabbet hislerimiz daha da ¢ok artmigti
Ozellikle benim gibi tasradan yeni gelmis bir gencin, gorgiild, bilgili,
tecriibeli ve seviyeli bir Istanbul efendisiyle karsilasmasi ve onu zevkle
dinlemesinin biiytk bir etkilenmeye vesile oldugunu soyleyebilirim.

Islam Enstitiisii ikinci sinifta Mahir Bey bizim tasavvuf tarihi
dersimize geldi. Suleyman Uludag ve beni daha 6nceden tanidif: icin
bize ayr bir tevecciihii vardi. Derslerimiz oldukea giizel geciyordu. Hoca
bu yil bize Ibn Fariz'i bir siirini okutup serh ettikten sonra, kayinpederi
Muhyiddin Raif Beyin:

Kalir m1 olmayan mani-y istiknahtan hali-

Perestigkari-yi suretten istikrahtan hali,

diye baglayan uzunca bir siirini okuttu. Zaman zaman soru, cevap ve
minakasalar oldugunda Hoca stiktnet ve sithuletle meseleleri
hallederdi. Bu tir munakagsalarda guzel sorular soruldugunda
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memnuniyetini, bir sekilde izhar ederdi. Bir giin yemekhanede elindeki
tabakla kendi tatlisini getirip bana ikram ederken “Sinifta gésterdigin
gayreti ilmiyenden dolay: bunu sana ikram ediyorum” demisti. Tabii bir
talebinin hocas: tarafindan takdir edilip béyle bir ikrama nail olmas:
guzel bir seydi. Ben de bu iltifattan son derece memnun ve mahzuz
oldum.

Bu yilin sonunda yani 1964 yili Temmuz ayinda benim kendileriyle
ilgilendigim muhtelif fakiltelerden 25 kadar 6grenci Ilim Yayma
Cemiyeti'nin Yalova Esenkoy’deki kampina katilmak i¢cin miiracaatta
bulunduk. Miiracaatimiz kabul edilince Esenkéy’e giderek ¢adirlarda
kalmaya bagladik. Bu arada arkadaglardan Behliil ve Naif, Hoca’y: Yalova
kampina davet ettiler. Bir haftaligina kampa gelmeyi kabul eden Hoca’ya
koyde bir ev kiraladik. Hoca orada kaliyor, hemen her giin 6gleden sonra,
kampta yahut koyin kahvehanesinin genis bahcesinde sohbetler
oluyordu. Hoca bu sohbetlerin cogunda salih amel kavramini ele alarak,
kisinin iyi niyetle kendisi, ailesi ve yasadigi cemiyet i¢in yaptigi her seyin
bu kavram i¢ine girdigini titizlikle belirtiyordu. Buna gére bir yetime
yardim etmek, bir fakiri okutmak, yetistirmek, insanlara giiler yuzle
davranmak, bir hastanin tedavisine yardimci olmak bunlarin hepsi
Allah’in raz1 oldugu ve kargiliginda miikafat verecegi amellerdir.

Bir bagka gin yine kahvehanenin bahcesinde Rahmetli Ahmet
Kabakl'nin Terciman gazetesinde din hirriyeti ve aydinlarin bu
konudaki tavirlarini ele alan bir yazisini bize okudu. Tirkiye’de kirk
senedir boyle bir yazi yazilmadigini séyleyerek hemen kalem ve kagids
alarak yazarim tebrik “Ustadi Muhteremim“ diye baglayan kisa bir
mektup yazdi ve hemen o gin postaya verilmek tzere Yalova'ya
gonderdi. Hoca giizel bir sey yapilir veya yazilirsa, mutlaka sahibini
tesvik ve tesci etmek lazim geldigini her zaman séylerdi. Bu hareketiyle
disiincesini bize fiilen gostermis oldu.

Bir bagka sohbette Mehmet Akif Bey'in Safahat’taki Necid
Collerinden Medine’ye ve Said Pasa Imami adl siirlerini kendine has
tarziyla okudu. Ilkinde Sudan’dan Medine’ye gelen bir Miisliimanin Hz.
Peygamber’in kabrini gérunce, hickiriklara bogulmasi, heyecani, kabrin
parmakliklarina sarilip sevgi dolu duygularini belirtmesi ve orada
vefatini ele alirken, ikincisi Padigsah’in annesi Valide sultanin tertip
ettigi mevlide katilacakken yolda gordigu fakir bir kadinin kizina mevlit
okumak i¢in saraya gitmeyi geciktiren sahsiyet sahibi bir imami ele
almaktadir. Her ikisi de birer saheser olan siirleri dinledigimizde ¢ok
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etkilendik, duygulandik. Ben ve bir¢ok arkadagimiz her iki giiri de kisa
zamanda ezberledik.

Bir bagka sohbette, tabii hepimiz ev bark sahibi olma yaginda gengler
oldugumuz icin, evlenmekle ilgili giizel bir yaziy1 okutup onun tizerinde
konustu. Refik Halit Karay'in Bir Avu¢ Sagma’s1. Bu kitap i¢indeki Biraz
da I¢timaiyat adli yazi cok hogumuza gitti. Ben kitab1 ve bu yaziy1 ilk defa
orada 6grendim. Hoca kitab: bana hediye etti fakat zaman icerisinde
benim dikkatsizligim neticesinde hocanin hediyesi kitab: kaybettim.

Kamp siiresi artik bitmek tizere. Hazirliklarimizi yapip bir sabah
koyun Yalova'ya giden eski ve kiigiik otobuistine binip Yalova'ya geldik.
Yalova-Kartal arabali vapurunun kalkmasma epey var, bir sure
bekleyecegiz. Hoca oradaki 6grencileri alip yemek ikram etmek tzere,
sahildeki lokantalardan birine goétirmek istedi. 25 civarindaki
6grenciye, bu arada bize de yemek teklif etti. Ben, Naif ve Behlul,
Hoca’'ya yik olmamak ic¢in a¢ olmadigimizi séyleyerek yemege
katilmadik. 20 civarinda 6grenciye yemek ikraminda bulundu. Vapur
geldikten sonra biz u¢umuz bir késede daha énce aldigimiz ekmek
peynir ve iiziimle kahvalti yaparken Hoca bizi gérdi ve bana: “Mustafa
ni¢in yalan s6yledin, ni¢in yemege katilmadin?” deyince ben, hocam size
yiik olmak istemedik kusurumuza bakmayin, diye cevap verdim. Hoca o
alisilmis heybetiyle “O ne bi¢cim lakirdi? Yk mii olunurmus?” diye cevap
verdi. Rahmetli Hoca son derece cémert, mitkrim, bagkasinin gurur ve
izzeti nefsini digiinen bir insandi. Hatta maagini aldigi zaman hemen
karkta birini fukaranin hakki olarak verir fakihlerin dedigi tizere mal ve
sahip olunan geyler tizerinden bir sene gegmesini diigiinmez, bir an 6nce
Hakkullah’tan kurtulmak ister, sihhatli olmasimi1 da fakirin hakkinm
iizerine gecirmemis olmasina baglarda.

1965 yilinda Magka Teknik ve yildiz Teknik Okullarinda kampiis
biinyesinde birer kiiciik mescit acilmisti. Ogrenciler firsat buldukca
ibadetlerini burada yapabiliyorlardi. Her iki okuldan tanidigimiz gengler
bizden miisait zamanlarda mescitlere gelip, dersleri miisait olan
ogrencilerle sohbet etmemizi istemiglerdi. Biz de kabul edip gitmeye
bagladik. Bu sohbetler epeyce devam etti. Hoca her nasilsa benim
ogrencilerle sohbet i¢in, her iki okulun mescidine gittigimi 6grenmis. Bir
gin sohbet doéntst kendisiyle bizim mektepte karsilagtik. Nereden
geldigimi sordu. Ben de Yildiz Teknik’te 6grencilerle sohbetten
geliyorum, dedim. Ka¢ sohbet oldugunu sorunca ben alti-yedi seklinde
cevap verdim. Rahmetli Hoca ciizdanim ¢ikarip icinden bir elli lira aldi
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ve bana uzatarak “Masarifi rahiyyen (yol masrafin) bana ait, bunu al”
deyince ben 6grenci indirimli paso ile gittigimi fazla bir masraf
olmadigini sdyleyince Hoca “Sen benim bu sevaba istirak etmemi
istemiyor musun?”’ deyince ben ister istemez parayr kabul etmek
zorunda kaldim. Allah gariki rahmet etsin. Burada Hoca ile Mahmut
Kaya arasinda cereyan eden benzer bir olayr belirtmeden
gecemeyecegim. Hoca Kurtubi tefsirinde bir ayetin agiklamas:
konusunda aragtirma yapmasi i¢in, Mahmut Kaya'ya bir gérev vermis, o
da ayetle ilgili bilgileri bulup, yazili olarak Hoca’ya ulastirmis. Bir hafta
sonra Osman Oztiirk’le génderilen bir zarf ve zarfin icinde yine elli lira.
Mahmut Kaya miiteakip sohbete kadar parayr muhafaza ederek Hoca’ya
iade etmek istediginde “Tarikati Furkiniyede hi¢bir sey karsiliksiz
degildir.” cevabimi alir. Rahmetli Hoca bir vesile bulup talebesine
yardimci olmaktan zevk duyan eli agik ve cémert bir kimse idi.

1965 yilinin sohbetlerinden biri, simif arkadagimiz Kayserili Seyyid
Cam’'in imam oldugu Arnavutkdéy Camii avlusunda yapilmigti. Bu
sohbetin konusunu dogrusu unuttum, ama ¢ok iyi intibalarla
ayrildigimizi hatirliyorum. Bu yil Mayis ayindaki sohbetlerden biri ise 25
kisi civarinda bir 6grenci grubuyla Boyacikéy'de, Iskelenin hemen
kargisindaki bir kafenin ikinci katinda yapilmigti. Hoca salih amel ve
Misliman genglerin yetismeleri konusunda digtuncelerini soyledikten
sonra konu nasilsa denizde gece mehtaba ¢ikma meselesine geldi. Orada
bulunan Edebiyat Fakiltesi 6grencilerinden Hoca'nin da sevdigi Zaptiye
Ahmet adiyla anilan arkadasimiz, kendi motorlariyla bir gece hep
beraber mehtaba ¢ikmay teklif etti. Hoca bu teklifi memnuniyetle kabul
etti. Bir ara bana déniip “Mustafa sen, Semti dildare bu demler seferin
var mi saba’y1 biliyor musun?” diye sordu. Ben bildigimi séyleyince “Bize
s6yler misin?” dedi. Ben de memnuniyetle hocam dedim. Fakat bir siire
sonra Ahmet 6ldi. Mehtaba gkma da unutuldu, béylece mehtaba
¢itkamadik. Ben de Hoca’nin istedigi sarkiyr séyleyemedim. O garkiy:
duydugumda Boyacikdéy sohbetini hatirlar, basta Hoca olmak tizere
aramizdan ayrilan dostlara rahmetler dilerim.

1966 yilinda Yiiksek Islam Enstittisti Kabatas Findikl'dan Uskidar
Baglarbagi'nda yeni yapilan binasina tagindi. Hoca yol ve mesafe
degismesine ragmen mektepteki goérevini birakmadi. Bu yil tasavvuf
tarihi dersinden asistan olan, Hoca'nin ¢ok sevdigi eski 6grencisi
merhum meleksiret Selguk Eraydin goreve bagladi. Daha sonra ilim ve
davranig itibariyle hocasinin yerine kaim olan ahlak ve fazilet timsali
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kardesimiz Selcuk Bey, elim bir trafik kazas1 sonucu geng yasta hayatini
kaybetti. Allah rahmet eylesin.

Hoca'nin butian arzusu kabiliyet ve liyakat sahibi genclerin
mezuniyetlerinden sonra kalabaliklar icinde kaybolmamalari idi. Benim
mezun olduktan sonra, kendisine yazdigim mektuplara yazdig
cevaplarda, bu konuyu acik¢a belirtirdi. Onun gayesi bu tur genglerin
yurtdiginda 6grenimlerini tamamlamalari, doguyu da batiy1 da bilen
kimseler olarak memleketlerine avdet edip hizmet etmeleriydi.

Bu arada ilerlemis yasina ragmen mubhtelif vilayetlerden gelen
konugma ve sohbet davetlerini de reddetmez, imkan él¢iisiinde icabet
ederdi. Benim Gerede Imam-Hatip Lisesi'nde 6gretmenligim sirasinda,
Hoca'nin Ilim Yayma Cemiyeti Bolu Subesi tarafindan Bolu’ya davet
edildigini duyduk. Toplant: giinii kalabalik bir grupla Bolu'ya gittik.
Belediye Salonunda yapilan toplantida dinleyiciler Hoca’dan Said Pasa
Imami'ni okumasini istediler. Hoca metnin ezberinde olmadigim
yaninda da yazili metin bulunmadigini soyleyip, bana donerek, siirin
ezberimde olup olmadigini sordu. Ben de ezberimde oldugunu
soyleyince siiri bana okuttu. Bundan da son derece memnun oldu.

1974 yili Subat ayinda Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisi'ne tayin
edildigimde, Hoca'nin hasta oldugunu, disar1 ¢ikamadigimi 6grendim.
Merhume Necla Pekolcay hocamiz “Hoca senin Istanbul'a tayin
edildigini duymus, ziyaretine gidemediginiz i¢cin sanki biraz uzuliyor,
ziyaret etseniz iyi olur” deyince birka¢ arkadasgla birlikte Erenkéy’deki
evinde ziyaretine gittik. Hoca bitkin, ¢cok zayiflamig, degismis, eski
halinden hi¢ eser kalmamigti. Fakat her seye ragmen hizmet, yazma ve
ogretme agkindan hicbir sey kaybetmemisti. Benden Kur'an-1 Kerim
okumami istedi, okudum. Orada kendisinden en son isittigim
sozlerinden biri, Allah bir dért ay daha émiir verirse kitaplarina ilaveler
yapip tamamlayacag: seklindeki temenni ve niyazi idi. Ziyaret sonunda
saglik ve sihhati i¢in dua ederek ayrildik. Hastalig1 gittikce agirlasan
Hoca 14 Temmuz 1974 tarihinde aramizdan ayrildi. Maalesef ben
Istanbul diginda bulundugum icin cenaze namazi ve defnine
katilamadim. Fakat her ne zaman Sahray1 Cedid’e gidersem onun,
tizerinde “Muallim Mahir 1z” yazan kabrini ziyaret eder, kendisi icin
Allah’tan rahmet ve magfiretler dilerim. Mekéni cennet olsun.
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tasavvuf

Merhum Mabhir iz

Fuad Giinel

1. Bolim

Hayata bakisimizin ve dinya gériisimiiziin sekillenmesinde 6nemli
tesirleri olan ¢ok kiymetli hocalarimizdan birisi de Mahir Bey idi.

Istanbul Imam-Hatip Okuluna kaydimi yaptirdigimda, Mahir Bey,
mudarlagind yaptigr bu ilim yuvasindan iki yil énce ayrldig: icin
kendisini tanima gerefine nail olamamas, sadece adini duyustum.

Istanbul Imam-Hatip Okulunda, lise ikiye gectigim 1966 senesinin
yaz tatilinde merhum Ahmet Muhtar Buyiik¢inar Hocamiz Yalova
Esenkoy’de bir yaz kamp1 agmist1. Ug yil devam eden bu kamplar, galiba
son iki yilinda Mahir Hocamizin ilim heyetinde yer aldig1 Ilim Yayma
Cemiyetinin himayelerinde gerceklesmigti. 1966 yili yazinda baslayan
ve 41 kisiden olusan ilk yaz kampinda hoca ve talebelerin durumunu
gormek, bagarilarin1 tespit etmek iizere Ilim Yayma Cemiyeti
tarafindan Mahir 1z Hocamiz goérevlendirilmisti. Kendisini iste o
zaman ve orada tanima bahtiyarligina ulastim.

Fiziki yapisina baktiginizda pehlivan yapili, heybetli bir insan olan
hocamizin asil heybeti, konusmaya basladiginda daha iyi anlagiliyordu.

Buyiikgnar Hocamiz, kampta bize bir taraftan Arapca (gramer-
metin okuma-pratik yapma), Belagat, Tefsir ve Hadis okuturken, diger
taraftan Cuma gunleri, 6nce kéyler, daha sonra Yalova, Karamiirsel ve
Golciik gibi ilgeler, Adapazar, Izmit, Bursa ve nihayet Istanbul gibi
illerde verecegimiz vaazlar ve irdd edecegimiz hutbelere altyap:
olugturmak tizere teblig ve irgat dersleri de veriyordu.

Biz hocamizin anlattig1 teblig ve irsat konularini not alir, ders
bitince de aga¢larin altina ¢ekilir, kus sesleri arasinda o haftanin hutbe
veya vaazimi yazardik. Ertesi giin (muhtemelen persembe) derste
hocanin huzurunda, kaleme alinmig olan hutbe ve vaazlar tartigilir,
degerlendirilerek son seklini alird:.
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Iste boyle bir ginde Mahir Hoca kampimiza cikagelmisti. Biz
calismamizi kesmis, hepimiz kulak kesilmis Mahir Hocay: dinliyorduk.
O nasil bir agk! Nasil bir gevk, nasil bir heyecan ve nasil bir hafiza!
Mitkemmel bir hatip olarak irsad edici miithis bir konusma yapiyor,
gerektiginde ayet-i kerime ve hadis-i gerifler okuyor, konuyu hikemi
siir ve manzumeler ingad ederek destekliyor, susliyordu.

Konusma epey ilerledikten sonra ben, Mahir Iz Hocamin
nefeslendigi bir 4n1 gézlemis, buitiin cesaretimi toplayarak s6yle bir sual
sormugtum:

- “Hocam istikbalden iimitvar misiniz?”
Bir sessizlik oldu...

Suali soran bendeniz de arkadaslarimiz ve dinleyenler de bu
sorunun ruhlarimiz: tutusturacak bir yangininin ilk kivilaimi oldugunu
hocamiz s6ze baslayinca anladik. Verilen cevap alisilmig cevaplardan
degildi ve orada bulunanlar ddeta sasirtmigti.

- “Oglum bwrak istikbali! Hale bak hale! Halini degerlendirebiliyor
musun? Halini yasayabiliyor musun? Odur istikbdl! Her ammi nasil
kiymetlendirebilecegini, bir giiniin 24 saatinin nasil yasanacagin biliyor
musun? Odur istikbal!”

- “Hal nedir hal? Hal bulundugun an, yasadigin zamandir. Héli yasamak
demek, kolunun birinin mazinin derinliklerine, digerinin istikbdlin
yiiceliklerine uzanmas: demektir. O an gerektigi gibi degerlendirilirse hal de
istikbal de kuvvet bulur, kudret kazamr.” dedi ve ekledi, yok yok
eklemedi, gurledi:

“Gegti mdzi cekme istikbdle gam

Giin bugiin, sdat bu saat, dem bu dem”

Ardindan sohbet soru cevap sekline déndii. Sonradan anladik ki
Hoca kendisine soru sorulmasindan pek hoglanirmis. Bunu bir egitim
metodu ve bir nevi miizakere sayarmig. Hz. Ali'nin “Ilim bir kuyudur,
muzakere onun kovasidir” seklinde terciime edilebilecek vecizesini de
bu vesileyle kendisinden duymusgtuk.

Sohbet sonunda her arkadasimiz bir vaaz veya hutbe konusu
¢ikarmigt1. Benim kaleme aldigim hutbenin baghgiz ise: “Istikbal mi Hal
mi?” seklinde idi.
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O hafta Hocamizin feyz 1 bereketinden beslenen vaaz ve
hutbelerimizin ne kadar etkileyici oldugunu séylemeye hacet yoktur
sanirim.

Benim merhum Mahir Iz Hocam ile esas yakinhigim, Istanbul
Yitksek Islam Enstitiisii ikinci sinifinda kendisinin talebesi oldugum
1969 yilinda baslayip devam etmistir. O yillarda Istanbul’da yeterli yurt
bulunmadigindan bircogumuz, vazife alabilmis arkadaglarin yanina
siginmigtik. Ben de Bogaz'da Arnavutkéy Cami'inde miezzin olan
arkadagim Mustafa Solakoglu ile birlikte bu camiin mesrutasinda
kaliyordum.

Hocamiz, yazlar1 Emirgan’da oturuyor, bu aylardaki 6zel
sohbetlerini de Arnavutkdéy camiinin avlusunda yapiyordu. Diger
sohbet mekénlar1 zaman ve mevsime goére degismekle birlikte
hatirlayabildigim kadaryla yazlar1 Emirgan ve Yahya Efendi Dergahi ile
kiglarnn Erenkéy Galip Pagsa Camii ve Erenkéy Kur'an Kursu baglica
sohbet mekanlar idi.

Arnavutkoy’de sohbet yazin haftada bir gin ikindiden sonra
yapilirdi. Sohbete 20-30 kisi katilir, fevkalade faydali olurdu. Camiin
imami Hikmet Agabey de yukarida ad: gecen arkadasim da benim gibi
Mahir Hocanin 6grencileri idi. Sohbet esnasinda ¢ay ve biskivi ikram
edilirdi. Bu ¢ay ve biskivilerin masrafini da Mahir Bey karsilarmas...

Hocanin sohbetlerine katilanlardan hatirladigim bir kisim zevati
kaydetmek isterim: M. Ertugrul Dizdag, Ismail Eriinsal, Yusuf Ziya
Kavak¢i, Mustafa Bilge, Mahmut ve Vefa Camdibi kardegler, Mahmut
Kaya, Mahmut Ozakkas, Ismail Ozdogan, Hekimoglu Ismail, M. Sevket
Eygi, Mustafa Uzun...

Yaz bitip ders dénemi yaklaginca Hoca Erenkoy’deki kiglik evine
tagindi. Emirgan’daki yazligini, kis boyunca degisik fakiiltelerden
givendigi universite 6grencilerine tahsis edermis. Hatirladigima gore
bir giin, kendisiyle daha sik ve yakin goriisen arkadaslardan Mustafa
Uzun bana:

- “Fuadagim, Mahir Bey hocamiz, arkadaslarimizdan kalacak yere
ihtiyact olan bir kisinin, ders yili boyunca, Emirgan’daki yazhiginda
kalabilecegini séyledi. Benden isim istiyor. Biraz uzak ama ismini
vereyim mi? diye sordu.

- “Dogrusu bu benim icin buyitk bir nimetti.” Hemen kabul
ettim.
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Kisa zamanda Hocamin Emirgin’daki evine tasindim. Burada,
eczacilik fakiiltesinde okuyan bagka arkadaslar da kaliyordu. iki yil kig-
yaz burada kaldim. Bu vesileyle hocamizi daha yakindan tanimig
oldum.

En ¢ok dikkatimi ¢eken Mahir Bey'in “gorindigi gibi oldugu veya
oldugu gibi goriindiigii” idi. Bize ailesinin bir ferdi, evlad: gibi samimi ve
nazik davranirdi. Annem gibi saydigim, sevdigim esi Mihrinur Teyzeyi
de burada rahmetle aniyorum. Bir Istanbul hanimefendisi idi, nefis
yemekler yapardi, tattigim ilk incir receli onun eliyle pisirilmis ve
soframiza gelmigti. Ailece “yediklerinden vyedirir, giydiklerinden
giydirirlerdi” desem abartmig olmam. Sonraki yillarda Biyiik¢inar
hocamizdan stk stk duydugumuz “Hayrii’l-ebeveyn men
allemeke/En hayirh ana-baba o6gretmenindir” atasozii sahislarinda
tecessiim etmisti.

Bunun daha agk olgisini Mahir Bey'in butin talebelerinin
hafizalarinda yer etmis su muhtesem degerlendirmesinden de anlamak
mumkindiir. Bir seferinde arkadaslar kendisine:

- “Hocam, neredeyse ailenizden daha ¢ok bizimle vakit gecirmenizin
sebebi nedir?” diye sorunca su unutulmayacak cevabi vermis:

- “Cunkii sizler benim talebemsiniz evladim! Bir hoca i¢in talebe,
evldttan da evladir! En hayirl varis, talebedir! Evldt, ana-babarin idealini
suiistimal edebilir; ama talebe ¢ogunlukla etmez! Hocamin amel-i salihini
evldttan ziyade talebesi devam ettirir. Allah muhafaza buyursun, evlat
hayrsiz gikabilir; ama talebenin hayirsiz ¢tkma ihtimali daha azdir.”

Mahir Beyi'n bir diger 6l¢tisii de:
“Cihan baginda ey akil budur makbuil-i ins i cin
Ne kimse senden incinsin ne de sen kimseden incin”

beytinde ifadesini bulan “/4 zarara veld zirir/zarar vermek de
yoktur zarara ugramak da” anlayisi idi. Buna Hocamizin, hala
kulaklarimizda ¢inlayan okuyusuyla, Pertev Paga'nin:

Ne semm et biilbiiliin verdin, ne de hdrdan incin
Ne gaynin ydrine meyl et, ne sen agydrdan incin

Ne sen bir kimseden éh al, ne éh u zdrdan incin

Ne sen bir kimseden incin, ne senden kimse incinsin
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Misralarindaki ifadesini bulan tasavvufi ve daha kapsaml 6l¢tyi de
ekleyebiliriz.

Ayrica her igin “amel-i sdlih”i pesinde olmak da hocamizin 6rnek
almmacak davraniglarindandir. “Amel-i salih”i: Islam’a, Miisliimana;
insana en iyi sekilde hizmet olarak anlar ve anlatirdi.’

1968-71 yillar1 benim Laleli Cami’inde hatip olarak gorev yaptigim
yilardi. Bilhassa yaz mevsiminde, hutbemi hazirladiktan sonra
persembe giinleri hocama dinletir, tavsiyelerini alirdim. Bu benim i¢in
¢ok faydali olurdu.

Bir keresinde kardesi Prof. Fahir Iz Bey, esiyle birlikte Mahir Bey'i
ziyarete gelmisti. ki kardesin bah¢edeki sohbetini ve aralarindaki sayg
ve sevgiye dayali yarenliklerini unutamam. Dikkatimi ¢eken en 6nemli
husus Fahir Bey’in hocama ¢ok saygili davranmasi olmustu. Yediveren
cinsi bir gl agacinin dibinde giil ve giil kokusu dolayisiyla “Tarikat-1
Furkaniyye” etrafinda baslayip devam eden o deruni sohbeti kaydetmis
olmay1 ne kadar isterdim.

Uskiidar Baglarbasi'ndaki Yiiksek Islam Enstitiisiine ulasmak icin
Emirgan-Besiktas-Uskiidar-Baglarbagi  giizergahin1  kullaniyordum.
Merhum hocam, Besiktag'ta bir bankaya her ay bir miktar para
gonderirdi. Zaman zaman o parayr bana verir, ben de enstitiye
giderken yolumun uzerindeki bankaya ugrar ve paray: yatirirdim. Bu
hatiray1 nakletmekten maksadim, Hocamizin 6rnek bir davramigim
hatirlattigindandir: Almamak i¢in ne yaparsam yapayim, ne soylersem
soyleyeyim, hocam o gunkii yol parasini, ustelik dolmus tcreti
tizerinden mutlaka verir ve eklerdi:

-“Tartkat-1 Furkaniyye’de usil budur evladim!”

Tabii boyle bir tarikat yoktu, ama hocamiz, bir Mislimanin
hayatini Kur’an ve Hadisin inceliklerine uygun yagamas: gerektigini bu
tabirle ifade ederdi...

Hocamizin, pek ¢ok yazi ve sohbetinde tizerinde durdugu “Amel-i Salih meselesi’ni daha iyi
anlamak i¢in onun bu konuda nesredilmis makalelerinin toplandigi Din ve Cemiyet (Istanbul
2017, 6. Baski) kitabinin herkes tarafindan dikkatle okunmasi gerekir. Hatta bana gére, her
Imam-Hatip ve {lahiyat talebesinin Islam’1 daha iyi anlamak ve anlatmak tizere bu eseri, ders
caligir gibi titiz ve dikkatle okumalari 1azimdar.
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Hocamin Yakin Cevresinden Fuad $emsi Bey’i Ziyaret

Osmanli Maarif Nezareti sube miidiirlerinden olan Fuad Semsi Inan
(1886-1974), Mehmed Akif Ersoy'un Safahat'in altina kitab: Asim’1,
“Kardesim Fuad Semsi’'ye” baghgiyla ithaf ettigi yakin dostu idi.

Mahir Bey, Fuad Semsi Bey ile komsu idi. Emirgan’daki evlerinin
bahgeleri bitigikti. Hocamdan Fuad Semsi Bey'in orada oturdugunu
6grenince evde kalan birka¢ arkadagla kendisini ziyaret etmeye karar
verdik. Randevu alarak kendisini ziyaret ettik.

Bizi kiituiphanesinde kargiladi. O zaman seksenli yaglardaydi. Ama
bir Osmanli minevveri oldugu her halinden belli, din¢ gérunisly,
gozleri cakmak ¢akmak, yireginden konugan bir zat ile karsilagmigtik.
Konusmasi1 Hocami andiriyordu. Nitekim merhum Mahir Iz Hocam,
hatiratinda ondan bahsederken séyle diyordu: “Ben fikren bana bu kadar
yakin kimseye rast gelmedim. O konusurken kendimden gecerdim; ben
konuguyorum zannederdim.”

Fuad Semsi Bey, o giin bize Tevfik Fikret'in “Tarih-i Kadim” ine
yazdigr “Hak” isimli reddiyesinden bahsetti, uzun uzun manzumeler
okudu. Hocamla ayni yil vefat eden, onun vasitas: ile kendisini tanima
imkan: elde ettigim dirustliguyle taninmig, tstiin karakter sahibi ve
evinden hi¢ ckmayan bu cerbezeli zati rahmetle yad ediyorum. Bu
arada sunu da belirtmeliyim ki Hocam, onun gibi Osmanli bakiyesi
birka¢ ismi daha tanimamaiza vesile olmustu.

Mehmet Akif Ersoy'u Anma Merasiminde Hocamizi
Dinlerken

istiklal Mars1 sairimiz Mehmet Akif Ersoy icin Yiiksek Islam
Enstitiisii talebeleri olarak Kadikéy Halkevinde bir anma merasimi
diuzenlemigtik.  Programi  takdim  vazifesi bana  verilmigti.
Konusmacilar arasinda Mahir Iz'in yaninda diger bir hocamiz Omer
Cam ile bagka hocalarimiz da bulunmakta idi.

Akif'in, Istiklal Marsr'nin disinda Biilbiil, Ordunun Duasi, Canakkale
Sehitlerine ve Kése Imam gibi bazi bestelenmis eserleri de Aydin Tar
idaresindeki Enstitii 6grenci korosu tarafindan bagar ile icra edilmigti.?

Bu giizel anma gecesinde Omer Cam Hoca, konugmasina Safahat’tan
uzun uzun parcalar yerlestirerek ezbere ve ¢ok giizel bir sekilde

2 Hatirladigim kadariyla koroda Nuri Ozcan ve Mustafa Uzun gibi sonradan Enstitii’de asistan

olacak arkadaglar da vardi.
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okumustu. Sira Mahir Bey’e geldiginde kendisini konugmasini yapmak
tizere sahneye davet etmistim. Sozlerine Omer Cam’i kastederek
“Hafizasina masaallah!, Natikasina barekellah!, Insadina tebarekallah!”
diyerek basladi; Hocas1 ve dostu Mehmed Akif hakkinda irticalen nefis
bir konugma yapti. O gunki sartlarda kayit imkadnimiz olmadig i¢in
tespit edemedigimiz bu konugmanin zayi olmasina hala yanarim.

Ancak rahmete vesile olmasi imidiyle Merhum Omer Cam
Hocamizin,®> Mehmed Akif i¢in yazdig1 ve anma gecesinde okudugu,
kendisinden aldigim kisa bir siirini aktarmak istiyorum:

Mehmed Akife

Si’rin, bizi yazmisti hayatinda senin
Millet, baba kaybetti vefatinda senin
Hala okuruz aglayarak kendimizi

Ey 6lmemis Akif, Safahat'inda senin

Toprak! Sen ona kol kanat oldun éyle kucakla
Bilmezsin o gokten de bu yerden de temizdi
Ey yeryiizii! Ma’bed kesilip Allah’a yiiksel
Koynunda yatan gélge bizim Akifimizdi
Omer Cam

Hocamizin sohbetleri gibi Yitksek Islam Enstitiisiindeki Tasavvuf
Tarihi dersleri de ¢ok heyecanl geciyordu. 80’e yaklasan yas: sebebiyle
ailesi bu heyecanin kalbine zarar verebilecegi endigesini tasiyordu. Esi
Mihrinur Teyze bir giin benden, “hoca derste heyecanlandiginda ayaga
kalkip oturmami veya elimi kaldirarak hocamiza sakinlesmesi
gerektigini hatirlatmami” istediler. Bunu derslerde uygulamaya
calisgtim. Ama bazen, ka¢ kere oturup kalktigimi, elimi kaldirdigim
Allah bilir. Béyle durumlarda sanki beni gérmez konusmasina devam
ederdi. Bazen de beni fark ettigini anlardim, fakat, sanki biyik altindan
giilerek ayni heyecanla derse devam ederdi.

[k baskis1 1969 yilinda Istanbul’da yapilmis olan ve ders kitab
olarak okudugumuz “Tasavvuf’ adli eserini “Yitksek Islam
Enstitiisi’'nin, istikbalin manevi mimari, degerli talebelerine...” ifadesi

3 Omer Cam (1923-2002): Sonraki Yillarda Enstitiiniin Mudiirlaguni de yapmis olan hocamiz,
Mabhir Bey gibi talebeyi etkilemesini bilen, bagarili bir 6gretmen ve egitimciydi. Aynm1 zamanda
sair olan Hocamiz, pek ¢ok siiri hafizasina almis olup, Safahat’1 ezbere bilirdi. MU Ilahiyattaki
pek ¢ok egitim hocasim da yetistirmistir. Ad1 Pendik Omer Cam Arapca ve Ingilizce Hazirlikh
Fen ve Sosyal Bilimler Proje Anadolu Imam Hatip Lisesi'nde yasatilmaktadir.



Fuad Giinel

ile ogrencilerine ithaf etmistir. Bana lutfettigi ntshasi muhterem
hocamin “Bihi, Oglum Fuad Giinel'’e 1 Mayis 1969 Mahir Iz” ctimlesini
tagimaktadir.

Maihir iz’in Evinde Bir Ziyafet

Hocam zaman zaman arkadaslardan olugan 5-10 kisilik gruplan
evinde yemege davet ederdi. Bir seferinde arkadaglarla beraber ben de
bu ziyafete katilmigtim. Bir taraftan Mihrinur Teyzenin leziz
yemeklerini yiyor, diger yanda hocamizin enfes sohbetini dinliyor, hem
midemizi, hem kafamizi doyurup, dolduruyorduk. Hocamiz
yemeklerden, neyin nerede, ne zaman ve nasil yeneceginden iyi
anlayan, ginumuzdeki tabirle iyi bir “gurme” idi. Masaya gelen her
yemek i¢in anlattiklari, naklettigi fikralar, séyledigi beyitler, bunlardan
hareketle bagladig: konular hakkindaki sohbeti hepimizi 4deta mest
etmisti. Yemekten sonra ayni minval tizere, fakat daha ciddi mevzular
tizerindeki sohbet ise farkina varmadan gece yarisina dogru uzamigti. O
yillarda Istanbul’da hayat geceleri nerdeyse durdugu, nakil vasitalari
24’ten sonra ¢aligmadigy icin mecburen sohbetinden ayrilmak tzere
hocamizdan izin alip evden ¢ikarken her birimize “dig kirasi” adi
altinda bazi hediyeler verildi. Bana verilen hediyenin ne oldugunu
hatirlamamakla beraber, “dis kiras1” tabirini ve uygulamasin ilk defa o
gece orada duydugumu unutmuyorum, Bir de Hocamizin bu
uygulamasindan nasibimizi aldigima.

Son Ziyaret

Hocamiz bir siiredir hasta idi ve evinde istirahat ediyordu. Yine
birka¢ arkadas Mihrinur Teyzemiz'den izin alip saadet-hanelerine
ziyarete gittik. Gordigumiz manzara hepimizi gagwrtmis ve ¢ok
tzmugti. O heybetli, pehlivan yapili insan gizeli Mahir Hocamiz
gitmis yerine adeta 10-12 yaslarinda bir ¢ocuk gibi bedeni kuctlmis
bagka bir insan gelmisti. Yatagin i¢inde 6ylece yatan hocamizin elini
optuk, bir sire kaldik, uzintimuzden neler konugtuk
hatirlamiyorum... Hem ne hocamizda, ne de bizde konugsacak hal
kalmamigt: zaten... Her halde ondan duydugum:

“Mine’l-kalbi ile’l-kalbi sebil3”

vecizesinin manzum terciimesi olan: “Dil dili var dilden dile”
misraimin  ifade ettigi surette kalben helallesip, tzunta iginde
ayrilmistik...
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Bizim gibi Mahir Bey’in talebesi olan Mehmed Ali Sar1 hocamiz da
hastayken ziyarete gittiginde Hocanin, Hafiz-1 $irazi'ye ait su beyti
okudugunu nakletmigti:

“Ne giikiife ne berki ne semer ne sdye-ddrem;

Heme hayretem ki dihkan be ¢i-kar-1 kist mara”*

Bu nakil bana merhum Hocamin, $eyh Galib’in “ates” redifli meghur
siirinin gu ilk beytini her munasebet dustitkce okudugunu hatirlatti:

“Gul ates, giilbiin ates, giilsen dtes, ciybar dtes

Semender-tiynetdn-1 aska bestir lale-zar dtes™

Mahir Iz Hocamin bu manztmeyi aruzun ahengine ridyet ederek,
veznin musikisini hissettirerek etkileyici, miithis bir heyecanla
okudugunu hatirliyorum. Bizlere de ezberlettigi siirler arasinda, Akifin
“Istiklal Mars1”, “Canakkale Sehitlerine”, ve “Biilbiil"i, ile Mithat Cemal
Kuntay'in “Mechul Asker’e” ve “Kimdim” adli giiri hala ezberimdedir.

Allah rahmet eylesin, mekani cennet olsun!..
2. Bolim

Bundan o6nceki kisimda kendisini tamimakla bahtiyar oldugum
merhum Mabhir Iz hocamla bazi hatiralarima yer verdim. Simdi de
Mahir Bey'in vefat:i munasebetiyle yazi yazan dost ve talebelerinin
yazilarindan onun tasavvuf anlayigini fiili olarak hayat tarzina yansitan
bazi alintilar yapmak istiyorum ki bu bize, merhumun Hakk’a ulagmak
icin tasavvufta benimsedigi usul ve tuttugu yolu goéstermesi
bakimindan 6nemlidir.

Talebelerinden Mehmet Cavusoglu séyle diyor:

Mahir Bey Hoca ile Mehmet Akifin “Asim’n Nesli” dedigi neslin son
temsilcisi gitmistir. Onu tanmimis olanlar Miisliiman-Tiirk ahlakimn,
terbiyesinin ne oldugunu; fedakdrligin, feragatin, karsihiksiz, sadece
hizmet icin ve Allah rizasi icin hizmet etmenin nasil oldugunu gordiiler.
Kafasim goziine vurula vurula sahsiyeti allak bullak edilmis bir deli
haline getirilen milli kiilttirtin sihhatli halini, o kiiltiirle yetisen insanin
en miitkemmel érnegini onun sahsinda gordiiler. Biitiin bunlar, onun
konusma tarzi da ilave edilerek uzun zaman anlatilacaktir. Hepimiz

“Ne cicegim, ne yapragim, ne meyvem, ne de gélgem var; Bahgivanin beni bu bah¢eye nicin
diktigine sasiyorum.”

“Gil ates, giil yetigen toprak ates, giil bahcesi ates, irmak ates; (ateste yagayan masal hayvani)
semender yaradiligh agiklara, atesten miitesekkil bu lale bahcesi ne kadar da yakugir.”
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boyle bir insam tanimis olmakla Gviinecegiz. Oviinmekle kalmayip
kendisine o karakterden pay ayiranlar yeni Mahir Beyler olacaklardir.
Nasil ki Mahir Bey, Akifin karakterinden kendi paymmi almis ve
kendisinden sonra gelenlere dagitmigsa...5

Tas Mektep diye anilan Ankara Sultanisinden (1913’ten itibaren)

Mahir Bey'in talebesi olan Thsan Kaftangil onun hakkinda séyle diyor:

...Karabet iistii bir baghhigim bulunan kiymetli Agabeyim ve muhterem
hocarmiz, son nefesini verinceye kadar bir beser olarak ahdesine
terettiip eden biitiin vazifelerini vicdan huzuru ile yerine getirerek
yasamis; Hak asigi, mefkire miicahidi, fazilet ve kemdl ehli, dogustan
halim, selim ve tab’an vakur, kuvvetli iman ve akide sahibi, miitevekkil
ve her haliyle miinevver ve miitekdmil bir insandi. Nefsine kanaatkar
ve fakat herkes icin ok miikrimdi.”

Yusuf Ziya Kavakg1 ise soyle diyor:

Hocamda Hazreti Peygamber ahlakindan bir par¢a vardi. Tamdigim
kimseler arasinda sayilart onu gegmeyen érnek insanlardan biriydi. Gill
i gissiz, pwril pinl Siinni bir ruha sahipti. Belki Peygamber ahlakina
tam olarak sahip bir tek kimseyi bulmak imkdnsiz fakat her birinde bir
parca Peygamber ahlaki olan birkag kisiyi bulmak ve onlan drnek
almak miimkiindiir. Hocam bence béoyle bir zatt1.%

Mehmet Ertugrul Diizdag hocast Mahir Iz'in hayatindaki izlerini

s6yle hulasa ediyor:

Haydarpasa Lisesindeki hocaligimin son senesinde kendisine talebe
oldum... Bu, omiir boyu -herkes gibi- bir adim ardindan kosup
duracagim kaderimin en giizel tecellisi imis.

O yildan beri, sohbetlerine katildim; evinde kaldim, ekmegini yedim;
pek ¢ok iyiligini gordiim. Liituflarinin hayatimdaki yerini ve degerini bu
diinyada ifade edebilecek vasita yoktur.

Gizlilerin agilacagi Huzur-u Rabbi’l-Alemin’de, biitiin cihan halkinin, o
zatin goniil zenginligini de hayretle temasa edeceginden eminim.

Dini ve diinyay1 kendisinden égrendim. Aciz kalemimden ¢ikmis ve
¢tkacak, hayirli ve faydali her kitap, onun irsadt iledir, onun eseridir.

8

Tohum (Fikre, Sanata, Ruha) Mahir iz Ozel Sayis1 Mart 1975, Say1 86, s 13, [stanbul
Tohum, Say1 86, s 15-16, Istanbul
Tohum, Say1 86, s 18, Istanbul
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Bizlere, Hak yolunda tiitkenmez bir hayatiyet ve iyimserlik misali oldu.
Ona benzemek ne kadar zor...°

“Mahir Hoca kimdir?” sorusuna Osman Oztiirk (6zetle) sOyle cevap
veriyor:

Maagsimin zekdtim aldig giin veren, talebelerini goziiniin bebegi gibi
kollayan, Imam-Hatip ve Yiiksek Islam Enstitisi camiasina ayri bir
alaka gosteren, Kur'an okurken ve dinlerken teslimi ruh edene kadar
ayeti kerimelerin esrar1 ile mesgul olan.

Kimseyi incitmeyen ve kimseden incinmeyen,
Dedikodu nedir bilmeyen,
Talebeleri ve dostlarimin ikbali ile hayatimin en mesut anlarim yasayan,

Yeni bir sey aldiginda evvelce mevcut olam muhakkak tasadduk
edendir.

Bir memlekete gittiginde, evvela oradaki dlimleri tespit edip, sonra
kéyde dahi olsa onlar ziyaret eden,

25 kurugluk posta pulu dahi olsa kimseye yiik olmamay siar edinen,
Emir bi'l-maruf nehiy ani’l-miinkeri hayati boyunca terk etmeyen,

“Insanlara tesekkiir borcunu Gdemeyen kimse Allah’a siikiir etmis
olmaz” diyerek en kiigiik ikramlara en biiyiik tesekkiirle mukabele eden,

Kim yazarsa yazsin kendisine gelen her mektuba ve tebrike “es-Seldmii
tetavvu'un ve'r-raddii aleyhi ferida” (selam goniillilliiktiir; (nafiledir)
zorlayialigt yoktur ancak selama cevap vermek farzdir.) ibaresini
tekrar ederek muhakkak cevap verendir.

Ve nihayet Osmanhiligin son miimessillerinden bir zat- siitide (her
tirlii 6vgiiye layik) sifattir.1°

Simdi de Mahir Iz'in asistani merhum Selcuk Eraydin'm “Mahir
Hocanin Ardindan” baghikli yazisindan bazi alintilar yapacagim. O
yazisina soyle baghyor:

Sair olsaydim hocam icin mersiyeler yazar, tarihler distiriir, biitiin
meziyetlerini misralarda noktalamak isterdim.

O, hayatimi imanh genglerin yetismesine ve kibleye cevrilen yiizlerin
¢ogalmasina vakfetmis egsiz bir insand.

9  Tohum, Say1 86, s 19, Istanbul
1 Tohum, Say1 86, s 22-23, Istanbul
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Onun sinif kiirstisiinde ayakta, sag elini havaya kaldirmus bir durumda,
ptir heyecan su ciimleleri séyledigini her an duyar gibi oluyorum: “Din
cemiyet dinidir! Miisliiman, baskasinin elinden tutan insan demektir.
Hakk’in rizasi, kulun rizasina baghdir. Allahts memnun etmek icin kulu
memnun etmek lazimdir.”

Stk sik tekrarladigi ve herkesin bilmesini istedigi hususlardan biri de
Kur'an-1 Kerim’de imandan sonra zikredilen “amel-i salih’tir. Mahir
hoca bu kelime iizerinde ehemmiyetle durur, ders ve sohbetlerinin
buyiik bir kismumi bu mevzua hasrederdi. “Amel-i salih zamana,
zemine, insanlarin kabiliyetlerine gore degisir” derdi. Kuvvetlinin
amel-i salih’i zayifin elinden tutmak, zenginin fakire infak etmek,
sthhatlinin hastalan ziyaret etmek ve onlara yardimda bulunmak vs.
oldugunu soylerdi.

Tasavvuf derslerinde, bilhassa Naksibendiyye Tarikatinda Urefay-1
Mesayih'in kabul ettigi “halvet der enciimen” fikrine; prensibine istirak
eder, halvet ve uzletin bu kadar veciz bir tarzda izah edilmedigini
soylerdi. Muhterem hocarmin, bu vesileyle séylediklerini ehemmiyetine
binaen arz etmek isterim: “Halvet, insam cemiyete karsi olan
vazifesinden alikoyar. Halbuki din cemiyet dinidir, yardimlagma
dinidir. Cemaat vacibe yakin bir emirdir. Bu dini emirler toplumun
kuvveti ve saadeti icindir; fert onun iginde erir, kendini diisiinmeyip
cemiyeti diiginmek tarikat prensibidir. Kendini éne atan adam
dinyada da ahirette de yalmz kalir.

Halvetten maksat halktan alakayt kesip hakla beraber bulunmaktir. Bu
insanlardan uzaklasip Hakk’1 zikir ve tefekkiir manasina gelmez.
Halvette kalacagim diye halktan uzaklasip, bir kenara cekilmek
mesuliyeti muciptir. Zira kulun sorumlulugu sadece kendi nefsinden
degil, en yakinlarindan baglamak tizere biitiin cemiyet fertlerinedir.
Cemiyeti ve halki bir tarafa birakarak yalniz kendini disiinmek
Peygamber (sav) Efendimizin siinneti ile bagdagmaz...”

O, Kur'an-1 Kerim’in: “..Olgun insan Allah’a sayg duyandir...”
(Hucurat 49/13) mealindeki ayeti kerimeyi hayat diisturu kabul
etmisti. Insanlarin birbirinden tstiinliginiin Allah’a iman edip, iyi ve
faydali isler yapmakla, yani amel-i salih ile miimkiin olacagina
inananlardand:.

Mahir hoca ilmi ile amil bir adamdi, edebi alanda “mugdrun bil-
benan”d1 (parmakla gosterilirdi). Tirkce, Farsca ve Arapca cetin
beyitleri rahatlikla hallediverirdi.

Onun 12 Agustos 1971 Pazartesi sabahi vaki sunihatim (kalbine
dogan seyleri) nakletmeden gecemeyecegim. O giin bana gsunlan
yazdirmgti:
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“Tarik-i Furkan ferdidir. Tarikat-1 Furkaniyye cem'idir.

Tarik-i Furkan imamete, tarikat-1 Furkaniyye cemaate gotiiriir.

Her medrese “ene’ye, hakiki dergah “nahnii”ye miintehidir.

Imamet sifat-1 zdiledir, cemaat keyfiyyeti bakiyyedir.

Imamet giilii sakidir, cemaat bizzat giildiir, evrak-1 miitedahilesidir.
Herkes imam olmaz, her fert cemaate dahildir.

Imam azledilebilir, cemaat “la yeteazzel dir.

Imamet hayat-1 faniyyedir, cemaat ila ahiri’d-devran bakidir.

Imamet miiteayyendir, cemaat “la teayytin”diir.

Ilim cesettir, irfan ruhtur.

Stikiit alamet-i cemdd, sohbet eser-i hayattir.

Tealliim bir kiginin ictigi sudur, talim nehr-i caridir.

“Inni ene” Mabud-i bi'l-Hakk'm sifatidir, “Nahnii” maas-1 ubtidiyyetin
vasfidir.

Medrese talim, dergah tehzib eder...

Medresede tefekkiir, dergdhta tezekkiir esastir.”

Son ziyaretimde bir ara muzdarip ve bitkin vaziyette yiiziime bakarak
sunlar séylemigti:

“Oglum Cenabi Hakk’a dua giinde bes vakit ama siikiir her zamandir.”
Millet kiymetli bir evladim daha kaybetti, hepimizin bagi sag olsun.
Sozlerimi merhum Hafiz Yusuf Bey'in beytiyle bitirmek istiyorum:
“Malum idi bence yiiziiniin akligt amma
Mahir, ser-i sevdada beyazlanmig efendim.

3. Bolim

»11

Bu kisimda merhum Mahir Iz hocamizin “Tasavvuf’ anlayisi
hususuna yer vermeye gayret edecegiz.

Genel olarak tasavvuf, “Islam’in zahir ve batin hikimleri
cercevesinde yaganan manevi ve deruni hayat tarzi” olarak tarif edilir.*?

Tarikat ise, “Tasavvufta Hakk’a ulagsmak icin benimsenen usul,
tutulan yol” seklinde 6zetlenir.*®

Mahir hoca, “Tasavvuf, zikir ve fikirden ibarettir” der ve goyle
devam eder:

Zikir; Hakk'in kdinattaki bin bir tecellisini goriip onu tespih ve takdis
etmektir. Yani hakki dsarimi, dydtimi, hilkati tetkik ile diigiinmekten

11 Tohum, Say1 86, s 22-23, Istanbul
12 DIA, 40/1109.
13 DIA, 40/95.
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ibarettir. Evrdd, ezkdr, Kur’an-1 Kerim tilaveti hep buna birer vesiledir.
Her tiirlii ibadet birer zikirdir; namaz ise etemm-i zikirdir.

Fikre gelince; Kur'an-1 Kerim, hemen her surede, her vesileyle insam
tefekkiire (Sebe’ 34/46, -Bakara 2/219,266, -el-En'dm 6/50),
tezekkiire (El-En’dm 6/80,152, -es-Secde 32/4), ta’akkule (Bakara
2/164,170,171, -el-Madide 5/58,103) sevk ediyor.

“Intisar-1 Islam Tarihi” tetkik edildigi zaman gériliyor ki, dinin, ilmin
negri igin bir taraftan medreseler kurulurken, diger taraftan irfan
yoluyla hakdayik-1 ilahiyyeyi 6grenmek ve Hakk yolunda bulunmak igin
dergdhlar, Hankadhlar, cilehaneler de birlikte teessiis etmistir. Bir
sehirde ne kadar cami varsa, bir o kadar da veya yarisi kadar tekke
mevcuttur.

Mahir hoca bundan sonra meshur tarikat pirleriyle 6nemli
mutasavviflarin tasavvuf hakkindaki goriislerine yer veriyor ki biz
bunlardan birka¢inin tasavvuf tarifine temas edecegiz:

Maruf el-Kerhi (6. 200/815-16):

“Tasavvuf, gercekleri almak, mahlikatin elinde olan seylere goniil
baglamamaktir.”

Seri es-Sekati (6.251/865):

“Tasavvuf Gi¢ manayi i¢ine alan bir isimdir.

a) Marifetin nuru vera‘in nurunu séndiirmez.

b) Kitap ve Stiinnet’in zahirine mubhalif olacak sekilde ilm-i bAtindan
bir s6z ile konugsmaz.

c) Kerametleri kendisini Allah’in mahrem olan sirlarini belirtmeye
tesvik etmez.

Ebu Hafs el-Hattat (6. 260/874):

“Tasavvuf tamamen edepten ibarettir.”
Ebu’l-Hiiseyin en-Nari (6. 295/908):
“Tasavvuf ne sekil ne ilimdir, o sadece giizel ahlaktan ibarettir.”

Ciineydi Bagdadi (6. 297/ 909):

“Tasavvuf, Hakk’in seni senden gidermesi ve kendisiyle ihya
etmesidir.”

“Tasavvuf, masiva ile alakay: keserek, Cenabi Hakk ile beraber
olmaktir.”
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Nitekim Imam Gazzali'nin (6. 505/1111) tarifi de buna yakindir:

“Tasavvuf, munhasiran kalbi Hakk’a baglayip maésivadan ilgiyi
kesmektir.”

Mabhir Iz hocamiz masivadan ilgiyi kesmeyi soyle acikhiyor:
“Simdi salikin masivadan kendisini nasil siywrabilecegini diisiinelim:

“..Masivadan ilgiyi kesmek demek maddeye goniil vermemek, ona
baglanmamak demektir; yoksa madde ile mesgul olmamak demek
degildir. Sofi, herkes gibi umumi hayata karisacak, kendi isini ve
baskalarimin islerini yapmaya ¢alisacak, mukadderse zengin olacak,
hichir surette Hakk’tan ayrilmayacaktir. Fakat biitiin bunlara gonliini
baglamayacak, Malikii'l-miilk’ii diisiinecek, bugiin kendi elinde Hakk'in
emaneti atdst olan her tirlii emanetin, yarin baskasimin eline
gecmesinin tabii oldugunu teemmiil edecek ve gaybindan dolay: asla
miiteessir olmayacaktir. Bir mutasavvif sairin:

“Ehli tevhit olmak istersen sivaya meyli kes
Ag goziin merdane bak Allah bes baki heves.”

dedigi gibi Haktan Mdadasina goniilde yer veren kimse, muhabbet ve
ask ile sirk-i hafiye kadar gidebilir.”

“Tasavvuf, sulh ile degil, Cenk ile hasil olur.”
Hasil tasavvuf, miicahede ile elde edilir.

Ebu’l-Hasan el-Miizeyyen (6. 328/ -):

“Tasavvuf HakK’a inkiyattir der.”

Buradaki Hakk’a inkiyat, mertebe-i rnizadir ki; riza tarikatta
muntehay-1 meratipdir, sabirla tev’emdir(ikizdir).

Imdi Sillem-i rizadan, arg-1 hakikate yiikselebilmek daima Hakk'in
yolunda bulunmakla yani: “Onlar ayakta dururken, otururken,
yatarken hep Allah’ anarlar...” (Ali Imran 3/191)

ayet-i celilesini bir an bile hatirdan ¢karmayarak, evamire
miilizemet, nevihiden miicinebet, Allah ve Resuliine ve onlara tabi
olanlara sirf muhabbet beslemekle, halkin icinde onlara rehber olarak
calismakla mumkiindir. Bu bir hususiyettir, bu hali herkesin gérip
idrak etmesi mumkiin degildir.

Merhum Mahir Iz Bey zikir konusunda séyle bir hulasa yapryor:
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“Mesela, biitiin tarikatlarin iissii’l-iissti zikirdir. Bu, Allah'in Kur'an-1
Keriminde beyan buyurdugu emirleri iktiza eder. Inanmis bir adam bu
zikirlerin en etraflist olan namazi alsa, bilinen farz ve vacip
namazlardan bagska, iyi bir vesile ile igini ve miikellef oldugu hayati
vazifelerini ifa ettigi zamanlarin disinda, gerektigi gibi iki rekat namaz
kilsa, hatira gelen ve gelmeyen zikir enva'imin en mikemmelini ifa
etmis olur. Ciinkii namaz, erkdn-1 ma’liime ve ef al-i mahsisa ile biitiin
viicudun ve varligin zikretmesidir.

Tekbir ile baslayan namaz, selam ile sona erinceye kadar, iginde
okunan ayetler, saldt ve selamlar, tesbihler, dualar ve niyazlar ile zikir
mefhumunu biitin sumuliiyle ihata eder. Bunun disinda isi ve vazifesi
basinda Halikimin kadrini muhtelif sebep ve teddilerle, hatta yaptig
isin icindeki Hakk tecellilerini girebilen ve gériip anlamak igin diigtinen
bir miimin, zikr-i daim icindedir. O esnada dilinin evrdd ve ezkdrindan
bir kelime dahi soylememis olmasi zikir hitkmiinii degistirmez; ¢iinkii
tezekkiir de bir zikirdir. Fakat gorip veya distnip anladiginda
“Siibhanallah”, “Allahu ekber” demesi, elbette efdaldir.

Diinyaya gelip de, mazhar oldugu nimetlerden dolay: stikiir icin ibadete
firsat ve imkan bulan kulun, bahtiyarhigim anlayp, Haliki'nin tam
rizasini tahsil etmek iizere yollar aramast da bir zikirdir.

Iste bu yollarin en verimlisini, en efdalini arayip bulmaktir. Kitabin
wiginda, aklin rehberligi ilk merhaleyi irsaddir. Karsisina gikacak ve
ona elini uzatacak miicerreb bir kimilin delaleti siiphesiz yolu kisaltir.

Tasavvuf bahsindeki baz: tariflere ve Mahir iz hocanin tasavvuf
anlayisina kisaca temas ettikten sonra, merhumun “Tasavvufun
konusu ve gayesi” hususundaki gériiglerine kisaca yer vererek yazimizi
tamamlamaya ¢aligalim.

Tasavvufun Konusu:

flim zahir ve batin olmak tizere iki kisimdir. Zahir ilimler de, seriat
ilmi yani nakli ilimler, ulam-i tabia ve tecriibiyye, yani misbet ilimler
olmak tzere ikiye ayrilir.

[lmi batin ise, zevkan bilinen ilimdir, yani imanin, Islam’in, ihsanin
zevkan bilinmesidir ki, ileride gorecegimiz Sofi 1stilahlarinin medlala
tasavvufun mevzuunu tegkil eder. Bunlardan baglicalar:

Nefsini bilmek, kalbini bilmek, nefsini temizlemek, kalbini
temizlemek, miikigefe, misdhede, makamlar, kurb, vustl, fena, bek3,
sekr, sahv, isaret ve ilham gibi hallerdir.
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Tasavvufun Gayesi:

Hazreti Peygamber Efendimiz (sav) hatemi'l-enbiyd olarak
gonderilmelerinin sebebini kendileri bizzat séyle buyurmusglardir: “Ben
mekarim-i ahlaki tamamlamak i¢in génderildim.”**

Binaenaleyh, tasavvufun ulagmak istedigi gaye, ahlakin kemaél
mertebesine varmak i¢cin her hususta Peygamberimizin gittigi ve
gosterdigi yoldan yuruytp, i¢ ve dis olgunlugu itibariyla insanligin
kemaline en guzel 6rnek olan fahr-i kdinatin hakiki varisi olmaktur.

Insan iki hakikatten miitesekkildir; ceset ve ruh. Ruh i¢in Kur'an-1
Kerim’de:

“Onun seklini tamamladigim ve ona ruhundan ufledigim vakit.”
(Hicri 15/29).

“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruhun ne oldugunu ancak
Rabbim bilir...” (Isra 17/85) buyrulmustur.

Insanin ikinci hakikati olan anasir ve ecza’ icin ise:
“Onu topraktan var etti (Ali imran 3/59),
“Onu ¢amurdan yarattin.” (Araf 7/12) ayetleri varid olmustur.

Simdi latif olan ruh, kesif olan bedene girince anasirin ruh tzerine
yaptig1 tesirler, ruhun safvet-i asliyyesine halel getirdiginden ve
insanin kemali ancak, ruhun safvetini muhafaza ile mimkiin
olacagindan, ruhun cismin tzerine galibiyetini temin i¢in alinan
tedbirler, tasavvufun gayesini tegkil etmigtir.

Tohum dergisinde “Basindan se¢meler” béliminde Terciman
gazetesi muharrirlerinden merhum ve meghur Ahmet Kabaklinin
Mahir Bey'in vefatindan bes giin sonra (14 Temmuz 1974) “Mahir Iz
Hoca” baghg ile kaleme aldig1 yazisinin bir bélimi ile konuya nihayet
verelim. Ahmet Kabakl soyle diyor:

14 Muvattd’, imam Malik, Eba Hureyre (r.a.)’den...
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Benim dilim kdfi gelmiyor. Essiz bildigi Seyh Gdlib'in “Esrar’a
soyledigi mersiye ile agit eyleyeyim:

Zat-1 serifi dleme bir yadigar idi

Fakr i fend vii ask u hiiner berkardr idi
Her seb, misal-i sem’ benimle yanar idi
Saye gibi yamimda enis-i nehdr idi

Hakk’a tamam dsik idi, yar-1 gar idi

Birka¢ zaman muammer olaydi ne var idi
Allah verdi aldi yine kurb-1 Hazret'e

Biz kaldik intizar ile riz-1 kiydmete.

Ahir nefeste sohbeti muhabbet oldu h!
Bir ydre vurdu bagrima dh derd-i firkat dh!
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tasavvuf

Mahir Hoca’dan izler

Ahmet Tekin

Merhum Mahir Iz Hocayi, Mithat Cemal Kuntay'in “Kimdim?” siirini
giir sesiyle ve yerli yerinde tonlamasiyla 4deta gimbiir giimbiir okurken
tanimigtim.

Asdra sorarsan beni soyler sana kimdim
Bir baska denizdim kiirenin rub'u benimdi

Beytiyle baslayan bu siir benim i¢in oldugu gibi kendisini taniyan pek
kisi i¢in de ayni etkiyi yapmisg, kulaklarda yer etmis goniillere yerlesmis
ilk unutulmaz hatiralardan biri olmustur.

flk defa Hoca’dan duydugum bu siir beni o kadar etkilemisti ki
nerdeyse bir dinlemede ezberlemistim. Hocam tzerimde bir¢ok
ozelligiyle iz birakmasina ragmen, alem-i Bekaya goctiikten sonra da
hal4 onu, 6nce bu siiri okudugu haliyle hatirliyorum.

Biz bir gurup arkadas, Mahir Hoca’y1 kendisinden c¢ok sey
6grendigimiz Ahmed Muhtar Buytik¢inar Hocamiz vasitasiyla tanidik.
Daha sonralar1 da Mahir Hocamizla sik sik bir araya geldik.

Imam Hatip Okulunda o6grenci iken rahmetli Ahmet Muhtar
Bityiik¢inar hocamizin 6nderliginde bazi hayir sahipleriyle {lim Yayma
Cemiyetinin desteginde, yazlar1 Yalova Esenkdy’de Arap¢a dil Kamp:
kurdugumuzda, Mahir Hoca Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiit ve
tniversiteden 6grencileri yaninda bazi asistanlarla birka¢ defa kampa
gelmigti. Bu ziyaretlerde biz kamptaki talebelere konferanslar verdi,
sohbetler yaptu.

Gunduzleri bizimle denize girer ve Buyiik¢inar Hocamiz gibi iyi
yiizerdi. Denizden ¢iktiktan sonra tatl suyla yikanmazda.

- Birakin, tuzlu su derimizi pisirsin! derdi.

Aksamlar1 kéy kahvesinde yaptigi sohbetlerde, kahvedeki biitin
koyliler etrafina toplanir, kendisini can kulagiyla dinlerlerdi. Soru
sorma maksadiyla araya girip sohbeti bozacak kadar uzun konuganlarin
bile sé6zuni kesmez, onlarn incitmez, uygun cevaplar verir, bir fikra
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anlatarak, latife naklederek sozii yeniden konuya baglardi. Buyuk kuctk,
geng ihtiyar, ¢oluk ¢ocuk herkesle kolayca iletisim -hoca alédka derdi-
kurar konugurdu.

k%%

Bu konuda basit ama unutamadigimiz bir hadise sudur:

Bir giin Hocamizla kalabalik bir grup halinde sahili takip ederek
koyden biraz uzakta, yerlesim birimlerinin disinda bulunan kampa
dogru yiriiyorduk. ileride koylii arkadaglarimizdan Cemal Balcinin
yegeni kicik Yasar'in sahilde kumlarin tstiine yatarak gineslendigini
gordiuk. Hoca da dort-bes yasinda, neredeyse sevimli bir 6rdek yavrusu
iriligindeki bu ¢ocugu gériince, bizlere:

- Siz benden ayrilin. Ben tek basima sahildeki bu ¢ocugun yanina
gidecegim demigti. Biz ayrildik ve olacaklar1 uzaktan seyre bagladik.

Hoca 6nce, bir kabaday1 gibi hirkasini tek omuzuna atti. Ardindan
hafif calimla yuriiyerek kictk Yasar'in Gsttiine dogru gitti. Yaklasirken
yiiksek sesle:

- Heyyyt! Cekil yolumdan, ben geliyorum diyerek seslendi.

Kugik Yasar oturdugu yerden kalkarak, kendisinden 7-8 kat iri
vicuduyla tizerine gelen Hocay1 gériince, ayni tarzda ve daha yiiksek
sesle bagirarak:

- “Sen ¢ekil, ben geliyorum!” demisti. Ku¢itk yasarin bu halini géren
Mahir Bey Hoca ellerini kaldirip:

- “Tamam, tamam, pes ediyorum” diyerek gilmusti. Yasarin bagin
oksamis, onunla bir seyler konugarak yanimiza geldiginde ise hepimiz
hala gilayorduk.

Simdi digiintyorum da kamp boyunca konugulan bu hadise onun
kiigtik bir ¢ocukla dahi nasil iletisim kurmak gerektigi konusunda bizlere
verdigi fiili bir érnekti. Bu “insanlara anlayacaklar sekilde konusunuz”
nebevi dustGrunun “anlayacaklarn sekilde davramn!” ilavesiyle hatirdan
kolay kolay ¢ikmayan 6rnek bir uygulamasi olmustu. Hatta o yilin kamp:
boyunca, arkadaglar ezkaza burun buruna geldiklerinde, birbirleriyle
kargilastiklarinda “Heyyt! Cekil yolumdan, ben geliyorum” deyince
mubhatabu: “Sen ¢ekil, ben geliyorum!” cevabim verir ve guliisurduik.

* X %
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Imam Hatip Okulu'ndan mezun oldugumuz sene, yazin yine
Esenkéy’'de idik. Yusuf Kandehlevinin derledigi Hayatii's-Sahabe adli
eseri Buyikginar Hocamizin nezaretinde arkadaglarla paylasarak
tercime ediyorduk.! Koy sahilinde denize sifir, kiiciik baheeli, iki katl
bir ev tutmustuk. Mahir Hocamiz da o hafta Esenkdy’e gelmis bizim
yanimizda, benimle ayni odada kaliyordu.

O sirada Hayatii’s-Sahabe’nin benim terciime ettigim kisminda, Hz.
Ebu Bekir (r.a) bir konugmasinda Cahiliyye siirinden bir istishad’da
bulunarak konuya delil gésteriyordu. Ancak beytin manasini metne bir
tarli oturtamamistim. Verdigimiz manalar konugmanin muhtevasina
uymadig gibi, Istanbul’da danigtigim hocalardan aldigim izahat da bana
gore yeterli olmamig, mana yine de oturmamugt.

Mahir Hoca misafirimiz bulundugundan meseleyi kendisine de
a¢cmaya karar verdim. Medine’de tahsil gérdugint, ayrica cesitli
hocalardan Arapca divanlar okudugunu, i¢ dilde yazilmig siirlere de
vakif oldugunu bildigim i¢in, beyti ona okudum. Ancak Hoca'nin verdigi
mana da bana gore, Hz. Ebu Bekirin konusmasiyla pek uyumlu
diismemisti. Hemen atilarak:

- “Olmaz”, dedim.
Hocam:

- “Yahu hem soruyorsun, hem olmaz diyorsun. Bu giine kadar senin
gibisiyle karsilasmadim” dedi. Ancak Hocamin verdigi mana da bana gére
Hz. Eba Bekir'in (r.a) konugmasmin siyak ve sibakina, mantigina
uymuyordu. Konugma ile siirin tercimesi arasinda bag kurmaya
calisirken uyumsuzlugu kendisi de géren Hocam bana hak verdi:

- “Ahmet terciime ederken bu kadar dikkatli davraniyorsan dferin!” dedi.

Ertesi gin sabah kahvaltisinda beyte verdigim yeni manayr Hocama
okudugumda bu sefer begenmis:

- “Hah iste beytin manast bu, simdi yerine oturdu” dedi.
- “Peki, nasil buldun bu manayr” diye sordu.

- “Gece rityamda ¢ozdiim, hemen uyanip yazdim.” dedim.

1 Bu eserin terciimesi, Rahle Yayinevi tecriibesinin ardindan ilmi aragtirma ve ¢aligmalar yapmak
tizere Ahmed Biyitkgnar Hocamizin bagkanliginda kurdugumuz Divan Ilmi Arastirmalar
Miiessesesi'nin ilk kitab1 olarak Hayatii’s-sahdbe/Hz. Peygamber ve Ashabinin Yasadigi Miisliimanlik
adiyla bes cilt halinde yayimlanmustir (Istanbul 1973)



Ahmet Tekin

- “Gel, almindan bir épeyim. Allah bir mesele ile ¢ok mesgul olan zihinlere
ilham verir” diyerek heyecanla alnimdan 6pmusti.

k%%

Hoca, evleri yandiginda babasinin kiitiiphanesi de kiil oldugu zaman,
sadece “kitaplarim” diyerek tzuldiguni unutmadigindan kiitiphane
kurmaya aldka duymamis oldugunu soylerdi. Ayrica devlet memuru
olarak cesitli yerlerde vazifeyle bulundugundan, bunlarin tasinmas:
buyiik bir kilfeti gerektirdiginden kiitiphane sahibi olmamais, kendisi
icin gerekli olan bilgi ve maltmat: da ¢ok kuvvetli olan hafizasinda
toplamigt1. “Ben meslekten degilim” diyerek de dini kitaplar edinmemis,
literattrii de ¢ok fazla karigtirmamigti. Ancak ilmi meselelere yakin ilgi
duydugundan ilim meclislerini de hi¢ kagirmazdi. Nitekim bu 6zelligi
sebebiyle {lim Yayma Cemiyetinin ilim meclisinde yer almist1. Hatta bu
gibi meclislerde belli kaynaklara, delillere dayali yeni bilgiler duyarsa not
eder, bagka meclislerde, dinledigi kimselerden daha guzel agiklardi. Hoca
“Kur'an-1 Kerim’'de, tefsir ve hadis metinlerinde yer alan kelime ve
ibarelerin manalandirilmas:1 konusunda 6zel bir dikkat ve itina
gosterilmesilazim geldigini, giniimuizde bunlara mana verirken, eskileri
tekrarlamanin ¢ogu kere kuru bir nakilden ibaret kalacagini” séylerdi.

Mehmed Akif Bey'in:

Dogrudan dogruya Kur'an’dan alip ilhdm
Asnn idrakine soyletmeliyiz Islam

beytinde ifade ettigi Islami hakikatleri, giintimiiziin zihniyetine
sunmanin ancak bu sekilde gerceklesebilecegini belirtirdi.

Bu dustincesini bildigimden, bir gun “De ki: Eger Rahmdnin bir oglu
olsaydi, onu ilk inkdr eden ben olurdum” manasina gelen Zuhruf Stiresinin
81. ayetindeki “4bid” kelimesine Tefsiri Kebir sahibi Fahruddin R4zi'nin
“miinkir” manas: verdigini okuyunca, hosuna gider diye Mahir Bey'e
soyledim. Hoca bu manay1 duyunca:

- “Iste ilim bul.. Dogrusu da bul..”, diyerek hem Fahriidddin Razi'ye
rahmet okudu, hem de beni tebrik etti.

Hocanin memnuniyeti sebebiyle artik her karsilagtigim yeni bilgiyi —
dogrusu bu hosuma da gidiyordu- onunla paylasiyordum. Bagka bir sefer
de Leheb Siresindeki “Eba Leheb”in 6zel isim olmadigini, Tefsir-i
Kurtubi’den naklen soyledigimde:

- “Ya 6yle mi, boyle farkh bilgilerle karsilastiginda haber ver.” demisti.
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Yine bir seferinde, Sebe’ Stresinin 46. ayetindeki “vahide” kelimesine
butin mealler “bir” manasi vermiglerdi. O kelimenin yalin kullanildig
zaman “feridii asrihi/¢aginmin bir numarast” manasina da kullanmildigin,
Ragib-1 Isfehidni'nin bu manay: tercih ettigini soyledigimde de ¢ok
memnun olmusg, yine not almigt1.

Sunu da eklemeliyim. Ben bu gibi yeni ve sahsi yorumlar: anlatirken
yanimizda meslekten birileri varsa, sylediklerimi cumhura muhalefet
seklinde yorumlayarak itiraz ederler ben de onlarla ¢ogu kere
minakasaya girisirdim. Bu hale Mahir Beyin pek hos bakmadigin
seziyordum ama bu tavir, gengligim ve mizacam yaninda sdyleyenini
hatirlamadigim “hakikate sonunda ulagmak insami fanatik eder”
vecizesinde ifadesini bulan anlayistan kaynaklaniyor gibiydi.

Miinakasa ettigim kisilerin, yamimizdan ayrildigi bir seferinde
Hocam bana:

- “Sen kiirsti adami olacaksin Ahmet! Insanlarla nezéketle miibahase
yapmalisin! Itiraz edenleri kétii hirpaliyorsun” diye ikaz etmigti...

k%%

Mahir Bey Istanbul Yiiksek Islam Enstitiistinde Tasavvuf dersimize
geldi. Merhum Selguk Eraydin Bey de asistaniydi. Hocanin tasavvuf
notlarini kitap haline getirdi. Tabii Hoca, buna ¢ok memnun olmustu.
Bu eserin basilmasi i¢in de Biiyuik¢inar Hocamizin organizesiyle Rahle
yaymevi adiyla bir miiessese kurmus, basim ve dagitim isleriyle
ilgilenmesi i¢in de Mustafa Uzun arkadasimizi gérevlendirmistik.
Hocamizin kitabi, muhtevas: yaninda, fizik sartlann bakimindan da
devrinde benzerlerinin ustinde bir kaliteye ulagsmisti. Hepimizin
hosuna giden bu duruma Mahir Hoca ayrica memnun olmus, cogsmus ve
heyecanlanmigt.

Kitaba emegi gecen buitin arkadaslara hediye ederken yaptig: gibi
bana da o anda su manzum takdimi yazmigtu:

Unuttu kdr-1 cihdnt ve yar-i cam
Fiiyiiz-1 Rahle’de buldu serir-i ikbali
O ask-1ilm ile Ahmet Tekin olur elbet
Avug avug i¢ip b1 zildl-i amali

Kit’ay: tamamladiktan sonra Hocam:

- “Hayatimda bunlara benzer bircok beyit ve kita yazdim. Adiyla soyadin
aynu siirde kullandigim az sayidaki kisilerden biri de sensin” demisti.

k%%
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Mahir Hocam, hayatimin ¢ogunu sehirlerde gecirmeme ragmen
zaman zaman koylilugumi andiracak davraniglar sergiledigimi gorunce
beni daima ikaz ederdi. Her ikaz, ¢giit ve benzeri sézlerinden sonra,
unutulmasin diye bir beyit, bir kita, bazen uzunca bir siir okurdu.
Hikmetli bir beytin, bir kit’anin, bir gazelin okunmadig: bir sohbetine
sahit olmadik desem yanlis olmaz.

Hz. Ayse validemizin:

- “Cocuklarimiza siir ogretin ki dilleri tatlansin!” sézini naklettigim
zaman:

- “Validemiz ne giizel, ne isdbetli soylemis, eveeet siir gercekten dili
tatlandinir. Ben de bu sebeple size bu siirleri okuyorum, demisti.

Bir bayram evine ziyarete gittigimiz arkadaglardan biri, o siralarda
hentiz musbet bir cevap alamadig1 mustakbel es adayinin muhabbetiyle
yanip tutusuyor ve ailesinden gelecek cevabi heyecanla bekliyordu.
Hatt4 bu agkla kavruldugundan, i¢inin atesi digina aksetmis bir halde
buram buram titiyordu. Bir ziyaretimizde sadece bizlerin bildigi bu
durumu Hocamiz da sezmis olacak ki sohbet boyunca miinasip
dugtrerek “ates” redifli gazeller, beyit ve kit'alar okumustu. Hatta
diyebilirim ki o arkadasimiz neler hissetti bilmiyorum ama hepimiz,
zemin ve zamanin elverigliligine Mahir Hocamizin cogkun ve Aitegin
ingadi da eklenince yanip kavrulmaya baslamis, utanmasak “Allaaah!”
diye feryad bile edecek hale gelmistik.

Hele sonradan Erbilli Esad Efendinin, bir na’ti oldugunu
6grendigimiz bir tasavvufi manzume okumustu ki biz tabii olarak, eseri
mecazi agki terenniim eden bir siir gibi anlayarak genclik halet-i rithiyesi
icinde cifte kavrulmus bir hile dismus ve bu ziyareti hi¢ birimiz
unutamamigtik:

Tecella-y1 cemalinden habibim nevbahar dteg
Giil ates, builbiil dtes, siimbiil ates, hak i hdr dtes
Sud-y1 dfitabindwr yakan bilciimle ugsdk,

Dil dtes, sine dtes, hem dii cesm-i esk-bdr dtes
Hayal-i sem’-i rilyinle aceb mi yansa cdn u dil
Nigdrim gel de gor kalbimde dteg dh u zdr dates
Ne miimkiin bunca dtegle sehid-i agk: gasl etmek
Cesed dtes, kefen dtes, hem db-1 hog-giivdr dtes
Ben el ¢ektim safa-y1 hatir u dram-1 camimdan
Safd dtes, cefd dtes, firar dtes, kardr dteg
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Ne yapsam bu dil-i mahzinu mesrir eylemem sdhim
Gam dtes, gam-kiisdr ates, temennd-y1 mesdr dtes
Umid-i afiyet besler mi Es’ad yardan hasa

Sagar olduk¢a gozden ol nigar-1 giil-i zdr dtes

k%%

Hocamiz bizlere Istanbul hayatiyla ilgili geleneklerimizi de anlatir
hatta fiilen 6gretir, bizlerin birer sehirli gibi yetismesine de titizlik
gosterirdi. Istanbul’un neresinde gezilir, nerelerini ziyaret gerekir, nerde
ne yenir, ne igilir bunlari, oralara géturip gezdirerek, yedirip icirerek
Ogretirdi.

Beraber kaldigimiz arkadaslar hocadan manzum iltifat duymak, siir
dinlemek i¢in kendisine hizmette adeta yarigirlardi. Talebe evinde en bol
bulunan ikram ¢ay oldugundan arkadaglar giizel ¢ay-kahve hazirlama
yarigina girerlerdi. Hoca tepside tavsankani demli ¢aylar: goriince:

Cay kadehte dide-efriz olmah
Leb kez u leb riz ii leb siiz olmali

beytini kendine mahsus bir ingad ile okurdu.
Sabah kahveleri i¢ildiginde ise:

Sabdhin kahvesi isneyni

Veldakin olmasin yegni.

Iza kéna hafifeyni

Déner tirydkinin beyni
Kitasini gulerek okurdu.

kkk

Hocayla tanigtiktan sonra i¢cme sularindaki lezzet farkimi
6grenmistik. Hocamiz ictigi sularin hangi su oldugunu neredeyse ilk
yudumda fark ederdi ve 35 yasina gelen insanlarin lezzet farklarini daha
iyi bir gekilde ayirt edebilecegini soylerdi.
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Yemeklerden 15 dakika sonradan itibaren ¢ay hari¢ hi¢ bir sey igmez:
- “Midemizi yormayalim. Daha bize lazim.” derdi.

Hanimi Mihrinur annemiz ¢ok giizel yemek yapardi. Birgok Istanbul
lezzetini onun eliyle hazirladig: nefis yiyeceklerle tattik. Hocamiz evine
iftara cagirdigi genclere ayrilirken munasip dis kirasi vermeden
gondermediginden, bu Osmanli 4detini de kendisinden 6grenmistik. Ne
yalan séyleyeyim bu hediyeleri merakla beklerdik.

Sik sik tekrar ettigi su iki degerlendirmesi de hala kulaklarimdadar:

e Egitimcilerin asil gorevleri lokomotif olacak adam yetistirmektir.
Lakin égretmenlerin bunu yeterince ciddiye aldiklarini séylemek zordur.

o Onlerinde, giichi, bilgili, saglam karakterli liderler olunca halkin
asamayacag engel yoktur.

Hocamiza Allah’'in rahmetiyle muamele buyurmasini, cennetinde
sevdikleriyle birlikte agirlamasini niyaz ediyoruz...

Mahir Iz Istanbul Yitksek islam Enstitiisi'nde 1965 mezunlariyla.
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ideal Ogretmen Modeli: Muallim Mahir iz
Idris Topcuoglu

Mabhir Iz Hoca, 1895-1974 yillar1 arasinda yagamig, Osmanli'nin son
donemleri ve Cumhuriyetin kurulus yillarina yakindan sahitlik etmistir.
Liseden (Ankara Sultinisi) mezun olmaya hak kazanan Mabhir iz,
Sultanisi muduri, memleketin savas halinde bulunmas: dolayis: ile
Sultdninin ilk kisminda 6gretmenlik goérevine baglamasi sartiyla
diploma verebilecegini séylemistir’. Mahir Hoca, kendisine iletilen bu
Oneriyi babasiyla istisare etmis ve babasinin “Allah’tan gelen nimet
reddedilmez” cevab tizerine Haydar Bey’in teklifini kabul etmigtir®.

Boylelikle ¢alisma hayatina mezun oldugu okulun ilk kisminda
muallim olarak baslamistir. Mahir Iz, meslegini, biiyiik bir tutkuyla
o6mruniin sonuna kadar devam ettirmistir. Gérev yaptigi tiim okullarda,
ogrencilerin hayranlik duydugu ve kendisinden en ¢ok istifade edilen
hocalar arasinda yer almay: bagarmigtir. Biz bu makalemizde, Hoca’y1
saygin ve bagarili bir egitimci yapan hususlari ele almaya ¢alisacagiz.

1. Ogretmenlik Meslegine ve Ogrencilerine Olan Baghli

Mahir Hoca'nin, 6gretmenlik yaptig1 yillar, Turkiye tarihinin, siyasi,
sosyal ve ekonomik acidan en zor dénemleridir. Mahir Iz, tim bu
zorluklara ragmen 59 yil boyunca ogretmenlik meslegine devam
etmigtir. O'nun neredeyse son nefesine kadar meslegini siirdiirmesi ve
ginumize kadar ulasan bir g6hrete sahip olmasinin arkasindaki en
énemli etken, kendisini muallimlige adamig olmasidir.?

Cocuklugundan itibaren iyi bir egitim alan Mahir Iz, Cumhuriyet'in
ilk yillarinda Ankara’da bulunmus ve 6zellikle I. Meclis’te zabat katipligi
yaptig yillarda, tlkenin 6nde gelen simalar ile ayni ortami paylagmstir.
Mahir Iz, yetismis insan kithgmin ileri safthada oldugu béyle bir
donemde, devlet erkdninin ¢ok yakininda bulunmustur. O, aym
zamanda Ankara kadisinin oglu ve Seyhiilislamin yegeniydi. Mahir Iz,

1 Mahir Iz, Yillann Izi, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 68.

2 iz, Yillanin Izi, 69.

3 1dris Topcuoglu, Mahir Iz'in Hayat:, Eserleri ve Muallimligi, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2005), 160.
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boyle bir ¢evrede bulunmas: ve sahip oldugu tim sartlara ragmen
dgretmenlik mesleginie intisap etmistir.? Tercih ettigi bu meslege olan
bagliligini, égrencilerine vasiyeti olan, “Ben 6ldigim zaman mezar
tagima sadece Muallim Mahir iz yazilsin” séziiyle de tescil etmistir.®

Merhum Ali Ulvi Kurucu, Mahir Hoca'nin meslegine ve 6grencilerine
tutkuyla bagliligini ve bunun sebebini su sézleri ile ifade etmektedir:

Dava adam, idealini hayatimin gayesi bilen kimsedir. Zira onun gayesi
hayatin her sahasinda kemdl sahibi insan yetistirmektir. Bu tarifin
wiginda anlamis oluyoruz ki Mahir Hoca, insan yetistirmek olan
idealini, hayatimin gayesi bilmig idi.5

Mahir Hoca, 6gretmenlik meslegini icra etmekten buyik bir zevk
aldigimi her firsatta dile getirmis ve “Diinyaya tekrar gelme imkdnim
olsaydi, yine muallim olmak isterdim” sézinu tekrar tekrar séylemistir.
Bir gin o6grencileriyle yaptigi bir sohbette, “Cendb-1 Hak sehitlere,
‘Herhangi bir sey arzu ediyor musunuz?’ diye sorar. Onlar da, 'Cennette
diledigimiz gibi dolasabilirken baska ne arzu edebiliriz ki?' derler. Yiice Allah
onlara bunu i¢ defa sorar. Onlar Rablerinden bir sey dilemedikge
birakilmayacaklarimi  anlayinca  séyle derler:  'Ya Rab! Ruhlarimizi
bedenlerimize geri dondiirmeni ve senin yolunda bir defa daha sehit olmay:
diliyoruz. (Miislim, 1427/2006: “imdre”, 121: 4885; Ebu’ Davud, “Cihdd”,
25:2520)” hadisini naklettikten sonra 6grencilerine yoénelen Hoca,
“Rabbim mahger giinii bana da tekrar diinyaya gelsen ne istersin diye sorsa,
dgretmen olmak isterim cevabimi yiiz defa tekrar ederim.” demigtir®.

Okul harici zamanlarini da 6grencileriyle comertce birlikte geciren
Mahir Iz, bu samimi ve fedakar tavr, iyi niyeti kargisinda hayrete
dustaguna géren 6grencilerinin bu hayretini su ifadelerle gidermistir:
“Sizler benim talebemsiniz evladim! Bir hoca i¢in talebe, evlattan daha
evladir. En hayirli vdris talebedir. Evlat, idealini suiistimal edebilir ama
talebe etmez. Senin amel-i salihini evlattan ziydde talebe devam ettirir. Allah
muhafaza buyursun, evlat hayirsiz ¢ikabilir ama talebenin haywrsiz ¢tkma

Topguoglu, Mahir Iz'in Hayati, Eserleri ve Muallimligi, 53.

5 02.04.2021 tarihinde ILAM (ilmi Arastirmalar Merkezi)'nde Erkam Yayinlar1 Genel Mudiirit
Abdullah Sert Bey ile Tiirkiye'nin ilk Tasavvuf Hocast Mahir Iz iizerine yapilan réportaj

6 Mustafa Ozdamar, Mahir Iz Hoca, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1994), 257.

7 Ozdamar, Mahir [z Hoca, 32.

8  Emin Isik, "Ogretmenlik Cok Ozveri isteyen Meslek” Duyuru Gazetesi (11.09.2015.),7.
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ihtimali daha azdir”®. Bu ifadeler Mahir Iz'in, meslegine ve 6grencilerine
olan yaklagimini ¢ok net bir gekilde ortaya koymustur.

2. Meslegine Olan Hikimiyeti

Ideal bir 6gretmende aranan énemli vasiflardan biri de hangi brans
6gretmeni olursa olsun, alan bilgisine yeterli diizeyde sahip olmasidur.

Mesleki hakimiyet noktasinda son derece donaniml bir 6gretmen
olarak kargimiza ¢ikan Mahir Iz, bir edebiyat 6gretmeni olarak edebi
birikimi gayet guiclii, 6grencilerinin seviyesine rahatlikla inebilen ve
icinden ¢ikilmasi zor konular onlarin diizeyine inerek anlatabilen bir
birikime ve beceriye sahiptir. Osmanlinin son dénemlerini ve
Cumbhuriyet’in kurulug yillarini da gérmiis olmasi, bu devirdeki pek ¢ok
hadiseye sahitligi ve ¢ok degerli ve birikimli kigilerle tanigma ve onlarin
bilgi ve tecriibelerinden istifade etme firsati yakalamig olmasi
kendisinde derya nispetinde bir genel kiltir olusmasi neticesini
dogurmugtur.'® Ondaki bu donanim, degisik sahalara iligkin yeterligini
ve genel kultur Dbirikimini goéren 6grencileri hayranhiklarim
gizleyememislerdir. Yeri geldiginde simifa girdiginde ogrencileri ile
tanigirken her bir 6grencisinin ismiyle alakali bir beyit ya da dortlik
okuyabilmesi, 6grencileri tizerinde biiyuk bir tesir olusturmustur.
Sohbetlerinde veya derslerinde anlattigi konular1 her seferinde bir
beyitle, siirle desteklemesi ve bunlar1 ezberinden okumas: 6grencilerinin
hocaya kars1 saygisini ve ondan istifade noktasinda ilgisini artirmigtir. **
Mahir Hoca’nin ¢ok ku¢uk yaslarda bir kitapta gordigu siiri ya da hadisi
ilerleyen yaglarinda bile ezbere okumasi, hafizasinin bu denli giglua
olmas1 onun hem mesleki donanimi hem de 6grencileri tizerindeki tesiri
agisindan kendisine farkh bir giic kazandirmigtir'?. Hocanin hafizasinin
giiciine hayran kalan 6grencileri bunun sirrini kendisine sorduklarinda
o soyle demistir:

Biz, daha mektebe bagladigimizin ilk giinlerinde bize hocalarimiz,
sokakta nasil yiiriimemiz icap ettigini, ‘nazar ber-kadem’ kaidesini
ogreterek ise baglarlar ve bunu sik sik da tekrar ederlerdi. Gozler masiva
ile cok mesgul olursa goniiller rahatsiz olur, huzursuz goniiller hafiza
zaafina sebep olur. Bu itibarla insanlar yolda yiiriirken saga sola degil de

9 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 186.

10 Ugur Derman, Mahir Hoca'dan Izler, (Istanbul: Kubbealt: Akademi Mecmuasi, 1975, Yil:4), 1:16-
19.

11 Derman, Mahir Hoca'dan Izler, 16-19.

12 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 157.
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onlerine bakarlarsa masivadan salim olacaklar: i¢in hafizalar: zinde
kalir. Nazar ber-etraf olanlarda hafiza zayif olur®®.

Mahir Hoca'nin edebiyat birikimi, herkes tarafindan takdire sayan
bulunmustur. Nitekim Sikago Universitesinden Prof. Hamid Algar,
Farsca  tasavvuff metinlerin  ¢éziimlenmesinde ve  Oxford
Universitesi'nden Dr. S. Skilliter, Eski Divan Siiri metinlerinin ¢éziimii
meselelerinde kendisini ziyaret etmigler ve ondan yardim almiglardir™.
Yine “Ferheng-i Ziya” sahibi Ziya Sukun, Farsca-Tiirkce lugatini
hazirlarken, delil olarak kullanacag: Fars¢a misra ve beyitlerin ¢ogunu
Mabhir Bey'den almigtir'.

Prof. Dr. Tayyib Okig, “Mahir Bey'in Eski Tiirk Edebiyat: dalindaki yeri
diinyada onde gelen bes kisi varsa, bunlarnn iginde birinci veya ikinci
stradadir. Daha asagiya diismez.” diyerek Hoca'nin bu sahadaki kiymetini
ortaya koymustur'®

Mahir Iz, edebiyat bilgisi yaninda ilahiyat alaninda da birikim
sahibidir. Mahir Hoca’nin bu hususiyetinin bilinmesi dolayist ile Yiksek
Islam Enstitiisi'nde kendisine hocalik gorevi verilmigtir. Mahir Iz,
Yiiksek Islam Enstitiisi'nde Islami Edebiyat Tarihi dersleriyle bagladig
hocalik gérevini Tasavvuf Tarihi, Hitabet ve Irsat dersleri hocaliklariyla
devam ettirmigtir'”. Mahir Hoca, “Tasavvuf” kitabini bu enstitiide gérev
aldig: yillarda kaleme almigtir'®. Mahir Hoca'nin talebelerinden Prof. Dr.
Ismail Lutfi Cakan'in talebi iizerine Diyanet gazetesinde yaymlanan
Amel-i Salih yazilarindan ve Islam Disiincesi dergisinde yayinlanan
yazilarindan olugsan Din ve Cemiyet kitabi, hocanin alandaki birikimini
gostermesi agisindan 6nemli bir eserdir'. Ayrica Mahir Hoca, hem
ilahiyat hem de edebiyat alanindaki donanimi vesilesi ile Diyanet Isleri
Bagkanlig: tarafindan Kuran-1 Kerim Terciimesi Redaksiyon heyeti
bagkanligina getirilmistir.”® Hoca tim bu birikimine ve egitimine

18 Osman Oztiirk, Hatiralarimla Bir Osmanh Efendisi Mahir Iz Hoca, (Istanbul: Islami Edebiyat,
1999), 31:3.

14 Osman Oztiirk, Mahir Iz Hoca, (Istanbul: Islami Edebiyat, 1998), 2:43.

15 Derman, Méhir Hoca'dan Izler, 1:19.

16 Abdiilkerim Abdiilkadirogluy, Izler Icinde Mahir Iz, (Ankara: Tiirk Kiltiirt Aragtirmalan (Ibrahim
Yarkin’a Armagan), 1987), XXV/1:43.

17 iz, Yillanin Izi, 443-444.

18 iz, Yillanin Izi, 445-447.

19 |z, Villanin Izi, 509.

20 1z, Villarin Izi, 492. Mahir Bey'in Bey'in bu yazilarn i¢in bakimz: Mahir iz, Néfile(Kiifir [Thad Sirk),
Diyanet Gazetesi (Agustos 1971), 25:6-15; Mahir iz, Kul Hakka, Diyanet Gazetesi (30 Agustos
1971), 26:8-9; Mahir Iz, Adab-1 Mudseret, Diyanet Gazetesi (30 Eylil 1971), 28:6; Mahir Iz,
Ramazan-1 Serif Miinasebetiyle, Diyanet Gazetesi (15 Ekim,1971), 29.
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ragmen kendini geligtirme derdinde olmus ve hicbir zaman kendini
yeterli, kdmil, olgun gérmemistir.

3. Siirekli Kendini Yenilemesi ve Yetigtirmesi

Ogretme iddiasinda olanlar 6grenmeyi asla birakmamalidir. Mahir Iz
Hoca, kendini gelistirme ve yenileme hususunda da son derece gayretli
olmus ve 6grencilerine 6rneklik tegkil etmistir. Cocuklugundan itibaren
babasinin ve 6zel hocasinin rehberliginde almis oldugu egitim
neticesinde edebiyat ve ilahiyat alanindaki donanimina ragmen
kendisini stirekli yenileme gayretinde olmus, bilgiye ve ilme a¢ligi daimi
olmustur.” Cok mahir bir hoca olmasina ragmen o, 6miir boyu 6grenen
olmayi, 6grenci olmay1 tercih etmigtir. Onun bu vasfini, 6grencisi
Osman Oztiirk ile son nefesini verdigi demlerde yasadig: su hatirasi cok
guzel bir sekilde ortaya koymaktadar:

“Nasil yasarsaniz dyle éliirsiiniiz.” dustur-i Nebevi'sinin en agik tecellisini
merhum hocamin vefatinda miisahede etmistim. Pagsabah¢e SSK
Hastanesi'nde son saatlerini doktorlara gre komada gegirmigsti. Benim sahidi
oldugum manzara ise onun son saatlerini Kur’an’la gegirdigini gosteriyordu.
Son gece kendisinden izin alarak eve gitmistim. Sabahleyin hastaneye
geldigimde; kolunda serum, agzinda aspiratér hortumu ve mesanesinde sonda
ile perisan bir vaziyette dalgin yatan hocamin bagsim oksayip, elini dperek
“selam” verdim. Gozlerini zorlukla yarim agarak su misralar: minildandi:

Geceler encuin sayarim subha dek
Ey seb-i hicrin bana yevmul-hisab

(Sabaha kadar biitin uyuyamayp yildiz sayip durdum. Yamimda
bulunmadigin gece bana hesap gunu gibi geldi.)

Daha sonra tekrar daldi ve gozlerini yumdu. Bir miiddet sonra; boguk bir
sesle; “Biliyor musun sabaha kadar ne ile ugrastim” dedi. “Hayirdir insallah
hocam, buyurun séyleyin dinleyeyim” dedim. Sure-i Suramin 8. Ayet-i
Kerime’sine isaretle, “Vezzalimune” kelimesinin basindaki harf-i tarif; ahd-i
zihni igin mi, ahd-1 harici'igin mi, hep onunla ugrastim. Sunu bir tefsire bak
da bana soyle” dedi. Once basindan aynlmayayim diye tizerinde durmadim.
Daha sonra tekrar gozlerini actiginda “Baktin mi?” dedi. “Hocam, yammizdan
ayrlmamak icin bakamadim” dedim. “Camim su yanvmizdaki caminin
imaminda tefsir vardir. Hemen bak da gel” dedi. Gittim, baktim geldim.
Tekrar dalmisti ve gogsii miithis hirliyor, nefesini ok zor altyordu. Ben bir sey

2 iz, Yillanin Izi, 12.
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soyleyemedim. O esnada boguk bir sesle “ah” der gibi oldu. Kulagina egildim:
“Hocam ‘ah’ mu, ‘Allah’ m1?” dedim, Spor Sergi Sarayi’nda mikrofon kullanma
ihtiyact hissetmeyen o giir sesli hocam; son nefesini teslim etmek iizere olanca
giir sesiyle “Allah” dedi. Agzina pamukla zemzemi damlattim ve “Yasin”e
basladim. Daha sonra derin bir nefes ve gozler tavana dikildi. “Inna lillahi ve
inna ileyhi raciun.” Iste “Iste nasil yasarsamz oyle olursunuz un yasanmig bir
misali. Mahir Iz Hoca Kur'an’la yasadi. Uykusunda ve koma halinde Kur'an’la
ugrasti ve emaneti sahibine Kur'an’la teslim etti”*.

Mahir Hocamizin 6lim déseginde son nefesini verirken ki hiliyle
ilgili bu manzara ibretlerle doludur. Omrii 6grenmekle gecen bir insan,
son nefesinde de zihnini meggul eden bir meseleyi aragtirmaktan geri
durmamagtur.

Mahir Hoca, kendini yenileme noktasindaki gayretini degisik
sekillerde sergilemistir. Ankara’da ve Istanbul'da yasadigi yillarda
cevresindeki ilim erbabindan siirekli istifade etme gayretinde olmustur.
Edremit’te gorev yaptig1 yillarda yaz tatillerinde Istanbul’a geldiginde,
“Hafiz Yusuf Cemil Araratn Kapalicargi’daki naturaci (cam elmasi)
diikkanina ziyarete gittiginde “Miitenebbi Divani” okumuslardir®. Yine
Fuad Semsi Bey’in yalisinda yapilan edebi sohbet meclislerine katilarak
buralarda Yahya Kemal, Halis Erginer gibi sairlerle bir arada
bulunmusgtur. Bu meclislerde Yahya Kemal ile kargilikli cesitli sairlerden
siir okumalar olmugtur®.

Mahir Bey, Ankara’da ve Istanbul’da bulundugu yillarda Mehmet Akif
Ersoy ile edebi metin okumalarina diizenli devam etmigtir. Ankara’da
her sabah namazindan sonra Mahir Iz Hoca'nin evinde bir araya gelerek
Seyh Sadinin Bostan'ini, tasavvufi bir eser olan Sems-i Magribi
Divani'ni ve Harabat'tan Farsca Muntehabati okumuglardir®. Ayrica
Akifin, Alfonse Daudet’in “Degirmenimden Mektuplar’ini tavsiyesi
tizerine Fransizcalan ilerletmek adina okumalar yapmiglardir®®. Bu
eserler, 6grencinin okumas: ve hocanin dinlemesi usulii ile (Kiraatu't-
talib ale’l-ustad) okunmustur?’. Yine Akif ve Mahir Hoca'nin Istanbul’da

22 Fiyaka Prodiiksiyon, “Osman Oztiirk ile Mahir iz soylesisi” Youtube ( 11 Ekim 2016), 00:01-
42:16.

3 iz, Yillarin Izi, 334.

2 iz, Yillanin Izi, 363-366.

%5 Mahir [z, Mehmet Akif ve Safahat, Diyanet Gazetesi (22 Kasim 1968), 1:11.

% 1z, Villarin Izi, 155; Esref Edip Fergan, Mehmet Akif Hayat1 Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari,
(Istanbul: Sebiliirresad Negriyat, 1962), 1:356.

27 iz, Yillann Izi, 155; iz, M.Akif ve Safahat, 11.
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bulunduklar1 dénemde sali gunlerini bulusma giinleri olarak
belirlemisler; bir sali Mahir Hoca'da, bir sali Mehmet Akif Bey’de bir
araya gelmek iizere Muhammed Ikbal'in Peyam-1 Mesyik isimli eserini
okumuslardir®,

Hoca ilerleyen yasina ragmen ilmine, bilgisine itimat ettigi kisileri,
gerektiginde yanlarina giderek dinlemeyi prensip haline getirmigtir. Bu
kigiler, velev ki Mahir Hoca’dan daha kiiciik yasta olsalar bile
kendilerinden istifade etmekten ¢ekinmemistir. Bir o6grenci gibi
siiflarina gitmis, bir siraya oturarak derslerini takip etmistir. Mahir
Hocamizin, Ahmet Muhtar Buyitk¢inar ile tanigmasi ve sonrasinda
kendisinden istifade etmesi bu yaklasiminin en giizel 6rnegidir. Mahir
Hoca, ilerleyen yagina ragmen gen¢ bir Hoca olan Buyiik¢inar'dan
istifade etmekten cekinmemis; Yitksek Islam Enstitiistinde
Buyiik¢inar'in birkag dersini takip ettikten sonra zaman zaman Mabhir
Hoca’nin evinde zaman zaman de Ahmet Muhtar Biytk¢inar Hoca’nin
evinde bulugmak suretiyle kargilikl istifadeye devam edilmigtir®.

4. Etkileyici Ogretim Tarz1

Bir 6gretmenin mesleki birikimi kadar bu birikimi 6grencilerine nasil
aktardig da 6nem tagimaktadir. Ne kadar birikimli olursaniz olun bunu
muhatabimizin anlayacag: sekle getirmedik¢e, muhatabiniz tarafindan
anlagilmadik¢a bu birikim bir deger ifade etmeyecektir. Edebiyat
Ogretmeni olarak gérev yapan Mahir Hoca, meslegindeki derinliginin
yaninda, ogrencileri ile yakaladig: diyalog, etkilesim ve bagarili ders
anlatisiyla da 6gretmenligin hakkini vermistir.

Mahir Hoca; tim birikimini, sahsiyetini ve karakter guzelligini,
beden diline géstermis oldugu hassasiyetle taglandirmaktaydi. Hoca,
insanlara olan saygisindan ve deger vermesinden hareketle onlarin
yanlarindaki giyim kusamina, hal ve hareketine dikkat ederdi. Hoca,
kilik kiyafetine ayakkabilar1 dahil olmak tuzere buyik bir 6zen
gostermistir®®. Mahir Hoca’dan kalma tum fotograflara baktigimizda
bunu rahatlikla fark edebiliyoruz. Bir gin bile sakal tiragi olmadan
insanlarin kargisina ¢ikmamis, sakal birakmak isteyenlere bakimh
birakmalarini tavsiye etmis, birakmayanlara da siirekli tragh olmalarim
onermis ve kendisi de buna 6rnek olmustur. Baz1 6grencilerine énemli

2 |z, Yillanin Izi, 175.
2 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 247.
30 Qztiirk, Hatiralarimla Bir Osmanli Efendisi Mahir Iz Hoca, 31:11.
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programlara, konferanslara vs. ¢tkmadan evvel o giiniin sabahinda tirag
olsalar bile program éncesinde yeniden tirag olmalarini tembihlemisgtir.
Hoca'nin, kiyafetleri kaliteli, temiz, bakimli ve birbiri ile gayet uyumlu
olmustur®. Hoca'nin oturmasi, kalkmasi, yiirtimesi, konugmasi,
ogrencileri i¢cin daima 6rneklik tegkil etmistir. Onun heybetli viicudu,
giizel ve aliml fiziki bunyesi, fevkalade basariyla kullandig: Turkeesi ile
de birlesince sézunin gici daha da artmis, 6grencilerinin etrafinda
hizla kiimelenmesine yardima olmustur.*

Muhataba Saygi, Deger Verme; Seviyeye Gore Hitap Etme

Mahir Hoca, takdir edilmesi gereken hususlari belirlemis, takdir
dilini cémertce kullanmis, 6grencilerine sergiledigi miiltefit tavirlarla
onlarin kendilerini degerli hissetmelerini saglamigtir. Konugurken i¢ten
ve samimi konusmus, s6zlerinin géniilden ¢ikmas: tesir giiciinii daha da
artinrdi®,

Mahir Hoca, Peygamber Efendimizin “Insanlara akil seviyelerine
gore hitap edin.” hadisini ¢ok mahirane bir sekilde tatbik etmistir. Her
seviyeden insanla seviyesine gére konugmus, iligki kurmus ve kendisine
yaklastirmay1 becerebilmistir®. “Insanlara akillarimin alacagi kadarim
soyleyin” hadisini de maharetle tatbik etmis, baz1 degerleri muhatabina
hissettirmeden vermeye c¢alismigtir®®. Muhatabinin sézini asla
kesmemis ve konusmasi bitine kadar dikkatle dinlemistir.3¢

Ogrencilerinden Ugur Derman’mn Hoca ile ilgili su tasviri ve tespiti
Hoca'nin iletisimini ¢cok gtizel bir gekilde 6zetlemektedir:

Mahir Hoca; ¢ocukla ¢ocuk, biiyiikle biiyiik olur; yamindakilerin haz
duyacagr mevzulardan -edeb-i Muhammedi dairesinde- dem vurmay:
bilirdi. Talebesi arasinda ‘Mahir Hoca’ veya kisaca Hoca’ adiyla
amilmakla beraber, muallimlere isim takilmasimin adet oldugu mektep
siralarinda, kendisine ‘Mahir Baba’ veya ‘Baba Mahir’ denildigini
hatirliyorum. Esasen baba gibi sefkat ve himaye eden bir hitap sekliyle
ulvi ve kudst ‘Hoca’lik unvamim nefsinde toplamak her babayigidin kdr
olmasa gerektir®’.

31 Qztiirk, Hatiralarimla Bir Osmanh Efendisi Mahir Iz Hoca, 31:11.

32 Mehmet Gavusoglu, Hocam Mahir Bey I¢in, (Istanbul: Tohum Dergisi, 1975), 86:11

3 Duizdag, Namaz Kilan Bu Geng Universiteli, 8.

3¢ Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 238.

35 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 238.

3 Ertugrul Dazdag, Namaz Kilan Bu Geng Universiteli, Zaman Gazetesi (29 Agustos 1994), 8.
37 Derman, Méhir Hoca'dan Izler, 1:17.
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Hoca'nin Fransiz Frerler Kolejindeki hatirasi, her kesimden
6grencisini rahatlikla kusatabildiginin gtizel bir 6rnegidir:

Fransiz Frerler Kolejindeki Rum, Ermeni ve Musevi vatandaslarin
¢ocuklan bile ¢ok yakin ilgi gosterdiler. Haham olmak tizere tahsilini
stirdiiren ve sonra ticarete atilan Moiz namindaki bir Musevi talebem
mektepten ayrildiktan on sene sonra bir berber diikkdninda zaman bana
gosterdigi tezahiir biitiin miisterileri ve diikkdn sahibini sasirtmigtu.
Biitiin bunlar bana biiyiik bir zevk veriyordu. Ve vazifemi yapmis
olmaktan dolayr Cenab-1 Hakk'a siikrediyordum?s.

Siirin Bityiileyici Etkisinden Istifade

Mahir Hoca'nin kendine has, 6zgin bir uslubunun olmasi,
derslerinin en ¢ekici yanlarindan biri olmusgtur. Edebiyat derslerinin en
onemli malzemesi olan siir, Mahir Iz'in siir okuyus tarz ile bagka bir
anlam kazanmigtir. Hocamin bu tarzi, derslerine ilgi olusturmus,
ogrencilerin siir 6grenme ve ezberleme yoninde sevklerini artirmigtir.
Haydarpasa Lisesi'ndeki 6gretmenlik yillarinda yasadig: su hadise O'nun
siiri ne denli etkili bir egitim araci olarak kullandigina guizel bir 6rnektir:

Haydarpasa Lisesinde sene sonu okul bahgesinde tiim Ggretmen ve
ogrencilerin bulundugu bir ortamda yapilan kapamis programinda,
derece alan dgrencilerin tebriki ve sonrasinda okul miidiiriiniin
konugsmasimin sonunda miidiir beyin égrencilerinin bir istegi olup
olmadigint sormasi tizerine dgrenciler hep bir agizdan “Mahir Bey'i
istiyoruz!” diye tezahiirat yapmistir. Bunun iizerine miidiir Baha Bey de
Mahir Hoca'yi kiirsiiye ¢cagirip bir konusma yapmasin arzu etmisti.
Hocalarmn kirstide ve karsilarinda oldugunu géren dgrenciler, siddetli
bir alkisla ve yine hep bir agizdan “Canakkale” diye bagirmaya
baglamiglar; ogrencilerinin  kendisinden, Mehmet Akif Ersoy’un
Canakkale adli siirini okumalarin istedigini anlayan Mabhir Iz, biiyiik bir
heyecanla bu talebi yerine getirmigtir.

Mahir Hoca; siir yoluyla bilgi, idrak ve suur kazandirmak, anlayis ve
zevkiselim sahibi kilmak metoduna ¢ok énem vermigtir.®® Edebiyat
derslerinde okuttugu siirlerde ya da edebi metinlerde dini kavramlar
gecerse onlarin tizerinde durmus ve gerekli agtklamalar1 yapmadan diger
béliimlere gegmemistir.*' Mesela “melek” kelimesinden hareketle itikadi’

38 1z, Yillarin Izi, 514-515.

39 |z, Yillarin Izi, 388; Derman, Mahir Hoca'dan Izler, 15.

40 M. Ertugrul Diizdag, Yakin Tarihin Iginden, (Istanbul: Gonca Yayinevi, 2016), 62.

4 Ertugrul Duzdag, Dinsizlik Korkulu Riiyasiydi, Zaman Gazetesi (28 Agustos 1994), 8.
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konulara girmis ve bununla ilgili a¢ciklamalarda bulunmustur. Istiklal
Mars1 ve Canakkale Sehitleri siirleri onun icin Islamiyet’i anlatmada
essiz bir firsat olmugtur®.

Edremit Ortaokulu mudirlagini yaptigi yillarda ezanin Turkce
okutulmas: ve halihazirdaki talebelerinin ortaokula geldikleri yaslarda
daha hi¢ Arapc¢a ezan duymamis olmalarini kendine dert edinen Mabhir
Hoca, Tevfik Fikret'in “Sabah Ezami” siirini vesile yaparak biitin
siniflarda ezani Arapga olarak okumustur®.

Etkileyici Ders Anlatim Uslubu

Mahir Hoca, Edebiyat dersinde nazari bilgiler tzerinde fazla
durmamasg, daha ¢ok edebi metinler okutmayi, 6grencilere milli edebiyati
ve tarihi 6gretip sevdirmeyi hedef almistir.** Mehmet Akif ile Ankara’da
tanigan Mahir {z, sabah erken vakitlerde Akif'ten ayni usulde cesitli sair
ve ediplerin eserlerini okumak suretiyle ders almigtir. Mahir Hoca'nin
bu usulii takip etmesinde Akifin bir etkisinin olmas1 da muhtemeldir®.

Mahir Hoca; derslerini ayakta, gir ve dolgun ses tonu, gézlerinde
canlilikla ve heyecan yuklu bir tarzda islemigtir. Sesindeki canliliin,
icindeki heyecan ile birlesmesi neticesinde, 6grencilerinin yillar sonra
bile unutamadiklar ders anlar ortaya ¢ikmigtir.*

Hoca gecirmis oldugu kalp rahatsizlign sebebiyle bu heyecanh
anlatigini kontrol altina almak i¢in zaman zaman 6grencilerine gérev
vermigtir. Arka swrada oturan birka¢ 6grencisini, heyecanlandiginm
gordiuklerinde el kaldirmak suretiyle kendisini uyarmasim
tembihlemistir.*’

Mahir Hoca'nin heyecanl anlatimi, Turkeeyi ¢ok iyi kullanimi ve
etkili bir beden diline sahip olmas: ile daha da anlam kazanmisg, béylece
derslerinin verimliligi artmigtir. Fevkalade giizel Turkg¢esinin yaninda
beyefendi tavirlarni ve akici bir konugma uslubuna sahip olmas:
égrencilerinin usanmadan dersi dinlemelerine imkan olugturmugtur®.

42 Duzdag, Dinsizlik Korkulu Riiyastydi, 8.

4 Duzdag, Dinsizlik Korkulu Riiyastyd, 8.

4 Derman, Mahir Hoca'dan Izler, 19; Ertugrul Dizdag, Mahir Hoca’mn Goziyle M.Akif, Zaman
Gazetesi (27 Agustos 1994), 8.

45 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 231-232

% Cavugoglu, Hocam Mahir Bey I¢in 86:8-14.

47 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 70.

48 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 44.
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Farkli1 Ogrenme Ortamlar1 Olusturmasi

Mahir Hoca, derslerinde kendisine biuyiik bir sayg: ve hayranlikla
baglanan 6grencilerine farkli ortamlardaki birlikteliklerinde de hem
bilgi hem gérgii aktarimini devam ettirmistir. Bu meyanda hocanin evi,
Istanbul'un muhtelif semtlerindeki bulusma mekanlari, Bogaz, cesitli
seyahatler ve kamplar, okullarin bahe¢eleri ve koridorlar 6grencilerine
verimli olma noktasindaki gayretlerinin strdarildiga yerler olmustur.
Smifta gontllerini fethettigi 6grencileriyle bu harici birlikteliklerle
alakasini devam ettiren Mahir Iz, boylece 6gretmen-o6grenci iliskisini
kalic1 hale getirmeyi bagsarmistir.

Mahir Iz, Istanbul’da yaz mevsiminde, dolunay oldugu zamanlar
ogrencileri ile Bogaz’da mehtabi seyreylemek tizere motor gezileri tertip
etmig ve bu bulugmalarda onlarla siir, edebiyat séylesileri yapmigtir®.
Hoca, bu programlarda ikram edilecek peynir, domates, helva, ekmek
gibi trtinlerin masraflarii da kendisi kargilamistir. Ogrencisi Ugur
Derman, Hoca’yla olan hatiralarini anlatirken birlikte yaptiklar1 mehtap
programlarina atifta bulunmakta ve o gecede yapilan siir sohbetlerini
Hoca’nin egitim i¢in bir firsat bilmesini su sekilde ifade etmektedir:

Hocamz, filan aksam ayin on dordi oluyor mehtabin kemal gecesidir.
Bir vapur seyahati yapalim, der ve anlasilan vakitte mehtaba ¢ikilirds.
Bogaz seyranlarinda vapurun kenari tercih edilir. Oralarda oturulur ve
mehtap sohbetleri yapilirdi. Bu sohbetlerde Mahir Hoca'min kendine has
uslubu ile siirler okunurdu. Siirler iizerinden sohbetler yapilirdi. Pek ¢ok
dgrencisi o sohbetlerde yeni tamstigi bu siirleri ezberler, bu siirler
iizerinden yapilan sohbetlerde onlarin ruhlarim, karakterlerini

dokurdu®®

Mahir Hoca, Haydarpasa Lisesinde 6gretmenlik yaptig1 yillarda
derslerine ilgi gosteren 6grencilerine daha fazla verimli olmak adina
onlara evini agmistir. O yillarda 6grencisi olan Ertugrul Dizdag ile bir
arkadasini pazar giini evine davet etmistir. Bu olayin cereyan ettigi
yillarda Mahir Hoca 62 yagindadir. Pazar giinii Hoca'nin evine giden iki
arkadasa Mahir Iz, ikramlarda bulunmus, onlari daha yakindan
taniyacak sorular sormus, aileleri hakkinda bilgiler aldiktan sonra
haftada bir evinde bir araya gelmelerini, zaman zaman da Bogaz’a ve
Adalara gidip bulusmalarinmi buralarda gerceklestirmelerini, bu
bulusmalar vesilesi ile sohbetlerini devam ettirmelerini teklif etmistir.

49 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 142.
50 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 142.
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Hoca, sohbetin arasinda bahsi, Kur'an-1 Kerim'i ve Osmanlica eski
eserleri okumaya getirmis; 6grencilerinin gosterdigi ilgi tizerine daha
onceden hazirladig: ikiser formalik iki ince lise defteri ¢ikararak
ogrencilerini iki yanina oturtup Kur'an alfabesini teker teker ve izah
ederek yazmis, dersten sonra defterleri égrencilerine vererek, “Bu
haftaki dersiniz bu. Musvedde kagitlarinda iyice ¢aligip, tekrar tekrar
yazin. En son seklini deftere yazip getirin, tashih edelim ve yeni
dersinize gecelim” deyip dersini sonlandirmistir. Diger bulugsmalarda da
dersi devam ettirerek eski harfleri 6grenmelerini temin etmigtir°".

Hoca, yaz tatillerinde staj ya da bagka vesile ile Istanbul’da kalmas:
gereken Ogrencileri icin de evini cOmert¢ce tahsis etmistir.
Ogrencilerinden Ertugrul Diizdag bir Ramazan ayinda Mahir Hoca'nin
evinin ¢at1 katinda kalmis, onun bu yéntuni, “Merhum Hocam sahur
vaktinde, i¢inde kayis1 hosafi ve peynirli bérek bulunan bir tepsi ile
merdivenleri ¢ikip gelerek, beni sahura kaldirmasini unutamam.”
diyerek dile getirmigtir®.

Hoca ileri yagina ragmen kendilerinde gelecek gordugii geng yastaki
ogrencileri ile ilgilenmeyi hi¢cbir zaman birakmamigtir.

Soran, Aragtiran, Katilhm Saglayan, Fikrini Aciklayan, Merak
Eden Bir Ogrenci Profili Olugturma

Mahir Hoca, derslerinde ve sohbetlerinde ¢grencilerine evvela soru
sormalarini istemis, “Oglum sual sorun, bilmemek ayp degil, 6grenmemek
ayiptir”®® diyerek onlar1 bu hususta cesaretlendirmeye gayret etmistir.
Kendisinin yillar evvel yaptigi usulii 6grencilerinin de yapmasini istemis
ve onlara surekli olarak “Akliniza sualler gelir, fakat sonra unutursunuz.
Bunu oénlemek igin, cebinizde muhakkak kiiciik bir defter ve bir kalem
bulundurun. Nerede olursamz olun, akhmza geleni hemen yazin.
Gortistiiglimiiz zaman bana sorarsiniz...” diye nasihatlerde bulunmugtur™.

Mahir Hoca; 6grencisinin soran, arastiran, katilim saglayan, merak
eden bir 6grenci olmasini ¢ok énemsemistir. Onlar1 bu yénde tegvik
etmis; hatta kendisi birtakim arastirma gorevleri vermek suretiyle
onlara hem 6rnek olmus hem de yol géstermistir. Hoca, 6grencilerinin
derslerde de aktif katilimini 6nemsemigtir. Onun meselelere yaklagim

51 Diuzdag, Dinsizlik Korkulu Riiyasiydi, 8

52 Ertugrul Duzdag, Hocam Mahir Iz Bey Ile Hatiralarim, Zaman Gazetesi (9 Temmuz 1989), 8.
53 Dizdag, Yakin Tarihin Iginden, 62.

¢ Diizdag, Yakin Tarihin Icinden, 62.
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tarzi 6grencilerini bu noktada cesaretlendirmistir. Tartismaya msait
olan konularda kendi gériigiinde 1srar etmemis, farkli gériiglere imkan
sunmustur. Hocamin bu tavrina en glizel oOrneklerinden biri,
6grencilerinden Prof. Dr. Mahmut Kaya'nin anlattig: su hatiradir:

Bir giin Seyyid Kutub’un tefsiri konusuluyor: Fi Zilalil Kur'an yeni
terciime ediliyordu Tiirkceye. Mahir Hoca'dan bir takdim, takriz filan
istemisler.>> O vesileyle onu konusuyorduk. Seyyid Kutubun tefsir
tarzin begenmiyordu Mahir Hoca. O sebeple, ‘O tefsir degildir! O
tefsirden bagka bir geydir! deyince, ben itiraz etim: Hocam, dedim,
afedersiniz ama, bence tefsir boyle olmali! Biz eski tefsirleri okuyoruz.
Cogunlugu gramer tahlili, beldgat tahlili. Kur'an ortadan kayboluyor o
gramer ve belagat tahlili icinde. Kur'an yok, Kur'anin ruhu yok. Asil
tefsir, Kutub'un tefsiri bencel...*Ben boyle séyleyince, Mahir Hoca:
Aaaal evlddim, bu da bir goriig!.. Tebrik ederim!.>”

Hoca 6grencilerinin farkli gériis beyan etmelerini, farkli yorumlar
getirmelerini 6zellikle 6énemsemis, kendisinin heyecanla savundugu
konularda bile onun aksine goris beyan eden 6grencilerine gayet
anlayigla cevaplar vererek mantikli bulmasi durumunda onlarin
goriglerini tercih etmigtir.

Mahir Iz, derslerde o6grencilerinin fikirlerini beyan etmeleri
noktasinda rahatlikla séz alabilecekleri atmosferi olusturmug ve bunun
i¢in imkan sunmugtur. Kendi goruslerini ifade etmeyi tegvik sadedinde
6grencilerinin konugmalarindan sonra onlari takdir eden ctimlelerle bu
atmosferin devamina imkan olugturmustur.

55 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 166.
5 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 166.
57 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 166.
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Siniflardan Sohbetlere Tagan Ogretme Gayreti

Mahir Hoca’nin hizmet hayati sadece devlet kademelerinde ve 6zel
okullarda 6gretmenlik veya idarecilikle simirli kalmamig, okullarin
haricinde bildiklerinden insanlar1 faydalandirmak i¢in tertip etmis
oldugu sohbetleriyle de ¢ok kiymetli 6grenciler yetistirmis, onlara ufuk
a¢mistir.

Mahir Hoca’nin sohbetleri, 1954 yilinda Kanlica’da sali toplantilan
seklinde baglamigtir. Bekir Sitki Karababa, Profesor Necati Lugal,
Celalettin Okten gibi kisiler bu sohbetlere devam etmiglerdir.>® Bilhassa
emekli olduktan sonra sohbetlerin mahiyeti ve mekan: degismis, evlerde
on on bes kisi ile baglayan toplantilar daha biiytuk, daha genis, yerlerde
yapilmak zorunda kalinmigtir. Kirk elli kiginin katildig: bu sohbetlerin
yuz kisiyi gectigi zamanlar olmugtur®. Yazin ti¢ ay boyunca her hafta icra
edilen sohbetler, kigin ise on bes giinde bir olmak kaydiyla alt1 yedi ay
kadar devam etmigtir. Sohbetler, ilk olarak Erenkéy Galip Pasa camiinin
mesrutasinda baglamig, daha sonra Erenkéy Kur'an Kursu'nda devam
etmigtir. Yazlan ise Yahya Efendi Dergahi'nda, bilahare de Arnavutkoy
camii avlusunda sohbetler yapilmigtir.*

Hoca, sohbetlerini de bir sinif ve okul gibi gérmiis, okulda 6grencisi
olamayanlara ya da okuldaki derslerle tatmin olmayanlara kendisinden
istifade edebilmeleri i¢in bu imkani sunmustur. Hoca’nin sohbetlerinin
bazilarinin ses kayitlari, ISAM Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir.

Bir Ogretme Metodu Olarak Mektup

Mabhir iz, caginin teknolojik imkanlarindan istifade etmis, o dénemin
onemli iletisim vasitalarindan biri olan mektuplasma yénetimini siklikla
kullanmigtir. Mektuplar1 vasitasi ile vasitasi ile &grencileri ile
minasebetini devam ettirmistir. Bu hususu, 6grencisi Ugur Derman
soyle dile getirmektedir: “Bir plana baglanmadan, heyecan mahsulii ddeta
“trans” halinde kaleme aldigi mektuplarninda Hoca, eski “miingi’lerin gibta
edecekleri tislibun en yiiksek derecesine ¢ikardi.”®* diyerek 20.ytuzyiin en
muteber miingileri arasina Mahir Iz'i koymaktadir.

%8 Mehmet Sevket Eygi ve Ugur Derman’da Mahir Hoca'nin bu sohbetlerine igtirak etmistir.
Kisisel Goriisme, Ugur Derman, 22 Haziran 2005.

59 |z, Yillanin Izi, 493.

60z, Yillarin Izi, 495; Osman Oztiirk ile Kisisel Gériisme, 25 Haziran 2005

61 Derman, Mahir Hoca'dan Izler, 1:21.
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Mahir Iz'in mektuplar ile 6grencilerini yetistirmeye devam etmesine
Mehmet $evki Eygi'nin su ifadeleri isaret etmektedir: “Ankarada Siyasal
Bilgiler Fakiiltesinde okudugum yillarda liitf ve tenezziil buyurup bu fakirin
mektuplarina nice cevaplar yazip gondermek suretiyle fakiri sereflendirip
taltif buyurmuglardir®®. “Bendenizi yetistirmek, faydali olmak icin hayli
mektup yazmistir. Bunlar kaybolmadiysa, evrak yiginlarimin iginden ¢ikarsa
insaallah aynen foto-ofset usultiyle yiiz niisha bastirmay: diisiintiyorum. Belki
merak edip yararlanan olur.”®

Ogrencilerinin zaman zaman: ‘Hocam, bizim bir tane Mahir hocamiz
var, sizin yiizlerce 6grenciniz var. Biz bir tek size mektup yaziyoruz ama siz
hepimize ayr ayrn cevap yazma zahmetinde bulunuyorsunuz. Kendinizi bu
kadar yormayn’ diye ifadelerini Mahir Iz ‘Evladim mektup selama benzer,
selam vermek siinnet, seldima cevap vermek ise vaciptir®. diyerek
cevaplamis ve kendisine ulagsan mektuplara cabet etmekten geri
durmamustur.

5. Hayran Birakan $ahsiyeti

Osmanli'nin son dénemlerine kavugan, tahsilinin 6nemli bir kismin:
bu dénemde yapan Mahir Hoca, beyefendikte ve giizel ahlakta numune
bir insan olmustur. Onun bu vasiflari, etrafinda pek ¢ok gencin
toplanmasina vesile olmus ve Ogretmenlik hayati boyunca
6grencilerinin gonlunde taht kurmugstur. Kargilarinda hem donanimi
itibari ile hem 6rnekligi ve sahip oldugu, yasadig: degerler itibari ile
ornek bir insan goren 6grencileri, kendisinden etkilenmek ve feyz alma
bahtiyarligini yasamiglardir.

Kendisini taniyan her insanda giizel izler birakmis olan Mabhir
Hoca’nin, hayatindan kesitler sunmak, 6grencileri uzerinde iz
birakmasmna sebep olan sahsiyeti hakkinda bilgi sahibi olmamiz
saglayacaktir.

62 Mahir Iz Hocamiz'n ¢ok yakindan tamiyan Sevket Eygi Bey'in bu yazisi, onun 40. Vefat

yildéntimi olan 2011 senesinde Istanbul Belediyesi Kiiltiir Daire Bagkanlig destegiyle (22 Ocak
Cumartesi giinii saat 14.00’te) Baglarbagi'ndaki Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) konferans
salonunda ger¢eklestirilen anma toplantis1 ardindan yazilmig ve Milli Gazete’deki kosesinde
yaymlanmugt: (30.01.2011).

Sevki Bey Mahir Bey'in kendisine yazdigi mektuplar dahil, cok kiymetli eserlerin yer aldig
kiitiiphanesini Cumhurbagkanhig Kiitiiphanesine bagisladigindan bu mektuplara erigmede
sistemin suan da kapali oldugunu belirtelim.

64 Osman Oztirk, Hatiralarimla Bir Osmanl Efendisi Mahir Iz Hoca, 31:3-5.

63
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Comert ve Yardimsever

Maagindan bagka bir gelire sahip olmayan Mahir Hoca, cémert bir
insandi. Cevresindeki arkadaglarina ve 6grencilerine bol bol ikramlarda
bulunmas: ve bir yere gidildiginde elini cebine ilk atan kisinin kendisi
olmas1 dolayisiyla herkes tarafindan zengin olarak bilinirdi. Halbuki
Hoca, sadece tek maagla evini gecindirmekteydi.*

Hoca’nin, comertliginin ¢ok giizel bir tezahiiri de her ay eline gecen
maagimin kirkta birini hesaplayarak zekatini vermesiydi. Mahir Hoca,
maasint aldigy giin kirkta birini hesaplar, ayni giin icerisinde zekatin
verirdi®. Bunun da kendisine biiyik bir bereket getirdigini ifade
ederdi.®” Yeni bir sey aldiginda evvelce elinde mevcut olan ayn: tiirden
esyay1 muhakkak ihtiyaci olan birisine infak ederdi.®® Ogrencilerini de
maaslarini alinca zekatini1 bulunurdu®.

Mal1 Miilkii Olmayan Bir Zengin

Misafirlerine ikram etmeyi ¢ok seven Mahir Hoca, sohbete gittigi
yerlere duruma gore bir paket cay, bir kilo seker gétirmiis ya da
masraflan kendisi 6demistir.”

Bir defasinda sohbetinde heyecana gelerek “Hocam, keske bir teybimiz
olsa da su sohbetleri kaydedebilsek!””" diyen &6grencisinin imkamn
olmamasina uiziilerek ertesi giin gidip taksitle bir teyp almis ve kendisine
hediye etmistir.

Bu comertlikleri sergileyen, her seferinde elini cebine atan,
bedavaciliga asla meyletmeyen Mahir Hoca vefat ettiginde uzerine
kayith hicbir miilkii bulunmamaktaydi. Mahir Iz'in, Erenkéy’deki evi
esine, Emirgan’da kullandig1 yazligi da kizina aittir. Hoca’dan geriye
kalan birka¢ parca kiyafet ve kitaplaridir. Onlan da vasiyetnamesinde
ogrencilerine dagitilmasini istemisgtir.

65 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 30-31.

8  Selcuk Eraydin, (1975). Mahir Hocamin Ardindan. (Istanbul: Tohum Dergisi, 1975), 86 :24-28.
67 Oztiirk, Mahir Iz Hoca Kimdir?, 86:22-23; Ozdamar, Mahir Iz Hoca,30.

68 Oztiirk, Mahir Iz Hoca Kimdir?, 86:22-23; Ozdamar, Mahir Iz Hoca,30.

69 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 23-24.

70 Ozdamar, Mahir [z Hoca, 31.

7 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 30.
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Emeginin Karsilig1 Her Zaman Var/

Mahir Hoca, 6grencilerini bir yere génderecegi zaman onlarin yol
masraflarini karsilamistir. “Hocam, zaten benim yolumun tzeri!” diye
itiraz edip, yol parasini almak istemeyenlere, kibar bir tislupla,

“Ben bu is i¢in oraya gitmek zorunda miyim? Zorundayim! Oraya kadar
gidip bu masrafi edecek miyim? Edecegim! Eee, sen yolunun tizeri de olsa, beni
oraya gidip gelme zahmetinden kurtartyorsun evladim! Al su paray:. Bir de
tesekkiir!” diyerek cevap vermigtir.”

Onun Hayat Prensibi: Kirmamak, incitmemek, Rencide
Etmemek

Gururdan ve 6viinmekten daima uzak duran Mahir Hoca, yagsama
sekli itibariyle olgun, zarif ve Istanbul Beyefendisi bir kisiydi. Kimseyi
kirmamaya gayret etmis, kimsenin arkasindan konugmamis, sahsina
yapilan davraniglardan da kirllmamigtir. O'nun “Yillarin {zi” kitabindaki
su ifadeleri bu yéniinu guzel izah etmektedir:

Hayatimda miimkiin oldugu kadar bir seye dikkat ettim. Biitiin hissi
hareketlerimde dahi baskasimin maddi, mdnevi hakkinin rencide
olmamasim hayat prensibi olarak kabul ve tatbik ettim. Mukabele
gordugim en kuvvetli hiss-i vedadimi icimde ezdim, yok etmeye
¢alistim. Bununla beraber sinn-i riisdiimden bugiine kadar her kimde
sahsima dit bir hak mevcut ise, haydt-1 bdkiye intikalime kadar
miiracaat etmelerini rica edecegim. Hakkin rizast icin yaptigim igleri,
biiyiiklerime haddim degil, dostlarimdan ve talebemden kiifrdn-1
nimet etmeyenlere helal ediyorum.”

Bas1 One Egilmis Bir Bagak Misali: Tevazu

Mahir Hoca, anne ve baba tarafindan ¢ok kokla bir aileye mensup
olmasi miinasebetiyle zaman zaman siilalesi s6z konusu oldugunda
gurura kapilmamis ve Hucurit stresinde gecen “Allah nezdinde en
kiymetli olammiz, Allah’a en ¢ok sayg1 duyanmimzdir.” ayet-i kerimesini hayat
diisturu olarak benimsemistir.

Mahir Hoca, “Seyyid”’* olmasina ragmen bunu en yakinindaki
talebeleri dahi séylememistir. Ogrencileri, bu bilgiyi “Yallarin 1zi” adh
hatiratin yazilmasi sirasinda, Mahir Iz'in 6mriniin son yillarinda

72 Ozdamar, Mahir Iz Hoca, 31.
7 1z, Yillarin Izi, 496.
74 Bkz. Kubbealt1 Lugati, Hz Muhammed'in kii¢iik torunu Hz Hiiseyin'in soyundan gelen kimse.
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ogrenmislerdir.”™

Mahir Iz, dini, ahlaki, ictimai meselelere vakift: ve kendisinde bu
sahada giizel bir ikna kabiliyeti mevcuttu.” Fakat tevazusu sebebiyle bu
yonini fazla 6n plana ¢ikarmak istememistir. “Kenzu’l Ummal” isimli
hadis killiyatin1 on alti1 yasinda bitirmis olmasmna ragmen dini
meselelerde hicbir zaman iddiali olmamis; hatta kendisine Diyanet Isleri
Bagkanlign teklif edildigi zaman bile meslekten olmadigini ifade ederek
tevazu gostermigtir.”’ Bazen bir mecliste kendisine dini soru soranlara,
“Biz edebiyat¢iyiz, mamafih sordugunuz igin, bildigimizi soyleyelim.” diyerek
cevap vermeyi tercih etmigtir.”

Alim  oldugunu hicbir zaman iddia etmemis, insanlarin
pohpohlamasina aldirig etmemigtir. Zaman zaman kendisini hayranlikla
seyreden Ogrencilerine, “Ne o, yoksa siz bizi Hoca mi zannettiniz?
Zehebennds, bakiyennesnds. (Insanlar gitti, maymunlar kald:.)” diyerek
tevazuda bulunmustur.”

Mahir Hoca, edebiyat alanindaki birikimine ragmen ve genglik
yillarinda siirler yazmis olmasina ragmen bu alanda da kendinin 6n
plana gtkarmamigtir. Siir yazmamay: tercih etmesi de tevazuunun bir
eseridir. Tamidig1 buytik sairlere hirmeten yazmay1 tercih etmeyip
tevazuda bulunmugtur.®

Kimseye Kiilfet Olmama Prensibi

Kimseye kiilfet olmay: istemeyen bir yapiya sahip olan Mahir
Hoca’nin bu yéniintt Osman Oztiirk soyle anlatmaktadir:

Kimseye kiilfet olmak istemez, mektubu zarflar, pullar ve kutuya
atacak birisini bekler, fakat bu basit isi bile dolayli yoldan duyururdu.
Gelen ziyaretgi ayrilacagi zaman ona; postahane veya posta kutusu
civanindan ge¢ip gegmeyecegini sorar, muhatabt uyanik davranir, isi
anlarsa mektubu verir, aksi takdirde mevzuyu degistirirdi. Mesela
diyelim ki; mektubu pullayamamus. Pul parasint verir, itiraz etmek

7 Selcuk Eraydin, Dinsizlik Korkulu Riiyasiydi, Zaman Gazetesi ( 24-30 Agustos),8.

76 fhsan Kaftangil, Mahir Iz Hocamiz, (Istanbul: Tohum Dergisi, 1975), 86:16.

77 Osman Oztiirk, Mahir Iz, Ensar Vakfi Haber Biilteni (Temmuz-Agustos 1993), 6.

78 Oztiirk, Mahir Iz, 6.

7 Oztiirk, Mahir Iz, 3. Hoca ciddi bir birikim sahibi olmasina ve tahsiline ragmen surekli tevaza
gostermigtir. Kendini din alimi saymamig ve : “Ben dini tahsil yapmadim. Ancak kiiciikken
bulundugum Medine’'nin o giilzar-1 niibivvetin feyzi sayesinde ne égrendiysem 6grendim”
demigtir.

8 Cavugoglu, Hocam Mahir Bey I¢in, 86:12.
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isteyenleri: ‘Efendim, size pulu parasiz mi veriyorlar?’ diyerek
sustururdu.®

Hakka Riayet

Mahir Hoca'nin kendine en yakin gordigu talebelerinden Selguk
Eraydin'in Yitksek Islam Enstitiisii'ne asistan olarak alinmasi hadisesi,
Hoca’nin hakka riayet hususunda ne kadar hassas oldugunu ¢ok agiklikla
ortaya koymaktadir. Selguk Eraydin, Yiiksek Islam Enstitiisi'nden
mezun olduktan sonra 6gretmenlik vazifesine baglamistir. Bu arada
Mahir Hoca ile mektuplasmaktadirlar. Mahir iz, bir seferinde Selcuk
Eraydin’a Tasavvuf Tarihi kiirstistinde asistanlik i¢in kadro agildigindan
bahsetmis ve kendisinin bu kadro icin miiracaat etmesini istemigtir.
Nihayetinde Mahir Hoca, ¢ok sevdigi ve kendisini enstitiide prensipleri
bakimindan hakki ile temsil edecegini dusiindiagi Selguk Eraydin’i, bu
kadroya miuracaat etmesi i¢in ikna etmistir. Selcuk Eraydin'in girecegi
bu imtihanin sorularmi Mahir Iz hazirlamigtir. Enstitii mtdira Nihat
Cetin ve Bekir Sadak sinavda mimeyyiz olmuglardir. Mahir Hoca,
sorular1 onlara vermis ve imtihani yapmalarini istemistir. Her ne kadar,
arkadaglari “Bu hak sizindir. Universitede profesérler kendi arzu
ettikleri asistani alirlar.” deseler de Mahir Hoca smmav komisyonuna
katilmamistir. Gerekce olarak da smava iki 6grencinin girecegini,
bunlardan birinin biitin hocalarin ve kendisinin biyik takdirini ve
sevgisini kazandigini belirtmis ve tesir altinda kalabilecegi ihtimali ile
imtihana giremeyecegini séylemistir. Sonunda Sel¢uk Eraydin, imtiham
bagariyla gecerek asistanlik hakkini kazanmigtir. Mahir Hoca, Selcuk
Bey'in tezini bile kendisi vermek istememis, o zamanlar Islami Edebiyat
Tarihi derslerinin hocasi olan Dr. Necla Pekolcayla bu hususta
caligmalarini temin etmigtir.®

Ona Gore “So6z, Senettir.”

Mehmet Akif'in hayatinda gordagiimiiz “zamana riayet ve soziintin eri
olma” hususlar1 Mahir Hoca’da da karsimiza cikmaktadir. Randevularina
cok dikkat eden Mahir Bey, toplantilarda ya da katilacag: programlarda
daima vaktinden evvel hazir olmustur.

Islami Arastirmalar Vakfrnin miitevelli heyetinde gorev yaptig
yillarda Laleli'de yapilan toplantilara, kar kis demeden Erenkéy’deki
evinden birkag vasita degistirmek suretiyle daima vaktinde gitmis ve ge¢

81 Qgztiirk, Hatiralarimla Bir Osmanl Efendisi Méhir Iz Hoca, 31:4.
82 |z Villann Izi, 445.
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gelenlere de baklava alma cezasi tayin etmistir. Dért yil bagkanligin
yaptig1 toplantilara bir defa ge¢ gittigi olmamgtir.®

Yiiksek Mesuliyet $uuru

Mahir Hoca, bir insanda bir kabiliyet gordii ma elinden tutmus,
yetismesi i¢cin maddi ve manevi butin fedakarligy gostermistir. Ders
haricinde de 6grencileriyle ilgilenmis, ayaginda ayakkabisi ve sirtinda
ceketi olmayanlan giydirmis, karni a¢ olanlan yedirmis, kabiliyetli
olanlarin elinden tutup burs bulmusg ve gérevlerini almalarina yardima
olmak icin elinden geleni yapmistir.® Kabiliyetli bulduklarini Universite
sonrast doktoraya tegvik etmis, Universitede aragtirma gorevlisi
olmalarina yardima olmus ve yurt digina gitmeleri icin vesileler
ararmugtir.® Nitekim bugiin edebiyat sahasinda profesér olan talebesi
Mahmut Kaya ile de Sehzadebag1 Camii'nde tanigmigtir. Mahmut Kaya,
o tanigmay1 su sekilde anlatmaktadir:

Ben Sehzadebasi Camiinde ders okutuyorum. Hiinkdr mahfilinin
altinda, sene 1961 Ihtilali'nden sonra bir elli kadar arkadas var. Talebe
demeyelim, ¢iinkii benim yasinda benden biiyiik yaghlar var. Orada fikih
okutuyorum. Ben bir giin ders iglerken bir zat geldi, yakinimizda namaz
kildi, namazdan sonra bagdas kurdu, bizi dinliyor... Biz de dersi bitirmis
olduk, oturdugu yerden dedi ki: Evladim, rica etsem benim i¢in dersi bir
tekrarlar misin? Boyle giir bir sesi vardi. Anladim, énemli bir sahsiyet,
bu islerden anlayan bir Istanbul beyefendisi. "Teeddiip ederim efendim,
dedim zati alilerinizin huzurunda", ‘Evladim maziyi yad etmek
istiyorum dedi. Gegmisi hatirlamak, nostalji diyorlar ya simdi ben de
kisaca dersi idzetledim. Oradan kalkti, geldi, sarildi... Kimsin sen?
Mengein nedir? Mahrecin nedir? Kimden okudun? Ne yapmak
istiyorsunuz? Ne olmak istiyorsunuz?'diye sordu. Ben de iste kimlerden
okudugumuzu ne okudugumuzu anlattim. ‘ne olmak istiyorsunuz?
“Dinimi Ggrenmek istiyorum, Islami kaynagindan égrenmek istiyoruz,
Islami ilimleri tahsil ediyoruz.”" "Peki sonra ne olacak?" dedi "Onu
diisiinmedik." dedim "OLMAZ!" dedi. "Bu milletin sizden istifade etmesi
lazim" dedi "Peki diplomamiz?" "Bircok arkadasin flkokul diplomast yok"
dedim "Ben disaridan imtihana girdim aldim bir diploma" "OLMAZ!"
dedi. "Bu milletin sizden istifade etmesi lazim" dedi. "Sen..." dedi "...bu
arkadaslarimin isimlerini yaz bana getir, Benim adim Mahir Iz" dedi.

8  Osman Oztirk, Hatiralarimla Ornek Sahsiyetler Kervami(2) Mahir Hoca, (Istanbul: Islami
Edebiyat, 1999), 29:12.

84 Oztiirk, Osman, Mahir Iz Hoca Kimdir?, 86:22.

85 Oztiirk, Hatiralarimla Bir Osmanli Efendisi Mahir Iz Hoca, 31:5.
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"Imam Hatip Okulu'nun miidiiriiyiim ben" dedi. O zaman béylece
tamigms olduk. Ben ertesi giin elli arkadagsin ismini yazdim, gotiirdiim.
"Ben Ilim Yayma Cemiyeti ile konusacagim..." dedi "...sizin disaridan
imtihana girip diploma almaniz igin bizim bir kurs agmarz lazim" dedi.
Hakikaten [lim Yayma ile konusmus, kursu actirma kararin aldirmis ve
bizim disardan okuyarak diploma almamizi temin etmigti.®

Mahir Iz, yetismesinden, 6gretmenlik meslegine olan bagliligina,
mesleki birikiminden o6rnek sahsiyetine varincaya kadar ideal bir
ogretmende  bulunmasi  gereken tum  hasletleri  sahsinda
barindirmaktaydi. O'nun vefatindan yillar sonra bile strekli gindemde
kalabilmesi, 6grencileri tizerinde biraktig iz sayesinde olmugtur. Herkes
ismi ile misemma olurken Mahir Hoca, hem ismi hem soy ismi ile
musemma olmay: basarmugtir. Kanaatimizce O’nun bu bagarisi da
yukarda tek tek ele aldigimiz etkenlerin sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir.
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tasavvuf

Abdullah Sert* Bey ile Mahir iz Uzerine?

- Mahir iZ hocamizla ilk tanismaniz nasil oldu?

- Mahir hocayla tanigmamiz iki veya ugiinca simfta Tasavvuf
derslerimiz ile bagladi. Mahir hocanin derslerimize gelisi bir bagkaydu.
Onu ben su sekilde tarif ediyorum: Hani bir aslani kafese koyarsiniz ve
o kafes o aslana dar gelir, orada durmak istemez. Hoca smnifta o yagina
ragmen -muhtemelen 70’li yaslarda idi- bu sekildeydi. Hoca takribi 25
sene Milli Egitim’de hizmet etmis, emekli olduktan sonra tekrar bir 25
yil daha yani toplamda 50 sene Milli Egitim’e hizmet etmis. Hoca o
yasina ragmen smnifta bir masaya oturarak ders yaptigini pek
hatirlamiyorum. Hep ayakta gezer ve en 6nemlisi de siniftaki talebelerin
hangisi dersi dinliyor, hangisi dediklerini kabul ediyor hangisi beden
diliyle hocaya itiraz ediyor onu fark ederdi. Derslerimize bu gekilde gelir
giderdi hocamiz. Benim hocamizla husisi yakinhigim 1970 yilinda
Enstitiinin son simifindayken oldu.

- Mahir hocamizla bu irtibatiniz nasil oldu, bundan bahsedebilir
misiniz?

- Selguk Eraydin Bey hocamizin resmi bir asistaniydi. (Allah rahmet
eylesin kendilerine) Kendisinin Balikesirli (Bandirma) olmasi hasebiyle
bizim de 6zel bir dostlugumuz vardi. Selguk hoca herkesle ¢cok rahat iligki
kuran, yiizii gillen ve sempatik bir insandi. Dolayisiyla bizimle de siki bir
muhabbeti vardi. Selcuk hoca askere gidince, Mahir hoca sinifa geldi ve

1 Abdullah Sert, 1948 yilinda Kiitahya-Tavsanl’da dogdu. Ik ve orta tahsilini Tavsanlrda, lise
tahsilini de Balikesir Imam Hatip Lisesinde tamamladi. 1966 yilinda Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisiine kaydoldu. 1970 yilinda Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisinden mezun oldu. Diyanet
iglerinin, Istanbul teskilatinda merkez vaizi, Milli Egitimde Din Dersi 6gretmenligi gorevlerini
sirdiiriirken, (1973 de) Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesini bitirdi. 1974-78 yillar
Istanbul Vakiflar Bagmiidiirligiinde, 1979-80 yillar1 {lim Yayma Vakf1 Yiiksek Tahsil Talebe
Yurdunda yéneticilik gérevini ifa etti. 1980°den itibaren, Erkam Yayinlarinin Kurucusu ve
Genel Mudiriu olarak Yayincilik camiasina katildi. 1986 yilindan itibaren Erkam yayinlar
bunyesinde Altinoluk ve diger dergilerin yaym gerceklestirildi. Halen, Erkam/Altinoluk
biuinyesindeki hizmetlerine devam etmektedir.

2 (02.04.2021 tarihinde ILAM (ilmi Arastirmalar Merkezi)’de Mahir Iz hocamizin talebelerinden
Erkam yayinlar1 Genel Mudiirii Abdullah Sert Bey ile hatiralan tizerine bir miilakat yaptik.
Kiymetli hocamiza, bizlere vakit ayirarak sorularimiza vermis oldugu samimi cevaplarindan
dolay1 tesekkiirlerimizi sunuyoruz. Dog. Dr. Veysel Akkaya
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dedi ki: “Benim asistan askere gitti. Bana bir asistan lazim ama fahri bir
asistan olmasi gerekiyor.”

Smifta o olsun bu olsun diye herkes konugmaya basladi. Bunun
tizerine Mahir hoca sézii aldi. Burada énemli bir nokta, bir usul var. Bu
nokta Mahir hocanin sahsiyetini tanimak agisindan da 6nemli. Hoca
dedi ki: Bagkasina is atmakla bu is olmaz. Birisi olmak istiyorsa parmak
kaldirsin ve ben istiyorum desin. Ben o zaman en 6nde oturuyorum.
“Hocam eger miisaade ederseniz, ben olayim o zaman” dedim. “Senin
adin ne oglum” dedi. “Abdullah” dedim. “Benim adim da Abdullah” dedi.
“Benim adim Abdullah Mahir'dir” dedi. Biz de genciz tabii,
“Elhamdiilillah efendim Rastlillah Efendimiz (s.a.v.) bu ismi tebsgir
ediyor” dedim. Nasil tebsir ediyor? dedi. Hoca bu gekilde konusurdu.
Yani size bir sey soyledigi zaman sizi bitiunuyle kusatir, o esnada sizi
adeta kilitler. O an bagka bir yere bakamazsiniz. Sonra dedim ki efendim,
Efendimiz (s.a.v.) buyuruyor ki: “Isimlerin Allah katinda en sevimli ve
makbul olan1 Abdullah ve Abdurrahman'dir.”® Sonra tekrar bana bakti
ve “Tamam ben asistani buldum, Adam isminden okumaya baglad:” dedi.
Hoca bu sekilde de muhabbet ehliydi.

Peki, bu asistan ne yapacak? Bu asistanin vazifesi hoca okuldayken o
gun hangi siniftaysa hocanin derslerini takip etmek. Zil ¢alar ¢almaz
hemen hocanin yanina gidiyorum ve hocam size ¢ay m1 getireyim, kahve
mi diye soruyorum. Niye boyle yapiyorum ciinkii teneffisler kisa,
cayciya soylense yetigmiyor. Ben agagiya koguyorum ¢aycinin baginda
bekliyorum. Mahir hocamiza bi kahve diyorum, hocanin eger misafiri
varsa iki kahve aliyorum ve gétiriip hocaya veriyorum. Her verdigimde
Allah razi olsun evladim diyor ve sonra diger derse giriyor. Hatta daha
sonra hocanin odasina kahve geldigini géren diger hocalar, odasina
gelmeye bagladilar. Tabii benim kahve servisi de ¢ogalmaya basladi.
Hocamizla béyle bir iligki baslayinca da, daha farkli muhabbet oldu
aramizda. Zaman zaman daha 6zel diyalogumuz oluyor, bir yere bir
hizmet yapacag1 zaman bizim yapmamaizi arzu ediyordu.

Hocamizin kiglar1 Erenkéy’de talebelerine ve halka yonelik sohbetleri
olurdu. Yazin da Emirgan ve Yahya Efendi’de olurdu. Yazin Yahya Efendi
Dergahr'nin yanindaki bir odada yaptig: sohbete uiniversite 6grencileri
ve hocalardan yaklagik on iki kigi katilirdi. Ben de bu sohbetlerin
hicbirini kagirmamaya bagladim. Hocanin sohbeti neredeyse ben de

3 Miislim, Adab, 2.
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oradaydim. Béylece aramizda baba-ogul gibi bir iligki basladi. 1970
yilinda Enstitiden mezun olunca, ben hocay: evinde ziyaret etmeye
basladim, ayni sekilde hocam da benim evime gelmeye basladi. Allah
rahmet eylesin hocamiz bekar evimize gelirdi. O zamanlar telefon
olmadif i¢in bazen mahallenin bakkalina sorar “Burada m1 Abdullah?”
diye bazen de bakkal: telefonla arardi. Sonrasinda elinde ya bir seker
paketi ya da bir cayla gelir oturur sohbet ederdik. Tabii hoca da o
zamanlar emekli olmustu.

- Efendim Mahir Hoca’nin Tasavvuf derslerinde sizi en ¢ok etkileyen
ne idi?

- Hoca derslerimize ilk girdiginde hentz dervis degildik, sadece
dersleri dinliyorduk. Kendi kitabinda Olanlar Seyhi Ibrahim Efendinin
tasavvuf manzumesini ¢ok anlattigimi hatirliyorum. Hoca bu siir
tzerinde ¢ok dururdu. Ama bundan ziyade derslerde bizi en ¢ok
etkileyen tarafi “Bir din adami nasil olmalidir?” bunu géstermis
olmasidur.

- Efendim, nasil olmalidir bir din adam1?

- Hoca bunu Din ve Cemiyet ismiyle kaleme almisti. Hocanin tarifine
gore din adami sadece kiirsiide vaaz eden degil, din adaminin (cami
imaminin) vazifesi fakirle zengini bulusturan insan olmaktir. Tabii
sinifimizdaki diger arkadaslarin akillarinda bagka sekilde kalmis olabilir
ancak beni en ¢ok etkileyen yonii ve tarifi buydu. Bir de hatirimda kalan,
zaman zaman derslerde hocamizin “Cendb-1 Allah masniiu begere yemin
etmez.” seklinde bir yorumu vardi. Kur'’an’i Kerim’deki yeminlere atifta
bulunarak -kaleme yemini mesela- “O kalem insanin yazdigi kalem
degildir” diye soylerdi. Levh-i mahfuzu yazan ve kalem diye ifade edilen
seydir o derdi.

Bence hocanin talebelere verdigi en 6nemli ana mesaj “Bir Misliman
cemiyet insani olmali” mesajiydi. Yani immet-i Muhammed’e hizmet
eden vakif insani olmali anlaminda tabii. Tek kendini diigiinmeyen,
davasi olan...

Kendisinin de hayatiyla ilgili hep anlatilan su husus da 6nemlidir.
Zekatini hoca her ay maagini alinca verirdi. “Havl-i havelan senede bir
kere eline para gecen insan icindir” der ve “Biz her ay maas aldigimiza
gore her ay bunun zekatini vermeliyiz” seklinde kendisinin fetvasi vardi.
Elbette buna fetvadan ziyade takvasi demek daha dogru olur.
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Benim kendisinde ¢ok hayran oldugum bagka bir nokta ise sudur.
Hoca Biiyiik Millet Meclisi'nde zabit katipligi yapmis, Mehmet Akife cok
yakin bir insan. Yani o dénemin memuru olarak ¢ok yitkksek maaglar elde
edebilecek durumda. Ancak bir yaz Emirgan’daki evine gittigimde bana
kartim1 verdi. Kartta da 1 Kasim 1 Mayis Emirgan falanca adres ve
Erenkdoy falanca adres diye adresler vardi. Sonra bana: “Kartima bakip da
hocanin iki tane evi var zannetme” dedi. “Bu ev kizimin evidir, ben yazin
onlarin misafiriyim. Erenkéy’deki ev de hanimla baldizin evidir, kisin da
onlarin misafiriyim oglum, benim diinyada tek dikili tasim yok” dedi.
Hocanin béyle zahid bir hayati vardi. Irade-i fakr tercih eden bir
insandi. Hoca veren insandi. Hocanin bu tarafi da ¢ok énemli ¢iinkii
veren insan oldugu kadar talebelerini de vermeye tegvik ederdi. Hoca
vermekle ilgili siikiir bahsi icin; “Evladim giikiir Ya Rabbi gtkiir demek
degildir, Allah’in verdigi nimetten bagkasimi faydalandirmaktir, gukir
budur” derdi. Bunu da su gekilde agiklardi; mesela bir 6gretmen haftada
bir mahallesinde bulunan ve dersleri zayif olan veya dershanelere
gidemeyen talebelere ticretsiz ders verecek; terzi mahalledeki ihtiyag
sahibi birisinin elbisesini tcretsiz dikecek. Bizler “Hocam talebenin
sikri ne olacak!” diye sordugumuzda ise talebe de diizgince dersine
calisacak ve dénem sonunda sinifini gegecek derdi.

- Efendim, Mahir hocanin yagayarak &égretmis oldugu adap ve
erkandan bahsedecek olursak neler soylersiniz?

- Ik olarak sunu séyleyeyim. Hoca gittigi yere mutlaka hediye ile
giderdi. Biz Erenkoy’de bekar evinde kaliyorduk. Kiicitk bir evimiz ve
evimizin de kiigik bir mutfag vardi. Mahir hocamiz zaman zaman gelir
ve her geldiginde ya bir ¢ay ya bir kutu seker ya da bir tatl ile muhakkak
eli dolu gelirdi. Az 6nce ifade ettigimiz gibi hoca, veren insandi. Tabii
bizler o zaman bir¢ok seyi bilmiyoruz, farkinda degiliz. Mesela hoca bir
gun geldi ve elinde ¢ay var. Derdi ki: Cay1 ben getirdim seker de senden
olsun hadi ¢ay yap da icelim. Aslinda hocanin maksad: burada cay igmek
degildi. Bizlere bir seyleri 6gretmek, bizlere bazi seyleri taltif etmekti.
Bende gidip ¢ay1 yapardim.

Hoca kendisine hizmet verdigi insana asla ytk olmazdi. Hizmet ayr
ama hizmetin bedelini muhakkak 6derdi. $oyle 6rnek verelim: Mesela
beni Sariyer’e gonderiyor. Benim 6grenci kartim da var ama derdi ki:
Evladim otobiise bineceksin, kart basacaksin ve bunu benim i¢in, benim
yuzimden kullanmig olacaksin, derdi. Hoca kul hukuku konusunda ¢ok
hassast1. Yani diyordu ki devlet sana bu kart1 senin i¢in veriyor. Eger
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bagkasi i¢in kullaniyorsan o kisi onun bedelini sana vermek durumunda.
Velhasil bir insan Erenkéy’den Sariyer’e kag¢ paraya gider hesaplar, ayrica
vaktini de harciyorsun der ve bunun bedeli ne kadarsa bu paray verirdi.
Tabii biz mahcup olurduk. Hocam yapmayin, etmeyin biz hizmet etmek
istiyoruz, dememize ragmen ¢ikarir verir ve al bu har¢lik olsun sana,
derdi. Bazen de Universite’deki odasindan ben tam kapidan ¢ikacagim
ben de Kadikéy'e gidecektim der ve biz de buyurun hocam beraber
¢tkalim o zaman, derdik. “Ben size arkadas olayim yolda der” benden
once otobiise biner, iki defa bilet alirdi. Bizim yerimize de bilet alirds.
Mahir hocanin goyle bir goriugt vardi. Kul hukuku ile alakali olarak derdi
ki: Taksiye binecek maddi giicii olan adam minibiise binmemeli, ¢inki
minibus halkindir. Oray: isgal etmemelidir. Cunk taksiciler de musgteri
ariyor. Tabii bu bir gériis. Kabul edilir veya edilmez ama hoca bunu ince
disiincesinden dolay: derdi. Yani taksiye binecek giicin varsa taksiye
bin ki minibiise binecek durumda olan kigileri oraya binerek sikigtirma
demekti ki taksicinin de miigteriye ihtiyac var. O da igsiz kalmasin.

- Tabii efendim bu birazctkk o dénemin sartlariyla da ilgili
zannediyorum. Yani hoca o dénemin gartlarin1 da digstnerek boyle
dugtinmiis diyebilir miyiz? Neticede taksiler giinimiizdeki kadar ¢ok
degil ve giniimiize gore miisteri potansiyeli daha az. Bundan kaynakl
olarak boyle diigiinmis ve séylemis olabilir mi?

- Kesinlikle 6yle oldugunu ve hoca efendinin bu durumu iyi
okudugunu digiintyorum. Yani parasi olan insan da israf olmamak
kaydiyla -yerine gére- taksiye binmeli. Cunki dedigimiz gibi taksicinin
de miisteriye ihtiyaci var. Ama tabii soyle bir durum da var. Insan
tevazuu geregi minibiise de biner, otobiise de biner ama bunu hasisligi
yoniunden yapmamalidir. Velhasil hocanin digtuncesi; ben bu delikanliy
6zel igimle alakali olarak bir yere gonderiyorum, o hizmet etmek istese
bile onun kargiligini ona vermeliyim. Bu anlamda hoca her seyiyle bir
model diyebiliriz.

Hocayla bizim bir de baklava hikdyemiz var. Hocanin Erenkéy’deki
evine gidiyoruz zaman zaman ve hoca da arada ugraymn sunu yapalim
bunu yapalim diyor. Hatta bir iki kitabinin tashihini vermigti onlari da
yapmistik. Bir giin okulda koridorda beni yakalad: ve dedi ki: Evladim
sen bize siirekli hizmet ediyorsun, yoruluyorsun. Seninle bir baklava
yesek nasil olur, dedi. Yiyelim hocam dedim. Hoca bize tebessumle
samimiyetle yaklastig1 i¢in biz de onu baba gibi yakin hissediyoruz. Ona
dayanarak ve edep sinirlan icerisinde “Hay hay efendim, olur” dedim.
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Tabii bizim o dénem tniversite devam ettigi icin Ogleden sonra
derslerimiz oluyor Beyazit'ta Hukuk fakiltesinde. Bundan dolay:
hocayla ¢ogu zaman vakitlerimiz uyusmuyor. Aradan birkag hafta gecti
ve biz hala hocayla baklavay: yiyemedik. Hoca dedi ki: “Evladim
niyetlendik ama bir tirli bir araya gelip baklavay: yiyemiyoruz. Parasim
versem sen gidip yesen nasil olur,” dedi. Tabii o dénemlerde (70’li yillar)
simdiki gibi baklava bol degil istanbul’'da. Kadikéy'de sadece birkag tane
varmis. Hoca o donemin parasiyla bes lira verdi, bizde arkadasla beraber
Baglarbagi'na gittik ama orada baklava bulamadik ve bagka bir tath
yedik. Hoca “Baklavay1 yedin mi?” diye sorunca, “Efendim baklava
bulamadik bizde bagka tatli yedik” diye séyledim. “Nerede yokmus?” diye
sorunca Baglarbaginda bulamadigimizi séyledim. Evladim orada
baklava ne arar. Kadikéy’de Osmanaga Camii'sinin arkasinda cars:
vardir, baklava oradadir, dedi. -Tabii biz Kadikéy'de ¢arsi oldugunu,
orada baklavaci oldugunu bilmiyoruz. Biz Kadikéy'de ana caddede
geziyorduk cars: diye.- “Orada Taggiogullar1 vardir, oraya gidip oradan
alacaksin baklavay1” dedi ve beg lira daha verdi. Sonra biz oraya gittik.
Kiguacuk bir dikkin ama dikkidnin 6niinde sira var. Biz de oradan
baklavamizi aldik. Yani hoca talebesinin génlinii her zaman alirds.

Mahir hocanin 6rnek sahsiyeti ile alakali su da ¢ok 6énemli bir
husustur. Hoca talebesinden kendisine gelen herhangi bir soruya,
herhangi bir mektuba, herhangi bir mesaja muhakkak cevap veren bir
insandir. Bunu biraz acalim. Bende Mahir hocamizin kendi el yazisiyla
yazdig1 bayram tebriki, kandil tebriki veya yazdigim bir mektuba cevabi
seklinde bazi tebrikleri ve yazilarn var. Memleketime gittigimde
kendisine bayram tebriki mektubu gondermistim ve daha ben
memlekette iken cevap gelmisti. Déniince “Evladim aldin m1 mektubu?
diye sordu. “Evet, efendim aldim ancak bizim ti¢-bes tane hocamiz var
ama sizin bir¢ok talebeniz var, hangisine yazacaksiniz?” dedim. Yine her
zamanki heyecanl islubuyla déndi ve dedi ki: “Evladim sen ne
diyorsun? Selam vermek sinnet cevap vermek ise farzdir. Sen bana
selam verdin ve benim tizerime cevap vermek farz oldu”, dedi. Bakin
gunumuzde telefonlarimiz var ve bircok mesaj atiyorsunuz ariyorsunuz
ama cevap da mesaj da alamiyorsunuz. Veya bir sey soruyorsunuz cevap
alamiyorsunuz. Ben bu hadiseden sonra Diyanet tarafindan ¢ikarilan Ali
Himmet Berki'nin 250 Ahlak Hadisinde ‘Mektup selam hitkmiindedir,
cevap vermek gerekir manasinda bir hadis gérmugstim. Bakin bu ¢ok
onemli. Maalesef giinimuzde 6zellikle buyiiklerin beni tekrar arasin,
beni bir daha arar geklinde dugtnceleri oluyor. Ama bunun ¢ok dogru
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oldugunu disiinmityorum. Eger biri aradiysa ona miimkin oldugu kadar
donmek gerekir. Bu noktada hassasiyet gereklidir. Yani birisi kapinizi
calmig, ona dénmek gerekir. Mahir hoca buna ¢ok dikkat ederdi.

Bir de hocamizin muallimlige verdigi deger ¢ok onemliydi. Bir
keresinde “Ben 6ldigiim zaman mezar tagima sadece Muallim Mahir iz
yazilsin” demigti. Suan zaman zaman Sahray1 Cedid’deki Elmalili Hamdi
Efendi'nin yakininda bulunan kabrine ugrarim ve mezar tasinda halen
daha Muallim Mabhir iz yaziyor. Sunun oglu bunun oglu yazmiyor ya da
hocaya nice siirler de yazilabilirdi. Ancak sadece Muallim Mahir iz
yaziyor. Bu da hocanin muallimlige verdigi degeri gosteriyor ki diger
dleme gectigi zaman bile sadece muallim olarak anilmak istiyor.
Muallimlik, Peygamber meslegidir. Bu buyuk bir sereftir. Mabhir
hocamizin kabrine muallim yazilmasinin ne kadar énemli ne kadar

manidar oldugunu suradan da anliyoruz. Cenab-1 Allah s @31 337 ’,ié} “Allah
Adem’e isimleri talim etti.”* diyerek bu sifat1 6nce kendisine izafe ediyor
sonra da Kilsi (size talim eden)® diyerek peygamberimizi vasfediyor.
Bunun i¢in insanlann ilim sifati ile bulusturmak ¢ok 6nemli diye
digintyorum. Zaten bu bir sevdadir. Mahir hocanin gonlinde de
muallimlik bir sevdayda.

- Mahir hocamizin muallimliginden 6rnekler verdiniz. Muallimlik
sadece bilgi 6gretmek degil, ahlak 6gretmek, edep 6gretmek. Mahir hoca
béyle bir muallim degil mi efendim?

- Yani muallimligi sadece ders kitabim1 anlatan bir insan olarak
disinmemek lazim. Hani Akifin doértliga vardir muallimlerle ilgili,
muallimligi anlatan.

Muallimim diyen olmak gerektir imanly,
Edepli, sonra liyakatli, sonra vicdanli...

Bu dérdi olmadan olmaz; vazife ¢ciinkd buyik
Atip da yazmayi, bez baglamakla diinki hoduk

Yani yazmay1 atip bez baglamakla dunku hédik, 6gretmen oldum
zannediyor. Muallim demek ki edep 6gretecek. Muallimin géren insan
bir iman agis1 alacak, oradan liyakat alacak. Bir de tam yeri geldi.
Gergekten giizel bir soru sordunuz. Mahir hoca:

Bakara, 2/31.
5 Bakara, 2/151.
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Insanin mesleginde basaril olmast da, liyakatli olmast da amel-i sélihtir.

derdi. Yani muallimsen hakikaten Mahir hoca gibi olacaksin. Ben soyle
ifade ediyorum hocam; muallimlerle ilgili toplantilarimda genelde sunu
soyliyorum: “Arkadaslar ben 5 sene ilkokulda okudum, 3 sene
ortaokulda okudum, dort sene de Imam Hatip’te okudum. Etti on iki
sene. Dort sene Yiiksek Islam Enstitiisiinde okudum, on alt: sene. Dért
sene de hukuk fakiiltesinde okudum, yirmi sene. $imdi bu yirmi sene
icinden “hocam bana kag¢ 6gretmeninizi anlatirsiniz?” dediginiz zaman
biraz ilkokul 6gretmenimi anlatinm. Cok az, bir paragraf halinde.
Ortaokuldan kimseyi anlatamiyorum. Benim sahsiyetimi etkileyecek
hi¢bir iz kalmamig. imam Hatipten bir veya iki hocamiz1 anlatiyorum.
Bakiniz ka¢ hocadan gectik. ilahiyattan da Mahir hocay: anlatiyoruz.
Bazen Davutoglu hocamizi anlatiyoruz, bagka bir yonii itibariyle. Hukuk
fakiltesinden kimseyi anlatmiyoruz. Diyorum ki égretmenlere, bu her
kademedeki; ister ilkokul olsun, ister ortaokul 6gretmeni olsun, ister
iiniversite hocasi olsun, sizi yirmi sene sonra kag 6grenciniz anlatirsa siz
o kadar talebe okutmugsunuzdur. $imdi Mahir hocay: biz anlatiyoruz
mesela. Herkes geliyor Mahir hocayi anlatin diyor, falanca hocayi anlatin
demiyor. Biz de zaten anlatmiyoruz. Ha diger hocalarimizdan belki bir
seyler anlatiliyordur ama Mahir hocay: anlatan daha ¢ok, degil mi? O
zaman bagari gelecege ait bir bagari.

- Peki, efendim, Mahir hocanin 6grencilerle ilgisi, alakasi sadece
dersle sinirli degildi anladigim kadariyla. Dersi agkla anlatiyordu. Bu
talebeyi costuruyordu. Sonra bir halka olusuyordu digarida degil mi?

- Mahir hoca esas digarida ilgilenirdi talebeyle. Bir halka olurdu
disarda. Sonra Mahir hoca derdi ki faraza; “benim bir sohbetim var falan
yerde.” O zaman Islam Enstitiisii'nde dersini dinleyen talebe gidip orada
da hocay1 dinleyeyim diyor. Yahya Efendi'ye gidiyorsun yani veya
Erenkoy’e. Ben Erenkéy’e gidiyorsam, Yahya Efendi’ye gidiyorsam hoca
bana ag1 yapmis demek ki. Butiin mesele de talebeyle bu géniil agisini
yapabilmek. Ag1 meselesi mithim bir mesele. Bu aralar ¢ok okuyorum
Ruhu’l-Beyan’i. Orda s6yle bir ifade geciyor: “Kendi biten agacin meyvesi
olmaz. Olursa da tadi olmaz.” Sami Efendi de ¢ok kullanirdi o as1
meselesini. Agaclara as1 yaparlar derdi. O as1 tutunca da onun meyvesi
¢ok guizel olur.

- Allah Rasili (s.a.v.) aslinda sahibe-i kirama as1 yapti degil mi?
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- Ag1 yapti. Hatta Sezai Karako¢’'un bir tabiri ¢ok hosuma gider.
Kiyamet Agisi diye bir kitabi vardir. Genglere bunu tavsiye ederim.
Rastlullah (s.a.v.) ashibmna kiyameti agiladi diyor. Onun i¢in hoca
talebesini agilamali. Isin 6zii bu hocam. Hoca demek talebeye asi
tutturabilen demek. Buginlerde as1 ¢ok giundemde. Onun icin de
asmnizin olmasi lazim. Agisiz nasil asilayacaksiniz? Burada bilgi 6nemli.
Bilginin sunumu 6nemli ve elbette sizin sahsiyetiniz 6énemli. Yani bu
bilgi bu hocaya yakisiyor veya bu hocadan bu bilgi alinir. Hasil bilgisini
alirsimiz ama ben bilgisini alayim da adami bos ver olmamali. Bilgiyle
hoca biitiinlesmeli.

- Peki, Efendim bir de Mahir hocayla ilgili sunu soralim. Onun son
donemlerinde seyr u sulik yaptigiyla alakali rivayetler var. Siz de
vefatina kadar Hocamizin yakininda bulundunuz. Bu hatiray1 bir de
sizden dinlemek istiyoruz.

- Onun evveliyati da var bizde. $oyle; bir gun derste hoca,
rahmetullahi aleyh, Yunus Emre’den bize bir siir anlatiyordu. Bir siirin
serhini yapiyordu. Talebenin biri kalkt1. “Hocam o zaman biz bir tarikata
m1 girelim?” dedi. Hocamizin “Biz tarikat-1 Furkaniyye’'ye mensubuz.”
diye bir s6zii vardi genelde. Tarikat-1 Furkiniyye'ye, Kur’an yolu yani.

Orada da dedi ki:

Evladim siz Kur'dn'a, Siinnet-i Seniyye’ye iyice yapisin. Nasibiniz varsa
sizi bir cdminin kapisindan alrlar gotiiriirler. Nitekim bizi aldilar
gotirdiiler.

Hemen hocam nereye gittiniz falan dediysek de kesti orada. “Devam
et oglum” dedi. Simdi bu birinci paragrafi igin. Yani mesaji verdi: “Sizin
nasibiniz varsa alirlar gétiirtrler.” Bunu bize sinifta séyledi hoca. Hangi
yild1, ben 1970’te mezun oldum Islam enstitiisiinden. Ben de tabi zaten
intisap etmigtim o zaman. Hocanin bu ciimlesi kald1 kafamda: “Senin bir
nasibin varsa seni bir caminin kapisindan alirlar, goturiirler. Nitekim
beni aldilar gotirdiler.” Hoca bir yere gitmis ama nereye gittigini bize
s6ylemedi diye bu kaldi zihnimde. Neyse aradan zaman gecti. Ben
hakikaten de o sirada Mahir hocamizin Sami Efendimiz’e intisap ettigini
de bilmiyorum. Bendeniz 1975’te askere gittim.

Osman Oztiirk hoca, (Allah rahmet eylesin) bizim Mahir hocayla
muhabbetimizi bildigi i¢cin muallimlige tekrar donerek, -bir paragraf
acalim buraya- Mahir hocanin Haydarpasa Lisesi'nden talebesi. Yani
Osman Oztiirk Imam Hatip ve ilahiyattan mezun degil. Haydarpasa
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lisesinde okumus, Edebiyat Fakiiltesi'nde okumug. Ama Mahir hoca onu
orada yakalamis. Ertugrul Diizdaghr yakalamis, Ugur Derman Bey'i
yakalamis. Bunlarin hepsi farkl okullardaki talebeleri.

Osman Oztiirk; “Mahir hocamizin hatirat: ¢ikt1 Abdullah” dedi. Ben
de Izmir'de askerim. “Hatta orada Sami Efendi’den de bahsediyor” dedi.
“Ha 6yle mi abi?” dedim. Izine gelmistim, aldim o kitaptan. Izmir'de
okuyayim diye. Aksam gider gitmez baktim. Fihriste bakiyorum. Acaba
Mahir hocamiz Sami Efendimiz ile ilgili ne yazmis? Onu aragtiriyorum
oncelikle. Halbuki onun sonunda isim indeksi varmig, ben onun
farkinda degilim. Bulamayinca kendi kendime dedim ki “Iyi ya ben de
hocanin hatiratini bagtan sona okurum. Hem hatirati okumusg olurum
hem de Sami Efendi ile ilgili kisim neredeyse ¢ikacaktir bir yerde.” Aksam
basladim, kogusta yorgami ¢ektim okuyorum. Ben Mahir hocanin
hatiratim1 okuyorum. Kisa dénem askerlikti o, Gniversite 6grencileri
yigilmigti. Amerika’dan, Bel¢ika’dan nerede ne varsa biitin tniversite
ogrencilerini topladilar. Ben Mahir hocanin hatiratin1 okuyorum. Bizim
kogusta da millet kumar oynuyor... 60-70 sayfa okudum belki o aksam.
Biraz da stiratli okuyorum, intisaba ile ilgili bélimi bulamiyorum bir
tirlia. Veysel hocam, gece rityamda bana ggsterdiler o yeri, buras diye.
Ama sabah uyandim. Ne sayfay: hatirliyorum ne yeri. Anladim ki ben
buray: bulacagim. Ciinkii gece onunla yattim ya. Neyle yatarsan onunla
gidiyor hayat. Onun tizerine sabah bir daha kitab: orta yerden okumaya
bagladim. Seyit Sefik Arvasi hazretlerinden bahsediyor, Sultan Ahmed
Camii imami. Bir mesele takilmigti, onun izahi beni bir yerde tatmin etti
diyor. Sonra soyle diyor: “Ilmin kil ve kalini her zaman bir noktada toplamak
miimkiin olmadigindan hicbir zaman ilmi tetkikten geri kalmamakla beraber
hakikat-1 mahzdya vukifun ancak ehlinin irsadiyla miimkiin olacagina
inanirim.” Yillarin [zi"nde de var bu ifade. “Iste bu sebeptendir ki yakaza dist
bir isaretle, yani bir riiya ile siillem-i irademi semd-y1 marifete mirag icin feyz-
i Sami’ye rabt eyledim.” Mithis bir ifade. Evet, yani su alim bunu
s6ylemistir, bu alim bunu séylemigtir. Farkl sekillerde seyler vardir ama
bunun tam hakikatine ulagmak i¢in de bir ehlini bulursunuz ve sizi o igin
hakikatine ulagtirir. Tabi hoca edebiyat giicinii de orada géstermis. Hah,
tamam buldum dedim. Sonra tekrar Osman Oztiirk hocaya dedim.
Hocam su hadiseyi bir yaz bakalim bana. O da yazd: verdi, fakat ben
sonra o yaziy1 evraklarimin arasinda bulamadim. Sonra onu daha sonra
sag olsun Idris Topguoglu Bey bana gonderdi. Mahir hocamiz bir riiya
gormiis. Osman Oztiirk’e demis ki Sami Efendi’den bir randevu al benim
icin. O da demis ki; “Hocam, Sami Efendi’den her zaman randevu
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alinmaz, ben bir bakayim.” Hoca: “Hele sen bir git” demis. “Tasavvuf
hocas1 Mahir Iz sizinle gériigmek istiyor diye soylersin” demis. Soyle
anlatiyor: Erenkoy’e, kapiy: caldim. Sami Efendi kendisi ¢ikti kapiya. Ben
efendim Mahir Iz hoca falan derken “miisaitlerse buyursunlar’ dedi.
Tekrar gittim hemen kostum Mahir hocama. Efendim sizi bekliyorlar
deyince, Mahir hoca “Miridin gérdigu rityayr miirsid coktan gérmustir
Osman Bey.” demis. Atladik gittik. Ben digarida bekliyorum. Mahir hoca
tek bagina girdi iceriye. Sonra ¢iktim baktim. Mahir hoca hafif egik
yiriirdid. Alnmmi mendille silerek cikiyor disar. Iceride kahve ikram
etmis, ders vermis. “Hayrola hocam!” demis Osman Bey. “Osman ben
dervig oldum.” demis. “Peki, hocam yapabilecek misiniz bu evrad u
ezkar?” “Ne demek Osman, s6z verdik ya” demis. Hocamiz'in demek ki
béyle bir nasibi varmas.

- Orada anlatilan bir gey daha var efendim. Yunus Emre’yi riiyasinda
gérmus mi, yoksa bir igaret mi gérmius?

- Yunus Emre kismi Osman Oztiirk’iin anlattiginda yoktu.

- Siz sonra da gériigmeye devam ettiniz Mahir Hocamiz'la. Hi¢ sorma
imkanimiz olmadi mi1 bu meseleyi? Hoca ders aldiktan sonra sohbetlere
gelir miydi? Hocanin katildig: halka var miydi o zamanlar?

- Ben hi¢ hocamiza Sami Efendi'nin sohbetlerinde rastlamadim.
Ancak 6zel ziyaretler etmigtir. Mahir hocamizin evi Sami Efendimize
yakindi. Sami Efendinin Mahir hocay1 ziyaret ettigini anlatiyor Osman
Oztiirk hoca.

Bazilan intisaptan sonra Mahir hocay1 zaman zaman Sami Efendi
Ustadin sohbetlerinde sag tarafa, yani bagina oturtulmus olarak
gorduklerini séyluyorlar. Demek ki ben yokmusum o sohbetlerde veya
ben fark etmemigim. Mahir hocamiz, Sami Efendi i¢in: “Biz devr-i
padigahiden beri nicelerini gérdik. O Hazreti Sami’dir.” derdi. Bu ifadeyi
hocamdan da duyup ilk nakleden fakir-i piir taksir idi. Islami Edebiyat
dergisinde veya kitabinda ¢ikmis bu yazi. Osman Oztiirk Bey'in yazisi
olarak ¢ikmus.

Salihlerin anildig1 yere rahmet iner demigler. Bu vesileyle Mahir
hocamizi andik. Dua edelim Cenab-1 Hak Miisliman olarak canimizi
alsin ve bizi salihlere ilhak eylesin.
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Mabhir iz Hocamizdan Akif Tanim:
"Celik Karakterli Ictimai Miirgidimiz"
Ismail Liitfi Cakan

Giris

Istiklal Marsimizin 12 Mart 1921'de Tirkiye Biyik Millet
Meclisinde kabuliiniin 100. yili olmas1 dolayisiyla 2021 "Istiklal Mars
ve Mehmed Akif Yili" olarak kabul ve ilan edildi. Bu vesile ile resmi-sivil
muhtelif kurum ve kuruluglarca degisik dizey ve icerikte kiltirel
etkinlikler diizenlenmektedir. Y1l boyu bu faaliyetler siirecektir.

Islam sairi merhum Mehmed Akif Ersoy, Istiklal Mars1 ve dolayisiyla
Safahat tzerinde gerceklestirilecek anma ve anlama merkezli
etkinlikler, hi¢c kuskusuz kiltiirel agidan milletimiz ve 6zellikle
genglerimiz icin yiiz yirmi senelik gegmigimizin yaganmis gerceklikleri
ve gelecek yillarnmiz hakkinda ciddi ve faydali degerlendirme ve
perspektifler ortaya koyacaktir. Milletce ve immetge yakin tarihimizle
Akif ve Safahat merkezli olarak yeniden yiizlesmek, olan-bitenleri
Akif'in ifadeleriyle degerlendirmek, istiklal ve istikbalimiz i¢in tedbirler
ve projeler gelistirmekle sonuglanacaktir diye tmit ediyorum.

Bu vesile ile ve 6zellikle Diyanet Isleri Baskanligimin Kur'an Kursu
ogrencileri arasinda gerceklestirilecek kiiltiirel etkinliklerde Akifge
kitabimin degerlendirmeye alinmas: tavsiyesi tizerine belki bana da bir
yerlerde gérev diser diye yeniden Akif ve Safahat okumalar1 yapmaya
basladim. Pek tabii olarak Istiklal Mars: ve Safahat sebebiyle degisik
acilardan merhum Akif ile ilgili pek degerli tanim ve degerlendirmelere
rastladim. Ancak bunlar arasinda bir tanim vard: ki okuyup ge¢gmem
mimkin degildi, dogru da olmazdi.

Séziini ettigim tamim, Akif merhumu pek yakindan ve cok iyi
taniyan muhterem Mahir Iz (v. 1974) hocamiz'a aittir. Mahir Bey
hocamuz, Istiklal Marsi'nin kabuliinin 50. yili dolayisiyla yazdig: yazida®

1 Yeni Asya Gazetesi, 26 Mart 1971; Ustadim Mehmed Akif, s. 317-319
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Akif i¢cin "O gelik karakterli ictimai miirgidimiz" diyordu. Bir anda
bu tamim ve tespitin, simdiye dek Akif ile ilgili okudugum
degerlendirmeler arasinda en 6zgiin, en veciz ve en kapsamh
tanimlama oldugunu, fakat ayni zamanda her nedense pek kimsenin
dikkatini ¢ekmemis bulundugunu fark ettim ve tizerinde duginmeye
bagladim.

Bu arada muhterem Prof. Dr. H. K&dmil Yilmaz Bey'den de Tasavvuf
Dergisinin "Mahir Iz'e Armagan sayis1" yayimlanacagimi 6grendim. Bu
bilgiyi hos bir tevafuk olarak yorumlayip hocamizin séz konusu
tanimina yonelik digiincelerimi bu sayida okuyucularla paylagmaya
karar verdim.

Bana gore tek bagina bir cemaat olan Akif merhum, tiim bag ve
baglantilardan uzak, kendi inancinin adam ve fikrinin kabadayis1 bir

kimliktir. Ona simdi bir de tekkesi, dergihi, miiridi, kiilahi olmayan

ictimai mirsid kimligini eklemek gerekiyordu. Cunkii o, ahrardan bir
ustad olarak hayatiyla dunimizde, fikirleriyle gunimizde ve

istikbalimizde -Mahir Iz hocamizin pek yerinde tanimiyla- gercekten
"celik karakterli ictimai miirgidimiz"di.

Akif merhum bu tespitin ortaya koydugu islevi, biiyik sikint1 ve
tziuntilerle gecen hayati boyunca surdirmis ve 6yle gériintyor ki
gelecekte de siirdiirmeye devam edecektir. "Asim'in nesli" onu hep bu
cercevede gorecek, degerlendirecek ve rehber/miirsid bilecektir.
Omriintin son yillarindan itibaren resmi olarak onu unutturma
girisimlerine ragmen, milletce degisik seviye ve cercevede surdirilen
ve giderek yogunlasan Akifi anma ve anlama faaliyetleri ve nihayet
resmen bu senenin "Istiklal Mars1 ve Mehmed Akif Yili" olarak kabul
edilmesi, s6ziint ettigimiz ictimai miargid gerceginin acik ve resmi
delilidir.

I¢timai Miirsid

Mahir Iz hocamiz sézinii ettigimiz yazisinda "gelik karakterli
ictimai miirgidimiz" tesbitine su cimleleri eklemektedir: "Her zaman
her yaptig1 iste oldugu gibi mars yarismasinda da memleket birincisi

oldu. O hic¢bir zaman birincilik divasinda degildi. Ancak birinciler
arasinda olmak ister, ikinci siraya diigmek istemezdi."?

2 Ustadim Mehmed Akif, s. 318 (Istanbul, 2014)
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Hocamiz bu ifadeleriyle, "Allah, sizden birinizin bir is yaptig:
zaman onu saglam (giizel, standartlara uygun, birinci sinif)
yapmasindan hosnud olur"® hadis-i serifi kapsaminda hem Akif
merhumu tanimlamakta hem de her kesime 6rnek ve rehber bir kimligi
onumiize koymaktadar.

Esasen "ictimai miirgid" tespiti, teori/s6ylem mursidi degil,
pratik/eylem miursidi, bir bagka anlatimla "temsili irsat istad:”
demektir. Toplumlara 6rnek ve 6nder olarak takdim edilecek kisilerde
bulunmas: gerekli en 6nemli ve en énde gelen 6zellik, cagrisim1 énce
bizzat kendisinin yagamis olmasi yani pratik/ameli bir hayata sahip
bulunmasidir.*

Safahat'm hacmina bakip Akif merhumun sadece séylemle yetinmis
biri oldugu sonucuna varillamaz. Tam aksine Akif, bizzat yasadigi,
taniklik ettigi ve duydugu sosyal olaylarin gecmis gelecek safhalarini,
neden ve sonuglanyla birlikte Safahat'ta nazmen degerlendirmigtir. O,
irsadim1 Kitap, siinnet, iman, ilim-ma'rifet, fazilet ve sa'y
merkezli olarak siirle gerceklestirmigtir. Bu miistesna durum,
devrin sairleri ve ulemasi arasinda sadece Akifle ait bir 6zellik ve
ayricaliktir.

Merhum Mahir Iz hocamiz, Akif'in 25. vefat yili dolayisiyla 22 Mart
1962 tarihinde Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde
duzenlenen anma toplantisinda da su degerlendirmeyi yapmigtir: "Yedi
cilt Safahat'inda, ictimdi hayatimizi, milli tarihimizi, renk renk
aksettirmis olan bu buytuk adam, ictimai en biiyitk rehberimizdir.
Yapmis oldugu tahliller, 6ne siirdigi iman ve vicdan prensiyleriyle,
gencligin yoluna mes'aleler tutmugstur. Basin Aaleminde 25 yildir
hakkinda engok yazi yazilan, en ¢ok eser verilen, en ¢ok s6z séylenilen
Mehmed Akif'in mazhariyetine hicbir sairimiz ulasamamigtir. Bu hal,
onun ruhlara ne buyiik tesir yaptiginin pek canl bir delilidir."®

Mahir iz hocamizin 1962'de "igtimai en biiyiik rehberimiz",
1971'de "gelik karakterli ictimai miirgidimiz" tanimlamasinda
bulunmasi, kendisinin yerine gére aym fikri farkli ve uygun kelimelerle
ifade etmekteki tstadligi yaninda tlkemizin sosyal sartlarindaki

3 Bk. Beyhaki, Suabu'l-iman, IV, 334-335 (Beyrut, 1990)

4 Diger 6zellikler icin bk. S. Nedvi, Hz. Muhammed hakkinda Konferanslar, s. 51 vd. (trc. O.
Keskioglu, Ankara, 1967)

5 Ustadim Mehmed Akif. s. 65
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degisme ve gelismeyi de yansitiyor gibidir. Zira hoca rahmetli, Yiksek
Islam Enstitiisi'ndeki Hitabet ve Irsat derslerinde bize toplumda
huzursuzluga sebep olmadan gercegi séylemenin yolunu bulmak
gerektigini, bunun irgat gérevlilerinin yetismigligiyle alakali 6nemli bir
konu oldugunu soyler ve "seriat" demekten sikinti dogacaksa "hak"
deyiniz, diye misal verirdi. Kendisi de Akif merhum icin énce 1962'de
Istanbul Universitesinde yaptigi konusmasinda "ictimai rehberimiz"
demis, on yil sonra gazeteye yazdig1 yazida ise, "ictimai mirsidimiz"
nitelemesinde bulunmus, béylece bize derslerde yaptigi uyari ve
tavsiyesini bizzat fiilen uygulamis ve érneklendirmis gozitkmektedir.
Hocanin bu tavrni, séylem-eylem uyumu tutarlilifi meziyyetinin ve
"mukteziy-1 hile gore ifade-i merdmda bulunma" istadliginin giizel ve
pek anlaml bir géstergesi olarak degerlendirmek mumkindir diye
disinmekteyim.

Merhum Mahir hocamizin yukarida ifade ettigi gibi Safahat, mevcut
icerigiyle millet, timmet ve diinya c¢apinda hayat safhalarinin,
kesitlerinin tespit, teshis ve tedavisi ile ilgili uyarn ve teklif temelli ve
fiill y6ni agir basan mumince degerlendirmeler hazinesidir. Yine
Safahat, "Allah'a ¢agiran, cagrisiyla uyumlu giizel isler yapan ve
ben miislimanladanim diyenden daha giizel s6zlit kim vardir?"®
ayet-i kerimesinde vurgulanan sdéylem-eylem uyumunun, mii'min
tavir ve durusunun giir ve edebiyat alanindaki nadir
orneklerindendir. Bu sebeple hocamizin Akif merhum icin yaptig
"celik karakterli ictimai miirgidimiz" tanimlamasi bihakkin
sahibini bulmus ve hedefine ulagmig olmaktadir.

Diger taraftan Akif merhum dini, iman ve amel, inan¢ ve eylem
olarak kabul edip yasamis ve bu biitinlik icinde yaganmasi gerektigini
savunmugtur. Hayata yansimayan ya da yansitilmayan, eski deyimle
kuvveden fiile intikal etmeyen ya da olmasi gerekenden farkli yansitilan
inanc, imanin 6ziine aykiri ve hatta onu kétiye kullanma olarak
degerlendirip siddetli ve vurgulu ifadelerle yermekten asla
¢ekinmemistir. Onun hakkinda “dinsizlige, kaba sofuluga ve
riyikar taassuba savas a¢gmugti. Akif icin din, dogruluk ve
ilerlemekti. Akif, siirle va'z eden bir muttaki, bir ahlakq idi"
diyen Mazhar Osman (v. 1951) da bu sézleriyle Mahir hocamizin

6 Fussilet (41), 33
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"ictimal mirgidimiz" tespitini onaylamakta ve kendince yorumlamig
olmaktadar.

Akif merhum hayata ve olaylara vahiy éncelikli bakan, bu
sebeple de engin bir feraset, 6ngori ve 6nsezi sahibi olan, "muhaddes
ve miilhem" denilebilecek bir mirsid kimligiyle 6ne ¢ikmaktadir.

Camileri "efkdr-1 milleti tenvir icin ne miisait yerler" diye
nitelendiren Akif, irsat faaliyetleri hakkinda 6zgiin degerlendirmelere
sahiptir. Once, 'vaizlik, nasihlik, miirsitlik gayet miigkil
vazifelendendir" diye actk ve genel bir tespit yapmakta sonra da
"Cemaat-i miislimine artik ictimiyat lazim, ictimaiyat. Vaiz,
milletin mazisini, halini bilmeli, cemaati istikbale hazirlamali"’
diye, bir taraftan irgat goérevinin temel iglevini vurgularken, bir
taraftan da "i¢ctimai miirsidimiz'in yani bizzat kendisinin yapip
ettiginin boyutlarini ortaya koymaktadur.

Bize gore Akif merhumun su sézleri de Mahir hocamizin kendisi
hakkindaki "i¢timai miirsidimiz" tanimlamasi ve islevine olduk¢a
aciklik ve derinlik kazandirmaktadir:

"Vaizlik, mursidlik edecek adamin yalmz sebil-i hakki tanimasi kafi
degildir; o caddeye ¢ikan yollarin nerelerden sapmak ihtimali oldugunu
da iyice bilmelidir. Bir de yanls yol tutanlara "dalalettesin!" demekle is
bitmez. Oraya nasil diugmus; siha-i resida nasil ¢kacak, buralan
tamamiyle tayin etmeli, sonra bicarelerin eline yapigsmalidir. Hele tekfir,
tehdit makaminda ele alinacak silahlardan degildir. Zira bunun ika
edecegi mevt-i maneviyi duyacak hisler pek azaldi. Onun i¢in "Sus!
Kafir oldun!" nidas: top gibi patlasa yine kurusiki telakki olunacak.”

"Aykari fikirleri devirecek kudreti kendilerinde géremeyenler; sebil-i
hakk: bulabilmek i¢in bir hayli miicdhede ge¢irmis olmayanlar mevki-i
irsada ¢ikip da ibadullahi 1dlale kalkismamalidar.

Sozlerini dinletebilip de efkidr1 arkalarindan getiremeyenler,
cemaati kabil-i hitap olmamakla tohmetliyerek isin i¢inden
siyrilweriyorlar; asil kabiliyetsizlik ile aczin kendilerinde oldugunu hig
hatirlarina getirmiyorlar."®

"f¢timai mursidimiz" Akif merhum, bir yandan irsat gorevlileri
hakkinda bu fevkalade isabetli uyar1 ve tespitlerde bulunurken, diger

Kur'an'dan Ayetler ve Nesirler, s. 279 (Nsr. O. Riza Dogrul, Istanbul, 1944)

8  Kur'andan Ayetler ve Nesirler, s.70
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yandan irsadin muhatab: olan halkin, baz1 dini deger ve ilkeleri yanhs
yorumlaylp ihmal etmelerine veya sadece ‘“teberruk" konusu
edinmelerine de tam bir ehliyet ve ciddiyetle karsi ¢tkmaktadir. Esasen
o ‘"teberrik" ilkesini degil, teberritkle yetinen dindarhk
gosterilerini elestirmekte, dini ilkelerden ve teberritke konu olan
degerlerden fiilen yani gerektigi gibi yararlanmayi énemsemekte ve
onermektedir. Mesela  "Ashab-1  kiramdan  iki  Kkisi
karsilastiklarinda ayrilmadan énce mutlaka biri digerine Ve'l-
asri siresini okurdu. Sonra éteki, arkadasina selam verir ve
oylece ayrilirlard1"® rivayeti konusunda soyle der: “Ashdbin bu
adeti, teberriik icindir (siirenin yiizii suyu hiirmetine nail olmak
icindir) zanninda bulunanlar yamiliyorlar. Zira bu stre-i giizini
okumaktan maksat, icindeki maéanalari, hustsiyle hakki, sabri
tavsiyede bulunmay1 kargsisindakine hatirlatmaktir. Ta ki
arkadagindan ayrilmazdan evvel onda bir hayirli vasiyyet, nasihat varsa
onu kendisine celbetmis olsun.”?

Akif, bu diisiincelerini Safahat’ta soyle siirlestirmistir:

Halk'in namiitendhi adi var, en bast1 “Hak”,
Ne biiyiik sey kul icin, hakki tutup kaldirmak!
Hani ashab-1 Kiram ayrilalim derlerken,
Mutlaka “stre-i ve'l-asr” okurmus, bu neden?
Ciinkii mekniin o biiyiik surede dsdr-1 felah,
Bagsta iyman-1 hakiki geliyor, sonra salah!
Sonra hak, sonra sebat; iste kuzum insanlk
Dérdii birlesti mi yoktur sana hiisran artik!**

9 et-Taberani, el-Mu'cemu'l-evsat, V, 215; el-Beyhaki, Suabu'l-iman, XI, 348
10 Ersoy, Tefsir yazilan ve vaazlar, s.80 (Ankara, 2012, DIB yayinlar1)
11 Safahat,s. 419
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iki Uygulama

Burada bir parantez agip s6z konusu rivayet hakkinda "sahih"
hitkmii veren Nasiruddin el-Albani'nin (v. 1999), Akif merhumun
yorumunu destekleyen, sahabe uygulamalan1 ile ilgili bir
degerlendirmesine yer vermek istiyorum. el-Albani diyor ki:

"Bu hadisteki selefimizin amelinde, uygulamasinda bizim i¢in iki
edep ve fayda bulunmaktadir:

1. Ayrilirken Selam Vermek. Bu konuda Restlullah sallallahu
aleyhi ve sellem'in agik bir buyrugu bulunmaktadir:

Herhangi biriniz bir meclise vardiginda selam versin; ayrilmak
istediginde de selam versin. Bu iki selam'in birincisi ikincisinden daha
gerekli degildir, (ikisi de aymdir).*

2. Asr Suresi'mi Okumak. Biz inanmaktayiz ki ashab-1 kiram,
Allah'a yaklasmak maksadiyla dinde herhangi bir ibidet uydurmaktan
immetin en uzak duran neslidir. Onlarin yapmaya devam ettikleri bir
davranig, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den s6z, fiil veya takrir olarak
ogrendiklerinden ibarettir. Aksi halde kendiliklerinden bir sey uydurup
yapmazlar. Nitekim Allah Teals, "Muhacir ve Ensar'dan islam'a ilk
girenler ile bunlarin yolunu giizelce izleyenlerden Allah raz:
olmus, onlar da Allah'tan razi olmuglardir ve Allah onlara icinde
irmaklar akan cennetler hazirlamistir. Orada temelli
kalacaklardir. En biiyiik bahtiyarlik iste budur."? ayeti ile onlan
en guzel sekilde 6vmiis bulunmaktadir.

Abdullah Ibn Mes'ud radiyallahu anh ve el-Hasen el-Basri de soyle
demigtir:

Kim, birilerini érnek alip onlarin gidisdtim izlemek isterse, Restilullah
sallallahu alehi ve sellem’in ashdbin izlesin. Ciinkii onlar, bu iimmetin
kalpleri en temiz/iyi, ilmi agqdan en derinlikli, (yasayislari) en
kiilfetsiz, istikdmeti en saglam, gidisdt: en giizel ve mutedil olanlaridir.
Allah onlart Nebi'sine sohbet arkadagst olarak ve dininin yerlesimini
saglamak i¢in segmistir. O halde onlara ait bu istiinliikleri tantyin ve
izlerini takip edin. Zira hi¢ siphesiz onlar, dosdogru yol
iizerindedirler.’

12 Ebu Davud, Edep 139; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 130, 439

13 et-Tevbe (9),100

14 Bk. el-Albani, Silsiletiil-ehddisu's-sahiha, VI, 147; ibn Abdilberr, Camiu’l-ilm ve fadlih, 11,119
(kahire , 1388/1968, 2. baski); ibn Kudime el-Makdisi (541-620), Zemmii't-te'vil, s. 32
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Akif merhum, "i¢timai mirsid" kimligiyle yaptig1 yukaridaki yorum
ve misralaniyla Asir Suresindeki dinamizmin i¢timai/sosyal hayata
intikalinin ve hiisrandan/zarardan kurtulus mutlulugunun sureyi
teberriiken okumakla degil, oradaki esaslara gore yasamakla mamkin
olacagin1 vurgulamaktadir. Ayn1 sekilde O, saygi gosterisinin de
gercek ve fiili sayg: yerine gecemeyecegine dikkat cekmektedir:

Ya acar Nazm-1 Celil'in, bakariz yapragina;
Yahud ufler gegeriz bir 6liiniin topragina.
Inmemigtir hele Kur’an, bunu hakkiyle bilin,

Ne mezarhikta okunmak, ne de fal bakmak i¢in!*®

Tespit, Teghis ve Receteler Kitab1 Safahat

Kasith tavirlarin ve gercek anlamindan saptirilmis kavramlarin
toplumda olusturdugu kaos ve perisanlik "i¢timai miirgidimiz"in pek
tabii olarak sessiz kalamayacagi konulardir. Bu noktadan bakildig
zaman Safahat maddi-manevi, ferdi ve ictimaii/toplumsal
dertlerin tedavisini istlenmis receteler kitabi olarak karsimiza
ckmakta ve pek canli ve vurgulu ifadelerle 6rgillenmis
degerlendirmeler irsat ve tebligler icermektedir. O, tim icerigini
yazarinin agzindan tek bir beyitle s6yle haykirmaktadir:

fste dert, iste devd, bende ne var? Bir teblig...
Size d4id sizi tahlis edecek sa’y-i belig.*®
Tek basina bir cemaat hiiviyetiyle "I¢timai miirgidimiz" Akif
merhum, millet ve timmete yo6nelik tespit, teblig ve tekliflerinin 6zun,
son kez ve herkes icin gecerli olmak tzere genel bir ilke olarak goyle
dile getirmektedir:

Allah’a dayan, sa’ye saril, hikmete ram ol.

Yol varsa budur, bilmiyorum baska ¢ikar yol. 17

[Mahir iz hocamiz, bu beyitteki "hikmete ram ol" cumlesinin
"hitkmiine ¥am ol" oldugunu bizzat Akif merhumdan nakledip ve
kelimenin Osmanlica yazihgindaki ( 4Sa ) néin harfinin noktasinin -
miurekkebin dagilmasi sebebiyle- te harfi zannedilmesi sonucu

(Kuveyt, 1406, 2. baski). Her iki kaynakta, benzer ve daha kisa sozler el-Hasen el-Basri’'den de
nakledilmektedir.

"Siileymaniye Kiirsiistinde", Safahat, s. 16

16 Safahat, s. 164 (Ikinci Kitap)

17 Safahat, s. 357 (Golgeler)
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"hikmete"(+isSa) diye okunup yazildigini anlatmigti’® Ayrica hoca
Konya Yiiksek Islam Enstitiisi'nii ziyaretinde beytin yukaridaki sekilde
levhalagtirilmis oldugunu goérmis, ilgilileri uyarmis ve daha sonra
Enstitii mudiara rahmetli Veli Ertan Bey, hocaya "hikmiine ram ol" diye
beyti duzelttiklerini bildirmisti.

Biz burada Safahat baskilarinda yer alan yaygin sekli vermis olduk.
Ancak merhum hocamizin beyanini ve uyarisi tizerine yapilan
duzeltmeyi dikkate alacak ve bundan boyle "hiikmiine ram ol" diye
yazacagiz.]

Yukaridan beri ¢izmeye ¢aligtigimiz cercevede millet ve immet icin
fikri ve fiili 6nderlik ortaya koymus olan merhum Akif hakkinda "¢elik
karakterli ictimai mirgidimiz" tanmimlamasini yapan merhum
Mahir Iz hocamizin gercek¢i, abartisiz ve dikkate almip iizerinde
calisgtlmaya  deger 6zgin  bir  degerlendirmede  bulundugu
kanaatindeyim.'* Benim burada yaptigim ise, "Istiklal Marg1 ve
Mehmed Akif Yili" vesilesi ile "gelik karakterli ictimai miirgidimiz"
tanimina dikkat cekmekten ibarettir.?

Bir Uyan1

Muhterem Mahir Iz hocamizin Akif merhum icin yaptig1 "celik
karakterli i¢ctimii mursidimiz" tanimlamasi ¢ercevesinde yazdigim bu
yazida ben de ustad hakkinda -yukarida goruldugi gibi- "tek basina
bir cemaat" nitelemesinde bulundum.

Dergide yaymmlanmadan o6nce gorisintd almak tzere yaziy
gonderdigim dostlardan biri, telefon edip Akif i¢in "tek bagina bir
immet" nitelemesinin daha dogru olacagini soyledi. Gerekge olarak da
"son yillarda tlkemizde cereyan etmis olan dunya capindaki bir
olumsuzluk sebebiyle cemaat, hoca efendi ve hatta hizmet gibi
kelimelerin kullanim: toplum tarafindan kugkuyla kargilanmaktadir”
dedi. "Artik mevcut cemaatler de bir bakima tmmet icindeki

18 Bana bu olay1 hatirlatan Y. Islam Enstitiisi'nden dénem arkadasim Muhtesem Agir ve olayin

Veli Ertan ile ilgili kisminin haberini veren Prof. Dr. Mustafa Uzun beylere tesekkiirlerimi arz
ederim.

Akif merhumu, kendine 6zgii 6zellikleri ile dogru ve dostca 6zgiin ifadeler esliginde tanimak
ve edebi zevkini gelistirmek isteyenlere, Ertugru Diizdag'm hazirladigi Ustadim Mehmed Akif-
Muallim Mahir Iz'in Hatiralar- adli kitabi éncelikle okumalarini ve yine Sayimn Diizdag'm Akif
ve Safahat ile alakal: eserlerini takip etmelerini tavsiye ederim.

Ayrica "Gelik Karakterli Ictimai Mirsimiz" Akif, bashgi ve Ismail Seyidoglu mahlasiyla
Altinoluk Dergisinin Nisan 2021 sayisindan itibaren yilsonuna kadar her sayisinda -nasipse-
degerlendirmelerde bulunmaya caligacagim.
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parcalanmighktan sorumlu yapilar olarak algilanmaktadir. Bu sebeple
Akif hakkinda "tek bagina bir cemaat" denilmemeli. O, tmmet-i
Muhammed'in timtnia dert edinmigtir. Onun icin cemaat yok, immet
vardir," diye s6zlerine devam edip itiraz ve ikazda bulundu.

ifiade-i Meram

Telefon gorismemizde dostuma da soyledigim gibi, acik¢as:
hatinnma gelmesine ragmen ben "tek basina bir iimmet" diyemedim.
Ciinkit bu ifade Yiice kitabimiz Kur'an-1 Kerimde “Dogrusu ibrahim,
Allah’a itaat eden, biitiin batil dinleri birakip sadece O’na boyun
egen tek basina bir immetti. O, hicbir zaman miigriklerden

olmad1.” anlamindaki ayet-i celilede?* Hz. Ibrahim hakkinda sadece bir
kere ge¢mekteydi.

Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz de gengliginde Ukaz
panayirinda dinledigi anlii hutbeyi, peygamberlik yillarinda Hz. Eba
Bekir'den ikinci kez dinledigi zaman, tevhid inancna igaret eden
sozlerinden dolay: hutbenin cihiliye déneminde 6lmiis olan hatibi Kus
b. Saide®® icin “Allah Kus’a rahmet eylesin, kiyamet giiniinde
onun ayri1 bir ilimmet halinde diriltilecegini umarim”
buyurmustu.

Dogrusu ben cemaat kelimesini ve ifade ettigi yapiy1 "hizmet grubu"
anlaminda diigiinmiis ve Akif merhumun herhangi bir cemaate bagh
olmadigini da g6z oniine alarak onun i¢in "tek bagina bir cemaat”
demistim. Yoksa tmmet biinyesinde ayriik odag: niteligindeki bir
cemaat hi¢cbir zaman aklima gelmemisti, gelemezdi de. Aksi halde
oylesi bir durumda merhum i¢in "tek bagina cemaatler tsti bir cemaat”
demek kugkusuz daha dogru olurdu.

Bilinen bir gercektir ki Akif merhum, tefrika unsuru olan ayrilik¢
yaptr anlamindaki gruplagmalar hangi sifatla anilirsa anilsin ve hangi
temele dayanirsa dayansin hepsine birden birlik ve immet olma ¢agris1
yapmaktaydi. 6 Mart 1913 tarihinde yazdigi hadis yorumunda
Balkanlardaki kavmiyetcilerin sebep oldugu felakete gosterdigi tepki ve
uyari, onun s4zind ettigimiz ¢agrisinin ve cemaatler dsti kimliginin
acik gostergesiydi.

Hani, milliyyetin Islam idi... Kavmiyyet ne!

21 Nahl Strresi (16), 120
22 Bk."Kus b. Saide", DIA, XXVI, 460 (Ankara, 2002)
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Sanlip simsiki dursaydin a milliyyetine.

Mislimanlik’ta «<anisir» mi1 olurmug? Ne gezer!
Fikr-i kavmiyyeti tel'in ediyor Peygamber.

En buytk diismanidir ruh-i Nebi tefrikanin;
Adi batsin onu Islam’a sokan kaltabanin!

Artik ey millet-i merhiime, sabih oldu uyan!
Sana az geldi ezanlar, diye 6tsiin mii bu ¢an?
Ne Araplik, ne de Turklik kalacak, a¢ gozuni!
Dinle Peygamber-i Zisan'in ilahi s6ziint.

Veriniz bagbasa... Zira sonu hiisrdn-1 mubin:
Ne Hilafet kaliyor ortada billahi, ne din!

«Medeniyyet!» size ¢oktan beridir dis biliyor;
Evvela parcalamak, sonra da yutmak diliyor,

Gormuyor gittigi yanls yolu, zanmim, ¢cogunuz...
Size rehberlik eden haydudu artik kovunuz!?

Benim "cemaat"ten kastim, kitaplarimizda gecen mesela Imam el-
Evzainin sahabe-i kirdm'in o6zelliklerini sayarken kullandig, "Hz.
Peygamber ve sahabilerin inang ve yasayiglarini benimsemis muminler
toplulugu, yani 'vahyi 6nceleyen mislimanlar' arasinda yer almak"
anlamina gelen " lizimu'l-cema'a"* ve yine bir hadis-i serifte gecen
"Islam toplumundan ayrlan" demek olan et-tariku li'l-cema'a"”
ifadelerindeki "cemaat'ti. Akifice soylemek gerekirse, "milliyyeti

islam olan" cemaatti.

Ben "tek basina bir cemaat" derken Akif merhumun Kitap Stinnet
baglisi ve "ben miislimanlardamim" diyen®® bir durusa sahip
bulundugunu, ayni zamanda yasadifi doénemdeki sairler, edipler,
dugsinurler icinde ve fakat onlarin herbirinin bag ve baglantilarinin

B Safahat, s. 241-244 (Hakkin sesleri, Uctincii kitap)

24 Genis bilgi icin bk. Cakan 1. L., Sahabe Kivamu, s. 89 vdd. (IFAV yayinlari, Istanbul, 2020)
25 Bk. Ibnu'l-Esir el-Cezeri, Camiu'l-usul, X, 213(thk. Abdiilkadir Arnavud, birinci bask1)

26 Bk. Fussilet suresi (41), 33
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disinda tek basina hepsine bedel bir konumda oldugunu ifade etmek
istemigtim. Benim o tanimdaki meramim bu idi.

Netice

Akif merhum icin ister "tek basina bir immet" densin, isterse benim
diusindagum cercevede "tek basina bir cemaat” densin, onun kendine
mahsus 6zgin ve kapsamh kimligi anlatilmig olur, diye dugtuniyor ve
"ciimlenin maksudu bir amma rivayet muhtelif" fehvasinca ortada
ciddi bir farkliigin ve hatanin bulunmadigina inaniyorum. Mahir iz
hocamizin  tanimmiyla o bizim ‘¢elik karakterli ictimai
miirgidimiz"dir.

Durum bu olunca dostumun uyari gerekcelerine hak vermekle
birlikte, "tek basina bir immet" tanimlamasinin Yiice Rabbimiz ve
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz'e mahsus bir iltifat ve
takdir ciimlesi olarak kalmasini edep geregi sayiyor ve "hak edeni
takdir" sinnetine uymus olmak maksadiyla Akif merhum i¢in Mahir
hocamizin "¢elik karakterli ictimai miirsidimiz" tespitinin yaninda
"tek basina bir cemaat" nitelemesinin de anlayisla kargilanacagini amit
ediyorum.

Bu vesile ile her iki tistadimiza da Yiice Rabbimizden gani gani
rahmetler diliyorum.

21 May1s 2021
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tasavvuf

XX. Yizy1lda Tasavvuf’a Dengeli Bir Bakis
Mabhir iz’in Tasavvuf isimli Eseri

Fatma Nur Yurik*

Tasavvuf ilk olarak 1969 senesinde Mahir Iz'in Yiiksek Islam
Enstitiisi'ndeki yakin talebelerinden Mustafa Uzun'un sahibi
gorindigu Rahle Yayinlari'nin yaymcalik hayatina adim attig ilk ve son
kitabidir; zira yayimevi maddi giglikler dolayisiyla yayinclik hayatina
devam edememistir.’ Daha sonra Med, Tiirdav ve son olarak da Kitabevi
yayinlari arasinda M. Ertugrul Dizdag'in dizenlemesi ile bazi degigiklik
ve ilavelerle bir¢ok kez yayimlanmigtir. Biz bu tanitim yazisinda Rahle
Yayinlar’'ndan ¢ikan ve hocanin gérdagi ilk nesri esas aldik.

Mahir iz 2 Haziran 1968 tarihini tagiyan 6nsozde kitabin ortaya
¢ikigiyla alakali olarak Yiiksek Islam Enstitiisii 6gretim tiyeligi sirasinda
verdigi derslerdeki notlarin asistani Selcuk Eraydin’in talebiyle ortaya
nasil gktigini anlatir. Kitabin ¢ikis seyri genel hatlanyla 6nsézde,
detaylan ise Yillarin Iz'inde mevcuttur.

Maarif Vekaleti Din Egitim Mudurligi'ne vekalet eden Kemal Edip
Kirkciioglu tarafindan Yiitksek Islam Enstitiisiine Islami Edebiyat Tarihi
hocasi olarak tayin edilen Mahir Iz o siralar Yitksek Islam Enstitiisi'ne
mudur tiyin edilen Celal Sara¢1 ziyaret eder. Sarag¢ sohbette tasavvuf
tarihi dersine talip hoca bulamadigini belirtir. Mahir Bey’in dersi
verecek hocanin haiz olmasi gereken vasiflan siraladig bu gériismeden
yaklagik bir ay sonra kendisine vekaletten bir yazi gelir: “Uhdenizdeki
Islami Edebiyat Tarihi dersleri alinarak yerine Tasavvuf Tarihi dersi
verilmigtir.” 1z, bu emrivaki karsisinda biyiik bir sagkinlik yasar; ¢tinki
gerekli vasiflar tagimadigi kanaatindedir. Ancak derse talip olmadig:
icin kendisinin eskiden beri tasavvuf mubhitleri ve edebiyatina ilgisi
sebebiyle talebi kabul etmenin ehven oldugunu disunir. Vekilet,
Kuseyri'nin Risdle’sini kaynak olarak tavsiye ederse de Hoca tasavvufun

10U Ilahiyat Fakiltesi Doktora Ogrencisi.

Mustafa Uzun, VIII. Uluslararasi Uskiidar Sempozyumu'nda yayimlanan (istanbul 2014)
bildirisinde yaymevini Ahmed Muhtar Biyikginar Hoca'min destegiyle kurduklarin,
yaymevinden ¢ikacak ilk eser olan “Tasavvuf'u Mahir {zin tabiriyle “Rahle”ye koyduklarini
aktarr.
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esaslar1 hakkinda bir ders notu hazirlamay1 tercih eder. Konulan
tasavvuf edebiyatinin taninmisg metinleri 1s1ginda ele almanin daha
uygun olacag: kanaatiyle sectigi manzum ve mensur 6rneklerle ders
notlar1 hazirlamaya baglar. Bu siirecte, daha sonra kendisi de tasavvuf
sahasinda 6nemli bir isim olacak asistani Selcuk Eraydin, hocasinin
butin derslerine girerek soylediklerini not alwr. Arkadaglari ve
ogrencileri de dersin kitabinin hazirlanmasinin énemi konusunda
tesvikte bulununca ikinci senenin basinda kitap olarak basilmadig
takdirde bu notlara yazik olacagimi ve kendisinin bunlar1 derleyip
toplamaya hazir oldugunu soéyleyerek miiellifin tabiriyle “ates gibi
calisarak” eseri yayina hazir hale getirir.

Eser yayimlandiktan sonra “meslek icinden ve digindan bir¢ok
kimseden kitabiyla alakali tebrik mektuplari aldigini belirten Mahir Bey,
Yillann Izi'nde “Prof. Tayyip Oki¢, Ziyieddin Fahri Findikogluy,
Semahaddin Cem Bey'in degerli yazilarmmin bu mektuplan
taclandirdigini” zikrederek vazifesini yapmaktan biiytik bir memnuniyet
duydugunu belirtmektedir.

Kitap bir giris ile dort bolum ve kitabin sonundaki tarikatlarin
kronolojik listesinin yer aldigi ekle birlikte 264 sayfadan olusmustur.
Birinci boliim; tasavvufun tarifi, mevziu, giyesi, mengei, tarikatta usil-
i agere baghklarimi tagir. “Tasavvuf Tarihi” baglikli ikinci bélim
tarikatlarin dogusu, kuruculari, ayin ve sema gibi konular icerir. Ugiincii
bélum, on alt1 bityik mutasavvifin kisa terciime-i hallerine ayrilmgtir.
Son bélim ise tasavvufun genel konularindan vahdet-i viiciid diigiincest,
kitabin hulasa ve netice kisimlarini icerir. Eserin sonunda tarikatlarin
kurucularini ve gtibelerini gosteren yaklasik on sayfalik kronolojik bir
liste bulunmaktadir. Elli eserden olugan bibliyografyaya ise kitabin
onsozinden once yer verilmistir. Orta boyda, agik ve akici bir dille
kaleme alinmig kitapta, ayet-i kerime ve hadis-i serifler mealleri
verilerek veya atiflar yapilarak aktanlmigtir. Ayrica Hoca'nin edebi
birikiminin 6énemli bir yansimasi olarak Tiirkce, Farsca ve Arapca
tasavvufi beyit ve siirler ile keldm-1 kibarlar eseri bir hayli
zenginlegtirmistir.

Mahir Bey, kitabin 6nséziinde birka¢ 6nemli husus tizerinde durur.
Bunlardan ilki tasavvufun Yiiksek Islam Enstitiisii ders programina
alinmasinin 6nemine dairdir. Ancak bu énem ona gore hentiz daha hak
ettigi ilgiyi gorememistir. Oysa diger meslek dersleri ne kadar mithimse
tasavvuf da o kadar mthimdir. Tasavvufun ders olarak yeterince ilgi
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gérememesinin sebebini tasavvuf anlayisina yonelik hatal: telakkilerde
bulan Iz, kitabin ilerleyen bolimlerinde de sik sik bu yanlis anlayislar:
tashihe yonelik a¢iklamalarda bulunacaktir. Bir diger husus Tirklerin
Islam’1 kabuli ile neredeyse her sehirde bir cami ile beraber bir tekke ya
da ziviyenin kurulmus olmasinin, tarikatlarin cemiyet hayatindaki
tasidign 6neme dairdir. Uzerinde durulan bir bagka mesele de tasavvuf
tarihinde zaman zaman gériilen ilmiye sinifi (medrese) ile tasavvuf ehli
(tekke) arasinda miuellifin “hakikatte miisdmahasizliktan ileri geldigini
diistindugti ¢atisma ve ihtildflar”dir. Goruniirdeki bu ihtilaflarin ilki bazi
tarikatlara has olan zikir ve dyinlerin siinnete aykiri oldugu gerekgesiyle
mitegerri ulema tarafindan reddinden kaynaklanmistir. Miellif bunu
sinnete sathi bir bakis agisindan dogan sert ve kati bir yaklagim,
insafsizca ve gayr-1ilmi tavir olarak gériir. Bir diger ihtilaf sebebi ise stifi
olan bazi miifessirlerin ig’ari tefsir anlayiglarina gosterilen menfi
yaklagimlardan ve cumhura uymayan tevillerden kaynaklanir. Halbuki
muellife gére rivayet tefsirleri arasinda en miteber sayillan Razi'nin
Tefsir-i Kebir'inde bile zaman zaman cumhurun gériiglerine muhalefet
bulunur. Ihtilaf sebepleri arasinda saydigi en biiyitk ve en miizmin
miicadele konusu ise hi¢ stiphesiz vahdet-i viicd diigiincesidir. Mahir
Bey'in, Ibn Arabi ile birlikte Hz. Mevlana’y1 da bu diisincenin bir énderi
olarak kabul etmesi énemlidir.

Bunlardan sonra Yiiksek Islam Enstitiisi ve Ilahiyat Fakiiltesi
mezunlarindan 6zellikle vaiz ve hatiplik gorevlerinde bulunacaklarin bu
konulara temkinli yaklagsmalari gerektigi, hitap edecekleri cemaiat
arasinda tarikat mensubu insanlar olabilecegini hesaba katarak
aralarina tefrika sokabilecek davraniglardan uzak durmalan ikazinda
bulunur. Ayni1 ikazi keramet sahibi arif ve alimlere kars1 Islami edebin
bir geregi olarak hiirmet edilmesi konusunda da yapar.

Mahir Iz, Ehlibeyt muhabbetiyle ilgili olarak bazi kotii niyetli
kimselerin bunu istismar edebileceginden so6z ederek, asirlardir
mel’anetlerini stirdiren binlerce Yezid'i birakip bin ¢ ytz sene 6nceki
Yezid’i telin etmeyi yanlis bulur. Bunun i¢in yapilan yanlis ve din dist
uygulamalarin kasitl degilse, duygusal bir yaklagim oldugunu soéyler.
Bugzu sadece Yezid'e hasretmenin son derece dar bir bakis a¢isindan
dogdugunu belirtir. Hele bu noktayr mezhep c¢atismasmna kadar
genisletmeyi ciddi bir hata olarak goriir, fitne ve tefrikaya sebep
verdigine dikkat ceker. Yazar, Yezid'i bir sahis olarak ele almaktan ziyade
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“yezidi vasiflart olan tutum ve davramglarn sergileyen kimselerin yaptiklar
kotiiliiklere mani olmanin daha makbul oldugu” dugincesindedir.

Miiellif eserin “Giris”inde tasavvufun Islaim’mn yayilmasimi takiben
inkisafinin sebeplerini ele alir. Hz. Peygamber'den sonra Hulafa-i
Rasidin Dénemi ile devaminda, Emeviler ve Abbasiler ile birlikte gelisen
refah yaninda kanli ihtilallerin toplumda zithdii ve bu 6l¢tyt hayatinin
mihveri haline getiren zahidligi dogurduguna isaret eder. Irfan ve kesif
sahibi zahidlerin etrdfinda kurulan dergihlarda yasayan derviglerin safi
zamreleri nasil olugturdugunu izah eder.

Tasavvuftaki en 6nemli unsurlarin, “zikir ve fikir” oldugu bunlarin
dogru anlagilmasi geregi vurgulanarak, zikir “tefekkiir ederek Hakk'in
sonsuz tecellilerini her haliikdrda tesbih, takdis ve tedkik ederek diisiinmek”
seklinde tarif edilmigtir. Tefekkiir de bu bakimdan bir zikirdir. Hocanin
“zikr’e getirdigi bu yorum kitabin sonuna kadar araliklarla devam
edecektir.

iz, tekkelerin/tarikatlarin zamanla bozulmasimi, Ehl-i Siinnet
disindaki bazi stret-i haktan gérinen topluluklarin buralarda boy
gostermesiyle ilgili bulur ve mursidlerin yerlerine yeterince ehil olmayan
halifeleri birakmalarimi birinci amil olarak zikreder. Bu noktada Ehl-i
Sunnet digindaki tarikatlarin kitaba dahil edilmeyip, mezhepler tarihi
icinde degerlendirilmesi gerektigi tespiti dikkat ¢ekicidir.

Iz’e gore Islam tarihinde zaman zaman goriilen medrese ve tekke
miicAdelesi sekle 4it bir durumdur ve bu ihtilaAfa neden olan ise
tarihcilerin bazi tarihi vakialan gelisigiizel nakletmesidir. Burada Iz,
tarih ve hadis metodu arasindaki farka deginerek hadisin ilmi agidan
daha ustuin bir esas tegkil ettigini séyleyerek vakialar: nakletmede hadis
metodunun uygulanmas: ve hislerden ¢ok ilmi hassasiyetin taginmasi
gerektigini soyler.

Kitabin birinci bélumu “tasavvufun tarifi’, “mevziu”, “gayesi”,
“mengei”, “istikak:”, “stfiyye 1stildhlan” ve “tarikatta ustl-i agere” alt
basliklarini icerir. ilk dénem tasavvuf klasiklerinde ad1 gecen yirmi kadar
stfinin tasavvuf tariflerini vererek her tarifi kisaca aciklar. izahlarda
dikkati ilk ¢eken kitap ve stnnet ile geriat ve hakikat vurgusudur.
“Tasavvuf ahkdm-1 dine siinnet-i Resil’e sarilmaktan ibdrettir.” yorumu
Mahir Bey'in tasavvufi anlayigini gosteren ifidelerden sadece biridir.
Biyitkk oranda Kugeyri'den aktarilan tariflere bakildiginda miiellifin
tutumunun tasavvufun hem bir ilim hem de bir hal olarak anlasildig: ilk
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donemlerle benzerlik gosterdigini s6ylemek mumkindir. Ayrica bu,
daha ¢ok memleketin siyasi sartlanyla dine bakis agsindan
kaynaklanan, tasavvuf ve tarikatlerin yasaklanmasinin etkisiyle gelisen
“savunma dugiincesinin” yarim asir 6nceki tezdhirtu olarak izah
edilebilir. iz’e gore ilim ile anlagilmayan baz1 hakikatler, kesif ve keramet
ile anlagilabilir, ancak stfi “bu batin ilmidir deyip Kur’dn ve siinnete muhalif
soz soylememeli ve vakif oldugu hakikati her zaman her yerde, herkese
acmamahdir”.

Muellifin, “vahdet-i mevcutcularin kendilerini vahdet-i viicid¢u
sandiklarim, dua ve ibddete ihtiyag yoktur diyerek tevhidi iptal ettiklerini
soylemesi” énemli bir noktadir. “Ibddetleri yok saymammn tevhidle ya da
Kitap ve siinnetle asla bagdasmadigim gésteren” ilk dénem stfilerle aym
diistinceyi paylagsarak vahdet-i mevcutcularin “Oliim gelinceye kadar
Rabb’ine ibadet et” hikmini “yakin gelinceye kadar” diyerek tevil
etmelerini, daha hayattayken emirlerden ka¢gmanin bir yolu olarak
gorir. Onun burada ve diger bélumlerde yeri geldikce “zikir, sukir ve
fakr” kavramlarin hakiki anlamlarina gosterdigi hassasiyette kitabin bir
ders kitabi olarak disiintilmesinin etkisi de biytuktiir.

Mahir Hoca’nin stfi tanimi da énemlidir: “Hal ve harekdtini Kur'dn’a
ve stinnete tatbik ederek Hakk’in rizdsum tahsil, bu sdyede Hakk'in mazhar-1
tecellisi olmak suretiyle miimkiin mertebe hakayik-1 ilahiyyeye kesb-i
ittila’dr. Sifi bu ittild ve vukuf nisbetinde mertebe kat eder. Sifi takva
libasim giyen kimsedir. Tarikatlardaki sekil ve merasim dyin ve semd gibi
hususlar tasavvufun olmazsa olmazlarn degillerdir. Levdzim-1 asliyesidir.”

Aksaray Olanlar seyhi Ibrahim Efendi'nin tasavvuf tariflerini iceren
meghur manzimesini naklederek manzimenin akabinde siiri beyit beyit
serh eder. Ardindan miiellif tasavvufun mevzuunu, imanin, Islamin ve
ihsdnin zevkan bilinmesi, nefsini bilmek, miikasefe, miigdhede,
makamlar, kurb, feni, beka gibi kavramlar olarak belirler. Tasavvufun
gayesini ise: “mekdrim-i ahldki tamamlamak iizere geldigini ifdde eden Hz.
Peygamber’in hakiki varisi olmak ve rithun cisim tizerine galibiyetini temin
icin alinan tedbirler” seklinde aciklar.

Tasavvuf ve stfi kelimesinin igtikakinin anlatildig: kisimda 6zellikle
“sofos” kokiiyle ilgili olarak Ferid Kam, Semseddin Sami, Ismail Hakk:
Izmirli gibi isimlerin bu goriisii kabul ve redde iligkin diistincelerine yer
verilmesi dikkat cekicidir. “SGf” kelimesi iizerinde ise daha uzun
miutalialarda bulunan yazar i¢in digerleri de mana bakimindan sahih
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olmakla birlikte kendisinin kail oldugu gériis tasavvuf kelimesinin “saf”
kokunden gelmis olmas: gibi gériunmektedir.

Tasavvufun mengei hakkinda énce mistegsriklerin goérislerini ele
alan miellif, Iran, Hind, Yeni Eflatuncu ve Ibrani-Hristiyan mengeli
gorugleri kisaca izah ederek reddeder. Mistisizmin diger dinlerde de
bulunmakla birlikte Islam tasavvufunun kaynaginin Kur'an-1 Kerim ve
hadisler oldugunu ifade eder.

Safiyye 1stildhlarinin anlatildig: kisimda tasavvuf kavraminin elli iki
kisa tarifine yer verilir. Tertipte alfabetik siralama yerine, kavramlarin
anlam orgiilerindeki yakinliklar: dikkate alinmigtir; fena-beka-gaybet,
sahv-sekr-mahv gibi. Miellifin kisa izahlar1 verilen bu tasavvuf
istilahlarinin “her zaman her yerde aym anlama gelmediklerini, bu ayrim
yapilmadigi icin de yanhs telakkilerin ortaya ¢iktigimi ifdde” etmesi
onemlidir.

Bir sonraki fasilda Necmuddin Kibrd'nin eserine de ismini veren
“Usili’l-Asere” yani “on ustl” dikkatle ele alinmistir. Mahir iz, “tevbe,
zihd, tevekkil, kaniat, uzlet, zikre miilizemet, tamamiyla Hakk'a
dénmek, sabir, murdkabe ve riza” esaslarinin hakikatleri iyi anlagildig:
takdirde Islam tasavvufunun rtthunun ortaya ¢ikacagi kanaatindedir. Bu
esaslar arasinda 6zellikle zikir, tevekkiil, kanAat, uzlet ve sabrin hatali
anlagildigini dile getirerek dogru izahlar yapilmigtir. Kenarda kosede
tefekkiir edilmeden yapilan zikrin sevap yerine belki de sorumluluk
doguracagini ifide etmistir. Zikrin bu ¢ercevesi anlagilmadan tasavvufi
sahsiyet tahakkuk etmez. “Bir Mislimamn hichir tarikata intisap
etmeksizin bid'dt-1 seyyie disinda her tariki hos gorerek bu on esas ile yol
almas1 bir sufi i¢in en sdlim yoldur, sekil ve merdsim ise tasavvufun
teferrudtindan ibdrettir” ifadeleri onun tasavvuf diusincesinin bir 6zeti
gibidir.

Ikinci bélim “tarikatlar”, “dogusu”, “ustl ve adab1” ve “kurucular”
basliklarindan olusan “tasavvuf tarihini” icerir. Iz, tasavvuf tarihini
“tarikat oncesi tasavvuf” ile “sahislar etrafinda sistemli ve tegkilath
seyreden dénem” diye ikiye aywrir. “Tarikat 6ncesi tasavvuf” kitap ve
sinnetle sinirl, zithd hayatindan olugur ve hicri ikinci asrin sonlarindan
itibaren gelisir. “Sahislar etrafinda sistemli seyreden dénem” ise hicri
beginci asirda baglar. Bu dénemde bilinen belli bagh on iki tarikatin
ismine yer vererek tarikatlar1 ti¢c nev’e aywrr: Zihd yolu olan “ahyar
tariki”; Miicdhede ve riyazet yolu “ebrar tariki”; Ask, muhabbet ve cezbe
yolu olan tarik-i settar, etvar-1 tarik/tarik-i sairin de denilen “agk tariki”.
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Burada tarikattaki talib, murid ve salik ve vasil gibi ¢esitli dereceler
anlatilarak seyr- i sulik, zevk, vecd ve hal gibi cesitli kavramlara,
ozellikle tevekkiil ve kanaat kavramlarina bir kez daha vurgu yapilir.

“Tarikatlarin ustl ve Aadab1” baghgm tasiyan kisimda seyhe
biat/mudhede anlatilir ve Ismail Hakki Burseviden bir nakille bu
mudhedenin Allah ve Restl'ti adina yapildig: ifade edilir. Seyr-i siilaktaki
mertebeler ve silikin temel dayanaginin zikir olusu sebebiyle “zikrin en
miuikemmeli 6ncelikle namazdir” vurgusu yapilir. Ardindan seyhin salike
tavsiye ettigi evrad ve ezkar gelir. Zikr-i ddim salikin her 4nini tefekkiirle
eda ettigi zikirdir. Iz, her salih amelin birer zikir oldugunu soyler. Bu
mevziun bir nevi devami olan “4yin ve sema” kavramlarinin anlatildig
alt baglikta énce kavramlarin anlamlan verilir. Erbab-1 tarikin, tekke
icinde icra ettigi usullere “ayin” dediklerini ancak fakihlerin bunu kabul
etmedikleri i¢in yerine “icra-y1 zikrullah” tabirini caiz gordiklerini dile
getirir. Her bir tarikata mahsus ayinlere birer ctimleyle temastan sonra
dyin ve sema hakkindaki tartigmalara deginir.

“Tarikatlar ve kurucular”nin anlatildig: baglik altinda on yedi tarikat,
kronolojik bir siralama takip edilerek ayrintili bir sekilde anlatilir.
Kadirilikle baglayan siralama Miceddidiyye tarikat: ile biter. Her bir
tarikatin 6nce silsilesi sonra tarikat kurucusunun kisaca hayati verilir,
kurucusunun mevcut eserleri siralanir ve tarikatin belli bagh kollarinin
isimleri nakledilir.

“Buyiik mutasavviflar” ismini tagiyan tug¢tinct bélumde baz buyik
stfilerin kisa terctime-i halleri, diisiinceleri ve eserlerinin isimlerine yer
verilir. Muellifin, stfilerden naklettigi sézlerin ekserisi onlarin kitap ve
sinnete olan baghliklarini ifade eder. Cineyd-i Bagdadinin meghur
“Bizim bu ilmimiz kitap ve siinnetle mukayyettir” s6zii miellifin tasavvuf
anlayigsindaki hududlarin tayini bakimindan énemlidir.

iz, Kuseyri'den hal terciimesini iktibas ettigi sekiz ve onuncu
yuzyillarda yagsamis on bes stfinin ardindan XVI. yuzyilda yasamisg
bulunan Aziz Mahmud Hiidai ve Ismail Hakki Bursevinin hal
tercimelerine yer verir.

Tarikatlar kendi sahsi menfaatleri ve ikballeri i¢in kullanip seyhlik
taslayan insanlarla, hakiki tarikat sgeyhlerinin birbirinden ayirt
edilmesinin tasavvuf erbabu icin ilk vazife oldugunu belirtir.

Dérdiincii ve son bolimde “Vahdet-i viicad”, “hiilasa” ve “netice”
bagliklari yer almigtir. Muellif, buraya kadar zikredilen konularn
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tasavvufun “ameli” kismi, vahdet-i viicid bahsinin ise tasavvufun
“fikriyyat” kismin tegkil ettigini belirtir. Vahdet-i viicidun mengeine
dair ileri siiriilen iki fikirden ilki kavrami Hind, Misir, Yunan dinleri ve
filozoflarinin varlik hakkindaki nazariyelerine ircd eden goristir.
Bunlar daha ¢ok panteizme dayali mutalaalar oldugundan miuellife gére
felsefeye birakilmadir. Ikinci fikir ise vahdet-i viicidun mesnedini
Kur’an-1 Kerim’e dayandiranlarin géragsudur.

Miellifin bu bélimde “stfiler” ile “tasavvuf erbdbi’ni birbirinden
ayirdigini goruriz. Ayrica artik tasavvufun yabana kiltiirlerden geldigi
iddiasinin degismeye bagladigini yerini, tasavvufun kaynaginin Kur'an
oldugu fikrinin aldigini soyler. Nitekim, bu degisimin ilk temsilcisi de
“Merhum tstadimiz” diye yad ettigi Ferid Kam’dir. Onun Vahdet-i Viicid
adli eserini, kavramin kaynaginin Kur’an oldugu kanaatinin “ilk tirani”,
Hilmi Ziya Ulken’in Islam Diisiincesi isimli eserini ise tasavvufun
kaynaginin yabana kiltiirlerden geldigini savunan distncenin “son
mahsuli” olarak degerlendirmesi mithimdir. Vahdet-i viicad felsefesinin
Kur'dn-1 Kerim’e dayanarak tefsir ve tevil edildigi dustncesini
benimseyen yazarin su ifadeleri oldukea dikkat cekicidir: “Islam felsefesi
diye bir ilim mevcut degildir. Ancak Islam feylesoflar1 ve onlarin eserleri
vardir. Eger Islam Felsefesi adi altinda bir tedvin icap ederse miindereciti
tasavvuf ve hikmet-i serdyi’ olabilir.”

Bu satirlara kadar genel itibariyle felsefeye dair muspet ifidelerine
rastlayamadigimiz {z'in burada Islam Felsefesi diye bir ilim
disinuldiuginde iceriginin ancak tasavvuf olabilecegini séylemesi
dikkat cekici olmakla birlikte “tasavvuf erbabi” olarak niteledigi isimleri
ise Islam filozoflarindan farkli bir yere koymasi ayrica dikkate degerdir.

[z “stfiyyan”dan mahiyet olarak ayirdigimi belirttigi “tasavvuf
erbabi’nin en 6nemli iki temsilcisi olarak Ibnii'l-Arabi ve Mevlana'yr
zikreder. Bu iki isimden sonra gelen butin meghur isimlerin
yazdiklarinin temelde “bu iki asla” dayandigimi séyler. Ayrica, medrese
ve mutasavviflar arasinda goruniirdeki ¢ekismeyi derslerinde metinler
tzerinden anlatmak istedigini, bunun i¢cin de Mevland'nin Mesnevt sini
metin olarak tercih ettigini séyler. Ona gore Mesnevinin ayni konular
manzum ifide ediyor olmasi ve zahir ulemas: tarafindan tasvip ve tercih
edilmesinin sebeplerinin basinda gelir.

Vahdet-i viicad hakkindaki gériislerin en yaygin ifadesi “Heme Gst”
ve “Heme ez Gst” seklinde ifdde edilen fikirlerdir. Miiellif icin “Heme
Ust” sozint soyleyenler eger siinnet-i seniyye yolunda iseler onlarin bu
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s6zden maksatlar esyada goriilenlerin Allah'in esma ve siflatlarinin
tecellisi olugsudur. Baz stfilerin bu minvalde seriata muhalif zannedilen
sozlerini kot niyetle yorumlamaya gerek yoktur. Mesela Ciineyd-i
Bagdadi'ye isnid edilen “Leyse fi ciibbeti sivalldh/Ciubbemde Allah’tan
bagka bir gey yoktur” ile Hallac’a nisbet edilen “Ene’l-Hak/Ben Hakk’'im”
ifadeleri yorumlanirken hayatlarmin tarikat-1 Muhammediyye tzere
olup olmadiklarina bakilmalidir.

“Heme ez Qist” séziiniin izahinda, Sah-1 Naksibend ile vahdet-i githad
anlayisiin temsilcisi sayllan Imam Rabbani'nin goériiglerine yer
verilmesi, onlarin vahdet-i viicidu seyr-i suiltikta gecilen makamlardan
biri olarak gordiklerini zikretmesi 6nemlidir. Hak ile halk arasinda
hi¢bir ayriligin bulunmadig tiirden bir birligin oldugu fikrine ulemadan
oldugu kadar tasavvufun kendi i¢inden de bir muhéilefetin oldugunu
soyleyen Iz’e gore yine aymi kriter uygulandigi takdirde bu soziin
s6ylenmesindeki maksat da isim ve sifatlarin tecellisi seklinde olmalidur.
Bununla birlikte iman ile ameli sabit olmayanlarin sézlerinde bir kiymet
yoktur.

“Hiilasa” kisminda fbn Haldun'un Mukaddime'sinde gecen tasavvuf
tarifi izah edilir. Burada miellifin daha 6nce bircok kez izine
rastladigimiz, donuk olmayan bir tasavvuf anlayisi sergiledigini gorilir.
Mesela tanimda yer alan “Hak’tan bagkasiyla ilgiyi kesme”nin manas:
ona gore halktan miinisebeti kesmek demek degildir, béyle yorumlamak
safiligin méanasin1 anlamamaktir. Bu s6ézden anlasilmasi gereken
halktan bir sey beklememek, hayir ve serrin bir 4n olsun Hak’tan
oldugunu unutmamaktir.

Ayrica aralarinda bagta dért mezhep imami olmak tizere, Fahr-i Razi,
Imam Nevevi, Ibn Abidin, Ibn Kemal gibi megshur fakih ve mictehidlerin
yanisira, Muhammed Abduh, Resid Riza, Mevdadi gibi modern Islam
diigiincesini temsil eden isimlerin tasavvuf hakkindaki miisbet
degerlendirmelerine yer verilmesi dikkat ¢ekicidir. Cagdas alim ve safi
sahsiyetlerden Abdilkadir Isa’'nin “Tasavvuftan Hakikatler” isimli
eserinden yaptig1 baz: iktibaslar ile hiildsa kismi sona erer: “Erbdb-i
fikirden insaf sahiplerine yakisan bu kafile ehlinin yollanim tahkik edip
tasavvufa sonradan giren bidatleri ehl-i hadisin metoduyla dogruyu
yalandan ehl-i tefsirin yaptig1 gibi israiliyyat atip sahihi ortaya koymaktir.”

Bolumiin son baghg: olan “netice” kendi i¢cinde “zikir”, “sikiir”,
“mirsid” ve “vahdet-i viicd” alt bagliklarini icerir.
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Tasavvufun “fikriyyat” kismimi Mesnevi gerhleri tzerinden izaha
calisgmak istedigini daha once zikrettigimiz miellif, Ahmed Avni
Konuk'un Mesnevi serhini ise géremedigi icin Mesnevi uzerindeki
degerlendirmelerinin eksik kalacagini uzilerek belirtir. A. A. Konuk'un
mezkir eserinin negredilip hakikatlerin ortaya ¢ikarilmasinmi génilden
niyaz ettigini ifide ederek bir kez daha “zikir” bahsine gecer.? Su tarif
dikkat cekicidir: “Zikir, Allah ve Resilii'ne inanan bir kimsenin her ne isle
mesgulse o iste Allah’in nizdsim gozetmesidir. Zikrin tek bir anlam ve dna irca
edilmesi, isin ashni bilmeyenler i¢in faydali degildir. Tartkatta seyhin
miiridine tesbih ve evrdd kabilinden verdigi zikir, salikin kendi eksiklerini
tamamlamalar igin bir yola baslama usiliidiir. Bu tipki namaz kilmak igin
abdest almak gibi bir hazirhktir. Hakiki zikir her an Hakk diigiinmek ve
distindiirmektir. Dilde kalan zikir kalbe intikal etmedikge zikir sayilmaz.
Her tarikatin kendine has zikir, dyin, sema ve hélleri o tarika mensup olanlar
ilgilendirir. Hakk'a yonelmis kimsenin iizerine diigen ise onlar ta'n
etmemektir.”

Zikri gukur konusuna takib eder. Ona gére “Elhamdulillah, ¢ok
sukur” gibi lafizlar “siibhanallah” gibi birer tesbih hikmiindedir. Bu
dualarla hicbir zaman gercekten sitkredilmis olmaz. Gercek “sukir”
muellif i¢in Allah’in insana vermis oldugu nimetin cinsinden bagkasim
faydalandirmaktir. ilim tahsil eden birinin 6grendiklerini baskasina
ogretmesi, bir doktorun ihtiya¢ sahiplerine bedelsiz bakmas: hep giikiir
nev’indendir.

Netice kismi vahdet-i viicid konusunun 6zetiyle menseinin Kur’an-1
Kerim oldugu fikrini tekrarla sona erer. Muellif, Fituhdt-1 Mekkiye ve
Fustsu’l-Hikem hakkinda bir¢ok fakih ve muhaddisin musbet kanaat
kullanmasini, onu iyi tetkik etmeden bakan kimselerin dil uzatmalarina
engel goriir. Ibnii’l-Arabi'nin eserlerinin incelendigi takdirde “ittihad” ve
“hulal”an ayni sey olmadiklarinin anlagilacagini séyler ve XVI. ytizyilin
onemli dlimlerinden Celaleddin StyGtinin stfilerin ittihad disiincesiyle
hultli kastetmediklerini aktarir.

Mahir Iz, engin tevizuunun bir neticesi olarak “ilmi noksanliktan,
hiss-i galebeden ve begeri gafletten dolay: kiigiik kitabimiz” dedigi, basildig
devirde sahasinda ilk ciddi eser sayilmasi gereken bu kiymetli telifindeki
muhtemel hatalarinin  bildirilmesini niyaz ederek eseri “...biitiin

2 Miellifin A. Avni Konuk'un negredilmesini temenni ettigi bu Mesnevi serhi Selcuk Eraydin ve
Mustafa Tahrali'nin gayretleriyle nesredilmigtir.
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kusurlannmdan Hakk'a istigfar eder, afvim tazarru eylerim” satirlariyla
bitirir.
Kitap hakkindaki degerlendirmeler séylece 6zetlenebilir:

1. Eserde 6ne ¢ikan ilk husus muellifimizin tasavvuf anlayisinin
kitap ve sunnete dayali diger bir ifideyle miuteserri bir bakis acisina
sahip olugudur.

2. Bir diger husus sifilerin, tasavvuf tarihi boyunca 6zellikle zikir,
sukur, fakr, gina, tevekkiil gibi konulardaki yanls algilar1 ortadan
kaldiracak caligmalar: yeterince yapmamalaridir. Tasavvuf anlayisindaki
carpikliklardan biraz da bu konularda izahlar getirmeyen mutasavviflar
sorumludur. Bu haliyle bir ders kitab: olarak hazirlanan eserin tasavvuf
savunmasina donustiginii séylemek miumkandir.

3. Mabhir Iz kitabin daha baginda, medrese ve tekke cevrelerinde
ortaya ¢ikan bazi ihtilaflarin birtakim ustl hatalarindan kaynaklandigini
soyleyerek, bunlar sekle ve resme &it goriir. Medineli Osman Efendi’den
naklettigi su s6z de bu meseledeki kanaatini yansitmasi: bakimindan
onemlidir: “Seriat ve tartkatin cahilleri birbirleriyle miicadele ederler,
alimleri ddima musélaha icindedir.”

4. Kitapta 6ne ¢ikan bir diger 6nemli nokta zakirin belirli bir an ve
mekana hapsedilmeyen bir disince yapisinda olmasi gerektigidir.
“Tasavvufun zikir ve fikirden ibdret oldugu” belirtilirken “her tiirlii ibadetin
birer zikir, namazin ise etemm-i zikir olusunu soylemesi de bu
diigtincesinin bir sonucudur.

5. Herhangi bir tarikata intisap edilmese bile ustl-i agere’de
anlatilan on esisa hakkiyla ridyet eden bir kimsenin, biitun tarikleri hog
gbrmesinin en saglam yol olduguna isaret etmesi, onun taassuptan uzak
bir ¢izgi izledigini gostermesi agisindan énemlidir.

6. Vahdet-i vacad dustncesi, miistesriklerin iddialarinin aksine
Kur'an’a dayanir. Vahdet-i sithtid mektebinin temsilcisi sayilan Imam
Rabbani'nin Mektibdt'ina da tasavvuftaki sapmalari engellemek ve 1slah
etmekte buytk bir ehemmiyet verir.

7. Miuellifimizin eseri, son yillardaki yakin dostlarindan ve
dénemin o6nemli ilim ve edebiyat adamlarindan Kemal Edip
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Kirkcioglunun 19507li yillarda hazirladign “tasavvuf tarihi ders
notlari’yla® benzerlikler tagimaktadur.

Sonug olarak ilmi, edebi, tasavvufi bir¢cok 6zellige sahip Mahir
[z’in Tasavvuf adli eseri, onun cesitli yonlerini aksettirmesine ilave
olarak Turk tasavvuf edebiyat: birikimine eserinde bolca yer veren bir
son devir muellifi oldugunu séylemeye imkan vermektedir. Bu noktadan

kitap ayrica biytk bir kiymet ve 6nem tagir.

3 Kemal Edip Kirk¢iioglunun notlar1 Yusuf Turan Giinaydin tarafindan kitaplagtirilmigtir:
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XX. Asrin Baslarinda Medine Kiitiiphaneleri*

Ismail E. Eriinsal

Oz

Islam diinyasinda mescidler icinde Kur'an ve Hadis metinleri muhtevali yazilarin
muhafazasi ile baglayarak medreseler yoluyla gelisen ve vakiflar aracihigiyla
kurumsallagan bir kiitiiphanecilik faaliyetinden séz etmek miimkiindiir. Osmanh
doneminde de kitaplara ve kiitiiphanelere bityitk 6nem verildigi, kiitiiphanelerin
olugturulmasi, mevcut durumlarinin takibi ve koleksiyonlarin muhafazas: i¢in
bazi ¢aligmalar yapildig: bilinmektedir. Buna ragmen mevcut tim kitaplarin
korunamadig gézlemlenmistir. XX. asrin baglarinda Maarif-i Umumiye Nezareti
tarafindan Osmanh Imparatorlugu smirlan igindeki vakif kitiiphanelerinin
durumu ve koleksiyonlarin tespiti i¢in bir takim ¢aligmalar yapilmistir. Bu amagla
Medine'deki kiitiiphanelerin mevcut durumlarinin tespiti i¢cin Yemen ve Hicaz
Maarif Mifettigligine bir yazi yazilmig ve Medine-i Miinevvere'de bulunan
kitiiphaneler hakkinda bir rapor talep edilmistir. Bu c¢alismada, Islam
diinyasindaki kutaphanelerin baglangicina  deginilmis ardindan XX. asrin
baslarinda Medine’de bulunan 17 kiitiiphanenin mevcut durumu hakkinda
Maarif-i Umumiye Nezareti Kiitiiphaneler Kalemi'nden Mustafa Asim Efendi'nin
bilgi verdigi rapor sunulmustur. Ayrica Mustafa Asim Efendi'nin Medine-i
Miinevvere Muhafizh@ina bu kittuphanelerin durumuyla ilgili tavsiyelerinin yer
aldig1 yazi1 da eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiitiiphane, Osmanli, Medine, XX. Asir, Mustafa Asim
Efendi.



Ismail E. Ertinsal

Madinah Libraries in the Beginning of the 20"
Century According to the Report dated 24 April 1326
(7 May 1910)

Abstract

In the Islamic world, it is possible to talk about a library activity that started with
the preservation of the writings containing the Qur'an and Hadith texts within
the mosques, developed through madrasahs and became institutionalized
through foundations. It is known that great importance was attached to books
and libraries in the Ottoman period, and some studies were carried out to
establish libraries, to monitor their current status and to preserve the collections.
Despite this, it was observed that not all existing books could be preserved. At the
beginning of the 20% century, a number of studies were carried out by the
Ministry of Education in order to determine the status and collections of
foundation libraries within the borders of the Ottoman Empire. For this purpose,
a letter was written to the Yemen and Hijaz Education Inspectorate to determine
the current status of the libraries in Madinah and a report was requested about
the libraries there. In this study, the beginning of libraries in the Islamic world is
mentioned followed by the report of Mustafa Asim Efendi from the Ministry of
Education about the current situation of 17 libraries in Medina. In addition, a
letter containing the recommendations of Mustafa Asim Efendi regarding the
status of these libraries was added.

Keywords: Library, Ottoman, Madinah, 20* century, Mustafa Asim Efendi.
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XX. Asrin Baglarinda Medine Kiitiiphaneleri

Islam diinyasinda kiitiiphanelerin ne zaman ve nerede ¢iktigma dair
kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte, bu tarihi Asr-1 Saadet’e gétiirme
temayuli vardir. Ancak Asr-1 Saadet’te ve Hulefa-y1 Rasidin devrinde,
Hz. Eba Bekir devrinde mushaf haline getirilip Hz. Osman devrinde
cogaltilan Kur’an-1 Kerim niishalari, Hz. Peygamber’in cesitli devletlerin
reislerine yazdii mektuplar ve yaptifi andlagmalar' ve bazi hadis
sayfalann > diginda yazili eser bulunmamaktadir. Bu yiizden Hz.
Peygamber'in ibadet yaninda o6gretim faaliyetlerini de sturdurdagi
Medine’deki mescidinde ve Hulefa-y1 Rasidin devrinde yaptirilan diger
mescidlerde, eger kitap dolaplari mevcut idiyse, bu dolaplarda Kur'an ve
hadis sayfalar diginda bir eserin yer almadigi muhakkaktir.?

Islam aleminde ilk katiiphanelerin, Kur'an-1 Kerim ve hadislerin
etrafinda yogun bir telif faaliyetinin bagladigi Emeviler déneminde
(41/661-132/750) aym1 zamanda birer okul olarak da gorev yapan
mescidlerde ortaya ¢iktig1 sanilmaktadir.* H. II/M. VIII asirdan itibaren,
ozellikle de H. III/M.IX. asirda, telif edilen eserlerin camilerde ve
medreselerdeki dolaplara konularak kigcik koleksiyonlu kitiiphaneler
olusturuldugunu biliyoruz.

Kaynaklardan 6grendigimize goére bu devrede bazi alimlerin de
evlerinde 6nemli sayilabilecek sayida kitaptan olusan kiitiphaneleri
vardi. Hadisci Ibn Sihab ez-Ziihri, Ibn Abbas, Abdilhakem b. Amr el-
Cumahi, Eba Kildbe el-Cermi, Sube b. Haccac, Kiireyb, Ebt Amr b. Ala
(6.154/771), Urve b. Zubeyr, Stufyani’s-Sevri (6. 161/777) ve ibn Ciireyc
gibi alimlerin 6zel kiitiphaneleri bu arada zikredilebilir.” Kaynaklar bu
alimlerin kuatiphanelerinden bahsederken “deve yikii defter/kitap”,

Makalenin yazilmasi sirasinda yardimlarini gérdiigiim meslekdasim Kenan Yildiz'a tesekkir

ederim.

1 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. M. Sait Mutlu, Istanbul 1966, s. 239; Aym
muellif, Mecmu'atii'l-Vesd'ikii’s-Siydsiyye, Beyrut 1985, s. 102, 108, 137, 141, 147, 162; A. S.
Qasimi, “Libraries in the Early Islamic World”, Journal of the University of Peshawer, no. 6
(1958), s. 1.

2 Nabia Abbot, Studies in Arabic Literary Papyri II, Chicago 1967, s. 10-14.

8 Gazi Hiseyin Inaye, Menahicii'l-bahsi’l-ilmi fi'l-Islam, Beyrut 1990, s. 247-248; Ibniyn-Neccar,
Tarihu’l-Medineti’l-Miinevvere, Medine 1422 [2001], s. 225.

4 Abdillatif b. Abdullah, “Nes‘etii'lAmektebeti’l—islamiyye ve tatavvuruha hatta evahiri'l-asri'l-
Abbasi”, el-Arab VII-VIII (1986), s. 487-489.

> N. Abbot, aym eser, s. 49-50; R.S. Mackensen, “Arabic Books and Libraries in the Umaiyad

Period”, The American Journal of Semitic Languages, c. 52 (1935-1936), s. 248-251 ve c. 53 (1935-

1937), s. 240-245; M. M. Azami, Studies in Early Hadith Literature, Indiana 1978, s. 16-17.
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“birkag yiik defterler”, “tavana kadar ¢ikan bir oda dolusu kitap” seklinde
ifadeler kullanirlar.®

Medine'de 6gretim faaliyetleri yurutilen mekanlarda muhakkak ki
talebelerin ve hocalarin yararlandiklar: baz: kitap koleksiyonlar1 varda.
Ancak vakif haline getirilmedigi i¢cin bu koleksiyonlar hakkinda bilgi
sahibi degiliz. Medine'de uzun stire Talim ve terbiye faaliyetleri Ravza-i
Mutahhara'daki ders halkalarinda gerceklestirilmigtir. Hz. Peygamber’in
mescidinin muhtelif bélumlerinde her dénemde kitap dolaplar
mevcuttu. Bu dolaplarda Kur’an-1 Kerim niishalari yaninda dini ilimlere
ait cesitli kitaplar bulunuyordu. ibni Citbeyr, 578 (1182) yilinda
Medine'yi ziyaret ettiginde Peygamber Mescidi'nin dogu cihetindeki
maksurelerin hizasinda mescide vakfedilmis Mushaflar ve kitaplarla
dolu iki kiutiphane goérdugina nakleder. Ancak buradaki
koleksiyonlarin cogu bakimsizliktan ve ¢ikan yanginlardan dolay: buyik
zarar gormugtur.

Medine'de medreseler kurulmaya bagladiktan sonra bu medreselerin
bunyesinde kitiphaneler de tegekkil etmeye baglamigtir. Mesela
Medine’deki Sihabiyye, (726/1326) medresesinde, burada ders veren
miuderrislerin ve ziyaretcilerin yaptiklarn kitap vakiflariyla, zengin bir
kitiphdne olugsmugtu. ” Sehavi bu kitiphinede, “Sayilamayacak
derecede ¢ok kitap bulundugunu” séyler. ® Medine tarihi miiellifi
Semhudi (844-911/1440-1505) Medine'de Babu'r-Rahme civarindaki
evinde (Daru Temimi'd-Dari) bir kiitiiphane kurmusg ve kitaplarim da
Ravza-i Mutahhara'ya vakfetmisti. Muhammed Berzenci eg-Sehrezori de
(1050-1143/1640-1730) evinde kurdugu kitiiphaneyi Ravza-i
Mutahhara'ya vakfetmisti.

Haremeyn'in, yani Mekke ve Medinenin Osmanli idaresine
baglanmasindan sonra Osmanlilar, bélge halkinin refahinin saglanmasi,
Mekke ve Medine'nin imar1 yaninda ilmi hayatin da gelismesi i¢in biytuk
caba gostermiglerdir. Osmanli doneminde egitim ve &gretim
faaliyetlerinin yuratilebilmesi i¢in Kanuni Sultan Stleyman'dan
baglayarak bir¢ok Osmanli padisahinin, devlet adaminin, uleméi
sinifindan kimselerin ve diger bazi hayir sahiplerinin bu gehirlerde
bircok medrese, sibyan mektebi ve kiitiphane kurduklarim

6 Nabia Abbott, Studies in Arabic Literary Papyri, s. 23.

Yahya Sa‘ati, aym eser, s. 86.

8 Adnan Muhammed Fayiz Harisi, Imaretii'-Medrese fi Misr ve'l-Hicdz: Fi'l-Karn 9h-15m, Dirdse ve
Moukérene, Mekke 1418/1997, s. 394.
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gormekteyiz. Ravza-i Mutahhara'da her doénemde cesitli hayir
sahiplerinin bagigladiklar1 kitaplarla koleksiyonlar olusmusgtur. XVI.
ylzyilhin baginda Medine’yi ziyaret eden Italyan seyyahi Ludovico di
Varthema, mescidin kapilarindan birinde iclerinde 20 ve 25 kitap
bulunan iki dolaptan séz eder.® Zaman icinde Ravza-i Mutahhara'da
onemli sayida kitap birikmis olmali ki III. Murad déneminde, 3 Saban
985 (16 Ekim 1577) tarihinde, buradaki dolaplarda mevcut kitaplarin
ciltlerinin ~ yenilettirilmesi ~ icin ~ Misirdan  bir = micellid
gorevlendirilmigtir. '° Misir Beylerbeyine yazilan 27 Cemazielahir
996/24 Mayis 1588 tarihli bir hitkimde Medine’de Harem-i Serif’te
peydah olan karinca gibi bir hayvanin kitaplari yemekte oldugundan, bir
yiksek kutiphane yapilmasi ve igine tahta dolaplar konulmasi
ihtiyacindan bahisle gerekli kerestenin gonderilmesi istenmektedir.'!

XVIL. asrin baglarindan itibaren Medine’de ulemi smifina mensup
kimselerle Osmanli devlet adamlarinin katiphaneler kurmaya
basladiklarini gérmekteyiz. Karabas Medresesi ve Sakizli Medresesi
kitiiphaneleri bu dénemde kurulan énemli kiitiiphanelerdir. XVIIL.
asirda Seyhiilislim Feyzullah Efendi tarafindan Sifaiyye,'? Dariissaade
Agas1 Haa Besir Aga tarafindan Haa Besir Aga®® ve 1. Abdiilhamid
tarafindan da Hamidiye'* medreseleri kiitiiphaneleri kurulmugtur. XIX.
asirda da II. Mahmud, Babii’s-selam’in yaninda kendi adiyla anilan bir
medrese ve bu medresenin yaninda da bir kitiiphane kurdugu géraliyor
(1237/1821).* Osmanlilar déneminde Medine’de kurulan en énemli
kiitiphane Arif Hikmet Beyefendi tarafindan 1271 (1855) yilinda
kurulan Seyhiilislam Arif Hikmet Kiitiiphanesi'dir.’® Bu kiitiiphanelerin
disinda Medine’de Osmanlilar déneminde kurulmus Irfaniyye, Emin

The Travels of Ludovico di Varthema in Egypt, Syria, Arabia Deserta and Arabia Felix, in Persia,
India, and Ethopia, A. D. 1503 to 1508, translated from Italian by John Winter Jones, London
1863, s. 26.

10 BOA. Mithimme Defteri 31, s. 369 (3 Saban 985 tarihli hiikiim).

11 BOA. Mithimme Defteri 62, s. 276.

12 ismail E. Eriinsal, Osmanh Vakif Kiitiphaneleri, Ankara 2008, s. 178.

13 VGMA. 638, s. 141-142.

14 BOA. Mithimme-i Misir 13, s. 41-42, 47, 54; BOA. HMH. 6737/1.

15 BOA. Hatt-1 Hiimaytn 26 913. Ayrica bkz. O. Spies, “Die Bibliotheken des Hidschas, ZDMG. 90
(1936), s. 96-98; Hammadi Ali Muhammed et-Tunisi, el-Mektebatiil-Ammeti bil-Medineti’l-
Miinevvere, Madihd ve Hadiriihd, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Camiati Melik Abdilaziz,
Cidde 1981, s. 1-2.

6 Mustafa L. Bilge, “Arif Hikmet Kiitiiphanesi”, DIA. I1I, istanbul 1991, s. 366-376; Bilal Kemikli,

“Seyhiilislam Arif Hikmet Beyefendi'nin Vakfiyesi ve Medine-i Minevvere’de Tesis Ettigi

Kitiphanesi”, Revak, no. 5, Sivas 1994, s. 51-58; Aymi yazar, Sdir Seyhiilislim Arif Hikmet

Beyefendi, Hayati-Eserleri-Siirleri, Ankara 2003, s. 87-95.
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Pasa, Kili Nazir1, Ribat-1 Seyyidina Osman, Thsaniye ve Hiiseyin Aga gibi
baz1 kiicitk kiitiiphaneler de vardir. Ravza-i Mutahhara’nin cesitli
bolumlerindeki dolaplara konulmak tizere yapilan kitap vakiflari da
mevcuttur.'” O. Spies, Medine’deki vakif kiitiiphanelerinin sayisini 14,8
buna kargilik 1914 yilinda bu sehri ziyaret eden Emir Sekib Arslan ise
17% olarak verir. 1305 (1888) yilina ait Hicaz Sdlndmesine® gére bu
kiitiiphanelerdeki kitap mevcudu 22.914, Ibrahim Rif'at Paga’ya? gére
ise 21.855dir.

Osmanllar doéneminde bu kitaphanelerdeki koleksiyonlarin
korunmasma biyik o6nem verilmistir. 1255 (1839) yilinda bu
kitiphanelerdeki kitaplan ciltlemek ve ciltleri bozuk olanlar da tamir
etmek tizere Medine’ye beg mucellit gonderilmis ve bu miicellitler 7.000
kitab1 ciltlemiglerdir. ?? Ancak gosterilen biitiin ihtimama kargin bu
kitiphanelerdeki kitaplari korumak pek de kolay olmamigtir.
Seyhiilharem’e ve Medine kadisina génderilen Receb 1247 (Aralik 1831)
tarihli bir hikimden anlagildigina gére Hamidiye Kiitiphanesinde
sadece bir Buhari-i Serif kalmig diger kitaplar zayi olmustur. Ancak bazi
mahallerden gelen kitaplarla bu kutiphanede 503 kitaplik bir
koleksiyon olugmusgtur. ?® Abdullah Abdiilcebbar “kitap tiiccArlarinin
Medine’den binlerce yazma eseri Asya ve Avrupa tilkelerine goturip cuz’i
fiyatlarla sattiklarin1” nakleder.?

* %k %

XX. asrin baslarinda Osmanli Imparatorlugu smirlar i¢indeki vakif
kuttphanelerinin hal-i hazir durumlarinin, koleksiyonlarinin tesbiti
maksadiyla Maarif-i Umumiye Nezareti tarafindan yapilan ¢alismalar
sirasinda, Medine'deki kiitiiphanelerin mevcut durumlarini tespit i¢in

17 Mesela 22 Receb 1208 tarihinde Veliyiiddin-zade Mehmed Emin Efendi 260 cilt kitab: “Harem-
i Serif'te minAre-i reise kurbunda miinasib bir mahalle vaz’ olunmak tizere” vakf etmistir. Bkz.
VGMA. 743, s. 97-109.

18 Otto Spies, “Die Bibliotheken des Hidschas”, c. 90, Leipzig 1936, s. 93.

¥ Emir Sekip Arslan, “Mektebati’l-Medineti'l-Minevvere”, Mecelletiil-Mecma'il-Timi’l-Arabi, c.
25, Dimagk 1950, s. 494-495.

2 Hicaz Vilayeti Salndmesi, Sene-i Hicriye 1305, Mekke-i Miikerreme, s. 237-239.

2 Mir'atii'l-Haremeyn, Kahire 1925, s. 423.

22 Eyiip Sabri Paga, Mir'ati'I-Haremeyn, c. I1, Istanbul 1304, s. 767.

23 BOA. Mithimme-i Misir 13, s. 54; BOA. H. H. 27 457-C. Zilka‘de 1247 (Nisan 1832) tarihinde
yapilan bir sayimda bu kiitiiphanede “kiitiib-i nefis ve gayr-1 nefis, kimil ve nikis” 403 cilt kitap
oldugu tespit edilmigtir. Bkz. BOA. Evkaf 9591 ve 9489. Bu da bize ¢ok kisa bir siire i¢inde
kiitiiphanenin ugradig kitap kaybinin biyikliginii gostermektedir.

2 et-Tayyaratii'l-Edebiyyeti'l-Hadise fi Kalbi'l-Cezireti'l-Arabiyye, Kahire 1959, s. 193. Ayrica bkz.
Hammadi Ali Muhammed et-Tunisi, a.g.t. s. 11.
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de Yemen ve Hicaz Maarif Miufettigligine bir yazi yazilmig ve “Medine-i
Miinevvere'de bulunan kiitiiphanelerin birer muntazam defterinin
irsali” istenmistir. Bu yaz1 tzerine Yemen ve Hicaz Maarif Mifettigi
gerekli aragtirmalari yapmis ve Maarif Nezaretine kituphanelerin
perisan bir halde olduklarini belirten st yaziyla * bir rapor %
gbéndermistir. Bu yazi tizerine Maarif-i Umumiye Nezareti Kiitiphaneler
Kaleminden Mustafa Asim Efendinin tavsiyeleri dogrultusunda
Medine-i Miinevvere Muhafizlifi'na ne yapilmasi gerektigini belirten bir
yaz1 yazilmigtir.?’

Mustafa Asim Efendi raporunda Medine'de bulunan 17
kutaphaneyle ilgili bilgi vermektedir:

1. “Mahmidiye Medresesi Kiitiiphdnesi: Muntazam bir kiitiiphanedir.
Héfiz-1 kutiib-i evveli Ali Terciimdn Efendi yirmi seneden beri devdm
etmeyerek gayr-1 resmi olarak sehri iki mecidiye ile Marash Hasan Efendi’yi
yirmi seneden beri vekil kilmis. Bu ise hichir kdnina ve nizdma tevifuk
etmeyeceginden hafiz-1 kiitib-i bulundugu cihetle hdfiz-1 kiitiib-i evvel Ali
Terciiman Efendi miistagni bulunup devam etmedigi i¢tin emekddr bulunan
vekili Hasan Marash Efendi'nin hdfiz-1 kiitib-i sdni ta’yin buyurulmas
muvdfik-1 adédletdir.”

II. Mahmud, saltanat: siiresince Haremeyn halkinin refahina ve bu
iki mukaddes beldenin imarina calismistir. Medine-i Miinevvere'de
Babi’s-selam’in yaninda kendi adiyla anilan bir medrese (Medrese-i
Mahmudiyye) ve bu medresenin yaninda da bir kiitiphane kurmugtur
1237 (1821).?% Iski Mustafa Efendi, Medine tarihine dair eserinde bu
kitiphaneyi soyle anlatir:*

Bab-1 Selam kurbiinde arsa istird olunup nefs-i sahidneye mahsus
fevkani odalar ve kutuphane ve dershane... ve kitiphane vasatina
telden kafes ve Cidde valisi Ibrahim Pasa’nin Der‘iyye’den gettirdiigi a‘la
kiitiibler vaz‘ olunduktan sonra30 taraf-1 esref-i miilikadneden her fenne

2% BOA.MF.KTV.6/42, lef 1. Bkz. EK. I

26 Bkz.EK.1I

27 Bkz. EK. III

28 BOA. Hatt-1 Hiimayun 26913. Ayrica bkz. O. Spies, “Die Bibliotheken des Hidschas, ZDMG. 90
(1936), s. 96-98; Hammadi Ali Muhammed et-Tunisi, el-Mektebatiil-Ammeti bi'l-Medineti’l-
Miinevvere, Madiha ve Hadiriih4, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Camiatii Melik Abdiilaziz,
Cidde 1981, s. 1-2.

2 Ta'tiri Ercai'd-devleti'T-Mecdiyye 111, v. 166a-b, Universite Ktp. TY. 1490.

30 II. Mahmud'un bir hatt-i hiimayunundan égrendigimize gére Misir Valisi Mehmed Ali Pasa,
oglu Cidde Valisi Ibrahim Paga'nin Der‘iyye’den getirdigi 591 cilt mushaf ve kitabin nereye
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miteallik katiibler gelip vaz® olunduktan sonra emin-i kiitiib-i evvel ve
sini iciin miiceddeden haneler insa...

Kuruldugu siwrada Mahmudiye Kitiphanesi koleksiyonundaki
kitaplarin sayisim1  bilemiyoruz. 1255/1839 tarihinde, Medine
kituphanelerindeki tamire muhta¢ kitaplan ciltlemek i¢in gonderilen
Miicellid Mehmed Efendi'ninMahmudiye Kittphanesi'nde 646 kitab:
ciltlemis olmasi, ** buradaki koleksiyonun zenginligi hakkinda fikir
vermektedir. Kiitiiphanenin ¢aligma diizeni hakkinda da pek fazla bir
bilgiye sahip degiliz. Kutiphanede iki hafiz1 katib gorev
yapmaktaydi.*? II. Mahmud’'un, babasi I. Abdiillhamid'in Medine’deki
kiitiiphanesinin diuzenlenmesi i¢in génderdigi bir hitkiimde “medrese-i
celile-i gdhanem kiitiiphane-i miinifesi surutuna tatbiken harice kitap
verilmemek”** denildigine gére, Mahmudiye Kiitiiphanesi vakfiyesinde
de digariya 6ding verme yasaklanmigtu.

2. “Seyhulislam-1 esbak Arif Hikmet Bey Kiitiiphanesi: Bu kiitiphdne
gayet muntazam ve emsali nadirdir. Miidivden ma’da dort hafiz-1 kiitiib bir
bevvabr bir miicellidi ayrica bir sakast vardiwr. Nezdfet ve tahdretce
fevkalddedir. Her ddim acikdir”.

Seyhiilislam Arif Hikmet Beyefendi tarafindan 1272/1853 yilinda
Mescid-i Nebevinin gineydogusunda, kible duvarina takriben on iki
metre mesafededir.?* 27 Saban 1271/15 Mayis 1855 tarihli vakfiyesi

konulmasinin minasip olacagina dair bir yazi géndermis ve bu konuyla ilgili olarak padisahin
su hatt-i himayunu sadir olmustur:

Misariin-ileyhin sukkas: manzir-1 himayunum olmustur. Kitablar kiitiiphaneye vaz‘ olunsun.
Ancak mesahif-i serife mu‘attal durmak c4’iz olmamakla sevabi Fahr-i 4lem Efendimizin ruh-1
pur-fiitihlarina hediye olmak niyeti ile Medine-i Minevvere'de olan erbab-1 tilavet-i Kur'dn-1
Kerim olan ahaliden muhtac olanlara ma‘rifet-i ser'le tevzi‘ oluna. BOA. H. H. 50 671.

Bu kiitiiphaneye Seyh Muhammed ‘Abid es-Sindi el-Ensari Saban 1249 (Ocak 1834) tarihinde
767 kitap (Abdurrahman b. Silleyman el-Mezini, “Vakfiyyeti’'s-Seyh Muhammed ‘Abid es-Sindi
el-Ensari, ‘Alemii’l-Mahtitat ve'n-Nevadirat”, c. 13/2, Riyad 2008, s. 316-402), 1262 (1846)
tarihinde de Mahmudiye Medresesi miiderrislerinden Muhammed Zekiyiiddin el-Kastamoni
76 kitap (“Vesikatii vakfi kiitiibi fi'l-Mektebeti’l-Mahmudiyyeti fi'l-Medineti’l-miinevvereti”,
ed-Der‘iyye, c. 2, no. 8, Riyad 1420, s. 111-115) vakfetmistir.

81 Ta'tiri Ercai'd-devletil-Mecdiyye... c. 111, v. 176b, Universite Ktp. TY. 1490.

32 BOA, Mithimme-i Misir 13, s. 87. Hasircibasi el-Hac Aziz Mahmud Efendi 21 Rebiiilahir 1308
(4 Arahik 1890) tarihli vakfiyesiyle bu kiitiiphanenin hafiz-1 kiitiiblerine her yil siirre ile
gonderilmek tzere yillik 50 kurugluk bir gelir tayin etmistir: VGMA. 572, s. 74.

33 BOA, Mithimme-i Misir 13, s. 54.

3¢ Mustafa Fayda, “Hicaz Kiitiiphaneleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XVII
(1969), s. 305-308, s. 306; Ismail Cerrahoglu, “Seyhulislam Arif Hikmet ve Medine-i
Minevverede Kurdugu Kittphane”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXX
(1988), 5. 111-129.
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Vakiflar Genel Mudirligi Arsivi'nde bulunmaktadir.®® Arif Hikmet Bey,
babasindan tevariis ettigi kitaplari® ve kendisi tarafindan olusturulan
zengin bir koleksiyonu ¥ bu kiitiphaneye vakfetmistir. Altsi'nin
naklettigine gore, Arif Hikmet Bey saghginda vakfetmeyi planladig
10.000 kitabin 5.000'ini ¢ok degerli 16 Mushafla birlikte Medine-i
Minevvere'deki kutiphanesine génderebilmigti. ** Bu koleksiyonda
miellif hatt1 ve tek niisha olan bircok eser bulunmaktadir. *°
Katiphanenin koleksiyonu daha sonraki tarihlerde yapilan baz:
bagislarla daha da zenginlegmisgtir.*° 1300-1304 (1882-1886) tarihleri
arasinda Medine’de kadilik gorevinde bulunan Muhammed Ismet Efendi
kendi istinsah ettigi 75 kitab1 bu kiitiiphaneye bagiglamigtir. !

Arif Hikmet Bey'in yaptirdig kitiiphane binasi Mescid-i Nebevi'nin
genisletilme ¢aligmalar sirasinda yikilmigtar.

3. “Hamidiye Medresesi Kiitiiphanesi: Olduk¢a muntazam ve tahkikdatima
nazaran hédfiz-1 kiitiibii miidavimdir”.

I. Abdiillhamid’in de Medine’de 1202 (1788) tarihinde bir kiitiiphane
kurdugunu Igki Mustafa Efendinin Medine tarihine dair yazdig
eserindeki bir kayittan*’ ve baz arsiv belgelerinden® 6grenmekteyiz. IL.
Mahmud'un 1246 (1830) ve 1247 (1832) tarihlerinde Emir-i Hac ve
Seyht'l-harem’e génderdigi iki hukiimden bu kiitiphanenin miistakil bir
mekana sahip olmayip medresenin bir odasinda kuruldugunu ve

35 VGMA. 747, s. 206-210; VGMA. Kasa no. 14. 6 Sevval 1274 tarihli ek vakfiyesi de ayni argivde
bulunmaktadir: VGMA. 747, s. 233 -235.

3 $S. Kismet-i Askeriyye 834, s. 69-77.

37 Mahir Aydin, Bir Tanzimat Devri Seyhiilislami, Ankara 2013, s. 20-21.

3 Yahya Mahmud Sa‘ati, el- Vakf ve Biinyetiil-Mektebeti'l-Arabiyye, Riyad 1988, s. 53. Cevdet
Paga’min, Veliyiddin Efendi Kiitiiphanesine vakfettigi kitaplar arasindan ¢ikan Arif Hikmet
Bey'in Medine'deki kitiphanesine vakfetmis oldugu 10 kitap, daha sonra Medine’ye
gonderilmistir. (BOA. MF. KTU. 5/98). Bu belgeden anlagildigina gore Arif Hikmet Bey'in
Medine’ye géndermeyi dugtndugii bir miktar kitabi daha bulunmaktayda.

39 Abbas Saleh Tashkandy, A Descriptive Catalogue of the Historical Collection of the Scientific
Manuscripts at the Library of ‘Arif Hikmat in Medina, Saudi Arabia, Basilmams Doktora Tezi,
University of Pittsburgh 1974.

40 Hicaz Vilayeti Salnamesi'nde (Besinci defa, Mekke, Hicaz Vilayet Matbaasi, 1309, s. 238)
kitiphanedeki kitaplarin sayis1 7010 olarak verilmigtir.

4 Rasid b. Sa‘'d el-Kahtani, “ Mecmu'‘ati’l-Kadi Muhammed Ismet el-Celali el-Mevkufe ‘ala

Mektebeti Seyhiilisdm Arif Hikmet”, ed-Dare, c. 35/2, Riyad 1430, s. 169-200.

“ve bir adet fevkani ve a‘la kitiiphane ve kiitiiphaneye enva‘-1 ulimdan nefis kitablar.. ve emin-

i kiitiib ve miiderrise vazife tayin...” Ta'tir III, v. 104b.

4 BOA. Mithimme-i Misir 13, s. 41-42, 47, 54; BOA. HMH. 6737/1.

42
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takriben bes yiiz kitaplik bir koleksiyona sahip oldugunu
anlamaktayiz.*

III. Selim’in, I. Abdiilhamid'in Medine’deki kiitiiphanesine 20 Receb
1207 (Subat 1793) tarihinde gonderdigi 30 cilt kitabin adlar1 Topkap:
Saray1 Argivi'ndeki bir belgede bulunmaktadir.*®

II. Mahmud’un, veziri Emir-i Hac Mehmed Emin Rauf Paga’ya
Cemazieldhir 1246 (Kasim 1830) tarihinde yazdig bir hitkiim, babas: L.
Abdilhamid’in Medine-i Miinevvere’deki medresesinde kurdugu
kitiphanenin dizenlenmesi icin de bazi faaliyetlerde bulundugunu
gostermektedir. Bu hitkiimden anlagildigina gére medrese ve kiitiphane
tamir edilmis, saga sola dagilan bes yuz civarinda kitap tekrar
kiutiphanede toplanmis, kitaplarin muhafazasi icin yeni dolaplar
yerlestirilmig ve bir de hafiz-1 kiitiib tayin edilmigtir. * Recep 1247
(Aralik 1831) tarihinde yazilan bir hiitkiimle de digariya kitap verilmeyip,
kitaplardan medrese icinde yararlanilmas: istenmigtir. ¥ Bir argiv
kaydina gore de I. Abdillhamid’in Medine’de kurdugu kiitiphanenin
sayiminin yapilip, kitaplarin yeniden yaptirilacak dolaplar icinde guzelce
korunmasi icin Seyhiil-Harem Haci Isa Aga’ya bir irade-i seniyye
gonderilmigtir.*®

4. Besir Aga Medresesi Kiitiiphdnesi: Bu kiitiiphdneye te’essiif etmemek
kabil degildir. Kiitiiphdnenin i¢i toz toprak belki senede ancak birkag kere
agihr o da galiba kendi isi iciin. Dolaplar ziydde pis ve toz ériimcekler yuva
yapmglar. Kitablarin bircogu yerlerde kitdblar arza® yemis bircogu mahv
olmus. Nizamen lazim gelen mu’amelesinin icrdst”.

Haa Besir Aga, Ravza-i Mutahhara'min giineybatisinda harab bir
halde bulunan bir medreseyi onartmis ve iki katli olan bu medresenin

4 BOA. Mithimme-i Misir 13, s. 41-42, 54. Seyhiilharem’e ve Medine kadisina gonderilen Receb
1247 (Ocak 1832) tarihli bir hitkiimden anlagildigina gére Hamidiye Kiitiiphanesi'nde sadece
bir Buhari-i serif kalmig diger kitaplar zayi' olmustur. Ancak bazi mahallerden gelen kitaplarla
bu kiitiiphanede 503 cilt kitaplik bir koleksiyon olugmustur. BOA. Mithimme-i Misir 13, s. 54;
BOA. H. H. 27 457-C. Zilkade 1247 (Nisan 1832) tarihinde yapilan bir sayimda bu kiitiiphanede
“kiitiib-i nefis ve gayr-i nefis, kamil ve nakis” 403 cilt kitap oldugu tespit edilmistir. Bkz: BOA.
Evkaf 9591 ve 9489.

4 TSA.E.2885/19.

4 Liutfi Tarihi'nde belirtildigine gore 1247 (1831) yil icinde medrese ve kiitiiphanenin tamirinin
bitirilmesi icin Istanbul’dan mithendis ve amele-i Islamiyye gonderilmistir. Bkz: Aliye Oten,
Liitfi Pasa Tarihi'nde Imar ve Insd Faaliyetleri, Yayimlanmamis Yitksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Istanbul 2008, s. 21.

47 BOA. Mithimme-i Misir 13, s. 41-42, 54.

4 BOA. Cevdet-Maarif 1870.

4 Kurtcuk, lavra.
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birinci katinda da zengin bir kiittiphane kurmugtur (1151/1738).>° Haa
Besir Aga’'nin Medine’de yaptirdigi medresesindeki katiphaneden Iski
Mustafa b. Omer Kilisi, Medine’yle ilgili eserinde soyle bahsetmektedir:

Besir Aga merhum bir 4li medrese biinyad idip ve bir ala kiitiiphane,
cemi‘i ulimdan kitaplar vaz‘ olunup®*

Bazi vakif kayitlarinda da, Haa Begir Aga'nin Medine’de medresesi
yaninda bir kitiiphanesi oldugu belirtilmektedir.>

Bu katiphanedeki zengin koleksiyonun butintni ihtiva eden bir
belge mevcut degildir. Ancak Hac1 Besir Aga'nin muhtelif tarihlerde bu
kitaphaneye kitap gonderdigini goriiyoruz. Mesela Evkaf-1 Hiimayun
Miifettigliginde Cemazielahir 1152 (Eylil 1739) tarihinde tutulan bir
kayitta®® bu kiitiphaneye konulan 72 kitabin isimleri verilmektedir.
Yine aymi tarihteki bagka bir vakif kaydinda Haa Begir Agamnin
Medine'deki  kiitiphanesine 100 civarinda kitap gonderdigi
belirtilmektedir.”* Bu kiitiiphaneye gonderilen kitaplarin diger bir listesi
de ayn1 yila ait bir vakif kaydinda bulunmaktadir.>® Oyle anlasiliyor ki bu
kutiphanedeki zengin koleksiyon tedricen  olusturulmustur.
Reistilkiittab Ismail Efendi de bir yil sonra bu kiitiiphaneye 18 cilt kitap
vakfetmigtir.®

5. “Sakizli Medresesi Kiitiiphdnesi: Bu kiitiiphdnenin sdhibi Hazine-i
Nebeviye'de katib olmagla ayda bir iki defa o da sabahlar agarmus iki defa

50 Abdilbasit Bedr-Mustafa Ammar Monla, Mahtutdtu Mektebeti Besir Aga bil-Medinetil-
Miinevvere, Medine 2001, s. XIII-XV.

St Ta'tiri Ercai'd-devletil-Mecdiyye, c. 111, v. 87a. Universite Ktp. TY. 1490. Bu eserin tanitimu i¢in
bkz: Ismail E. Eriinsal, “Aski Mustafa Efendi ve Medine Tarihine Dair Eseri”, Tirklik
Aragtirmalan Dergisi, no. 6, Istanbul 1991, 5. 111-125.

%2 VGMA. 638, s.141-142.

58 §S. Evkaf-1 Hamayun Mifettisligi 130, s. 267. Oyle gériiniiyor ki Hac1 Besir Aga, kiitiiphanesine
siirekli olarak kitap géndermeye devam etmis ve Medine'deki medresesinde zengin bir
koleksiyon olusturmusgtur. II. Mahmud'un emriyle, Medine’de bulunan kitaplarin bakimim
yapmak i¢in Muharrem 1255 (Mart 1839) tarihinde gonderilen miicellid, bu sirada Medine’de
bulunan Iski Mustafa'nin bildirdigine gére, “Besir Aga Medresesinden dokuz yiiz altms bir cilt
kitap tamir ve taslih ve bend-i siraze” eylemistir. (Ta'tir I1I, v. 176b). Bu rakam sadece ciltlenen
ve tamir edilen kitaplara ait olduguna gére, bu kiitiiphanenin mevcudu bir asir igcinde binin ¢ok
tistiine ¢ikmig olmalidir. 1852 Yilinda Medine'yi ziyaret eden bir Ingiliz seyyahi da, Besir Aga
Kiitiiphanesi'nin zengin bir koleksiyona sahip oldugunu séylemektedir (Richard F. Burton,
Personal Narrative of a Pilgrimage to el-Medinah and Meccah, c. 11, London 1855, s. 289). Baz1
kayiplara ragmen bugiin Begir Aga koleksiyonunda 1787 kitap mevcuttur. Bkz: Abdiilbasit
Bedr-Mustafa Ammar Monla Mahtutdtu Mektebeti Begir Aga bi’l-Medineti’l-Miinevvere, Medine
2001.

% VGMA. 736,s.13.

% VGMA. 638, s. 143.

% VGMA. 638, s.142.
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gitdim ise de bulamadim heman daima kapali demekdir. Nizdmen lazim gelen
mu’amelenin icrdst.”

Sakizli Ahmed b. Ibrahim Efendi tarafindan Medine'deki
medresesinde  kurulmugtur. °7 (1125/1713) tarihli vakfiyesi
mevcuttur.>® Koleksiyonu yapilan bagislarla zenginlegmistir.

6. “Irfaniye Medresesi Kiitiiphdnesi: Iki defa gitdik héafiz-1 kiitiibii
bulamadik. Talebenin ifadesine gore yalmz aylik almak iciin ayda bir defa
gelirmis kitablar haps olunarak talebe fd'ideden mahrim kalmakdadir.
Bunun dahi tebdili icab eder.”

Mehmed Arif Efendi tarafindan 1314 (1896) tarihinde medresesinde
(Medresetiil-Irfaniyye) kurulmustur.*

7. “Emin Pagsa Kiittiphanesi: Muntazam bir kiitiiphdnedir. Her giin agilir.”

Medine’de Harem-i Serif Seyhi Mehmed Emin Efendi tarafindan
(1287/1870) tarihinde kurulmustur.®

8. “Ribat-1 Seyyidind Osman -radiyallahii anh- Kiitiiphdnesi: Derununda
bircok kiitiib-i kadime dokuz yiiz, bin senelik ceylan derisi tizerine yazilmig
Mesahif-i serife vardir. Fakat gayr-i muntazam bir hdldedir.”

Peygamber Mescidi'nin dogusunda, kible cihetinde Cibril kapisi
karsisinda Hz. Osman'in evinin bulundugu mekanda kuruldugu i¢in ona
nisbeten Osmaniye Kutiiphanesi diye anilir. Bu mekidnda Buhara
haalarinin misafir edildigi iki ribat bulunmaktaydi: Ribati'l-Megaribe
ve Ribatii'l-Acem.®" Koleksiyonundaki kitaplarin 6nemli bir kismi Maliki
tlemasina aitti.

57 Hammadi Ali Muhammed et-Tunisi, el-Mektebatii I-Ammeti bi’l-Medineti’l-Miinevvere, Madihé ve
Hadiriihd, Basilmamisg Yiiksek Lisans Tezi, Camiatii Melik Abdiilaziz, Cidde 1981, s. 36.

%8 VGMA. 730, s. 25-30.

% Hammadi Ali Muhammed et-Tunisi, a.g.t. s. 34.

80 VGMA. 590, s. 73. Bu kiitiiphanenin hafiz-1 kiitiiblerine okuyacaklar: hatim kargilig1 senelik
yetmis beser mecidiye tayin eden Seyhiilislam Mehmed Arif Efendi'nin ag¢ibagisi Mengenli
Mehmed Aga'nin 23 Cemazielahir 1294 tarihli vakfiyesi icin bkz: VGMA. 748, s. 6. Kiitiiphane
personeline kayinvalidesi Serife Hatice Hamim'in yaptig1 ek ticretler icin duzenlettirdigi 11
Saban 1292 tarihli vakfiye icin bkz: $S. Evkaf-1 Hiimayun Miifettisligi 638, s. 135a-b. Kiz1
Emine $erife Hamim'in yapti1 ek vakfiye icin bkz: $S. Evkaf-1 Himéayun Miifettigligi 708, s.
219-221.

61 Tehani Cemil Selim el-Harbi, el-Hayatiil-Ilmiyye fil-Medineti'l-Miinevvere, Medineti'l-
Miinevvere 1438, c. 1, s. 272-273; Abbas Tagkendi, “Hazd'inti'l-Kitibu'l-Hassa”, Mevsi‘atii
Mekketii'l-Miikerreme ve'l-Medinetii'l-Miinevvere, c. 9, Miessesetiil-Furkan 1440/2019, s.
590.
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9. “Kile Naziri Medresesi Kiitiiphdnesi: Ayda bir defa agilirmis. Gayr-i
muntazam bir haldedir.”

Kili Nazin Mustafa Aga tarafindan 1254 (1838) tarihinde
Medine'deki medresesinde kurulmugtur.®? 1251 (1836) tarihli vakfiyesi
vardir.

10. “Servet Medresesi Kiitiiphdnesi: Ayda bir defa aglirmis. Gayr-i
muntazam bir haldedir.”

Miicavirinden Mehmed Servet Efendi'nin vakfidir.

11. “Sifda Medresesi Kiitiiphdnesi: Ayda bir defa aglirmis. Gayr-i
muntazam bir haldedir.”

Feyzullah Efendinin Medine-i Miinevvere’de de bir medrese
(Medresetii’s-$ifa, 1112/1700) ve kitiphanesi bulunmaktaydi
Vakfiyesi bulunamadigindan bu kiitiiphanenin organizasyonu hakkinda
bilgimiz yoktur. Kurulusundan sonraki bir tarihte hazirlanmig
katalogunda kiitiphanedeki mevcut kitap sayis1 1441 olarak
verilmektedir.®*

12. “Karabas Medresesi Kiitiiphdnesi: Ayda bir defa agilirmis. Gayr-i
muntazam bir haldedir.”

Mekke Kadis1 Abdurrahman Efendi'nin Medine’de Karabas ribatinda
kurdugu kiitiiphane (1031/1622).% 1254 (1838) tarihinde Harem-i
Serif mudirinin miracaat: izerine Medine katiphanelerinde bulunan
eserleri ciltlemek i¢in II. Mahmud'un génderdigi birka¢ miucellid bu
kiittiphaneye ait 922 kitab: ciltlediklerine gére® bu kiitiiphanede énemli
bir koleksiyon bulunmaktaydu.

13. “Hiiseyin Aga Medresesi Kiitiiphdnesi: Kiiciik bir kiittiphdne olup
medrese talebesine mahsusdur. Her giin agilmakdadir.”

Misir Tekyebi ndzin Hiseyin Aganmin medresesinde kurdugu
kitiiphanedir.

62 Hammadi Ali Muhammed et-Tunisi, a.g.e. s. 41-42.

8 SO, 1V, s. 34. Hicaz Salndmesine gére (1309 tarihli, s. 307), Salndmenin hazirlandig tarihte bu
katiiphanede 1247 kitap bulunmaktaydi. Ayrica bkz: Ibrahim Rifat Paga, Mir'atiil-Haremeyn,
c. II, Kahire 1925, s. 423.

6  Hammadi Ali Muhammed et-Tunisi, a.g.e. , s. 38-40.

65 Hammadi Ali Muhammed et-Tunisi, el-Mektebatii l-Ammeti bi’l-Medineti’l-Miinevvere, Madihé ve
Hadiriihd, Basilmamisg Yiiksek Lisans Tezi, Camiatii Melik Abdiilaziz, Cidde 1981, s. 45-46.

6 Igki Mustafa, Ta'tir 111, s. 177a, Universite Ktp. TY. 1490.
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14. “Thsaniye: Kiigiik bir kiitiphdne olup her giin agilmakdadir.”

ihsaniye Medresesinde 1301 (1883) tarihinde Medine
miicavirlerinden Mustafa b. Muhammed tarafindan kurulmustur.®’

15. “Seyh Ahmed Busti Kiitiiphanesi: Bu kiitiiphdne Mehmed Hasan
Efendi’nin hdnesinde ve kendisinin taht-1 nezdretindedir.”

Mescid-i Nebevinin imam ve hatibi $eyh Ahmed Busti/Bisati (6.
1296/1878) tarafindan evinde tesis edilmigtir. Halka agiktir.

16. “Hus-1 (?) : Seyyid Cemmalii’l-Leyl'in hdnesinde. Gormek istedim ise
de gostermediler.”

Mescid-i Nebevi'nin batisindaki Afrika'dan gocenlerin yerlestikleri
bir mahallede, Seyyid Cemmaélil-Leylin evinde kurdugu bir
kitiphanedir.

17. “Seyh Muzhir Kiitiiphanesi: Tekyede bulunanlara mahsusdur”.

1291/1874 yilinda Seyh Muhammed Muzhir el-Faruki tarafindan
tekkesinde kurulmugtur. Raporda her ne kadar sadece tekke
mensuplarina agtk oldugu soyleniyorsa da halka da agk bir
kittphanedir.

Mustafa Asim Efendi rapor tarihinde 17 kiitiphane hakkinda bilgi
vermektedir. Raporda Abdurrahman Efendinin Medine’deki
medresesinde (1031/1622), % Veliyiilddin-zAde Mehmed Emin
Efendinin Medine’de Harem-i Serif'te (1208/1794), ® Ser-kurena-y1
Hazret-i $ehriyari Selim Bey'in Medine'de Menaha Meydani'nda (25
Safer 1281).7° Emin Efendi Bursalinin medresesinde (1290/1873),7*
Abdissettar Efendinin Kazaniyye Medresesinde ”” ve Harem-i Serif
Seyhi Mehmed Emin Paga'nin Babi'r-rahme civarinda, halen Hazine-i
Celilei Nebeviyye sokagi diye anilan sokaktaki evinin altinda
(1287/1870)” kurduklan kiittiphanelerden bahsedilmemektedir.

* %k %

67 Abbas Tagkendi, a.g.m. s. 598.

% Yahya Mahmud Sa‘ati, el-Vakf ve Biinyetii'l-Mektebeti'l-Arabiyye, Riyad 1988, s. 112.
8 VGMA. 743, 5. 97-109.

0 VGMA. 747, s. 314-316.

7 Abbas Tagkendi, a.g.m. s. 598.

72 Abbas Tagkendi, a.g.m. s. 601.

7 VGMA. 590, s. 73.
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Medine'deki kiitiphaneler bu gehirde ¢ikan yanginlarda, Vehhabi
ayaklanmasinda buyik zarar goérmistir. Cesitli donemlerde bu
kitiphanelerde mevcut kitaplarin dizenlenmesi ve korunmas: igin
calisgmalar yapilmigtir. Mustafa Asim Efendinin raporunda da
goruldugu gibi Medine'deki kituphaneler, birkag istisnasiyla, bu
boélgenin halk: tarafindan degil de Osmanli padigahlari, devlet adamlari,
burokratlar ve bu sehirde goérev yapan ilmiye mensuplan tarafindan
kurulmustur. Ancak buitiin bunlara ragmen bazi arastirmacilar kitaplar
korumak i¢in alinan tedbirleri yanlhs yorumlayarak™ Osmanlilarin bu
bolgedeki kitaplar1 Istanbula gotirdiklerini veya gotiirmeye
calistiklarini, hatta vakif kituphanelerini bile yagmaladiklarimi 7
soyleyebilmektedir.”

* X %

74 Abdullatif Abdullah b. Ditheys, “Mektebati’l-Medinetil-Minevvere fi'l-Ahdi'l-Osmani”,
Mecelletii Kiilliyeti's-Seri‘ati ve'd-Dirdsati’l-Islamiyye, c. 111/3, Mekke 1397-1398, s. 12-13; Abdul
Latif Abdullah bin Dohaish, “Libraries of Madina-al-Munawwara (During The Ottoman
Period), Pakistan Library Bulletin, c. 11/1-2, Karachi 1980, s. 9. Ditheys'in, her iki makalede de
Seyhilislam Arif Hikmet Kiitiiphanesi'nin, yagmadan kurtarilmasi ve givenliginin saglanmas:
i¢in yapilan tegebbiisii yanhs degerlendirdigi goriiliyor.

75 Yahya Mahmud es-Sa‘ati, el-Vakf ve Biinyetiil-Mektebetil-Arabiyye, Riyad 1988, s. 176.

76 Bu konudaki iddialarin asilsizig icin bke. Ismail E. Eriinsal, “Fethedilen Arap Ulkelerindeki
Vakif Kitiiphaneleri Osmanlilar Tarafindan Yagmalandi mi?”, Osmanh Kiiltiir Tarihinin
Bilinmeyenleri, Timas Yayinlari, Istanbul 2019, s. 235-279.
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Ma‘arif-i Umtimiye Nezaret-i Celilesine,
Numara: 14

Idilen tahkikat neticesinde kiitiphanelerin bircogu nizam ve
intizdmdan ‘4ri perisin ve te’essif olunacak bir hilde ba‘zisinin dahi
defteri olmayup hafiz-1 kitubun mirtavvetine kalmigdir. Bunlan
ziy4‘dan vikdye zzmninda zabt ve rabt altina almak derece-i vuctibdadur.
Hazine-i celile-i hazret-i Nebevi’de muntazam birer defteri mevciddur.
Elif-ba ustliyle her birerlerinin defterlerinin bi't-tanzim bura Ma‘arif
komisyonu vasitasiyla Ma‘arif Nezaret-i celilesine irsali hustisunda
muhafizlifa arz olunmugdur. Ol bibda emr  irdde hazret-i men lehi’l-
emrindir.

Fi 24 Nisan sene [1]326.

Yemen ve Hicaz Ma‘arif miifettigi
Bende

Mustafa Asim
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Medine-i Miinevvere’de Mevcid Kiitiiphineler

Numro

Esami-i
Kituphane

Banisi

Hafiz11 Kitiiblerin
esamisi

Miildhazat

Mahmadiye
Medresesi
Kiuttuphanesi

Sultin Mahmud
Han Hazretleri

Ali Terciiman
Efendi - evvel
Hafiz Omer Efendi
- sani

Muntazam bir kiitiiphanedir.
Hafiz1  kiatib-i  evveli Al
Tercimén Efendi yirmi seneden
beri devdm etmeyerek gayr-1
resmi olarak sehri iki mecidiye ile
Maragh Hasan Efendi'yi yirmi
seneden beri vekil kilmig. Bu ise
hicbir kantina ve nizdma tevafuk
etmeyeceginden hafiz-1 kiitiib-i
sani Hafiz Omer Efendi hakk-
tekaddiimii hasebiyle ve hiisn-i
hizmeti  herkesce  misellem
bulundugu cihetle hafiz-1 kiitiib-i
evvel (ve) Ali Terciiman Efendi
miistagni bulunup
etmedigi i¢iin emekdar bulunan
vekili Hasan Maragh
Efendi’(yi)[nin] hafiz1 kutib-i
sani ta'yin buyurulmasi muvafik-1
adaletdir.

devam

Seyhiilislam-1
esbak Arif Hikmet
Bey Kiitiiphanesi

Arif Hikmet Bey

Midir Abdilkadir
Efendi

Bu kiitiiph4ne gayet muntazam ve
emsali nadirdir. Midirden ma’da
dort hafiz-1 kiitib bir bevvab: bir
miicellidi ayrica bir sakas1 vardir.
Nezafet ve taharetce fevkaladedir.
Her daim agkdir.

Hamidiye
Medresesi
Kiuttuphanesi

Sultan Hamid

Han-1 evvel

Abdurrahman
Efendi

Olduk¢a muntazam ve
tahkikdtima nazaran  hafiz1
kiitiibit midavimdir.

Besir
Medresesi
Kituphanesi

Aga

Besir Aga

Seyh Ahmed

Trablusi

Bu kiitiiphaneye te’essif
etmemek kabil degildir.
Kiitiphanenin i¢i toz toprak belki
senede ancak birkag¢ kere acilir o
da galiba kendi isi i¢ctin. Dolaplar
ziyade pis ve toz 6riimcekler yuva
yapmuiglar(in). Kitablarin bircogu
yerlerde kitablar1 arza 7 yemis
bircogu mahv olmus. Nizamen
lazim gelen mu'dmelesinin icrasi.

Sakizli Medresesi
Kiuttuphanesi

Sakizh

Ebabekir Kandilci
Efendi

Bu kitiiphanenin sahibi Hazine-i
Nebeviye'de katib olmagla ayda
bir iki defa o da sabahlar acarmig
iki def’a gitdim ise de bulamadim
heman daima kapali demekdir.
Nizamen lazim gelen
mu’dmelenin icras.

77

Kurtcuk, lavra.
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6 Irfaniye Arif Efendi Abdurrahman Iki defa gitdik hafiz1 kitibi
Medresesi Buhari bulamadik. Talebenin ifadesine
Kiitiiphanesi gore yalniz aylik almak ictin ayda

bir defa gelirmis kitablar haps
olunarak talebe fd’ideden
mahrim kalmakdadir. Bunun
dahi tebdili icab eder.

7 Emin Paga | Emin Paga Abdilkadir Egref | Muntazam bir kiitiiphanedir. Her
Kiitiiphanesi Efendi gin agilir.

8 Ribat-1 Seyyidind | Seyh ed-Dekkani { Seyh Muhammed | Dertinunda bir¢ok kiitiib-i kadime
Osman - i el-Garbiil-Cevvani | Said vekili { dokuz yuz, bin senelik ceylan
radiyallahit anh- Muhammed  es- | derisi lizerine yazilmig Mesahif-i
Kiitiiphanesi Sentsi serife  vardir. Fakat gayr-i

muntazam bir haldedir.

9 Kile Nazinn | Kile Nazin Zeyneddin  Agki | Ayda bir defa aglirmig. Gayr-i
Medresesi Efendi muntazam bir haldedir.
Kiuttuphanesi

10 Servet Medresesi | Servet Efendi Abdullah Efendi Ayda bir defa agilirmig gayr-i
Kiitiiphanesi muntazam bir haldedir.

11 Sifa  Medresesi | Seyhiilislam-1 Akgehirli ~ Tahir | Ayda bir defa agihirmig. Gayr-i
Kiitiiphanesi Esbak Feyzullah | Efendi muntazam bir haldedir.

Efendi

12 Karabag Karabag Mehmed Emin | Ayda bir defa aglirmg. Gayr-i
Medresesi Efendi vekili Omer | muntazam bir haldedir.
Kittphanesi Efendi

13 Hiiseyin Aga | Huseyin Aga Hamza Efendi | Kugiik bir kitiphane olup
Medresesi vekili Mustafa | medrese talebesine mahstsdur.
Kiitiiphanesi Efendi Her giin agilmakdadar.

14 Thsaniye Mustafa Efendi Miiderris Kiiciik bir kitiiphane olup her giin
Medresesi Ramazan Efendi acilmakdadir.

Kittiphanesi

15 Seyh Ahmed | Seyh Ahmed | Oglu Mehmed | Bu kiitiphdne Mehmed Hasan
Bisati Bisati Hasan Efendi Efendi’nin héanesinde ve
Kiuttuphanesi kendisinin taht-1 nezaretindedir.

16 L2 Seyyid Cemalwl- | Ogullarn1 nezaret | Gérmek  istedim  ise  de

Leylin hanesinde | etmekdedir. gostermediler.

17 Seyh Mazhar | Seyh Mazhar Oglunun  taht-1 | Tekyede bulunanlara mahstsdur.

Kittiphanesi nezaretinde.
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Ma‘arif-i Umtmiye Nezareti Kitiphaneler Kalemi Miusevvidatina
mahsis varakadir

Misevvide 4aid | Evra | Hus | Hula | Mise | Mum | Mi | Tes | Tarih-i tebyizi

battal evrakin k st sas1 vvid eyyiz dir § vid
Num numr | nu tari | Arabi Ra

rosu osu mro hi m

Tarihi
Cinsi

17 37 Bend Galib 18 Fi 11iFi
e Ma | Cemaziy | 19
Sakir yis elevvel Ma
[1] sene 328 | yis
326 sen
e
32
6

-i Miinevvere’de bulunan kiitiiphanelerin

& birer muntazam defterinini irsaline dair

Medine-i Miinevvere Ma‘arif Miifettisi Tahrirati

ZiMedine

o

hususi 25
umami 2220

ne-i Miinevvere Muhafizligi Canib-i lisine tahrirat

Medine-i Miinevvere’de mevcad kitiiphanelerin bircogu
her durli nizdm ve intizdmdan mu‘arrd bir halde
bulundugu ve bunlarin Hazine-i Celile-i Hazret-i Nebevi'de
muntazam bir defteri mevcid oldugu Yemen ve Hicaz
Ma‘arif mifettigliginden alinan tahriratda bildirilmis ve
eslaf-1 izamin miicerred menafi*-i 4mme ictn te’sis ve ihya
etdikleri bu misillii miiessesat-1 ilmiyyenin hal-i tezebziib
ve periganide kalmast min killilvicth tecviz
olunamayacag tabil bulunmus oldugundan mezkar
kiitiiphanelerin sart1 vakif vechile daima istifade-i
umamiyeye kisadde bulundurulmas: ve kitablarin telef ve
ziyad'indan muhafazasi ancak muntazam birer defterinin
tanzim etdirilmesi esbibimin istihsaline himem-i aliyye-i
dindaraneleri masraf buyurulmak babinda

yazildi.
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tasavvuf

Sudan’da Tasavvufi Tecdid Hareketleri

Kadir Ozkose*

0z

Sudan, tasavvufi hayatin belirgin boyutta yasandifi cografyalardandir. Sudan
halklarinin  Islam’s kabulleri genelde tasavvuf erbabimin gayretleri sonucu
olmustur. Sudan Miuslimanlar1 arasinda farklh mezhebi kutuplarinin olmayis:
toplumsal uyumun uzun soluklu yagsamasina katki saglamigtir. Sudan
cografyasinda medrese ve tekke ayrigmasinin nitksetmemesi, Sudan ulemasiyla
Sudan stfilerinin birliktelikleri bu uyumun bir diger unsuru olmustur. Sudan’da
toplumsal barigin saglanmasi, farkli toplum kesimlerinin yakinlagmasi, asiret
kavgalarinin  ve kabileler arasindaki c¢atigmalarin  engellenmesi, etnik
ayrigmalarinin éniine gecilmesi, immet bilincinin saglanmasi, sosyal hizmetlerin
yuritilmesi genelde tarikatlar eliyle olmustur. On dokuzuncu yiizyilla kadar
tasavvufi hayat Kadiriyye ve Saziliyye gibi giiclii tarikatlarin geleneksel faaliyetleri
ile devam ettirilmistir. Kadiriyye ve Saziliyye gibi buyiik tarikatlarin yetigmis
halifeleri bolgede ilgi uyandirmig, énemli ¢alismalar gerceklestirmis, halklar
nezdinde itibar kazanmis ve sonunda mensup olduklar: ana tarikatin miistakil
kollarim viicuda getirmislerdir. On dokuzuncu yiizyila gelindiginde Afrika,
tarihinin en sanali dénemini yasamistir. On dokuzuncu yiizyilda tasavvufi
kimlikleriyle tamnan tecdid hareketleri Sudan topraklarinin bagimsizhigina,
Sudan halklarimin  kardegligine, Sudan Mislimanlarinin Islami bilince
ermelerine, Sudan’da seri serife sadakate, siinnet-i seniyyenin yasanmasina
éncilitk etmiglerdir. Makalemizde bu tecdid hareketlerinden Ticaniyye, Idrisiyye
ve Semmaniyye tgclisiini ele alacagiz. Tecdid anlayigina sahip bu tarikatlarin
seyhleri, ithvani, hitap kitleleri, miicadeleleri ve 1slahat distiinceleri tzerinde
durulup on dokuzuncu yiizyll boyunca Sudan’daki tarikatlarin islahat ¢izgisini
ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Sudan, Tasavvuf, Tarikat, Tecdid, Ticaniyye, Idrisiyye,
Semmaniyye

*
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Kadir Ozkose

Sufistic Tajdid (Renewal) Movements in Sudan

Abstract

Sudan is one of the geographies where sufistic life is experienced at a significant
level. Political Sudanese peoples' acceptance of Islam has generally been the result
of the efforts of Sufi masters. The absence of poles of different sects among
Sudanese Muslims contributed to the long-term social harmony. The fact that the
separation of madrasah and lodge did not recur in the Sudan geography and the
union of Sudanese scholars and Sudanese Sufis has been another element of this
harmony. The establishment of social peace in Sudan, the convergence of
different segments of society, the prevention of tribal fights and conflicts
between tribes, the prevention of ethnic divisions, the provision of ummah
consciousness, and the execution of social services were generally done by the
tarigas. Until the nineteenth century, sufistic life was continued with the
traditional activities of powerful tarigas such as Qadiriyya and S$hadhili. In the
nineteenth century, tajdid movements, known for their Sufistic identity,
pioneered the independence of the Sudanese lands, the brotherhood of the
Sudanese peoples, the Islamic consciousness of the Sudanese Muslims, the
allegiance to the honorable Shari’a in Sudan, and the high practice of the Sunnah.

Keywords: Sudan, Sufism, Tariqa, Tajdid, Tijaniyya, Idrisiyya, Sammaniyya
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Sudan’da Tasavvufi Tecdid Hareketleri

Giris

“Yenilemek ve yeni bir yol agmak” anlamina gelen tecdid kavrama, bir
isin ciddiyetle ve yeni bir yontemle ama aslina uygun bicimde
yenilenmesine verilen isim olmustur. Tecdid kavramini ifade sadedinde
“ihya” ifadesi de kullanilmigtir. Tecdide koyulan kigilere muiceddid ad:
verilmektedir. Dinde degisiklik yapmak, dinden kimi unsurlar ¢ikarip
yerine yeni unsurlar katmak tecdid degil, batida uygulandig gibi reform
disiincesidir. Tecdidi reformdan ayiran en 6nemli 6zellik dinin ashina
riayet, dini hiktmleri baglaminda ele almak, dinin yaganir konuma
gelmesini saglamaktir. Miiceddid isimler tarihi siire¢ icerisinde
toplumun dinle irtibatinin zayiflamasindan yakinmiglar, Musliiman
toplumun yeniden dinle irtibatin1 giiclendirmek istemislerdir. Islam
toplumunda miiceddidler immetin karsilagtigi sorunlari dinin asli
hikimleri baglaminda ¢6zimlemeye c¢alismiglardir. Hadislerin
yazilmasina sagladigi katkidan dolayr Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720),
fikih usuliiniin tedvinine katkis1 nedeniyle Imam-1 Safii (6. 204/820),
fikhin sistematik bir ilim haline getirilmesine katkida bulundugu i¢in
Ebit'l-Abbas Ahmed b. Omer b. Siireyc el-Bagdadi (6. 306/918), Islam
akidesini bir biitiin olarak temellendirmesi ve yerli yerince tespit etmesi
nedeniyle Ebi’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36), fikhi hadislerle irtibath
kilmasi nedeniyle Ebtt Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-
Basri el-Bakillani (6. 403/1013), Ebu't-Tayyib Sehl es-Sulaki (6.
369/979) ve Ebu Ishak Ritkniiddin Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-
Isferayini (6. 418/1027), tasavvufi, kelami ve felsefi gelenekleri bir
butiin olarak ele almas: ve aralarindaki ihtilafi agiga ¢ikarmass, stfiler,
miutekellim ulemas: ve filozoflar arasinda iletisim kurmasi nedeniyle
Hiiccetit'l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Ahmed el-Gazzali et-Tdsi (6. 505/1111) tarihi siire¢ icerisinde
miiceddid olarak taninmiglar, immet icerisinde kabul gérmiiglerdir.*

Tecdid hareketleri genelde 1slah tarzinda olmus ve bozulan nizamin
yeniden duzenlenmesini hedeflemiglerdir. Tecdid hareketleri daha ¢ok
merkezi otoritenin sarsildig1 ve Islam toplumunda yénetim sorununun
yasandigi donemlerde gerceklesmigtir. Yaganan iktidar bogluklar
toplumsal sorunlarin yaganmasina, zihniyet karmagasinin husule
gelmesine ve dini anlayigin tahrif edilmesine yol agmistir. Ingiliz
isgalinin yasandigi Hindistan'da Eba Abdilaziz Kutbtddin $ah
Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin ed-Dihlevi el-Faraki (6.

1 Tahsin Gorgiin, “Tecdid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40, Istanbul 2011, s. 234.
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1176/1762 ve Ebwl-Beha Ziyauddin Halid b. Ahmed b. Hiiseyn es-
Sehreziri el-Bagdadimin (6. 1242/1827) 1slah ¢abalarn, istilaya ugrayan
Biladi’s-Sudan’da Osman b. Fadi'nin ihya hareketi bu gercegin en acik
ornekleridir.

Tecdid hareketinin énciileri Islam toplumunda niikseden bid‘atlarla
micadele etmisler, stinnet-i seniyyenin ihyasini hedeflemisler, asr-1
saadete doniis cabasina girismisler, atalet ve meskenete tavir
sergilemigler, Islam toplumunda uyanis ve dirilisi gerceklestirmek
istemiglerdir. On altina yuzyil Hindistan'inda Ebt'l-Berekat Ahmed b.
Abdilehad b. Zeynilabidin el-Fartki es-Sirhindi'nin (6. 1034/1624)
verdigi micadelenin bir benzerini on sekiz ve on dokuzuncu yuzyil
Afrika’sinda ortaya ¢ikan tasavvufi islahat hareketleri gerceklestirmek
istemiglerdir.

Tecdid hareketlerinin giindeme getirmek istedikleri en Onemli
ameliye ictihat konusu olmugstur. Taklidi imam degil tahkiki imam
onemsemigler, taklide dayali dindarlik yerine irfana dayali dindarlik
siirecini gerceklestirmiglerdir. Mezhep taassubunu reddedip mezhepler
arasinda yakinlagsmay: hedeflemisgler, ortaya ¢ikan sorunlara dinin asli
kaynaklar1 cercevesinde ¢6ziim {iretmeye caligmiglardir. Ictihat
kapisinin  kapandigi anlayisi  yerine i¢tihadin guncellenmesine
ehemmiyet vermiglerdir.

On dokuzuncu yuizyilda Afrika’da ortaya ¢ikan tecdid hareketlerinin
en temel 6zelligi siyasallagan hareketler olmasidir. Tasavvufi atmosferde
ortaya ¢ikmis hareketler olmalarina ragmen ele alacagimiz tasavvufi
tecdid hareketleri zamanla politik yapiya burinmiglerdir. Tecdid
hareketlerindeki bu siyasallagma siireci bir planin degil icerisinde
yasanan ortamin bir sonucu olmustur. Endulisin yikilisi, on beginci
asirdan beri Ispanyollarin Akdeniz'de, Portekizlerin Kizildeniz
sahillerinde gerceklestirdigi saldirlar on besinci ytizyilda Ceziliyye ve
Zerrtkiyye tarikatlarinin miucadelesine ve 1slahat c¢izgisine zemin
hazirlamigtir. Osmanli Devletinin Afrika’daki hakimiyeti, yerinde
yonetimi ve bolge halklarinin beklentilerini karsilamasi Cezuliyye
Tarikatinin baglattign tecdid ruhunu seyr u siluk faaliyetlerinin
geleneksel boyutta stirdiiriilmesine yol agmistir. On dokuzuncu ytizyilda
sémirge giclerinin daha sistematik ve daha yogun bir tarzda Afrika
kitasin istilaya koyulmasi ve Osmanli Devleti'nin artik eski giiciinu
kaybediyor olmasi bilhassa Sudan gibi Afrika'nin i¢ kesimlerinde
Misluman halklarin kaderleriyle bas basa kalmalarina yol agmistir.
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Ortaya ¢ikan bu iktidar boglugunu doldurmak, istila giiclerine karg:
istiklal miicadelesini gerceklestirmek tecdid ve 1slah ¢izgisini
benimseyen tasavvufi hareketlerin bariz vasfi olmustur.

On dokuzuncu ytzyil Func Sultanliginin ortadan kalkmasi, Tiirk-
Misir hakimiyetinin saglanmasi ve Ingiliz sémiirgesinin tesekkiil etmesi
gibi buyiik siyasi degisim ve gelismelere sahitlik ettigi gibi bireysel ve
toplumsal degisimi éngéren ¢ok sayidaki tecdid hareketinin mucadele
verdikleri dénem olmustur.?

1. Ticaniyye

Cezayir, Fas, Tunus, Misir, Bat1 Afrika, Nijer, Senegal, Gambia ve
Habesistan gibi Afrika'nin farkl tlkelerinde kisa zamanda yayilan son
donem tarikatlarindan en dikkat ¢ekeni Ticaniyye Tarikati olmustur.
Ebw'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Muhtar b. Salim et-Ticani (6.
1230/1815) tarafindan Magrib’de kurulusu gerceklestirilen Ticiniyye
Sudan’da da ses getiren tarikatlardan biri olmustur. Islahat ve ihya
cizgisinde dugtince sistemi ve uygulama esaslaniyla dikkat ¢eken bir
tarikattir. Afrika’da Islam’in yayilmasinda éncelikli rol oynamag ve Islam
kaltarinun kéklesmesinde buyiik katkilar saglamigtir. Tarikatin etkin
cabalar1 sonucu soémiurgeci gigler tarikatin nifuzunu dizginleme
cabasina burinmislerdir.?

Ticaniyyenin Sudan’da yayilmasimi saglayan en 6nemli temsilcisi
Besir b. Muhammed olmugstur. 1244-1248/1828-1832 yillan1 arasinda
meshur Ticani seyhi el-Hac Omer et-Tall (6. 1281/1864) ile Medine’de
gortstip kendisinden icazet almigtir. El-Hac Omer’in tensibiyle Yemen’e
gonderilmis, Yemen’de zaviye kurup tarikat hizmetlerini ytrtatmustir.
el-Hac Omer et-Tall'in Senegal’de baslattig1 cihada katilmak arzusuyla
Biladi’s-Sudan’a gitmistir. Sudan cografyasinda vazifelendirdigi dort
meshur mukaddemiyle TicAniyyenin Sudan’da yayilisgina oncilik
etmistir.*

Ticiniyyenin Sudan’da yayiligim1 saglayan ikinci 6nemli Ticaniyye
seyhi Muhammed Muhtar olmustur. Saygin bir tiiccar olarak halkin her
kesimiyle irtibat kuran ve bolgede etkin faaliyetleriyle sayginlik

Nicole Grandin, “Sudan, Afrika'nin Boynuzu ve Dogu Afrika’da Tarikatlar”, Islam Diinyasinda

Tarikatlar (Geligsmeleri ve Aktiiel Durumlar1), haz. Alexandre Popovic — Gilles Veinstein, ter.

Osman Tiirer, Saf Yayinlari, Ankara 2004, s. 331-333.

3 Kadir Ozkose, “Ticani, Ahmed b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Istanbul
2012, c. 41, s.130-133.

4 Abun Nasr, Modern Diinyada Sifi Tecriibe, s. 253-258.
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uyandiran Muhammed Mubhtar, Darfur Sultam1 Ali Dinar tarafindan
Sultan II. Abdiilhamid’e el¢i olarak génderilmigtir.”

Sudan ve Misir, Hicaz’a giden Ticani tebligcilerinin siirekli
ugradiklar, tarikatin taninmasi i¢in yogun ¢aba sarf ettikleri bir yerdir.
Onlardan bir kismi ziyaret ettikleri tilkenin siyasi arenasinda énemli rol
ustlenmekteydi. Bunlardan ismini anmamiz gereken 6nemli bir sima,
Masina Muslimanlarindan Muhammed b. Fadih’tir. Onun bu siyasi ve
tasavvufi nufuzu sayesinde Ticaniyye, Darfur Miislimanlari arasinda
hizla yayilmigtir.®

Yakin dénemde Ticiniyyenin Sudan’da negrini saglayan bir diger
onemli Ticaniyye seyhi Muhammed b. Abdilmelik el-Alami (6.
1353/1934) olmustur.”

2. idrisiyye

Tasavvufiislahat ¢izgisinde hareket eden yeni stfi akimlarin bir diger
ornegi Idrisiyye Tarikati olmustur. Idrisiyyenin kurucusu Ebii'l-Abbas
Ahmed b. Idris el-Haseni el-Araisi el-Fasi (6. 1253/1837)’dir. 1173/1760
yiinda Meystrda dogan Ahmed b. Idris, Fes'teki Karaviyyin
medresesinde Islami ilimlerdeki ihtisasini tamamlamigtir. Karaviyyin
medresesinde bir yandan zahiri ilimlerdeki tahsilini ikmal ederken bir
yandan da kendisinden tefsir, hadis ve fikih ilimlerinde egitim aldig
Abdulvehhib et-Tazi’'den Hidiriyye Tarikati, Ebi'l-Kasim el-Vezir'den
Nastriyye Tarikati icazeti almigtir. Dolayisiyla Ahmed b. Idris’in hocalar
zahirle batini birlegtiren, tarikatla geriat usulini bir butin olarak tedris
kilan, fetva ve takva yollarina birlikte hakim olan isimlerdir. Ihtisasini
tamamladiktan sonra 1212/1797 yilinda Fes’ten ayrilan Ahmed b. 1dris,
bir siire Cezayir, Tunus, Trablusgarb ve Misir’da bulunmus, 1214/1799
yiindan itibaren Mekke'de ikamet etmeye baglamigtir.’ Mekke'de
bulundugu 30 yillik zaman zarfinda bir sifi olarak Vehhabilerin yogun
bask: ve elestirilerine maruz kalmigtir. Cemaziye’l-ahir 1245/Arahik
1829 tarihinde Vehhabilerle Ahmed b. 1dris arasinda uzun soluklu ilmi
milnazaralar gerceklegir.” Bu toplantida ilmi vukufiyeti Vehhabiler
tarafindan da tescil edilir. 21 Receb 1253/21 Ekim 1837’de Sabya’da

Abun Nasr, Modern Diinyada Sufi Tecriibe, s. 253-258.

Abun Nasr, Modern Diinyada Sufi Tecriibe, s. 253-258.

Abun Nasr, Modern Diinyada Sifi Tecriibe, s. 253-258.

Muhammed Fuad $iikri, es-Senilsiyye diniin ve devletiin, Dari’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1948, s. 21.
Trimingham, Islam in the Sudan, s. 229.

10 Hasan b. Ahmed Anis, Miindzaratii Seyyidi Ahmed b. Idris ve fukahdi'n-necdiyye, Kahire, ts.;
Abdullah Muhammed el-Hibsi, es-Sifiyye ve'l-fukaha fi'l-Yemen, San’a 1396/1976, s. 38-39.
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vefat eden Ahmed b. Idris’in ¢ocuklar1 ve torunlar Asir Idrisi Sultanlig
adiyla bir devlet kurarlar. Suudi Arabistan’in giineyindeki Asir
bolgesinde 1352/1933 yilina kadar varligini devam ettiren bu devlet,
1933 yilinda Suudi Arabistan Kralligi'na katilir.™*

Tecdid anlayigina sahip olan Ahmed b. Idris, hayat: boyunca ilim
adamu olarak temayuz etmis, fikhi donanimu ile taninmig, tasavvuf ile
fikhi birlegtirmistir. Onun yegine derdi bid’at ve hurafeleri ortadan
kaldirmak, ifrat ve tefritten uzak bir din anlayigin kitlelere
benimsetmek, Kur'dn ve stnnet butinliguni saglamak olmustur.
Mezhep kavgalarinin 6niine ge¢mis, immetin vahdetine 6nem vermis,
Miislimanlar arasindaki ayrilik¢i zihniyetlerle catigmigtir.’?  Saziliyye
Tarikat1 mihverinde hareket edip diisiincelerini Ibn Ataullah el-
Iskenderinin (6.  709/1309)  Hikem-i  Atdiyye’si  {izerine
temellendirmigtir. Vehhabilere karsi miicadelesini onlarin mihver
sahsiyet olarak kabul ettikleri Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve ibn
Teymiye'nin (6. 728/1328) gorisleri uzerinden gerceklestirmis, her
ikisini de ilm1 birikiminin éncii isimleri olarak kabul etmis, kendilerine
her firsatta saygi ve hiirmet hissiyle yasamistir. Tarikatlarin séylem
dinyasiyla Vehhabilerin keskin yaklagimlari arasinda orta yolu bulmaya
caligmus, selefilerle stfiler arasinda képri kurmaya caligmigtir. Her ne
kadar kendisi 6zel muhitlerinde Muhyiddin Ibntl-Arabinin (6.
638/1240) Fuisusii'l-Hikem’ini okuyup okutmussa da dini, genis kitlelere
teblig ederken vahdet-i viictid anlayis yerine tarikat-1 Muhammediyye
cizgisini telkin etmigtir.’* Eg’ari mezhebinin bir mensubu olarak selef-i
salihinin Islam anlayisini 6n plana ¢ikarmistir.* Abdurrahman b.
Silleyman ez-Zebidi tarafindan terceme-yi hali kitaplagtirilmis, Yemenli
alim EbG Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Abdillah b. Abdilaziz b.
Hasen ed-Damedi et-Tihami (6. 1290/1874) ise Miindzardtii Seyyidi
Ahmed b. Idris ve fukahdi'n-necdiyye adli eserinde Ahmed b. Idris’in
Asir'de Vehhabi grubuyla yaptigi minazaralar1 metne déntsturmugtir.
Ahmed b. Idris hakkinda eser kaleme alan diger isimler arasinda
Lutfullah b. Ahmed b. Lutfillah el-Cahhaf (6. 1243/1827), Abdullah
Muhammed el-Habesi, Ibrahim Resid b. Salih ed-Diinkulavi es-Saiki (6.

Trimingham, Isldm in the Sudan, s. 230.

12 Trimingham, Isldm in the Sudan, s. 228; The Sufi Orders, s. 115.

13 Jean Chevalier, Sifilik, cev. Ahmed Kotil, Iletisim yayimlari, Istanbul 1986, s. 72.

14 Bradford G. Martin, Muslim Brotherhoods in Nineteenth Century Africa, London 1976, s. 103.
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1291/1874) ve Muhammed Osman el-Mirgani (6. 1268/1852) 6zellikle
zikredilmesi gereken miielliflerdir.™

Ahmed b. Idris’in goriisleri Mekke'ye gelen hacilar vasitasiyla kisa
zamanda Islam diinyasmim farkli diyarlarinda yayilir olmustur.
Ahmediyye ve Idrisiyye Tarikat1 olarak bilinen tarikat1 Hicaz, Yemen,
Endonezya, Suriye, Filistin, Irak ve Afrika kitasinda hizla kabul
gormistir. Ahmed b. Idris vefatiyla birlikte geride ti¢ 6nemli halifesini
birakmigtir. Bunlarin herbiri de Idrisiyyenin kendi isimlerine izafe
edilen ii¢c 6nemli gubesini tesis etmiglerdir. Bunlardan Muhammed b. Ali
es-Sentsi, Senusiyye; ibrahim Resid, Residiyye; Muhammed Osman el-
Mirgani, Mirganiyye tarikatlarinin kurucusu olmugtur.'® Sumatra’daki
Abdullah Hasan'in 6nculagundeki Petri Hareketi, Eritre’deki Mirgani
akimi ve Sudan’daki Abdullah el-Mevarzi hareketi de Idrisiyye
Tarikatina bagh miintesiplerinin miicadele ve teblig hareketleridir.'’

2.1. Mirganiyye

Idrisiyyenin Mirganiyye, bir diger ismiyle Hatmiyye kolu Ahmed b.
Idris el-Fastnin meshur halifesi Eba Abdillah Muhammed Osman b.
Muhammed b. Abdillah el-Mirgani (6. 1268/1852) tarafindan
kurulmugtur. 1208/1793 tarihinde Taifin Selame koyinde dogan
Muhammed Osman Mirgini, Ahmed b. Muhammed el-Benn4 el-Mekki,
Said el-Amiidi el-Mekki ve Ahmed Abdiilkerim el-Ozbeki el-Hindi'den
Naksibendiyye, Seyh Amuadi'den Kadiriyye ve Saziliyye tarikatlan
tizerine terbiye gordii. Tasavvufi istiyakin1 Ahmed b. Idris’in yaninda
kemale erdirdi.™® Mirgini, seyr u stlokunu tamamladiktan sonra
1228/1813 yilinda seyhi Ahmed b. Idris tarafindan Eritre’'ye génderildi.
Ceberte Mislimanlar1 arasinda bagarili teblig ve irsad faaliyetlerinde
bulunan Mirgani, Balgha Sultaninin tepkisini cekti. Irsad faaliyetleri
Balgha Sultaninin otoritesini sarsmaya baglayinca sultan, Mirgani'yi
zehirlemeye kalkisti. Irsad faaliyetlerini yiiriitmeye imkan verilmeyince
Mekke’ye dondii. Bir siire sonra seyhi Ahmed b. Idris ile birlikte Yukan
Misir'a gidip Luksor sehrinde goérevlendirildi. Luksor sehrine yakin
Zeyniye koytnde irgat faaliyetlerini yurutiirken seyhi tarafindan bu kez

Kadir Ozkése, Libya'da Tasavvufi Hayat Sentisiyye Tarikati, Kalem Yaymevi, 3. Baski, Istanbul
2019, s. 39-42.

16 J. Spencer Trimingham, Islam in West Africa, Oxford 1959, s. 25; Islam in Ethiopia, London 1952,
s. 243.

J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford University Press, Oxford 1971, s.
116.

Trimingham, Islam in the Sudan, s. 232.
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de daha giineydeki Menfelat ve Asylt yoresine génderildi. Eritre’de
siyasi sultanin engeli, Luksor'da da yerlesmis tarikat cevrelerin
sinirlamasiyla rahat bir calisma yiiritemeyen Mirgani, seyhinin izniyle
Sudan’a gitti.?® Func Hanedanh@min hitkkim sirdugi Nabe, Kuniiz,
Sukkit ve Mehas’ta miritler edinmeye bagladi. Ntbe y6resine meghur
halifesi Serif Idris b. Muhammed'i birakip kendisi daha giineye gitti ve
Dongola sehrine yerlesti. Dongola’da meghur miridi Salih Sivari’z-
Zeheb'’i birakarak kendisi Dabbe’ye gitti. Saykiye bolgesinde zithd ve
takvasiyla taninan Muhammed Hayr b. Muhammed Silih el-Iriki,
Muhammed Hayr en-Nazif ve Muhammed Hammaid gibi mumtaz
sahsiyetlere tarikat icazeti verdi. Sevval 1231 / Eylul 1816 tarihinde
Sudan’in batisinda yer alan Kordofan bélgesine gecti, bolgedeki Bare
sehrinde ti¢ y1l kadar kaldi. Kordofan’da Hammad el-Beyti, Ismail el-Veli,
Muhammed b. Malik, Muhammed b. Abdalhalim ve Malik Cineyd ve
Kordofan kadis1 Arabi el-Hatib el-Hevvari basta olmak uzere iki yuz
kadar seckin sima kendisine intisap etti.?® 1232/1817 yilinda Sinnar’a
giden Mirgini, her ne kadar ilim ve siyaset erbab: tarafindan ciddi
muhalefetle karsilasmis olsa da basta Ahmed Isa gibi bélge halkindan
cok sayida kimsenin destegini kazanmigtir. 1820 yilinda faaliyetlerini
Sudan’in Metemme gibi 6nemli bir ticaret merkezinde strdiren
Mirgani, burada insa ettigi cami ve zaviyesiyle irsat faaliyetlerini
yayginlastirmug, Serif Seyh Reyyah gibi gozde sahsiyetlerin destegini
almistir. Sindi, Damir, Taka ve Kesela bélgelerinde de Islam’i teblig
faaliyetlerini hizla devam ettiren Mirgani ve takipcilerinin Sudan’daki
varliklari, 1821-1885 yillar1 arasindaki Turk-Misir hakimiyeti
déneminde bagta Misir Valisi Hursid Ahmed Pasa olmak iizere
Mirganiyye miuntesiplerine verilen imtiyazlarla huzurlu bir sireg
yasamiglardir. 1230-1237/1815-1822 tarihleri arasinda Sudan’da kalan
Mirgani, Mekke’ye geri donmiis ama daha sonra da tg¢ defa Sudan’a
gitmigstir. Bu ziyaretlerinden ilkini esi ve oglu Muhammed Hasan ile
birlikte Tak&'ya, ikincisini 1832’de Sevakin’e gerceklestirmistir. Bu
ziyaretleri esnasinda Sevakin’de birka¢ zaviye kurmus ve Muhammed
es-Safit’yi Sevakin zaviyelerinin sorumlu mukaddemi kilmigtir. Ugiinc
ziyaretini de oglu Muhammed Hasan ile yine Sevakin'e
gerceklegtirmistir.  Bu  ziyarette oglu Muhammed Hasan
Mirganiyye'nin Sudan temsilcisi olarak tayin etmis ve kendisi Mekke'ye

19

Adem Yerinde, “Mirgani, Muhammed Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 30,
Istanbul 2005, s. 152.
20 D.D.M.R.A.S. Canon Sell, The Religious of Islam, Londra 1976, s. 39.
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donmistiir.?* 1243/1827-28 tarihinden seyhi Ahmed b. Idris’in vefat
ettigi 21 Ekim 1837 tarihine kadar seyhi ile birlikte Asir'de yasayan
Mirgani, seyhinin vefatimin ardindan Mekke'ye dontp Idrisiyye
Tarikatin1 Mekke’de temsil etmeye calismistir.?? Seyhi Ahmed b. Idris’e
uygulanan Mekke’deki Vehhabi baskisi kendisine de yoneltilmis ve
caligmalarini rahat strdiirebilmek amacyla Taif'e gitmis ve 22 Sevval
1268/9 Agustos 1852 tarihinde burada vefat etmistir.?® Naas1 Mekke'ye
nakledilip Mualld Mezarligr'na defnedilmistir.

Kur’an ve siinnet butinligine 6nem veren, ehl-i sinnet anlayisina
bagli olan, vahdet-i viictd, ntir-1 Muhammediyye, hatm-i velaye, kutub
nazariyesine ve mehdilik anlayisina sahip olan Mirgani, seyhi Ahmed b.
Idris’in 1slahat cizgisini devam ettirmistir. Mehas halifesi Seyh Idris,
Sudan halifesi Hamed es-Sadik, Mekke halifesi Seyh Ahmed Kattin ve
Misir halifesi Seyh Ahmed Eba Hureybe gibi sayilari binden fazla
halifenin yetismesini saglamigtir.**

Yetistirdigi ¢ok sayidaki halifesi kadar kaleme aldig1 elliye yakin
eseriyle dikkatleri tizerine ¢ekmigtir. Mirgani yetistirdigi halifeleri kadar
kaleme aldig1 eserleriyle de velid bir stfidir.?

21 Thomas Arnold, ed Da'vet ile’l-Islam, trc. Hasan [brahim Hasan ve digerleri, Kahire 1970, s. 364.

2 ibrahim, ‘Advau ala’t-turuki’s-sufiyye, s. 26, 90.

2 Trimingham, Islam in the Sudan, s. 233.

24 Yerinde, “Mirgani, Muhammed Osman”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 30, s. 153.

%5 Mirgani'nin kaleme aldigi eserlerin bir kismim su sekilde siralayabiliriz: Taci't-tefasir, el-
Esrarii'r-rabbaniyye fi mevlidi egrefi’l-hald iki'l-insaniyye. el-Mevlidii'l-‘Osmani, en-Nefehatii'l-
Mekkiyye ve'l-lemehatii'l-hakkuyye fi serhi esasi’t-tarikati’l-Hatmiyye, en-Nurii'l-berrdk fi medhi'n-
nebiyyi’l-misdak, en-Nefehatii'l-Medeniyye fil-meda ihi'l-Mustafaviyye, el-Fiiyzati l-ilahiyyetii’l-
miitezammine li'l-esrari’l-hikemiyye, Rahmetii'l-ahad fi iktifd'i eseri’r-Resili’s-samed, Misbahu'l-
esrar fi'l-kelam ‘ala Miskati'l-envar, Mecma ‘u’l-gard ibi’l-miiferrekat, Mecmt ‘atii Fethi’r-Resul, er-
Resa ‘ilii'l-Mirganiyye, el-Cevahirii'l-miistahzara mine’l-kiinizi'l- ‘dliye, Nurii'l-envar, Saldtii’s-
siihidi’l-Muhammedi, Miinciyetii'l- ‘abid, el-Fethu'l-mebruk fi kesirin min adabi’s-siililk, el-Hibatii'l-
mubktebese li-izhari'l-mesa 'ili'l-hamse ve'l- ‘atdya’d-dakika fi esrdri’t-tarika, el-Huzir fi's-salat li’s-
sii‘add’ min ehli hazreti Allah, ez-Zuhtri'l-faika fi ta rifi hukaki't-tarikati’s-sadika, Risaletii’l-
Hatm fi ba zil-miibessirat . Bkz. Yerinde, “Mirgani, Muhammed Osman”, TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 30, s. 153-154.
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2.2. Residiyye

Idrisiyye Tarikatinin Mirganiyye yaninda ortaya ¢ikan ikinci 6nemli
subesi Residiyye Tarikatidir. Residiyye Tarikatinin kurucusu Ibrahim
Resid b. Salih ed-Dinkulavi eg-Saiki'dir (6. 1291/1874). 1228/1813
tarihinde Sudan’in kuzeyindeki Dongola yakinlarinda yer alan Diiveyh
kasabasinda diinyaya gelen Ibrahim Resid, Sazeliyye'nin subelerinden
Yasufiyye'nin kurucusu Ibrahim Ahmed b. Yasuf Regid’in (6. 930/1524)
neslindendir. Temel egitimini Dongola’da tamamladiktan sonra
Mekke'ye giden Ibrahim Resid, burada Ahmed b. Idris’e intisap etti.
Seyhiyle birlikte Asir bolgesine gidip Sabya kasabasina yerlegti. Sabya’da
seyr u siillikunu tamamlayan Ibrahim Resid, seyhinin vefatindan sonra
Sabya’dan ayrilip Sudan’a gitti. Ibrahim Resid actig1 zaviyelerle Dongola
ve Luksor’'da irgat faaliyetlerini siirdiirdi. 1856 tarihinde tekrar gittigi
Mekke'de gerek Idrisiyye Tarikatinin diger subeleri olan Sentsiyye ve
Mirganiyye seyhleri ile temsil yetkisine dair tartigmalara gerekse
benimsedigi tasavvuf anlayisi nedeniyle Vehhabilerin tepkisine maruz
kaldi. Kendisine yoneltilen su¢lamalara verdigi ikna edici cevaplar onun
Mekke’'de taninmasina, Suriye ve Hindistan hacilan tarafindan kabul
gbrmesine yol acmigtir. Gergeklesen bu olumlu atmosfer icerisinde
zaviyesindeki faaliyetleri canlanmis ve etkinlikleri vefatina kadar Mekke
zaviyesinde gerceklestirilmigtir. Vefatindan sonra vyerine yegeni
Muhammed b. Salih er-Residi (6. 1326/1909) gecti. Ibrahim Resid’in
Mekke ve Sudan arasinda siki irtibat kurmas: gibi halifesi Muhammed
b. Salih de Mekke ile Somali arasinda mekik dokumustur. Somali’de
kurdugu zaviye canli tasavvufi atmosfer olugturmustur.

Muhammed b. Salih er-Residi’den sonra ise Residiyye seyhi
Muhammed Glid er-Regidi (6. 1334/1918) olmustur. “Somali Mehdisi”
adiyla taninan Seyyid Muhammed b. Abdullah Hasan da Residiyye
Tarikatina intisap etmigtir.”” Somali Mehdisi ile birlikte tarikat Salihiyye
adin1 almistir. Ibrahim Resid’in halifelerinden Ebii’l-Abbas ed-Denderavi
ise Residiyyenin Misirda yayilmasini saglamis kendisiyle birlikte de
tarikat Denderaviyye adiyla taninmigtir. Residiyye Tarikatini Sudan,
Misir, Suriye ve Malezya’da yaymay: basaran Derderavi, ilmi birikime
sahip olmamakla beraber immi kigiligiyle saygin bir sahsiyet konumuna
gelmigtir. Tasavvufi gelenegin sade ve saf dokusunu temsil etmenin

% Riza Kurtulus, “Diiveyhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10, Istanbul 1994, s. 57.
27 Kurtulus, “Diiveyhi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 10, s. 57.
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gayretine birinmigtiir.”® Bugiin Regidiyye Sudan'da Meruve ve Dongola
bélgesinde yayilmistir. Tarikatin Umdurman Zaviyesi merkezi huviyet
arz etmektedir.”® Suriye, Sudan, Dogu Afrika, Giiney ve Giineydogu
Asya’ya kadar genis bir alana yayilma imkani bulan Resgidiyye Tarikatinin
Hindistan halifesi Ismail el-Nevvab (6. 1327/1910) olmustur.

2.3. Seniisiyye

Idrisiyye Tarikatinin ii¢iincii 6énemli subesi Sentsiyye Tarikatidir.
Senusiyye Tarikatinin kurucusu Muhammed b. Ali es-Sensi, 12 Rebiu’l-
evvel 1202/22 Aralik 1787 tarihinde, Cezayir'in Mustaganem kentinde
diinyaya gelmis,® 1220-1235/1804-1819 tarihleri arasinda Fes’teki
Karaviyyin Medresesinde tahsilini tamamlayip muderrislik gorevini
yuritmisgtir.® Hadis, fikih, tefsir, belagat ve neseb ilimlerinde aldig:
ilmi icazetleri yaninda,® Ticaniyye, Darkaviyye, Kadirlyye, Saziliyye
Ceziliyye, Nasiriyye ve Habibiyye tarikatlarindan aldigi icazetlerle Fes’te
zahiri ve batini egitimini tamamlamaya calismigtir.*® 1235/1819 yilinda
Fas’'tan ayrilan Muhammed b. Ali es-Senisi,* bir siire Kahire’de ikamet
ettikten sonra Hicaz’a gitmis ve 1825-1837 yillar1 arasinda Mekke’de
bulunmustur. Mekke’de Ahmed b. Idris el-Fasi'ye intisap eden Seyyid
Sentsi, seyhinin 1837 yilinda gerceklesen vefatina kadar seyhine eglik
etmis, seyhinin vefatindan sonra Ahmed b. idris el-Fasi'nin ii¢ 6nemli
halifesinden biri olmustur. Kurucusu oldugu Senisiyye Tarikatim
Idrisiyyenin bir subesi olarak temellendirmistir. Muhammed Osman el-
Mirgani ile Ibrahim er-Resid’in Mekke ve Sudan arasinda gergeklesen bir
trafige koyulmalar gibi Seyyid Sentsi de 1837-1859 yillar1 arasinda
Mekke ile Trablusgarb arasinda mekik dokumugtur. Trablusgarb
topraklarinda gekillenen tarikatim1 Afrika cografyasina yaymis, en
onemli faaliyet alanlarindan biri olarak da Sudan cografyasim tercih
etmistir. Seyhi Ahmed b. Idris gibi hukuk¢u kimligine sahip olan Seyyid

28 Zeliha Oteles, “Tarikat Dénemi Sonrasi Tasavvufi Hareketler: Dandaravi Toplulugu Ornegi”,

AKADEMIAR Dergisi, Say1: 7, Ankara 2019, s. 141-160.
2 Grandin, “Sudan ve Dogu Afrika'da Tarikatlar”, Islim Diinyasinda Tarikatlar, s. 344.
30 Lothrop Stoddard, Hadiru'l-Alemi'l-Islami, trc. ve thk., Emir Sekib Arslan, Cif 1352/1934, c. II,
5.140; Nicola Ziadeh, Sanusiyah, London 1958, s. 35.
Ahmed Sidki Deccini, el-Hareketii's-Sentsiyye nesetuha ve numuvvuha fi'l-garni't-tasi'l-aser,
Kahire 1967, s. 44; Martin, Muslim Brotherhoods, s. 134; Magali Morsy, North Africa 1800-1900
- a Survey the Nile Valley to the Atlantic -, Londra 1984, s. 273; Siikri, es-Senusiyye, s.13; Ziadeh,
Sanusiyah, s.36.
Meryem Cemile, Islim ve Cagdas Onciileri, trc. Selahaddin Ayaz, Bir Yayincilik, istanbul 1986, s.
143.
38 Sikri, es-Sendsiyye, s.14,; Ziadeh, Sanusiyah, s.37; Morsy, North Africa, s.273.
34 Sadik el-Miieyyed el-Azm, Afrika Sahray-1 Kebiri'nde Seyahat, Istanbul 1896, s. 66.
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Sentsi'nin Arap dili ve belagati, kelam, fikih, tarih, neseb, hadis ve
tasavvuf ilimlerine dair pek ¢ok eser kaleme almigtir.*®

Idrisiyye gibi Sentisiyye Tarikati da tecdid ve ihya hareketi olarak
temayliz etmistir. Sinnet-i seniyyeye ittiba, israki ve burhani tarikat
anlayiglar, riyazet ve miicahede uygulamalari, siki bir tasavvuf egitimi,
fikih ve tasavvuf birlikteligi, ilim ve amel butunlagy, selefilikle tasavvufi
gelenek arasinda koprii olusturma ¢abasi, bid’atlerle kesintisiz
miucadele, tevhid hassasiyeti, saf ve mutedil tasavvuf ¢izgisi, istikamet
hassasiyeti, tarikatlar arasinda bitunligin saglanmasi, tarikat-1
Muhammediyye digiincesi, telfik-i mezahib anlayisi, ittihad-1 Islam
politikasi, cihad azmi, uhuvvet ve teavin prensibi, kabileler arasi baris,
ziviye tegkilati, sosyal adalet, toplumsal kardesglik, ticaretin
yayginlastinlmasi ve ticcarlarin himayesi, ulemanin sayginlig,
ziviyelerin sayginligi, asayisin saglanmas: tarikatin benimsedigi tecdid
diisiincesinin temel élciitleridir.>®

Idrisiyye Tarikatinin Mirganiyye ve Residiyye subeleri Sudan
merkezli faaliyetler yuriutirken Sentsiyye subesi Libya merkezli bir
kurulus gerceklestirip etki alanini Sudant da kapsayacak sekilde
genigletmigtir. Bornu, Vaday ve Ennedi’de siyasi tesekkiiller olusturmusg
ve Biladi’s-Sudan topraklarinda gii¢lii tegkilat kurmusgtur.?” Sahra’daki
Fransiz yayilmaciligina karg: tarikatin seyhi Muhammed Mehdi'nin (6.
1320/1902)  o6ncilaginde uzun  soluklu  Sentsiyye  cihad:
gerceklesmistir. Bornu, Vaday, Ennedi, Vacanka ve Tibesti gibi Sahra-alt:
cografyasinda hikimiyet sahasina sahip olan Sentsilik, uzun siire
Fransa, Ingiltere ve Italya'nin yayilmaciligina karsi miicadele vermistir.>

35 Bu eserlerden bir kismimi su sekilde siralayabiliriz: Kitabu'l-mesailil-asera/Bugyetu’l-mekasid fi
hulasati’r-rasid, es-Selsebilu’l-muayyen fi't-turukil-erbain, Tkazu'l-vesendn fi'l-ameli bi'l-hadisi ve'l-
Kur’'dn, el-Menhelu'r-rave’r-riik fi esdnidi’l-ilmi ve usilit-tardik, ed-Dureru’s-seniyye fi ahbari’s-
stilaletiT-Idrisiyye, Risaletu’l-muselselatil-asera fil-ehadisi'n-Nebeviyye, Risaletu mukaddimeti
Muvattail-Imami’l-Malik, Sifau’s-sadr bi-arai’l-mesaili’l-aser. Bkz. Deccani, Hareket, s. 133.

36 Trimingham, The Sufi Orders in Islam, s. 119; Chevalier, Sifilik, s. 72; Stoddard, Hadir, c. 11, s.
142, 401; Sell, The Religious Orders of Islam, s.107; Cemile, Islam ve Cagdas Onciileri, s. 144;
Ziadeh, Sanusiyah, s.114; Libya fi'l-usiri’l-hadise, Kahire 1966, s. 71; Morsy, North Africa, s. 277;
E.E. Evans-Pritchard, The Sanusi of Cyrenaica, Oxford 1949, s. 78; Muhammed Esed, Mekke'ye
Giden Yol, cev. Cahit Kaytak, Insan Yayimlari, Istanbul 1988, 5.403; Fazlurrahman, Isldm, cev.
Mehmet Dag & Mehmed Aydin, Selguk Yayimlari, 2. Baski, Ankara 1992, 5.288.

37 Bvans, The Sanusi, s. 23; H.R. Palmer, Bornu, Sahara and Sudan, London 1936, s. 49.

38 {brahim Tarhan, fmparatoriyyetu’Z-Bornu’l—fslamiyye, Kahire 1973, s. 58; Sevki Cemil, Tarihu
Kesfi Ifrikiyye ve istimaruha, Kahire 1970, s. 493-503; Trimingham, A History of Islam in West
Africa, s.158.
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3. Semmaniyye

Tasavvufi 1slahat hareketi olarak Sudan’da éncelikli ve gi¢lia nifuz
alani kazanan en 6nemli tarikat Semmaniyye olmustur. Func Sultanlig:
donemindeki sosyo-kiiltirel ¢abalariyla tarikat dikkat ¢ekmigtir.
Halvetiyyenin Misir'daki en 6nemli kolu olan Bekriyye Tarikatinin
Hifniyye subesinin bir alt kolu olan Semmaniyye’nin piri Eba Abdillah
Muhammed b. Abdilkerim es-Semman el-Hagimi el-Medent'dir (6.
1189/1775). Halvetiyyenin yam swra Kadiriyye, Saziliyye ve
Naksbendiyyeden de icazetli bulunan Seyh Muhammed es-Semmaén,
tarikat usul ve erkinini, icazetli bulundugu diger tarikatlarin usullerini
birlestirerek sekillendirmistir. Irsat faaliyetlerini bir siire Harem-i
Serif'te Babtisselam’in yaninda kendi adiyla anilan zaviyesinde devam
ettirmigtir. Seyh Muhammed Semmin Medine'de dogmus, orada
yasamug ve orada vefat etmig alim bir zattur.

Misir, Sudan, Nijerya, Senegal, Yemen, Hindistan, Sumatra ve
Endonezya gibi farkli cografyalarda yayginlik kazanan Semmaniyye,
Ekberi gelenegin esaslarini bir butin olarak benimsemis ve hakikat-i
Muhammediyye anlayisi tzerine kurulmustur. Seyh Muhammed
Semman Peygamber Efendimizin sahs-1 manevisini, tGsve-yi hasene
olusunu ve siinnet-i seniyyeyi referans kaynagi olarak benimsemeyi
vurgulayip Peygamber Efendimize baglihig: telkin etmistir. Peygamber
Efendimize goniilden baglihigin yaninda ser’i emirleri de eksiksiz yerine
getirmekle hésil olan itaat ¢izgisine “stri baghlik” adimi verirken,
Peygamber Efendimizin hilye-yi serifinin g6z 6ntnde canlandirilarak
Peygamber Efendimize vyapilan rabita ile baglayip hakikat-i
Muhammediyye anlayigini igsellestirmeye “manevi baghlik” adim
vermektedir.*

Sudan’daki Kevahile, Halvin, Hamer ve Bekare kabileleri
Semmaniyyenin candan baglilar konumuna geldi. Tarikat Nil boyunca
hizla yayildi. Hamer kabilesi vasitasiyla tarikat Kordofan’'da yayildi.*°

Seyh Muhammed es- Semman’dan sonra tarikat, Tayyibiyye ve
Feyziyye adiyla iki ayr subeye béliinmiistir. Feyziyyenin piri Feyzeddin
Hiiseyin evrad sahibi bir seyh olarak Misir'da yetismis ama Istanbul’da
vefat etmistir. Tayyibiyyenin piri Ahmed et-Tayyib b. Mevlana el-Besir

39 brahim, Advdu ale’t-turiki’s-stifiyye, s. 88.
4 [brahim, Advau ale’t-turiki’s-sifiyye, s. 88.
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(6. 1239/1824) ise tarikatin Sudan’daki varligimi artirmigtir.** Nil'in
giineydogusundaki Ummii Merah cihetinde dogan Ahmed et-Tayyib,
memleketinde seckin ilim erbabinin yaninda bagladig1 Islami ilimlerdeki
tahsilini Hicaz’da devam ettirmistir. Seyr u siultkunu tamamlayip
Naksbendiyye, Halvetiyye ve Kadiriyye tarikatlarindan icazet alan Seyh
Ahmed et-Tayyib, daha sonra Sudan'a dénmiig ve burada ilmi faaliyetleri
ile irsad calismalarini siirdiirmiistiir.*?

Yusuf Muhammed el-Emin el-Hindi (6. 1361/1942) tarafindan
kurulan ve $erifiyye adiyla da taninan Hindiyye Tarikat1 Semmaniyyenin
Sudan’daki bir kolu olarak faaliyet yuritmektedir. Keramet ve
menkabeleri ile taninan Serif Yasuf'un belirledigi evrad ve ezkar bugiin
Sudan halkinin dilden diisiirmedikleri dua ve hizblerdir. Kendisinin
kaleme aldigy Mevlid-i Serif metni Sudan’da siklikla okunmaktadir.
Tarikat 6zellikle Kavihla halklari, Mavi Nil cografyasi, Hartum cevresi,
Karsak vilayeti ve Kordofan yéresinde yayilmigtir. Burri'deki turbesinin
bulundugu yer tarikatin merkez zaviyesi konumundadir. Merkeziyetci
bir yénetim anlayigina sahip olan Hindiyye Tarikat1 Sudan’da yerel ve
milli degerleri korumus, bagimsizlik hareketinde énciilik etmis dini
faaliyetlerin merkezi olmustur. Sémiirge yonetimi altinda kurulan
Hindiyye, siyasi bir rol ustlenmeye daha ¢ok adapte olmus olan
SemmaAniyye’ye nispetle daha modern bir tarikattir. Tarikat erkdn:
bakimindan Sammaniyyeye oranla daha sade ve daha derli topludur.
Tasavvufi yagantidan ¢ok tegkilat boyutuyla dikkat ¢eken bir akim
olmustur. Tarikat liderlerinin siyasi yetkililerle siki bir irtibati
bulunmaktadir. Ornegin 1982 yilinin Subat ayinda vefat eden tarikatin
seyhi Seyyid Siddik Yasuf el-Hindi, Numeyri rejiminin baglca
mubhaliflerinden biri olmugtur. Boylesi siyasal tercihler Hindiyyenin dini
konumunu geri plana itmistir. Bugin Hindiyye, tasavvufi bir tarikattan
cok siyasi bir tegkilata dontigmugtiir.*

4. Sudan Mehdisi

“Sudan Mehdisi” olarak taninan Muhammed Ahmed b. Abdullah
1260/1844 tarihinde Dongola’da dinyaya geldi. Seyr u siltkuna
Semmaniye Tarikati seyhi Muhammed S$erif Nariiddaim’in yaninda

4 Semih Ceyhan, U¢ Pirin Miirsidi Kostendilli Ali Aldeddin el-Halveti ve Telvihdt-1 Stibhaniyye, ISAM
Yayinlar, fstanbul 2011, s. 94-95.

Dilaver Giurer, Abdiilkadir Geylani -Hayat1, Eserleri, Goriigleri-, insan Yayinlari, Istanbul 1999, s.
372.

4 Grandin, “Sudan ve Dogu Afrika’da Tarikatlar”, islam Diinyasinda Tartkatlar, s. 339-340.
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bagladi.** Yedi yillik hizmetinin sonunda seyhinden icazet aldi ve
gezginci bir safi edasiyla Sudan topraklarinda irsad faaliyetlerini
sirdirdi. Seyhi Muhammed Serif ile arasinda uyusmazlik hali
gerceklesince, Semmaniyenin bir diger seyhi Veddiizzeyn el-Kuresi’nin
yaninda seyr u siiltkunu tamamladi.*® Seyhi el-Kuresi'nin 1880
tarihindeki vefati tizerine Semmaniye Tarikati gseyhi oldu.*® 1821
tarihinde Func Sultanlhigini ortadan kaldiran Kavalali Mehmed Ali Pasa
Sudan’da yeni bir dénem baglatir. 1821-1885 tarihleri arasinda Turk-
Misir  yonetimi  gerceklestirilir. Kavalali'dan sonraki Hidivliler
déneminde Misir ordularinin sergiledigi kimi tavirlar Sudan halkinin
tepkisini ¢ceker. Hidivlilerin vergi toplama noktasinda baskic: tutumlarn
yerel halki huzursuz eder.*” Hidivlilerin 1875 yilindan itibaren bagta
Ingilizler olmak tizere kimi batililar1 isbagina getirmeleri ve Avrupalilar
yonetici olarak atamalarni Sudan halkinin benimseyemeyecegi bir
yaklagim olur. Yonetimin sergiledigi béylesi tavirlardan bizar olan halkin
sozculigiunt Semmaniyye Tarikat: seyhi Muhammed Ahmed tustlenir.
Cemaatini “Ensar Hareketi” olarak isimlendiren $eyh Muhammed
Ahmed gerek Hidivlilerin Avrupalilarla yakin ¢alismalarindan duydugu
rahatsizlik gerekse Ingilizlerin Sudan’a niifuz etmeye yonelik hazirlik
siirecine girmesi {izerine 1881 yilinda Misir1 isgal eden Ingiliz
kuvvetlerine ve Ingilizlerin destek¢isi Misir Hidivlerine kargi bir
miucadele baglatir. 1881 yilinda gerceklesen cihadini surdirirken
mehdiligini de ilan eder.*®

Cihat ilan etmesinin ardindan Muhammed Ahmed’in bélgedeki
etkinligi artt1, 1885 yilinin Ocak ayinda Hartum’u ele ge¢irdi. Gordon
Pasa bu savas swrasinda muhasara edildi ve savas sirasinda éldarilda.
Sehri ele geciren Mehdi kuvvetleri Ingilizlere ve Misir'a biiyiik darbe
vurdu.*® Kordofan’dan Bahrulgazal ve Kizildeniz'e kadar uzanan Sudan
topraklarini hakimiyeti altina aldi. Omderman’1 kendisine bagkent
edinip bélgede bagimsiz bir devlet kurdu.*

4 Morsy, North Africa, s. 249.

% Kadir Ozkose, “Baslangigtan Gintimiize Kadar Afrika’da Islam ve Tasavvuf’, Tasavvuf [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, say1: 7, Ankara 2001, s. 179.

4 Cemile, Cagdas Onderler, s.158-159.

47 Durmugs Akalin & Selim Parlaz, XIX. Yiizyilda Dogu Afrika'da Osmanhlar ve Italyanlar, Kesit
Yayinlari, Istanbul 2015, s. 128.

48 Morsy, North Africa, s.249.

49 Morsy, North Africa, s.255; Durmus Akalin & Selim Parlaz, XIX. Yiizyilda Dogu Afrika'da
Osmanllar ve Italyanlar, Kesit Yayinlar, Istanbul 2015, s. 120.

50 Peter M. Holt, The Mehdist State in the Sudan 1881-1898, Oxford 1971, s. 89-95.
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22 Haziran 1885'te vefat eden Sudan Mehdisi,*' bolgedeki diger
tasavvufi tesekkiilleri bagkaldir1 harekdtina katilmaya davet etti. Bu
amagla Senisiyye seyhi Muhammed Mehdi'yi miicadelesine katilmaya
davet etti.>> Sudan Mehdisi gerek yapilanma gerekse fikri arka plan
bakimindan Fulani hareketinin 1slahat c¢izgisini kendisine 6rnek
almaktaydi. Her iki hareket de 1slahat cizgisini 6ngormekte, bid’at ve
hurafelerle miicadele seyrini benimsemekteydi. Islahat programi ve ihya
ruhuyla hareket edip bolgede toplumsal dontsumi gerceklestirmek
istiyorlardi.”®

Sudan Mehdisi'nin askeri bagarilar1 Ingilizleri tedirgin etti. Sudan
Mehdisinin dogu istikametindeki topraklari hakimiyeti altina almak
istemesi ve Hicaz’a ulagsmak arzusu gerek Habes yonetimini gerekse
Ingilizleri rahatsiz etti. Habesistan’da Italyanlarin ugradigi hezimetten
gug alarak Mehdi kuvvetlerinin Misir’a ¢ikarma yapabileceklerinden de
Ingilizler telasa kapildilar. Italya’nin Habegistan’da maruz kaldig1 yenilgi
sonucu Fransa'nin da Habegistan tizerinden Yukar: Nil havzasina dogru
harekette bulunma tehlikesi Ingilizleri rahatsiz eden bir baska gelisme
oldu. Bu sebeplerden dolay: Ingiltere hem Mehdi giiclerinin muhtemel
bir hiicumunu 6nlemek hem de muhtemel Fransiz tegebbiislerine mani
olmak i¢in Sudan’a General Kitchner idaresinde bir ordu géndermeye
karar verdigini ilan etti.>* Herbet Kitchner komutasinda génderilen bu
ordu Mehdi'nin o6limiinden sonra yerine gecen oglu Abdullah b.
Muhammed’i Omdurman’da maglup etti. Ingilizler, Misir'daki
yonetimin yanlis uygulamalarimi dizelteceklerini séyleyerek 1899'da
Sudan'a girdiler ve ilk is olarak Mehdi hareketini tumuyle tasfiye
ettiler.® Oyle ki Omdurman muharebesinde yirmi bin kadar Sudanh
oldirildi.*

Sonug¢

Sudan 6zelinde konuya baktigimizda on dokuzuncu ytizyil, tasavvuf
anlayis1 bakimindan ileri diizeyde gelisimin oldugu bir donem olmustur.

51 Morsy, North Africa, s. 262.

52 F.R. Wingate, Mahdism and the Egyptian Sudan, Londra 1968, s. 69-72; Ozkose, “Baslangictan
Giiniimiize Kadar Afrika’da Islam ve Tasavvuf”, Tasavvuf, Say: 7,s.179.

%8 Muhammed Tandogan, Afrika’da Somiirgecilik ve Osmanl Siyaseti (1800-1922), Tirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara 2013, s. 85.

5 Abdurrahman Caya, Biiyitk Sahra'da Tiirk-Fransiz Rekabeti (1858-1911), Tirk Tarih Kurumu

Basimevi, Ankara 1995, s. 92.

Enver Arpa, Afrika Seyahatnamesi, Fecr Yayinlari, Ankara 2015, s. 21.

56 Tarkkaya Ataév, Afrika Ulusal Kurtulus Miicadeleleri, Ankara Universitesi Siyasal Bilimler
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1977, s. 16.
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Daha once Kadiriyye ve Saziliyye gibi koklu ve geleneksel tarikatlar
faaliyetlerini sturdurirken, bu dénemde batiilarin neo-sufizm adim
verdikleri tasavvufi 1slah, ihya ve tecdid hareketleri basat rol oynamaya
baglamigtir. Tecdid hareketleri adin1 verdigimiz bu tarikat yapilanmalan
Misir ve Hicaz'dan Sudan’a sirayet eden tasavvuf anlayislandir. Kadiriyye
ve Saziliyye gibi geleneksel tarikatlar daha ¢ok adem-i merkeziyetci bir
yapiya sahipken, bu dénemde zuhur eden tecdid hareketleri merkezi
yapilanmaya sahip tarikatlar olmustur. Bunlar geleneksel tarikat
kurumlarindan farkli olarak daha siki irtibat halinde bulunmuslar, daha
tegkilatgr bir hiiviyete burinmugler, daha sistematik ¢aligma
temposunda olmuslar ve sosyo-politik bakimdan daha aktif rol
oynamuglardir. Sonunda bu tecdid hareketleri adeta birer kitle tegkilatina
dontusmauslerdir. Tecdid hareketlerinin bir diger 6nemli 6zelligi Sudan’a
mahsus birtakim tarihi, siyasi ve i¢timai faktérler baglaminda gelisme
gostermeleridir. Tecdid hareketlerinin giiglenip gelismesinde Sudan ile
Hicaz ve Misir arasindaki iletisim vasitalarinin iyilegtirilmesi ve
yogunlastirilmasi énemli rol oynamigtir. Sudan 1821 tarihi itibariyle
yeni kurulan Tirk-Misir iktidar vasitasiyla daha fazla disa agilmas,
tilkede ciddi modernizasyon hareketi gerceklesmis, sosyo-kiiltirel doku
geligtirilmis ve iletisim imkanlar artinlmigtir. 1821 yilindan itibaren
Sudan’da hakimiyet siiren altmig yillik Tark-Misir iktidarinda politik
hayattaki degisime bagh olarak sosyo-kiiltiirel ve dini-tasavvufi hayatta
da yenilikler ve 6nemli gelismeler yaganmigtir. 1875 tarihinden itibaren
Sudan cografyasinda Ingiliz isgal ve yayilmaciligi hiz kazanmis, basta
Sudan Mehdisi olmak tizere bu dénemde gigclu kitle tegkilatlarina
dontisen tecdid hareketleri Ingiliz isgaline karsi sert muhalefet
gerceklestirmislerdir. Bolgede Ingiliz isgaline reddiyede bulunan bu
tecdid hareketleri Sudan Mehdisi'nin kitlesel bagkaldinn harekitina
destek vermiglerdir. Sudan Mehdisinin yirmi yila askin devam eden
siyasi ve askeri miicadelesinin Ingilizler tarafindan bertaraf edilmesiyle
1898 yilindan itibaren hem Osmanli Devleti'nin Sudan’daki hakimiyeti
kaybolmus hem de tasavvufi islahat hareketlerinin bolgedeki tesir ve
niifuzlan giderilmistir. Ingiliz sémiirgesine kars1 baslatilan bu miicadele
her ne kadar 1898 yilinda hiz kesmis olsa da Sudan’in bagimsizlik
miucadelesinin kazanildigi 1956 yilina kadar istiklal kavgalarini devam
ettiren tasavvufi ihya hareketleri zamanla politik bir hiviyet
kazanmiglardir. Sudan’da  varlik gosteren tasavvufi 1slahat
hareketlerinden Semmaniyye, idrisiyye, Regidiyye, Mirganiyye,
[smailiyye ve Mecztbiyye tarikatlann Hicaz’'dan bolgeye sirayet



Sudan’da Tasavvufi Tecdid Hareketleri

etmiglerken, Ticaniye Tarikati Magrib’den Sudan’a nifuz eden ve
Senusiyye ise Kuzey Afrika’dan Sudan’da faal rol oynayan tarikatlardur.
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Tasavvufi Tecriibenin Tezahiirii: Tasavvufta Sathiye

Meselesi ve Harakani’nin Sathiyeleri

Halil Baltac1™*

Oz

Bu caligmada tasavvufi tecriibenin ifade araglarindan birisi olarak sathiyeler
iizerinde durulmaktadir. Tevhid, tecelli, feni, vecd, sekr ve cezbe gibi
kavramlarla birlikte degerlendirilen ve stifinin benliginden siyrildig: zamanlarda
ortaya qiktigr dile getirilen sathiyeler, tezahtiri bakimindan ilk bakista dinin
zahirine uygun olmayan bir takim davrams ve sézlerin digsavurumu olarak
degerlendirilmis bu baglamda tasavvufun en ¢ok tenkit edilen konularinin
basinda gelmistir. I¢cinde mutasavwiflarin da bulundugu Islam ulemasinn itiraz
ve tenkidine muhatap olan sathiye tirii s6z ve davraniglar, bazi mutasavvif
miiellifler tarafindan ise savunulmustur. Bu baglamda daha ¢ok Horasan
mektebine bagh cezbe ehli mutasavwiflarda gériilen sathiye tavrina iyi bir 6rnek
Ebil-Hasan el-Harakani'dir. Bu makalede sathiye meselesi tarifleri, tasavvuf
tarihindeki izleri, savunucular ve karsitlari, meydana gelis sebepleri ve tezahiir
bicimleri cercevesinde ele alinmig, Harakani'nin sathiye 6zelligine sahip séz ve
tavirlarindan érneklere yer verilmisgtir.

Anahtar kavramlar: Tasavvuf, Sathiye, Harakani

Dog. Dr., Erzincan Binali Yildirim Universitesi Hahiyat Fakiiltesi. hbaltaci@erzincan.edu.tr
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Expression of Sufistic Experience: The Shath Issue in

Sufism and the Shathiyat of Kharaqani

Abstract

In this study, shath which is one of the expression means of sufistic experience
is emphasized. Shathiyat which is evaluated with concepts such as unity
(tawhid), manifestation (tajalli), annihilation (fana), ecstasy (wajd), intoxication
(sakr) and mystical contemplation and uttered that it is emerged when the sufi
left the self, was interpreted as expression of inappropriate behaviors and words
for religion in terms of appearance. There are sufis who criticize and object to
shath words and behaviors, are the leading discussed subjects of sufism, and also
sufis who defend and interpret it. A good example of the attitude of the Shath in
the pious mystical contemplation Sufis of Horasan Sufism School is Abu Hasan
al-Kharagani. In this declaration, the descriptions of the shath issue, its traces in
the history of Sufism, its defenders and opponents, the reasons for its
occurrence, the forms of its appearances and the shath words and attitudes of
Kharaqgani were evaluated.

Keywords: Sufism, Shath, Kharaqani
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Tasavvufl Tecriibenin Tezahiirii: Tasavvufta Sathiye Meselesi

Giris

Tesekkil déneminde kaleme aldiklan eserlerle tasavvufun ilim olma
sirecine katk:i saglayan safi miellifler, vermis olduklari ugras ve
gosterdikleri abanin kargiligini tasavvufun diger Islami ilimler arasina
girmesini saglayarak almiglardi. Bu ilk klasik tasavvufi eserlerde 6ne
ctkan ortak ozellik tasavvufun, c¢ercevesini genelde fukaha ve
kelamcilardan olugan Islam alimlerinin ¢izdigi Islam anlayisiyla uyumlu
olduguna, buradan hareketle hi¢ kimsenin tasavvufu kullanarak bu
cerceveyi ihlal edecek tavir ve sozlere miisaade edilmemesi gerektigine
yapilan kuvvetli vurguydu. Tam da bu sebeple bu ilk dénem
klasiklerinin ¢ogunda, zikredilen cerceveye aykir her turli fikir, s6z ve
davranig, bazen tenkit bazen de gérmezlikten gelme veya bahse konu
edilmeme geklinde bir tavirla kargilagilir. Oysaki dertini bir tecribenin
hakikat ifadesi olarak dile getirilen ve ¢ogu ¢izilen cizgiden bir sekilde
uzaklagmayla sonug¢lanan séz ve ibareleri sebebiyle, bu déneme
gelinceye degin baz:i sifiler bunun bedelini olduk¢a agir bir gekilde
canlanyla, bazilari ise mahkemelerde yargilanmak, hapislerde yatmak,
siurgin edilmek veya toplum icinde otekilestirilip tecrid edilmekle
zaten 6demis bulunmaktaydilar. Tarihi seyrin sonraki dénemlerde de
genellikle bu minvalde devam ettigi soylenebilir. Ancak yine de zaman
icinde yazilan tasavvufi eserlerde, bahse konu olan stfilerin
sahiplenildigi, sézlerinin agiklanip izah edildigi, bu yapilirken diger
taraftan da cizilen ger'i cerceveyi korumayi amaglayan bir denge
politikasinin gozetildigi géze carpar. Tarihi siire¢ gostermektedir ki
tasavvuf tarihinde bitin stfileri ¢izilen bu cerceve i¢inde tutmak kolay
olmamugtir.

Tasavvufla ayni donemlerde Horasan bolgesinde ortaya c¢ikan
Melamet anlayisi ile beslenen fen3, vecd, cezbe, agk, manevi sarhogluk
ve coskulu séyleyise dayali Horasan mektebinde, bu tur “cizgi dis1”
kabul edilen stfilerin say1 bakimindan daha fazla oldugu
gorilmektedir. Ustelik ziihd, ibadet, ilim ve sahv gibi kavramlarla
tanimlanan klasik tasavvufun aksine, Bayezid-i Bistaminin temsil
ettigi “sekr’in getirdigi maneviyatla beslenen bu mektebin tasavvufi
tasavvuru, sonraki dénemlerde Anadolu’ya dogrudan tesir etmis zaman
icinde diger tasavvuf anlayigi aleyhine geliserek ginimiuze kadar
etkisini sirdirmigtiir.

Hakikatin ifadesi, tasavvufi tecriibe ve zevk edilen halin bir
tezahuri olarak sathiyeler, ¢ercevenin i¢inde ya da disginda kalma
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konusunda oénemli bir isarettir. Itikadi, yasam tarz1 ve bilgeligi ile
“Muslimanhigi’na dair hicbir tereddit bulunmayan stfi buyiiklerinin
“fena hali"nde seriatin hilafina gériinen s6z ve davraniglarinin izahs, ilk
dénemlerden itibaren mutasavwviflarin zorlandiklar1 konularin baginda
gelmektedir. Tasavvuf ehli olmayan A&limler kadar ¢ogu defa
mutasavviflarin  da mesafeli durup tartisma alanina girmek
istemedikleri sathiye meselesinin, guncelligini koruyarak gintmiize
degin tartigilageldigini bu konuda yazilan cesitli eser ve serhlerden
anlamak mumkiindiir.

Bu c¢alismada, oncelikle sathiye olarak degerlendirilebilecek
ifadelerin ortaya ¢kigindan itibaren tarihi seyri incelenmis, bu
baglamda sathiyyata dair stfi gorisleri degerlendirilmeye ¢aligilmigtur.
Tasavvufi tecritbenin swra dist bir tir disavurumu olarak
nitelendirebilecegimiz sathiye kavraminin anlami, kisaca tarihi siireci,
meydana gelis sebepleri ve ortaya ¢ikma sekilleri konusunda bir ¢erceve
ortaya konulmaya gayret edilmigtir. Séz ve tavirlariyla Horasan
tasavvuf mektebine iyi bir nimine olan Ebi’l-Hasan el-Harakani'nin
sathiye kabilinden s6z ve tavirlarina dair verilen érnekler ve bu hususta
yapilan degerlendirmelerde konunun pekistirilmesi ama¢lanmigtir. Bu
calisma “tagkin stfi sézleri” olarak tanimlanan ve bir tir “sapma”
olarak gorulen sgathiyelere sadece zahiri bir bakis, dis anlaml bir
okumayla niuftz edilemeyecegi, sathiye sahibinin degil dertini diinyas:,
zahirine dair yorumlarin bile sathi kalacagi ve dolayisiyla hatal
olacagini savunmaktadir. Caligma ayrica sathiye konusunun sadece séz
ve ibareleri degil, “tagkin stfi tavir ve davraniglari’ni da kapsayacak
sekilde ele alinmasi gerektigini hatirlatmaktadur.

1- Sathiye/Satah

“Sathiye”, “satah” veya “sath” kavraminin Siiryanice; “geniglemek,
biytmek” anlamindaki “sehata” kelimesinden, zaman i¢inde harflerin
yer degistirmesi ve Arap¢a “setaha” sekline déniismesiyle meydana
geldiginden bahsedilir. Boyle olunca “satah” kelimesi sozlikte; “uzak
olmak, uzak kalmak, sézii uzatmak, haddi asmak, hareket etmek,
sarsilmak, tagmak” gibi anlamlar kazanmigtir."

Kelimenin tasavvufun tesekkiil dénemi kabul edilen h. 3/ m. 9. asir
mutasavviflar1 arasinda kullamildigina dair gtglu isaretler varsa da
gorebildigimiz  kadariyla “satah  (sath)” kelimesini tasavvufi

1 Suleyman Uludag, “Sathiye”, DIA, Istanbul 2010, c. 38, s. 370.
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kaynaklarda ilk defa kullanan ve izah eden h. 4/m.10 asir
muelliflerinden Ebu Nasr Serrac et-Tasi (6. 378/988)’dir. Ona gére
satah/gath; “Vecdin anlatimi sirasinda feyz, galeyan, heyecan ve galebe
ile sarf edilen alisilmamis ibare ve ifadelerdir.”? Serrdc’'in bu tanimi
sebebiyle olsa gerek neredeyse biitin metinlerde gsatah kavramu,
“seriatin zdhirine ters, tenakuz iceren aligilmamig ve anlagilmamig safi
sozleri” olarak degerlendirilmistir. Serric eserinde satahin tanimim
yaptiktan sonra hemen devaminda, kelimenin “hareket” 6zelligine
dikkat ¢ekmekte ve soyle demektedir; “sath hareketten alinmig bir
kelimedir. Cunka ‘sath’ vecd ehlinin vecdleri guglendiginde sirlarim
harekete gecirmektedir.”®> Buradan hareketle satahin, biri vecd
ehlinden sadir olan “s6z ve ifade” digeri yine vecdin etkisindeki stifinin
“tavir ve davranig”1 olmak tizere iki tarafinin bulundugunu séylemek
gerekir.

Sathiyenin sonraki dénem kaynaklarinda istilahi manasi gelismek
ve genislemekle birlikte gorebildigimiz kadariyla ¢ogu defa Serric’in
tekrarindan 6teye gecilememigtir. Bu baglamda sathiyenin tanimi ve
mabhiyeti konusunda sonraki mutasavviflar tizerinde Serrdc'in ciddi
tesiri bulundugunu séylemek yanlis olmaz. Yine de sathiye meselesine
tarihi strecte mutasavviflarin ne gekilde yaklagtigina isaret etmek
konunun anlagilmasina katki saglayacaktir.

2- Sathiye Meselesinin Tasavvufi Seyri

Serrac, el-Luma’ adli eserinde sathiye konusunu Bayezid-i Bistami,
Ebtbekir $ibli, Ebi’l-Huseyn en-Niri, Sehl b. Abdullah ve Eba Hamza
Bagdadi gibi mutasavviflarin “tagkin sozleri” etrafinda ele almaktadir.
Ozellikle Bayezid-i Bistami'nin sathiye kabilinden bazi sozlerini
actklamada Cuineyd-i Bagdadi'ye atif yapmasi konunun tarihinin takibi
bakimindan énemlidir.* Ciineyd-i Bagdadinin, Bayezid'in tartigmaya
acik sathiye iceren soézlerini izah etme cabasi, bir taraftan kavramin
mahiyetine dair bir dayanak noktasinin ortaya ¢kmasmna katks
saglarken diger yandan sathiyenin hal ile iliskisine ve tasavvufi

2 Ebu Nasr Serrac, Kitabii'l-luma’, Islam Tasavvufu, cev. H. Kamil Yilmaz, Istanbul 2012, s. 443.

3 Serrac, Kitabiil-luma’, Islam Tasavvufu, s. 443

Bayezid-i Bistaminin gsatahit soézlerini agiklamak i¢in kaleme alinan ilk serh &érneginin
Cuneyd-i Bagdadi'ye ait Serh-i Sathiyydt-1 Ebi Yezid-i Bistdmi adl eseri oldugu anlagilmaktadur.
Uludag, “Sathiye”, s. 370. Biz bu makalede sathiyyat konusunun tarihi seyrini ¢aligmanin
sinirlarini agmamak maksadiyla bazi bityiik mutasavviflarin gériisleri cercevesinde ele almaya
caligtik.
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tecribenin aktarilmasindaki zorluga isaret etmesi sebebiyle dikkat
cekicidir.”

Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909), Bayezid'e ait sathiye kabilinden bir
takim so6z ve rivayetleri onun yasadigi hallerle iliskilendirmekte,
“derinligi ve anlami sebebiyle sadece kendisinin bildigi, ona has
kilinmig bir deryadan alinmis” olmasina dikkat cekmektedir. Insanlarin
bu sozlere kars: alakalarina isaret eden Ciineyd, Bayezid'i kendi batil
goriglerine hiiccet yapanlarin da onun kifrine kail olanlarin da
dikkatli olmas1 gerektigini hatirlatir. Zira bu sozlerin ehli olanlarca
yorumlanmas: ve bu konuda kavrayig bitunlugine sahip olunmasi
gerekmektedir. Biyezid'in sé6zlerini savunma ihtiyaci hisseden Ciineyd,
yine de onu bu sozlerinden dolay: bidayet ehlinden sayar ve séyle der:
“Bayezid, isaretinin ¢okluguna ragmen orta yolda kaldi. Ben onun nihai
noktaya ulagtigini gosteren herhangi bir séziini duymadim.”® Bu
ifadeler sonraki dénemlerde sathiye meselesi hakkinda yorum yapan
pek ¢cok mutasavwif tarafindan kabul gérmus ve tekrarlanmigtir. Ancak
Cineyd’in bu sozlerini, Biyezid'e tasavvufi bir mertebe belirlemek
isteginden ziyade, “sekr’in hakimiyetindeki bir tasavvuf anlayigina
kars1 bir uyari olarak okumak da mimkiindiir.

Gazzali'nin (6.505/1111) sathiye konusuna birbirine zit iki farkh
acidan yaklagtign gorilmektedir. Bunlardan birincisine goére; hakikat
semasina yikselen Aarifler burada Allah’tan bagka bir hakikatin
olmadiklarini gorirler. Bu zevk ve hilin sarhosluguyla kesret ortadan
tamamen kalkar ve bu tek hakikatte sermest olurlar. Bu halde iken
akillar1 zail olur, zevkin tesiriyle her seyi unutur, kendileri dahil
Allah’tan bagka hicbir seyi hatirlamaz olurlar. Kendilerinde Allah’tan
baska bir sey kalmadiginda, sarhoslugun akillarnin hikmiina
digiirmesi sebebiyle bazilar1 “Ene’l-hak” bazilar1 “Siitbhani” bazilari da
“Ma fi'l-ciibbeti” derler. Asiklarin sekr hallerindeki sézleri saklanir
soylenmez.” Bu konuda fena hiline dikkat ¢eken Gazzali, sifilerin bu
tarz ifadelerini Allah’tan hikaye yoluyla séylenmis sézler olarak kabul
etmek gerektigine isaret ederek sifilerin kendi benliklerinden ziyade
Allah’1 tavsif ettiklerine imada bulunur.

5 Serrac, Kitabii'l-luma’, Islam Tasavvufu, s. 443-475.

6 Serrac, Kitabii'l-luma’, Islam Tasavvufu, s. 453-454.

7 Ebt Hamid Muhammed Gazzali, Miskatii'l-envar, Nurlar Feneri, cev. Siileyman Ates, Bedir
Yay., Istanbul 1994, s. 31-32.
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Onun diger yaklagimina gore ise gathiye; “anlagilmas: zor, kimseye
faydasi olmayan iistii kapali sézler”dir. imam Gazzili, insan tabiatinin
sathiye turii sézlerden hoslandigimi hatirlatarak bu nevi sozlerle
mesgul olmay: 6zellikle avam kimseler i¢in zararh gériir. Ehli olmadigy,
seyr u sulik etmedigi halde bu tir séz ve davranislar icinde
bulunanlarin gerfatin sinirlarindan  ¢ikabilecegine dikkat ¢eken
Gazall'ye gore, akll muvazenenin ya da hayalin bozulmas: neticesinde
ortaya ¢ikan sathiyeler, kalbi bulandirir, akli sagirtir, dinleyenleri kast
olunmayan manalara yénlendirir.® Gercekte birbirine zit bu ifadelerin
sebebini onun geriat-hakikat dengesi kurma istegine, siinni tasavvufun
tesekkiil siirecindeki kaygilarinda aramak gerekir. Muhtemelen Imam
Gazzali, bir taraftan igin hakikat boyutuna isaret ederken, diger
taraftan ortaya c¢ikan elegtiri ve tenkitlere engel olmay:
amagclamaktaydi.

Sathiye ifadelerini yorumlayan ve sathiye sahibi mutasavviflarin
mihim savunucularindan birisi de Horasan mektebinin 6nemli
temsilcilerinden olan Ayni'l-kuddt Hemedani (6. 525/1131)'dir. O,
“Stfilerin gatahit denen sézleri vardir. Bunlar, sekrin tesirinde ve
yogun bir vecd hilinde olan kimsenin agzindan dokilen garip
ifadelerdir. Insan bu halde kendini tutamaz’ diyerek bazi safi
sathiyelerinden bahseder. “Garip ifadeler” séziiyle sathiyenin zahiri
tarafina isaret eden Ayni’'l-kudat, bu konuda “Kurb-i nevafil” hadisini
hatirlatarak fena halinde bulunan sifilerin bu nevi sézlerinden dolay:
mudheze edilmemesi gerektigini s6yler. Zira ona gore asiklarin sozi
kapali olur, rivayete gelmez.® Hemedani, stfinin gercek fena ve agkin
neticesinde sathiye sézlerine bagvurdugunu séyleyerek bunu tstiin bir
makam olarak gorir ve gathiye sahiplerinin ifadelerinden dolay: mazur
gorulmeleri gerektigine inanir.’ Ancak onun feni ve agkin kemal
mertebesine ulasmadan “Ene’l-hak” veya “Siibhini” diyenlerin kafir
olacagina dair sézlerini hatirlatmak gerekir. “Asik ‘deryada bir damla’
dedigi zaman, kendisine deryid demis olur. O civanmert de bunun
gibidir, “Ene’l-hak” demesini mizur gérmek gerekir. Eger bulundugu
makamindan séylememisse gercek kafir olur.” Hemedani bu ifadelerini
Harakani’'nin su sézleriyle destekler: “Ebi’l-Hasan el-Harakani demigtir

8 EbG Hamid Muhammed Gazzali, fhyau ‘ulimi’d-din, Dari’']l-Marife, Beyrut, 1983, c. I, s. 36-37.

9 Ayni'l-kudat Hemedani, Sekva’l-garib, Garibin Sikdyeti, haz. A. Kamil Cihan vd., Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanhi Yay., Istanbul 2016, s. 288-290.

10 Ayni’'l-kudat Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, haz. Halil Baltac,
Dergah Yay., Istanbul 2015, s. 55, 190.
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ki ‘Eger; Allah o anda kuluna vahyedecegini vahyetti’(Necm, 53/10)
makaminda bulunmuyorsam, benim ile EbG Cehil ve Eba Leheb
arasinda fark yoktur.” Yani burada hazir degilsem kafirim.”** Cogkulu
bir sathiye savunucusu oldugu anlagilan Hemedéani'nin o&zellikle
Temhidat adl1 eserinde sekr, vecd ve cezbenin tesiriyle sathiye sinifinda
degerlendirilecek pek ¢ok s6z ve ifadesinin oldugunu hatirlatmak
gerekir.

Sathiye konusunun meghur savunucularindan birisi de “Seyh-i
Sattdh veya Sattdh-1 Fars” lakapli Razbihdn Bakli Sirdzi (6.
606/1209)'dir. Bu konuda bir klasik haline gelmis olan eseri Serh-i
Sathiyyatinda™ bir taraftan gsathiye meselesini temellendirmeye
calisirken diger yandan kendi zamanina kadar ulagan gathiyeleri serh
edip sifileri miidafaa etmigtir. Vecd ehli bir mutasavwif olan Bakli,
irfani anlayig1 sayesinde zdhirde “kuistah ve cesurca séylenmis kufir
olan ifadeler’den, bambagka derin anlamlar cakarmigtir. Bakli’nin
sathiyeye yaklagimi ve gathiye tanimi bir anlamda Serric ve Gazzali'nin
devamu niteligindedir: “Arapcada bir sey hareket ettigi zaman ‘sataha,
yestehu’ derler. Satah harekettir. Un elenen yere hareketin
coklugundan dolay1 ‘mistah’ derler.”** Kelime manasini bu gekilde
acitkladiktan sonra suafilerin satah sézlerinin kaynagi ve mabhiyeti
tizerinde duran Bakli'ye gére sathiyeler, stfilerin kalplerinde bulunan
sirlarin onlari harekete gecirmelerinden kaynaklanir. Kuvvetli vecd ve
tecelli nGru bu kimselerin temiz sirlarinda ulvi bir gekilde ortaya
ciktiginda maguk-i ezeli icin igtiyak atesinin parlamasina sebep olur. Bu
sekilde Kibriya otagina ulagarak azamet ve celdl dleminde cevelidn

1 Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, s. 232. Ayni'l-kudat Hemedani bu
eserinde Ebil-Hasan el-Harakaninin: “Ben Rabbimden iki sene ile eksigim.” “O benden iki
sene 6ne gegmistir, benden iki sene 6ne diigmiistiir. Yani ben ondan iki sene daha az ve daha
kiigtgim.” sathiyesini hatirlatmakta ve yorumlamaktadir. s. 98. Bu sathiye ve yorumlan
hakkinda bilgi icin bkz. Ercan Alkan, “Harakani’nin “Rabbimden ki Sey/iki Sene Ile Eksigim”

Sozinin Tasavvuf Literatiriindeki Yorumlan”, M.U. ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 44,

(2013/1), s. 87-98. Hemedani, onun benzer bir sathiyesini ise su sekilde zikretmektedir:

“Ebil-Hasan el-Harakani bu maénada soyle demistir: “Li ildhe ilalldth kalbin i¢indendir,

Muhammediin restilullah ise kulak memesindendir. Mazur gérmek gerekir.” s. 216.

Bu baglamda cesitli stfilere ait sathiyelerin serh ve miidafaa edildigi Muhammed Daragiikih’a

ait Hasendtii'l-drifin adli eserde Hemedaninin bazi sézleri gerh edilmigtir. Muhammed

Daragiikah, Hasendtii'l-arifin, haz. Seyyid Mahdtm Rehin, Tahran 1352 hs., s. 32-33.

13 Sathiyelere dair yazilmig ilk serhin, Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909)'nin Serh-i Sathiyydt-1 Ebi
Yezid el-Bistami isimli eseri oldugu dile getirilmistir. Ethem Cebecioglu, “Satahat Ibarelerinin
Anlagilmasina Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf: {lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil:
7 [2006], say1: 17, s. 10.

14 Razbihan Bakli, Serh-i Sathiyydt, haz. Henry Corbin, Tahran 2010, s. 80.
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ederler. Gaybin remizlerini, azametin sirlarim1 gérdiklerinde iradeleri
olmaksizin bir sarhogluk héiline girerler, ruh harekete gelir, sir cogkuya
kapilir, dil soze gelir. Béylece vecd sahiplerinden, hallerinin atesi ve
r(hun ulvi makamlara yikselmesinden dolay: mutesabih denilebilecek
sozler sadir olur. Bu sozler zahir ehli i¢in taninmamis oldugundan ya da
daha o6nce benzeri gorilmemis bulundugundan, bu sekilde s6z
sdyleyenleri inkar edip elegtirirler.*®

Sathiye konusunda o¢nceki sufilerden etkilenmekle birlikte bu
konuda Bakli’yi diger stfilerden ayiran en énemli husus gérebildigimiz
kadariyla gsathiye kavramini daha genis ve umumi bir tarzda kullanarak
stfi sozlerinden 6teye tasimasidir. Ona gore sathiyelerin kaynagimi
Kur'an, hadis ve evliyAnin ilhdminda aramak gerekir. Kur'an'daki
miitegabihat, sifatlar ve hurdf-i mukattaa; baz1 hadislerde varid olan
“Allah adem’i kendi sturetinde yaratti, Rabbimi en giizel surette gordiim,
Rabbimi bir delikanli suretinde gordiim” vb. ifadeler; agk, tevhidin
hakikati ve marifet gibi makamlardan kaynaklanan safi sozleri Bakli'ye
gore gatahtir.’® Bu sebeple te'vil ve tefsir edilmesi bakimindan stfi
sathiyeleri ile Kur'dn ayetleri ve hadisler arasinda fark yoktur. Esasinda
kullarinin geneline seriat diliyle seslenen Hak Teala, keremi ve atisina
layik gordigu marifet ehli kidem miigdhitlerini, hakikatin isaretlerine
ve varhigin sirlarina dair bilgilere muttali kilmigtir.’” Sathiyeye sebep
olan husus, tecriibe edilen bilginin, mugsihede edilen sirlarin, ortaya
¢tkan zevk ve halin dile getirilmesindeki zorluktur. Mesele, manalarin
kisveye burtinmesindeki gii¢likten kaynaklanir, zira kidem ne zaman
kalip ve vasitayla yani hadisle ifade edilmeye ¢aligilsa sathiye meydana
gelir.

Bakli’yi sathiye konusunda diger stfilerden ayiran bir bagka 6zellik
onun sathiyeye sadece kelamla sinirlamamasidir. Ona gore sathiye
sadece kelam olarak zuhur etmez, bazen s6z olmaksizin sadece

15

Bakli, Serh-i Sathiyydt, s. 81. Bakli, sathiyelerin meydana gelmesini benzer ifadelerle bir diger
eserinde sdyle ézetlemistir: “[Stfl] Kidem denizinin derinliklerinde tam birlik halinde (ayn-1
cem’) beseri vasiflardan kurtulur, ittihad mahalline erisir ve bu sirada sathiyeler séyler.
“Siibhani”, “Leyse fi ciibbeti” sézleri ve “Ene’l-hak” sirr1 burada gerceklegir.” Razbihan Bakli,
Kitabii abheri’l-dsikin, haz. Henry Corbin, Tahran 1383 hs., s. 146.

Bakli kadar acik olmasa da sathiyelerle Kur’an 4yetleri ve hadisler arasinda miinasebete igaret
eden stfilerin ilki gérebildigimiz kadariyla Aynivl-kudat Hemedani'dir. Ornekler i¢in bkz.
Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, s. 190, 232; a. mlf, Namehd-y1 Ayniil-kudat
Hemedani, haz. Ali Naki Munzevi, Afif Useyran, Tahran 1387hs., c. 1, s. 360.

17 Bakli, Serh-i Sathiyyat, s. 81-82.
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davranis ve eylem, bazen de hem s6z hem de eylem olarak ortaya cikar.
Bu konuya metnin sonraki béliimlerinde yeniden deginilecektir.

Safi sathiyelerine eserlerinin cesitli yerlerinde deginen Muhyiddin
fbni’l-Arabi (6.638/1240), Tedbirat-1 Ilahiyye adli eserinde konuyu
“esbab-1 zeferat ve vecebat ve sema” bahsinde ele alir. Vecd hilinin
insan tabiat1 ve kalbin tizerindeki tesirinin izlerine isaret eden Ibniil-
Arabi'ye gore “teevvith veya zeferat’n zdhirdeki belirtileri olan
“aglama, inleme, feryad ve ah vah etme, sayha atma, sema’ vb.” haller
tamamuiyla insan kalbindeki bir takim degisimlerin neticesinde ortaya
¢ikmaktadir. Satah1 da benzer sekilde degerlendiren Ibnil-Arabi’ye
gore; eger kalbin fitri sicakligi, marifetten hasil olan serinlik sebebiyle
dimagla kalp arasinda harekete gecer ve nihayet bu sicakligin kalbin
yuzeyine sturtinmesiyle zuhur eden ates dimaga yikselirse bunun
sonucu olarak vecd halini yasayan kimseden dizensiz bazi hareketler
ile hakikatlere miiteallik ve anlagilmas: gii¢, tibire muhtag bazi sézler,
sathiyeler sadir olur.” Bu eserde vecdin etkisiyle zeferat nevinden
halleri inkar edenleri elestiren Ibnil-Arabi, karsi cikanlara iltifat
edilmemesini tenbihler.

Ibnil-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye'de satah konusunu ele aldig
bélumde, ilahi bir emir olmaksizin satahat izhar etmeyi muhakkiklerin
stirgmesi olarak nitelendirir.'® Sathiyeleri nefsin kibri olarak nitelerken
sathiyenin muhakkiklerden asla sidir olmayacagini soyler. Ona gére
sathiye meydana geldiginde, perdelenme ortaya ¢iktigindan bu halin
tesirinde bulunan kimse ne kendini ne de Rabbini tanir. Bu konuda sert
ifadeler kullanan Ibnii'l-Arabi, tagkinlik icindeki sathiye sahiplerinin en
nihayetinde =zelil bir sekilde basa, eski hallerine doénmekten
kurtulamadiklarina igaret eder. Hasili ona goére sathiyeler dogru
olabilme 6zelligine ragmen nefsin kibrinden kaynaklanir ve sathiye
sahibinin hentz kurtulamadigi begeri tabiatindan kalan geylerle
ilgilidir.” Konuya yaklagimi itibariyle Ibnii’l-Arabi, Serrac’tan Riizbihan
Bakli'ye devam eden sathiye anlayisinda farkli bir noktada durur.
Serrdcin “zahiri kotu, batimi saglam ve dogru sozler” seklindeki
goruguni ileri tasiyan Bakli, vecd halinde, sekr makaminda ve tam bir

Muhyiddin Ibnw’l-Arabi, Tedbirat-1 flahiyye Terciime ve Serhi, terciime ve serh Ahmed Avni
Konuk, haz. Mustafa Tahraly, iz Yay., Istanbul 1992, s. 420-422 ; a. mlf., et-Tedbiratii 'l-ilahiyye
fi 1slahi'l-memleketi'l-insaniyye, haz. Asim Ibrahim el-Keyyali, Daru’l-kiitiibil-ilmiyye Beyrut
2003, s. 108-110.

19 Muhyiddin {bni’l-Arabi, Fitihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Istanbul 2017, c. 8, s. 355.

20 ibniw'l-Arabi, Fitahdt-1 Mekkiyye, c. 8, s. 358-359.
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fenada sathiye sahibini “Hakk’in dili” olarak gériirken, Ibni’l-Arabi,
sathiyenin kaynagini insan tabiatiyla aciklamakta, muhakkik stfilerden
ziyade miibtedilerden zihir olan bir hil olarak gérmektedir.

Eserlerinde sathiye konusunda yeri geldiginde aciklamalarda
bulunan stfi-muelliflerden birisi olan Necmeddin-i Daye (6.654/1256),
aynt zamanda Ebw'l-Hasan el-Harakaninin megshur sathiyelerinden
birisi olan “es-stifi gayru mahlak/safi yaratilmamigstir” séziinti mustakil
bir risale yazarak serh etmistir.?’ Daye, Gazzali'ye benzer gekilde
sathiyenin tecelli ile iligkisine dikkat ¢eker ve bu sézleri Allah’in zat ve
sifat tecellilerinin neticesi olarak degerlendirir.”? Tecelliler kargisinda,
fend ve tecellinin tesirinde tamamiyla Hakk'in tasarrufuna teslim
olmus stfi tecribeye isaret eden Daye, sathiyenin ortaya ¢ikma
agsamalarimi goyle izah eder: “Salik bu yolda bazi ruhani makamlara
ulagir ve ruhu begeriyet giysisini ¢ikarir, ‘ab u kil’ elbisesinden soyunur.
Bu durumda ona Hakk'in sifatlarinin eserlerinden ortaya ¢ikan bir ziya
ulagir. Bu sekilde ruhani sifatin sonsuz sayidaki nurlan salikte tecelli
edince begeriyetten kaynaklanan 6zellikler yok olur. Béylece “Hak geldi,
batil zdil oldu. (Isra,17/81)” hakikati gerceklesmis olur. Bu makamda
kalb ayna gibi temizlenip saflastigindan, ruhun tecellisini kabul etmeye
hazirdir ve bu nedenle kendisinde “Ene’l-hak” ve “Suibhani” gibi zevkler
bulur.” * Daye, yiicelifine ragmen gercek maksat olarak kabul
edilmesi, gurura sebep olma ihtimali, hulal ve ittihad tehlikesinden
dolay1 bunu gecilmesi gereken eksik bir mertebe olarak kabul eder ve
velayet sahibi bir seyhin gozetiminde daha yiice makamlara dogru
yolculugun devam etmesi gerektigini hatirlatir. Goérildiuga uzere
Necmeddin Daye de Ibnii'l-Arabi gibi sathiyeleri eksik bir mertebenin
druni olarak kabul etmektedir.

Bu konuda son olarak, Mevlani Celileddin Raminin de (6.
672/1273) sathiyyati kabul edip bazi meghur sathiyeleri aciklayip
mudafaa ettigini hatirlatmak gerekir. Onun o6zellikle “Ene’l-hak”

2 Bkz. Halil Baltac, “Necmeddin-i Daye’nin, Ebw'l-Hasan el-Harakaninin; “Sofi Gayru
Mahlik/Safi Mahltk Degildir” Sathiyyesi Hakkindaki Yorumlar”, Kafkas Universitesi Harakani
Uygulama ve Arastirma Merkezi Seyyid Ebi’l Hasan Harakani Vakfi 1. Uluslararast Harakani
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 2012, s. 134-149. Bu sathiyenin bagka bir serhi i¢in bkz., M.
Nedim Tan, “Harakani’nin Tasavvuf Tarihindeki Etkisine Bir Ornek: “Stfi Yaratilmamigtir”
Sozii ve Hace Yusuf Hemedani'nin Serhi”, Kafkas Universitesi Harakani Uygulama ve Aragtirma
Merkezi Seyyid Ebu’l Hasan Harakani Vakfi I. Uluslararasi Harakani Sempozyumu Bildiriler Kitabr,
2012, s. 200-210.

2 Necmeddin-i Daye, Mirsadiil-ibad, Tasavvuf Yolu, cev. Halil Baltaci, Istanbul 2013, s. 250-254.

2 Daye, Mirsadii'l-ibad Tasavvuf Yolu, s. 193.
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ifadesini izah ederken bu sézun bir iddia tasimas: bir kenara aksine
biiyitk bir tevazu isareti olarak kabul etmesine dair sézleri anlamhidir.*

3- Sathiyelerin Tezahiiri

Tasavvufi tecritbenin davrams ve sozler araciligiyla disa vurulmasi
olarak tamimlayabilecegimiz sathiyelerin meydana gelmesinde cesitli
sebepler vardir. Akil 6tesi mertebesine erigen (tavru’l-verail-akl),
hakikat semasina yiikselen, rubiibiyet ve gayb aleminin sirlarini zevk
eden stfi icin en cetin mesele tecriibe edilen bu hakikatin s6z ve tavir
olarak ifade edilmesidir. Ibni'l-Arabi’ye gére muhakkik stifiler, vahdet
galebesi altinda bile asla tecriibeyi digar1 vurmazlar, aksine makamlarin
her birini birer atd ve mevhibe kabul ederler. Ancak tasavvufi
tecriitbenin galebe calip tesiri altina aldifi sathiye sahibi stfiler,
hallerine maglup olup bulunduklari makamin hikma altina
girdiklerinden stret 4leminde bazen hareket ve davranis, ¢cogu defa
“zéhirde kifir gibi gérinen ama batinda hakikatin ta kendisi olan
sozlerle” hallerini 4sikar ederler. Bu s6z ve tavirlarda mananin kapali ve
muphem olmasi, swadan dilin isaret ettiklerine benzememesi,
ibarelerin anlagilmayacak bir takim semboller icermesi ayiria 6zellikler
olarak kargimiza ¢ikar. Bu sebeple Bakli'ye gore remiz, isiret ve
sathiyat ancak sekr diliyle ifade edilebilir.”® Modern aragtirmacilardan
M. Riza Sefi’-i Kedkeni'nin sathiyeyi mensir siir olarak tanimlamasi bu
bakimdan anlamlidir.?®

Stfilerin gathiye ifadeler kullanmalarinin sebepleri tzerine dile
getirilen pek ¢ok goriis olsa da temelde siddetli vecd, fena veya ittihad
tecriibesi, manevi sarhogluk (sekr) ve cezbe, heyecan ve galebe gibi
psikolojik haller bulunur.”” Safi miellifler gathiyelerin, kiginin
zikredilen hallerin etkisinde ve fena tecriibesi yasarken sadir oldugunu,
davranig ve sozlerdeki asiriligin kendinden ge¢me héilinde ortaya
ciktigini dile getirmiglerdir. Ancak Henry Corbin Serh-i Sathiyydta

24 Mevlana Celaleddin, Fihi ma fih, tas. Beditizzaman Firuzanfer, Tahran 1390hs., s. 53. Ayrica
bkz. A. mlf., Fihi ma fth trc. A. Avni Konuk hzr. Selcuk Eraydin, Istanbul 1994, s. 43.

A A

Mevland'nin sathiyelere bakisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. M. Mustafa Cakmaklioglu,
Hallacin “Ene’l-hak” Sézii Baglaminda Mevland'min Satahit Yorumu, Tasavvuf: Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6 [2005], say1: 15, s. 191-223.

25 Bakli, Serh-i Sathiyydt, s. 80.

% Leyla Nevrtzptr, “Isaretha-yi Siibhani: Berresi Didgihha-y1 Miiteariz der Bab-1 Satah”,
Mecelle-i Daniskede-i Edebiyydt ve Ultim-i Insani-yi Danisgah-1 Tehran, Tabistan 1387, yil: 59,
say1: 2, s.203.

27 Abdurrahman Bedevi, Satahdtu’s-silfiyye, Kuveyt 1978, s. 10-11; Carl Ernst, Words of Ecstasy in
Sufism, New York 1985, s. 25-45.
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yazdig1 6nsozde bunun aksinin olabilecegini de séyler. Ona gére sathiye
olarak nakledilen sifi s6zlerinin ¢ogu cezbe hilinde degil kisinin s6z ve
davraniglarinda sakin ve kendinde oldugu bir sirada meydana gelir.
Corbin, sgathiyelerin kaynag: olarak tasavvufi tecriibeyi gostermekle
birlikte bunun illd vecd, sekr ve cezbe hilinde ortaya ¢ikmasinin
gerekmedigini dile getirmektedir.”® Ancak burada, mutasavviflarin
sathiyenin kabult i¢in tam anlamiyla fena halini sart kogtuklarini, bu
baglamda Aynii'l-kudat Hemedaninin fena haline dayanmayan bu tir
sozleri kifiir olarak kabul ettigine dair ifadelerini tekrar hatirlamakta
fayda vardir.?® Isimlendirmede farkliliklar olsa da genel olarak
sathiyenin meydana gelmesinde birbiriyle baglantili tevhid, fena, vecd,
sekr, heyecan, cezbe halleri ile Hakk'in tecellileri etkilidir.

[slam’'in temel riikiinlerinden olan tevhid tasavvufta; “tevhid-i
stfiyye, tevhid-i hali, hakikat-i tevhid, tevhid-i ameli” gibi isimlerle
stfilere has bir anlayisla miigsahede, kesf ve ilham, duygu ve sevgi
kavramlanyla ele alinmigtir. Gazzalinin dile getirdigi sekilde mecaz
cukurundan hakikat semasina yiikselen arifler, apagik bir mugahede ile
varlikta Allah’tan bagkasinin bulunmadigini, ayrica O’'nun vechinden
bagka her seyin heldk olacagini gordiuklerinde kendilerinde ¢okluk
tamamiyla z&il olup mutlak vahdet i¢inde miistagrak olurlar. Bu
kimseler ménevi sarhosluk (sekr) i¢inde akillar1 baglarindan gittiginden
dolay1r Allah’tan bagka kimseyi hatirlamazlar. Mecaz diliyle ittihat,
hakikat diliyle tevhid denilen durum bundan ibarettir.*

Riizbihan Bakli'ye gore sathiye ruhun tevhid sarhosluguyla dopdolu
olmasindan kaynaklanir, kendini kidemde wunutan salik, sekrin
sirlarinin galebesi ve kadimin istilasiyla ikilik halinden kurtulup hadis
varligini mahvedince ezeli dil ile kidem davasi goriir.®! Safilere gore
sathiye, sGfi ve Hakk'in vahdetinden, asik ve masukun, zakir ile
mezkarun birliginden hasil olur. Stfinin mecazi varlig: yegine gercek
varlik olan Hak’ta fena bulunca dertinundan neg’et eden s6z kendisinin
degil, aksine Allah'indwr. Zira burada siafi artik sadece Allah'in
kelaminin aktarim vasitasidir. Bu baglamda sathiye, dostunun dilinden
dokulen “Allah kelami” olarak kabul edilmigtir. Attar bir siirinde soyle
der:

28 Bakli, Serh-i Sathiyydt, (Mukaddime-i Henry Corbin), s. 17.

2 Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, s. 232.
30 Silleyman Uludag, “Tevhid”, DIA, Istanbul 2012, c. 41, s. 21-22.
31 Bakli, Serh-i Sathiyyat, s. 330.
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“Agkin derttir dermdni sensin, dsik surettir cdni sensin.
Asigin, bu gimlege nasil sigsin? Zira yakadan etege hepsi sensin.

Sozlerim kusdilinde kimse beni anlamaz, bu sézlerimin Siileyman’t ancak
sensin.

Bu gazel satahtir soyleyen benim, Hakk sozidir bu séz biirhdm
sensin.”*

Mahmud Sebusteri sgathiye kavramini kullanmamakla birlikte
“Ene’l-hak” soztunid izah ederken tevhidin anlamini biraz daha
genisleterek arif ile Hakk'in varliktaki birligine (vahdet-i viicid) dikkat
ceker.®® Onun meghur benzetmesine gére Mansir'un “Ene’l-hak” sézi
ile Hz. Musa'nin Vadi-i Eymen’e geldiginde ansizin bir agactan; “Ben,
evet, ben dlemlerin rabbi olan Allahim. (Kasas, 30) nidas1 birbirine
benzer. Bir agactan “Ene’l-hak” s6zinu duymak mumkinken, neden iyi
talihli birisinden duymak miumkin olmasin? Kalbinde herhangi bir
siphenin olmadig: kimse, yakin olarak bilir ki varlik birden fazla
degildir. Kigi tamamen kendisinden soyundugunda onun ses ve sedasi
“Ene’l-hak” olur. Baki kalan sadece O’'nun vechidir. Bu mertebede seyr,
stiltk ve salik bir olur. Huliil ve ittihad burada muhaldir, zira vahdette
iki gormek daliletin ta kendisidir. Varliktaki ayrilik sadece taayyin
iledir, ne Hak kul olur ne de kul Hak olur.”%*

Modern dénem arastirmacilarindan Paul Nwyia'nin gortsleri, bir
mistesrik olarak konuya yaklasimini gostermesi bakimindan zikre
degerdir. O, bu konuda Sebiisteri’yle benzer cumleler kurarak
Bayezid'in “Suibhani”, Hallac'in “Ene’l-hak” séziiyle Hz. Musa’nin igittigi
“Ben, evet, ben dlemlerin rabbi olan Allahim.” Aayetinin birbirine
benzedigini séyler. Ona gore fena hilinde ne Musa, ne Hallac ne de
Bayezid bu ctumlelerin sahibidir, aksine cumlenin gercek sahibi
Allab’tir. O, insandan konusmakta veya insan vasitasiyla soz

32 Ferididdin Attar, Divdn, haz. Said Nefisi, Tahran 1375 hs., s. 546.

33 Sebiisteri satah ve timat kavramlarim Giilsen-i Rdz'da “isaret be harabat” bsliimiinde kullanir,
ona gore sathiyenin meydana gelmesinde arifin mesti (sarhogluk) ve nisti (fena/yokluk)
hallerini géz éntinde bulundurmak gerekir. Mahmad Sebiisteri, Giilsen-i Raz (Metn u Serh-i
Giilsen-i Rdz), haz. Kazim Dizftlyan, Tahran 1389 hs., s. 119.

34 Sebisteri, Giilsen-i Raz (Metn u Serh-i Giilsen-i Rdz), s. 96-97. Benzer ifadelerin daha énce Attar
tarafindan dile getirildigini hatirlatmak gerekir. Ferididdin Attar, Tezkiretiil-evliya, nsr. R. A.
Nicholson, Nesr-i Cumhari, Tahran, 1386 hs., s. 487; a. mlf., Evliya Tezkireleri, ¢ev. Silleyman
Uludag, Kabala Yay., Istanbul, 2007, s. 528.
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sOylemektedir. Nwyia'’ya gore bu hilde Allah hem miikellim hem
miitekellim, hem muhatib hem muhatabdir.®

4- Ebii’l-Hasan el-Harakani ve $athiye

Ebirl-Hasan el-Harakani'ye ait oldugu soylenen eseri, cesitli
tasavvufi kitap ve risalelerde kendisinden nakledilen s6z ve tavirlara
bakildiginda, onun, cezbeli Horasan tasavvuf mektebinin sade,
gOsterigsiz ama gorkemli sifilerinden birisi oldugu anlagilir. Yagadig:
dénemde ve bulundugu mahalde, tesekkil siirecindeki tasavvufi
dusiinceye ruh iflemekle kalmamis, bu gelenegin 6nemli bir halkas:
olarak kendinden 6ncekilerden tevariis ettigi hakikat mirasini ytizyillar
sonrasmna intikal ettirmeyi bagsarmustir. Sonrasinda  buyik
mutasavviflar tarafindan kaleme alinan eserlerdeki kendisiyle ilgili
isaretler bunun delilidir. Harakani'nin kendisine nisbet edilen Nuaru'l-
ulimunda, yakin dostu Ebu Said-i Ebul-Hayrin menkibelerinin
anlatildigy Esrdr-1 Tevhid'de ve son olarak pek ¢ok s6z ve menkibesinin
nakledildigi Attir'in Tezkiretiil-evliyd’sinda, kendisinden ¢ok sayida
sathiye sayilabilecek s6z ve tavir zikredilmigtir. Bu gathiyelerin
temelinde tevhid, fen4, vecd ve agk héllerinin éne ¢ikan temel unsurlar
oldugunu séylemek gerekir.

a- Tevhid ve Fena

Harakani'nin tasavvuf anlayisiny; tevhid, fen, vecd, cezbe, sekr, agk,
meldmet ve civanmertlik gibi Horasan mektebinin karakteristik
istilahlarinin sekillendirdigi goralmektedir. “es-Safi gayru mahlak/stfi
yaratilmis degildir” soézuniin sahibi Harakantnin stfi tamimi da
esasinda fend gorigini gostermesi bakimindan énemlidir. Ona gore
safi; “icinde kendine ait bir dugtincesi olmayan, konustugu halde s6z
soylemeyen, gordigi halde gozi, duydugu halde isitmesi olmayan,
yedigi halde lezzet almayan, hareketi ve sitklineti, sikintis1 ve negesi
bulunmayan” kimsedir.*®* Migidhede tamimi da tam anlamiyla
tasavvufun feni anlayigmmin karsiigidir: “Miugdhede, O’'nun olmas:
senin olmamandir. O'nun sirrindan kulda zdhir olacaklara kulun layik
olabilmesi i¢in, O’na ait nitelikleri almas1 ve kendine ait nitelikleri

35 Paul Nwyia, Exegese Coranique et langage mystique, Tefsir-i Kur'ani ve Zeban-1 Irfani, terc. Ismail

Saadet, Tahran 1373hs., s. 147-150.

3  Ebi'l-Hasan el-Harakani, Narul-ulim, (Kitabi Yekta ez Arif-i bi Hemta Seyh Ebiil-Hasan el-
Harakani Hemrdh ba Serh-i Ahval u Aséar u Efkar-1 U icinde), haz. Abdurrefi’ Hakikat, Tahran
1390 hs., s. 69; ayrica bkz. Hasan Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani I (Hayat1 ve Eserleri),
Kars 2004, s. 220.
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vermesi gerekir.”®” Harakani, Allah'in, sectigi kulundan tek tek almak
suretiyle vasiflarini yok ettigini, yokluk tam olarak gerceklestiginde ise
o kimsede Allah'in varhigmin zahir oldugunu soylemekle fena
konusundaki goriigiinii ortaya koyar.®® Bu manada fend ve beka
konusunda dile getirdigi ¢ogu ifadesinin sathiye o6zelligine sahip
oldugunu séylemek mumkindiir. Mesela bunlardan birisinde g6yle der:
“Kah ben onun Ebt Hasan’tyim, kah O benim Ebt Hasan’imdir. Bunun
aciklamasi sudur: Ebt Hasan feni hilinde olunca onun Eba Hasan
olurdu. Beka hilinde olunca her seyi kendisi olarak goriir ve her ne
gorse o EbG Hasan olurdu.”* Bir miinicAtindaki yakariginda séyle
seslenir: “Ilahi! Hak ve halk, ben ve sen diye s6z edecegim bir makamda
birakma beni! Beni 6yle bir makamda bulundur ki, ortada ben
olmayayim ve her sey sen olasin!”* Bagka bir ifadesi su gekilde
kaydedilmistir: “Sen bizsin, biz de seniz diye nida geldi. Oysa biz ‘sen
ilahsin, bizse aciz kul’ diyoruz degil mi?” Hak Teal4d da Ebu'l-Hasan’i
onlarin kargisina ¢ikarir ve der: ‘Ey Muhammed! Onlar senin sifatlarini
tagirlar, Ebi'l-Hasan ise benim sifatlarimi tagir.”*

Sathiye tavrina sahip diger mutasavviflarda oldugu gibi
Harakani’'nin sathiyelerinde de daha ¢ok agk, tevhid, feni ve hayret
kavramlarimin 6ne ¢ktigini soyleyebiliriz. Bir ifadesinde: “Eger
kiyamette Allah beni benden sorarsa arz ederim ki; Allah'im! Beni
kendinden sor, kendi vahdeniyyetinden sor.” demistir.*? Harakani'nin
tevhid bahsinde soyledigi s6zlerden hareket edildiginde onun heniz
ad1 konulmamig vahdet-i viicid disiincesini terenntim eden bir sifi
oldugu hemen anlagilir: “Her geyin O olmasi ve senin yok olmandir”*?
“Sen yoksun O vardir, sen olmazsin O her seydir.”** Harakani'ye
erlerin adimlarindan sorduklarinda, “Allah var bagka bir sey yok”
demelerinin, yolun ilk adimi olduguna dair sézlerinde yine vahdet-i
vicad izlerini gormek miumkindir.*® Hakk'in tecellisi halinde

37 Harakani, Naru'l-ulim, s. 101; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 259.
38 Harakani, Naru'l-ulam, s. 116; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakant, s. 277.
39 Ferididdin Attar, Tezkiratii'l-evliyd, s. 580; Evliya Tezkireleri, s. 614.

40 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 582; Evliya Tezkireleri, s. 616.

4 Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 250

42 Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 245.

4 Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 234.

44 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 600; Evliya Tezkireleri, s. 630.

4 Harakani, Naru'l-ulim, s. 72; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakant, s. 231.
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mahliktan eser kalmayacagim dile getiren Harakani'ye gére; “Hak
tecelli edince Haktan bagka bir gsey kalmaz.”*®

b- Ask

Harakani fena ve tevhid konusunda agik-misuk birliginden s6z
eder. Ona gore kalbin Allah tarafindan kusatilmasinin alameti bitin
organlarin faaliyetinde onunla olmasi, Mecniin’un, karsilagtig: her seye
‘Leyld’ demesi gibi onun da ‘Allah’ demesidir.’ “Asik olan Allah
bulmusg, Allah’i bulan kendini unutmusgtur.”*® sézii magukta kaybolan
asik icin iyi bir 6rnektir. Harakani bir gece riiyasinda Hak Teald'yr
gordigunde; “altmis yildir dostlugunda ¢miir titketiyor ve istiyakinla
tutusuyorum” dedigini bunun mukabilinde Allah’in; “Sen altmis yildir
talepte bulunmugsun, bizse ezelin ezelinde senin dostlugunun
kaydindayiz.” dediginden séz eder.” Tevhidle dopdolu olmasi ve
Hak’tan bagkasmma yer kalmadigini géstermek icin dile getirdigi;
“Allah’in zikri canin i¢inden, Muhammed’e salavat kulagin dibinden!”*°
s6zinu de bu manada degerlendirmek gerekir.

5- Harakani’de $athiye Ornekleri

Safi tecrubenin farkl sekillerde tezdhtriinden meydana gelen
sathiyelerin ortak o6zelliklerinden birisi harekettir. Kuvvetli vecdin
harekete gecirdigi sifi bazen tavir ve davranig cogu defa da séyledigi
sozlerle sathiyeye sebep oldugunu yeniden hatirlatmak gerekir.

a- Tavir ve Davraniglarda Sathiye

Stfinin tasavvufi tecriibenin tesiriyle hayatin olagan seyrine uygun
olmayan bir takim davraniglar géstermesi, sema ve raks uygulamalari,
maddi dlemden manevi dleme yolculuk olarak tanimlanabilecek sifi
miraglari, sayha ve ndrd atarak anlasilmasi zor bir takim bedensel
hareketler sergilemek ve kendinden ge¢mek gibi durumlar bir yéniiyle
sathiye olarak degerlendirmek mumkiindiir. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta sathiye sahibi siifinin harekete ge¢mesinde fena, vecd,
sekr gibi tasavvufi hallerin etkisinin esas olmasidir. Bu baglamda sema

46 Attar, Tezkiratil-evliyd, s. 604; Evliya Tezkireleri, s. 633.

47 (iftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 228.

48 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 605; Evliya Tezkireleri, s. 634.

49 Attar, Tezkiratii'l-evliyd, s. 610; Evliya Tezkireleri, s. 638. Benzer bir ifade i¢in bkz. Ciftci, Seyh
Ebii’l-Hasan-i Harakani, s. 246.

50 Attar, Tezkiratiil-evliyd, s. 600; Evliya Tezkireleri, s. 630. Ayni’'l-kudat Hemedani bu ifadeyi
s6yle aktarmigtir: “La ildhe ilallah kalbin icindendir, Muhammediin restlulldh ise kulak
memesindendir. Mazur gérmek gerekir.” Temhidat Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, s. 216.
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veya raks sathiye bahsinde degerlendirilmesi gereken konularin
basinda gelir.

Zahir ulemasinin tenkitlerine sebep olan semi uygulamasinin
ozellikle Horasan tasavvuf mektebinin pek ¢ok unla sifisi tarafindan
icra edildigi bilinmektedir. Harakani'ye gore; “Semd, yere ayagini
vurunca yerin en dibini, kolunu kaldirinca ars1 goren kisinin igidir.
Bunun digindakiler Bayezid ve $iblinin gerefini digtrir.”” Semanin
ancak ehil olanlara layik oldugunu hatirlatan Harakani'nin,
sathiyeleriyle meshur Bayezid ve Sibli gibi mutasavviflara dikkat
cekmesi anlamhidir. Attdr, az olmakla birlikte Harakaninin sema
yaptigina isaret eden bazi bilgiler nakletmektedir. Rivayete gore Eba
Said-i Ebt'l-Hayr'in, Harakant'yi birlikte sema etmeye daveti tzerine
sOyle bir vakia meydana gelmistir: “Ebi’'l-Hasan kalkti, kendi abasini ¢
defa sallads, yedi defa ayagini yere vurdu; tekkenin biitin duvarlar ona
uyarak cimbiige geldi. Eba Said: ‘Sakin ol, binalar yikiliyor’ dedi.”>* Eba
Said seyhin elinden tutup birlikte oturduktan sonra g6yle demigtir:
“Aziz’in izzeti hakk icin g6k ve yer seyhe uyarak raksettiler.”>

Melekat alemine yapilan yolculuklarla, bagka bir deyisle “safi
mirda’yla ilgili ilk bilgilere Bayezid-i Bistamiden nakledilen
rivayetlerde rastlamaktayiz.* Bayezid'in takipcisi olarak Harakani'nin
de benzer tecriibelere sahip oldugu anlagilmaktadir. Mesela; “Kim
yeryuzinde yolculuk yaparsa ayaginin alti su toplar. Her kim gokte
yolculuk yaparsa kalbi su toplar” sézii géksel yolculugun tecriibesiyle
soylenmis olmalidir.®® Bu konuda séyle bir 6rnek nakledilebilir:
“Hak’tan bagka her geye sirt cevirip kendime seslendim. Hak’tan cevap
gelince Hakk'in huzuruna kabul edildigimi anladim ve ‘Lebbeyk
Allahtimme Lebbeyk!’ diye bagirdim. Thrama girip hac ettim,
vahdaniyette tavaf yaptim. Beni, Beyti'l-ma'mur ziyaret, Kabe tesbih
etti, melekler de 6vdu. Ortasinda Hakk'in saray: ve hanesi bulunan bir
nur gérdum. Hakk'in saraymna varinca bende ben diye bir sey
kalmadi.”*® Harakani'den nakledilen bilgilerden onun; Allah ile sohbet
ettigi, gayb alemlerini dolastigi, semaya goturildigu, cenneti temasa

51 Harakani, Naru'l-ulim, s. 71; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 226.

52 Attar, Tezkiratii'l-evliyd, s. 559; Evliya Tezkireleri, s. 596; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s.
122.

58 Harakani, Naru'l-ulim, s. 122; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 287.

54 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 190,192,193, 203-207.

5 (iftci, Seyh Ebii’'l-Hasan-i Harakani, s. 230.

% Attar, Tezkiratil-evliyd, s. 572; Evliya Tezkireleri, s. 607.
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edip cehennemi gezdigi, cehennemin dip noktasina gidip onu
sondirmeye c¢alistigina dair ifadelerini de sathiye kapsamda
degerlendirmek miimkiindiir.>’

Sathiye’'nin davramis olarak meydana gelmesine 6rnek olarak
verilecek ifadelerinden birisi de goyledir: “Kendime doydum, o zaman
kendimi suya attim, bogulmadim; atese verdim yanmadim. Halkin
yediklerini dort ay iki giin yemekten el cektim 6lmedim. Acizlik esigine
bas koydum. Bunun uzerine kap: agildi ve dille anlatilmayacak bir
makama erdim.”*® Harakani'nin sathiyeye 6rnek olacak su ifadelerinin
de izahi zor gorunmektedir: “Bir sabah erkenden digsann ¢iktim Hak
pesimden geldi ve benimle giiresti, ben de onunla giirestim. Sonra beni
yeninceye kadar ben onunla o da benimle giiresmeye devam etti.”**
Butiin bu nakillere ilave olarak cesitli eserlerde gecen Harakani'ye ait
kerametleri de sathiye konusu icinde degerlendirmek mumkiindir.

b- S6z ve ifadelerde Sathiye

Hareket, tavir ve davranig olarak da ortaya ¢kmakla birlikte
sathiyenin tartigma alanina daha ¢ok sifi sozleriyle girdigini belirtmek
gerekir. Bayezid-i Bistdminin; “Subhani”, Huseyin b. Mansir'un;
“Ene’l-hak”, Eba Said-i Ebu’l-Hayr'in; “Leyse fi ciibbeti” ve Ebi’'l-Hasan
el-Harakani'nin; “es-Stfi gayru mahlak” ifadeleri tarihin en meghur
sathiye ornekleri olarak kabul gérmiistir. Tasavvufi tecriibenin dile
getirilmesinde gerek s6zi soyleyen gerekse dinleyenden kaynaklanan
bir takim zorluklarin bulundugu, ifadedeki zorluklarin sonucu olarak
sathiyelerin ortaya ¢iktig: hususu daha 6énce dile getirilmigti. Harakani,
bulundugu makamin hakikatlerini dile getirmedeki zorluga soyle isaret
eder; “Bulundugum su makamda nasil konugabilirim? Benimle onun
arasinda olani séylesem, pamuga diigen ates gibi bir durum meydana
gelir. Kendimdeyken, dilimle onun sézini etmeye acirim. Onunla
birlikteyken de senden séz etmeye utanirim!”® Bagka bir ifadesinde;
“ben dille tasvir olunmayacak bir zaman ve hal icindeyim”
demektedir.®* Ona goére “erler bulunduklari makamlardan

57 Attar, Tezkiratii'l-evliyd, s. 608; Evliya Tezkireleri, s. 636. Benzer ifadelerin gectigi bagka bir

vakia icin bkz. a. mlf., Tezkiratii'l-evliyd, s. 611; Evliya Tezkireleri, 638-639; Ciftci, Seyh Ebii’l-
Hasan-i Harakani, s. 165-167.

58 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 575; Evliya Tezkireleri, s. 609.

9 Bakli, Serh-i Sathiyyat, s. 250.

80 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 569-570; Evliya Tezkireleri, s. 605.

61 Attar, Tezkirati'l-evliyd, s. 576; Evliya Tezkireleri, s. 611.
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konugmazlar, dinleyici anlasin diye daha agagiya inerek konugurlar.”®

Harakani'nin sathiye ifade eden sozlerini aktarirken bu sathiyelerin
hangi sekil ve 6zellikte ortaya ¢iktigini gormekte fayda vardur.

Sozlu sathiyelerin karakteristik ozelliklerinden birisi, sahibi adina
iddia tagimas: veya dava gutmesidir. Sadece zahir ulemas: degil aym
zamanda sifi-mielliflerin tenkidine sebep olan iddiali ifadelerinden
dolayr sathiye sahipleri miibtedi olmakla, nefsin tesirinden
kurtulamamakla suclanmislardir. iddia iceren sézler kendini en cok;
vahdet, ittihad, ilahlik davas: gitme, butin varlifa kargi tstinluk
iddiasi, halka sefaat etme, dlemi gaybi bilme ve gayb aleminde seferler
gerceklegtirme vb. konularda gostermistir. Harakani'nin zikredilen
hususlarda pek ¢ok iddiali s6ézii oldugunu séylemek mumkiandur.
Ornek olmasi bakimindan ilgili basliklarda bazi sozlerini nakletmek
yeterli olacaktir. Iddia konusunda en keskin ifadesi; sirtinda hirkayla
gokten ugarak gelip Harakani'nin kargisina konan birisinin; “Zamanin
Cineyd’i benim, zamanin Sibli’si benim, zamanin Bayezidi benim”
demesi uzerine kendisinin ayaga kalkip; “zamanin Mustafa’s: benim,
zamanin Hud4’s1 benim” demesidir.®®> Aym minvalde bir bagka séziinde
soyle der: “Zaman her geye yetisir, hicbir sey zamana yetisemez. Halk
zamanin esiridir. Eba Hasan zamanin sahibidir (Hudavend).”%* iddiali
bir séziinde; “Bagimin ucu arsta, ayaklarim yerin dibinde, iki elimden
birisi batida digeri dogudadir.” demis, “Dilim tevhidi terennum i¢in
aglmigtir. Sema ve yerleri etrafimi tavaf ederken goérdum.”® diye
eklemigtir.

Eserindeki baz1 s6zlerinden cevresindeki seyhlerden ustiin olduguna
dair imalarin oldugunu séyleyebiliriz. Zira bunlardan birisi keramet
gosterisi olarak kendisine agacin tepesinden atlamay teklif ederken o
her iki dlemin ustiinden atlamayi 6nerir, Kabe'ye ulagsmak i¢in dua
isteyene Kéabe'nin kendisine gelecegi bir makamda bulunmay: teklif
eder.®® Yikiini aslanlarin tagidig1 bir veli olarak bilinen Harakani'nin
manevi mirgidi hakkinda; “Bayezid'in diisiinceyle ulagtigi yere Eba
Hasan ayakla varmigtir” demesi anlamlidir.®” “Kolay demeyin, zira ben
oyle bir erim ki yetmis yillik muamelem soyledir: ilk tekbiri Horasan’da

62 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 589; Evliya Tezkireleri, s. 621.
83 Attar, Tezkirati'l-evliyd, s. 565; Evliya Tezkireleri, s. 601.
64 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 574; Evliya Tezkireleri, s. 609.
85 Attar, Tezkirati'l-evliyd; s. 576; Evliya Tezkireleri, s. 611.
86 Harakani, Naru'l-ulim, s. 120-123; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, s. 282-289.
7 Attar, Tezkiratil-evliyd, s. 578; Evliya Tezkireleri, s. 612.
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aliyor, selami Kabe’de veriyorum. Yukarida arstan asagida yerin dibine
kadar yerleri gérityorum.”®

Sathiyelerin bir bagka onemli 6zelligi dile getirilirken tenakuz
icermesi, paradoks ifadelerle dile getirilmis olmasidir. Ozellikle modern
aragtirmacilarin dikkat ¢ektigi bu durumu Harakani’'nin sathiyelerinde
de gormek mumbkiindiir.®® “Halk beni ne évebilir ne de yerebilir. Cunki
ben dillerin hakkimda séylediklerinin tersiyim.” “Allah’in isine sagtim
kaldim! Bunca yildir hem aklimi bagimdan almigtir hem de beni halka
akilli gostermektedir.””® “Otuz yildir yizimiu su halka cevirip
konuguyorum ve halk kendileriyle konustugumu zannediyor. Oysa ben
Hak’la konuguyorum.””* “Bana gelen bir sey beni otuz giin 6lu birakti.
Oysa halkin diinya ve ahirette diri olmalarinin nedeni o seydir.””?
“Halden haber yoktur, olursa o hal degil ilim olur, ya Hakk’a yol vardir
ya da hi¢ kimse i¢in Hakk’a yol yoktur. Biitin mahlikat Ebtt Hasan'in
kapisina siginiyor, oysa Ebli Hasan'in kendisinde bir ayak koyacak
kadar kendisi i¢in yer yoktur.”” “Civanmertlik sézstiz bir dil, gormesiz
bir goéz, igsiz bir beden, fikirsiz bir delil, deryadan ve deryanin
sirlarindan  bir ¢esmedir.””* “Herkes baligi deryada tutar, su
civanmertlerse karada. Herkes karada ekim yapar bu taife ise deryada!”,
“Hayat olumun icindedir, fend ve beka olumin icindedir.””
Harakant’nin zikrettigimizin disginda benzeri bagka sozlerinin
bulundugunu ve bunlarin ilk bakigta tenakuz icerdigini séylemek
gerekir.

Sathiyelerin bir diger ¢egidi ise Allah ile gériiniiste onun azametiyle
yakismayacak tarzda davranmak veya konugsmaktir. “Kistahlik”
kavramiyla tanimlanan bu yaklagimin Fars dilindeki kargsiligindan birisi
de cesarettir. Harakani bir sziinde soyle demektedir: “Eger kul, kul ile
diismanlik yaparsa, onlarin arasinda Allah hiikiim verir. Eger kul akil™

68 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 585; Evliya Tezkireleri, s. 617.

8 Henry Corbin, Serh-i Sathiyyat (Mukaddime), s. 17-18.

70 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 576; Evliya Tezkireleri, s. 610.

7 Attar, Tezkirati'l-evliyd, s. 579; Evliya Tezkireleri, s. 613.

72 Attar, Tezkirati'l-evliya, s. 576; Evliya Tezkireleri, s. 611.

7 Attar, Tezkirati'l-evliyd, s. 590; Evliya Tezkireleri, s. 622.

74 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 603; Evliya Tezkireleri, s. 632.

7 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 604; Evliya Tezkireleri, s. 633.

76 Narul-uldm'un yazma niishasinda gegen “akil” kelimesinin Arapca ashinda nokta ve hareke
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Benzer sekilde Christiane Tortel de kelimeyi bu sekilde okurken Yevgeny E. Bertels ve Hasan
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olursa Allah’la kavga eder, o halde caresi bulunan bir hikiim verilir.”
Harakani'nin, “Allah ile giresme”ye ilave olarak onunla kavga etmekten
bahsetmesi akla tasavvufun kavramlarindan birisi olan arbedeyi
getirmektedir. Arbede, Allah’a yakinhigin verdigi dostluk sevincini
yudumlayarak sevgi sarhosu olan silikin bu haldeyken baz: sikintilarla
kargilasmas:1 durumunda Allah’a naz etmesi, O’nunla ¢ekigmesi
anlaminda kullanilmigtir. Bakli ise arbedeyi “Sekr halinde rubibiyyetin
rubibiyyetle ¢ekismesi” olarak tamimlar.” Bu duruma uygun bir
rivayeti Attar goyle aktarir: “Naklederler ki bir gece namaz kiliyorken,
‘iste Ebil-Hasan! Ister misin sende var oldugunu bildigimiz seyleri
halka anlatalim da seni taslasinlar!” diye bir ses duyunca Seyh hemen,
‘ister misin ki sende var olarak bildigim rahmeti ve gérdugim keremi
halka anlatayim da hi¢ kimse sana secde etmesin.” diye kargilik verdi.
Bunun tizerine avaz geldi: “Hayir! Ne sen onu yap ne de ben bunu!”"
Bir keresinde Allah’a séyle niyaz etmisti: ‘llahi! Canimi1 almaya Azrail'i
bana génderme, zira ben canimi ona vermem, bunu ondan almadim ki
ona iade edeyim. Ben ruhumu senden almigim ve senden bagkasina
teslim etmem!” Bagka bir rivayete gére seyhin vefatindan sonra
kendisini riiyada goérenler; “Allah sana nasil muamele eyledi diye
sordular, soyle dedi: Hemen elime amel defterini tutusturdu. Dedim ki:
ne diye beni bu defterle meggul ediyorsun? Ne yapacagimi yapmadan
once biliyordun. Ne yaptigimi ben kendim de biliyorum. Amel defterini
kiramen katibin meleklerine ver; onlar yazsinlar onlar okusunlar; birak
beni de bir nefes seninle olayim!” dedigini aktarmiglardir.”

Sonug¢

Tasavvufta seyr i stultikun HakK’a vuslatla neticelenmesi olan fena
halinde, stfinin i¢ tecriibesini disariya aksettirme veya ifadeye dékme
cabasi icinde bagvurdugu bazi sézler ilk bakigta bir takim anlagilamaz
ibareler olarak degerlendirilir. $athiye denilen ve ¢ogu seriata muhalif
gérinen bu “tagkin stfi soézleri”, esasinda ehli olmayan kimseler i¢in
anlagilmaz ve tuhaftir, yabancisi oldugu bir dille konusan birisini
anlamayan kimselere benzer gekilde farkli bir anlam dinyasina ait bu

Giftci'nin tercihi “4kil” okunmasi seklindedir. Bertels bu séziin zdhiren séyle bir anlami olmas:
gerektigini dile getirmistir: “Kul Allah’la kavga yaptig1 zaman, giicler arasindaki esitsizligi
bilen bagislayic1 Allah, onu affeder ve neticede bir giinahin kalmasina izin vermez.” Bertels,
Tasavvuf ve Edebiyat-1 Tasavvuf, ev. Sirls izedi, Tahran 1387 hs., s. 338; Giftci, Seyh Ebiil-
Hasan-i Harakani, s. 238.

7 Siileyman Uludag, “Arbede”, DIA, Istanbul 1991, c. 3, 5. 347.

78 Attar, Tezkiratii'l-evliya, s. 565-566; Evliya Tezkireleri, s. 601.

7 Attar, Tezkirati'l-evliyd, s. 612; Evliya Tezkireleri, s. 639.
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sozleri anlamak da ¢ogu kez mumkiin olmamistir. Bu sebeple bu s6z ve
tavirlarin izah edilmesi ve zihir dlemine uygun bir tarzda akli seviyede
serh edilmesi gerekmistir.

Ebirl-Hasan el-Harakaninin mensup oldugu Horasan tasavvuf
mektebinde agk, vecd, cosku, cezbe ve sekr/manevi sarhosluk gibi
haller bu anlayisa sahip mutasavviflarda galip oldugundan sathiye tarz
ifadelerin en ¢ok bu mektebe mensup kisilerce dile getirildigi
gorilmektedir. Karakteristik 6zelliklerini barindirdig: takdirde sadece
s6z ve ibareleri degil tavir ve davramiglari da sathiye olarak
degerlendirmek mumkiindiir. Vecdin harekete gecirdigi stfinin ortaya
koydugu seriata zdhiren muhalif tavir ve sozler bir takim tenkit ve
itirazlar1 da beraberinde getirmistir.

Zahir ulemasi, “hezeliyat, turrehat, tammat” gibi kavramlar
cercevesinde gathiyeleri “anlamsiz, sagma ve hatta kufiir sézleri” olarak
nitelemigken mutasavviflardan bazisi zdhiri itibariyla kétit bulmakla
birlikte mana olarak sahih kabul etmiglerdir. Baz1 mutasavviflar ise
sathiye ifadelerini Hakk'in sézleri kabul edip stfinin sadece bir vasita
olduguna, derin hakikatlar barindirdigindan dolay: tevil edilmesi
gerektigine kanaat getirmislerdir.

Sathiyeler, vahdet ve ittihad fikri ve buna bagh olarak ilahlik davasi
gitme, butiun varliga karg: iistunlik iddiasi, halka sefaat etme yetkisine
sahip olma, gayb alemini bilme ve melekat &aleminde seferler
gerceklegtirme gibi gekillerde ortaya ¢kmis gorinmektedir. Ebi’l-
Hasan el-Harakaninin dile getirilen konularin hemen hepsine 6rnek
olabilecek sathiyelere sahip oldugunu séyleyebiliriz.

Bizce tasavvufi tecribenin bir ifade bi¢imi olarak gsathiyeler
tizerinde yapilacak ginimiz caligmalarinin sadece tasavvuf ilminin
verileriyle sinirli kalmamasi, bagta insan davraniglarini inceleyen bir
bilim olan psikoloji olmak tzere; sézli sathiyelerin derGni anlamlar
konusunda herménetik; sembol, min4 ve mazmunlarin anlagilmasinda
edebiyat vb. ilim dallarindan istifade edilmesi, konunun bitin
yonleriyle ortaya konulmas: bakimindan faydali olacaktur.
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tasavvuf

imam-1 Rabbani'nin Mektibit'inda Naksi Miiridlerin

Adab
Mevliit Ozcelik*

Oz

Bu makale, Imam-1 Rabbani'nin (6. 1034/1624) el-Mektibat isimli eseri
cercevesinde Naksibendiyye yoluna mensup olan bir miiridin riayet etmesi
gereken 4dab: ortaya koymayi hedeflemektedir. Calismada genel olarak tarama
modeli benimsenmis olup literatiir taramas1 ve dokiiman incelemesi yéntemleri
kullamlmigtir. Bu ¢ercevede Imam-1 Rabbani'nin mektuplarindan derlenen ii¢
ciltlik el-Mektiabat isimli eser taranmug, o6zellikle tarikat mensuplarina yazilan
mektuplar tespit edilmis ve bu mektuplarda dile getirilen muridlik 4d4b: ortaya
konmaya c¢aligilmigtir. Imam-1 Rabbéani'ye gére miridin méanen mesafe
almasindaki en énemli faktér seyhtir. Bu yuzden miirid, éncelikle intisap ettigi
seyhin, irsada ehil hakiki bir seyh olmasina dikkat etmelidir. Dogru seyhe intisap
ettikten sonra miiride diigen, tevbe-i nasiih ile tévbe edip seyhine tam manada
teslim olmaktir. Bu teslimiyet, “feni fi's-seyh” diye tabir edilen tarzda olmal;
yani miirid, kendi irddesini seyhinin irddesinde yok etmeli ve yaptig1 her seyi,
onun tilimatiyla yapmalidir. Miirid, miimkin mertebe seyhinin sohbetinde
bulunmaya caligmali, onunla siirekli irtibat halinde bulunmali;; ona hiirmet
etmeli ve mensubu bulundugu tarikatin prensiplerine bagh kalip bagka
tarikatlarin uygulamalarina iltifat etmemelidir. Ayrica miirid, keramet meraklisi
olmamali, daima istikdmet tizere bulunmaya ¢alismali, takvid ve vera’ sahibi
olmal, elde ettigi her tirli kemalat1 seyhinden bilmelidir. Miridin manevi
terakkisi, onun bu sartlara riayet etmesine bagldir. Aksi takdirde maksada vasil
olmak imkan dahilinde degildir.

Anahtar Kelimeler: Naksibendiyye, Imam-1 Rabbani, el-Mekttibat, Miirid,
Adab
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Etiquette of Nagshbandi Disciples in the Maktubat of
Imam Rabbani

Abstract

This article aims to reveal the etiquette that a disciple belonging to the
Nagshbandiyya path should observe within the framework of Imam Rabbani's
(d. 1034/1624) al-Maktubat. In the study, the screening model was adopted in
general and literature screening and document review/analysis methods were
used. In this context, a three-volume work called al-Maktubat, compiled from the
letters of Imam Rabbani, was scanned in particular, the letters written to the
members of the sufi order were tried to be identified, and the etiquette of
discipleship described in these letters was tried to be revealed. According to
Imam Rabbani the shaikh is the most important factor in the spiritual distance
of the disciple. For this reason, the disciple should first make sure that the
shaikh to whom he is connected is a true shaikh capable of guiding him to the
right path. After being attached to the right shaikh, what a disciple must do is
repent with sincere repentance and fully submit to the shaikh. This surrender
should be in the style called “fana fi shaikh"; in other words, the disciple must
destroy his will in the will of his shaikh; he must do everything he does at his
behest. The disciple should strive to be in the company of his shaikh as much as
he can, keep in constant contact with him, respect him, adhere to the principles
of the sufi order he is a member of, and not compliment the practices of other
sufi order. In addition, a disciple should not be an enthusiast of miracle, he
should always try to be in the uprightness (istikamah), he should have piety
(takwa) and godliness (wara), must know that the spiritual maturity he has
acquired stems from his shaikh. The spiritual progress of the disciple depends
on his compliance with these conditions. Otherwise, it is impossible to achieve
the goal.

Keywords: Nagshbandiyya, Imam Rabbani, al-Maktubat, Disciple, Etiquette
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Imam-1 Rabbani'nin Mektabat'nda Naksi Miiridlerin Adab:

Giris

Islam1 en saf haliyle yasama gayreti diye ozetleyebilecegimiz
tasavvuf yolu ve bu yolun miiesseselesmis hali olan tarikat, bagindan
sonuna kadar edepten ibarettir.! Bu yolda her vaktin, her makamin ve
her halin kendine has birtakim 4dabi vardir. Bu 4daba riayet eden kisi,
ricalillahin erigtigi “kurbiyyet” makamina ulagir; bu 4dab: zdyi eden
kisi ise Allah’tan uzaklagir ve reddolunmusg bir kul seviyesine diiger.? Bu
yizden seyr 0 sultkiuni bagariyla tamamlayip vuslat-1 ildhiye nail
olmak isteyen miridin, yolun 4&dabina harfiyen riayet etmesi
gerekmektedir.® Aksi takdirde addabdan yoksun olan kiginin Allah
Te4ld’ya vasil olmasi imkan dahilinde degildir.*

Ehl-i Sunnet ve'l-Cemaat itikadi tzerine bina edilmis olan
tarikatlarda miiridlerin terbiyesi i¢in tesis edilmis olan 4d4b ve erkdnin,
temel noktalarda aymi olup her birinin ser't hiktamlere dayandig:
gorilur. Bununla beraber her tarikatin, kendine has birtakim hustsi
adabi da vardiwr. Tarikat pirleri, bu 4dab ile ilgili ya mustakil eserler
kaleme almiglar ya da tasavvufa dair yazdiklann eserlerde Aadab
konusunu iglemiglerdir.® Hindistan bolgesinde Islam'in yeniden ihya
edilmesinde kilit rol oynamig olan Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624)° de
muridlerine yazmis oldugu muhtelif mektuplarinda Naksibendiyye
tarikatinin Adab ve erkdninmi anlatmis ve manen terakki etmenin,

1 Ebil-Hasen Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfii'l-mahcab, thk. Is'ad Abdilhadi Kandil (Kahire: el-
Meclisit'l-Ala li's-Sekafe, 2007), 1/237; Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, ed. Mustafa
Tatci, cev. Hayati Bice (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tirk-Kazak Universitesi,
2016), 114; Ahmed Faruk es-Serhendi, imam-1 Rabbani, el-Mektubat (istanbul: Fazilet
Negriyat, 2017), 292. Mektup, 1/518.

2 Ebta Abdirrahman Muhammed b. el-Hiseyn es-Silemi, Tabakdtu's-sifiyye, thk. Mustafa
Abdilkadir Ata (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2010), 154; Hiicviri, Kesfiil-mahcib, 1/237;
Abdiilkahir b. Abdullah es-Sithreverdi, Adabii’l-miiridin, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibil-{lmiyye, 2013), 20; Sehabiiddin Ebti Hafs Omer b. Muhammed es-Sithreverdi,
Avarifii"T-madrif (Beyrut: Daruw’l-Kitiibi'l-{lmiyye, 1420/1999), 237.

3 Eba Nasr Serrac et-Tasi, el-Lima’, thk. Abdiilhalim Mahmad-T4ha Abdilbaki Surar (Bagdad:
Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, 1380/1960), 196; Sithreverdi, Avdrifii T-madrif, 166; Abdiilvehhab eg-
Sa‘rani, el-Envarul-kudsiyye fi ma'fireti kavaidi’s-sifiyye, thk. Taha Abdiilbaki Siirtr - es-Seyyid
Muhammed Tyd es-$afii (Beyrut: Mektebetir’l-Maarif, 1408/1988), 1/57; Serhendi, el-
Mektabat, 292. Mektup, 1/518.

4 Serhendi, el-Mektibat, 292. Mektup, 1/518.

5 Siileyman Uludag, “Adabirl-Mirid”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/336. Bu konuda yazilan eserler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Safi Arpagus-
Kiibra Betiil Baydar, “Tasavvufta Adab ve Erkan Risaleleri”, Tiirkiye Arastirmalan Literatiir
Dergisi 15/30 (2017), 289-310.

6 Necdet Tosun, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri (istanbul:
Insan Yayinlar, 2016), 144, 147; Annemarie Schimmel, Islam'n Mistik Boyutlar, cev. Ergun
Kocabiyik (istanbul: Kabala Yayinevi, 2004), 384-385.
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tarikatin a4ddb ve erkdnmna riayet etmekle mumkin olacagini
vurgulamigtir. Bir bagka c¢aligmamizda el-Mektabat isimli eser
baglaminda Imam-1 Rabbani'ye gére Naksibendiyye tarikat1 seyhlerinde
bulunmas: gereken vasiflann incelemigtik.” Tamamlayica olmasi
digsiincesiyle bu c¢alismada da yine aymi eser c¢ercevesinde
Naksibendiyye yoluna siiltik eden miiridlerin gézetmeleri gereken 4dab
incelenecektir. Bu eserin referans alinmasinin sebebi, 6nceki ¢alismada
da ifade edildigi iizere onun, Imam-1 Rabbaninin seyhlik icazetini
aldiktan sonra yazdig: mektuplardan derlenen ve dolayisiyla stifimizin
tzerinde karar kildig1 tasavvufi distnceleri en iyi sekilde yansitan eser
olmasidir.®

Naksibendiyye tarikatinin Miiceddidiyye kolunun piri olan Imam-1
Rabbani, Naksibendiyye tarikatina intisap etmeden 6nce babasi
vasitasiyla Cistiyye, Kadiriyye ve Stihreverdiyye tarikatlarindan icazetli
bir seyh-i kamildir.® Nitekim o, bir mektubunda kendisinin,
Naksibendiyye tarikatinda yirmi bir, Kadiriyye tarikatinda yirmi bes,
Cistiyye tarikatinda ise yirmi yedi vasita ile Rastlullah'a (s.a.v.)
irtabatinin  bulundugunu séylemektedir.’® Ayrica o, hadis ilminde
hocasi olan Yakup el-Kegmiri'ye (6. 1003/1594) intisap ederek ondan
Kiibreviyye tarikat: terbiyesi de gormiistiir.’* Buradan hareketle Imam-
1 Rabbani’'nin ortaya koydugu miiridlik 4dabinin, sadece Naksibendiyye
tarikati ile sinirh kalmayip kismen de olsa zikri gecen tarikatlar i¢in de
gecerli oldugunu sé6yleyebiliriz.

A2

7 Mevliat Ozgelik, “lmam-1 Rabbani'nin el-Mekttbat Isimli Eseri Baglaminda Naksibendiyye
Seyhlerinde Bulunmas: Gereken Vasiflar”, Amasya [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (Aralik 2020),
377-381.
Ozgelik, “Imam-1 Rabbaninin el-Mekttbat Isimli Eseri Baglaminda Naksibendiyye
Seyhlerinde Bulunmasi Gereken Vasiflar”, 372.
Serif Abdulhay b. Fahruddin el-Haseni, Niizhetiil-havitir ve behcetiilmesami‘ve'n-nevizir
(Beyrut: Daru Ibn-i Hazm, 1420/1999), 479-480; Abdilmecid b. Muhammed el-Hani, el-
Kevakibii'd-diirriyye ale’l-hadaiki’lverdiyye fi ecilldi’s-sadati'n-Naksibendiyye, tsh. Muhammed
Halid el-Harse (Dimagk: Darul-Beyrati, 1996), 534; Muhammed Hasim Kismi, Imdm-1
Rabbaéni ve Yolundakiler, ¢ev. A. Faruk Meyan (istanbul: Berekat Yayinevi, 1394/1974), 109-
111; Ebil-Hasan en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, ¢ev. Yusuf Karaca (Istanbul: Kayihan
Yayinlari, 1992), 4/162-172; Muhammed Halim Sarkpuri, Miiceddid-i Elf-i Sant fmam Rabbant,
cev. Ali Genceli (Konya: Islami Negriyat Yayinlar, 1978), 18; Tosun, fmam-1 Rabbani Ahmed
Sirhindi, 18; Muhammed Emin el-Kirdi, el-Mevahibu’s-Sermediyye fi Mendkibi'n-Naksibendiyye
(Misir: Matbaatii’'s-Sadde, 1329), 181; Heyet, Silsiletii’z-zeheb Silsile-i Saddt-1 Naksibendiyye
(Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2014), 237.
10 Serhendi, el-Mektibat, 87. Mektup, 3/172.
11 Haseni, Niizhetiil-havatir, 479-480; Ethem Cebecioglu, “lmam-1 Rabbani ve Mektibatr”,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/1 (1996), 196.



Imam-1 Rabbani'nin Mektabat'nda Naksi Miiridlerin Adab:

1. Miirid

Murid, ligatte “irdde ve talep eden, isteyen, arzu eden” gibi
manalara gelirken 1stilahta “irddesi olmayan, irddesinden soyutlanan,
irddesini kullanmayan”, “tasavvuf yolunu tutmaya veya tarikata
girmeye karar veren yahut bir seyhe bagli bulunan kisi”, herhangi bir
tarikata girip seyhe baglanan, dervig”,"” Allah’a vasil olmay1 arzu
eden,” nefsini, diinyevi nimetlerden engelleyen, ibadetlerle olan
megguliyeti sebebiyle diinyevi lezzetlerden yiiz ceviren,* irAdesini,
Cendb-1 Hakk'in ve sgeyhinin irddesine teslim eden kisi® gibi
anlamlarda kullanilmaktadur.

“Murid”, lugat manasi itibariyle herhangi bir konuda irade ve istegi
bulunan kigiyi ifade etmesine ragmen safilerin “mirid” i¢in ortaya
koydugu tarifler, ligat anlaminin tam aksi istikametindedir. Onlara
gore murid, “irdde” sifatindan soyutlanan, yani irddesi bulunmayan
kigidir.'® Tasavvufun Nigabur'da yayilmasina énciilitk etmis olan Eba
Osméan el-Hirf'ye (6. 298/910) goére “murid”, kalbi, Allah Teala
disindaki her geye karsi 6lii olan, sadece Allah’s ve O’'na yakinlig: murad
eden, O’'na istiyak (ask) duyan ve bu agkin siddetinden dolay: kalbinden
biitiin diinyevi arzularn silinip gittigi kimsedir.'” Ayn1 digiincenin bir
tezahtri olarak Hiiseyin b. Manstr (Hallac-1 Mansir) (6. 309/922)
miiridin, iki cihAnin sebeplerinden soyutlanan kigi oldugunu;*® Eba Ali
er-Ruzbari (6. 322/934) de benzer sekilde onun, Allah’in murad ettigi
diginda nefsi icin hicbir sey istemeyen kisi oldugunu® séylemistir.
Zunndn-i Misri (6. 245/859 [?]), tasavvuf yoluna stlik etmeyi murad
eden kimselere, alimlerle karsilagtiklarinda kendilerini cahil
addetmelerini tavsiye ederken® miiridin, irAdesinden soyutlanmasi

12 Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabala Yayinlari, 2005), “Miirit”, 263;

Siilleyman Uludag, “Mirid”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2006), 32/47; Ebir'l- Kasim Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye fi IImi’t-Tasavvuf, thk.

Hani el-Hac (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 294.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (istanbul: Agac Yayinlan, 2009),

454-455.

Abdiirrezzak Kasani, Letdifiil-Alam-Tasavvuf Sézligi, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: iz

Yayinlari, 2015), 499.

Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2004),

186.

16 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifat, ngr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemi'l-Kiitiib, 1987),
269.

17 Sithreverdi, Avdrifii'l-meérif, 36.

18 Silemi, Tabakatii's-sifiyye, 238.

19 Stlemi, Tabakatu's-sufiyye, 271.

Siilemi, Tabakdtu’s-silfiyye, 34.

13

14

15
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gerektigine igsaret etmistir. Benzer sekilde Eba Nasr Serrac da seyhlerle
mulaki olmanin, belli bir edep, hirmet ve irddeye ihtiya¢ gosterdigini,
seyh ile gorigen bir miridin, daha 6nce bildigi seylerin tamamim
unutmasi, seyhin tavsiye ve isaret ettigi her seyi kabul etmesi ve
nefsini, seyhin hakkina riayet etmekle sorumlu tutmas: gerektigini
soylemigtir.”

Safi miellifler, eserlerinde “mirid” kavramini, bu kavram ile siki
irtibat1 olan “irAde” kavramu ile birlikte miitilaa etmislerdir.?? Onlara
gore gercek irdde, ciddiyet iizerine (yasamaya) devam edip rahati terk
etmekten ibaret olup?® saliklerin yolunun baglangia ve vuslat-1 ilahiyi
kastedenlerin ilk menzilidir. ‘Irade, her isin baglangicidir. Kul bir seyi
murad etmedik¢e onu yapmaz.” Hak Te4lad'nin yoluna siiltk edenlere ilk
lazim olan gsey olmasi minasebetiyle irdde, “kasd’a yani niyete
benzetilmigtir. ‘Bununla beraber sifiyye orfine goére murid, irddesi
olmayan kimsedir. Her kim, irddesinden soyutlanmazsa mirid olamaz.’
Seyhlerin ¢ogunlugu, irddeyi “Adet olan seyi terk etmek” olarak tarif
etmiglerdir.?*

Yukaridaki ifadelerden hareketle “miirid”in, bir seyhe intisap ederek
irddesini, intisap ettigi seyhin irddesinde yok eden; ménevi gelisimi i¢in
seyhinin, kendisi hakkinda verdigi egitim usulini kabul eden ve
seyhine tam manasiyla teslim olan kisi oldugunu séyleyebiliriz. “Miirid,
iradesi olmayan kisidir.” séztinii de bu sekilde anlamak gerekmektedir.
Bu s6z, manevi gelisimine yardimci olmasi i¢in bir seyhe teslim olan
miridin, keyfi/nefsani irddelerini terk edip seyhinin irddesine teslim
olmasi gerektigine isaret etmektedir. Bu teslimiyet, aslinda sadece
tasavvuf yoluna mahsus bir usul degildir. Hangi alanda olursa olsun,
bir egitmenin rehberligine basvuran kimse, o egitmenin programina
uymak zorundadir. Aksi takdirde icrd edilen egitimin bagarili olmas:
imkansizdir.

Tasavvuf yolu, nefsin terbiye edilmesi maksadina hizmet eden bir
yoldur. Bu yolda c¢ekilen onca zahmetin, yapilan miicdhede ve
riyazatlarin temel hedefi, nefsi terbiye etmektir. Iradeye sahip olmak,

21 Tsi, el-Liima’, 526.

2 Qrnek olarak bk. Ebti Bekir Muhammed b. ishak el-Buhari e-Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi
ehli’t tasavvuf, thk. Arthur John Arberry (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1415/1994), 107-108;
Kuseyri, er-Risdle, 294-298.

2 Sithreverdi, Avdrifii'l-medrif, 36.

24 Kugeyri, er-Risdle, 294-295; Abdiilkadir b. Masa b. Abdillah el-Cilani, el—éunye li-talibi tariki’l-
Hak, thk. Muhammed Halid Omer (Beyrut: Daru’t-Tiirasi’l-Arabi, 1416/1996) 439-440.
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nefsi dizginlemek, onu, kétii duygu ve dusincelerden arindirmak
demektir. Nefsi tezkiye edenin kurtuldugu, onu kétaliklere saplayan
kimsenin ise hiisrana ugradigy bildirilmistir.”> Nefsi gunahlara
saplamak, onu irddesinde 6zgiir kilmaktir. Bu 6zgurluk, aslinda kulun,
nefsinin irddesine teslim olmasi anlamina gelmektedir. Allah Teala,
nefsinin irddesine teslim olanlari, hevasini (nefsini) ildh edinen kimse
olarak nitelendirmektedir.”® Buna gére nefsani iraddesini terk etmeyen
kimse, sadece “miuridlik” sifatim1 kaybetmekle kalmayip ayni zamanda
ebedi kurtulusu da elinden kagirmig olmaktadir. Bu tehlike sebebiyledir
ki “ismet” sifat1 ile muttasif olan Rasalullah (s.a.v.) bile géz acip
yumuncaya kadar; hatta ondan daha kisa bir streligine bile kendini,
nefsinin eline birakmamasi icin Cenab-1 Hakk’a dua etmis,” nasihat
isteyen bir sahabiye de “Ey Alldhim! Bana riistiimii (olgunlugumu) ilhdm et
ve beni, nefsimin serrinden koru.””® diye dua etmesini tavsiye etmistir.

Kur'an-1 Kerim ve siinnet-i seniyyeye tam teslimiyeti sidr edinen
tasavvuf ehli, nefsin tehlikesini ve onunla miicadele etmenin
ehemmiyetini bildiren 4yet-i kerime ve hadis-i seriflerden dolay1 nefisle
micadeleyi, tasavvufi hayatin en temel gayesi haline getirmislerdir.
Yine ayni sebepten onlar, tarikata sillak eden miuridden, bidayetten
nihayete kadar nefsini geri planda tutmasini istemislerdir. Iradeyi terk
etmenin, feni fi'l-ihvan, feni fi's-seyh, feni fi'r-rastl ve feni fillsh
seklinde dort merhalesi vardir. Nefsini terbiye etmeyi dusiinen bir
mirid, oncelikle irddesini, seyhin irddesinde yok etmelidir. Bunu
gerceklegtiren mirid, seyhinin manevi terbiyesi neticesinde
Rastlullah'in (s.a.v.) stinnet-i seniyyesine tam manada tabi olarak “fena
fi'r-rastl” mertebesine ve nihayet Allah Teadld'min her turld emr-i
ilahisine boyun egerek “fenifillsh” mertebesine erisir. Hakiki seyhin
varis-i nebi® olmasi miinasebetiyle seyhin irddesine teslim olmak,
bilvesile Raslillah'in  (s.a.v.) irAdesine teslim olmak demektir.

% es-Sems, 91/9-10.

26 el-Furkan, 25/43.

27 “Ey Allah’im! Rahmetini umuyorum. Beni, giz agip kapayincaya kadar (da olsa) nefsime birakma.
Halimi tiimiiyle diizelt. Senden bagska ilah yoktur." Bk. Stileyman b. Es‘as el-Ezdi es-Sicistani, Ebt
Davad, Sineni Ebi David, thk. Su‘ayb el-Arnatt-Muhammed Karaboleli (Dimagk: Daru’r-
Risaletu’l-‘Alemiyye, 1430/2009), "Edeb", 110 (No. 5090).

28 Eba ‘Tsa Muhammed b. 9sa et-Tirmizi, el-Camiul-kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut:

Daru’l-Garbi’l-{slami, 1996), “Da‘avat”, 69 (No. 3483.)

“...Stiphesiz ki alimler, peygamberlerin varisleridir...” (Bk. Tirmizi, “Ilim”, 19 (No. 2682). (Ayrica

bk. Ebta Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuad

Abdiilbaki (b.y.: Daru Ihyai’l-Kitiibi'l-Arabiyye, ts.), “Mukaddime”, 17; Buhari, “[lim”, 10; Eba

Davad, “flim”, 1 (No. 3641).
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Rasiliillah'a (s.a.v.) tabi olmak, imanin®® ve muhabbetulldhin® 6n sart1
olmasi sebebiyle Rastlullah'in (a.s.) irddesine teslim olmak, Allah (c.c.)
irddesine teslim olmak manasina gelir.*?

2. imam-1 Rabbani’ye Gore Miiridlerin Gozetmesi Gereken
Adab

Imam-1 Rabbani, Naksibendiyye yolunun saliklerinin ya
“miurid/isteyen” ya da “murad/istenen” konumunda olduklarim séyler.
Ona gore murad konumunda olanlar, herhangi bir sahsi ihtiyar/tercih
s6z konusu olmaksizin cezbe ve muhabbet yoluyla en yiice maksada
ulagtinlirlar. Onlar, vasita ile ya da vasitasiz olarak yolun bitin
edeplerini 6grenirler. Sayet onlardan herhangi bir hata sadir olmus olsa
hizli bir gekilde uyarilirlar; ancak sorguya ¢ekilmezler. Sayet onlara,
zahirl ilimleri 6gretecek bir seyh lazim olsa onlardan herhangi bir
gayret olmaksizin o geyhe ulagtirilirlar. Haklarinda indyet-i ezeliyye
sebkat ettigi i¢in onlar, sebepli ya da sebepsiz olarak islerinde bagarili
olurlar. Iste bu 6zelliklere sahip olan “murad” konumundaki salikler, bu
yolun biyikleridir. Imam-1 Rabbani'ye gore onlar, Allah Teala
tarafindan secilmis kimselerdir. Bu yolda “murid” konumunda olan
kimselerin durumu ise boéyle degildir. Seyh-i kamil-i mitkemmil
olmadan onlarin kemale ermesi son derece zor bir hadisedir.*®> Bu
yizden nefisini terbiye edip manen kemale ermek isteyen bir miiridin,
seyh ile ilgili birtakim hususlara dikkat etmesi gerekmektedir.

2. 1. intisab

Imam-1 Rabbani'ye gore akilli bir miiridin éncelikle yapmasi gereken
sey, bir seyh-i kamil talep edip ondan, batini hastaliklarin tedavisini
sormaktir. Cinka kdmil olmayan eksik seyh, kaydedilen azicik méinevi
ilerlemeyi, ileri derecede bir gelisme olarak gorup baslangici, nihayet

30 Hevas: (nefsani arzusu), benim getirdigim (hiikiimler)e tabi olmadigi miiddetce sizden hichir kimse

(hakiki manada) imdn etmis olmaz.” (Celaliddin Abdurrahman es-Suytti, Camiii'l-ahadis, thk.
Abbas Ahmed Sakar, Ahmed Abdiilcevvad (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 8/355 (No.
26624).

“Hayr! Rabbine yemin olsun ki! Onlar, aralarinda ¢ikan cekigmeli islerde seni hakem yapip sonra da

verdigin hiikme i¢lerinde hicbir stkinti duymaksizin tam bir teslimiyetle boyun egmedikge iman etmis

olmazlar.” (en-Nis4, 4/65).

Fena kavrami hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Kara, “Fen4”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 1995), 12/333-335.

3 Serhendi, el-Mektubat, 292. Mektup, 1/515. (Imam-1 Rabbani, bir mektubunda kendisinin
hem Allah Teala'y: isteyen bir “miirid”, hem de Allah Teala tarafindan istenen bir “murad”
oldugunu ifade eder. Buna gore bazilarinin, ayn1 zamanda hem “miirid” hem de “murad”
olmalar1 mumbkiindir. Bk. Serhendji, el-Mektabat, 87. Mektup, 3/172)
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zanneder. Bu durumda daha yiiksek mertebelere erisme kabiliyeti olan
bir mirid, kemaéle erdigi vehmine kapilir ve bu yuzden seyr u
sulikiinde birtakim fiiturlar (sekteler) meydana gelir. Bu ytizden
muride lazim olan en énemli sey, kendini egitebilecek mitkemmel bir
seyh se¢mektir. Sayet murid, boyle bir seyh-i kamil ile karsilagsmamig
ise seyh buluncaya kadar “kelime-i tevhid” zikriyle meggul olmalidur.
Cunki kelime-i tevhiddeki “l1a” harfi, Allah Teald digindaki biitiin
varliklar nefy etmekte, “ill4” harfi ise keyfiyet ve misalden miinezzeh
olan ma’bid-u hakikiyi isbat etmektedir.**

Miridlerin terbiyesi ile mesgul olacak seyhin, seyh-i kamil-i
mitkemmil olmasi sarttir. Imam-1 Rabbani'ye gére eksik olan seyhe
intisap eden miiridin, manen ilerlemesi mimkin degildir. Dunyanin,
ahiretin ekim tarlasi oldugu bildirildigine®* gore ahirette saadete
erismek i¢in dunya tarlasinin bos birakilmamasi gerekmektedir.
Tarlanin ihmal edilip bos birakilmasi, ya oraya hicbir sey ekmemekle ya
da kot tohum sagmakla olur. Tarlaya kota tohum sagmak, oranin bos
birakilmasindan daha tehlikeli ve zararhdir. Muridin, hicbir seyhe
intisap etmeyip nefsinin terbiyesini ihmal etmesi ne kadar kétii ise
onun eksik bir seyhe intisap etmesi, bundan daha kétidur. Cunka
eksik seyhe intisap etmek, tarlaya koti tohum sagmaya benzer. Eksik
seyh, heva ve hevesine tabi olan kisidir. Bu yiizden o, hevanin tesiriyle
miridlerine hi¢bir tesirde bulunmaz; bulunsa bile onlarin hevasinin
giiglenmesine yardim etmis olur ki bu durumda zulmet tzerine zulmet
ortaya ¢ikar. Ayrica eksik seyh, Alldh’a ulagtiran yol ile O’na
ulagtirmayan yollar arasindaki fark: kavrayamaz. Daha da kétust boyle
bir seyh, farkli kabiliyetlere sahip olan miiridler arasinda ayrnm
yapamaz. Bu yuizden o, hem kendisi dalalete diiger hem de miridlerini
dalalete dugiirir. Sonra bu miiridler, kdmil ve mikemmil olan bir seyhe
intisap edecek olsalar o seyh, oncelikle onlarin eksik seyhten
kaynaklanan hatalarini diizeltecek sonra da kabiliyetlerine gére onlarn
terbiye etmeye calisacaktir. Bu ise kotii tohum ekilmisg bir tarlanin énce
kotu tohumlardan temizlenerek 1slah edilmesine sonra da iyi tohum ile

3¢ Serhendi, el-Mektibat, 230. Mektup, 1/309. (Imam-1 Rabbaninin “kelime-i tevhid”
hakkindaki yorumu i¢in bk. Serhendj, el-Mektubdt, 46. Mektup, 2/120-121.)

Bk. Muhammed el-Cerrahi el-Aclani, Kesfii'l-hafd ve miizilii'l-ilbds amme’stehara mine’l-ahddisi
alé elsineti'n-nas (Dimask: Mektebetii lmi’l-Hadis, 1422/2001), 1/412.
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ekilmesine benzer ki bu, bos bir tarlanin ekiminden daha zor ve
zahmetli bir igtir.

Imam-1 Rabbani'ye gére tasavvuf yoluna yeni giren bir miirid, yolun
basinda iken (nefsini terbiye edip kalbini tasfiye etmedigi i¢in) son
derece bayag bir konumda bulunur. Onun, bu haliyle Cenib-1 Hak ile
manevi miinisebet icinde olmasi imkansizdir. $eyh-i kamil-i
mitkemmil olan zat, miirid ile Allah Teala arasinda bir berzah (arac1)
vazifesi gorir. Eksik seyh ise seyr @ sultkinu ve cezbesini
tamamlamadan seyhlik makamina oturan kisidir. Onunla yapilan
sohbet, o¢ldiriicii bir zehir, ona intisap etmek ise helak edici bir
hastaliktir. Ciunkii onun sohbeti, manevi gelisime istidadi olan
muridlerin, sahip olduklari méinevi derecelerden daha asagiya
diismelerine sebep olur. imam-1 Rabbani'ye gére boyle bir seyhin irsadi
faaliyette bulunmasi, eksik bir doktorun tedavi ile meggul olmasina
benzer. Bu yuzden miridin, igin basinda iken sgeyh-i kamil-i
mukemmile intisap etmesi lazimdir. Aksi takdirde onun méanevi geligim
yontindeki talepleri sekteye ugrar.®’

Kendisini terbiye edecek seyh-i kAmil-i mitkemmili bulan miirid, bu
nimetin, Allah Teald'nin yardimi ile gerceklestigini digtinmeli; seyhinin
varhigini ganimet saymali, (nefsini terbiye ile ilgili) butun iglerini
tamamen ona havale etmeli, saadetinin onun hosnutluguna,
sekavetinin de onun hognutsuzluguna bagl olduguna inanmali; hilasa
nefsini, onun rizasina tabi kilmalidir. Nitekim bir hadis-i serifte “Hevds:
(nefséni arzusu), benim getirdigim (hiikiimler)e tabi olmadigi miiddetce

3 Serhendi, el-Mektibat, 23. Mektup, 1/47. (imam-1 Rabbani, Mebde’ ve Mead isimli eserinde
nakis bir miiride de tarikat tilimi yapmak i¢in icizet verilebilecegini, etrafindaki muridleri
egite egite zamanla kendisinin de kemale erecegini séyler ve bu duruma 6rnek olarak
Bahaiiddin Naksibend’in, Yakub Cerhi'ye heniiz keméile ermeden tarikat talimi icizeti
verdigini ve “Ey Yakub! Bizden sana her ne ulagmis ise onu halka ulagtir.” dedigini anlatir.
Buradan hareketle o, bazi kamil seyhlerin, istiddath oldugu veldyet derecelerinden birine
¢ikan miiride, tarikat talimi yapmasi konusunda icizet verebilecegini séyler. Ona gére bu
durumdaki miridler, bir yonden nakis iseler de bagka bir yénden kamil sayilirlar. Velayet
derecelerinden ikisine veya t¢iine ¢ikan miirid i¢in de aym durum séz konusudur. Hasili
velayet derecelerinin sonuna varincaya kadar salikler, bir yénden kimil, bir yénden noksan
olurlar. O halde kamil seyhler, istidad: dahilinde bulunan velayet derecelerine vasil olan bir
miride tarikat tilimi yapmas: i¢in icizet verebilir. Esasen, noksanlik, icizete engel bir
durumdur. Ancak kimil ve mitkemmil olan seyh, kemalatinda noksanlik bulunan birine icizet
verdiginde, o kisinin elini, kendi eli gibi kabul eder, yani elindeki tasarruftan ona da vermis
olur. Bu itibarla noksanlik bulunan miiridin zarar, bagkalarina sirayet etmez. (Bk. Imam-1
Rabbani, Ahmed Faruk es-Serhendi, Mebde’ ve Medd, nsr. Mustafa Ozgen (istanbul: Yasin
Yayinevi, 2012), 141-142.) Ayrica bk. Serhendi, el-Mektiabat, 119. Mektup, 1/178.)

37 Bk. Serhendi, el-Mektubdt, 61. Mektup, 1/109-110.
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sizden hichir kimse (hakiki manada) imdn etmis olmaz.”* buyrulmustur.
(O halde nefsini terbiye etmeyi dusinen murid, nefsini, Rastlullah'in
(s.a.v.) varisi konumunda olan seyh-i kimil-i mikemmile tabi

kilmalidir.)®®

Imam-1 Rabbani'ye gére miridin seyr i sitilik menzillerini agip
manen terakki etmesi, seyh-i kamil-i mikemmilin tevecciihiine
baglhidir. Bu seyh, (Cenab-1 Hakk’a vuslat) yolunu bilen, o yolu géren ve
o yola ulagtiran kigidir. Onun bakiglar1 kalbi hastaliklara karg: sifa,
tevecciht ise hognut olunmayan kéti ahlakin ortadan kalkmasina
sebeptir. Boyle bir seyhi bulan mirid, onun Cenab-1 Hakk'in fazl u
kereminden kendisine ihsan edilen buyiik bir nimet oldugunu disinip
ona simsiki sarilmali; biitiin hal ve hareketlerinde ona tabi olmals;
kendi tercihini onun tercihinde tamamen yok edip nefsini (kalbini)
butin irddelerden bogaltmali; gayret kemerini kuganip onun hizmetine
ram olmali; emirlerine imtisal etmek i¢in elinden geleni yapmali ve
saadetine vesile olacak ana sermayenin, seyhin(e bagllikta)
bulundugunu bilmelidir.*°

2. 2. Tovbe

Imam- Rabbani’ye gore (zdhiri) alimler, insanlar1 sadece seriatin
zahirine davet ederlerken evliyaullah ise seriatin hem zahirine hem de
batinina davet etmiglerdir. Bu yiizden evliyaullah, muridleri ilk 6nce
tovbe ve indbeyi* telkin edip onlar, ser't hitkiimleri eda etmeye tegvik
etmigler; ikinci olarak da onlari Allah Teala'yr zikretmeye ve butin
vakitlerini zikirle doldurmaya davet etmiglerdir.*” Bu itibarla seyh,
yaptig: istihareler neticesinde kendisine tarikat talimi yapmaya karar
verdigi muridin, o6ncelikle ge¢mis giinahlarindan tévbe etmesini
saglamalidir. Tévbeyi emreden ayet-i kerimelerden dolay1*® giinahlara
tovbe etmek her Miusluimana gerekli olan bir farz1 ayindir.
Peygamberlerin sonuncusu olan Rastlulldh (s.a.v.) dahil olmak tzere

38 Suyati, Camiiil-ahddis, 8/355 (No. 26624).

39 Serhendi, el-Mektibat, 292. Mektup, 1/516.

40 Serhendi, el-Mektibat, 286. Mektup, 1/467.

41 “Tévbe, saliklerin/miiridlerin menzillerinin ve taliblerin makamlarinin ilkidir...Tévbe, seriatte
kinanmis olan seyden donmek demektir.” “Inabe”, “tévbe”nin bir ileri sathasidir. “Inabe”den
sonra da “evbe” gelir. Ceza korkusuyla tévbe eden kimse indbe sahibi; herhangi bir sevap
beklentisi veya azap korkusu olmaksizin sadece emr-(i ildhi)ye riayet ederek tovbe eden kimse
ise “evbe” sahibidir. “Tévbe” biitiin miiminlerin; “indbe” evliy ve mukarrebiin ziimresinin;
“evbe” ise peygamberlerin (a.s.) sifatidir. Bk. Kuseyri, er-Risdle, 164, 166-167.

42 Serhendi, el-Mektibat, 92. Mektup, 2/215.

43 en-Nir, 24/31; et-Tahrim, 66/8; el-En’am, 6/120.
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hicbir peygamber (a.s.), kendini tévbeden miistagni addetmemistir.
Oyle ki Rasalullah (s.a.v.), “Kalbime (gaflet tiiriinden) bir seyler gelir ve
ben (bu yiizden) Allah’a giindiiz ve gecede yetmis defa istigfar ederim.”*
buyurmus; muhtelif hadis-i seriflerinde tévbe edenlerin affedilecegi
mijjdelemistir.** Bu yiizden mirid, kendini tévbeden mistagni
addetmemeli ve ‘Sonra tévbe ederim.” diyerek tévbeyi ertelememelidir.
Zira igini sonra birakanlarin helak olacag: haber verilmistir.*

Imam-1 Rabbani'ye gore miiridin, kendisinden sadir olan seriata
mubhalif seyler konusunda eziklik yasamasi, biyiik bir nimet ve ayni
zamanda tovbenin bir gsubesi olan “pismanhk” duygusundan
kaynaklanir. Sayet miirid, ser’an mahzurlu olan seyleri isledikten sonra
pismanlik duymaz ise nefis, iglenen (kiiciik) giinahlardan lezzet almaya
baglar. Giinahtan lezzet almak, giinah tzerine 1srar etmek demektir.
Kugcik giinahlardaki israr, kisiyi buyiik giinahlara sevk eder. Buyuk
gunahlardaki 1srar ise kifir dehlizidir. Bu yuzden pismanlk
duygusunun artip seriata muhalif olan seylere kargi engel olmasi i¢in
bu buyik (tovbe) nimetine karsiik giikretmek gerekmektedir. Zira
Allah Teala sgiikredildigi zaman nimetini artiracagim® haber
vermigtir.*

2. 3. Tashih-i i‘tikad

Imam-1 Rabbani'ye gore (tasavvuf yoluna siiltk eden) miiride ilk
lazim olan sey, firka-i niciye olan Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat mezhebine
mensup olan alimlerin goriiglerine gore itikadini tashih edip sonra fikhi
hitkiimlere mutabik bir gekilde salih amelleri yerine getirmektir.* Zira
ebedi kurtulus, itikadi, Ehl-i Sunnet itikadina gore tashih etmeye
baghdir. Allah Teals, sirk digindaki ginahlan diledigi kimseler i¢in
bagislayabilecegini bildirmigtir.®® Bu yiizden ameldeki riya ve

44

“(Bazen) kalbime (gaflet tiiriinden) seyler gelir de (bu yiizden) giinde yiiz defa istigfar ederim.”

(Ebt’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahithu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki

(Beyrut: Déru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, 1412/1991), “Zikir”, 41.)

“Her kim, bir kétiiliik isler yahut kendine zulmeder sonra da Allah'tan bagislama dilerse Alldh'1 cok

bagislayici ve ok merhamet edici bulur.” (en-Nisa, 4/110.)

46 Serhendi, el-Mektubat, 66. Mektup, 2/166-167.

47 “ .Eger siikrederseniz elbette size (nimetimi) artinrim. Eger nankorliik ederseniz, hig stiphesiz azabim
cok siddetlidir.” (Ibrahim, 14/7.)

48 Serhendi, el-Mektubat, 53. Mektup, 2/135-136.

4 Imam-1 Rabbani'nin itikadi gérigleri icin bk. Cagfer Karadas, “Imam Rabbani ve Itikadi
Gorisleri”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (2000), 340.

50 en-Nis3, 4/116.
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gevsekligin affedilebilmesi tmit edilebilir ancak itikattaki bozuklugun
affedilmesi kesinlikle timit edilmez.!

Imam-1 Rabbani, seriat ile tarikatin ayn1 seyler oldugunu dolayistyla
her ikisinin de ayni gayeye hizmet ettiklerini sdyler. Ona goére geriat ile
tarikat arasindaki fark, usul farklihgindan bagka bir sey degildir. Ser’i
amellerin ve hakikata dair (tasavvufi) hallerin temel gayesi, nefsi
tezkiye ve kalbi tasfiye etmektir. O halde bir miirid, tasavvuf ilmine
gecmeden once ilk olarak itikadini “firka-i niciye” olan Ehl-i Stunnet
ve'l-Cemiat mezhebinin gorusleri dogrultusunda tashih etmeli sonra
da dini meselelerdeki farz, vacib, siinnet, mendib, helal, haram ve
mekruh gibi fikhi hitkiimleri 6grenip onlara goére amel etmelidir. Bu iki
husus, yani itikadi ve ameli hususlarin tahsil edilmesi, kudsiyet dlemine
dogru ugcabilmek icin gerekli olan itikddi ve ameli iki kanattir.
Binaenaleyh nefsin tezkiyesi, ser'i ameller ve tasavvufi haller ile birlikte
gerceklegtirilir. Aksi takdirde nefsin tezkiyesi mumkin degildir. Nefis
tezkiye olmadiktan sonra da kalbin selamete ermesi ve kurtulusun
kaynag olan hakiki iminin tahakkuk etmesi imkansizdir. Kalbin
selamete ermesi, Allah Teala digindaki varliklarin (masiva) sevgisinden
arindirilmasi ile mimkundiir. Bu gartlara ridyet etmeden ortaya ¢ikan
her tirli tasavvufi hal, miiridlerin helak olmasina sebep olan son
derece tehlikeli geylerdir ki bunlardan Allah’a siginmak gerekir.*’
Nitekim Ubeydullah-i Ahrar (6. 895/1490) bu tehlikeye isaret etmek
tizere goyle demigtir: ‘Sayet bize biitiin hal ve mevacid verilse ancak
hakikatimiz Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat akaidi ile siislenmemis olsa biz,
bu hallerin, mahramiyetten bagka bir sey olmadigina inaniriz; ancak
hakikatimiz Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat akaidi tizerine oldugu halde bizde
biitiin kusur ve noksanlar toplanmig olsa bunda bir beis gérmeyiz.’>

Imam-1 Rabbani'ye goére miirid, baz1 ayet-i kerime ve hadis-i
seriflerin zahirlerine bakarak tevhid-i viictdi, ihata, kurb ve maiyyet-i
ilahiyye gibi vahdet-i viicidu ¢agrigtiracak anlayislara dalmamali, bu
gibi ayet ve hadisleri, Ehl-i Stnnet ulemisinin gérislerine goére
anlamalidir. Sayet miirid, seyr i sulik esnasinda birtakim kegiflere
mazhar olur ve i¢inde bulundugu sekr halinin tesiriyle vahdet-i viicad
anlayisini ¢agristiracak birtakim ifadelerde bulunursa mizur sayilir;
ancak bu durumda miiride disen, kendisini bu gibi tehlikeli hallerden

51 Serhendi, el-Mektubat, 67. Mektup, 2/169.

52 Serhendi, el-Mektubdt, 91. Mektup, 1/146-147. (Ayrica bk. Serhendi, el-Mektubat, 94. Mektup,
1/148.)

53 Serhendi, el-Mektibat, 193. Mektup, 1/246.
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korumasi, Ehl-i Stinnet ulemasmnin gorislerine uygun kesifler nasip
etmesi ve kendisinden, onlarin gorislerine muhalif kegiflerin zuhur
etmemesi i¢in Allah Teald'ya strekli iltica ve tazarruda bulunmaktir.
Gunka Ehl-i Stinnet ulemasiin anladigi manalara muhalif olan hi¢bir
kesif, muteber degildir. Ehl-i siinnet ulemisinin (vahdet-i viictd
anlayisina temel tegkil eden &yet-i kerime ve hadis-i geriflerden)
cikardiklann manalar, Sahabe-i KirAm'in nakillerinden ve selef-i
silihinin eserlerinden iktibas edilmis manalardir. Ebedi kurtulus da
onlara mahsus kilinmigtir.> Ser'1 él¢iilere sigmayan, Kur'an-1 Kerim ve
siinnet-i seniyyeye uymayan hicbir vecd, hil, ve ilhAmin yarim arpa
kadar degeri yoktur. Cunki tasavvuf yoluna girmekten asil maksat,
seriatin inang esaslarina kargi yakini imémn tesis edip fikhi hukuamleri
kolayca eda eder hale gelmektir.*

2. 4. Sohbet

Imam-1 Rabbani, Hice Bahiuddin Naksibend’in (6. 791/1389)
“Bizim yolumuz sohbet yoludur.” séziinden hareketle sohbetin,
Naksibendiyye yolunda stnnet-i miiekkede derecesinde bir adet
oldugunu, bu ytuzden halktan uzaklagmak (uzlet) stretiyle nefsi terbiye
etmenin bu yolda benimsenmedigini séyler.”® Ona gore sohbet,
Naksibendiyye tarikatinin zartri prensiplerinin en énemlilerinden biri
olup (muridi manen terakki ettirmede) ona muadil hicbir sey yoktur.
Sohbet olmadan miirid ile seyh arasinda ifide ve istifide nispeti
tahakkuk etmez; yani sohbet yapilmadan ne seyh, soyleyeceklerini
miiride anlatabilir ne de miirid, seyhinden istifade edebilir.”” Seyhlik ve
muridlikten maksat, kilah giyip seyhlik seceresinde yer almak degil;
tarikati 6grenip 6gretmektir ki bunun en giizel yolu sohbettir.*®

Iméam-1 Rabbant’ye gére bedenlerin birbirine yakin olmasi, kalplerin
birbirine yaklagsmasina tesir eder. Bu yuzden Sahabe-i Kiram,
kendilerinden sonra gelen bitin Mislimanlardan daha hayirh
olmuglardir. Onlar1 “sahabi”’ yapan sey, Rastlillah'a (s.a.v.) bedenen
yakin olup onunla sohbet etmeleridir. Oyle ki Hz. Hamza'y1 (r.a.) sehit
eden Vahgl (r.a.) bile Rasdlilldh’in (s.a.v.) sohbetine niil olmasi

54 Serhendi, el-Mektibat, 286. Mektup, 1/463-464.

%5 Serhendi, el-Mektibat, 207. Mektup, 1/262.

56 Serhendi, el-Mektdbat, 265. Mektup, 1/387.

57 Serhendi, el-Mektubat, 292. Mektup, 1/516; a.mlf., el-Mektubdt, 119. Mektup, 1/178.
58 Serhendi, el-Mektibat, 18. Mektup, 2/42.
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sayesinde tabiinin en hayirlisi olan Uveys el-Karani'den (6. 37/657)
iistiin olmustur.*®

Imam-1 Rabbani, kalbin, ilk zamanlar hislere tabi oldugunu,
hislerden uzak olan seyin kalpten de uzak oldugunu bu ytizden
Naksibendiyye yolunun biiytklerinin, yolun baginda ve ortasinda olan
(mubtedi ve mutavassit derecedeki) miridler i¢in geyh-i kamil-i
mikemmilin sohbetinden uzak kalmay: ciiz gormedikleri soyler. Bu
disiinceden hareketle o, (seyr u silikiin baginda ve ortasinda olan)
miridlere, miimkiin mertebe seyhlerinin sohbetinde bulunmalarini,
farkli megrepteki kimselerle oturup kalkmamalarini tavsiye eder.®
Ona gore seyh-i kdmil-i mitkkemmilin sohbetinde bulunmak, “kibrit-i
ahmer” gibi degerli bir hazinedir. Zira béyle bir gseyhin bakis1 deva,
konugmas: sifadir. Seyh olmadan miiridin nefsini terbiye etmesi son
derce zor bir hadisedir.®* Butin diinyevi aldkalardan soyutlanarak
cem’iyyet icinde yani manen derli toplu halde yapilan bir saatlik
sohbet, miicdhedelerle yapilan (onlarca) erbdinden daha faziletlidir.
(Bu yuzden mirid, mimkin mertebe seyhin sohbetinden uzak
kalmamalidir.) Bununla beraber sayet miiride, béyle bir sohbet
muyesser olmamig ise ona digen, icizetli bir mirsitten almig oldugu
zikr-i ilahi ile meggul olmak, zikre engel olacak her turli seyden uzak
durmak, helal ve haram konusunda son derece temkinli olmak ve beg
vakit namazi tidil-i erkdna riayet ederek tam vaktinde cemaatle
kilmaya gayret etmektir.®

2. 5. Rabita

Mirid, seyr u siilakit boyunca seyhin manevi gézetimi altinda
bulunur. $eyh ile miirid arasindaki bu irtibat, tasavvufta “rabita” olarak
adlandirilir. Imam-1 Rabbani'ye gore bu yiice yola (tarikata) siiltk
etmek, kendisine intisap edilen sgeyhe yapilan ribita ile
gerceklestirilir.®® Rabita olmadan miiridin maksadina vasil olmasi, son
derece giic bir hadisedir.®* Zira miiridin seyr u silldk yolunda kat

edecegi mesafeleri asma konusunda gseyhlerin vasita olmasi,

9 Serhendi, el-Mektubat, 207. Mektup, 1/262. (Aynica bk. a.mlf., el-Mektabat, 210. Mektup,
1/273.)

60 Serhendi, el-Mektibat, 117. Mektup, 1/176-177.

61 fmam-1 Rabbani, el-Mektubat, 23. Mektup, 1/48.

62 Serhendi, el-Mektubat, 47. Mektup, 2/123. (Ayrica bk. a.mlf., el-Mektabat, 90. Mektup, 1/138.)

83 Serhendi, el-Mektibat, 260. Mektup, 1/377.

64 Serhendi, el-Mektibat, 61. Mektup, 1/110.
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stinnetillahin bir geregidir.®® Miridi maksadina vasil edecek rabitadan
daha kisa bir yol yoktur. Bu yuzden Hace (Ubeydulldh) Ahrar (6.
895/1490), delilin (seyhin) gélgesinin, miirid icin zikr-i ildhi ile meggul
olmaktan daha faydali oldugunu soylemistir. imam-1 Rabbani, bu sozi
soyle yorumlamigtir: ‘Zira (zikir vasitasiyla) murid i¢in mezkar (olan
Allah) Celle ve Ala ile kAmil manAida bir miinasebet hasil olmamigtir ki
miirid, zikir yoluyla tam bir fayda elde etmis olsun.’®

Imam-1 Rabbani'ye gore yolun baginda ve ortasinda bulunan
miiridler, (méasiva ile ilgili) tirla seyler ile ilgi ve alakalar1 sebebiyle son
derece kirli ve minen asag1 dogru inis (tenezziil) halinde bulunurlar.
Halbuki Allah Teal4, en yiice makamda ve (her turli eksiklik
sifatlarindan) son derece miinezzeh bir haldedir. Dolayisiyla manevi
kirlilik ve agagilik icinde bulunan talib (murid) ile matlab (Allah Teala)
arasindaki feyzin gelmesine sebep olan miunasebet ortadan kalkmigtir.
Bu yiizden talibin matliba ulagsmasi konusunda vasita olmas: igin
(Allah’a vuslat) yolunu bilen, Allah ile kullar1 arasindaki vasita olmaya
layik olan bir seyhin bulunmasi mutlaka gerekmektedir. Talib ile
matldb arasinda tam bir munasebet tahakkuk ettikten sonra seyh
aradan gikar. Zira artik talib, matltibuna kavugmustur.®’

Imam-1 Rabbani rabitanin, miiridin, seyhin giyabinda bulundugu
zamanlarda onunla tam bir munasebet icinde bulunmasi esasina
dayandigini soyler. Buna gore rabita miridin, seyhi ile manevi iletisim
ve irtibat halinde bulunmasi demektir. Miridin seyhi ile kalbi
yakinhigini ifide eden rabita, en buyik nimetlerden biridir. Ancak
murid, sadece ribita vasitasiyla gerceklestirdigi kalbi yakinlik ile iktifa
etmemeli; seyhiyle arasindaki engelleri kaldirarak onun meclisinde
bulunmaya ve sohbetinden istifide etmeye gayret etmelidir. Zira
manevi nimetlerin tam manada héasil olmasi, kalbi ve cismani yakinlik
ile mumkindir. Nitekim Rastlallah (s.a.v.) ile kalbi yakinhg:
bulunmasina ragmen meclisinde bulunarak onunla cismani yakinlhig
gerceklestiremeyen Uveys el-Karani (r.h.), Rasilillah'in (s.a.v.) en alt
derecedeki sahabisinin derecesine bile ulasamamistir.®

Miirid, bazen rabita konusunda birtakim futtr/sekteler yasayabilir
ve bu fiitar sebebiyle rabitasindan ve diger ibadetlerinden zevk almaz

85 Serhendi, el-Mektibat, 286. Mektup, 1/467.
66 Serhendi, el-Mektibat, 187. Mektup, 1/240.
57 Serhendi, el-Mektibat, 169. Mektup, 1/223.
68 Serhendi, el-Mektibat, 222. Mektup, 1/300.
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olur. Imam-1 Rabbani'ye goére bu durumun iki sebebi vardir: Biri,
muride “kabz” halinin galip gelmesidir ki bu kinanacak bir durum
degildir; aksine seyr u silik esnasinda yasanmasi gereken méanevi
hallerden bir haldir. ikinci sebep ise az bile olsa islenen hatalardan
kaynaklanan “kadarat” denen méanevi bulanikliklardir. Bunun telafisi,
ariz olan kidaratin kaldinlmasi icin Allah Teld'ya tovbe ve istigfarda
bulunmaktir. Yaganan futGrun hangi sebepten kaynaklandigini ayirt
edebilmek i¢in son derece dikkatli olunmalidir. Ancak sebebi her ne
olursa olsun bu halden kurtulmak i¢cin miiridin, her haliikdrda tévbe ve
istigfarda bulunmas,® kelime-i temcidi, yani “La havle ve 14 kuvvete illa
billahi’'l-‘aliyyi’l-azim (Gug ve kuvvet, ancak yiice ve biiyik olan Allah
(Teala vasitasy) iledir.)” duasimi ve “Muavvizeteyn” (Felak ve Nas)
surelerini tekrar tekrar okumasi gerekmektedir.”

2. 6. Teslimiyet

Imam-1 Rabbani'ye gore seyhe karsi sergilenmesi gereken ddabdan
bir digeri, ona tam manada teslimiyet gostermektir. Seyhine teslim
olan bir mirid, seyhin huzurunda iken onun izni olmadan hicbir seyle
mesgul olmamali, bitin cihetlerden yuz cevirip kalbiyle seyhine
yonelmeli ve ona teveccith etmelidir. O derece ki mirid, seyhinden
habersiz herhangi bir ise kalkismamali;; onun yanindayken bagka
kimselere veya iglere iltifat etmemeli; hatta onun izni olmadan farz ve
stinnetler disinda nafile ibadet ve zikir ile mesgul olmamali;; butin
varhigiyla ona yonelmelidir. Nasil ki diinya padisahlarinin huzurunda
bagka iglerle mesgul olmak hos karsilanmazsa Alldh’a vasil olmanin
sebeplerinden biri olan seyhin huzurunda da bagka islerle meggul
olmak dogru olmaz.”

Imam-1 Rabbani seyhin, miiridlerini seriata ulagtiran, itikadi ve
ameli konularda onlara yardima olan bir rehber oldugunu séyler. Ona
gbre miridin manevi gelisimi, mutlak manada seyhe intisap etmekle
degil; intisap edilen seyhe tam manada itaat ve teslimiyet géstermekle

59 Serhendi, el-Mektiabat, 107. Mektup, 3/234.

0 “La havle ve lda kuvvete illa billah” doksan dokuz derde devadir; onlarin en hafifi ise tasadir.”
Celaliddin b. Ebi Bekr es-Suytti, el-Camiu’s sagir min ahadisil-besiri'n-nezir, nsr. Muhammed
Ali Beydavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1425/2004), 2/584 (No. 9879). Hadisin tefsiri
icin bk. Muhammed Abdurratf el-Miinavi, Feydul-kadir serhu’l-cdmii’s sagir min ahddisi’l-
besiri'n-nezir, tsh. Ahmed Abdisselam (Beyrut: Daruw’l-Kitiibi'l-flmiyye, 1422/2001), 6/551
(No. 9879).

7 Serhendi, el-Mektubat, 32. Mektup, 2/63.

72 Serhendi, el-Mektibat, 292. Mektup, 1/515-516.
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miumkiin olur. Sayet bir mirid, seyhin talimatlarina uymayip
diledigince amel edecek ve arzu ettigi her seyi yiyecek olursa bu
durumda seyh, onun ne cehenneme girmesine ne de azap ¢ekmesine
mani olabilir. Béyle bir diustnce, kuru bir temenniden bagka bir sey
degildir. Bu durumda Alldh'in izni olmadan kimsenin sefaat etmesi
mumkin degildir. Ciinkii Cenib-1 Hakk'in rizasina layik olmayan birine
sefaat edecek hi¢ kimse yoktur. O’'nun rizasina layik olmak ise seriatin
geregince amel etmeye baghdir. Bununla beraber beseriyetten
kaynaklanan bir hata sadir olmus ise bu durumda sefaat caiz olur.”

Imam-1 Rabbaniye gére mirid, seyhinin kargisinda yikayic
kargisindaki 6lu gibi olmalidir. Bu kivama gelen miirid “feni fi's-geyh”
makamina ermis olur. Bu makim, fend makamlarinin ilki olmakla
beraber fend makamlarinin sonuncusu olan “feni fillsh” makamina
ulagmaya da bir vesiledir. Miiridin, seyhinden istifide edebilmesi, seyh
ile arasindaki bu miinasebete baghdir.” Aksi takdirde miiridin
seyhinden istifade etmesi imkansizdir. Bu ylizden mirid, ménevi
kemalatinin, seyhine teslimiyet derecesine gore sekillenecegini bilmeli
ve irddesini onun irddesinde yok etmelidir. Irsada ehil olan seyh-i
kamil-i mikemmil, miiridin istidadina gore bazen ona zikir yapmasini,
bazen tevecciih (ribita) ve murikabe ile meggul olmasini emredebilir;
bazen de seyh, onu bir muddet sadece sohbet ile terbiye edebilir.
Seyhin sohbeti varken zikir, aslinda (temel) sartlardan degildir. Seyh,
miridin haline minasip olan sey ne ise onu emreder. $ayet murid,
tarikatin sartlarniyla ilgili birtakim hatalar isleyecek olursa seyhin
sohbeti sayesinde bu hatalar telafi edilir.”

Seyhine teslim olan miirid, seyr 4 siltk esndsinda kargilagmig
oldugu her tiirli hali, seyhine arz etmelidir. Imam-1 Rabbani, bircok
mektubunda bu hususu dile getirmis ve bizzat kendisi, mektuplar
vasitasiyla uzaktaki miridlerinin manevi hallerini kontrol altinda
tutmus, hallerinden haber vermeyen miridlerini zaman zaman
uyarmigtir.” O, bir mektubunda uzun zamandan beri hallerinden
haber vermeyen miiridini, baska bir miridi vasitasiyla su sekilde
uyarmigtir: ‘O, Kiibreviyye tarikatinin seyhlerinin, t¢ giine kadar
hallerini seyhine arz etmeyen miiridi cezalandirdiklarini duymamis mi1?

73 Serhendi, el-Mektibat, 41. Mektup, 3/88-89.

7 Serhendi, el-Mektubat, 61. Mektup, 1/109. (Ayrica bk. Serhendi, el-Mektabat, 78. Mektup,
2/203).

7> Serhendi, el-Mektibat, 286. Mektup, 1/467.

76 Ornek olarak bk. Serhendi, el-Mektiibit, 202. Mektup, 3/228.
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Gegen gecti artik. Ikinci defa boyle yapmasin; ne zaman bir hal zuhur
etse onu yazsin!"”’

Imam-1 Rabbani'ye gére miiridin, goérmiis oldugu riyalann ve
kendisine zuhur eden vakialari1 yorumlayip ona gore hareket etmesini
dogru degildir. Nitekim kisi, kendisini riiyasinda padigsah olarak
gordugu icin padigsah olmaz. Bununla beraber sahv (ménevi ayiklik)
halinde iken ortaya ¢ikan hal ve mevacidden kaynaklanan vikialara
itibar edilebilir.”? Ancak bu itibar, miiridin sahsi yorumlarina gére
degil, seyhin degerlendirmesine gore olmalidir. Sayet her murid,
riyasina gore amel edecek olsa ortada gseyhlik ve muridlik
minasebetinden bir eser kalmaz. Sidik mirid, yaninda seyhi varken
binlerce sadik riiyaya yarim arpa kadar deger vermeyen; (sidik bile
olsa) onlar1 karma karigik riiyalar olarak degerlendiren kisidir. Cunki
seyr U stltkini tamamlamig olan “mintehi” konumundaki muridler
bile seytanin hile ve tuzaklarindan kendilerini emniyette
hissetmemigler ve daima korku i¢inde yasamiglardir. O halde yolun
basinda (miibtedi) ve ortasinda olan (mutavassit) miiridler bu konuda
daha da temkinli olmahdirlar.”

Seyhe teslimiyet, seyhin temsil ettigi tarikatin prensiplerine
bagliligi gerekli kilar. Muridin méanevi tekdmauli, bagh bulundugu
tarikatin 4dabina riayet etmesiyle dogru orantilidir. Imam-1 Rabbani’ye
gbre bir miirld, mensubu bulundugu tarikata ne kadar ¢ok hizmet
etmis olsa da hizmetinin manevi semeresini gorebilmesi i¢in onun,
edebe azami derecede riayet etmesi gerekmektedir. Zira edep olmadan

77 Serhendi, el-Mektiibdt, 223. Mektup, 1/300. (el-Mektiibit, imam-1 Rabbani’'nin, sahsen goriisme
imkan1 bulamadig1 miridleri ile arasindaki en gii¢l iletisim vésitas: olmustur. O, bu sayede
miiridlerini, dini ve tasavvufi yonden egitmis; onlari, her tiirlii yanhs inang ve uygulamalara
karg1 uyarmis ve nihayet onlarin méanevi gelisimlerini saglamaya ¢aligmigtir. Bunu yaparken o,
sadece kendisi mektup yazmakla yetinmeyip muhataplarindan da kendisine mektup
yazmalarini istemistir. Bu yiizden mektuplarin ¢ogu, mektuplar vasitasiyla sorulan sorularin
cevaplar1 mahiyetindedir. Mesela o, bir mektubunda Allah Teila'yr gérme ile ilgili birtakim
yanls diisiincelere saplanan ve bu durum hakkinda kendisine mektup yazan bir miridini
soyle ikaz etmigtir: “Bundan sonra da dogruluguna ve yanhghgina bakmaksizin vukd bulan
her seyi yazmamz gerekir. Ciinkii (yazdiklariniz) dogru ise mutluluga sebep olur; yanhs ise
(yanhsa kars1) teyakkuz halinde bulunmaya sebep olur.” (Serhendi, el-Mektubdt, 77. Mektup,
2/186.)

78 Serhendi, el-Mektibat, 190. Mektup, 1/242.

" Serhendi, el-Mektibat, 273. Mektup, 1/437. (Imam-1 Rabbani'nin riiya konusundaki goriisleri
hakkinda genis bilgi i¢in bk. Yitksel Goztepe, Hamit Demir, “Imam Rabbani’'nin Safilere
Yonelttigi Bazi Tenkitler”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2,
2018, 308-310.
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yapilan hizmetlerin semeresini gérmek son derece zordur.* Bu yiizden
gére miurid, mensubu oldugu tarikatin usul ve 4dabina son derece
riayet etmeli; “Bagka tarikatlarda caizdir.” diyerek Naksibendiyye
tarikatinda caiz gorulmeyen raks ve sema gibi seylere meyletmemelidir.
Maksada vasil olmak icin her tarikatin kendine mahsus birtakim usuli
vardir; Naksibendiyye yolunda ise maksada erismenin yolu, raks ve
sema gibi uygulamalar terk etmekten ge¢mektedir. Bu yolda ilerlemek
isteyen kimse, bu yolun prensiplerine muhalif olan hal ve
hareketlerden son derece kagimip bagka tarikatlarin usul ve ddibina
asla meyletmemelidir. Aksi takdirde miurid, bu yolun buyiiklerinin
sohbetinden mahrumiyetten bagka hicbir sey elde edemez.®!

2. 7. Muhabbet ve Hiirmet

Miirid, seyhine ve mensubu bulundugu tarikat biyiklerine son
derece muhabbet etmeli, onlara hiirmetkar olmali ve onlar hakkinda
daima hiisn-i niyet beslemelidir. Imam-1 Rabbant’ye gore kurtulusun
yolu, inan¢ ve amel konusunda seriatin sihibi olan Rastlullah'a (s.a.v.)
tam manada mutibaat etmekten gecmektedir.®” Bir miiridde, seriatin
sahibi olan Rastlillah'a (s.a.v.) miitabaat ve (onun varisi konumunda
olan) seyhine muhabbet olduktan sonra binlerce zulmetin bulunmas:
(¢cok buyiik) zarar vermez ve o muridin zayi olmasindan korkulmaz.
Ancak miiridin bu iki hususun birinde eksikleri varsa bu durum, onun
icin hisran tzerine husran sayilir. Murid, huzir ve cem’iyet icinde
goériinmis olsa bile bu, onun icin istidrAcdan bagka bir sey sayilmaz.®®

Iméam-1 Rabbani, (Naksibendiyye) yolunun biiyiiklerini reddetmenin
olduriici bir zehir, onlarin séz ve fiillerine itiraz etmenin ise miiridi

80 Serhendi, el-Mektubat, 68. Mektup, 1/118.

81 Serhendsi, el-Mektubat, 273. Mektup, 1/439. imam-1 Rabbani, diger tarikat seyhlerinin, raks ve
semd’ gibi uygulamalar1 ihdas ederek serfatin ruhsat simirim sonuna kadar kullandiklarini,
ancak bu tiir uygulamalara Naksibendiyye tarikatinda kesinlikle cevaz verilmedigini séyler.
Ona gore bu tiir uygulamalara cevaz verilmemesinin temel sebebi, nefse muhalefet etmektir.
Bununla beraber Naksibendiyye tarikati icinden son devirde ortaya ¢ikmuig bir topluluk, bu
yolun biiyiiklerinin koydugu prensipleri terk edip baz1 seyler ihdas etmis; sem4, raks ve zikr-i
cehri gibi bu yolda olmayan bazi uygulamalara meyletmigtir. Bunun sebebi, bu yolun
buyiiklerinin hakiki niyetlerini anlamamaktir. Giiya onlar, bu tiir uydurma seylerle bu yolu
daha da mikemmellestirmeyi hedeflemisler ancak farkina varmadan bu yolu tahrip etmeye
kalkigmuglardir. (Bk. Serhendi, el-Mektubdt, 286. Mektup, 1/469. (Ayrica bk. Serhendi, el-
Mektuabat, 23. Mektup, 2/52-53.)

82 Rastlilldh'a (s.a.v.) mutabaatin dereceleri hakkinda imam-1 Rabbani'nin gériisleri hakkinda
genis bilgi icin bk. Ozgelik, “Imam-1 Rabbani'nin el-Mekttbat Isimli Eseri Baglaminda
Naksibendiyye Seyhlerinde Bulunmasi Gereken Vasiflar”, 377-381.

83 Serhendi, el-Mektibat, 30. Mektup, 2/62.
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sonsuz Olume ve ebedi heldke striikleyen engerek yilaninin zehri gibi
oldugunu séyler. Ona gore bu inkar ve itiraz, bizatihi seyhe raci olup
ona eziyet verecek nitelikte olursa durum daha da tehlikeli olur. ‘Bu
taifeyi inkar eden kimse, onlarin bereketlerinden mahrum kalir; onlara
itiraz eden kimse de biitun vakitlerde perisan olup hiisrana ugrar.” Bu
yuzden miirid, seyhinin biitin harekat ve sekenitina hiisn-i nazar ile
bakmalidir. Aksi takdirde o, seyhinin manevi kemalatindan hicbir nasip
alamaz. Sayet birtakim kemalata nail olmug gériinse de aslinda onlar,
kemalat degil istidrac turiinden seylerdir. Dolayisiyla seyhine hisn-u
nazar ile bakmayan bir miiridde meydana gelen birtakim (zihiri)
kemalat, aslinda isitidrac oldugu i¢cin onun kemadle erdigine degil,
heldke dogru siiriklendigine ve rezilete ugradigina igirettir. Bu
diistinceden hareketle Imam-1 Rabbani, kalbinde seyhine kars1 kil kadar
bir itiraz bulundugunu hisseden miuridin, bu hali tehlike, hiisran,
seyhin kemalatindan mahrumiyet ve rezilet olarak gérmesi gerektigini
soyler. Ona gore faraza bir muridin kalbine, seyhinin fiilleri hakkinda
bir stiphe gelmis ve bu siiphe bir tirli def edilememis ise bu durumda
yapilmasi gereken, itiraz saibesinden ve inkar zannindan uzak bir
sekilde seyhten bunun agiklamasini istemektir. Sayet seyhte ara sira
seriata muhalif bir durum gérinmiis olsa bu durumda mirid, onu
taklit etmemeli, ancak miimkiin mertebe onun hakkinda hiisn-ii zan
beslemeli, bunun kendisi i¢in bir imtihan oldugunu diisinmeli; Cendb-1
Hakk’a aglaya sizlaya iltica ve tazarru ederek O'ndan bu imtiham
kendisinden uzaklastirmasini ve seyhinin sihhat ve selimete ermesini
istemelidir. Sayet miiridin kalbine, seyhinin islemis oldugu miibah bir
davranis ile ilgili bir stiphe gelecek olursa bu tiir siphelere asla itibar
etmemelidir. Allah Teala bile mubah bir fiili igsleyen kimseye herhangi
bir engelleme ve itirazda bulunmuyorsa hi¢ kimsenin, nefsani
duygularla ona itiraz etme hakki yoktur. Ayrica nice konular vardir ki
orada evla olam terk etmek, onu yapmaktan daha evli olur. Nitekim
Rastlillah (s.a.v.), Allah Tedla'nin, azimetlerle amel edilmesini sevdigi
gibi ruhsatlarla amel edilmesini de sevdigini haber® vermistir.®

84 Suyati, Camiu'l-ahadis, 2/305 (No. 5580); Miinavi, Feydu'l- kadir, 2/376 (No. 1894); Eba Nuaym
Ahmed b. Abdillah, Hilyetii'l-evliya ve tabakatiil-asfiyé (Misir: es-Saide, 1394/1974), 6/276.
(Azimet ile amel etmenin hiikmii ile ilgili degerlendirme i¢in bk. M. Harun Kuylik, “Dindarhigin
Bir Tezahiirii Olarak Stpheli Seyleri Terk ve Azimetle Amel Etme”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 20/2 (2020), 389-414.)

8 Serhendi, el-Mektubat, 313. Mektup, 1/570-571. (Ayrica bk. a.mlf., el-Mektabat, 218. Mektup,
1/306.)
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Imam-1 Rabbani bagka bir mektubunda miiridin, seyhinden sadir
olan her seyin dogru olduguna itikat etmesi gerektigini séyler. Ona
gore seyh, her ne yapiyorsa ilhdm ile yapmaktadir. Sayet bir mirid,
seyhinin zdhiren hata yaptigini1 gérmius olsa derhal ona itiraz etmeye
kalkismamalidir. Ciinki o hata, ilham yolu ile gerceklesmistir. ilham ile
islenen hata, tipk: ictihad ile islenen hata gibidir. Bu ytzden miridin
ilham yolu ile iglenen hatadan dolay: seyhini kinamas: ve ona itiraz
etmesi dogru olmaz. Kaldi ki seven kigi, sevdiginden sadir olan her seyi
sever. Seyhine muhabbet eden bir miirid de her hususta ona mutéibaat
etmelidir; hatta yeme, i¢cme, giyinme, uyuma ve ibadet etmede onu
ornek almali, namazini onun gibi kilip fikhi bilgilerini de ondan
almalidir.®

Imam-1 Rabbani'ye gore miirid, seyhine muhabbet beslemeli ve ona
hirmet etmelidir. Bu hirmet sebebiyle miirid, elinden geldigince
golgesi, seyhinin tzerine veya golgesine dusecek bir yerde ayakta
dikilmemeli; onun namaz kildig1 yere basmamali; abdest aldig1 yerde
abdest almamali;; onun 6zel mekanlarin1 kullanmamali; onun
huzurunda yemek yiyip su icmemeli, bagkalariyla konusmamali veya
yonunta baskasina dogru cevirmemeli; seyhinin olmadigi yerde bile
onun bulundugu tarafa ayagini uzatmamali ve tikirmemelidir.?’
Bununla beraber miirid, seyhine hiirmet edecegim derken ona kars:
secde etmek ve yerleri 6pmek gibi davramglar sergileyerek seriatin
sinirlar1  digina tagmamalidir. Zira miridlerin geyhlerine secde
etmelerinin haramligi, giinesten daha parlak bir sekilde agiktir. O halde
her Miisliman; 6zellikle de kendisine tibi olunan seyhler, bu konuda
son derece titiz davranmalidir. Sayet tibi olunan kimse, bu konuda
ihmalkar davranacak olursa her tiirli amelinde ona tabi olan mukallit
konumundaki muridler, ¢ok biyik bir bela ve musibetin i¢cine diigmiig
olurlar.®®

8 Serhendi, el-Mektubdt, 292. Mektup, 1/516-517. imam-1 Rabbani'ye gore kesfinde hata eden
seyh, ictihadinda hata eden miigtehit gibidir. Nasil ki i¢tihadinda hata eden miictehit
kinanmazsa kegfinde hata eden sifilyi kinamak da dogru degildir. Mukallit derecesindeki bir
Muslimanin, taklit ettigi mii¢tehidine muhalif bir sekilde kitap ve siinnetten ser'l hitkiimler
cikarip onlarla amel etmesi kesinlikle caiz degildir. Onun yapmas: gereken taklit ettigi
miictehidin tercih edilen goriigiine gére amel etmek, bid’atlardan kaginip azimetle amel
etmek, bir meselede miimkin mertebe miictehitlerin ortak gortslerine gore hareket etmektir.
(Bk. Serhendi, el-Mektubat, 286. Mektup, 1/465-466.)

87 Serhendi, el-Mektibat, 292. Mektup, 1/516.

88 Serhendi, el-Mektibat, 29. Mektup, 1/56.
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2. 8. Istikamet

Mirid, daima istikAmet tizerinde olmaya c¢aligmal;; seyhinden
keramet gostermesini beklememelidir. Imam-1 Rabbani'ye gore
miridin, seyhinden kerdmet talebinde bulunmasi vesveseden
kaynaklanir. Nitekim peygamberlerden (a.s.) mcize talep edenler,
(genellikle) kafirler ve inkar ehli olmugtur.?® Kerdmet, her ne kadar
velayetin alametlerinden olsa da kerdmetleri ¢ok olan velinin,
kerametleri az olandan daha hayirh oldugu séylenemez. Nitekim
kendilerinden ¢ok az keramet sadir oldugu halde velayeti kemale ermis
nice veliler vardir.® Velayet, veliligin ne rikiinlerinden ne de
sartlarindandir. Ancak mdcize, peygamberligin sartlarindandir. Bu
yuzden kerdmetin ¢oklugu, efdaliyete igaret etmez. Efdaliyet, Cenab-1
HakKk’a olan kurbiyetin/yakinligin ¢okluguna géredir. Bazen kurbiyeti
en fazla olan velinin, kurbiyeti en az olan veliden daha az keradmeti
olabilir. Nitekim kendilerinden c¢ok az keramet sidir olan Ashab-1
Kirdm, bircok kerdmet goéstermis olan velilerden daha faziletlidir.
Bununla beraber Sahabe-i Kiram’dan olmayan velilerin en faziletlisi,
Sahabe-i Kiram'in en agagi derecesinde bulunan zatin derecesine
ulasamaz. Stfiyye yolunun efendisi olmasmma ragmen Cineyd-i
Bagdadi'den (6. 297/909) on tane kerametin nakledildigine dair kesin
bir bilgi bulunmamaktadir.®® Muhyiddin Arabi (6. 638/1240) de
kendisinden ¢okca keramet siadir olan velilerin, son nefeslerinde bu
kerametlerden dolayr pigsmanlik duyduklarimi séylemistir. Sayet
efdaliyet, ¢ok kerdmet gostermeye bagli olmus olsaydi boyle bir
pismanlik s6z konusu olmazdi.*?

Imam-1 Rabbani, kerametleri iki kisma aywir: Birincisi, vacibi’l-
viicid olan Allah Tedla’nin zaty, sifatlan ve fiilleri ile ilgili olan il4hi ilim
ve ma'rifetlerdir; ikincisi ise mahlukatin (diger insanlara gérinmeyen)

89 Serhendi, el-Mektibat, 292. Mektup, 1/517.

9 Serhendi, el-Mektibat, 216. Mektup, 1/279.

91 Serhendi, el-Mektubat, 107. Mektup, 1/166-167. (Ayrica bk. a.mlf., el-Mektabdt, 293. Mektup,
1/517-518, 521-522; Serhendi, el-Mektubdt, 86. Mektup, 3/170-171.) Imam-1 Rabbani, bir
mektubunda bu yolun sonuna erigen “miintehi” konumundaki saliklerden (seyhlerden)
birtakim harikilade seylerin zuhur etmesi gerektigini séyler. Kanaatimizce bu, bir anlamda
seyr i silikin hakkiyla tamamlandiginin alametidir. Ona gére bu zatin, kendi haline muttali
olmasina ve zuhur eden halleri tafsilatiyla bilmesine de gerek yoktur. Béyle bir seyhin hidayet
nuru, vasitali ya da vasitasiz olarak miiridlerine sirayet eder. (Bk. a.mlf., , el-Mektabat, 107.
Mektup, 1/378-379.

92 Serhendi, el-Mektiibdt, 92. Mektup, 2/215. (Imam-1 Rabbani'nin mucize hakkindaki gorisleri
i¢in bk. Mustafa Ozgen, fmam-1 Rabbani’nin Kelami Goriisleri, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2001, s. 212-215.
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suretlerini ortaya ¢ikarmak, gayb ile ilgili birtakim haberler vermek
seklinde tezdhiir eden harikilldde hadiselerdir. Bunlardan birincisi,
Allah Teald'nin se¢mis oldugu hakikat ve maérifet ehline verilmis bir
nimettir. Ancak ikinci tiir harikiilade hadiseler, hem hak hem de batil
ehli icin séz konusu olabilir. Batil ehlinden sadir olan harikiilade
hadiselere “istidrac” denir. Hak Teala katinda seref ve itibara sahip olan
keramet, birinci kissmdaki keramettir ki bu, sadece Cenab-1 Hakk'in
veli kullarina tahsis edilmistir. Buna ragmen bundan haberdar olmayan
cahil kimseler, ikinci tiir kerAmete itibar ederler. O derece ki onlar,
istidrac ehlinden, kerdmete benzer héarikildde bir hadise gérmius
olsalar cahillikleri sebebiyle neredeyse onlarin emrine tapinmaya,
emirlerine itaat etmeye ve onlara boyun egmeye baglarlar; ancak asil
keramet olan birinci tiir kerametlere itibar etmezler.*

Imam-1 Rabbani, riigde ermis olan bir miiridin, seyr i siltki
esnasinda her an geyhinin keradmetlerine sahit olup ondan méinevi
yardim aldigini séyler. Zira seyh, miiridin 6li kalbini diriltip onu,
milkdsefe ve miigdhede makamina ulastirmaktadir. Avam insanlar
nazarinda en buyik kerdmet madden 6li bir bedeni diriltmek iken
havis tabakas: yaninda en biiytik keramet, kalbi ve rthu diriltmektir.
Bu yuzden ehlullah, o6lu bedenleri diriltme kerametine itibar
etmemigler, kalbi ve rtthu diriltme ile meggul olmuslardir. Kalbi ve rthu
diriltmenin yaninda bedeni diriltme, muteber degildir; onunla
mesgguliyet, abesle istigal etmektir. Zira maddi diriltme, sinirli dinya
hayatini elde etmeye vesile olurken rtihi ve kalbi diriltme, ebedi hayat1
elde etmeye vesile olur. Bu yiizden ehlilldhin varligi, bagh basina bir
kerAmet; onlarin insanlann  Allah’a davet etmeleri, Allah’in
rahmetlerinden bir rahmet; 6la kalpleri diriltmeleri ise en buyik
keramettir.*

Imam-1 Rabbani'ye gore en biyilk keramet, istikimet {izere
olmaktir. Istikimet tzerine olmak ise zahirin, seriatin ahkamu ile
sislenip batinin, devamli surette Cendb-1 Hakk’a baglanmasindan
ibarettir. Bu iki biyiuk nimete sahip olan kisi, (madenleri altina
cevirdigi dustniilen) “kibrit-i ahmer” madeninden daha kiymetli bir
hazineye sahip olmus olur.”* O halde nefsini terbiye etmeyi ve manen

9 Serhendi, el-Mektibat, 293. Mektup, 1/522. (Imam-1 Rabbani'nin keramet ile ilgili gorasleri
hakkinda daha genis bilgi icin bk. Mustafa Ozgen, fmam-1 Rabbdni Ulithiyet ve Niibiivvet
Anlayisi (Konya: 2007), 460-473.

94 Serhendi, el-Mektubat, 92. Mektup, 2/216.

9 Serhendi, el-Mektibat, 83. Mektup, 1/141.
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kemale ermeyi murad eden bir miirid, hakiki kerdmetin ne oldugunu
bilmeli ve seyhinden kerdmet gostermesini istememelidir. Ayrica
mirid, bazi 4yet-i kerime ve hadis-i seriflerin zahirlerine bakarak
tevhid-i viictdi, ihata, kurb ve maiyyet-i ilahiyye gibi vahdet-i viicidu
cagristiracak anlayiglara dalmamali, bu gibi ayet-i kerime ve hadis-i
serifleri, Ehl-i Siinnet ulemasinin gériislerine gére anlamalhdir. Imam-1
Rabbani'ye gore miurid, faraza seyr u siltki esnasinda birtakim
kesiflere mazhar olur ve i¢inde bulundugu sekr hilinin tesiriyle vahdet-
i vicad anlayisimi ¢agrigtiracak bit takim ifadelerde bulunursa mazur
sayilir. Ancak bu durumda miiride digen, kendisini bu gibi tehlikeli
hallerden korumasi, Ehl-i Stinnet ulemasinin gorislerine uygun kesifler
nasip etmesi ve kendisinden, onlarin goérislerine muhalif kegiflerin
zuhur etmemesi i¢in Allah Teald'ya sirekli ilticA ve tazarruda
bulunmaktir. Cunki Ehl-i Stnnet ulemésimin anladifi manalara
mubhalif olan hi¢bir kesif, muteber degildir. Ehl-i Stinnet ulemisinin
(vahdet-i vicad anlayigina temel tegkil eden ayet-i kerime ve hadis-i
seriflerden) cikardiklar1 manalar, Sahabe-i Kirdm’'in nakillerinden ve
Selef-i Salihin'in eserlerinden iktibas edilmis manalardir. Ebedi
kurtulus da onlara mahsus kilinmistir.*

2. 9. ibadetlere Riayet

Tasavvuf yolunda esas olan, farzlar1 tam manasiyla eda ettikten
sonra nafilelere de hassasiyetle sarilmaktir. Bu hassasiyet, “Her kim,
benim bir dostuma diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim. Kulum,
kendisine farz kildigim amellerden daha sevimli herhangi bir seyle bana
yakinlik kazanamaz. Kulum bana, (farzlara ildveten isledigi) ndfile
ibadetlerle durmadan yaklasir; nihayet ben, onu severim. Kulumu sevince de
ben, (sanki) onun isiten kulag, goren gozi, tutan eli ve yiiriiyen ayag
olurum...””” mealindeki hadis-i kudsiden kaynaklanmaktadir. Hadis-i
kudside de ac¢ik¢a ifade edildigi tzere Allah Teald'ya farzlan eda
yolundan daha iyi bir yaklagma yolu bulunmamaktadir. O halde farzlan
terk ederek eda edilen néafilenin hi¢bir kiymeti yoktur.

Imam-1 Rabbani'ye gore farz amelleri edi etme neticesinde elde
edilen manevi yakinlik (kurbiyet), “4lem-i halk’in nasibi, néifile
ibadetleri edi etme neticesinde elde edilen yakinlik ise “4lem-i emir’in
nasibidir. Farzlara kiyas edildigi zaman nafile ibadetlerin hi¢cbir 6nem

9 Serhendi, el-Mektibat, 286. Mektup, 1/463-464.
9 Ebt Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahthul-Buhdri (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1423/2002), “Rikak”, 38 (No. 6502). Ayrica bk. ibn-i Mace, “Fiten”, 16.
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ve itibar1 yoktur. Olsa bile damlanin okyanusa nispeti gibidir. Farz
ibadetlere nispetle sinnet ibadetlerin durumu da ayni béyledir. Bu
fark, alem-i halkin 4lem-i emre olan fazileti sebebiyledir. Ne var ki
insanlardan ¢ogu bu manay: idrak etmekten nasipleri olmadig: i¢in
farzlan tahrip edip nafileleri revacta tutmaya gayret etmektedirler.
Kemale ermemis olan eksik sufiler de zikir ve tefekkiiriin, énemli
seylerin en onemlileri olduguna itikat ederek farz ve sunnetler
konusunda gevgeklik yapmakta; cemiati terk ederek bircok erbain
cikarmay: tercih etmektedirler. Halbuki cemaat ile kilinan bir tek farz
namaz, binlerce erbain ¢ikarmaktan daha faziletlidir. Bununla beraber
ser'i adaba ridyet edilerek icri edilen zikir ve tefekkir de en faziletli ve
en 6nemli seylerdendir. “Kulun Rabbine en yakin oldugu an namazdaki
amdir.”®® hadis-i serifi gostermektedir ki namaz, genel olarak Allah
Tedla'ya kurbiyeti/yakinligi temin eden bir ibadettir; ancak farz
namazlar, “asil” (olan Allah Te4ld'nin) kurbiyyetine vesile olurken néifile
namazlar ise (asla ait) gélgelerden bir gblgenin kurbiyetini elde etmeye
vesile olur. Bununla beraber nafile namazlar, farz namazlan
tamamlama digiincesiyle edad edildigi zaman aslin kurbiyetini elde
etmeye yardima olur ve boylece onlar da farz namazlara dahil olmusg
olur.”

Iméam-1 Rabbani bir mektubunda sunlar séyler:

“Bilmis ol ki amellerin (kulu Allah’a) yaklagtiranlar ya farzlar ya da
nafilelerdir. Nafilelere gelince; farzlarin yaninda onlara hi¢ itibar
edilmez. Ctunki herhangi bir vakitte farzlardan herhangi birinin eda
edilmesi, bin sene nafileleri edi etmekten daha faziletlidir. (Tabii ki bu
farz), halis bir niyetle edi edilmis ise. Namaz, orug, zikir, tefekkiir ve
bunlara benzer hangi nafile olursa olsun (durum boyledir.) Hatta
farzlarin edasi esnasinda farzlara ait sinnetlerden bir stnnete ve
adabdan bir edebe ridyet etmenin bile ayni hikimde oldugunu
sodyleyebilirim.”1%

Imam-1 Rabbani, Hz. Omer'in (r.a.), tim gece ibadet ettigi icin sabah
namazin kacgiran kimse hakkinda “Sayet o, gecenin tamaminda uyuyup
sabah namazim cemdat ile kilsaydi daha iyi ve daha faziletli olurdu.”
demesinden hareketle “evld” olan seye ridyet edip tenzihen mekruh

98 “Kulun Rabbine en yakin oldugu én, onun secde halindeki dmdir. O halde (orada) duéay: ¢ok¢a yapimz.”
Bk. Miislim, “Salat,” 215.

9 Serhendi, el-Mektubat, 260. Mektup, 1/372-373.

100 Serhendi, el-Mektubat, 29. Mektup, 1/54-55.
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olan seyden kaginmanin bile zikirden, tefekkiirden, murdkabeden ve
tevecciithten kat kat daha tstiun oldugunu séyler. Ona gére sayet kisi,
hem farzlarin edasina titizlikle riayet edip mekrth olan seylerin
tamamindan uzak durur hem de néfile ibadetlerle mesgul olursa buyitk
bir kurtulusa ermisg olur. Aksi takdirde kurtulusa ermek son derece zor
bir hadisedir. Mesela kiginin, 4dibina riayet ederek zekit borcunu
6demek tizere bir danik (kurus) tasaddukta bulunmasi, onun icin nafile
niyetiyle buytuk bir dag kadar altin sadaka vermesinden kat kat daha
faziletlidir.'™ Ciinkii farz olan zekatin verilmesinde sadece Cenab-1
Hakk'in emrine imtisil etmek wvardir; ancak nafile olan sadakanin
verilmesinde ise ¢ogu zaman nefsani duygular hikim olur. Bu yiizden
farz bir ibadetin edasinda kolay kolay riyaya yer yoktur; ancak
néifilelerde durum boéyle degildir. Zekatin agiktan verilmesine kargin
sadakanin gizli olarak verilmesi igte bu hikmete biniendir.*"?

2. 10. Tavka ve Vera‘

Miirid, takva ve vera‘ sahibi olmalidir. Imam-1 Rabbani, tarikata ait
sartlarin cogunun, “nefse muhélefet” iizerine tesis edildigini, nefse
mubhalefet etmenin de ancak vera‘ ve takvaya ridyet etmekle miimkin
olacagini s6yler. Ona gore takva ve vera’, haramlardan kaginmaktir. Bu
kaginma ise ancak miibdh olan nimetlerin (gereginden) fazlasindan
kacginmakla miimkiindiir. Aksi takdirde kisi, miibahlar konusunda
gevsek davrandiginda siipheli seylere de tevessil etmeye baslar.
Halbuki siipheli olan sey, harama yakin olan seydir. Dolayisiyla stipheli
seyleri islemede harama disme ihtimali ¢ok yuksektir. Korulugun
etrafinda dolagan kimsenin oraya dalmasi an meselesidir.'® Bu
sebeptendir ki miridin, haram olan seylerden tam manasiyla
kacinabilmesi, onun, mubah olan seylerin fazlalarini terk etmesine,
manen terakki etmesi de vera‘ sifat1 ile tam manada vasiflanmasina
baghdir.’® Alimlerden bazis, kiginin su on seyi nefsine farz kilmadig
muddetce vera‘ sahibi olamayacagini soylemistir: Dilini giybetten
korumak, alay etmekten kaginmak, st-i zandan uzak durmak, géza

101 Serhendi, el-Mektubdt, 29. Mektup, 1/55.

102 Serhendi, el-Mektubdt, 82. Mektup, 2/207.

103 “Surast muhakkak ki haramlar apagik bellidir, helaller de apagik bellidir. Bu ikisi arasinda (haram
veya helal oldugu) sipheli olanlar vardir. Insanlardan ¢ogu bunlar bilmez. Her kim, stipheli
seylerden kagimirsa dinini ve wrzimi korumus olur. Her kim de stipheli seylere diiserse harama diismiis
olur. Tipki korulugun etrafinda siiriisiini otlatan coban gibi ki onun, koruluga diismesi an
meselesidir...” Bk. Buhari, “Iman”, 39 (No. 52); Miislim, “Miisakat” 107; ibn-i Mace, “Fiten”, 14
(No. 3984); Tirmizi, “Biiyt”, 1 (No. 1205); Eb David, “Bitya”, 3 (No. 3329).

104 Serhendi, el-Mektubdt, 286. Mektup, 1/467-468.
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haramlara kars1 yummak, dogru s6zlii olmak, nefsini begenmemek i¢cin
Allah Teala'nin ihsanimi itiraf etmek, malin1 hak yolda sarf edip batil
yolda sarf etmemek, nefsi icin ustanlik ve kibir talebinde
bulunmamak, namazlara kesintisiz devam etmek ve Ehl-i Siinnet ve’l-
CemaAat itikadi dogrultusunda istikAmet tizere bulunmak.'®

Imam-1 Rabbani, “Peygamber size ne verdiyse onu alin; size neyi
yasakladiysa ondan sakinin.”'% ayet-i kerimesinden hareketle insanin,
(ilahi) emirlere imtisdl edip vyasaklardan kaginmakla kurtulusa
erecegini; ancak “vera” ve “takvad” diye tabir edilen yasaklardan
kaginmanin, kurtulusa erme konusunda daha buyiik tesire sahip
oldugunu séyler. O, “Hichir sey, sakinmaya (vera'a) denk olmaz.”*"" ve
“Dininizin temeli vera‘dir.”'*® mealindeki hadis-i seriflerden hareketle
insanin Allah Teal4 katindaki degerinin ve manevi yiikselisinin vera‘ ve
takva vasitasiyla olacagini soyler. Ona gére insanin meleklerden
faziletli olusu, ilahi emirleri yapmasi sebebiyle degil, ilahi
yasaklardan/haramlardan ka¢inmasi sebebiyledir. Zira melekler, ilahi
emirleri yapma konusunda insanla miisterek noktadadir; ancak onlarin
haramlardan kacinma gibi bir miikellefiyetleri yoktur. Bu itibarla vera’
ve takva, IslAm'in en mithim meselelerinden ve en zarri
sartlarindandir. Bu da miibdh olan nimetlerin fazlalarindan kaginip
zarQret miktan ile yetinmekle mamkindar. Canka mibahlan igleme
konusunda nefsi serbest birakmak, onu énce sgiiphelilere sonra da
haramlara ceker. Oyleyse vera‘ ve takvanin tam manada gerceklesmesi
icin sadece haram ve gtphelilerden degil, zartret miktar1 digindaki
miibahlardan da kaginilmalidir.'®

2.11. Ucbdan Uzak Durmak

Tasavvuf yoluna sulik edip bir seyhin rehberliginde nefsini terbiye
ve kalbini tasfiye etmeye c¢alisan bir murid, elbette ki birtakim
kemalata nail olacaktir. Bu kemalata nail olmak ne kadar énemliyse
onu muhafaza etmek de bir o kadar 6nemlidir. Bu yizden miiride
yakisan, nefsini terbiye etme ugruna gerceklestirdigi seyr u silak

105 Serhendi, el-Mektubdt, 66. Mektup, 2/168.)

106 e]-Hagr, 59/7.

107 Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 60 (No. 2519); Miinavi, Feydu'l-kadir, 6/451 (No. 9973).

108 “_ Dinin temeli veradir.” Bk. Ebal Abdillah Muhammed b. Selame el-Kuda'‘i, Miisnedii’s-Sihab, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: Miiesseset’iir-Risale, 1405/1985), 1/59 (No. 27/40);
Ebir'l-Kasim Silleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-
Selefi (Kahire: Mektebeti [bni Teymiye, ts.), 1/38 (No. 10969).

109 Serhendi, el-Mektubdt, 76. Mektup, 1/130-131.
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esnasinda niil oldugu kemalat sebebiyle ucba kapilip kendini
begenmemek ve sahip oldugu biitin manevi nimetlerin seyhinden
kaynaklandigim1 dustinmektir. Zira hangi cihetten gelirse gelsin,
miiride gelen biitiin feyizler, seyh kanalindan gelir.™°

Imam-1 Rabbani, miiridin, isledigi salih amellerden sonra kendini
begenmesini olduriicd bir zehir ve helak edici bir hastalik olarak
degerlendirir. Ona gére ategin, odunu yiyip bitirdigi gibi “ucb” da salih
amelleri yer bitirir. Ucbun kaynagi, silih amellerin, onlan igleyenin
gozunde stslu ve gizel goriinmesidir. Ucbun tedavisi ise onun zidd: ile
hareket etmektir ki bu da salih amelleri téhmet altinda tutup ¢irkin
(kotin) amelleri siirekli géz éniinde bulundurmakla mtmkiindiir. Bu
yizden insan, silih amellerini ve nefsini daima kusurlu saymali; hatta
kendini, (Allah’in huzurundan) kovulmaya ve lanetlenmeye mustahak
biri olarak gérmelidir. Nitekim Rasalillah (s.a.v.) nice kimselerin, orug
tuttuklar1 halde oruclarindan kendilerine achk, susuzluk ve
yorgunluktan bagka hicbir kazan¢ kalmadigimi bildirmigtir.™™ Bu
yizden mirid, igledigi salih amelleri sebebiyle ucba kapilmak yerine
onlar1 kusurlu olarak kabul etmelidir. Zira amellerdeki kusurlan
gormek, amellerin kiymetlenmesini ve kabul edilmeye layik hale
gelmesini saglar. O halde murid, isledigi amelleri degil onlardaki
hatalarini1 gérmeye ¢aligmali ki “ucb” hastaligindan kurtulmus olsun.
Aksi takdirde -Allah Tedla'min dilemesi miistesni- (amellerin kabul
edilmesi) son derece zordur.!'?

Sonug

Stfilere gore miirid, nefsi ve keyfi irddelerinden soyutlanip irddesini
bagli bulundugu seyhin irddesinde fani kilan kisidir. Terk-i irade,
tasavvuf yolundaki manevi gelisimin ilk sart1 olarak goralmustiir. Her
tarikatin kendine mahsus birtakim 4dab ve erkini vardir. Herhangi bir
tarikata sulik eden miuridin, intisap ettigi seyhin rehberliginde

110 Serhendi, el-Mektibat, 20. Mektup, 3/41. Imam-1 Rabbani, kendi kemalatimi seyhlerine bor¢lu
oldugunu soyle dile getirmektedir:

“Bilinmelidir ki benim seyhlerim, hidayet rehberlerim ve beni, Allah Te4ld'ya erigtiren iistatlarim,
bu yolda benim (basiret) goziimiin agilmasina vesile olan zatlardir. Dudaklarim, bunun gibi
sozleri sdylerken onlar vasitasiyla hareket etmektedir. Ben, bu yolda Elif-Bd’y1 onlardan
6grendim. Velilik melekesini onlarin gerefli tevecciihlerinden elde ettim. Eger bir ilmim varsa
bu, onlarn lutuflan sayesinde olmustur; eger bir marifetim varsa bu da aym sekilde onlarin
iltifatlan sayesinde olmugtur...” (Bk. Serhendi, el-Mektabat, 42. Mektup, 2/100. (Ayrica bk.
a.mlf., el-Mektabat, 266. Mektup, 1/388-389.

111 Tbn Mace, “Siyam”, 21 (No. 1690); Ibn Hanbel, Miisned, 2/373.

112 Serhendi, el-Mektubdt, 53. Mektup, 2/136.
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mensubu bulundugu tarikatin 4d4b ve erkdnina harfiyyen riayet etmesi
gerekmektedir. Bu caligmada Imam-1 Rabbani Ahmed Faruk es-
Serhendinin el-Mektubat isimli eser baglaminda Naksibendiyye
tarikatina intisap eden muridlerin ridyet etmeleri gereken Aadab
incelenmis ve su neticelere ulagilmistar:

Nefsini terbiye ve kalbini tasfiye ederek kendini manen gelistirmeyi
murad eden bir murid, éncelikle kendini yetistirecek ehliyetli bir seyh
arayisi icine girmelidir. Ehliyetli seyh, hem kendisi keméile ermis hem
de kendisine intisap edenleri kemale erdirebilecek nitelikte olan seyhtir
ki bu seyhe “seyh-i kdmil-i mikemmil” denmektedir. Bu vasfa sahip
olmayan seyh ise nakis bir seyhtir. Béyle bir seyhe intisap, son derece
tehlikelidir. Zira bu seyh, hentz kendisi kemale ermedigi icin
bagkalarini kemale erdirmeye ehil degildir.

Tasavvuf yoluna siltk eden miirid, yolun basinda iken gugli bir
tovbe ile ge¢mis giinahlarindan arinmals; itikadini, Ehl-i Siinnet ve'l-
Cemaat Alimlerinin goérigleri cercevesinde tashih etmelidir. Kur'an-
Kerim ve stinnet-i seniyyeye mutabik olmayan hicbir manevi héle itibar
etmemelidir.

Miridin maénevi gelisimine katki saglayan unsurlardan biri de
sohbettir. Sahabe-i KirdAm, RasalallAh’in @ (s.a.v.) sohbetinde
bulunmalar1 sebebiyle en yitksek manevi riitbeyi elde etmiglerdir. Bu
yuzden méinen kemile ermeyi murdd eden bir mirid, mumkin
mertebe kendisine rehberlik eden gseyhin sohbetinden uzak
kalmamalidir.

Mirid, “rabita” vasitasiyla strekli olarak seyhi ile ménen irtibat
halinde olmalidir. Rabita, Naksibendiyye yolunda miiridi maksada
erigtiren en kisa ve hizli yol olarak gérilmiistar.

Miirid, seyhine tam manada teslimiyet géstermeli; bitin varligiyla
ona teveccih edip onun emri disginda herhangi bir isle meggul
olmamali; hatta ondan habersiz farz ve siinnetler disinda nafile ibadet
yapmaya kalkismamalidir. Zira miridin ménevi tekdmduld, keyfi
mudmeleler ile degil, seyhinin rehberligi ile gerceklesecektir. Bu ytizden
murid, seyr u stiliki esnasinda karsilasmis oldugu her tirli manevi
hali seyhine arz etmeli; gérmis oldugu riyd ve vakialara iltifat
etmemelidir. Aksi takdirde miiridin, manen ilerleme kaydetmesi imkan
dadhilinde degildir. Ayrica miirid, mensubu bulundugu tarikatin
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prensiplerinden asla taviz vermemeli, bagka tarikatlarda uygulanan icra
edilen raks, sema‘ ve benzeri uygulamalara meyletmemelidir.

Seyhinden manen istifide etmeyi muridd eden bir mirid, ona
muhabbet ve hiirmet etmelidir; ancak bu hirmet, seyhe secde etmek
gibi ser'i 6lculerin digina tagmamalidir. Yine o, kendisine zuhur eden
Ehl-i Stinnet akidesine mubhalif tarzdaki kesif ve ilhamlara asla iltifat
etmemeli, hakiki kurtulusun, itikadi ve ameli konularda Ehl-i Stinnet
alimlerine tabi olmaya bagh oldugunu aklindan ¢ikarmamalidur.

Mirid, keramet meraklisi olup daima seyhinden keramet
gostermesini  beklememeli; en buyiik kerdmetin istikdmet tzere
bulunmak oldugunu bilmeli; farz ibadetleri hassasiyetle eda ettikten
sonra nafile ibadetler ile meggul olmali; farz ibadetler terk edildikten
sonra nafile ibadetlerin hicbir kiymet ifade etmeyecegini aklindan
¢itkarmamalidir.

Miirid, takva ve vera‘ sahibi olup her tiirli haram ve siiphelilerden
sakinmali; takvad ve vera‘ sahibi olmadan manen terakki etmenin
imkénsiz oldugunu unutmamali ve nihayet seyr @ silaki neticesinde
elde ettigi kemalat:, kesinlikle kendinden bilerek ucba kapilmamals;
ulastig1 dereceye, seyhinin manevi rehberliginde ulastigini digtinmeli;
aksi takdirde bin bir zahmetle elde ettigi kemalatin bir anda elinden
kaybolabilecegini aklindan ¢ikarmamalidar.
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Oz

Kur'an'm tgte ikisini olugturan kissalar arasinda peygamberlere ait anlatimlar
énemli bir yer tutmaktadir. Ibret ve nasihat dolu muhtevaya sahip olan
peygamber kissalari, bu yoénu ile tefsirlerde detayll yorumlarin yapilmasina
imkan tamimigtir. Kissalarin ibret ve nasihat dolu iceriginden stfiler de istifade
etmisler; tasavvuf klasiklerinde ve igari tefsirlerde tasavvufi hayata dair pek ¢ok
ilke ve uygulamanin 6rnegini 6zellikle peygamber kissalarindan ¢ikarmiglardar.
Bu makalede Hz. Nth peygamberin Kur'an'da zikredilen kissasi isari tefsirler
baglaminda incelenecektir. Kur'ant yorumlamalari bakimindan isari tefsirler
kendine 6zgii metodolojisi ile tefsir ve te’vilden ayrigmaktadir. Bu metodun
temelinde akil ve naklin disinda kesf ve ilhAma dayal olarak elde edilen bilgiler
vardir. Burada makalenin sinirlan i¢inde stfilerin Hz. Nth kissast ile ilgili ayetler
hakkindaki  yorumlar1  belirlenmeye calhgilacaktir. Konunun tasavvuf
diistincesindeki seyrini gérmek i¢in éncelikle Hz. Nah’un tasavvuf klasiklerinde
nasil ele alindigy tizerinde durulacaktir. Daha sonra meghur isari tefsirlerden
hareketle stfilerin Hz. Nih ve kissasi ile ilgili ayetlere getirdigi yorumlar tespit
edilecektir. Boylece Islam ilim gelenegi i¢inde Hz. Niih kissasina dair yorumlara
stfilerin yaptigi katk: ortaya ¢ikarilacaktir.
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Bu makale, “Tasavvufi Tefsirlerde Uliil-Azm Peygamberler” isimli doktora tezinden
yararlanilarak hazirlanmigtir (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul,
2021). This article is extracted from doctorate dissertation entitled “The Major Prophets in Sufi
Exegesis” (Marmara University, Institute of Social Science, Istanbul, 2021).

Ogretim Gérevlisi, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat
lmi Anabilim Dal, selim.cakiroglu@istanbul.edu.tr, ORCID: 0000-0001-7622-7891

Prof. Dr., Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali,
suleyman.derin@marmara.edu.tr


https://sbe.marmara.edu.tr/en/
mailto:suleyman.derin@marmara.edu.tr
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Prophet Noah in Safi Tafseer

Abstract

Among the stories that make up two-thirds of the Quran, the story of the ul al-
azm prophets have an important place. Sufis also benefited from the exemplary
and advice-filled content of the stories of the Quran. In this article, the stories of
the prophet Noah in the Qur'an will be examined in the context of the ishari
tafseer. In terms of their interpretation of the Qur’an, Sufi commentaries differ
from tafsir and ta'wil with their unique methodology. On the basis of this
method, there is information obtained based on discovery and inspiration
beside reason and transmission. Here, within the limits of our article, we will try
to determine the approach of the sufis to the stories in the Qur'an in the context
of the story of Noah. In order to see the course of the subject in sufi thought,
first of all, how Noah is addressed in sufism classics will be emphasized. Later,
the interpretations of prominent ishari commentaries on the verses about Noah
and his story will be recorded. Thus, the contribution of the sufis to the
interpretations of the story of prophet Noah in the tradition of Islamic sciences
will be revealed.

Key Words: Noah, Flood, Ishari Commentary, Parable, Sayr as-Sulik
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Isari Tefsirlerde Hz. Nuh

Giris

Hz. Nah (a.s.), Kur'an ve hadislerde genis bir sekilde tanitilan ve
“tli’l-azm” olarak nitelenen peygamberlerden biridir. Kur'an’da kirk ti¢
yerde ismi zikredilmekte ve yirmi sekiz strede hakkinda bilgi
verilmektedir. Adini tagiyan yetmis birinci siire tamamu ile onun tevhid
micadelesini ele alir. Kur'an’da yalnizca niibiivvetle gérevlendirildikten
sonraki hayatina yer verilir. Kavminin cezalandirildig: ttfan hadisesi
Nah tufani seklinde ona nisbetle anilir. islam geleneginde 6zellikle
Sia’da Allah’in tufanda onu kurtarmasindan dolay1 “Neciyyullah” vasfi
ile nitelenir.? Hz. Ndh'un, kavmini tevhide déndirmek i¢in verdigi
miicidele Huad, Nuh, el-A’raf, el-Mi'mintn, el-Kamer ve eg-Suari
stirelerinde tafsilath bir sekilde anlatilir.? Tamami onun kissasini ihtiva
eden Nuh stresi, bastan sona sadece bir peygamberin kissasinin yer
aldig1 yegane stire olma vasfini haizdir.* Kur'an’da onunla ilgili yer alan
konular dokuz yiiz elli yil yasamasi, peygamber olarak goénderilisi,
kavminin davetini inkar, onlarin eziyetlerine kars1 gosterdigi sabri,
inkaralarin tufanla bogulup cezalandirilmasi, iman etmeyen oglu ile
arasinda gecen diyaloglar ve Allah’'in emri ile yaptigi gemiye binen
inananlarin kurtulmasi bagliklarindan olugur.®

1 Omer Faruk Harman, “Nuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2007), 33/224.

2 Harman, “Nuh”, 33/227.

3 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1988), 892-893. Nih (a.s.)1n adinin ve kissasinin gectigi sire ve ayetler sunlardir: el-
Kamer (37/9-16), Meryem (44/58), es-Suara (47/105-122), el-Isra (50/3), Yanus (51/71-73),
Huad (52/25-49), el-En’am (55/84) es-Saffat (56/75-82) el-Mi'min (60/5-6, 31), es-Stra
(62/13), Nah (71/1-28), Ibrahim (72/9), el-Enbiya (73/76-77), el-Mi'mintn (74/23-31),
Hakka (78/11-12), el-Ankebat (85/14-15), el-Hac (88/42), Al-i imran (94/33), el-Ahzab
(97/7), et-Tahrim (106/10), el-Hadid (112/26), et-Tevbe (113/70)

4 M. Kamil Yagaroglu, “Nth Stresi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 2007), 33/231.

Allah’m kendisine bir gemi yapmay1 emretmesi ile iliskili olarak Islam tarihi kaynaklarinda

marangoz oldugu zikredilen Hz. Nah'un Allah’in emri tzere aga¢ dikip yetismis olan

agaclardan gemiyi nasil yaptigi ayrintih bir sekilde anlatilmasimin yani sira geminin
detaylarina dair bilgiler de yer alir (bk. Sa‘lebi (6. 427/1035), Ardisu’l-mecalis (Beyrut: Daru’l-

Ma'rife, ts.), 55; Asim Koksal, Peygamberler Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 1/95-96).

Tafanin nasil gerceklestigine dair ayrintili bilgiler de veren kaynaklar yeryiiziiniin tamimen

veya bolgesel olarak su ile kaplanarak Hz. Nih ve onunla birlikte gemiye binenler disinda

herkesin helak oldugunu aktarirlar (bk. Sa‘lebi, Ardisul-mecalis, 58). Tafan sonrasi geminin

Cadi dagina oturdugunu tarihi ve Kur’ani bilgilere gére nakleden tarih ve tefsir kitaplari, Hz.

Nih'un Recep aymin ilk giiniinde gemiye bindigini ve Muharrem ayinin onunda Astire gini

gemiden indigini Ibn Abbas’dan rivayetle naklederler. bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi

(6.310/923), Cami ‘u'l-beyan ‘an tevili ’ayil-Bur ’an, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdilmuhsin et-Tiirki
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Bu makalede, naslar1 yorumlama metodu bakimindan Islam ilim
geleneginde farkl bir tarz ortaya koyan stfilerin, Hz. Nih kissasindan
bahseden  ayetlere  dair  yorumlarinin  ortaya  ¢karilmasi
hedeflenmektedir. Safi muelliflerin tasavvuf klasiklerinde Hz. Nah’a
nasil yer verdigini tespit etmek, konunun tasavvufi disiincedeki
seyrini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu nedenle burada éncelikle
tasavvuf klasiklerinden hareketle Hz. Nih incelenecek, daha sonra da
isari tefsirlerde Hz. Nth kissasina dair yorumlar tizerinde durulacaktur.
Konu hakkinda dar bir cercevede yazilmig bir makale olmakla birlikte®,
bizim aragtirmamiz o¢énde gelen igari tefsirleri buyik o6lcide
kapsayacagindan suafilerin digiincesini tam olarak ortaya koymanin
yani sira konunun daha genis bir perspektiften gorulmesine imkan
verecektir.

1. Tasavvuf Klasiklerinde Hz. Niih (as)

flk dénem safi miiellifler, genel itibariyle Hz. Nth'a ve kissasina
tasavvufi hal ve makamlar1 izahin yani sira bazi ahlaki meziyetleri
acgiklama baglaminda yer vermiglerdir. Bu ¢ercevede Silemi, diger baz:
peygamberlerle birlikte Hz. Nah'u futivvetle irtibatlandirmig ve
fiittivvet nuru tizerinde parlayan biri olarak vasfetmigtir.” Hiicviri onu,
zithd makamina sahip bir peygamber olarak nitelerken,® Gazzali, diinya
karsisinda zahidane bir tavir sergilemenin 6nemini vurgulamak i¢in
Cebrail ile arasinda gecen diyaloglarina yer vermistir.” Mevlanj,

(Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 12/419; Sa‘lebi, Ardisu’l-mecalis, 58. Ayrica Islam tarihi ve
tefsir kaynaklarinin Hz. Nuh ve Téfam ile ilgili Abdullah ibn Abbbas’dan naklettikleri
rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bk. Hiiseyin Giines, “Temel Islam Tarihi Kaynaklarinda
Gecen Ibn Abbas Rivayetleri Baglaminda Nuh Tfant”, Uluslararast Hz. Nuh ve Cudi Dagi
Sempozyum Bildirileri, ed. Hamdi Giindogar vd. (Istanbul: Sirnak Universitesi Yayinlari, 2014),
33-43; Hz. Nuh ve Tafan ile ilgili hadislerin genel bir degerlendirmesi icin ayrica bk.
Necmeddin Seker, “Hz. Nuh (as) ile lgili Hadislerin Degeri ve Yorumu”, III. Uluslararas: Agn
Dagi ve Nuh'un Gemisi Sempozyumu, ed. Oktay Belli (Istanbul: Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi
Yayinlari, 2011), 504-511.

Mahmut Esat Erkaya, “Isari Yorumlarda Nuh Kissast”, 1. Uluslararast Egitim ve Sosyal
Bilimlerde Yeni Ufuklar Kongresi Bildiriler Kitabi, ed. Hayrullah Kahya (Elazig: Asos Yaynlari,
2018), 99-107. Sz konusu makalede sadece Bursevinin Rihu’l-beyin’indaki yorumlara temas
edilmis, diger isari tefsirlere yer verilmemistir. Ayrica, konunun tasavvuf diigiincesine
yansimalarina hi¢ deginilmemigtir.

Muhammed b. Hiiseyin Stlemi, Kitabii'l-fiitivve, thk. fhsan Zinnan es-Samiri - Muhammed
Abdullah el-Kadhan (Amman: Daru’r-Razi, 2001), 3.

8 Hiucviri, Kesfii'l-mahcib, cev. Is’ad Abdiilhadi Kandil (Kahire: el-Meclisi'l-A’la Li’s-Sekife,
2007), 2/616.

Gazzali, Cebriil'in, “Dinyay: nasil buldun ey peygamberlerin en uzun yagayani?” diye
sormasina kargilik Hz. Nah'un, “Birinden girip digerinden giktigim iki kapih han.” dedigini
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Mesnevinin degisik yerlerinde Hz. Nih’a ve kissasina atiflar yapmais ve
onu fena fillah mertebesine ulasmis bir Hak eri olarak nitelemistir.'°
Oglu Ken’an ile arasinda gecen olay1 ve onun Hakk’a niyazini hikaye
iislubu icinde anlatarak tasavvufi ve ahlaki esaslar cikarmistir.™* Ona
gore Nuh'un gemisi peygamberler ve onlarin vérisleridir. Kurtulusa
ermek isteyen onlardan yiz ¢evirmemelidir. Tafan hakikat denizidir,
kendi akil dagina givenenler bu denizin altinda kalirlar. Ken’an
siretinde olanlar, NGh'un gemisine binme yerine maddi daglara
gtivenirler ve helak olup giderler.'?

ibni’l-Arabi, Fustsu'l-hikem'de her birini bir hikmet ile
irtibatlandirdif1 peygamberlerden Hz. Nih'a yer verdigi Fass’da onu
tenzihi hikmet ile irtibatlandirmigtir. Davetini ve kavminin ona verdigi
kargilign “tenzih” ve “tegbih” kavramlan cercevesinde incelemigtir.’®
Ona gore Allaht bilme hususunda tek bagmna tenzih sinirlama ve
daraltma oldugu gibi tegbihi yaklagim da sinirlama ve daraltma igerir.
Bu nedenle gercek anlamda Hakk’a arif olmak icin tenzih ve tegbihi
birlestirmek gerekir.* Allah’in tenzihi ve tegbihi vechesi olmasi nedeni
ile bu ikisini tevhid etmeyen her mdrifet tek taraflidir. Hz. Ndh'un
daveti de tenzih 6n plana ¢iktig icin tek tarafli olmustur. Ibnw’l-
Arabi'ye gére Hz. Nah'un davetine olumsuz yanit verilmesi davetinde
tenzihin baskin olmasindan dolayidir. Daveti, tenzih ve tesbihi
birlestiren bir muhtevada olmadig i¢in kavmi icAbet etmemis, aksine
onlarin daha da uzaklagsmasina sebep olmustur. Onlarn verdigi
olumsuz kargilik, Nah 7. ayetin'® delalet ettigi tizere sozlii degil eylem

nakleder. bk. Ebtt Himid Gazzali, fhydu uliimi’d-din, thk. Heyet (Cidde: Daruw’l-Minhac, 2011),
c. 6,s.20.

10 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi, cev. Veled Izbudak (Istanbul: Meb Yayinlari, 1995),
1/251.

11 Mevlana, Mesnevi, 3/105-106.

12 Mevlana, Mesnevi, 4/259.

13 Tenzih ve tesbih konusunu Nith Fassina tahsis eden Ibni'l-Arabi, idris ve Hyés Fasslarinda da
konuya temas ederek onu ikmal eder. Burada, {dris peygamberi yiiksek bir mekana ¢ikmast ile
tenzihin sembolii ve Ilyas peygamberi de arza inisiyle tegbihin bir sembolii olarak telakki eder.
Konunun Idris Fass1 baglaminda incelendigi bir ¢aligma i¢in bk. Veysel Akkaya, Seyhi Ekber Ibn
Arabi'de Idris Peygamber: Semavi Kutub-Hakimlerin Piri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), 110,
154.

4 Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Fustisu'l-hikem, thk. Mahmut Erol Kili¢ — Abdiirrahim Alkis (Istanbul:

Litera Yayincilik, 2016), s. 46-47.

S6z konusu ayette Allah Teald soyle buyurur: “Kendilerini bagislaman icin ben onlar1 ne

zaman ¢agirdiysam, parmaklarim kulaklarina tikadilar; elbiselerini baglarina biiriidiiler, ayak

dirediler, kibirlendikge kibirlendiler.” (Ndh,71/7).
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olarak gerceklesmistir.’® Ibni'l-Arabi'nin Hz. Nth'un davetindeki
tenzihi yon ile kavminin inkdrn arasinda kurdugu bu irtibat elestiri
konusu olmugtur. "’

Ibnil-Arabi, Hz. Nah'un kavmi hakkindaki “Biiyiik bir tuzak
kurdular.”*® ayetini de davet ile davet edilen kiginin ontolojik yéni
bakimindan ele almigtir. Ona gére davet edilen, hakikatte davet edildigi
sey hususunda baglangicta yoksun degildir. Bu nedenle bu durum,
davet edilene karsi bir tuzak gibidir ve o da ayette belirtildigi tizere
tuzakla karsiik vermistir. Kavminin hile yaparak davetine karsilik
vermesi, Hz. Nih'un davetinin kavmi acisindan bir hile olmasindan
dolayidir. Ibni'l-Arabi’nin burada ifade ettigi goriisler ilk bakista
problemli gérinmektedir. Zira bir peygamberin hile yaparak davette
bulunmasi, risiletin ruhuna aykiri oldugu gibi, peygamberlik sifatina
da uygun degildir. Ancak ¢ok acik olmasa da Ibnii'l-Arabi'nin meseleye
davet edilenin sahip oldugu itikad agisindan baktigi séylenebilir. Zir4,
herkes fitraten bir yaratict fikrine sahiptir. Miusgriklerin putlara
tapmalarn onlarda bir ilahlik vehmettiklerinden dolayidir. Bu vehme
dayali bilgi, onlarin Allah hakkindaki bilgilerinin de kaynagim
olusturmaktadir. Dolayisi ile Allah hakkindaki bilgileri taptiklar seyler
vasitasi ile ortaya cikmaktadir. Ibni'l-Arabi bunu, “Taptiklar ilahlan
terk etselerdi, terk ettikleri élciide Hak'tan bilgisiz kalacaklards; ¢iinkii
Hakkin ibadet edilen her seyde bir yiizii vardir.”*® ctimleleri ile ifade
etmektedir. Bu bilgilerden hareketle meseleye baktigimizda Hz.
Nah’un, kavmini putlar: birakip Allah’a kulluk etmeye cagirmasi, davet
edilenler agisindan ildhlarini terk etmek olacagindan onlar i¢in bu bir

16 {bnirl-Arabi, Fusasu'l-hikem, s. 48-49.

17 ibni’l-Arabi'nin Fusiisul-hikem ve Fitthat1 Mekkiyye'deki bazi goriislerine hem stfilerden
hem de sGfi olmayan ulemadan elestiriler yoneltilmistir. Sufilerin elestirileri, Allah’in
zitindan “viicid-1 mutlak” olarak bahsedilip bahsedilemeyecegi, ilmin malma tabi olup
olmamasi, viiciGdun mu yoksa suhtidun mu daha istiin oldugu hususlar gibi gorislerinin bir
kismina yoneliktir. Bu tenkitlerde asil mesele, her iki tarafin da kabul ettigi bir hakikatin
isimlendirilmesi noktasindadir ki, giiniimiz arastirmacilarina gére bu problemin temelinde
gercege farkh pencereden bakma yatmaktadir. Zahir ulemasinin tenkitleri ise tenkitten daha
cok yargilama seklindedir. Hatta Ibn Teymiyye, Ibrahim el-Bikai, Ali el-Kari gibi hakarete
varan ifadeler kullanarak tekfir yoluna giden alimler de vardir. Buradaki problemin kaynag:
ise bu alimlerin mantiklariyla Ibnit'l-Arabi'nin metodolojisinin farkli olusudur. Konuya dair
bir degerlendirme i¢in bk. Abdurrezzak Tek, “Ibnirl-Arabi’yi Miidafaa Amaciyla Kaleme Alinan
Fetvalar’ Tasavvuf: flmi ve Akademik Arastirma Dergisi (ibnii-Arabi Ozel Sayisi-2), 10/23
(2009), 281-282.

18 Nah, 71/22.

19 ibnirl-Arabi, Fusisu'l-hikem, s. 50.
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tuzak anlamina gelmektedir. Dolayis: ile onlar bunu, tuzak olarak
gorduklerinden, Hz. Nth'a cevaplari da aym sekilde olmugtur.

ibnirl-Arabi, tenzih ve tesbih acisindan Hz. Nah ile Hz.
Peygamber’in davetlerini de degerlendirmigtir. Hz. Ndh'un “Furkan”
(ayirma), Hz. Muhammed'in “Kuran” (toplama) ozelligine sahip
olduklarindan hareketle onlan kargilagtirmigtir. Ona gére Hz. Nth'un
kavmi, tebligdeki “Furkan” (tehzih ve tesbihdeki ayrim) nedeniyle
olumlu cevap vermemisglerdir. Hz. Muhammed’e gelen “O’nun benzeri
hi¢bir sey yoktur.””® ayeti, ayrim1 ve toplamay: birlegtirir. Hz. Nah’a da
boyle bir dyet gelmis olsayd: kavmi ¢agrisina olumlu cevap verecekti.
“Rabbim, ben kavmimi gece ve giindiiz davet ettim. Fakat ¢agrnim yalmzca
onlarin kagmalarim artirdi.””* ayetinin Nih'un davetinin geklini ortaya
koydugunu diisiinen Ibnii’l-Arabi, dyette “gece” yapilan davetin akil ve
ruhaniyet yoniinden, “giindiiz” yapilan davetin ise beden ve dig duyular
yoniinden yapildigini soyler.”? Ayette “gindiiz” ve “gece” ifadelerini
HakKk'in isimleri bakimindan da ele alir ve “giindiz” yapilan davetin
Zahir ismine oldugunu belirtir. Ona goére Hz. Nih, tmmetinin
istidadina vakif oldugundan dolayi, niibiivvetinin marifetine yakisan
bir davette bulunmustur. Kavmi ise kesret ile meggul oldugundan
dolay1 batin olan vahdetten uzak kalmiglardir.”®

Ibnir'l-Arabi marifet ve hayret kavramlari bakimindan da Hz. Nuh
ile Hz. Peygamber’i ve kavimlerini mukayese etmistir. Tafanla ilgili
ayetlerde Nuh kavminin bogulmasini, marifetullah ve hayret
kavramlan ile iligkilendirmistir. Ona gére Nuh kavminin Tufan’da
bogulmasi** “marifetullah deryasini” sembolize eder ve bir anlamda
marifetullaha ulagmak anlamina gelir. Bu sekilde marifetullaha
ulagmay1 “hayret” ile tanimlayan Ibni’l-Arabi, dogrusal ve dairesel
olmak tizere iki tur “hayret”in varhigindan s6z eder. Buna gére dogrusal
hayret icinde olan Nah kavmi, “Onlar pek ¢ok kisiyi saptirdilar.””
ayetinin igdret ettigi uzere pek ¢ok kisiyi dogrusal hayrette
birakmiglardir. Zird dogru yoldan sapmanin anlami, dogrusal yolda

20 eg-Sara, 42/11.

21 Nah, 71/5-6.

22 ibnirl-Arabi, Fustsu’l-hikem, s. 48.

2 Ahmet Avni Konuk, Fustsu'l-hikem Terciime ve Serhi, hzl. Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin,
(Istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005), 1/277.

24 Nah, 71/25.

25 Nih, 71/24.
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giderken “hayrette” kalmaktir. Dogrusal yoldan giden sapar, yoneldigi
seyin digina ¢ikar. Diiresel hayret ise Hz. Muhammed’e tabi olanlarin
hayretidir ki, bir merkezin ¢evresinde gerceklesir ve ondan ayrilmaz.”

Peygamber ile veliler arasindaki irtibata da deginen Ibnii'l-Arabj,
Fitahat-1 Mekkiyye'de Hz. Ntah'un kalbi tizere kirk velinin oldugunu
soyleyerek bunlarin sayisinin sabit oldugunu belirtir. Ona gore bu
velilerin 6zelligi, “kabz” halinde olmalaridir. Onlar, “Rabbim! Beni, anne
babami ve evime miimin olarak girenleri bagisla. Zalimlere hareket imkdni
birakma’ diye dud eder.””’ ayetinde ifade edildigi tizere Hz. Nah gibi dua
ederler. Aynmi1 zamanda din konusunda da ulagmanin ¢ok zor oldugu
“gayret” (kiskanglik) makamindadirlar. Bu kirk kisi icinde ayrigsan her
sey, Hz. Nth peygamberde toplanmigtir.”®

Hz. Nah'a dair tasavvuf Kklasiklerinde yapilan agiklamalara
bakildiginda ilk donem sufilerin, Hz. Nih’a ve kissasina futiivvet ve
zithd baglaminda yer verdikleri géze ¢arpmaktadir. Burada Hz. Nth'u
fenafillaha ermis bir Allah dostu olarak telakki eden stfiler, kurtulusa
ermek isteyenler icin onun varisleri olan evliydullaha tabi olmak
gerektigini vurgulamigtir. Klasikler icinde Hz. Nah'u ¢ok boyutlu ve
detayli bir sekilde ele alan Ibniil-Arabi ise kendisinden onceki
stfilerden farkli olarak Hz. Nah'la ilgili ayetleri; tenzih-tegbih, ilah-1
mu'tekad vb. metafizik konular agisindan yorumlamis ve ortaya
koydugu fikirler ile elestiri konusu olmustur.

2. igéri Tefsirlerde Hz. Niih (as)

Safilerin Hz. Nah kissasi ile ilgili dyetlere yaptigi yorumlar ¢ ana
baglik altinda incelenecektir: “Peygamberlik: Velayet Makami”, “Hz.
Nah'un Daveti: Kulluk ve Yakin” ve “Tafan”. Ancak burada ayrintiya
girmeden o6nce stfi miifessirlerin yorumlarindaki genel yaklagimi
belirlenecektir. Bu bize, stfi miufessirlerin Hz. Nth kissasina hangi
zaviyeden baktiklarini gorme imkani verecektir. Burada géze ¢arpan ilk
husus, isaret kelimesinin ¢agrigtirdig: anlam cercevesinde sifilerin, Hz.
Nah kissasinin anlatildig: ayetlerden tasavvufi hayatin temel konu ve
kavramlarina dair ornekler ve esaslar ¢ikarmalanidir. Bu yaklasim
Kur'an’daki biitin ayetler i¢cin s6z konusu olmakla birlikte 6zellikle

26 {bnirl-Arabi, Fusasu’l-hikem, s. 50-51.

27 Nih, 71/26-28.

28 Muhyiddin Ibni'l-Arabi, el-Fiitahatiil-Mekkiyye, thk. Ahmed Semstiddin (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—‘imiyye, 2011), 3/16-17.
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peygamber kissalarinda stfilerin kargisinda ¢ok zengin ¢agrisim alam
a¢ilmaktadir. Bu ¢agrigim alaninin actigi yoldan giden sifiler, Hz. Nth
kissasinin 6rnekliginde kalbin ve nefsin halleri hakkinda a¢iklamalar
yapmuglardir.

Safi mifessirler nazarinda Hz. Nth, marifetullah yolunu en iyi bilen
ve Hakk’i miigdhede yolunu gosteren bir peygamberdir; bu agidan
arifler icin en giizel érnektir. Bakli, onun “cok siikreden bir kul”* olarak
nitelenmesini marifetinin bir igireti saymigtir. Zira, kargilagilan her
turla imtihana sukar ile karsilik vermek marifeti elde ettikten sonra
mumkiindir. Bu nedenle o, Hakk'in imtihanina yine O’nunla
tahammil edip sabir makaminda siikretmistir. Bakli'ye gore Hz.
Nah'un bu halini 6rnek alan arif de nimeti ve belayr gorerek Hakk’s
bilmedik¢e kemaéle eremez. Zira onun gibi beld makaminda sabr ve
nimet makaminda sikri kugsanan arif ancak o vakit kulluk zinetleri ile
siislenmis olur ve “cok siikreden bir kul” vasfim kazanir.*° Hz. Nah
“vuslat” makamina erdiginden dolay1 Allah’in lutfuna mazhar olmus,
sifatlarini ve Zat-1 Cellini mukagefe eylemis, hi¢ kimsenin duymadig:
hitabina muhatap olmustur.*

Daye gibi baz1 stafi miifessirler ise Hz. Niih kissasini nefs, kalp, ruh
ve bedenin 6zellikleri ve bunlarin birbiri ile mtinasebeti baglaminda ele
almiglardir. Hz. Ndh'u ruh, kavmini nefs ve kalp ile bu ikisinin sifatlan
seklinde remzederek kissayr nefsin tezkiyesi ve ruhun tasfiyesi
cercevesinde yorumlamiglardir. Buna gére Hz. Nah, kavmini Allah’a asi
olmaktan ve diinyaya dalmaktan sakindirdig: gibi ruh da nefsi, Allah’a
kurbiyetten mahrum olmamas: i¢in diinya ve zinetine tapmaktan
sakindinr.®? Daye’ye gore “Alemler icinde Nuh'a selam olsun.”
dyetindeki selam, onun sahsinda insanin ruhuna yapilmig bir selamdir.
Allah, her iki 4lemde sadece insana selamda bulunmusgtur. Bu dinyada

2% Ayetin tamamu séyledir: “Ey kendilerini Nih ile birlikte (gemide) tasidigimiz kimselerin ¢ocuklari!

Gercek su ki, o cok siikreden bir kuldu.” (el-Isra, 17/3)

30 Bakli, Araistil-beyan fi hakaiki'l-Kur'an, thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘flmiyye, 2008), 2/349.

31 Bakli, Ardisiil-beyan, 1/446.

32 Necmeddin-i Daye, et-Tevilatu'n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid Mizyadi (Beyrut: Daru’l-
Kitibi'l-Tlmiyye, 2009), 3/40.

33 es-Saffat, 37/79.
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Hz. Nah'un sahsinda tebariiz eden selam, mi‘racda Hz. Peygamber'in
sahsinda tahakkuk etmistir.**

Kagani, Nth kissasinin anlatildigs Had 45-49. ayetleri agiklamaya
baslamadan 6nce ayetleri, bedeni kuvvetler ile méinevi latifelere tatbik
ederek izah ettigini acik¢a zikretmis ve béylece yorum anlayigini ortaya
koymustur. O da Daye gibi ruh, kalp, nefs ve cismani tabiat
kavramlarini merkeze alarak kissay: seyr i siiltk ile iligkilendirmigtir.®
Ona gore Hz. Nuh’a, nubtuvvet makami ve lediinni ilimler gibi aklin
yontemlerinin 6tesinde ancak istidat sahibi kimselerin algilayabilecegi
bir hidayet bahgedilmigtir.*

Ibn Acibe de, muhtemelen Daye ve Kasani’den miillhem Hz. Ntih’dan
bahseden ayetleri ruh, nefs ve akla tatbik ederek agiklamigtir.?” Ona
gore Allah velileri peygamberlerin hali ve megsrebi (kademi) uzere
kilmigtir. Onlardan bazisi, méanevi kuvvet ve himmetinin tesiri
bakimindan Hz. Nth'un kademi/mesrebi tizeredir. Hz. Nah’da oldugu
gibi ne zaman bir kimse i¢in bedduada bulunsa o kisi hemen helak
olur.*®

Safiler, her firsatta Hz. Muhammed’i diger peygamberler ile
kargilagtirarak peygamberler arasindaki seckin konumuna dikkat
cekmiglerdir. Safi mifessirler arasinda Kugeyri, fark ve cem’ kavramlan
ekseninde Hz. Nah ile Hz. Muhammed’i karsilagtirmigtir. Ona gore her
iki peygamber de kavminden dolayr sikintilar ¢ekmis, fakat
mertebelerinin farkliligindan dolay: tavirlari ayni olmamugtir. Teblig
vazifesinde c¢ektigi sikintilardan dolay1 Hz. Nah'un, “Ben Allah’a
tevekkiil ettim.”” demesi “ayni't-tefrika” makaminda séylenmis bir
s6zdiir. Burada Hz. Nh, Allah’a tevekkiiliinii kendisi ifade ederken Hz.
Peygamber'in karsilastigy sikintilarla ilgili Allah’in “Ey nebi Allah sana
yeter.”*" diyerek ona hitapta bulunmas: sahip oldugu “ayni’l-cem”
makamindan dolayidir. Allah tarafindan ona béyle bir hitapta

34 Daye, et-Te'vilti'n-Necmiyye, 5/165-166.

35 Abdirrezzak Kasani, Te'vilat-1 Kasani [Tefsiru [bni'l-Arabi, ed. Semir Mustafa Rebab (Beyrit:
Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 2001)], 1/303.

36 Kagani, Te'vilat-1 Kasani, 1/298.

37 bn Acibe, el-Bahru'l-medid fi tefsiri'l-Kur'anil-mecid, thk. Omer Ahmed er-Ravi (Beyrut: Daru’l-
Kitibi'l-Tlmiyye, 2002), 7/151.

38 ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 5/19; 8/148.

3% Yanus, 10/71.

40 el-Enfal, 8/64.
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bulunulmasi makaminin dstinligini ortaya koymaktadir.** Buna
ilaveten inkarcilarin ithamlarina karsi Hz. Ndah'un, bizzat kendisini
savunmasina karsilik Hz. Peygamber'i Allah’in savunmasi, makaminin
yiksekliginin bagka bir delilidir. Kavminin, “Biz seni agik¢a bir sapiklik
icinde goriiyoruz.”* sozlerine cevaben Hz. Nth'un, “Ben daldlet iizere
degilim.”* diyerek kendisini savunmasmna kargin, Hz. Muhammed
hakkinda bizzat Allah'in, “Arkadasiniz sapitmadi, yoldan da ¢ikmadi™
buyurarak miigriklere karsi onu miidafaas: da makaminin tstinligine
delalet eden bir bagka husustur.*

2.1. Peygamberlik: Velayet Makam

Tasavvuf literatiriine bakildiginda, nibuvvet ve velayet kavramlarn
ile birlikte nebi ile veli iliskisinin 6nemli bir yer tuttugu goériilir. Isari
tefsirlerde de bu anlayisin devam ettigini, tasavvuftaki peygamber ve
vell algisinin sGfi miufessirlerin yorumlarina yansidigini, o6zellikle
peygamber kissalarinin anlatildigy ayetlerden bu dogrultuda isaretler
ckanldigini  gérmekteyiz.  Hz. Nah'un  peygamber olarak
gonderilmesinden bahseden ayetler de baz:i stafi miifessirler tarafindan
velilik ve velayet baglaminda ele alinmistir. Daye, Hz. Ndh’'un kavmine
peygamber olarak gonderiligini velayet ehlinin imtihani olarak
degerlendirmistir.*® Bakli, nebiler ile velilerin Allah’in Celal ve Cemal
sifatlarindan izler tasidigini, kavimleri ile olan iligkilerinin de bu
kapsamda belirlendigini soylemistir. Buna gére Cemal nurundan
cikanlar kavimlerine bast, iins ve suhtleti miras birakirken, Hz. Nh
gibi Celdl nurundan ¢ikanlar da heybet ve celalligi kavimlerine
aktanrlar.?’

Hakk’a davet konusunda peygamberler ile veliler arasinda irtibat
kuran Ibn Acibe, velileri peygamberler gibi Allah’in elgileri olarak
tanimlamigtir. Ona gore Allah, her immet i¢inde tevhide ¢agiran bir
resul gonderdigi gibi her asirda da maérifetullaha ¢agiran Aarif bir veli

4 Abdilkerim b. Hevazin Kugeyri, Letdifu I-igdrat, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman (Beyrut:
Daru’l-Kitiibi1-‘{lmiyye, 2007), 3/108-109.

42 el-A'raf, 7/60.

43 el-A'raf, 7/61.

4 en-Necm, 53/2.

4 Kugeyrl, Letaifil-igarat, 1/340.

4 Daye, et-Te'vildtii'n-Necmiyye, 4/395-396.

47 Bakli, Araisii'l-beyan, 3/455-456.
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gonderir.*® Bu bakimdan velilere tabi olmak ayni zamanda peygambere
tabi olmak anlamina gelir.*’ Ibn Acibe bu diisiinceden hareketle Had
stresi 31. dyette kavminin kendisine yaptig itiraza kargilik Hz. Nah'un
verdigi cevaptan,® velilige dair esaslar gkarmigtir. Buna gére veli
olmak i¢in keramet gostermek sart olmadig: gibi velinin gaybi bilmesi
de zaruri degildir. Dinin haram kildig: seylerden uzak olmak velilik i¢in
yeterlidir. Ayrica velinin gayb dleminden verilen ilahi vaatlere giiveni
tam olmalidir.”* Onlarin kavimleri kargisindaki tavr da Hz. Nah gibi
olmalidir; insanlar kendilerinden yuiz ¢evirse ve onlardan umitlerini
kesseler dahi bundan dolay: tzilmemelidirler. Zira, insanlarin veliden
yiz cevirmesinde velinin kalbi ve bedeni i¢in rahatlik s6z konusudur.*
fbn Acibe, Hd stresi 25-27. ayetlerde Hz. Nah'un kavmi tarafindan
yalanlanmasindan hareketle “sadiklar’in da 6teden beri yalanlandigin
soyleyerek peygamberler ile velilerin ortak yonlerine dikkat ¢ekmistir.
Ona gore nasil ki Nah’a inananlarin sayis1 az olmus ise, aym sekilde
onde gelen velilere tabi olanlar da her zaman azinlik gériilmiiglerdir.*

2.2. Hz. Nih’un Daveti: Kulluk ve Yakin

Tasavvufta seyr i sillikun amaa kulluk vazifesini kamil gekilde ifa
ederek Allah’a kurbiyet kesbetmek ve béylece marifet ve musahedeyi
elde etmektir.> Bu anlayigin bir yansimasi olarak igari tefsirlerde, Hz.
Nah'un kavmini Allah’a kulluga davetinden bahseden Aayetler,
marifetullaha ve Allah’t miigdhedeye davet seklinde yorumlanmigtir.*

Daye, Hz. Nih'un kavmine yaptig1 daveti ruh, kalp ve nefsin sahip
oldugu o6zelliklerle irtibatini kurmus, zdhirde gerceklesen bu olay:
batindaki latifelere tatbik etmistir. Buna gore sifat: kulluk ve taat olan
ruh; kalp, nefs ve bu ikisinin sifatlarin1 Allah’a kulluga davet etmis,
kurbiyetten mahrum olmasinlar diye diinya ve sitisine aldanmaktan

48 [bn Acibe, el-Bahrul-medid, 2/490.

49 ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 1/523.

%0 Ayetin meali gdyledir: “Size, ‘Allah’in hazineleri benim yarmmdadir’ demiyorum, gaybt da bilmem,
melek oldugumu da séylemiyorum. Sizin hor gordigiiniiz kimseler icin, ‘Allah onlara seyler
vermeyecektir’ diyemem. Onlarn iclerinde olan seyi Allah daha iyi bilir. Bunlar yaparsam gercekten
zalimlerden olurum!” (Had, 11/31)

51 ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 2/525.

52 ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 2/526.

53 ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 1/523.

5 Sileyman Uludag, “Ma'rifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2003), 28/54.

5 Sulemi, Hakdiku't-tefsir, 1/317; Bakli, Ardisii'l-beydn, 1/446; Bakli, Ardisii’l-beydn, 3/456.



Isari Tefsirlerde Hz. Nuh

sakindirmis, fakat nefs sahip oldugu sifatlardan dolay: ona muhalefet
edip nasihati kabulden yuz ¢evirmistir. Ruhun davetini kabul eden kalp
onunla birlikte seriat gemisine binerek nefsin zulmiinden
kurtulmugtur.®® Daye, Hz. Nah’a inananlarni avam ve havas geklinde
ikiye ayirmis, nebilerin ve evliydnin havassi disgindakilere &it nefislerin
gercek manada iman etmeyecegini belirtmistir. Bunun gerekeesini de
havas ehlinin sahip oldugu imanin vasitasiz olarak Hak Teald’dan inzal
etmesini gostermistir.®’

Kasani, zahir-batin ayrimindan hareket ederek Hz. Nih'un yaptig
davetin iki farkl yoniine dikkat ¢ekmigtir. Ona gore “Sonra ben onlar
agtk agik davet ettim.” “Sonra, onlarla hem agiktan agiga, hem de gizli gizli
konustum.”® ayetleri Hz. Nah'un davetinin farkli makamlarda
gerceklestigine igaret eder. Buna gore Hz. Nih, kavmini akli ve zahiri
deliller sunarak davet ettigi gibi kalp makaminda batini sirlarla da
cagrida bulunmugtur.>

Ibn Acibe’ye gore kamil manada yakini elde etmis olan Hz. Nih,
korkusuz bir gekilde Allah’a davette bulunmustur. Yakin ehline has
gosterdigi bu tavir, muritlere en guzel 6rnektir. Zira boylesi bir yakine
ulasmak ancak Hz. Nah'un yaptigi gibi kalpten biitiin mahltkatin
korkusunu atmakla olur. Bu nedenle hakikat yolcusu, butiin mahltakat
kendisine tuzak kurmak icin toplansa bile onlara aldirig etmeden
yoluna devam etmeli ve bu hususta Hz. Nth'u érnek almalidir.®

2.2.1. Inkarin Nedenleri

Peygamber kissalarindan bahseden Aayetlerde dikkat ¢eken
hususlardan biri, kavimlerin Allah'in elcilerini yalanlamalar1 ve onlara
karg1 inkara bir tutum benimsemeleridir. Sufi miifessirler, inkaralarin
davete olumlu cevap vermemesini daima elegtiri konusu yaptiklar ve
menfi yonlerine dikkat ¢ektikleri zahiri bakis acis, kibir, nefs-i emmaére
ve akil olmak tizere dort cihetten ele almiglardir. Hemen hemen biitiin
stfi miufessirler, Ndh'un kavminin inkidrindan bahseden ayetlerde
inkarin nedenleri tuizerinde durmuglar ve kavimlerin peygamberlerine
kargi takindigi bu tavrin benzerinin, icinde yagadiklari toplumlar

5 Daye, et-Te'vilatii'n-Necmiyye, 3/39-40.
57 Daye, et-Te'vilati'n-Necmiyye, 3/272.
%8 Nuh, 71/8-9.

59 Kagani, Te'vilat-1 Kasani, 2/372.

60 {bn Acibe, el-Bahrul-medid, 2/489.
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tarafindan velilere karsi da gésterildigini belirtmislerdir. Buna goére
peygamberlerin  kavimleri tarafindan risiletlerinin inkan ile
evliyaullahin i¢cinde bulundugu toplum tarafindan veliliginin inkarinin
nedenleri aymidir. Safilerin, burada oldugu gibi, toplumlarin
peygamberlere kars: tavr ile velilere karg: tavirlarinin benzer oldugunu
dugtinmeleri, velayet anlayislarinin bir sonucudur. Bu anlayigin bir
uzantisi olarak, kissalarla ilgili ayetlerin yorumunda da peygamberler
ile velileri ayn1 sekilde degerlendirmislerdir.

2.2.1.1. Z4hiri Bakigs A¢isi

Zahir ve batin, tasavvufi digincenin temel kavramlarindandir.
Sufiler, esya ve olaylarin zahiri yoni diginda batini yonlerinin de
bulundugunu diastinmigler, kusur ve eksikleri oldugunu belirterek
zahiri elestirmiglerdir. Bu anlayigin bir sonucu olarak baz: sifiler, Nth
kavminin inkarini onlardaki zdhiri bakis acgisindan kaynaklandigini
diusinmiglerdir. Had 27. ayette zikredilen “Biz, senin ancak bizim gibi
bir insan oldugunu goriiyoruz.”®" seklindeki sozlerini buna dayanak
yapmiglardir. Sifilere gére inkarcilar, peygamberlerin ve evliyAnin dig
gorintugune baktiklar1 i¢in onlarin risaletini ve veliligini kabul
etmemiglerdir. Silemi'ye gore inkirclarin boéyle bir tutum icine
girmesinin nedeni, resullerin ve velilerin rubibiyet alanindaki
hakikatlerini, seckin kilindiklarini, kendisinde fena bulduklan
hususiyetlerini, siluet ve gekillerinin dlem i¢in bir rahmet oldugunu
gormekten uzak olmalaridir. Halbuki nebiler ve evliyd kudsiyeti
migsdhede makamindadirlar. Kavimleri bu makamin yuceligini
anlamadiklarindan dolay: onlar kendileri gibi siradan bir beger olarak
gormiiglerdir.

2.2.1.2.  Kibir-Kalp Katilig1

Safi miufessirlerden Bakli, inkdrin nedenini ginahta israrin
neticesinde ortaya ¢ikan manevi hastaliklar ile agtklamigtir. Ona goére
gunahta 1srar kibir, cehalet ve kalp katilig1 gibi manevi hastaliklarin
meydana gelmesine sebep olur. Nith kavmi hakkindaki “fnanmamakta
direndiler ve biiyiik bir kibir gosterdiler.”®® ayeti masiyette 1srarin ameli
giizel gosterip kibre sevkettigine igirettir. Gunahkar, amelini giizel

61 Huad, 11/27.
62 Stllemi, Hakdiku't-tefsir, 1/317; Kasani, Te'vilat-1 Kasani, 1/297.
63 Nih, 71/7.
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goriince kibirlenir ve kibri sebebiyle de kendisini Allah’in evliyasindan
istin gorir ve nasihatlerini kabul etmez. Bakli, Hz. NGh'un kavminin
inanmamakta direnmesi ile kisinin ginahina direnmesi arasinda
kurdugu benzerlikle, ginahin insan1 hangi kéta hasletlere stritkleyerek
kifre digtirebilecegini detayl bir gekilde agiklamigtir.®* Ayrica Nah
kavminin inkirlarindan dolay1r kér olarak vasfedildigi el-Araf 64.
ayetteki “korlugi”, tasavvuftaki “mugsdhede” ve “muhabbet” kavramlar
ile iligkilendirmigtir. Burada koérlugin anlamini, Allah’n miigdhede
etmekten perdeli olmanin yani sira Allah’a muhabbetin zevkini
tatmaktan uzak kalmak seklinde yorumlamigtir.®®

2.2.1.5. Nefs

Sifiler, insanin keméle ermesinde ve hakikate ulagmasinda en
buyitk engel olarak nefsin sahip oldugu sifatlar1 ve hastaliklarim
gostermislerdir. Bu nedenle tasavvufta nefsin terbiye ve tezkiye
edilmesi en énemli hususlardan biridir. Bedenin selaimete kavugmasi,
nefs-i emmarenin tasallutundan kurtularak ruhun emrine girmesine
baglidir. Baz: stfiler, Ntih'un kavminin inkirini nefsin emmare vasfi ile
iligkilendirmiglerdir. Zira kisi, nefsinin armnmighk durumuna goére
nebilerin ve velilerin davetine karsilik verir. Diye’ye gore iimmetinin
peygamberlere ve halkinin velilere karsi gosterdigi tavir, “nefsin”
kirlilik ve armnmighgina goére sekillenir. Hz. Nth'un dokuz yuz elli yil
boyunca yaptigi davete kavminin olumlu kargilik vermemesinin nedeni
siifli nefse sahip olmasindandir.%

Daye, kavminin Hz. Nah'u inkdrindan bahseden ayetleri ruh ile
nefsin vasiflar1 ve aralarindaki iligki baglaminda da detayl bir sekilde
ele alir. Ona gore tabiatlarinda nefsin baskin olmasindan dolay:
kavminin Hz. Nah'a “Biz seni ancak bizim gibi bir beser olarak
goriiyoruz.” geklindeki itirazlar1 nefsanidir. Dolayis1 ile bedendeki
organlari ruhun davetine icibetten uzak tutan kifir tizere olan “nefs-i
emmare”dir. Bu nedenle beden, rith'un davetini kabul edip organlarini
ser'i amelleri yerine getirmede kullanmasi gerekirken nefs-i
emmareden dolay1 bunu gerceklestiremez ve pek ¢ok insanda oldugu
gibi fasid bir amag ve diinyevi bir menfaat i¢in ¢aligir. Nefs-i emmare

64 Bakli, Ardisiil-beyan, 3/456.

8 Bakli, Ardisii'l-beyan, 1/447.

% Daye, et-Te'vildtii'n-Necmiyye, 3/39-40.
67 Huad, 11/27.
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sahibi olanlar, nebilere bu gozle baktiklarindan dolay: onlar niibiivvete
layik gérmedikleri gibi yalana, sihirbaz ve deli olarak nitelemiglerdir.®®

2.2.1.4. Akl

Safiler, faaliyet alani ve yetkinligi maddi 4lemden ibaret olan aklin

I

onemini her vesile ile dile getirmigler; ona “akl-1 ciiz'1”, “akl-1 meas”,
“akl-1 tecribi” gibi isimler vermiglerdir.®® Ayrica akli, ahlaki
yetkinlesmenin bir unsuru olarak gérmisgler, yetkinlesmesini de nefsin
terbiyesine baglamiglardir. Sufilere gore, dogru dusinme, birtakim
ahlaki erdemlerle donandiktan sonra gerceklesir. Ahlaki zaaflarimiz
dogru diustinmemizi engeller. Bu nedenle, 6fke ve kibrimiz ne kadar
fazla ise aklimizin dogru karar verme iglevi o kadar eksik,
tefekkiirimiiz de o 6lciide yanligtir.”” Kagani, Nah'un kavminin
inkarini, aklin bu durumunu merkeze alarak yorumlamigtir. Buna gére
Nah'un kavmi “akil” ve aklin algiladigi diinya ile perdelendiginden
dolay1 inkéra sapmigstir. Cunki dinyevi isleri yuriitmekle ilgili olan akl-
1 meas, vehimle karigik hevanin etkisi altindadir. Bu tiir bir akla sahip
olan Nah'un kavmi de olaylarin zahirini dikkate aldigindan davete
itiraz etmigtir. Mertebe ve ustunlugi, dunyevi mal ve makam ile
ol¢tiiklerinden niibivvet makaminin anlamini idrak edememisglerdir.”

2.2.2. Nasihatin Faydasiz Olmasinin Nedenleri

Nebileri ve wvelileri inkdrin nedenlerini Nth kavminin inkan
baglaminda izah eden safi miifessirler, peygamberlerin ve velilerin
yaptig1 davetin faydasiz olmasinin sebepleri tizerinde de durmuslar;
meseleyi “ezeli sekavet” ve “istidat/kabiliyet” kavramlar ekseninde
agiklamiglardir.

Bazi stfilere gore kavimlerin, peygamberler ve siddiklardaki gtzellik
ve sirlann anlamalarini engelleyen sey, ezelde saki olacaklarina dair
verilen hikimdir. Bu hususu ilk dillendiren Stlemi olmakla birlikte
Kuseyri, Bakli, Daye, Kasani, Bursevi ve Ibn Acibe de bu kanaati

% Daye, et-Te'vilatii'n-Necmiyye, 3/268-269; Daye, et-Te'vilatii'n-Necmiyye, 4/289.

8 Siilleyman Uludag, “Akil”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/246-247.

Hac Bayram Bager, “Dogru Digiinmenin Araci Olarak Nefis Terbiyesi: Tasavvufta Akil-Kalp
Karsithgimin Anlami Uzerine”, Sabah Ulkesi, U¢ Ayhk Kiiltiir-Sanat ve Felsefe Dergisi, (Nisan
2018), 55/68.

71 Kagani, Te'vilat-1 Kasani, 1/297.
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paylagmaktadirlar.” Siilemi, baz: stfilerin Had stresi 40. ayetteki “bir
de kendileri hakkinda daha énce hiikiim gegmis (verilmis) olanlar disindaki”
ifadesinde gecen “sebk” (ge¢mek) kelimesini, dkibetlerin kayithi oldugu
seklinde yorumladiklarini nakleder. Buna gére hakkinda saddet hikmu
verilmis olanin akibeti saddet tizeredir, sekavet hitkmii verilmis olanin
ise gekavetle biter. Bu nedenle nebiler ve veliler, ezelde Allah
tarafindan verilmis bir hitkme mubhalif olacak bir soru sormazlar.”
Kuseyri'ye gore de Hakk, ezelde kimi vuslata ulagtirmamis ise ona
yapilan nasthat fayda etmez. Hakkinda dalilet hikmii ge¢mis olana
nasihatin faydas: yoktur.” Bakli'ye gére insanlar, bu ezell sekavetten
dolay1 hakikati gérmekten perdelenmiglerdir.” Ezelde yazilmig olan
sekavetin sonucu olarak Allah, miinkirlerde nasihati kabul edecek bir
“istiddt” yaratmamugtir.”® Bu nedenle, “Siiphesiz ki onlar kér bir kavim
idiler.””” ayetinin delalet ettigi tzere inkarclar, Allah’t miigahede
etmekten perdeli ve her zerrede zuhur eden Zat ve sifatlarinin sirlarini
gérmeksizin, O'nun muhabbetini tatmaktan uzak olmusglardir.”® Kisiyi
Allah’tan perdeleyen yedi sey oldugunu séyleyen Bakli bunlari; akail,
ilim, kalp, his/duygu, nefs, irade ve dileme (mesiet) olarak siralar.”

Insan, diigince ve davranislarinda hiir miidiir, yoksa mecbur
mudur, sorular cercevesinde digumlenen irade ve kader meselesi
gecmisten gunumiize kadar Mislimanlarin zihnini meggul etmistir.
Sifilerin bu A&yetlerdeki yaklagimi, Cebriyye'nin kader anlayiginmi
cagristirmaktadir. Zira Cebriyye, iman ve kifiir konusu da dahil olmak
tizere insana hicbir irade ve kudret tanimamaktadir. Buna gore kulun
mi'min mi yoksa kafir mi olacagi Allah’in ezeli irade ve takdirinde
belirlenmistir. Insanin bu konuda hicbir iradesi ve kudreti yoktur.®

72 Stlemi, Hakdiku't-tefsir, 1/318; Kuseyri, Letdifiil-isarat, 1/340; Bakli, Ardisiil-beydn, 2/116;
Daye, et-Te'vilati'n-Necmiyye, 3/250; Kasani, Te'vilat-1 Kasani, 1/300; ibn Acibe, el-Bahru'l-
medid, 2/490; Ismail Hakki Bursevi, Ruhul-beyin fi tefsiril-Kur'an, thk. Abdillatif Hasan
Abdurrahman (Beyrit: Déru’l—Kﬁtilbi'l—‘Hmiyye, 2018), 4/88.

73 Siilemi, Hakdiku't-tefsir, 1/319.

7 Kugeyrl, Letdifiil-igarat, 2/43.

7 Bakli, Ardisii'l-beyan, 2/116.

76 Bakli, Araisii'l-beyan, 2/117.

77 el-A'raf, 7/64.

78 Bakli, Araisii'l-beyan, 1/447.

7 Bakli, Ardisii’l-beyan, 1/556.

8 Kader kavrami ya da cebr ve ihtiyar meselesi, bakis agilarinin ve diinya gériglerinin
cesitliligine bagh olarak, dusiiniirlerin zihinlerini ge¢miste oldugu gibi, giiniimiizde de halen
mesgul eden 6nemli bir sorundur. Meseleye dair Cebriyye, Kaderiyye, Mutezile ve ehl-i stinnet
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Sufiler, itikadi meselelerde ehl-i siinnet cizgisi i¢cinde kalmaya gayret
gostermigler, bulunduklan bélgedeki itikad ekoliinii esas almiglardir.®
Safi mufessirlerin, Hakk’a davetin miinkirlere fayda vermemesini izah
sadedinde meseleyi, ezeli sekavet ve istidatsizliga baglamalari buradaki
ayetleri cebri bir yaklagimla yorumladiklarini gostermektedir.

2.2.3. Inkidrcilarin Heliki I¢in Hz. Nih’un Niyazda
Bulunmasi

Bazi stfiler, inkarcilarin helaki icin Hz. Nih'un beddua etmesinin®?
nedeni uzerinde durmuglardir. Kugeyri, Hiad stresi 36. ayeti delil
getirerek bunu, kavminin arasinda haklarinda sakilik hukma gegmis
olanlarin bulunmasina dayandirmistir.®* Ibn Acibe ise s6z konusu
ayetleri, ruh-nefs miicadelesine tatbik etmistir. Zikredilen diyaloglarda
ruhu Hz. Nah'un, nefsi de kavminin yerine koyarak kissayr
tasavvuftaki ruh-nefs catigmasi baglaminda yeniden kurgulamistir.
Buna gore nefs ve ona tabi olan organlar, hatalani yizinden dinya
denizinde bogulmus ve gaflet atesinde yanmuglardir. Nefsani hisler,
ruhun Hakk’a urtic etmesine engel olurlar. Hz. Nah, kendisine itaat
etmeyen ve bozgunculuk yapan kavminin heladkini istedigi gibi, ruh da
Allab’tan vuslata engel olan kot vasiflardan kendisini arindirmasini
ister.®

Kagani, Hz. N@h'un bedduisinin yanlis bir degerlendirme
neticesinde gerceklestirdigini duginir. “Cocuk babasimin sirndir.”®
hadisine dayanarak Hz. Nah'un kavmine yaptigi beddui ile oglu
Ken’an'in koti dkibetini iligkilendirir. Ona gére, kendisine tabi
olmadig i¢in oglunun tdfanda heldk olmasi, Hz. Nith'dan sadir olan bu
zellenin suretindendir. Onun, uzun siire davette bulunmasina karsilik
kavminin yuz ¢evirmesinden dolayr 6fkelenerek beddui etmesi bir

kelamcilariin inkar baglaminda gériislerinin degerlendirildigi bir ¢aligma icin bk. Ibrahim

Coskun, Islam Diigtincesinde Inkdr Problemi (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 252-253.

Tasavvufun tarih icinde gecirdigi dénemlere gore sifilerin itikadini inceleyen bir calisma icin

bk. Cagfer Karadas, “Stfi itikadinin Dénemleri”, Marife 1/2 (2001), 59-51.

Hz. Nah'un niyazi soyledir: “Niah “Rabbim” dedi, “Yeryiiziinde inkdrcilardan hi¢ kimseyi sag

birakma! Sen onlart birakirsan kullarimt saptinirlar; giinahkar nankér nesillerden baskasim da

yetistirmezler. Rabbim! Beni, annemi babam, inanmis olarak evime girenleri, miimin erkekleri ve

miimin kadinlari bagisla, zalimleri ise daima heldk et.” (NGh, 71/26-28)

8 Kugeyri, Letaifii'l-igarat, 2/43.

84 Ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 7/151.

85 fsmail b. Muhammed el-Aclani (6. 1162/1749), Kesfiil-Hafa ve miizilil-ilbds amma istehera
ala’n-nas, thk. Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed (Mektebetirl-Ilmi’l-Hadis, ts.), 2/407 (2911).
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hatadir. Hz. Nah, duasindaki o6nyargisi ile kafirlerin batinim
goremedigini izhar etmistir. Inkaralarn hallerinin  zihirine
baktigindan dolay1 onlarn kafar ve nankérluk sifati ile perdelenmis
olduklarim1 ve kendilerinden de ancak kendilerine benzer nankér
kafirlerin dogacagina hikmetmistir. Ancak, Allah'in 6luden diriyi,
diriden de oliya yaratma kudretini ve fiillerindeki hikmetini aklina
getirememigtir.®® Netice olarak Kagani, Hz. Nah'un kavmi hakkinda
yaptigr duayr onun bir zellesi olarak degerlendirmek suretiyle diger
mifessirlerden farkl bir yorum ortaya koymustur.

2.3. Tafan

Hz. Ndh'un kissas1 baglaminda Kur’an’da zikredilen en énemli olay,
hi¢ stphesiz gemisine binenler digindakilerin heldki ile sonuglanan
tifan olayidir. Inkarcilarin helakine sebep bir hadise olarak zikredilen
tafan ile ilgili Kur'an’da geminin ingasina ve ona binenlere dair
vurgular da dikkat c¢ekicidir. Tdfanin meydana gelmesi, geminin
denizde yiizmesi, oglunun tGfanda bogulmasi ve geminin karaya
oturmast, olayin seyrine dair Kur'an’da 6n plana ¢ikan hususlardir. Hz.
Nah’un, inkaralarin helakine dair dués: ile baglayan kissa, ondan bir
gemi yapmasi ve inananlarla birlikte gemiye birer ¢ift hayvan almasi,
tandinin kaynamasi ile birlikte tGfanin baglamasi ve dev dalgalar
arasinda Nah'un gemisinin gitmesi, Hz. NGh'un kendisine tabi
olmayan oglu ile aralarinda gecen diyaloglar ve ttfanin bitmesiyle
geminin Ctadi'ye oturmasindan bahsedilerek sonlanir. Kissa, daha ¢ok
Nth ile Hid sirelerinde yer alir.

2.3.1. Niih’un Gemisi

Kur’an’da Ndh'un gemisi, Allah’in Hz. Nah’tan gézetiminde bir gemi
yapmasi, inananlarla birlikte her bir varliktan birer ¢ift alarak tifanda
gemiye binmesi cercevesinde zikredilir. Had saresi 37-38. ve
Mi@’'mindn stresi 27. ayetlerde acik¢a gemiden bahsedilir. Suara stresi
26/119. ayette, “Dolu geminin i¢inde” ve el-Kamer 54/13. ayette yer alan
“Civilerle per¢inli levhalardan olusan gemi” ifadeleri ile gemiye temas
edilir.

Sifilere gore Nih'un gemisi, seyr i siltkin en 6nemli merhalesini
sembolize eder. Baz1 stfiler, gemiyi seriat, kalp ve fikir'e benzeterek

86 Kagani, Te'vilat-1 Kagani, 1/302; a.mlf., a.g.e., 2/374.
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ilgili ~ ayetleri sultkta kargilagilan manevi haller baglaminda
yorumlamis, Nih'un gemisinden hareketle manevi terbiyede seriate
uymanin onemine isiret etmislerdir.’” Ozellikle bu konuda Daye,
nefsin terbiyesi hususunda geriatin diginda akla dayali metodlarin
kurtulusu saglamayacagini belirtmis ve seriati gézardi ederek akli 6n
plana cikaran felsefecileri tenkid etmigtir.?® Daye ve Kagini'ye goére
gemi, rihun hakikat denizini gecebilmesini saglayan seriattir.®® Gemiyi
inga etmek i¢in levhalar ve civiler gerektigi gibi gseriatin bina edilmesi
i¢in de salih ameller ve bu amellerin diizenlenecegi ilimler gereklidir.”
Bakli, gemiden arifin kalbine bir isaret cikarirken® ibn Acibe, geminin
insanin sahip oldugu fikri, denizin de tevhidi simgeledigini
disiinmiistiir. %

2.3.1.1. Hakk’in Gézetiminde Olmak

3

Hz. Nah'a gemi yapmasinin emredildigi ayetlerde “Bi-ayiinind”
(gozlerimizin éniinde)® ifadesi ile geminin Allah'in gézetiminde inga
edilmesi vurgulanir. Ayetteki gorme cagrisimindan hareketle sifiler,
hem Hakk'in her tirla bilmesini ifade etmek, hem de kulun ig
dinyasinda olup bitenlerin kontroli maksadiyla 4yetin murdkabe ve
miugsahede ile alakasini kurmuslardir. Silemi gibi baz1 stfilere gore “bi-
a’yunind” ifadesi ile Hz. N@h'un gemiye giivenmemesi gerektigi telkin
edilmigtir. Cinki tdfandan kurtulma hususunda gemiye givenmesi,
Allah’in nazarindan diismesine sebep olur.*

Kuseyri, Hz. Ndh'un gemiyi yaptigi andaki haline dikkati ceker.
Ayeti, Allah tarafindan gériilme makaminda oldugundan, ondan gemiyi
musahedesiyle kulluk sartlan i¢inde yapmasimmin istendigi seklinde
yorumlar. Zira, Allah’in kendisine muttali oldugunu bilen, nefsini ve
masivayr gérmez.” Bakli de kullukta murdkabe ve miigahedenin
o6nemine dikkat cekerek kulun her daim biitiin davraniglarinda bu iki

8 Daye, et-Te'vilatii'n-Necmiyye, 3/272; Bakli, Ardisii’l-beydn, 2/119; Kasani, Te'vilat-1 Kasani,
2/66; Bursevi, Riuhul-Beydn, 6/182.

8  Daye, et-Te'vilati'n-Necmiyye, 3/274.

8 Daye, et-Te'vilati'n-Necmiyye, 4/288-289.

90 Kagani, Te'vilat-1 Kasani, 1/299.

91 Bakli, Ardisii'l-beyan, 2/119.

92 ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 3/213.

9% Had, 11/37; el-Mi'mintn, 23/27.

9 Silemi, Hakdiku't-tefsir, 1/318; Bakli, Ardisiil-beydn, 2/118.

% Kugeyri, Letdifii'l-isardt, 2/43-44.
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hal tzere olmasinin lizumuna isaret etmistir.”® Ona goére ayetteki
“ayn”, Allah’in ezeli Rabliginin goézetimini ifade eder. Kul, amelinde ve
itimadinda Hakk’in g6zetiminde olmadig: takdirde masiva ile nazar
etmis olur ki, bu durumda Hakk'in gayr1 olan sey ile Hak'tan
perdelenir. Bu nedenle Hz. Nah’tan, nefsin ve diger varliklardan
herhangi bir varligin vasitasi ile migadhedeyi birakip Allah’in kendisine
vermis oldugu muigahede ile gemiyi yapmasi istenmistir.”’

Daye ise ilgili ayetten seriatin hakikatine vurgu yaparak diinya
hayatinda seriatin hakikatlerini gerceklestirmede ve manevi
merhaleleri kat etmede Hakk’'in gozetiminde olmak gerektigine dair bir
isaret ¢ikarmigtir. Buna gére insanin, dinya hayatinda istikamet
bulabilmesi i¢in seriatin zdhirini géren akil ve hevaya gore degil de
Hakk'in gozetiminde diinyay: insa etmesi 6nem arz eder. Insan
rihunun, seriatin hakikatlerini, sirlarini, manalarini gerceklegtirmesi
ancak Hakk'in goézetimi ile olur. Aymi gsekilde diinya tdfanindan
kurtulmas: da, Rabbani ilhamlarla takva sahibi olmak suretiyle vehim
ve hayalden, nefis ve sifatlarindan ve ona mensup akildan soyutlanarak
gerceklegir.”®

2.3.1.2. Nith’un Gemisine Binenler

Nah’un gemisine kimlerin bindigi Had stresi 40. ayet ile M@'mintn
stresi 27. ayette zikredilmektedir. Bu iki dyette Hz. NGh'tan her cins
varliktan birer ¢ift, bir de kendileri aleyhinde daha énce hiikiim
kesinlesmis olanlar disindaki Ailesi ile inananlari gemiye bindirmesi
emredilmektedir.”

Baz1 sufiler, gemiye binenleri zahiri ve batini kuvvetler olarak
yorumlamiglardir. Daye, Nth'un gemisine binenleri ruhun sifatlari olan
kalp, sir ve hafi ile nefsin sifatlar1 seklinde a¢iklamistir.'® Ayette her

% Bakli, Ardisii’l-beyan, 2/557.

97 Bakli, Ardisii'l-beyan, 2/117-118.

% Daye, et-Te'vilti'n-Necmiyye, 3/272.

Kissa ile ilgili ayetler séyledir: “Nihdyet emrimiz gelip, tandir kaynamaya baslayinca (sular cosup
taginca) Nih'a dedik ki: “Her cins canlidan (erkekli disili) birer cift, bir de kendileri hakkinda daha
dnce hiikiim verilmis olanlar disindaki dilen ile iman edenleri ona yiikle.” Ama, onunla beraber
sadece pek az kimse iman etmisti.” (Had, 11/40); “Bunun iizerine Nih'a, “Bizim gézetimimiz
altinda ve vahyimize gére o gemiyi yap” diye vahyettik. “Bizim emrimiz gelip de tandir kaynamaya
baslayinca, (sular cosup tastiginda Nih'a) dedik ki: “Her cins canlidan (erkekli disili) birer ¢ift, bir de
kendileri aleyhinde daha ¢nce hiikiim verilmis olanlardan baska aileni gemiye al ve zulmeden
kimseler hakkinda bana hi¢ yalvarma! Siiphesiz onlar suda bogulacaklardir.” (el-Mi'minan 23/27).
100 Daye, et-Te'vilati'n-Necmiyye, 5/165-166.
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cinsten birer ¢ift/es alinmasina yapilan vurgudan hareketle bunlar,
seyr U sultk yolunda silikin ihtiya¢ duyacagi nefsin olumlu-olumsuz
sifatlan olarak te’vil etmistir. Bu sifatlar1 da sehvet-iffet, hirs-kanaat,
cimrilik-comertlik, kizginlik-yumugaklik, digmanlik-muhabbet, kibir-
tevazu gibi éviilen ve yerilen sifatlar olarak zikretmigtir.’* Kagani ise
Nah'un gemisine binenleri killi ve ciiz’l suretler ile seriati uygulayan
ruhani kuvvetler ve miicerret nefisler olarak yorumlamistir.’? Ayetteki
“Her birinden birer cift” ifadesini esas alan Ibn Acibe de gemiye binenleri
seriat-hakikat, hikmet-kudret, his-mana, cisimler-ruhlar, milk-
melekat ilimleri olarak izah etmigstir. Ona gore fikir, tevhid ve birlik
sirlarina  yapisan muhabbet ehli de gemiye alinmasi istenenler
arasindadir.'®

2.3.2. Tandirin Kaynamasi

Tafanla ilgili ayetlerde, tGfanin baslamasinin bir isareti olarak
“tandinn  kaynamasin”dan bahsedilir.’® Baz1 sifiler, bu ifadeden
hareketle seyr i silikun son agamalarinda elde edilen kalbin gayb
ilimleri ve hikmet ile dolmasina dair olumlu bir anlam ¢ikarmiglardir.'®
Baz: siifiler ise bunu, “sehvet”*® ve beden kazaninin fasit maddelerin
ve agagilik karigimlarin istilas: sonucu kaynamas: gseklinde olumsuz bir
durum olarak degerlendirmiglerdir.'”” “Tandirin kaynamasi’ni’® en
ozgun sekilde yorumlayan ise Nar-i Muhammedi gorasuna ilk
dillendiren kisi olarak bilinen Tiisteri’dir. Tandirin kaynamasinin
tifanin baglamasina bir aldmet kilinmasindan hareketle Hz.
Muhammed’in nurunun, varligin kaynag: oldugunu ifade etmistir. Ona
gore Allah, tandirdaki suyun kaynayip tagmasini azabinin bir alameti
kildig1 gibi Hz. Muhammed’in ilimlerin nurlariyla dolu olan kalbinin
kaynagini da immeti i¢in bir rahmet kilmigtir. Bitin varligin onun
nurundan figkirmasi, Allah'in Hz. Muhammed’e bir ikramidir. Diger
butin peygamberlerin, melekit dleminin, diinya ve ahiretin nurlan
O’nun nurundandir. Peygamberlerin hallerinin baglangic, siddiklarin
derecelerinin sonu oldugu gibi Hz. Muhammed biitin peygamberlerin

101 Daye, et-Te'vilati'n-Necmiyye, 3/274. Bursevi, Rahu’l-beyan, 4/138.

102 Kagani, Te'vilat-1 Kasani, 2/66-67.

103 ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 3/213.

104 Had, 11/40, el-Mi'mintn, 23/29.

105 Daye, et-Te'vilati'n-Necmiyye, 3/274; Ibn Acibe, el-Bahru'l-medid, 2/529.
106 Daye, et-Te'vilatii'n-Necmiyye, 4/288-289.

107 Kagani, Te'vilat-1 Kagéni, 2/66.

108 Had, 11/40.
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hallerini cem etmistir. Hatemii'n-Nebiyyin olarak isimlendiginden
dolay1 varliklarin baglangici O’'nunla oldugu gibi sonu da O’nunladir.'®
Tdfanin baglamasini ifade eden ayetten hareketle yaptigi yorumlarn ile
Tusteri, safilerin tartigmali goriglerinden olan ve zaman iginde
Hakikat-1 Muhammedi seklinde kavramlasan nar-i Muhammedi
anlayigini ilk defa dillendirmisgtir.

2.3.3. Dalgalar ve Nith’un Oglu

Tufan olayinda zikredilen sahnelerden bir digeri, geminin biyuk
dalgalar arasinda gitmesi ve bu esnada Hz. Nth'un uzak duran oglunu
gemiye davet etmesidir. Geminin dalgalar arasinda yiizmesinden'’
stfiler, heva ve arzulara, méinevi yolculukta istikamet tzere kalmaya,
feni makamindaki Z4t ve sifat tecellilerine dair isaretler citkarmiglardir.
Kigani, geminin dalgalar arasinda gitmesinden nefsin hevd ve
arzulariin bedeni istilasina dair istinbatta bulunurken Ibn Acibe,
salikin Zat ve sifat tecellilerinde yasadigi méanevi halleri ve burada
istikamet tzere kalmasimin nasil olacagimi sembolik bir uslupla
anlatmistir. Buna goére Nth'un gemisinin tiifanda denizin dalgalarinda
seyretmesi, fend makamindaki stfinin Zat ve sifatlardaki seyrine
benzer. Burasi, bir stfinin yasayabilecegi en yiiksek méanevi haldir. Bu
nedenle béylesine yuksek irfani halden kiginin selamette olmasi, akil ve
seriat dairesi i¢inde kalmasina baghdir. Zira, seyr i sillak esnasinda
muridin kargilagtigs manevi haller, kalbe gelen ilahi varidatlar ve insani
derinden sarsan nefsani tecriibelerden dolay: nefsin helak olmas: ve
aklin bagtan gitmesi imkan dahilindedir. Bu nedenle bu yolculugun
selamet icinde olabilmesi icin Hz. Muhammed’in siinneti
dogrultusunda kamil bir miirsidin rehberligine ihtiya¢ vardir.™?

Hz. Nih kissasinin anlatildigy ayetlerde kendisine iman etmeyen
oglundan bahsedilmekte, oglu i¢in yaptig1 dudya ve oglu ile aralarinda
gecen diyaloglara yer verilmektedir.'® Safi miifessirler, s6z konusu
ayetlerde Hz. Nuah'un oglu hakkinda yaptign duanin kabul

109 Sehl b. Abdullah Tisteri, Tefsiru'l-Kur'anil-‘azim, thk. Taha Abdurrauf Sa’d - Sa’d Hasan
Muhammed Ali (Kahire: Daru’l-Harem Li’t-Tiiras, 2004), 166-167.

110 Had, 11/42.

111 Kagani, Te'vilat-1 Kagani, 1/300-301.

12 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/531-532.

113 Hz. Ndh'un oglu icin yaptigi dul ayette soyle nakledilir: “Nah Rabbine séyle seslendi: “Ey
rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir. Senin vaadin elbette haktir. Sen hakimlerin en
adilisin” dedi.” (Had, 11/45).
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edilmemesinin nedenleri tzerinde durmuslardir. Silemi, Hz. Nth'un
“ehlimden/dilemden”*  diyerek oglunun kurtulusu i¢in niyazda
bulunmasini  “inbisat” halinde gerceklesmis bir s6z olarak
degerlendirmigtir. Ona gore Hz. Nih, oglu da olsa inkara biri hakkinda
yakarigta bulunmugtur. Duisina olumlu cevap almamas: da Hakk'in
yaygisinda  (bisdd) boylesi bir talepte  bulunmaya @ izin
olmadigindandir.'™®

Kuseyri, Hz. Nah'un duismmin kabul edilmemesini, oglunun
kafirlerden olacagina dair ezelde verilmis olan hitkme baglamigtir.'*®
Ona gore bu, kaderin bir sirnidir. Allah gaybinin sirlarini, evliyasinin ve
dismanlarinin halinde gizlemistir. Bu nedenle O’'nun takdirinin sirn
bilinemez.'"” Bakli de, Kugeyri gibi Hz. Nth'un talebinin reddedilmesini
Allah’in ezeldeki hikmu ile iligkilendirmigtir. Ona gore Allah, ezeli
ilminde Nah’a vermis oldugu ma'rifet, rislet ve Hakk’a kurbeti ogluna
bahgetmemis, bu nedenle de “O senin ailenden degildir.”"*® buyurarak
oglu ile arasindaki aile bagini iptal etmis, ruhu ile oglunun ruhu
arasindaki sevgi ve ma'rifeti kaldirmigtir. Cunki “O, salih olmayan bir
ameldir.”"*?

»7120

Bakli'ye gore Allah'in, “Hakkinda bilgin olmayan seyi isteme
seklindeki hitab1 da kadere ve murad-1 ilahiye uygun olmayan seyleri
isteme konusunda Hz. Nah'a yapilan bir uyaridir. Zaten béyle bir
durumda dulnin, ezelde takdir edilmis bir seye etkisi séz konusu
degildir. Ayette Hz. Nth’un cahillerden olmamasinin égiitlenmesinde,
havas ehlinin, maisivaya iltifat etmekten havatirlarim1 korumalarn
gerektigine dair bir uyar1 vardir. Bu, Hakk'in rahmeti tizere olmalar1 ve
O’nun iradesine teslim olmus bir halde Allah’in ihtigami mahallinde
bulunmalari hususunda yapilmis bir ikazdir. Aksi takdirde, edebe
uygun olmayan bir davranis sergilemis olurlar. Ayrica Bakli’ye gére bu
ayet ile Allah, Hz. Nah'a, sadece kadere uygun seyleri isteme
hususundaki edebi de O6gretmigtir. Zira, ezeldeki takdire uygun
olmayan her du3, dui edenin istegi istikametinde gerceklesmez. “O,

114 Huad, 11/45.

115 Siilemi, Hakdiku't-tefsir, 1/318.
116 Kugeyri, Letdifiil-isarat, 2/45.
U7 Kuseyri, Letaifii'l-igarat, 2/46.
118 Had, 11/46.

19 Bakli, Ardisiil-beyan, 2/122.

120 Had, 11/46.
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salih bir amel degildir’*** ayetinde onun amelinin stiinnetullaha yani ilahi
hitkme uygun olmadig ifade edilmigtir.'*?

17123

“O, senin dilenden degildir!”'** ayetindeki “aile”yi akrabalik ve din bag:
olmak tizere ikiye ayiran Daye, bu ayet baglaminda ruh-nefs iligkisini
degerlendirmigtir. Burada Nth'un t¢a Mdusluman biri kafir olan
¢ocuklar: oldugunu belirterek ayeti, rGhun tasarrufu altinda bulunan
kalp, sir, akil ve nefse tatbik etmistir. Nasil ki Hz. Nah'un t¢ oglu,
kendisiyle birlikte seriat gemisine binip kurtuldu, kafir olan ondan
uzak kald: ve heldk oldu ise, ayni sekilde ruh ile birlikte geriata tibi
olan kalp, sir ve akil kurtulmugtur. Nefs ise din ve geriattan uzak
kaldigindan aklina giivenerek marifeti talep etmemigtir.’®* Neticede,
aklina givenen nefis, dinya susi ile nefsani-hayvani sehvetlerin fitnesi
arasinda bogulup gitmigtir.’*

Hz. Ndh'un oglu Ken’dn'in sifinacagim soyledigi “dag” akl-1 ma’as
ve fikir olarak yorumlayan Kasani, 4kl-1 ma’agin insani nefs, seytan ve
tabiatin afetlerinden kurtaracak bir yapida olmadigimi belirtir. Ona
gbre akl-1 meds, insami perdeleyerek vehme dugtrir, dinden ve
tevhidden uzak kalmasina neden olur. Nefsin hevasi karsisinda bagarih
olamaz, bu nedenle de Hak yolu bulamayarak cismanilik denizinde
bogulur.?

2.3.4. Tifanin Sonu

Kuran’da tdfan  hadisesinin sonu ile alakali olarak
degerlendirilebilecek dért ayet vardir. Bunlardan Huad 44. ayette
tafanin nasil sonlandig, M@'mintn 29. ayette Hz. Nah'un Allah’tan
kendisini mubarek bir yere indirmesine dair duasi, Had 48. ayette
thfan bittikten sonra Allah’in, Hz. Niih ve beraberindekilere selamet ve
bereketle gemiden inmeleri hususundaki emri haber verilir.

Tafanin son bulmasinin anlatildigy Had 14. ayeti'”’ Bakli ve Daye,
fena-beka ve temkin-temekkiin kavramlan ile te'vil etmiglerdir. Bakli,

121 Had, 11/46.

122 Bakli, Ardisii'l-beyan, 2/123.

123 Hud, 11/46.

124 Daye, et-Te'vilati'n-Necmiyye, 3/277.

125 Daye, et-Te'vilti'n-Necmiyye, 3/275.

126 Kagani, Te'vilat-1 Kasani, 1/301.

127 “(Sonra) “Ey toprak suyunu yut! Ey gok sen de tut!” denildi. Su ¢ekildi; hiikiim yerini buldu; gemi
Cadi'nin tizerine oturdu; “Zalimlerin topunun cam cehenneme!” denildi.” (Had, 11/44)
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tifanin sonunda geminin dalgalar arasinda yiiziip Cadi'de karar
kilmasini, seyr 4 sultkta karsilagilan méanevi haller ile agiklamigtir.
Buna gore Nuh'un gemisinin dalgalar arasinda akip gitmesi, siltkta
Hakk'in Zat ve sifatlarina it marifetlerin cereyan ettigi halleri
sembolize eder. Burada nefsin sifatlann ve kuruntulari, seytan ve
vesveseleri, akil ve onun mertebeleri her iki dlem vb. Zat ve sifatlarin
disindaki her sey Zat'ta yok olmustur. Sularin ¢ekilmesi ve geminin
Cadi'de karar kilmasi, méanevi yolculugun merhalelerinde birtakim
istiraplardan sonra vuslata ererek temkin sifatina sahip olmaktir.'?
Daye'ye gore de geriat gemisinin oturdugu dag “temkin” makamidir.'?
Tufan gunleri ise, afet ve heldkin ortaya ¢ktigi “tekvin” makamdir.
Bugiinler gecince kurtulugun, sebatin ve derecelere niil olmanin
gerceklestigi “temekkiin” makamina ulagilir.*

Baz1 stfi miifessirler, Hz. Nth'un “Rabbim! Beni miibarek bir yere
indir.”"*" duasinda zikredilen “miibarek yeri” “fend” ve “miigdhede” hali
ile “s1dk” ve “kalp” makami olarak yorumlamiglardir. Kuseyri, dyetten
stfinin vuslatta yasadig1 fend ve miigdhede hallerine dair isaretler
cikarmus, “miibdrek bir inisi” kisinin kendisindeki manevi vasfin géralme
kapasitesi olarak tanimlamigtir. Buna gore kurbiyetin kendisini istila
ettigi kisi, daha sonra hicbir varlik ve iz kalmayincaya kadar tecelli
nurlarinin  kusatmasi altinda fend bularak mibarek bir inisi
gerceklestirir.”®”> Daye ise “miibdrek bir yer” ifadesini, “sidk makami”
olarak yorumlamigtir. Ona gore sidk, silikten her hal ve makamda
istenen bir seviyeyi ifade eder.'® Kagani'ye gore “miibdrek yer” ile
kastedilen “kalp makamidir.” Onun bereketli bir yer olmasi, Allah
Teald'nin dlemleri burada cem ederek kiilli ve ciz’i manalarin idrakini
saglamasindan dolayidir."**

128 Bakli, Araisiil-beydn, 2/120.

129 Telvin-Temkin: Bu iki kavram birlikte kullanilir. Telvin, taleb ve istikamet yolunu aragtirma
makamdir. Temkin ise istikamet tizere karar kilma ve iyice yerlesme makami. Kul yolda
oldugu siirece bir hilden digerine gectiginde telvin ehlidir, Hakk’a erince temkin ehli olur.
Telvin hal ehlinde, temkin ise makam sahiplerinde olur. bk. Stleyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozligii (istanbul: Marifet Yayinlari, 1991), 479.

130 Daye, et-Te'vilati'n-Necmiyye, 3/276.

131 e]-Mii'mintn, 23/29.

182 Kugeyri, Letdifii'l-isarat, 4/248.

133 Daye, et-Te'vildti'n-Necmiyye, 4/290.

134 Kagani, Te'vilat-1 Kagani, 2/67.
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Kissanin anlatildign Had 48. ayet™ de bazi sifiler tarafindan,
muridin silik neticesinde ulagtigi vuslat makami ve burada sahip
oldugu fena halleri baglaminda te'vil edilmistir. Bakli ayeti, salikin
silik neticesinde vasil oldugu feniddan sonraki beki halini merkeze
alarak izah etmigtir. Ona gore, bu durum Allah’in ahlaki ile ahlaklanmig
ve sifatlan ile vasiflanmig olan silikin hakikat 4leminden inmesini
ifade eder. Allah'in sifatlar1 ile sifatlanan kul, O'nun azametinin
saldinlarinda feni bulmaktan kurtulur. Hz. NGh'un bu hale ulagmas:
ancak Hakk’a vuslatin bereketi ile gerceklesmistir.’*® Daye ise ayetin
“bir selamet ve ¢ok bereketlerle gemiden in!”"*’ kismindaki “seldm”in
“necat”, “bereketler’in de “dereceler” anlaminda olduguna igaret ederek
ayeti ruh ile nefsin halleri ve terbiyesi baglaminda agiklamigtir. Ona
gore rihun ve nefsin terbiyesinde, zikredilen igiretler dikkate alinarak
sabretmek gerekir. Guzel sonug ise seriata tabi olmak suretiyle nefsin,
hevanin ve diinyanin fitnelerinden sakinan muttakilerindir.'*® Kagani,
ayeti Ibnirl-Arabi'nin niibiivvet-velayet gériigiini'® esas alarak izah
etmigtir. Buna gore ayette Hz. Nih’a yapilan emir, veldyet makaminin
zirvesi cem‘’ mahallinden tafsil makami olan ntbtvvet-i tegrii
makamina dénmeye, vahdette kesreti miisahedeye dairdir.**° Ibn Acibe
ise ayeti, salikin stultkunda yasadigi gerilimleri, nail oldugu ilahi
ikramlar1 ve elde ettigi halleri tasvir ederek agiklamistir. Kalp, ilahi
aleme dogru sulika baglayip vuslata erdiginde ilahi varidatlar ve
nefsani haller pes pese gelir. Bu durumda, aklin gitmesinden ve iptal
olmasindan korkulur. Nefsin teskin olmasi ve varidatlarin da kesilmesi
ile kalbin yasadigi yogun manevi coskular dengelenir. Salikin
dustnceleri, akli muhakemesi ile dengeye kavugur. Boylece kalp, yiice
makamlarin seref ve kemalini elde eder. Ibn Acibe'nin burada akla
madde ile mana, hakikat ile serfat arasinda arabulucu ve dengeleyici bir
rol verdigi gorilar. O, aklin madde ile mana (iki deniz) arasinda
muvazeneyi saglayan yapisi oldugunu; hakikate hakkini verdigi gibi,

135 “Denildi ki: “Ey Nuh! Sana ve seninle beraber olan gruplar iizerine bizden seldm ve bereketlerle

gemiden in! Ileride, bir siire faydalandiracagimz, sonra tarafimizdan can yakici bir azapla
cezalandinlacak topluluklar da olacaktir.” (Had, 11/48).

136 Bakli, Ardisiil-beyan, 2/123.

137 Hud, 11/48.

138 Daye, et-Te'vilatii'n-Necmiyye, 3/278.

139 fbni’l-Arabi'nin niibivvet-velayet gériisiine dair bir degerlendirme icin bk. Cagfer Karadas,
“Muhyiddin Ibnit'l-Arabi'nin itikad1”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii'T-Arabi
Ozel Sayisi-1) 9/21 (2008), 88.

140 Kagani, Te'vilat-1 Kasani, 1/303.
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seriata da hakkini verdigini vurgular.'*' Sufiler, manevi yoluculukta
aklin noksan ve yetersizligini diima dile getirirler. Bu acidan Ibn
Acibe’nin burada akla, méinevi kemalin zirvesinde dengeleyici bir rol
bi¢mesi dikkat cekicidir.

Sonug¢

[k dénem tasavvuf klasiklerinde Hz. Nah ve kissasina fiitiivvet,
zithd, temkin ve tevazu gibi tasavvuftaki makam ve halleri izah ve
ahlaki birtakim meziyetlere 6rneklik baglaminda yer verilmistir. Ibnii'l-
Arabi ile birlikte kissanin metafizik esaslar cercevesinde ele alindig:
gorilmektedir. Stfi mufessirler de, Hz. Nth'un kissasinin anlatildig:
ayetlerden veldyet ehlinin manevi yolculuklarinda yasadigi hal ve
makamlarla ilgili tecriibeler olarak degerlendirmiglerdir. Onun halini ve
davet hususunda kavmine karg1 gosterdigi tavrini seyr u sillak edenlere
ornek géstermislerdir. Onu, marifetullah yolunu en iyi bilen, kavmine
mugahede yolunu gosteren velayet sahibi bir peygamber olarak takdim
etmigler; kavminin inkan karsisinda gosterdigi sabr arifler i¢in sahip
olunmas: gereken bir haslet olarak zikretmiglerdir. Kugeyri gibi baz
stfl mifessirler, Hz. Nh ile Hz. Muhammed’i karsilagtirarak onun
diger peygamberlerden tstiinliigiine dikkat gekmiglerdir. Ibn Acibe,
bazi velilerin, manevi kuvvet ve himmetinin tesiri bakimindan Hz.
Nah'un megrebi (kadem) tzere oldugunu séylemistir. Hz. Nah'un
kavmine peygamber olarak génderilisgi, velayet ehlinin imtihani olarak
degerlendirilmig, bu baglamda peygamberler ile veliler mukayese
edilmis, her birisinin Cemal ve Celdl sifatlarindan birini tasidigy,
kavimlerini de Ilahi isimden sahip olduklari sifata gére davette
bulunduklarina dikkat cekilmistir.

Nah kavminin inkdra tutumu tasavvufun daima elestiri konusu
yaptigi ve nakis olarak telakki ettigi zahiri bakis acisi, kibir, nefs-i
emmare ve aklin yetersizligi baglaminda agiklanmis; peygamberlere
kars1 gosterilen bu tavrin velilere de gosterildigi belirtilmistir. Hz.
Nah'un davetinden bahseden ayetlerden hareketle peygamberlerin ve
velilerin yaptigi davetin faydasiz olmasinin nedenleri tzerinde
durulmus, mesele “ezeli sekavet” ve “istidat” ile agklanmigtir. Diger
stfilerden farkhi olarak Kigani, Hz. Nah'un, inkiralarin heldki icin
yaptigl dudyr onlarin zihirine bakarak verdigini diisinmis ve bunu,

141 ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 2/534.
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genelleyici bir anlayis sonucunda varlan bir karar olarak
degerlendirmisgtir.

Nah’'un gemisi ve tafan hadisesi de safi miifessirler tarafindan seyr
i stltk nihayetinde yasanan hallerle irtibatlandirlmistir. Ndh'un
gemisi geriat, kalp ve fikre benzetilerek ilgili &yetler, siilakta
kargilagilan manevi haller ile iligkilendirilmigtir. NGh'un gemisine
binenleri Daye, ruhun sifatlar1 olan kalp ve sir ile nefsin 6viilen ve
yerilen sifatlarn olarak agiklamistir. Ibn Acibe ise seriat-hakikat,
hikmet-kudret, his-mana, cisimler-ruhlar, miulk-melekat ilimleri
seklinde izah etmigstir. TGfanin meydana gelmesi, geminin denizde
yuzmesi, Ndh'un oglunun tdfanda bogulmasi ve geminin karaya
oturmasindan bahseden ayetler de ilahi hakikatler, seyr u sultk, ruh-
nefs iligkisi, akil-fikir, fena-beka gibi tasavvufi kavramlara igaret olarak
gorulmustir. Tafanin baglamasmmin bir igireti olarak zikredilen
“tandirin kaynamasi”na en orijinal yorumu Tisteri yapmigtir. O, bunun
Tafan'in baglamasina bir alamet kilinmasindan, Muhammedi nurun
varhgin kaynag olmasma bir igidret ¢ikartmig ve A&yeti Nur-
Muhammedi anlayisi ¢ercevesinde yorumlamigtir. Silemi gibi bazi
stfiler, Hz. Noh'un kendisine inanmayan oglu i¢in yaptigi duay:
“inbisat” halinde gerceklesmis ve kargilik bulmamig bir yakaris olarak
telakki etmiglerdir. Hz. Niih’a yapilan 6gudi, masivaya iltifat etmekten
havatirlarimi  korumalann ve iradelerini Hakk'a teslim etmeleri
hususunda butin havis ehline yapilmig bir uyann olarak
degerlendirmiglerdir. Tafan sonrasi Nidh'un gemisinin Cadi’de karar
kilmasindan feni fillaha, tahalluka, ruhun ve nefsin terbiyesine, kalp ve
sidk makamina dair isaretler istinbat edilmigtir. Diger stfilerden farklh
olarak Kéigani, ilgili ayetleri vahdet-i viicid anlayisi cercevesinde
yorumlamis ve bu durumu nibiivvet-i tegrii ile iligkilendirmigtir.

Netice itibariyle Kur'an’da Hz. Nih kissas1 baglaminda zikredilen
ayetler, sGfi miufessirler tarafindan megreplerine uygun olarak tezkiye
ve tasfiye baglaminda kalp, ruh ve nefs gibi latifelerin 6zellikleri ve
ihtiva ettigi fonksiyonlar cercevesinde seyr u siltkta karsilagilan
manevi haller ve makamlarla irtibati kurularak yorumlanmistir. Bu
acidan sifiler, Hz. Ndh'un kissasinda verilmek istenen mesajin ehli
tasavvuf tarafindan nasil anlagilmasi gerektigini yaptiklar1 yorumlarla
ortaya koymusglardir. Ayrica Hz. Nth ve kissasindaki diger unsurlarla
tasavvufi kavramlar arasinda irtibatlar kurmak shretiyle bu
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kavramlarin = peygamberlerin  hayatlarindan  referanslarimi  da
gostermislerdir.
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tasavvuf

Safi Tabakatinda Bir ismin izini Siirmek: Hamdan El-

Kassar Ornegi

Muhammed ikbal Ekinci*

Oz

Sufi tabakat eserleri, biyografik bilgilerin yaninda stfilerin séz ve digtincelerine
yer verdikleri icin olduk¢a énemli bir konuma sahiptir. Bundan dolay: bir stfiyi
tanmimanin yam sira tasavvufi bir kavram, disiince veya meseleyi 6grenmek icin
de ¢ogu zaman bu tiir eserlere bagvurmak elzem olmaktadir. Bu ¢alisma birbiriyle
baglantili iki amaca matuftur: Birincisi, 6rnek bir isim tizerinden tasavvufi tabakat
eserlerinin ne tiir iceriklere sahip olduklarimi gérmeye ¢alismak, ikincisi de bu
eserleri takip ederek 6rnek bir stfi biyografisi olusturmak. Bu amagla ¢aligmaya
konu olarak Melamiligin 6énde gelen temsilcilerinden olan ve Nisdbur
Melamilerinin piri kabul edilen Hamdtn el-Kassar secilmigtir. Calismada
6ncelikle 6ne ¢ikan safi tabakatinda Hamdan’un nasil ve ne 6lciide ele alindig:
incelenmis, ardindan bu eserlerde rivayet edilen séz ve eylemlerinden hareketle
onun melamet anlayis1 ve tasavvuf diigiincesi ortaya konmaya caligilmigtir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Stfi Tabakat:, Hamdn el-Kassar, Melamet.

*  Ars. Gor., Adiyaman Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Tasavvuf
Anabilim Dal, ekincimuhammedikbal@gmail.com, ORCID: 0000-0003-0244-2075.
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Muhammed Ikbal Ekinci

Tracing a Name in the Sufi Biography Works: The

Case of Hamdun Al-Kassar

Abstract

Sufi biography works have an important place in sufi literature because they
include the statements and thoughts of sufis rather than biographical
information. Therefore, it is often necessary to refer to such works in order to
know a sufi and to learn a mystical notion, thought or problem. This study has
two interrelated objectives: The first aim is to have information about the content
of the sufi biography works through a sample name and the second is to create an
exemplary Sufi biography based on these works. For this purpose, Hamdun al-
Kassar, a prominent figure of Malamis and who is accepted as the sage of
Nishapur Malamas, was chosen as the subject of the study. Firstly, it is discussed
how and to what extent Hamdun was examined in the prominent sufi biography
works. Subsequently, his Malamat understanding and sufi thought was tried to
be revealed based on his statements and actions quoted in the aforementioned
works.

Key Words: Sufism, Sufi Biography, Hamdun al-Kassar, Malamat.
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Safi Tabakatinda Bir Ismin Izini Stirmek

Giris

Tasavvuf tarihi literatiirinde tabakat eserleri gz ardi edilemez bir
konuma sahiptir. Zira tasavvuf alaninda yazilan bu tir eserler, salt
biyografik bilgiler icermekte olmayip tasavvuf diigiincesinin ginumiize
kadar ulagmasimi saglamiglardir. Hatta bu eserlerin muhtevas:
incelendiginde genellikle ele aliman sahislarin hayatlarina dair
bilgilerden ziyade tasavvuf ve zithde dair yasant1 ve Ggretilerine yer
verildigi gorulmektedir. Dolayisiyla bir sGfinin tasavvufi goruglerini
ogrenmek belki de ilk olarak safi tabakatina miuracaat etmeyi
gerektirmektedir. Bu baglamda sifi tabakat muelliflerinin, eserlerini
hangi yontemlerle yazdiklar: ve bir sifiyi ele alirken daha ¢ok nereye
odaklandiklar1 dikkate deger bir husustur. Buna binaen hazirladigimiz
bu calismada tasavvuf literatiiriinde éne ¢ikan tabakat eserlerinden
bazilarini inceleyerek ilgili eserlerde bir isim 6zelinde sifilerin nasil
aktarildigini tespit etmeye caligsacagiz.

Galismamiza konu olarak sectigimiz Hamdan el-Kassar (v. 271/884),
Horasanin unla  safilerinden olup Melamiligin  6nde gelen
isimlerindendir. Yaptigimiz tarama sonucunda Hamdan hakkinda
iilkemizde ¢ok az ¢caligma yapildigin: tespit ettik. Calismamiz i¢cin bu ismi
tercih ederek hem bir érnek tizerinden sfi tabakatini inceleme hem de
Hamdan el-Kassarht daha yakindan tanmima ve ileride yapilacak
caligmalar icin bir zemin olugturma firsati yakalamig olacagimizi
disintuyoruz. Calismada ilk olarak siafi tabakdtinda Hamdan el-
Kassar'in nasil ele alindigini inceleyecek, ardindan bu tarama sonucunda
elde ettigimiz verilerden hareketle onun hayatin1 ve tasavvufi
goruglerini bir butunlik icerisinde aktarmaya gayret edecegiz.
HamdOn'un tasavvufi goruslerini sadece c¢alismamiza konu olan
eserlerden hareketle aktaracak, ¢alismanin boyutlarini asacagim
diusindigimuz icin goruslerini ¢agdaslarmin veya bagka stfilerin
disiinceleriyle kiyaslama yoluna gitmeyecegiz.

Galismada amacamiza ulagmamizi saglama noktasinda yeterli
olacagin1 diistinerek on bir safi tabakatim1 degerlendirmeye tabi
tutacagiz. Sectigimiz on bir eser arasinda yer alan Kugeyrimnin (v.
465/1072) Risdle’si ve Hiucvirinin (v. 465/1072) Kesfii'l-mahcibu
esasinda miistakil tabakat tirinden olmamakla birlikte her ikisinde de
bir bolum olarak sifi tabakiti yer almaktadir. Biz de bu sebeple bu
eserleri de diger safi tabakitindan ayirmayarak ¢alismamiza ekledik ve
degerlendirmeye tabi tutarken kronolojik siralamayr bozmadik.
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Hamd@n’un sozlerini zikrederken, incelemeye tabi tuttugumuz on bir
tabakattan hangisinde/hangilerinde geciyorsa dipnotta belirterek hangi
sozlerinin daha yogun bir gekilde aktarildifini gérmeye ¢alistik.

Calisma her ne kadar sifi tabakatini esas aliyor olsa da Hamdan'un
hayat1 ve digtncelerini yazarken Hamdan hakkinda yazilan veya
Melamilik dolayisiyla ona dair bilgiler iceren cagdas ¢alismalardan da yer
yer faydalandik. Béylece Hamdin'un yakin dénemde hangi ¢aligmalara
konu oldugunu ve nasil ele alindigini gorme imkani da elde ettik. Burada
hemen belirtelim ki Ttrkiye’de miistakil olarak Hamdiin'u konu edinen
caligmalar tespit edebildigimiz kadariyla sadece iki tanedir. Bunlar,
Mustafa Karanin yazdigin DIA maddesi’ ve Hamide Ulupinarin
Hamddn'un tasavvuf anlayigini ele aldigi makalesidir.? Bunlar diginda
Melamilik hakkinda yapilan bazi ¢alismalarda da Hamdan'un hayatina
ve dusuncelerine dair birkag sayfalik bilgiler bulunmaktadir. Abdilbaki
Golpinarl,® Ali Bolat,* Hamza Kili¢® ve Ergin Ozturk'in® kitaplary;
Mustafa Kara’ ve Osman Tirer'in® makaleleri bunlara érnek olarak
verilebilir. Ayrica Turkgeye cevrilmis olan Ebu’l-Ala Afifi'nin “Melamilik,
Safilik ve Ehl-i Fitivvet” ve Richard Hartmann'in “Stleminin
Risaleti’]-Melametiyyesi”'® baghkli makalelerinde de Hamdtn’a dair
onemli degerlendirmeler bulunmaktadir.

1. Sifi Tabakatinda Hamdin el-Kassar

Bu baglik altinda ¢aligmaya konu olan tabakat eserleri ele alinacaktir.
Her bir eser i¢in bir alt baglik ayrlacak, o baglik altinda 6énce eserin

1 Mustafa Kara, “Hamdin el-Kassar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV

Yayinlari, 1997, 15/455-456.

Hamide Ulupinar, “Ilk Donem Melameti Seyhlerinden Hamdtn Kassar'in Tasavvuf Anlayist”,

Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 17/1 (2017), 67-80.

3 Abdiilbaki Gélpinarl, Melamilik ve Melamiler, istanbul: Evkaf Matbaas, 1931, 3-5, 10-16.

4 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, Istanbul: Insan Yayinlar, 2011, 128-135.

5 Hamza Kilig, Meldmetin Temel Ilkeleri ve Giiniimiizde Melamet, Istanbul: Insan Yayinlari, 2008,
23-24.

6 Ergin Oztiirk, Bir Oze Déniis Hareketi: Tasavvuf Tarihinde Siilemi ve Melametilik, Konya: Cimke
Yayinlari, 2016, 133-138.

7 Mustafa Kara, “Melametiyye”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast 43, (1987), 570-

571.

Osman Tiirer, “Melamilige Dair”, Tiirk Diinyast Arastirmalar, Istanbul, Aralk 1985.

9 Ebirl-Ala Afifi, [slam Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yayimnalik,

2011, 140-171.

Richard Hartmann, “Sillemi'nin Risaleti’l-Melametiyyesi”, ¢cev. Kopriilizide Ahmed Cemal,

Darii’l-Fiintin Edebiyat Fakiiltesi Mecmilasi, Istanbul: Matbaa-i Amire, Nisan-Mayis 1340/1924,

277-322.
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muellifi belirtilecek, ardindan eser hakkinda kisa bilgiler verilecektir.
Daha sonra Hamdn'un eserde nasil ele alindig: ifade edilecektir.

1.1. Tabakitii’s-sifiyye

Muiellifi, Eba Abdirrahman Muhammed b. Hiiseyn b. Muhammed es-
Sulem?’dir (v. 412/1021). Giiniimuze ulagan en eski stfi tabakat: olan
Tabakatii’s-sifiyye, daha sonra yazilan safi tabakat eserleri i¢cin kaynak
olmustur. Sileminin bu eseri, Abdullah el-Ensari el-Herevi (v.
481/1089) tarafindan ayni isimle Farscaya cevrilmis, Abdurrahman el-
Cami (v. 898/1492) de Herevinin eserini esas alarak Nefehdtii’l-iins’
yazmugtir.™ Siillemi, Tabakatii’s-sufiyye’yi bes tabakaya ayirr ve ilk doért
tabakada yirmiger, son tabakada da yirmi dort stfiyi ele alir. Tkinci
tabakada ele aldigi iki kardege tek baslikta yer verdigi icin eserde toplam
yiiz beg sifi ele alinmis olmaktadir.” Miiellif, ele aldig: her stfinin kiinye
bilgilerini verdikten sonra sézlerini aktararak onun ilmine, hiline ve
yoluna dair igaretler aktarir.?

Sillemi, Hamdan el-Kassar’a Ebi Hafs en-Nigabri el-Haddad'dan (v.
260/874) sonra, Mansir b. Ammar'dan (v. 225/840) 6énce birinci
tabakanin on altinci ismi olarak “Hamdin el-Kassar” baghigiyla yer verir.
Tam adim1 “Hamdtin b. Ahmed ‘Imare Eba Salih el-Kassar en-Nisaburi”
olarak kaydettikten sonra Nigdburdaki Melamilerin seyhi oldugunu ve
Melamiligin kendisinden yayildigini belirtir. Daha sonra Selm b. Hasan
el-Bartsi, Eba TiirAb en-Nahgebi (v. 245/859) ve Ali en-Nasrabadi ile
olan irtibatini “w~<" (sohbetinde bulundu) kavrami ile ifade eder.
Fikihta Sufyan es-Sevrinin (v. 161/778) mezhebinden oldugunu,
yolunun ise kendisine has bir yol oldugunu séyler. Sulemiye gore
Hamd@n’'un yolunu kendisinden en iyi sekilde alan kisi, Abdullah b.
Muhammed b. Miinazil'dir (v. 330/941). Sillemi'nin kaydettigine gére
Hamdin, 271/884 yilinda Nisabur’da vefat etmis ve Hire Kabristani'nda
defnedilmigtir.™

Sulemi, Hamdtn'un kiinye bilgilerini bu sekilde verdikten sonra
ondan rivayet edilen bir hadisi®® isnadiyla birlikte zikreder, daha sonra
Hamdin’a nispet edilen otuz bir séz aktarir. Sozleri aktarirken

1 Mustafa Agkar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Istanbul: Iz Yayinalik, 2015, 51.

12 Soner Eraslan, Tabakat Literatiiriinin Ortaya Gikisi: Siilemi'nin Tabakdtu's-Stfiyye’si, Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2020, 33.

13 Ebt Abdurrahman es-Stilemi, Tabakatii's-stfiyye, thk. Nureddin Seribe, Kahire: Mektebeti’l-
Hanci, 1986.

14 Stlemi, Tabakatii's-sufiyye, 123.

15 Bu hadis, ileride zikredilecektir.
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kimlerden aldigini da belirten Silemi, burada toplamda dort farkh
rivayet zinciri kullanmigtir.*®

1.2. Hilyetii'l-evliy

Miellifi, Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfahani'dir (v.
430/1038). Giunumuze ulasan en genis sifi tabakati olan Hilyetii’l-
evliyd’nin matbu hali on ciltten olusmaktadir. Miellif, bu eserde ilk dért
halifeden baglayarak 4. asrin sonlarina kadar yasamis olan alti yiz
seksen dokuz zahid, abid ve sifiyi ele almigtir.”

[sfahani, Hamdan el-Kassari eserin onuncu cildinde Eba Hafs el-
Hadd4d’dan sonra ve Muhammed b. Fadl’dan (v. 319/931) énce bes yuz
altmisg ikinci sirada “Ahmed b. Hamdan” baghgiyla zikreder ve ona iki
sayfa ayirr. Ik olarak Hamdiin'u Nisabur seyhlerinden Ebti Hafs'in
akrani olarak tanittiktan sonra tam adinmi “eg-Seyh es-Salih Eba Salih
Hamdtn b. Ahmed b. ‘Imare” olarak kaydeder.'® Hilye'de yer alan Ebi
Tiirab en-Nahgebi ile beraberligi, Melamilerin seyhi oldugu ve Stfyan es-
Sevrinin mezhebinden oldugu bilgisi Stleminin Tabakat'inda da
gecmektedir. Ancak beraberlikte bulundugu bagka kimselerin ads,
yolunu kendisinden sonra devam ettiren talebeleri ve vefat tarihi
Hilye'de zikredilmemisgtir.

Hamd@n'un sézlerini isnad zincirleriyle birlikte aktaran Isfahani,
toplam on u¢ s6ziine yer verir. Son olarak Silemi'de gecen hadisi
ravileriyle birlikte aktarir. Burada sadece senedin bagindaki ravi farklidir
ki o da Eba Hamd b. Abdullah b. Muhammed b. Fadleveyh'tir.*
Isfahani'nin Hamdtn'dan aktardigi sozlerden sekiz tanesi Siillemi’de de
yer almaktadur.

1.3. Tabakitii’s-sifiyye

EbG Ismail Abdullath b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi
tarafindan yazilmigtir. Tabakatii’s-sufiyye, Silleminin ayni isimli eserinin
Farscaya cevrilmis halidir.? Nefehati'l-iins'in girisinde Caminin
belirttigine gére Herevi, Tabakatii’s-sufiyye’yi sadece Farscaya ¢evirmekle
kalmamis, asil eserde yer almayan bazi seyhlerin sozlerinden ve

16 Stlemi, Tabakatii's-stfiyye, 124-129.

17 Ebt Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatiil-asfiya, Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1996. Eser
hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 55-57.

18 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 10/231.

19 [sfahani, Hilyetiil-evliya, 10/232.

20 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Tabakdtu's-sifiyye, thk. Abdilhay Habibi, Hiseyn Ahi,
Intisarat-1 Furogi, 1342/1923.
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kendisinin bizzat yasadigi zevk ve vecdlerden bazi eklemeler de
yapmugtir.?!

Herevi, Hamdtn el-Kassir'a Abdullah Mehdi Baverdi'den sonra,
Ahmed b. Asim el-Antaki’'den (v. 239/853) once yer verir. Adini ve
kiinyesini zikrettikten sonra onun Melamilerin seyhi ve Nisabur’'da bu
mezhebi yayan kisi oldugunu belirtir. Daha sonra Sileminin eserinde
gectigi gibi Hamddn'un mezhebini ve sohbetinde bulundugu kisileri
aktarir. Burada farkli olarak Hamdan'un Ebt Hafs'in refiki oldugu bilgisi
vardir.”? Ayrica Herevi, Hamd@n'un vefat tarihini 271 olarak
kaydettikten sonra bu konuda farkli bir rivayetten séz eder. Bu bilgiye
gore Hamdan'un vefat tarihinin 272 oldugunu sdyleyenler de vardir.”
Ancak diger tabakat eserlerinde buna dair bir bilgi bulunmamaktadir.
Dolayisiyla Hamdn'un vefat tarihinin 272 olmas: zayif bir ihtimaldir.
Zaten Herevi de 272 bilgisini aktarirken bunu dogrular mahiyette bir
ifade kullanmamastur.

Herevi, Hamdan'un bes s6ézinu aktarir. Bu sézlerden ¢ tanesi
Sileminin Tabakdt'inda yer alir. Ancak Hamdn’un takvasina igaret
eden diger iki s6z, Stulemi tarafindan nakledilmemigtir. Buradan da
anlagilacag: tuzere Cami az Once aktardifimiz degerlendirmesinde
haklidir ve bu durum Hamdan 6zelinde de karsimiza c¢ikmaktadir.
Nitekim Sulemi, Hamddn'un otuz bir sdziine yer vermigken Herevi
bunlardan sadece ii¢ tanesini eserine almig, ayrica Stleminin yer
vermedigi iki rivayeti de aktarmigtir.® Herevi, Hamdan'un sadece
sozlerini aktarmaz, takvasina isaret eden bir rivayeti aktardiktan sonra
onun ve takipgilerinin melamet anlayis1 hakkinda su yorumu yapar:
“Hamdan (ve miuritlerinin) biitin hayati ve igleri boyleydi. Halbuki
simdi her seyi mubah goren, seriata itibar etmeyen, zindikli,
edepsizligi ve hurmetsizligi adet edinen bir cemaat tiiredi ve onlar bu
yaptiklarini meldmet diye isimlendiriyorlar.”*

1.4. er-Risiletii’l-Kugeyriyye

Muellifi, Abdulkerim b. Hevazin el-Kugeyri'dir. Tasavvufun tedvin
donemi eserlerinden olan er-Risdletii’l-Kuseyriyye mustakil bir tabakat

2 Nureddin Abdurrahman el-Cami, Nefehatiil-ins min hadardtil-kuds, thk. Mahmud Abidi,
Tahran: Intigarat- Ittilaat, 1382/1962, 20.

22 Herevi, Tabakdtu's-siifiyye, 103-104.

2 Herevi, Tabakdtu’s-sufiyye, 104.

24 Herevi, Tabakdtu’s-siifiyye,103-105.

% Herevi, Tabakdtu’s-sufiyye, 105.
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eseri degildir. Ancak Kuseyri, bu eserinin bir bélimunu stfilerin hal
terciimelerine ayirip burada seksen ti¢ stfiyi ele almaktadir.?

Tabakat kismina Ibrahim b. Edhemle (v. 161/1777) baslayan
Kuseyri, Hamdtn el-Kassari yirmi ikinci sirada zikreder. Kinye
bilgilerini verdikten sonra Selm b. Hasan Barisi ve Eba Turdb en-
Nahgebi'nin sohbetinde bulundugunu, Melamiligin Nisidbur'da onun
vasitasiyla yayildigini ve 271 yilinda vefat ettigini belirtir. Daha sonra
Hamdan'un sekiz séziini aktarir.”” Bu sézlerden yedi tanesi Stilemi'nin
Tabakat'inda, iki tanesi Hilye’de ve dort tanesi Sifatii’s-safve’de de
gecmektedir.

Kuseyri'nin burada Hamdan'dan aktardif: sézlere bakildiginda gerek
olmadik¢a 6gut vermeme, nefsi hakir gérme, kimseye levm etmeme,
dinyevi bir gaye i¢in kizmama, bagkalarinin kusurlarini ifsa etmeme gibi
hususlara vurgu yaptigi goriilmektedir.”® Kugeyri, eserin diger
bélumlerinde de yeri geldikce Hamdn'dan bazi sozler aktarir. Bunlara
ornek olarak tevazu, tevekkil, sukur ve fakr konularinda aktardig: s6zler
verilebilir.”

1.5. Kegfii’l-mahcib

Miiellifi, Ebi’'l-Hasen Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hicviri'dir. Kegfii'l-
mahcilb, miistakil bir tabakat eseri olmamakla birlikte eserin bir boliimii
stfilerin hal tercimelerine ayrilmigtir. Hucviri burada ilk dért halifeden
baglayarak Ehl-i beyt imamlarini, Ehl-i Suffa ve tabiinden olan zahidleri
ele alir ve devaminda baz stfilere yer verir.*

Hiicviri, Hamddn'u Eb( Hafs el-Haddad'dan sonra, Manstr b.
Ammar’dan énce altmis ikinci sirada ele alir. “Melamet ehlinin énderi,
selamete bedel belaya razi olan, eski seyhlerden ve vera sahibi”*! olarak
nitelendirdigi Hamdan'un tam adini verdikten sonra ilimde ve fikihta
ileri bir derecede yer aldigini ve Sevrinin mezhebinden oldugunu ifade
eder. Basta Eba Tiirab en-Nahgebi’'nin, sonrasinda Ali en-Nasrabadi'nin
miridi oldugunu belirttikten sonra onunla ilgili iki rivayet aktarir. Bu

% Abdilkerim Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kugeyri Risdlesi, cev. Silleyman Uludag, Istanbul:

Dergah Yayinlari, 2019, 95-144.

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 116.

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 116.

29 Kugeyri, Kuseyri Risalesi, 237, 249, 259, 360.

30 Ali b. Osman Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfi'l-mahctb, cev. Silleyman Uludag, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2018, 131-232.

31 Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 190.
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rivayetlerin biri halka nasihat etmesi i¢in yapilan teklifleri geri ¢evirdigi,
digeri de selefin sozlerinin niye daha etkili oldugu sorusuna verdigi
cevapla ilgilidir.*

Hucviri, Hamdtn’a eserin yalnizca tabakat kisminda yer vermez.
Daha oncesinde melamet bahsini ele alirken de Hamdan’a atifta
bulunur. Burada onu Melamiligin yayilmasini saglayan kisi olarak
tanitan Hiicvird, melametin mahiyet ve hakikati hakkinda ona ait pek
¢cok hikmetli s6zin oldugunu belirtir. Daha sonra Hamdan'un
“Melamet, selameti terk etmektir.” ve “Melamilik, Miircie kadar iimitli,
Mu'‘tezile kadar endigeli olmaktir.” seklindeki s6zlerini aktarir ve bunlar
agiklar.*® Ayrica Hiicvird, tasavvufi firkalan ele alirken ikinci sirada
“Kassariyye”yi zikreder ve bu firkaya mensup kisilerin Hamdan'un
takipcileri oldugunu soyler.* Onceki tabakat eserlerinde yer almayan bu
bilgi ilk defa kargimiza ¢tkmaktadar.

1.6. Sifatii’s-safve

Miiellifi, Ebil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali ibni’l-
Cevzidir (v. 597/1201). Sifatii’s-safve, Hilyetiil-evliydnin bazi
kisimlarinin  6zetlenmesi veya ¢ikarilmasi ve basta Hz. Peygamber
(s.a.v.) olmak tizere yeni isimlerin eklenmesiyle meydana gelmistir. Dért
cilt olarak negredilen eserde toplam bin otuz bir zihid ve sifiye yer
verilmistir.®

Ibnir'l-Cevzi, Hamdiin’a eserin son cildinde alt1 yiiz seksen altinci
sirada Ali b. Suayb es-Sekka ile Eba Bekr Abdullah b. Muhammed en-
Nigaburi (v. 324/936) arasinda yer verir. Baghkta adini “Eba Salih
Hamdin b. Ahmed b. ‘Imare el-Kassar” seklinde verdikten sonra hemen
sozlerini aktarir. Toplam yedi séziine yer verir.*® Bu sézlerin tamami
Stleminin Tabakdt'inda, bunlardan ti¢ tanesi ayni zamanda Hilye'de de
yer almaktadir. Buradan hareketle Ibniil-Cevzinin Hilye'de gecen
rivayetleri ihtisar etmekle kalmadig, ayni zamanda Hilye'de yer almayan
bazi rivayetleri eserine aldig1 anlagilmaktadir. Ibnir’'l-Cevzi, Hamdtn'un
sozlerini aktardiktan sonra, onun bir hadis rivayet ettigini belirtir, ancak

32 Hiicvird, Kesfii'l-mahcub, 190.

33 Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 125-126.

34 Hiicvird, Kesfii'l-mahcub, 246.

35 Agkar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 59-60.

3  Ebil-Ferec Abdurrahman Ibnil-Cevzi, Sifatii’s-safve, thk. Mahmtd Fahari, Beyrut: Dari’l-
Ma'rife, 1985, 4/122-123.
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hadisi zikretmez. Son olarak EbG Turidb en-Nahgebi'yle arkadaglik
ettigini ve 271/884’te Nisabur'da vefat ettigini kaydeder.*’

1.7. Tezkiretii’l-evliy4

Feridiiddin Ebtt Himid Muhammed b. Ibrahim Attar en-Nigaburi (v.
618/1221) tarafindan yazilmigtir. Safilerin hal terciimelerine dair
Farsca yazilan ilk tabakat tiirii olan bu eserde, Sillemi ve Isfahani'nin
tabakatinda yer almayan pek ¢ok olay ve menkibeye yer verilmigtir.*®
Tezkire'nin asil metninde yetmis iki stfiye yer verilmigken sonraki bazi
yazma nuishalarda bu sayiya yirmi bes sfi daha eklenmistir. Sileyman
Uludag’a gore bu eklerin muellif tarafindan yazildigim1 séylemek pek

miimkiin gériinmemektedir.*

Attar, Hamdn el-Kassar’a Ebt Hafs el-Haddad’dan sonra, Manstr b.
Ammar'dan énce otuz dokuzuncu sirada yer verir. Diger stfileri ele
alirken yaptig1 gibi Hamdan’u da ¢esitli vasiflarla nitelendirerek anlatur.
Ona gére Hamdin, “kiyametin yeganesi, melametin nisanesi, zevk
erbabinin piri, sevk sahiplerinin geyhi, faziletli zevatin 6l¢usi, tarikatta
mezhep sahibi bir mictehid” olup verd ve takva ehlidir. Nefsin
kusurlarini iyi géren, micdhedeyi tam yapan ve veciz ve tesirli s6z
sdyleyen biridir.** Devaminda Attar, onun hadis ve fikih ilminde ileri
derecede bilgi sahibi oldugunu ve Sevrinin mezhebini kabul ettigini,
Melamiligin Nisabur'da onun vasitasiyla yayildigini, safi taifesinden bir
cemaatin Hamdan’a tibi oldugunu ve onlara Kassdriyytin denildigini
soyler.*! Kassariyyln tabirini Attar, muhtemelen Hiicviri'den almigtir.
Daha sonra Attdr, Hamdan’a ait sozleri aktarmaya baglar. Attar'in yer
verdigi sozlerin sayis1 otuz bestir ve bu sayi, inceledigimiz eserler
arasinda tespit edebildigimiz en yitksek sayidir. Attir, bu sézlerden
sadece ilkini aktarirken yorum yapar ve o séziin Hamddn'un takvali
olusuyla iligkisini kurar. Diger sozleri ise herhangi bir yorumda
bulunmaksizin oldugu gibi aktarir.*?

37 Ibnirl-Cevzi, Sifatii’s-safve, 4/123.

38 Agkar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 62.

39 Sileyman Uludag, “Giris”, Tezkiretiil-evliyd, Bursa: ilim ve Kiltir Yayinlari, 1984, 34-35.
Feriduddin Attar, Tezkiteriil-evliyd, cev. Silleyman Uludag, Bursa: {lim ve Kiltir Yayinlar,
1984, 436.

41 Attar, Tezkiterii'l-evliyd, 436.

42 Attar, Tezkiterii'l-evliyd, 436-39.
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1.8. Tabakiti’l-evliyd

Miellifi, Siraciiddin Ebtt Hafs Omer b. Ali el-Ensari el-Misri'dir (v.
804/1401). Ibnt’'l-Miilakkin lakabiyla taninmaktadir. TabakdtiiT-evliyd,
tertip olarak Sillemi'nin eserine benzemekle birlikte daha zengin bir
icerige sahiptir. Eserde iki yiiz otuz sifinin hal terciimelerine yer
verilmistir. Ancak baz: sifiler ele alinirken onlarla irtibath olan bagka
stfilere de kisaca deginilmis, bazi s6zleri aktarilmigtir. Hakim et-Tirmizi
(v. 320/932), Eba Said Ibnil-A’rabi (v. 341/942), Imam Gazzali (v.
505/1111), Abdilkadir el-Geylani (v. 561/1165), Sehibeddin es-
Sithreverdi (v. 632/1234), ibnii’l-Fanz (v. 632/1235), Muhyiddin ibnu’l-
Arabi (v. 638/1240) ve Kuseyri gibi stfilerin hal tercimeleri, tabakat
eserleri arasinda ilk defa burada ele alinmigtir.*®

Ibnirl-Miilakkin, kitabinda Hamdiin el-Kassar'a miistakil bir baslik
ayirmaz. Eserin zeyiller kisminda Ebti Tiirdb en-Nahsebi'yi ele alirken
Hamdanu Nahgebi'nin ashab: arasinda zikreder, burada ona bir sayfa
yer ayirr. Muellif, Hamdan'un Eba Turdb’in ashabindan oldugunu
belirttikten sonra adini, kiinyesini ve vefat tarihini belirtir, ardindan beg
tane soziini aktarir.** Bu sézlerin tamami énceki eserlerin bazilarinda
gecmistir.

1.9. Nefehitii’l-iins

Nareddin Abdurrahmin Cami tarafindan Farsca olarak kaleme
alinmigtir. Nefehat, Stlemi ve Herevi'nin Tabakdt’larinin genisletilmis ve
sonraki dénem sufilerinin eklenmis halidir. Eserde beg yiiz seksen ikisi
erkek, otuz dordi kadin olmak tizere toplam alt1 ytuz on alt1 stfiye yer
verilmigtir. Lamii Celebi (v. 933/1532), Caminin vefatindan sonra
Nefehat's Osmanl Tiirkcesine cevirmistir. Bu ceviride ek olarak doksan
alti safi daha ele alinmig, béylece toplam say1 yedi yiz sekize
ulagmigtir.*® LAmii, Hamdan'la ilgili kisimda herhangi bir ekleme veya
cikarma yapmamigtir.*®

4 Agkar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 64-65.

4 Siraciiddin Eba Hafs Omer b. Ali b. Ahmed el-Misri Ibnil-Milakkin, Tabakatiil-evliya, thk.
Nureddin Seribe, Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1994, 359.

Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 151. Nefehat'in Lamii terciimesi esas alinip Latin harflerine
aktarilarak hazirlanmig hali icin bk. Nureddin Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri:
Nefahatii’l-Uns, cev-serh. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Istanbul: Pinhan
Yayincailik, 2011.

Lamil Celebi, hazirladign terciimeye Fiitthu'l-miicahidin li tervii kuliibi'T-misahidin adim vermis,
ancak eser daha ¢ok Nefehat Terciimesi diye meshur olmustur. Silleyman Uludag - Mustafa Kara,
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Cami, Nefehdt'ta HamdGn'u Abdullah Mehdi Baverdiden sonra,
Ebirl-Hasan Bartsi’den 6nce kirk dokuzuncu sirada ele alir. Birinci
tabakadan olugunu ve kiinyesini zikrettikten sonra, Hamdan’un alim ve
fakih olup Sevrinin mezhebine tibi oldugunu belirtir. Abdullah b.
Miinazil'in Hamdan'un talebesi ve kendisinden sonraki en iyi takipgisi
oldugunu da ifade eder. Sohbetinde bulundugu kisilerin adin: verdikten
sonra Ebx Hafs'in arkadag: oldugunu belirtir ve son olarak vefat tarihini
ve vyerini zikreder. Bu bilgilerin tamami Herevi tarafindan da
verilmistir.*’

Nefehat'ta Hamdan’a ait ti¢ s6z ve takvasiyla ilgili bir rivayet aktarilir.
Bu sézlerden iki tanesi Farscaya ¢evrilmeden Arapga olarak verilmigtir.
Daha sonra Cami, Herevinin Hamdtn ve ashabinin meldmet anlayis:
hakkinda yukarnida aktardigimiz degerlendirmesini zikreder ve
devaminda su agitklamalar yapar: “Melamet, bir kimsenin geriata kars:
hirmetsiz davranmas: ve bu yiizden insanlar tarafindan kinanmas:
degildir. Melamet, Hakk’a hizmet ederken halka aldiris etmemektir.”*®
Gerek Herevi gerek Caminin agiklamalari, Hamdin ve takipgilerinin
meldmet anlayiglarini  acik¢a ortaya koymakta ve bu konuda
yapilabilecek yanlis degerlendirmelerin 6ntine ge¢mektedir.

1.10. Tabakitii’l-kiibra

Abdiillvehhab b. Ahmed b. Ali eg-Sa‘rani el-Misri (v. 973/1565)
tarafindan yazilmistir. Tabakati'l-kibra'min asil ady, Levdkihu’'l-envdri’l-
kudsiyye fi tabakati’l-ulema ve’s-sifiyye’dir (Levdkihu'l-envar fi tabakati’l-
ahydr). U¢ kisma aymnlan kitabin ilk kisminda Hz. Peygamber'den
baslanarak sahabe, tabiin, tebe-i tabiin ve stfilerden tg¢ yiiz yetmis yedi
zat; ikinci kisminda 16. yiizyilin ilk yarisinda Misir ve civarinda yagamig
olan seyhlerden ve hadis 4limlerinden ytz yirmi kisi; ti¢incii kisminda
ise miellifin bizzat gériigmiis oldugu doksan kisi ele alinmigtir.*

Tabakatu'l-kiibrd’da muellif, Hamdan el-Kassar'a yuz altmig birinci
sirada Manstr b. Ammar'dan sonra, Ebi’l-Hasan el-Mukri’'den 6nce yer
verir. Tam adim zikrettikten sonra onun Nisabur Melamilerinin seyhi
oldugu, bu mezhebin ondan yayildig, Eba Turdb en-Nahsebi ve
Nasrabadi ile beraberligi, fakih olup Sevrinin mezhebinden oldugu,

“Takdim”, Evliya Menkibeleri: Nefahatiil-Uns, cev-serh. Lamii Celebi, stanbul: Pinhan
Yaymnalbk, 2011, 43.

47 Cami, Nefehdt, 54. Bk. Herevi, Tabakatu’s-silfiyye, 103.

48 Cami, Nefehat, 54.

4 Agkar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 156.
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tarikatini ondan en iyi sekilde Abdullah b. Muhammed b. Munazil'in
aldig bilgilerini aktarir. Daha sonra vefat tarihini ve yerini belirttikten
sonra sozlerini zikreder. Sa‘rdni’'nin Hamdan'dan aktardigi alt1 tane
s6zden dort tanesi 6nceki eserlerde gegmekte, iki tanesi ise ilk defa
burada karsimiza ¢ikmaktadir.*

1.11. el-Kevakibii’d-diirriyye

Muellifi, Zeyntddin Muhammed Abdurratf el-Munavi el-
Haddadi'dir (v. 1031/1622). Eserin tam adi el-Kevdkibii'd-diirriyye fi
terdcimi’s-sadeti’s-stfiyye’dir.  Tabakati’l-Minavi'l-kiibré ~ diye  de
bilinmektedir. Miellif, eserin girisinde Mu'‘tezile’ye reddiye olarak
keramet ve mucizenin mukayesesini yapar, kerametleri tasnif eder ve bu
konuda genis bilgiler verir. Devaminda Hz. Peygamber’i sekiz babda ele
alir. Ardindan doért halifeden baglamak suretiyle kendi zamanina kadar
yasamis olan sahabe, tabiin, zihid ve stfilerden toplam yedi ytiz doksan
yedi zata on tabakada yer verir.**

Miinavi, Hamdan’a Hatim el-Esamm’dan (v. 237/851) sonra, Habib
el-Acemi'den (v. 130/747-48[?]) 6nce iki yuz kirk dérdiinci sirada yer
verir. Buyiik imamlardan biri diye nitelendirdigi Hamdan'un Nahsgebi ve
bagkalarinin sohbetinde bulundugunu, Meldmilerin seyhi oldugunu,
vefat tarihini, bir topluluktan hadis isnad ettigini ve bagkalarinin da
ondan hadis rivayet ettiklerini belirtir. Sézlerinden on yedi tanesini
aktarr, fakat sézler hakkinda herhangi bir yorum yapmaz.>

50 Abdillvehhab b. Ahmed b. Ali el-Ensari eg-Sa‘rani, et-Tabakatii'l-kiibrd el-miisemméti bi levakihi'l-
envar fi tabakati’l-ahydr, thk. Halil el-Mansar, Beyrut: Dérii’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, 1997,121.

51 Abdirratf el-Miinavi, el-Kevakibii'd-diirriyye fi terdcimi’s-sddeti’s-sifiyye, thk. Abdillhamid Salih
Himdéan, Kahire: el-Mektebetir'l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, t.y. Eser hakkinda detayh bilgi icin bk.
Agkar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 164-166.

52 Miunavi, Kevakibi'd-diirriyye, 1/394-395.
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2. Hamdiin el-Kassar’in Hayat1

Tam adi, Hamdtn b. Ahmed b. ‘Imare;*® kiinyesi, Eba Salih’tir.*

Aslen Nigabur’lu olup dogum tarihi bilinmemektedir.>® Fikihta Siifyan
es-Sevrinin mezhebine bagh olan Hamdan'un®® dini tahsilini Horasan
civarinda tamamladigy,® hadis 6grenip rivayet ettigi, hem fikih hem de
hadis ilminde ileri diizeyde bilgiye sahip oldugu kaynaklarda
belirtilmektedir.”® Daha sonra tasavvuf yoluna ilgi duyan Hamdan, Eba
Tiirab en-Nahsebi,* Ali en-Nasrabadi,®® Eba Hafs el-Haddad® ve Selm
b. Hasan Bartsi'nin® sohbetlerinde bulunmusgtur. Ayrica baz1 Bagdat
stfileriyle goérigip onlardan faydalanmig, futavvet ve melamet
diistincesi ile de onlar tizerinde olumlu bir etki birakmigtir.®

53
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Bu isim (5we) Tiirkce kaynaklara farkl: sekillerde gegmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla en
yaygin kullanimi “Umare” seklindedir. Bu kullanim i¢in bk: Kara, “Hamdin el-Kassar”, 15/455;
Bolat, Meldmetilik, 128; Ulupinar, “Hamdan Kassar'n Tasavvuf Anlayis1”, 69. Abdiilbaki
Golpinarli ve Osman Tiirer ise “Ammar” olarak yazmglardir. Gélpinarl, Melamilik ve Melamiler,
3; Tirer, “Melamilige Dair”, 31. Ancak ismin sonunda ‘t’ harfi yer aldif icin Ammar diye
okunmas1 mimkin gériinmemektedir. Tirkce kaynaklarda gérebildigimiz kadariyla sadece
Selcuk Eraydin bu ismi “Imare” seklinde kaydetmistir. Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,
Istanbul: M. U. {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2004, 75. Siillemi'nin Tabakat'im tahkik eden
Nireddin Seribe, bu ismi “Imare” seklinde -yani ilk harfinin harekesini esreli olarak-
kaydetmigtir. Stlemi, Tabakdti's-sufiyye, 123. Biz de muhakkikin tercihine dayanarak bu
kullanimi esas aldik.

Stillemi, Tabakatii’s-sifiyye, 123; Isfahani, Hilyetiil-evliya, 10/231; Herevi, Tabakdtu’s-stifiyye
103; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 116; Hiicviri, Kegfii'l-mahcab, 190; ibnir'l-Cevzi, Sifatii’s-safve,
4/122; Ibnwl-Miilakkn, Tabakatiil-evliyd, 359; Cami, Nefehdt, 54; Sa‘rani, Tabakatil-kiibrd,
121; Miinavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/394.

Stilemi, Tabakatii’s-silfiyye, 123; Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 10/231; Herevi, Tabakatu's-stfiyye
103; Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 116; Ibni'l-Milakkin, TabakatiT-evliya, 359; Cami, Nefehat, 54;
Sa‘rani, Tabakatii'l-kiibra, 121; Miinavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/394.

Stillemi, Tabakatii’s-sifiyye, 123; Isfahani, Hilyetiil-evliya, 10/231; Herevi, Tabakdtu's-stifiyye
103; Hiicvird, Kegfiil-mahcib, 190; ; Cami, Nefehdt, 54; Sa‘rani, Tabakatiil-kiibra, 121.

Bolat, Melametilik, 128.

Herevi, Tabakdtu’s-siifiyye 103; Hiicviri, Kesfii'l-mahcub, 190; Cami, Nefehat, 54.

Siilemi, Tabakatii’s-sifiyye, 123; Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 10/231; Herevi, Tabakatu’s-stfiyye
103; Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 116; Hiicviri, Kesfii'l-mahcib, 190; Ibni'l-Cevzi, Sifati’s-safve,
4/123; Attar, Tezkiteriil-evliyd, 436; Cami, Nefehat, 54; $a‘rani, Tabakatii'l-kiibrd, 121; Minavi,
Kevakibi'd-diirriyye, 1/394.

Stilemi, Tabakdtii’s-sifiyye, 123; Herevi, Tabakatu’s-siifiyye 103; Hiicviri, Kesfii'l-mahcub, 190;
Cami, Nefehdt, 54; Sa‘rani, Tabakatii'l-kiibra, 121.

Bolat, Ebti Hafs'in Hamdan'la goériustugine dair Zehebi'den bagka bir kayit olmadif
belirtmigtir. Bolat, Meldmetilik, 116. Ancak kaynaklarda Hamdan'un Ebt Hafs'in refiki oldugu
acikca ifade edilmistir. Bk. Isfahani, Hilyetiil-evliya, 10/231; Herevi, Tabakatu's-stifiyye, 104;
Cami, Nefehdt, 54.

Siilemi, Tabakdtii’s-silfiyye, 123; Herevi, Tabakdtu’s-siifiyye 103; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 116;
Cami, Nefehdt, 54.

Mehmet Necmettin Bardakgi, Islam Tasavvuf Diisiincesinin Tesekkiilii, Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2020, 278.
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Nisdbur'da Melamiligin Hamddn vasitasiyla yayildigina dair bilgi
neredeyse biitiin tabakat eserlerinde ge¢cmektedir.®* Ancak bu bilgiden
yola ¢ikarak Hamdan'u Melamiligin ilk temsilcisi gormek dogru degildir.
Gunka ondan 6nce de bu disiincenin var oldugu ve bu mesrebe sahip
isimlerin bulundugu bilinmektedir.®® Nitekim Hamdtn'un Melamilige
yonelmesinde Eba Tirdb'in biyik etkisinin oldugu aktarilmaktadir.
Ozellikle tevekkiil, sidk ve ihlasin ne anlama geldigi ve hirka giymekten
sakinma gibi konularda Ebt Turab’in gorislerinin etkisini Hamdan'da
gormek miimkiindiir.® Ayrica Melamiligin Nisabur bélgesinde yayginhik
kazanmasinda Hamdn'un ¢agdaglari olan Ahmed b. Hadraveyh (v.
240/854), Ebt Hafs el-Haddad, Ebi Osman el-Hiri (v. 298/910) ve Sah
Siica‘ Kirmani'nin (v. 270/883) de ciddi etkileri olmustur.®’

Stleminin aktardigina gére Hamdin'un da i¢inde oldugu rivayet
zinciriyle nakledilen bir hadis vardir. Stlemi'nin babas1 — Abdullah b.
Muhammed b. Miinazil - Hamdtn b. Ahmed Kassar — Ibrahim ez-
Zerrad — Ibn Numeyr — A‘mes —> Sa‘id b. Abdillah — Ebi Bezre el-
Eslemi silsilesiyle rivayet edilen hadis sudur: “Restilullah (s.a.v.) buyurdu
ki: ‘Kiyamet giuna kul doért seyden hesaba c¢ekilmedik¢e bir yere
ayrilmayacaktir. Bunlar; émrint nerede gecirdigi, cesedini nerede
curtttigi, malini nereden kazanip nereye harcadig: ve ilmiyle ne kadar
amel ettigidir.””%® Zehebi (v. 748/1348), Hamdan’un Ishak b. Raheveyh
(v. 238/853), Muhammed b. Bekkar er-Reyyan ve Eba Ma‘mer el-
Katifden hadis igittigini belirtir. Hamdtn'dan hadis rivayet edenler

64 Silemi, Tabakati's-sifiyye, 123; Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 10/231; Herevi, Tabakatu’s-stfiyye
103; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 116; Hiicviri, Kegfiil-mahcub, 125; Attar, Tezkiteri'l-evliya, 436;
Cami, Nefehdt, 54; Sa‘rani, Tabakatii'l-kiibra, 121.

85 Hiicvird, Kegfii'l-mahcab, 124; Gélpinarh, Melamilik ve Melamiler, 5; Bolat, Meldmetilik, 130.

66 Afifi, Islam Diigiincesi Uzerine Makaleler, 164; Kara, “Hamdan el-Kassar”, 15/455.

57 Hartmann, “Silemi'nin Risaleti’]-Melametiyyesi”, 308-315; Kara, “Melametiyye”, 569-572.

8 Stlemi, Tabakati's-stifiyye, 124. Isfahani ayn1 hadisi sadece senetteki ilk ravi olan Ebti Hamd b.
Abdullah b. Muhammed b. Fadleveyh degisikligiyle aktarr. Isfahani, Hilyetiil-evliya, 10/232.
Hadis, Tirmizi'de Abdullah b. Abdurrahman — el-Esved b. Amir — Ebt Bekr b. ‘Ayyas — el-
A‘mes — Said b. Abdullah b. Ciireyc — Ebt Bezre el-Eslemi silsilesiyle su sekilde ge¢cmektedir:
“Kiyamet giinii kul dért seyden hesaba cekilmedikge bir yere ayrilamayacaktir: Omriini nerede
gecirdiginden, ilmini nerede kullandigindan, malin1 nereden kazanip nereye harcadigindan ve
bedenini nerede ¢iiriittaginden.” Tirmizi, bu hadisi “hasen-sahih” olarak degerlendirmistir.
Eba sa Muhammmed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahth, ngr. Ahmed Muhammed
Sakir, Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975, “Sifati’l-kiydme” 1 (No. 2417).
Gorildugi tizere Hamdin’un rivayet ettigi sekliyle Tirmizi'de yer alan hali kargilastinldiginda
senedin son {i¢ ravisinin ayn oldugu goriilmekte ve metnin lafzinda ¢ok az bir degisiklik
bulundugu anlagilmaktadr.
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arasinda ise oglu Hafiz Eba Hamid el-A‘mes, Mekki b. Abdan ve Eba
Ca‘fer Ahmed b. Hamdan yer almaktadir.®

Hamdan’un yetistirdigi veya sohbetinden istifade eden bazi isimler
sunlardir: Mahftz b. Muhammed en-Nigaburi (v. 303-04/915-16),” Eba
Ali es-Sakafi (v. 328/939-40),”* Abdullah b. Muhammed b. Miinazil,
Ibrahim el-Kannad” ve Abdullah el-Haccam.”® Kaynaklarda
belirtildigine gére Hamdtn'un meldmet yolunu en iyi takip eden
talebesi, Abdullah b. Muhammed b. Miunazil'dir.” Baz1 c¢agdas
kaynaklarda Hamdan'un talebeleri arasinda EbG Amr b. Niiceyd (v.
366/976) de zikredilmistir.”® Ancak Silleminin dedesi olan bu zat,
kaynaklarda EbG Osman Hirinin vefat eden son talebesi”’ olarak
kaydedilmistir. Dolayisiyla bu zadtin Hamdan’a talebe olarak nisbet
edilmesi bir karigikliktan kaynaklanmig olmalidir.

Abdaldan oldugu rivayet edilen” Hamdan'un diigtinceleri kisa siirede
Nisabur ve Horasan siirlarini agmis, diger bélgelerde bulunan stfilerin
de takdirini kazanmigtir.” Buna 6érnek olarak zikredilebilecek en dikkat
cekici rivayet Herevi tarafindan aktarilmaktadir. Buna gére Hamdin ve
miiritlerinin durumu Irak’ta anlatilinca Sehl et-Tiisteri (v. 283/896) ve
Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909) “Eger Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra
peygamber gelseydi bu taifeden gelirdi.” demislerdir.* Bu séz, Hamdan
ve ashabinin dénemin 6nde gelen sifileri tarafindan nasil bir ilgiye

8 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, TarihuI-Islam ve vefeyatiil-mesahiri ve'l-
a’lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiir, Beyrut: Darir'l-Kitabi'l-Arabi, 1992, 20/340-341.

7 Silemi, Tabakdti's-stifiyye, 273; Ibniwl-Miilakkin, TabakatiiT-evliya, 370.

7 Silemi, Tabakati's-sifiyye, 361; Attar, Tezkiretiil-evliya, 779; ibnwl-Milakkin, Tabakati'l-
evliyd, 298; Cami, Nefehat, 142; Sa‘rani, Tabakatiil-kiibrd, 153.

72 Stlemi, Tabakdtii’'s-sifiyye, 123; Herevi, Tabakdtu's-sufiyye 103; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 436;

[bnil-Miilakkin, Tabakatii'l-evliyd, 345; Cami, Nefehat, 54; Sa‘rani, Tabakatii'l-kiibra, 121.

Hartmann, “Stilemi’nin Risaletiil-Melametiyyesi”, 304.

Hartmann, “Siilemi’nin Risaletiil-Melametiyyesi”, 304.

7 Stlemi, Tabakati's-sifiyye, 123; Herevi, Tabakdtu's-sifiyye 103; Cami, Nefehdt, 54; Sa‘rani,
Tabakatiil-kiibra, 121.

76 Kara, “Hamdin el-Kassar”, 15/456; Ulupinar, “Hamdan Kassar'in Tasavvuf Anlayist”, 70.

77 Kugeyri, Kugeyri Risalesi, 139; Attar, Tezkiretiil-evliyd, 758; Hartmann, “Stilemi'nin Risaleti’l-
Melametiyyesi”, 314.

78 Zehebi, Tarihul-Islam, 20/340; Salahuddin Halil b. izzidin es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, thk.
Ahmed el-Arnait, Tiirki Mustafa, Beyrut: Darii ihyéi’tATﬁrési’l—Arabi, 1420/2000, 13/101.

7 Kara, “Hamdin el-Kassar”, 15/456.

80 Herevi, Tabakatii’'s-sufiyye, 103; Cami, Nefehdt, 54.
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mazhar olduklarmmi agik¢a ortaya koymaktadir. 271/884 yilinda
Nisabur'da vefat eden Hamdn, Hire Kabristani'na defnedilmistir.®

Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliy@’da Melametiyye'nin silsilesini Hz.
Peygamber'den baslatarak Hamdiin’a kadar getirir. Bu silsile su
sekildedir: Hz. Peygamber — Hz. Eb Bekir — Cuibeyr b. Mut‘im b.
Nevfel es-Sahabi — Seyh Muhammed-i Mislim — Seyh Eba ‘Iyaz
Manstr1 Kafi — Seyh Fuzeyl b. ‘Iyaz-1 Kafi — Seyh Feth b. Aliyy-i
Mevsili — Seyh Ebii Hiseyin Selem b. Hiiseyin Bartisi — Seyh Eba Salih
Hamdin el-Kassir. Vassaf, Hamdan'un silsile-i Meldmiyye'nin piri
oldugunu da belirtir.*

3. Hamdin el-Kassar’in Tasavvuf Anlayis1

Tabakat eserlerinden tespit ettigimiz kadariyla Hamdan el-Kassar'in
tasavvuf anlayisinda 6ne ¢ikan ilk kavram, meldmettir. Onun meladmet
anlayigi, selameti terk etmek esasina dayanir.®* O, melameti, kisinin
Hakk’in hizmetindeyken halkin dedikodusuna itibar etmemesi, bu yolda
kinayanin kinamasina aldirig etmemesi olarak agiklar. Melamette esas
olan, kinanmalara Hak yolunda iken maruz kalmaktir. Yoksa bir
kimsenin seriatin kurallarina uymadig icin halk tarafindan kinanmasi
melamet degildir.** Hamdan, “Hak Teald'nin, hakkindaki ilmi, halkin
hakkindaki bilgisinden daha iyi olmali, yani yalnizken sahip oldugun hal
ve hareket, halk arasinda iken sahip bulundugun hal ve hareketten daha
iyi olmali.”® diyerek kisinin halka degil Hakk’a itibar etmesi gerektigini
vurgular. Bu, halka gosteris icin amel etmekten kurtulup sadece Hakk’a
kul olmanin, yani riyadan kurtulup ihlasa erigsmenin ilkesidir. Melamet
yolunun ne oldugu kendisine sorulunca su cevabi vermigtir: “Melametin
yolu ¢etindir, bu yol halka kapalidir. Fakat yine de bu konuda azicik bir
sey soyleyeyim: ‘Melamet, Miircie kadar Allah’tan umitli, Mu‘tezile
kadar da endigeli olmaktir.”®® Bu s6zii Attar, séyle yorumlar: “Melamiler,
Allah’in keremine bel baglama konusunda o kadar ¢ok ileri giderler ki bu

81

Silemi, Tabakatii’s-sufiyye, 123; Herevi, Tabakdtu’s-silfiyye, 104; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 116;

Ibnw’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 4/123; Ibnw’l-Miilakkin, TabakatiT-evliya, 359; Cami, Nefehdt, 54;

Sa‘rani, Tabakatii'l-kiibra, 121; Minavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/395.

8 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Istanbul: Kitabevi,
2015, 5/300.

8 Hiucvird, Kegfiil-mahcib, 125; Attar, Tezkiretiil-evliya, 438.

84 Herevi, Tabakdtu’s-siifiyye 104; Cami, Nefehdt, 54.

85 Attar, Tezkiretii'l-evliya, 437.

8 Hiicvirl, Kesfii'l-mahcub, 126; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 438. Bazi kaynaklarda Mu'tezile yerine

Kaderiyye zikredilmistir. Bk. Siillemi, Tabakatii’s-siifiyye,129; Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 10/231.
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yiizden Miircie mezhebi mensuplari dahi onlara melamet ederler. Diger
taraftan Allah'in gazabindan korkma konusunda o kadar ¢ok ileri
giderler ki Mu‘tezile mensuplari bile bu ytizden onlar1 kinar dururlar. Bu
suretle de Melametiler her halitkdrda melamet okunun hedefi olurlar.”®

Hamdan’un fiituvvet ehli biri ile aralarinda gegen bir muhavereden
onun futavvet anlayisimi gérebiliriz. Hucvirinin “Hamdan’a ait hos
menkibelerden biri” diyerek aktardigina gore Hamdan séyle demistir:
“Bir gun Nisabur Hire’sinde nehrin sahili boyunca yuriiyordum. Burada
futavvetle taninmis Nuh adinda bir ayyar vardi. Bitin Nisabur'daki
ayyarlar onun emrinde idiler. Onu yolda gérdiim ve ‘Ey Nuh, futivvet ve
civanmertlik nedir’ diye sordum. ‘Benim civanmertligimi mi, yoksa
senin civanmertligini mi anlatmami istiyorsun?’ diye sordu. ‘Her
ikisinden de bahset’, deyince anlatti: ‘Benim civanmertligim sudur: Bu
kabay1 ve kaftani ¢ikaririm. Onun yerine hirka ve yamal elbise giyinirim.
Safi olayim ve elbise i¢inde halktan utanarak giinahtan sakinayim diye o
hirkanin muamelesine ve hakkina siki bir sekilde riayet ederim. Senin
civanmertligin de sudur: Halk vasitasiyla fitneye digmemen ve halkin da
senin vasitanla fitneye digsmelerine vesile olmaman icin hirkayr ve
yamali elbiseyi cikarmandir. Su halde benim civanmertligim gseriati
sirtlarda (hirka ile) muhafaza etmek, senin civanmertligin hakikati
(hirkasiz olarak) ruhlarda muhafaza etmektir.””®® Nuh'un cevabinda
ortaya konan fark, aslinda Melamiligin, tzerine bina edildigi hirka
giyinmeyi ve takvaya isaret eden her turla gériintimii terk etme esasina
atifta bulunmaktadir. Burada fiitiivvet ehlini temsil eden Nuh, giyecegi
hirkanin  kendisini geriata aykir1 davramiglarda bulunmaktan
koruyacagini diigiiniirken; melameti temsil eden Hamdiin ise tam aksine
riyaya sevkedecegini dusundugi i¢in hirka giymekten sakinmakta ve
kalbinin sesine uymaktadir.®* Yani Hamdan, kiginin kalbinden gelen
sesle dini yagantisim1 sturdirmesini, sekilden tevariis edilecek bir
yasamdan daha ihlsli bulmaktadir. Dolayisiyla onun futivvet anlayisi,
melamet anlayis: cercevesinde gelismistir denilebilir.

Hamd@n’un meldmet anlayisinda kisinin kendi nefsi i¢in kinanmaya
raz1 olmasi, kinayanin kinamasina aldirig etmemesi esas iken bagkasina
bu muamelede bulunmasi s6z konusu degildir. Bu meyanda bir séztinde

87 Kusgeyri, Kugeyri Risélesi, 116; Attar, Tezkiretiil-evliyd, 438. Hiicviri'nin yaptig1 benzer bir yorum
icin bk. Hucvird, Kegfii'l-mahciib, 126.

8 Hiucvird, Kegfii'l-mahcab, 247. Rivayetin benzer bir aktarim icin bk. Attar, Tezkiretil-evliyd, 436-
437.

89 Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 165.
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soyle der: “Yolda yalpalayarak giden bir sarhos gérdiginde sakin onu
kinama ki, ayn1 belaya sen de miiptela olmayasin!”*® Kendi nefsine ve
kusurlarina kars: tolerans gostermeyen Hamdan, bagkalarinin kusurlar
hakkinda olduk¢a ketum olunmas: gerektigini digintr. Bu baglamda
soyledigi s6yle bir s6z vardir: “Sende bulundugu zaman gizli kalmasim
istedigin seyi, bagkalarinda gériince ifsa etme!”?! Yani Hamd(in'un kendi
nefsi i¢in her tirlu elegtiriye razi iken, bagkas1 hakkinda hisni zanda
bulunulmasi gerektigine inanan bir anlayisa sahip oldugu s6ylenebilir.

Hamdn, takvaya riayet hususunda oldukca titiz davranmigtir.
Herevi tarafindan aktarilan iki rivayet Hamdan'un bu hassasiyetini
gostermesi bakimindan dikkate degerdir: “Bir giin bir dostu 6lum
dosegindeyken Hamdtn da basucundadir. Dostu vefat edince Hamdan
hemen odada bulunan kandili séndirir. Orada bulunanlar ‘Boyle
zamanlarda kandilin yag: artirilir. Sen ne yaptin? diye sorduklarinda
onlara gu cevab: verir: ‘Simdiye kadar yag, vefat eden kisiye aitti. Su
andan itibaren yag, varislerine intikal etti.”?” Bu rivayet Hamdan'un
verd konusundaki hassasiyetini yansitmasi bakimindan dikkate
degerdir.” Ikinci rivayet ise sudur: “Bir giitn Hamdan bir evde misafirdir.
Ev sahibinin hazir olmadig bir esnada Hamdtin’a bir parca kagit lazim
olur ve ev halk: bir parca kagit getirir. Fakat o, ‘ev sahibi suan gaiptir ve
onun yasay1ip yasamadigini bilmiyorum, dolayisiyla bu kigidi almam ve
bu iste kullanmam dogru degildir.” der.”** Burada Hamdn, ev sahibinin
6lmus olacagindan emin olsa —-kagit mirasgilarina intikal edecegi i¢in- ev
halkinin nizasiyla o kagidi kullanabilecektir. Ancak bu bilgiden emin
olamadif1 i¢in ev halki vermis oldugu halde kigidi kullanmamigtir.
Boylesine titiz bir takva anlayisi, Hamdn’un geriatin incelikleriyle amel
edilmesini gerekli gren melamet anlayisiyla birebir uyumludur.

Hamdn, tevazuyu, bir insanin dinyada ve dhirette hicbir kimsenin
kendisine muhta¢ olmadigi kanaati tagimas: olarak agiklar.”® Ona gore

9 Sillemi, Tabakati's-stifiyye, 126; Ibni'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 4/122; Attar, TezkiretiiT-evliya, 438;
ibnwl-Miilakkin, Tabakatii'l-evliyd, 359; Miinavi, Kevakibi'd-diirriyye, 1/394.

91 Silemi, Tabakatii's-sifiyye, 128; Ibnil-Cevzi, Sifati’s-safve, 4/122;  Kuseyri, Kuseyri
Risdlesi,116; Attar, Tezkiretiil-evliyd, 437; Minavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/395.

92 Herevi, Tabakatu's-sifiyye, 105; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 116, 206; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 436;

Ibnw’l-Milakkin, Tabakati T-evliyd, 359.

Kuseyri Risdle’nin tabakat bélumiinde zikrettigi bu rivayete ayni eserin vera bahsinde tekrar

atifta bulunur. Buna gére Ebt Osman Hiri’ye verain ne oldugu sorulmus, o da Hamdin'un bu

kissasim aktararak cevap vermistir. Kugeyri, Kugeyri Risdlesi, 206.

9 Herevi, Tabakdtu’s-siifiyye, 105; Cami, Nefehdt, 54.

% Kugeyri, Kugeyri Risalesi, 237; Attar, Tezkiretiil-evliya, 438.
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tevazu, Hakk'in mevhibesidir. Ancak kime tevazu verilmigse bunu
muhafaza etmek i¢in ¢ok gayret etmelidir. Bu konudaki s6zleri sunlardar:
“HakKk'in fakire verdigi mansib tevazudur. Fakir, tevazuu terk etti mi,
tim hayirlan terk etmis olur.”® “Fakirin giizelligi tevazudadir. Fakir,
faknyla kibirlenirse, kibirlenmede zenginleri de ge¢mis olur.””’
Dolayisiyla kime fakirlik verilmigse bu durumu tevazu ve sabir ile
karsilamaly, fakirligiyle kibre kapilmaktan sakinmalidir.

Hamddn, tevekkiilu, Allah’a simsiki sarilma/baglanma ve O’na itimat
etme olarak tarif etmigtir.?® Ona gére tevekkiil, kiginin on bin lira paras:
olsa, bir kurug da borcu bulunsa, 6lmeden 6nce o bir kurusun boynunda
borg olarak kalmasindan emin olmamasi; ayn sekilde on bin lira borcu
olup bunu 6deyecek hicbir seyi bulunmasa bile Allah’in kendisi adina o
borcu 6deyeceginden imit kesmemesidir.” Hamdan, “Eger
yapabilirsen, bir isi Allah Teald’ya havale etmen, bizzat kendin tedbir
alip o ige care bulmak i¢in mesgul olmandan daha iyidir. Tedbir ehli
olmandan, tefviz ehli olman daha dogrudur.”'® diyerek isleri Allah’a
havale etmenin 6nemine dikkat ¢eker. Sillemi'nin aktardig: bir rivayette
de kendisinden nasihat isteyen birine buna benzer bir sekilde “tedbir
ehli olmak yerine tefviz ehli olmaya giicin yeterse, bunu yap.”*** diyen
Hamdtn, hem bu vasfi tagimanin énemine hem de herkesin
bagaramayacagina dikkat ¢eker. Bu bakig a¢isi, yukarida temas ettigimiz
iizere onun Allah’in teminati altinda olana itibar edip kalbin huzur ve
sikinet icerisinde olmasi olarak agikladigi zthd anlayisiyla da
uyumludur. Ancak tefviz ehli olmakla kastedilen, caligmaktan geri durup
tembellik ve dilencilik yapmak degildir. Bir giin kendisine -muhtemelen
daha fazla ibadet edebilmek i¢in- “Calismay1 terk etmem gerekir mi?”
diye soran Abdullah Haccam’a: “Calismaya devam et. Zira insanlar
tarafindan ‘hacamatgi Abdullah’ diye c¢agrilman, ‘arif veya zahid

9% Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 439.

97 Sulemi, Tabakatii's-sifiyye, 128; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 439; Sa‘rani, Tabakdtii'l-kiibrd, 121.

9 Kugeyri, Kuseyri Risalesi, 249.

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 251; Attar, Tezkiretiil-evliyd, 439.

Attar, Tezkiretiil-evliyd, 439. Ulupinar, Hamdtn’'la ilgili makalesinde Attar'dan alintiladig: bu
s6zli sehven olsa gerek “Tedbir ehli olmak tefviz ehli olmaktan daha dogrudur.” seklinde
aktarmigtir. Ulupinar, “Hamdan Kassar'in Tasavvuf Anlayis1”, 78. Nitekim Ulupinar'in kaynak
olarak kullandigy eserin -bizim de kullanmis oldugumuz cevirisinin- aym baskisina
baktigimizda bu sé6z “Tedbir ehli olmandan, tefviz ehli olman daha dogrudur.” seklinde
gecmektedir. Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 439.

101 Sillemi, Tabakatii's-sifiyye, 127; Minavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/395.
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Abdullah” diye ¢agrilmandan daha ¢ok hoguma gider.”** der.'® Hamdan
bu cevabiyla safi/melaminin ibadet veya ziihdiiyle taninmas: ve itibar
gérmesi yerine diger insanlar gibi meslegiyle nitelendirilmesi gerektigini
belirtir. Yine bu sézle onun, helal nizik i¢cin calistiktan sonra tevekkiil
edilmesi gerektigini disindigu ve tevekkiil ediyor gériintisi vererek
calismay: terk edip dilencilik yapilmasina kargi qiktigr soylenebilir. %
“Mi@'minin ¢aligmaktan geri durmasi, dilencilikte agiriya gitmesidir.”
seklindeki séziinde de bu durum agikea ifade edilmigtir.'*

Hamdtn’a gore zihd kisinin elinde mevcut olandan ziyade, Allah’in
teminatinda olana guvenmesi ve kalbinin huzur ve siikinet i¢inde
olmasidir.”'* Hamdan’a gére bu bilince sahip olan kisi, diinyaya deger
vermez, dinyay: ve dinya ehli kimseleri goziinde biytutmez. Hatta o,
kendisinden nasihat isteyen talebesi Abdullah b. Minazil'e “Guciun
yettigi middetce dunyevi bir seye kizmamaya gayret et!” diyerek dinya
islerinin degersizligini vurgular.'” Ona gore ihvan arasinda iilfetin
kalkmas: da diinya sevgisinden dolayidir.'® O, fani diinya icin siislenen;
kendisine faydas: ve zarar1 olmayan birine karsi tezellil eden birinden
daha asag kimse olmadigini séyler.'® Hamdan’a goére bir kimsenin
dinya meggaleleri, onu 4hiret i¢in caligmaktan alikoyuyorsa; ya diinyada
veya dhirette mutlaka hor ve hakir diisecektir.’® Zaten kigiye yetecek
miktardaki gida fazla zahmete girmeden, megsakkat ¢ekmeden ona
gelecektir. Insanlarin cektigi zahmetler, kifayet miktarindan fazlasini
talep etmelerinden kaynaklanmaktadir.' Hamdanun dinya

102 Eb Abdurrahman es-Siilemi, er-Risdletii’l-melamiyye (el-Meldmetiyye ve's-sufiyye ve ehliil-
fiitiivve i¢inde), ngr. Ebi'1-Ala Afifi, Kahire: Daru 1hyéi'l—Kiit1‘ibi’l—Arabi, 1364/1945, 94.

108 Melamiler, tasavvufi yasantilarim sosyal bir yap1 olan fiitiivvet maskesiyle saklamiglardur.
Bundan hareketle Meldmi seyh ve miiritlerin ¢ogu mesleklerini ifade eden lakaplarla
anilagelmigtir. Caligmamiza konu olan Hamdan'un Kassar (agartic1) lakab: bagta olmak tizere
Haddad (demirci), Hayyat (terzi) ve Haccdm (hacamatci) gibi lakaplar buna érnek olarak
verilebilir. Sara Sviri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiltirinde Melametiyye Hareketi ve Hakim
Tirmizi”, ¢ev. Salih Cift, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 4/11 (2003), 461.

104" Ulupinar, “Hamdan Kassar'in Tasavvuf Anlayis1”, 78.

105 Stlemt, Tabakatii's-sufiyye, 127.

106 Sillemi, Tabakatii's-siifiyye, 128; Attar, Tezkiretiil-evliyd, 439.
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4/122; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 438; Miinavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/394.
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hakkindaki bu anlayisi onun comertlik ve cimrilige bakisinda da
gorinmektedir. O, “Comertlikten bagka giizel huy, cimrilikten bagka
c¢irkin bir huy bilmiyorum.” ve “Bir milki bulunduguna kani olan
cimridir.”**? der. Zaten diinyaya bakigt Hamdan gibi olan ve diinyaya
deger vermeyen kisi, kendisini herhangi bir seyin sahibi olarak
gérmeyecek ve elinde bulunani paylasmay: bilerek cémertlik vasfina
haiz olacaktir.

Diinya sevgisinin tehlikelerine 1srarla dikkat ¢eken Hamdin, soz
konusu kendisi olunca nefsini temize ¢ikarmamig ve kendisini diinyaya
meyilli biri diye nitelemigtir. Bu konuda Hiicviri'nin Hamdan hakkinda
aktardig soyle bir rivayet vardir: “Ilimdeki sami biiytiyiince, Nisabur'un
imamlar ve buytikleri geldiler ve ona soyle dediler: ‘Sézlerinin gonullere
faydali olmasi i¢in minbere ¢ikman ve halka nasihat etmen gerek.” (O,)
‘Konugmam caiz degildir. dedi. ‘Ni¢in?’ diye sordular. ‘Cunkd’ dedi,
‘benim goénlum dinyaya ve diinya mevkiine bagli. Onun i¢in sézim
faydali olmaz, gonillere tesir etmez. Gonillere tesir etmeyen soz
sO6ylemek, ya ilmi hafife almak veya seriatla alay etmek olur. S6z
s6ylemek ve konugmak, sadece susmasinda din i¢in zarar olan kigilere
musellemdir, onlarin konugmalarinda mahzur yoktur. Cunkia béyle
birisi konusunca zarar ortadan kalkmis olur.”***

Kibir hususunda kisinin azami derecede dikkatli olmasi gerektigini
diusinen Hamdan, kendisine bir mesele hakkinda soru soran Ebi’l-
Kasim Miinadi'ye soyle cevap verir: “Senin bu sorunda bir kuvvet ve
izzet-i nefs goriyorum. Zannediyor musun ki sen hakkinda soru
sordugun bu hale ulasmigsin! Tevazu, fakr, tazarru ve iltica yolu nerede!
Bana gore bir kisi, kendi nefsinin Firavun’'un nefsinden daha iyi
oldugunu zannederse, kibrini izhar etmig olur.”*** Burada soru
soruyorken bile kisinin kibrini izhar edebilecegini nazara vererek, kibrin
gizli acik her tarlisinden korunmanin gerektigini vurgular. Hamdn,
“Cok zeki olmak kibri miras birakir.”'** ve “Zekanin sonu simarikliktir.
Bu yuzden seyhler, fazla zeki olan kigileri bu yoldan wuzak

12 Attar, Tezkiretii'l-evliya, 438.

113 Hiicvird, Kesfiil-mahcab, 190. Attar da aym rivayeti benzer bir gekilde aktarmigtir. Attar,
Tezkiretii'l-evliya, 437. Bu minvaldeki bir sézini Ibnirl-Miilakkin da zikreder. Ibni'l-Miilakkin,
Tabakatii'l-evliyd, 359.

14 Silemi, Tabakatii's-sifiyye, 125; Isfahani, HilyetiiT-evliya, 10/231. Baz1 kaynaklarda soziin
sadece son ciimlesi miistakil olarak zikredilmistir. Bk. Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 116; Sa‘rani,
Tabakatii'l-kiibrd, 121; Minavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/394.

15 Silemi, Tabakatii's-sifiyye, 128.
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tutmuglardir.”*® diyerek zeka ile éne c¢ikmanin kibre sebep olmak
suretiyle tehlikeli olabilecegini belirtir. Kibrin yol agacag: tehlikenin
farkinda olan Hamddn, bundan dolay:r kibre kap:i aralayacak
durumlardan kaginmigtir. Nitekim kendisine yapilan vaizlik tekliflerini,
kalabalik gruplara hitap etmenin kigiyi kibre sevk edebilecegi
gerekcesiyle geri cevirmigtir.'"

Hamdan’a gore kisinin isteklerini Hak’tan bagkasina arz etmesi,
tevekkiille celisen bir durumdur. O, buradan hareketle “Yaratilmig
birinin bagka bir yaratilmigtan yardim istemesi, hapisteki birinin
hapisteki birinden yardim istemesi gibidir.”'*® diyerek insanlardan
herhangi bir sey istenmemesi gerektigini vurgular. Yine o, kendisine
fayda da zarar da veremeyecek olan kimselerden yardim bekleyenleri de
“en agag1 varlik” diye niteler.’”® Ayrica basa gelen musibetlere kars
kisinin sabirhi olup isyan etmemesi gerektigini dusiiniir ve “musibet
karsisinda, ancak Hak Teala’y1 itham eden bir kimse yakinir.”*?° séziiyle
sikayetin Misliiman’a yakismayacagini belirtir.

Hamdtn’a gore kigi, Rabbinin emrinden yuz c¢evirip nefsinin
arzularina tabi oluyorsa bu durum, onun gaflette oldugunun
alametidir.””" Kigi, bu gafletten kurtulabilmek icin &éncelikle salih
insanlarla arkadaglik etmeli, onlardan ayrilmamali ve béylece onlarin
bereketlerinden istifade etmelidir."” Hamdan'un sdyle bir nasihati
vardir: “Kimde hayir namina bir ézellik gérirsen ondan ayrilma. Cunkii
onun bereketi sana da ulagir.”’”® Ona gore kisi nefsinin ayip ve
kusurlarini bilmelidir. Aksi takdirde mahcub (perdelenmis/engellenmis)
olacak ve cesitli nimetlerden mahrum kalacaktir.’® Hamd(n bu hususa
bagka bir séziinde “Sizden biri yapabilirse kendi eksik ve kusurunu
gérmezden gelmesin, kusurlarina kér olmasin!”'* demek suretiyle de

dikkat ceker.

116 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 439.

7 Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 190.

118 Stlemt, Tabakatii's-sufiyye, 126.

119 fsfahani, Hilyetii'l-evliyd, 10/231.

120 Siilemi, Tabakatii's-sifiyye, 128; Isfahani, HilyetiiT-evliya, 10/231; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 439;
Minavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/394.

121 Stlemt, Tabakatii's-sufiyye, 128.

122 Stlemt, Tabakatii's-sufiyye, 128; Herevi, Tabakatu’s-sifiyye, 105;

123 Herevi, Tabakdtii's-sdfiyye, 105; Attar, Tezkiretil-evliyd, 438; ibniwl-Miulakkin, Tabakatii’l-
evliyd, 359; Miinavi, Kevakibii 'd-diirriyye, 1/395.

124 Munavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/395.

125 Siillemi, Tabakadti's-stifiyye, 128; Ibni'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 4/123; Attar, TezkiretiiT-evliya, 438;
Minavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/395.
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Hamdn'un kendisinden 6énce yagamig olan selef alimlerine olan
saygis1 da dikkate degerdir. S6ziin tesir edebilmesi i¢in ilk olarak s6z
sahibinin ihlash olmasi ve dinyevi bir gaye tagimamasi gerektigini
diisinen Hamd@n, bunu basarabildikleri icin selef alim ve stfilerinin
sozlerinin etkili oldugunu séyler. Bu hususta “Selefin sézi ni¢in kalpler
icin daha faydalidir?” sorusuna su cevabi verir: “Ciinki onlar Islam'm
izzeti, nefsin kurtulusu ve Hakk'in rizas1 icin konusmusglardir. Biz ise
nefsin izzeti, dinyayr kazanma maksadi ve halkin kabulu icin
konusuyoruz.”** Hiicvirl bu rivayeti aktarirken Hamdan'un cevabini
daha detayl ve uzun olarak zikreder. Buna gére selefin sozlerinin daha
etkili olusunu onlarin Allah rizas: i¢in ve O’nun muradina uygun s6z sarf
etmelerine baglayan Hamdin, nefsi i¢in s6z sdyleyenlerin s6zlerinde bir
bayagiik ve agagilik bulundugunu, bu tir sézleri soylemektense
susmanin daha hayirl olacagini ifade eder. Hucviri, Hamdan'un bu iki
s6zi ile aslinda soru soranlar1 bagindan savmak istedigini, ¢inkit mevki
ve gohret pesinde olmadigini ve bu yuzden gohreti celbedecek
konugmalardan kagindigini belirtir.*’

Bagka bir sozinde de kiginin dini yasantisinda selefe bakarak
onlardan nasil geri kaldigimi anlayabilecegini soyle belirtir: “Selefin
yasamina bakan kendi kusurunu bilir ve erlerin derecelerinin gerisinde
kaldigin1 anlar.”"?® Hamdtn'un selef hakkindaki bu sézleri déneminin
alim ve sufilerine bir tepki olarak da okunabilir. Yine gercek alimleri
tanittign s6zii de bu baglamda degerlendirilebilir. “Alimler kimlerdir?”
sorusuna su sekilde cevap verir: “llimleriyle amel edenler; kendi
gorisglerini elegtirenler; selefin yolunu takip edenler; Kitab ve stiinnete
uyanlardir. Onlarn elbiseleri hugd, ziynetleri ver3, takilari hagyet,
sozleri Allah1 zikir, ma‘rGfu emretme ya da miinkeri nehyetmektir.
Sustuklarinda Allah’in nimetlerini tefekkiir ederler. Insanlara ¢okca
nasihat eder, onlarin ayiplarini  orterler. Insanlarn  dinyaya
baglanmayip ahirete yonelmelerini saglamak icin caligirlar.”*? Bu
tanimdaki ilmi amele déniigtiirme, selefi takip etme, Kitab ve siinnete
tam riayet, husd, takva, zikir, tefekkiir, dinyaya meyletmeme gibi
hususlara vurgu, hem Hamdn'un dustncesindeki ideal &lim/sifi

126 {sfahani, Hilyetiil-evliya, 10/231; Ibni'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 4/122; Attar, Tezkiretiil-evliyd,
437; Sa'rani, Tabakatii'l-kiibrd, 121; Miinavi, Kevakibi'd-diirriyye, 1/394.

127 Hiicviri, Kesfii'l-mahcub, 190.

128 Herevi, Tabakdtii’s-sufiyye, 104-105; Kugeyri, Kuseyri Risalesi, 116; Attar, Tezkiretiil-evliya, 438;
Sa‘rani, Tabakatiil-kiibrd, 121; Mtnavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/394.

129 fsfahani, Hilyetii'l-evliyd, 10/231.
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profilini yansitmasi hem de donemin alim ve stfilerine bir tenkit olarak
anlagilabilmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Hamdan, insanin dostluk kuracagi kimseleri dikkatli se¢mesi
gerektigini su soziiyle belirtir: “Sufilerle yoldas olunuz. Cunkii onlar
yapilan kotii hareketler icin bircok te’vil ve mazeret bulurlar.”**° Attar ve
Sa‘rani, bu s6ziin devamini goyle zikrederler: “Giizel bir seyin yanlarinda
fazla bir degeri olmadigindan bir iyi davranistan dolay: sana biiytuk deger
verip hataya diigsmene sebep olmazlar.”**" Buna gére kisi, hem
arkadaslarinda gordiuga yanlis hareketler ytziinden hemen onlan
yadirgamamali ve hiisnii zanla hareket ederek olabildigince iyiye
yormaly; hem de etrafindakiler bir iyilik yaptigi zaman onlan asir
derecede oviip kibir veya ucbe diigmelerine sebep olmaktan
ka¢inmalidir.

Hucviri'nin aktardigina goére hal ve makamlarn derecelendirme
konusunda bazi stfilerden farkli diisinen Hamdin, huzurun gaybetten
dstin oldugunu kabul ederek bu hususta Haris el-Muhésibi (v.
243/857), Ebt Hafs el-Haddad, Sehl b. Abdullah et-Tusteri ve Ciineyd-i
Bagdadi ve ile ayn1 safta yer almig; gaybeti tistiin géren Semniin Muhib
(v. 298/911 [?]), Hallac (v. 309/922), Ibn At4 (v. 309/922) ve Ebt Bekir
es-Sibli'den (v. 334/946) ayrilmigtir.’® Yine Hicviri'den edindigimiz
bilgiye gore Hamdan'un baz stfilerden farkl dasindugi diger bir konu
da velilerin mahfuz oluslariyla ilgili meseledir. Ebi’l-Hiiseyn en-Nuuri (v.
295/908), Cineyd ve Hakim et-Tirmizi'nin de aralarinda bulundugu
baz sifiler, velilerin giinah iglemekten degil, kifur ve girkten mahfuz
olduklarim1 kabul ederken Hamdan'un da aralarinda oldugu Sehl et-
Tusteri ve Eba Stuleyman ed-Darani (v. 215/830 gibi muamele ve
miucahedeyi esas alan baz: sufiler, velayette taate devam etmenin gart
oldugunu, aksi halde iglenen giinahlarin veliyi velayet makamindan
diigtirecegini kabul etmiglerdir.***

Sonug¢

Horasan’da Melamiligin ilk temsilcilerinden olan ve o bélgede bu
mezhebin yayillmasini saglayan Hamdin el-Kassar, basta Stleminin
Tabakatii’s-stfiyye’si olmak tizere 6ne ¢ikan bircok stfi tabakitinda

130 Kugeyri, Kugeyri Risdlesi, 368; Attar, Tezkiretil-evliya, 438; Sa‘rani, Tabakdtii'l-kiibrd, 121;
Miinavi, Kevakibii'd-diirriyye, 1/395.

181 Attar, Tezkiretii'l-evliya, 438; Sa‘rani, Tabakati'l-kibra, 121.

132 Hiicviri, Kesfii'l-mahcub, 312.

133 Hiicviri, Kesfii'l-mahciib, 286.



Muhammed Ikbal Ekinci

zikredilmigtir. Calismamiza konu olan on bir eserde hayatina dair ¢ok az
bilgiler yer almakta olup genellikle tam adi, kinyesi, sohbetlerinde
bulundugu birka¢ isim, Melamiligi, Stfyan es-Sevrinin mezhebinden
olusu ve vefat tarihi bilgileri verilmigtir. {lmi hayatina dair pek bilgi
bulunmayan Hamd@n’un bir hadis rivayet ettigi bilinmektedir.

Hamdin el-Kassar 6zelinde incelemeye tabi tuttugumuz on bir sifi
tabakatindan elde ettigimiz bazi sonuglar su gekilde ifade edebiliriz:

¢ Sufi tabakdtinda Hamdan'un biyografik bilgilerinden ziyade
disiince ve mesrebini yansitan s6z ve eylemlerine yer verilmistir. Bu
durum HamdGn hakkinda aktarilacak bilgilere ulagilamadigindan
kaynaklanmigtir diye dastnilebilir. Ancak kanaatimizce asil neden bu
degildir. Safi tabakatini diger alanlarda yazilan tabakit eserlerinden
aywan yapisiyla yakindan iligkili olan bir vakia Hamdan 6zelinde de
karsimiza ¢kmaktadir. Buna gore denilebiliv ki sGfi tabakat
muelliflerinin asil gayeleri ele aldiklar1 sahislarin hayat hikayelerini
aktarmak degil; onlarin zithd ve tasavvufa dair goriislerini, fiillerini ve
megreplerini ifade etmektir.

¢ Hamdan’'dan aktarilan sézlerin sayisi kirk civarindadir. En ¢ok
aktarimda bulunan miellif, otuz beg s6z ile Attar; en az aktaran ise g
sozle Cami'dir. Sonraki eserlerde gecen sozlerin cogunu tegkil eden otuz
bir tanesi Stleminin eserinde yer almaktadir. Béylece Siilemimnin
Tabakdt'imin sonraki tabakat eserlerine buyuk ¢l¢iude kaynaklik tegkil
ettigi Hamdan 6zelinde acik¢a gorilmektedir.

¢ Hamdan’a nisbet edilerek aktarilan s6z ve rivayetlere bakildiginda
genellikle melamet, fituvvet, zihd, takva, tevekkil, sabir, tevazu,
comertlik, selefe hurmet, diinya sevgisinden kalbi arindirma, nefsini
tebrie etmeme, nefse muhalefet etme ve kibirden sakinma gibi konular
karsimiza ctkmaktadir.

¢ Hamddn'un meldmet anlayisinda -o doénemde kimilerince
melametle iligkilendirilen- ser? hitkiimlere gereken 6nemi gostermeme
seklinde bir tavir s6z konusu olmayip aksine Kitap ve stinnete tam
baglilik ve takvaya azami riayet esastur.

¢ Yakin zamanda yapilmig olan sinirl sayidaki ¢calismada Hamdan
genellikle melamet ve futivvet anlayisi1 baglaminda ele alinmig, bazi
calismalarda ise bu bir eksiklik olarak gorulerek diger gériisleri de
degerlendirilmeye c¢ahisilmigtir. Kanaatimizce de onun melamet
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anlayisini 6ne ¢ikarip -aslinda yine melamet anlayisiyla uyumlu olan ve
hatta daha iyi anlagilmasini saglayacak olan- diger konulardaki s6z ve
dusiincelerinin de gereken ilgiyi gormesi gerekmektedir. Bu baglamda
yapilacak olan yeni caligmalarla Hamdn ve takipgilerinin melamet
anlayiglar1 daha iyi anlagilmig olacak, bu anlayisin onlarin dugiince ve
yasamlarinda nasil tezahir ettigi ortaya konabilecektir.
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Marifet stfilere Hakk tarafindan verilen bir bilgidir. Marifete erigsmede iki husus
dikkat ¢ekmektedir: Seyr-ii siltk ve Hakk'in iradesi. Bu makalenin amac erken
dénem tasavvuf klasiklerinde marifet anlayisimi incelemektir. Bu klasikler hicri
dordiincii ve besinci asirlarda kaleme alinmigtir. Makalede sufilerin bilgi
kaynaklarina da yer verilecektir. Dini disiplinlerde bu kaynaklar haber, akil ve
duyudur. Bilgiye ulagsma yoéntemi disiplinler arasinda farklilhik arz etmektedir.
Kelam ve fikih disiplinleri bilgiye istidlal yoluyla erigirken tasavvuf marifete
siiltkla ulagmaktadir. Marifete erigsmede yontem kabul edilen seyr-u sildk
ahlaklanma siirecini ifade etmektedir ve bu da makalede deginilen konular
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Sufis’ Understanding of Ma 7ifa (Mystical Knowledge)

as a Knowledge

Abstract

The ma'rifa/mystical knowledge is knowledge given by Allah to sufis. Two points
stand out in attaining the ma‘ifa: Moral purification and God’s Will. This article
aims to analyze ma'rifa understanding of the sufis in the early period of sufi
classical works. These classical works were written in 4% and 5% centuries AH.
The article includes also the sources of knowledge of the sufis. The sources of
knowledge in religious disciplines are khabar (report), reason and sense. The
methods of accessing knowledge are different in various disciplines. Kalam and
figh disciplines produce knowledge by method of istidlal (deduction) while
sufism obtain ma‘ifa by spiritual purification. The spiritual purification which is
accepted as a method of attaining ma'ifa refers to the process of moralization
and this is also among the topics examined in this article. The main factor in
understanding of spiritual purification of the sufis is worship while
combating/struggle against the soul and asceticism comes afterwards.
Keywords: Sufism, Ma'ifa, Sources of Knowledge, Spiritual Purification.
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Bir Bilgi Olarak Sufilerin Marifet Anlayig

Giris
Bilgi ilk caglardan gunumiize kadar bitin toplumlarin bigane
kalmadig1 bir husustur. Insanligin tecriibeleri sonucunda bilgi birikimi

ortaya ¢ikmistir. Bu birikime farkli toplumlar katk: sagladig gibi Islam
toplumlar: da katk: saglamigtur.

Islami ilimlerde! bilgi ya nas yoluyla ya da naslardan hareketle
istidlal yo6ntemiyle meydana gelmektedir. Dini disiplinlerde bilgi
kaynaklarini1 sistemlestiren keldm ilmidir. Kelam kitaplari bilgi
kaynaklarina miistakil baglklarda deginmektedir. Bunlar duyu, akil ve
haberdir. Kelam digindaki diger dini disiplinler bahsedilen bilgi
kaynaklarin1 kabul etmektedirler. Dolayisiyla fikih ya da hadis gibi
alanlarin klasik kaynaklarinda bilgi kaynaklarinin neligine dair kelam
kitaplarindaki mevcut sekliyle bir konu bulunmamaktadir. Tasavvuf da
duyu, akil ve haberi bilgi kaynag: kabul etmektedir.

Sifiler bilgi kaynaklarini kabul etmekle birlikte Hakk’'tan aldiklarini
iddia ettikleri bir bilgi tiiriniin bulundugunu ifade etmektedirler. Fikih
ve kelam yeni bilgiyi delillerden hareketle akil yoluyla meydana
getirirken tasavvuf siltk yontemini marifet i¢in 6ne siirmektedir
ancak yontemin sonucunda marifetin zorunlu olarak ortaya ¢ikmasi
s6z konusu degildir. Zira stfiler marifet i¢cin Hakk’in iradesinin
bulundugunu dugunmektedirler. Su halde Hakk istemedigi strece
marifetin stfilere gelmesi mumkin degildir.

Bu makalede sifilerin bilgi kaynaklarina bakisi, marifete erigme
yoénteminin mahiyeti ve marifetle ilgili hususlar hicri 4. ve 5. asirlarda
yazilmig klasik kaynaklar cercevesinde ele alinacaktir.

1. Sifilerin Bilgi Kaynaklarina Bakis1

Islami disiplinlerde bilgi kaynaklar1 tctiir. Bunlar duyu, akil ve
haberdir. Bilgi kaynaklarin1 kelam ilmi sistemlegtirmis ve diger dini
disiplinler de bunlar kabul etmistir. Tasavvuf da kendisini dini ilimler
icerisinde gormektedir. Bu konuda EbG Nasr Abdullah b. Ali b.
Muhammed es-Serrac et-Tasi’'nin (v. 378/988) degerlendirmesi vardir.
O tasavvufun dini bir disiplin oldugunu Cibril hadisinden hareketle

ortaya koymak istemektedir.? Serrdc'in bu konudaki ¢abasi sonraki

Islami ilimlerden kastedilen Gazili'nin “dini ilimler” diye belirttigi disiplinlerdir. Bunlar ise
kelam, fikih, fikih ustlii, hadis, tefsir ve batin ilmidir. Bkz. EbG Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali, Mustasfd, cev. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik, 2017), 37.

2 (ibril hadisi i¢in bkz. Buhari, iman, 37.
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tasavvuf klasik eserlerinde de kendisini gostermektedir. Tasavvuf
kurucular, kendisine has kavramlara ve konularina sahipligiyle dini bir
ilim htviyeti kazanmigtir.® Dolayisiyla bilgi kaynaklar1 kabul edilen
duyu, akil ve habere dair stfilerin tutumlar diger dini ilimlerdeki
ulemanin bakigiyla paralellik arz etmektedir.

Sufilerin bilgi kaynaklarindan duyuya dair goriislerine ge¢meden
once kelamin ve diger disiplinlerin bakis acgisina kisaca deginmekte
fayda vardir. Duyunun Arapcadaki kargiligi “hasse”dir ve “duyu, duyma,
hissetme ve duyumsama”* anlamlarina gelmektedir. Duyular “gérme,
duyma, koklama, dokunma ve tatma”® seklinde beg tanedir.

Duyular vasitasiyla meydana gelen bilgi kelam ulemas: tarafindan
kabul edilmektedir. EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud el-Matiiridi (v. 333/944) duyularla elde edilen bilginin zaruri
bilgi kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini dusinmektedir. Bu
konu hakkinda agiklama yapan EbG Bekr Muhammed b. Tayyip b.
Muhammed el-Basri Bakillani (v. 403/1013) de Imam Matiiridi ile aym
fikirdedir ve duyular vasitasiyla meydana gelen bilginin zaruri bilgi
oldugunu séylemektedir.® Stfiler bilgi kaynaklarini eserlerinde sistemli
bir sekilde ele almamaislardir. Bu sebeple biz de stfilerin konuya dair
yaklagimlarin1 onlarin  séylemlerinden hareketle tespit etmeye
calisacagiz.

Stfilere gére duyu bilgi kaynagidir. Bu konu hakkinda onlar Ehl-i
Stinnet dugiincesine sahip kelamcilarla ayni duginmektedirler.” Eba
Nasr es-Serridc hem vakitleri tayinde hem de kible yéniina belirlemede
duyuyu kullanmaktadir. Ona gére vakit ve kibleyi belirlemek i¢in ay ve
yildizlarin hareketlerini bilmek gerekir.® Hareketlerin takibi ise ancak

3 Konu hakkinda ¢aligma i¢in bkz. Ekrem Demirli, “Zahiri’ ilimlerin Otoritesi Karsisinda
Tasavvuf'un Mesriyet Arayis1”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 219-
244,

4 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzr, Lisaniil-Arab (Kahire: Daru’l-
Maarif, Trs.), 870.

> Eba Mansar Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et- Temimi Bagdadi, Usali'd-din ~ (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 35-36.

6 Eba Bekr Muhammed b. Tayyip b. Muhammed el-Basri Bakillani, Kitabu't-temhid (Beyrut: el-
Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 9.

7 Sahin Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 216; Ayrica
bkz. Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Marifetullah (Ankara: Nobel Yay., 2018), 343;
Fehmi Sogukoglu, Sifi ve Siilerde Bilgi Anlayis1 (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
Basilmamig Doktora Tezi, 2017), 138.

8  Ebda Nasr Serrdc et-Tasi Serrac, el-Liima’ (Kahire: Darul-Mukattam li'n-Nesr ve't- Tevz?,

2018), 175.
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gérme duyusuyla yapilabilecegine gore Serrac’in duyulardan elde edilen
bilgiye dair yaklagimi ortaya ¢ikmaktadar.

Duyularin bilgi kaynakligi hususunda Ebi’l-Hasen Ali b. Osman b.
Ebi Ali el-Cullabi el-Hiicviri (v.465/1072) diger stfi miielliflere nazaran
ayrintil bilgiler vermektedir. Ona gére butin bilgiler duyulardan gelir
ve duyulara atfedilen bu misyon Allah’in yaratmasiyla ortaya ¢ikar.’
Dolayisiyla Hiicviri butan bilgilerin kaynagini duyulara atfederek onlar
bilgi kaynag: kabul etmektedir.'® Serrac ve Hiicviri gérme ve igitmeye
diger duyulara nazaran daha fazla vurgu yapmaktadirlar. Serrac
gormenin kiside meydana getirdigi kesinlikten bahseder. Gérmenin
stipheyi gideren yapisina da Hz. Ibrahim’i (a.s.) 6rnek vermektedir.'
Hucviri de isitme ile gérme duyularindan hangisinin efdal kabul
edilecegine dair bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Ona gére isitme gérmeye
gore daha faziletlidir. Zira dinin temel kaynaklar1 Kur'dn ve siinnet
isitmeyle gelmistir.’ Dolayisiyla duyu stfiler icin de bilgi kaynag: kabul
edilmektedir.

Bilgi kaynaklarindan ikincisi akildir. Akil “baglamak, engel olmak,
tutmak, anlamak, hapsetmek”? anlamlarina gelmektedir. Kelam
alimlerinden Sa’duddin Mes'ud b. Omer b. Abdullah Taftizani (v.
792/1390) akil i¢in su tanimi yapmaktadir: “Nefse, kendisiyle bilme ve
idrak etmeyi temin eden bir kuvvettir.”** CiircAni aklin ti¢ anlaminin
bulundugunu séyler ve su sekilde agiklar: “Aklin ne oldugunda su
gorisler ileri strillmustiir: ilki; Cenab-1 Hakk'in insan bedenine baglh
olarak yarattig1 ruhani bir cevherdir. Ikincisi; akil, kalpte bulunan ve
hak ile batil1 tefrik eden bir nurdur. Uciinciisii; insan bedenine, onun
tizerinde idare ve tasarrufta bulunan alakalariyla bagh ve maddeden
miicerred olan bir cevherdir.”**Akil, insanlarla diger canlhlar arasindaki
farklilig: ortaya koyan 6nemli bir unsurdur.

9 Ebu’l-Hasan Gencbahg Ali b. Osman b. Ali Hiicviri, Kegfu'l-mahcib, cev. Silleyman Uludag

(istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 383.

Ayrica bkz. Emrah Kaya, “Knowledge in the Main Sources of the Philosophy of Sufism in the

Pre-Ghazzali Period”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (2020), 1409.

Serrac, el-Liima’, 334.

Hiicviri, Kesful-mahctb, 449.Isitmeyle gorme arasindaki efdaliyet meselesi kelamcilar

tarafindan da ele alinan bir konudur. Bkz. Bagdadi, Usali'd-din, 19-20.

13 ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 3046.

14 Sa’duddin Mes'ud b. Omer b. Abdullah el-Herevi el-Horasani el-Allame el-Fakih el-Edib el-
Hanefi Taftazani, Serhu'l-akdidi'n-Nesefiyye (Beyrut: Daru Thya'i-Tiirasi'l-Arabi, 2014), 36.

15 Ebir'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Ta rifat: Tasavvuf Istilahlan,
cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Abdurrahman Acer (Istanbul: Litera Yayincihk), 44.
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Imam Matiiridi aklin haber ve duyuyla iliskisine deginmektedir.
Ona gore haberin tashih edilmesi, haberden yani Kur’an ve stinnetten
yeni bilgi tiretilmesi ve duyulardan elde edilen verilerin iglenmesi i¢in
akla ihtiya¢ vardir. Alemdeki varliklar1 anlayabilmek ve iyiyle kotiyi
ayirt edebilmek aklin gorevidir.’® Bu da aklin bilgi kaynakligini ortaya
koymaktadir. Fikih usuli kitaplarinda da aklin bilgi kaynakligi hususu
ictihat ve hiisin-kubuh meselelerinde kendisini gostermektedir. Hz.
Peygamber’in (a.s.) Yemen’e gonderirken Muaz ile konusmasinda gecen
Muaz'in “reyimle ictihat ederim”'” sézii fakihlerin yeni bir hitkme
ulagmalarinda  akli  bilgi  kaynagi  kullanmalarina  6rnek
olusturmaktadir.’® Buna ilaveten hiistin-kubuh meselesinde aklin
hikam koyup koyamayacagina dair tartigmalarda her iki gérisin de
bulunmasi bilgi kaynag: olarak akla olumlu yaklagimlarin bulundugunu
ortaya koymaktadir.™

Safiler akli bilgi kaynag: kabul etmektedirler. Onlar akhin bilgi
kaynag: oldugu konusunu sistemli bir sekilde incelememislerdir ancak
klasik kaynaklara bakildiginda stfilerin akla dair diigiincelerini tespit
etmek miimkindir ve konuya dair iki goriise deginmek gerekir.
Birincisi, akli bilgi kaynagi kabul ettiklerini ortaya koyduklar
hususlardir; ikincisi akla kars1 olumsuz tavirlardir.

Birinci goériige Eba Said el-Hasen el-Basri (v. 110/728) 6rnek
verilebilir. O, akil ve hadis rivayeti arasinda bir iligki kurar sunu séyler:
“Hatadan koruyacak akla sahip olmayan bir kimsenin ¢ok¢a hadis
rivayeti ona fayda vermez.”” Hasan-1 Basrinin rivayetinde dikkat
ceken nokta aklin hatalardan koruma 6zelligidir. Bu da giinlik hayatta
aklin stfilere nasil kaynaklik ettigini gésteren 6rneklerdendir.

Safilerin akl bilgi kaynag: kabul ettikleri hususuna Serrdc’in fikih,
hadis ve kelam ilimleri hakkindaki fikirleri 6rnek verilebilir. Ona goére
fakihler hadiscilerden tustindiir. Zira onlar hadislerden hiikim
ctkarmada “ince anlayig”a sahiptir. Buna ilaveten fakihler dini ahkam

16 Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, cev. Bekir Topaloglu
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 49-51.

17 Tirmizi, Ahkam, 3.

18 Zekiyyuddin $a’ban, UsakiT-fikhil-Islami (Bsy., Trs.), 28.

19 Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mustasfd, 66. Konuyla ilgili ¢calisma i¢in bkz.
Asim Ciineyd Kéksal, “Hanefi Fikih Digiincesinde Akil Kavrami ve Dért Mertebeli Akil
Anlayis1”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2014), 5-44.

20 Eba Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi Mekki, Katiil-kulab fi mudmeletil-mahbub ve
vasfu tartki’l-miirid ild makdmi’t-tevhid (Beyrut: Daru Sadir, Trs.), c. 1: 325.
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muhalif kimselere “akli delillerle” savunduklar i¢cin hadiscilere nazaran
daha degerlidirler. Serrdc’a goére aymi durum kelamcilar igin de
gecerlidir.”* Hiicvirl aklin bilgi kaynakligina alemin muhdesligine dair
ifadelerinde yer vermektedir. Ona gore duyular bilginin meydana
gelmesi icin akla veriler hazirlamaktadir. Akil duyulardan hareketle bu
alemin sonradan meydana geldigini idrak eder. Zira dlem “degisme’nin
gerceklestigi yerdir ve kendisini meydana getiren bir yaraticiya ihtiyag
vardir.” Hiicviri leme dair 6ne strdiigi goruginde takip ettigi yontem
akil yuratmedir. Dolayisiyla akil sifiler icin bilgi kaynaklarindan
biridir.

Ikinci goriis ise stfilerin akli bilgi kaynag: kabul etmelerinin yaninda
akla karsi olumsuz tutumlarinin bulunmasiyla ilgilidir. Onlarin akla
olumsuz yaklagmalar1 daha ¢ok dini konularda gorulmektedir. Hem
Eba Talib el-Mekki'nin hem de Huicviri’'nin meseleye dair 6rnekleri ayni
minvaldedir. Mekki'ye gére akil iyiyi tercih edebilecegi gibi kétiyu de
segebilir. Alemin ezeliligi ve esyanin hadisligi gibi konularda akil yanlis
tercihlerde bulunabilmektedir.”? Hicviri de aklin her zaman dogru
sonucu  vermedigini  Allah’a  inanmayanlarin  bulunmasiyla
actklamaktadir. Ona goére akil isabetli bir neticeyi ortaya c¢ikarsaydi
kiifir yeryiiziinde bulunmazdi.?* Dolayisiyla stfiler akh bilgi kaynag:
kabul ettikleri gibi ona dair siiphelere de sahip olmusglardir.

Stfilerin akla dair gortslerine yer verdikten sonra bir diger bilgi
kaynag: habere gecebiliriz. Haber “bir seyin hakikatini bilmeye, bir sey
hakkinda bilgi istedigin zaman bilgi namina gelen seye,”* “bir olay, bir
olgu tizerine edinilen bilgi"”*® anlamlarina gelmektedir. Haberin terim

anlami ise “dogru ve yanls olmas: muhtemel s6z”diir.”’

Haberin bilgi kaynaklig1 kelam eserlerinde incelenmektedir. Vahyin
haber yoluyla gelmesi ve hem inanca hem de davraniglara kaynaklik
etmesi haberle ilgili incelemelerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdigi
soylenebilir.?® Haberin bilgi kaynagi kabul edilmesi Imam Matiridi’ye

21 Serrac, el-Liima’, 17, 129.

22 Hiicvird, Kegfu'l-mahcib, 448.

2 Mekki, Kati'l-kulab, c. 1: 241; Eba Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-
Stlemi, Tabakdtu’s-sifiyye, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018), 181.

24 Hiicvird, Kegfu'l-mahcib, 332.

25 {bn Manzar, Lisénii’l-Arab, 1090.

26 Stkrt Haluk Akalin vd., Tiirkce Sézliik(Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar, 2011), 1019.

27 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlar1 1996), 14/346.

28 Mustafa Bozkurt, Fahreddin Razi'de Bilgi Teorisi (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, 2006), 120.
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gore aklen zorunludur. Dolayisiyla peygamberin getirdigi bilgiler kabul
edilmelidir. Peygamberden gelen bilgiler de kesinlik acisindan farklilik
arz etmektedir. Bu farklilk “mitevatir’ ve “haber-i sadik” diye
isimlendirilmigtir.” Keldmin yami sinn fikth usuliinde de haber ele
alinan konular arasindadir. Haber, fikih ustlcilerinin ittifak ettigi ve
ahkam-1 diniyyenin kaynag: kabul edilen Kitap ve siinnet konularinda
ele alinmaktadir.*

Haberle ilgili bu bilgilere degindikten sonra sufilerin konu
hakkindaki goruslerine gecebiliriz. Sufilerin eserlerine bakildiginda
haberin bilgi kaynaklig1 konusu sistemli bir sekilde ele alinmamigtir
ancak haberin onlar icin bilgi kaynag: kabul edildigini séylemek
mumkindiir.

Safi muellifler tasavvufa dair bir konuyu ele alirken izledikleri
yontem su sekildedir. Ik bagta konuyla ilgili Kur'an’dan ayetlere ve
ardindan hadislere yer vermektedirler. Zikir, tevbe, sabir vb. konularda
takip edilen bu yéntem onlarin habere dair kanaatlerini ortaya
koymaktadir.*» Bunun yani sira Ebd Nasr es-Serrdc hadisciler
hakkindaki gériglerini agiklarken onlarin Hz. Peygamber'den (a.s.)
gelen rivayetleri titizlikle kayda gecirmelerini 6évmektedir.*? Gelen
haberlerin bilgi kaynakliginin yani sira yerine getirilmesi yani onlarla
amel edilmesinin de zorunlu oldugu kabul edilmektedir.*

Haberle ilgili dikkat cekici bir yaklasim Hucviri’ye aittir. Hacvir
haber mevzusunu isitme ve gorme duyularina atifla deginmektedir. O,
isitmenin mi gérmenin mi dstin oldugu konusunu isitmeden yana bir
tavir sergileyerek aciklamaktadir. Zira haber ve dolayisiyla din igitme
vasitasiyla 6grenilmektedir. Gormenin dstunligiuna iddia edenlere ise
ri'yetin gerceklesecegini de isitmeyle yani haberle 6grenildigini
soyleyerek isitmenin efdaliyetini ortaya koymaya ¢alismaktadir.**

29 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 47-49.

30 Sa’ban, Usilii’l-fikhi’l-Islami, 27-28. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Adem Yigin, Klasik Fikih Usuliinde
Bilgi Anlayisi. (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi,
2013), 236-309.

31 Serrac, el-Lima’, 186; EbG Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari Kelabazi, et-Taarruf li-

mezhebi ehli't-tasavvuf (Beyrut: Daru’l-Kiitabil-ilmiyye, 2011), 126; Mekki, Kati'T-kulib, c. 1:

109; Ebw'l-Kasim Zeyniilislam Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye

(Beyrut: Daru’l-Minhac, 2017), 295; Hiicviri, Kesfu'l-mahcab, 77.

Serrac, el-Liima’, 15.

33 Serrac, el-Liima’, 112; Mekki, KitiilI-kuliib, c. 2: 249.

34 Hiicviri, Kesfu'l-mahcub, 449.
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Buraya kadar ele aldigimiz bilgi kaynaklari duyu, akil ve haber
hakkinda stfilerin yaklagimlari keldm ulemasindan farkli degildir.
Onlara gére de bu kaynaklar bilgi saglamaktadir. $imdi ise stfilerin
marifeti ifade ettikleri farkli kavramlara deginmek istiyoruz. Zira onlar
marifeti sadece “marifet” kelimesiyle degil feth, kesf, miigdhede, yakin
vb. gibi kavramlarla ifade etmektedirler. Bu kavramlari biz de kisaca ele
almak istiyoruz.

2. Marifet Kavramlan

Marifet genel anlamiyla Hakk tarafindan stfilere verilen bilgiyi
ifade etmek i¢cin kullanilmaktadir. Allah marifeti siilatkunu tamamlayan
kimselere verebilir. Bu bilgi her zaman marifet kavramiyla ifade
edilmemektedir. Marifet i¢cin kullanilan kavramlarin arasinda en sik
kullanilanlar fetih, mitkasefe, musahede, yakin ve firdsettir.

Stfilerin marifet icin zaman zaman kullandiklar1 kavramlardan bir
tanesi fetihdir. Fetih, “agmak” anlamina gelmektedir.*® Tasavvuf
istilahinda ise “Allah’tan kula acilan nzik, ibadet, ilim, marifet,
mikasefe; kemal halin zuhur etmesi, seyr U siltkta safinin
miicadelesinin siirmesi sonucunda Hakk’in 1lahi ilmi a¢mas1”
manasindadir.* Ayrica fetih, “stilak sonucunda Hakk’in marifeti kabul
edecek gekilde kisinin kalbini agmasi ya da marifetin verilmesi”
anlaminda kullanilmaktadir.®

Fetih icin yukaridaki agiklamalar bulunsa da ilk dénem sufileri bir
tanim yapmamiglardir; ancak onlarn tasavvufun herhangi bir
konusuna dair izahlarinda fethi marifet anlaminda kullandiklar: bilinir.
Ebt Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi (v.320/932) kalbin
bilgiye fetihle ulagabilecegini iddia etmektedir ve ona gére “Allah” bu
sekilde bilinebilir. Dolayisiyla Tirmizi'nin digtincesinde fethin marifete
karsilik geldigini séylemek mimkiindiir.*®

Ebt Abdurrrahman es-Stilemi fethi marifet anlamina gelecek sekilde
kullanmaktadir. O soyle séyler: “Miicahede olmadan fetih ve kesif

35 [bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 3337.

36 Abdiirrezzak Kagani, Istilahdtu’s-Safiyye: Sifilerin Kavramlan, cev. Abdirrezzak Tek (Bursa:
Emin Yayinlari, 2014), 75; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii (Ankara:
Otto Yaymlar, 2014), 164; Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc
Yayinevi, 2012), 135.

37 Mustafa Cakmaklioglu, [bn Arabi'de Ma'rifetin Ifadesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 223;
Yakup Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar (Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, 2020), 89.

3 Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Hatmu'l-veldye (Beyrut: Bsy., Trs.), 405.
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olmaz.”* Siilemi bu soziinde iki hususa birden deginmektedir. Birincisi
fethe gotiiren siireci kismen ifade eden miicihede konusudur. Ikincisi
ise miuicdhede sonucunda ortaya ¢ikan bilgidir. Béylece Stleminin
ifadesi hem siilik hem de bilgi boyutuyla bir ilke olarak kendisini
gostermektedir.*

Sifilerin marifeti ifade edecek gekilde kullandiklari kavramlardan
bir digeri firdsettir. Firdset “dogru anlayabilmek, bilmek, sezmek, ileri
gortgluluk” anlamlarina gelmektedir.*" Firasetin sufiler tarafindan
kullanimi fethe nazaran daha fazladir. Eba Cafer Haddad firasete dair
bilgi verirken onu diger bilgi tirleriyle kargilagtirir. Ona gére firaset
butiun bilgilerden tstindir ve Haddad'in firdseti marifet anlaminda
kullandigy soylenebilir.*? Hakeza Sah Kirmani de firaseti marifete
karsilik gelecek sekilde kullanmaktadir.®

Firdsetin marifetle ilgisi onun kaynagina yoénelik agiklamada
kendisini gostermektedir. Eba Said Harrdz firsetin kaynagini Hakk
diye belirtirken bu konuya dolayli yoldan temas etmektedir.* Hallac1
Mansur, Vasiti ve Kettani firaseti marifetle ayni1 anlamda kullanan
stfiler arasindadir.”” Bunun yam sira Ciineyd-i Bagdadi gibi firaseti
marifet digindaki bilgi tiirt i¢in kullananlar da bulunmaktadir.*® Safi
muelliflerden Mekki, firdseti hem marifet hem de istidlal yoluyla yeni
bilgiyi meydana getirme anlaminda kullanmaktadir.*’

Kesf ve migdhede tasavvuf alaninda ¢aliganlarn sik kargilagtig: ve
marifet anlamina gelen kavramlardandir. Kegf “6rtula ya da gizli olan
seyi agmak, ortantn kalkmasi, kapali seyden kapattig: seyi kaldirmak,
gidermek, a¢mak”® manalarina sahiptir. Miigdhede ise “sdhede”

39 Kugeyrl, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, 306.

40 Bkz. Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 89.

4 Ibn Manzir, Lisaniil-Arab, 3379; Stileyman Uludag, “Firaset” (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 1996), 13/116.

Kuseyri, er-Risaletii’'-Kuseyriyye, 519.

Kuseyri, er-Risdletii'-Kugeyriyye, 518.

4 Kuseyri, er-Risaletiil-Kugeyriyye, 515-516; Feridadddin Muhammed b. Ebt Bekr Ibrahim Attar,

TezkiretiiT-evliyd, cev. Silleyman Uludag (Istanbul: Kabalc Yayinevi, 2007), 424.

Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 514-515.

46 Kelabazi, et-Taarruf, 150.

47 Mekki, Kutii'l-kuliib, c. 2: 427-428.

4 Ibn Manzar, Lisdniil-Arab, 3883; Heyet, el-Mu'cemu’l-Arabi el-esdsi (Bsy.: el-Munazzamatii'l-
Arabi li't-Terbiye, Trs.), 1043.
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fillinden gelmektedir ve “gérmek, hazir bulunmak, taniklik etmek,
haber vermek” anlamlarina sahiptir.*

Safilerin kesfe ve migsdhedeye dair agklamalar1 coktur.
Acgiklamalarda kesf ve miigdhede, marifet i¢in kullanilan diger
kavramlarla birlikte de kullanilmaktadir. Bunlar arasinda yakin, tecelli
ve firdset vardir. Kesf ya da musdhede tanimlarinda bilgiye eristiren
yoéntem yani silak, bilginin mahalli ve bilginin kigide ortaya ¢ikardig
haller zikredilenler arasindadir.”

Serrdc mikisefeyle misdhedenin benzer anlamlarda oldugunu
soylemektedir.®® Mekki nefsin terbiyesine vurgu yaparak siilak
sonucunda melekat alemi kegfedilecegini belirtmektedir.>” Kugeyri ise
mikaisefe ve musahedeye muhidarayr ekleyerek tcli bir tasnif
geligtirmektedir. Ona goére siralama su sgekildedir: “Muhadara-
mitkigefe-miigdhede.”*® Bu siralamada muhadaranin altta mitkigefenin
ortada ve mugsahedenin istte yer almasi tasnifte yer alan her bir
kavramin bilgi degerini de ortaya koymaktadir. Hiicviri'ye gére
misdhede “Hakk’1 kalp goziiyle gérmek” anlamina gelir. Buna ilaveten
o, mikigefeyi muhadara ile birlikte degerlendirir ama ikili tasnifte
musdhedeye yer vermemektedir. Bu da onu Kugeyri’'den ayiwran
yondir.>

Sufiler tecelliyi de marifet anlaminda kullanmaktadirlar. Tecelli
“ortaya ¢ikmak, belirmek, ¢ikarmak, zuhur etmek, acik olmak, acikliga
kavugmak, goriinmek”® anlamlarina gelmektedir. Ciircani istilah
anlamini “gaybin nurlarindan kalbe agilan sey”dir*® diye vermektedir.

Tecelli tanimlarinda “ayna ve nur” 6n plandadir. Ayna tecellinin
yansima yeridir, nur ise bizzat tecelliyle ayni anlamda kullanilmaktadar.
Hakk’'in tecellileri aynada ortaya c¢ikinca bilgi meydana geldigi gibi
nurlar da kalbe geldiginde bilgi ortaya ¢ikar. Tecelli her iki sekilde de
zuhur ettiginde kalpte hicbir geyi birakmaz sadece kendisi bulunur.

49 {bn Manzar, Lisénii'l-Arab, 2348.

50 Serrac, el-Lima’, 84; Kelabazi, et-Taarruf, 122; Mekki, Kati'l-kulib, c. 1: 201; Kugeyri, er-
Risaletii’l-Kuseyriyye, 320, 515; Attar, Tezkiretiil-evliyd, 514; Resat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynag
Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, Istanbul Universitesi .flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2002), 85-
96; Siileyman Uludag, “Kesf” (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2002).

51 Serrac, el-Liima’, 348.

52 Mekki, Katiil-kuliib, c. 1: 123.

%8 Kugeyri, er-RisaletiiI-Kugeyriyye, 269.

54 Hiicvird, Kesfu'l-mahcib, 393, 432.

55 Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 670; el-Mu'cemul-Arabi el-esdsi, 258.

56 Ciircani, Ta rifat, 104.
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Dolayisiyla siipheleri de yok etmektedir. Tecellinin ifade edilemezligine
deginen Kelabazi, istidlal sonucunda meydana gelen bilginin ancak
sozle ifade edilebilecegini dustintr. Fakat tecelll istidlali bilgi
kapsaminda degildir ve onu ifade etmek de mumkin degildir.*’

Marifet i¢in kullanilan yakin bu bahsin son kavramidir. Yakinin “bir
isi tahkik etmek, sipheyi kaldirmak, sabit olmak, tahakkuk” gibi kelime
anlamlan bulunmaktadir.”® Tasavvufta ise “kalplerin safiyeti ile gayp
alemini miigdhede etme ve giiphenin ortadan kalkmasi, inan¢ nuru ile
gormek, sek ve giphenin kalkarak gayb: tasdikte tahkike ulagmak,
kalbin bir geyin hakikati hususunda mutmain olmas1”® anlamina
gelmektedir.

Yakin kavramina dair tamimlarda marifeti ifade eden anlamlar
bulundugu gibi yine kalple ve duyu organlar vasitasiyla elde edilen
bilginin farkliligina da deginilmektedir. Ztinnun-1 Misri'nin yakine dair
actklamasinda bu farklilik belirtilmektedir. O, “gézun gordigune” ilim
“kalbin bildigine” de yakin demektedir.®* Dolayisiyla yakinle ilim
arasindaki ayrim da kendisini gostermektedir.®!

Yakin tariflerinde marifetin yani sira marifete eristiren yéntemde
dikkat edilecek hususlara, marifetin mahalli, stphelerin ortadan
kalkmasi, yakinden sonra kiside ortaya ¢ikan haller, Hakk’s tanima ve
imandaki yetkinlik gibi hususlar bulunmaktadir.® Yakinin marifet icin
zikredilen diger kavramlarla da kullamildigi vakidir.®® Buna ilaveten
yakinin inang ve bilgiyle de yakindan iligkisi bulunmaktadir. Zira Sehl
et-Tusterl yakini “imanin hakikat haline gelmesidir” diye
belirtmektedir.®® Sonu¢ olarak marifet icin farkli kavramlar

57 Serrac, el-Liima’, 372-373; Kelabazi, et-Taarruf, 141; Mekki, Kitii'l-kulib, c. 1: 491; Siilemi,
Tabakat, 236; Kuseyri, er-Risdletii’1-Kuseyriyye, 236, 641, 644.

58 {bn Manzar, Lisanii'l-Arab, 4964; el-Mu'cemu’l-Arabi el-esasi, 1344.

%9 Ciircani, Ta rifat, 116; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, 532; Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 386.

60 Kelabazi, et-Taarruf, 121; Ayrica bkz. Yiksel Goztepe - Yusuf Akbak, “Safi Terminolojide
Yakin”, Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2018), 229-247.

61 Cagfer Karadas, “Yakin ve itikad”, [lahiyat Fakiilteleri V. Kelam Anabilim Dal Egitim-Ogretim
Meseleleri ve Koordinasyon Toplantisi ve Kelam’da Bilgi Problemi Sempozyumu (Bursa, 2000),
236.

62 Serrac, el-Lima’, 88; Stlemi, Tabakat, 42; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugseyriyye, 431, 432; Attar,

Tezkiretii'l-evliya, 381; Hac1 Bayram Baser Baser, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tesekkiil Stireci

(istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 188.

Sehl et-Tusetrinin su sozleri zikrettigimiz seye 6rnektir: "Yakin miikagefedir" ve yakin

miisdhededir." Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, 122; Kuseyri, er-Risdletii’ l-Kuseyriyye, 432.

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 432; Baser, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tegekkiil Siireci,

186.
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kullanilmaktadir. Kullanilan kavramlar marifet olgusunu farkh
yonleriyle ifade etmektedir.

3. Marifete Erisme Yontemi

Bilgiye ulasma metodu tasavvuf ve diger disiplinler arasinda
farklihk arz etmektedir. Fikih ve kelam gibi alanlarda naslar temele
alinarak akil yuritme yoluyla bilgi meydana gelmektedir. Bireylerin
hayatlarinda ya da toplumda ortaya c¢ikan sorunlar mezkar yolla
¢6ziime kavusturulmaktadir. Tasavvufta ise bilgiye seyr u sultk diye
isimlendirilen yontemle ulagilmaktadir; ancak Hakk'in iradesi gozden
kagirnlmamas: gerekir. Siltk ahlaklanma strecini ifade etmektedir.
Sileyman Uludag suliku “insan1 HakK’a ulagtiran tavir, amel, ibadet,
fiil, hareket ve davramig tarzlan”dir® diye tanimlamaktadir. Sildkun
sonunda marifete erigmek de zorunlu degildir, basta dedigimiz gibi
Hakk’'in iradesine baghdir. Bu durum bilginin kelamda ve fikihta
kesbedildigini tasavvufta ise vehbedildigini ortaya koymaktadur.

Nefs, stulikun en 6nemli kavramlarindan olup keldm ve
felsefenin aragtirma konusu olmakla birlikte bu iki ilmin otoriteleri
nefse tasavvuftan farkh anlam yiiklemiglerdir.®® Kugeyri'ye gére sfiler
nefsten bahsettikleri zaman onun kelime anlami degil kéti ahlak ve
fiillerini kastederler.®” Hucviri ise ‘“kétiligin kaynagmin nefs
olduguna sufiler ittifak etmistir” der. Nefs insana seytan gibi
dismandir.® Ondan siirekli korunmak ve uzak durmak gerekir.®
Nefsin kendisine ait baz1 ézellikleri vardir. “Israrcilik,”” “siiphecilik ve
inkaralik,”” “azginlk, istikrarsizlik, dengesizlik ve kendi isteklerine
digkiinlik” ona ait hususlardir. Bitin bu 6zellikler dikkate
alindiginda nefse karsi gelmek zordur ve Hiicviri bu zorlugu “dag
tirnakla kazimak nefse muhalefetten daha kolaydir” diyerek izah
etmektedir.” Stiltkun temel gayesi de stfilere gére kétiiligin kaynag

65 Siilleyman Uludag, “Silak” (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/127.

8  Omer Tirker, “Nefis” (Istanbul: Ttrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006); Ali Durusoy, Ibn Sina
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: ifav Yayinlari, 2012); Yasar Aydinl, Farabi'de
Tani-Insan Iliskisi (Istanbul: iz Yayincilik, 2014).

7 Kusgeyrl, er-Risaletii’I-Kugeyriyye, 290; Hucviri, Kegfu'l-mahcib, 259-260.

68 Serrac, el-Liima’, 446.

69 Kelabazi, et-Taarruf, 99; Mekki, Katii'l-kulib, c. 1: 96.

70 Attar, Tezkiretii'l-evliya, 505.

7 Serrac, el-Liima’, 333.

72 Mekki, Kitii'l-kuliib, c. 1/181.

3 Hiicviri, Kesful-mahcab, 211; Ebuw’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islim'da Manevi Hayat, cev. Ekrem
Demirli - Abdullah Kartal (Iistanbul: iz Yayinalik, 2009), 133.



Yakup Pekdogru

olan nefsin terbiyesidir. Stiltkun mahiyetinde 6nce farzlar sonra nafile
ibadetler bulunmaktadir. Buna ilaveten miicdhede, riyazat ve diinyaya
tavir gibi temel hususlar vardir.

Ibadetler nefsi terbiye etmede énemli bir vasitadir ve hicbir
zaman vazgecilemezdir. Suafiler Hakk’a yakinlasmak ve marifete
erisebilmek i¢in dinin kurallarini esas kabul ederler ve onlara gore
dinin diginda ulagildig: iddia edilen hakikatlerin bir degeri yoktur.™
badetlerde énce farzlar daha sonra nafileler gelmektedir ve kalbi
tasfiye eden bitiin iyi eylemler ibadet kabilinden degerlendirilebilir.”
“kurb-1 feraiz” ve kurb-1 nevafil” kavramlariyla dile getirilen bu dugtince
esasinda su hadis-i gerifte kendisine yer bulmaktadir: “Kulum bana
farzlardan daha degerli bir seyle yaklagsamaz. Kulum farzlarin diginda
nafilelerle bana yaklagsmasini devam ettirir ve nihayetinde ben onu
severim. Onu sevdigim zaman onun isiten kulagi, goren gozi, yiiriyen
ayag1 ve tutan eli olurum.””® Ibadetler yerine getirilirken sufiler ihlas,
her zaman “azimet’le amel etmek, ihtiyat, ibadetlerde nefsin haz
almamas: gibi hususlara dikkat ¢ekmektedirler.” Onlar ibadetlerin
surekliligine makam, sabir ve yolculukta dahi nafile ibadetlerin
terkedilmemesi gibi konularla vurgu yaparak nefse kargi miicadelenin
devamhiligini ortaya koymaktadirlar.”

Sultkta bulunan bir diger husus miicdhede ve riyazattir.
Kuseyri “miicdhedenin temeli nefsi aligkanliklardan kesmek ve onu
biitin vakitlerde hevasimin hilafina davranmaya hamletmektir’”
diyerek micihede i¢in bir alan belirler. Miicdhede inananlann timu
icin gecerlidir.®® Dolayisiyla “nefsin arzularina kargi devamh bir fiili,
muhalefeti ve digtnsel anlamda bunun bilingliligini icinde barindiran
bir kavram”® olarak temayiiz etmektedir. Miicdhede, riyazata giren
davranis bicimlerini de icine almasi sebebiyle daha kapsamlidir.®?
Curcani riyzat: “nefsin ahlakinin giizellestirilmesinden ibarettir. Bu da

7 Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 142-143.

5 Mekki, Kati'T-kulib, c. 2: 196; Sileyman Uludag, “Ibadet” (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/247.

76 Buhari, Rikak, 38.

7 Serrac, el-Lima’, 19; Kelabazi, et-Taarruf, 117; Mekki, Kati'l-kulib, c. 1/133; Kuseyri, er-
Risaletii'l-Kuseyriyye, 173, 479; Baser, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tesekkiil Stireci, 12.

78 Serrac, el-Liima’, 178; Kugeyri, er-Risaletii’I-Kugeyriyye, 440.

7 Kugeyrl, er-Risaletii'I-Kugeyriyye, 308.

8  Serrac, el-Lima’, 27. Ayrica bkz.Mehmet Demirci, “Ice Déniik Cihad: Micahede”, Tasavvuf:
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi 19 (2007), 9-21.

81 Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 152.

82 Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 153.
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onu, tabiatina bulasan kirlerden ve temayillerden arindirmakla olur”
diye tanimlamaktadir.®® Riyazat denildiginde “az uyuma, az konugma,
az yeme ve yalniz kalma” kastedilmektedir.®* Sehl et-Tisteri’'ye gore
zikredilen hususlarda hayirlar eksiksiz olarak toplanmigtir. Mekki de
riyAzdta giren unsurlarin nefsi dizginlemede 6nemli rolunin
bulundugunu zikreder.®* Riyazat kigilerde diinya muhabbetine, gaflete
ve hevaya engel olmaktadur, stfilerin riyazata vurgulan bu sebepledir.®
Zira siltka giren butiin bu hasletler kiside ahlaki yetkinlik meydana
getirdigi gibi marifete erismede de 6nemli bir rol oynar. Ebu Ali Hasen
b. Ali b. Muhammed’in (v. 405/1015) su sézii hem silak strecini
anlatir hem de siire¢ icin bir ilke kabul edilebilir: “Kim zahirini/digim
miucihede ile tezyin ederse Allah da onun sirrini miugahede ile
guzellegtirir.”®’

4. Marifete Dair Sorunlar

Marifet Hakk tarafindan verilen bir bilgidir. Marifetin bilgiyi ifade
etmesi ona dair bilgi felsefesinin temel sorularini sormay: ve bunlara
cevap aramaylr mumkin hale getirmektedir. Sorulardan ilki dogru
bilginin imkan: hakkindadir.® Biz ise sorular1 marifet parantezinde ele
almaya caligsacagiz. Marifetin imkan: stfilerin “ben insanlar1 ve cinleri
bana ibadet etsinler diye yarattim”® ayetine atfen degerlendirdikleri
bir konudur. Ayette gecen “bana ibadet etsinler” lafz1 Ibn Abbas’in
ifadesiyle “beni tanisinlar” anlamindadir.”® Dolayisiyla ayetten
hareketle marifete bir imkin taninmaktadir. Marifetin imkam “ilim” ve
“marifet” aynminda da kendisini géstermektedir. Hem ilim hem de
marifet tamimlarinda safilere goére farklilblk bulunmaktadir. Et-
Taarruf'ta gegen su tanim maksadimizi agiklamasi agisindan 6nemlidir:
“Esyay1 zahire goére aciklamaya ilim, esyayr batinimi kesfederek
agiklamaya ise marifet denilir.”*! Esasinda marifete erigme siirecindeki
micihedeye dair tanimlarda da marifetin imkanina deginilmektedir.
Eba Abdurrahman es-Siilleminin “micihedeye dort elle sarilmadan bu

83 Ciircani, Ta rifat, 95.

84 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 402; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,
297.

85 Mekki, Katiil-kulib, c. 1/200-201.

86 Mekki, Katii'l-kuliib, c. 1/205.

87 Kugeyrl, er-RisaletiiI-Kugeyriyye, 306.

8 A, Kadir Ciicen, Bilgi felsefesi (Istanbul: Sentez Yayinlari, 2017), 55-56.

89 Zariyat 51/56.

9 Serrac, el-Liima’, 50; Kugeyri, er-Risdletii'l-Kugeyriyye, 85.

91 Kelabazi, et-Taarruf, 72.
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yolda kendine bir seyin feth ve kesf olundugunu zanneden kimse hata
icindedir”*? ifadesi bunu ortaya koymaktadir.

Marifetin kaynag: konusu da incelenmesi gereken bir bagka
sorundur. Sufilerin ifadelerinden marifetin kaynagimin Hakk oldugu
anlagilmaktadir.”® Kugeyri sifilerin tasavvuf kavramlarini kullanma
gerekeelerini aciklarken bu konuya deginmektedir. O séyle soyler:
“Erigtikleri hakikatler calisilarak elde edilmis degildir. Aksine bu
hakikatler Allah’in onlarin kalbine verdigi manalardir.”** Kugeyri'nin
ifadesinde hem marifete gotiiren stirece vurgu vardir hem de bu siireg
sonunda marifetin elde edilebileceginin garantisinin bulunmadigina
dikkat cekilmektedir.” Dolayisiyla bu hususta bir celigki goértntisi
bulunmaktadir; ancak c¢eligkiden ziyade sistemin zikredilen gekilde
isledigini s6ylemek daha makuldir. Zira siilika giren hususlar marifete
erismede terk edilemeyecek hayati 6neme sahiptir.

Marifetin kaynag ayni1 zamanda marifetin siminiyla da ilgilidir. Zira
marifetin Hakk tarafindan verilmesi ona dair bir smirin nasil
belirlenecegini gindeme getirmektedir. Stfiler marifetin sinirina dair
malumat sunmaktadirlar. Bunlar1 iki grupta degerlendirmek
mumkindir. Birincisi bireyin stulaktaki ¢abasina baghdir. Nefisten
uzaklagildigy 6lciide yakine erigilebilir.*® Dolayisiyla sinir kisinin
gayretiyle dogru orantilidir. Ikincisi smirn Hakk tarafindan tayin
edilmesidir. Marifetin kaynag Hakk’tir ve insani bir ¢aba ya da unsur
marifete bir sinir ¢izemez. Zira “safi kendisine izin verildigi ol¢iide
marifete erigebilmektedir.”®” Marifetin siniriyla iligki kurulabilecek bir
husus daha sufiler tarafindan zikredilmektedir. Bu da Hakk’in sinirinin
bulunmamasidir. Serrac tasavvufun gayesinin Hakk oldugunu belirtir
ve ona goére Hakk’a dair bir sinir cizilemez.”® Marifet Hakk’a dair de
bilgi sunmaktadir ve béylece ona dair sinir ¢izmek miimkin degildir.
Dolayisiyla marifetin sinir1 hem stfilere hem de Allah’a bakan yéniiyle
temayuz eder.

92 Kugeyrl, er-RisaletiiI-Kugeyriyye, 306.

Reynold Nicholson, Islam Sufileri, cev. Ethem Ruhi Figlah vd. (Istanbul: Biiytiyenay Yayinlari,
2014), 106.

Kuseyri, er-Risaletii’'-Kuseyriyye, 231.

Ayrica bkz. Kaya, “Knowledge in the Main Sources of the Philosophy of Sufism in the Pre-
Ghazzali Period”, 1410.

Kuseyri, er-Risaletii’'-Kuseyriyye, 433.

Serrac, el-Liima’, 423.

SerrAc, el-Liima’, 27-28; Kaya, “Knowledge in the Main Sources of the Philosophy of Sufism in
the Pre-Ghazzali Period”, 1419.
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Safiler marifetin sorunuyla ilgili onun kesinligine de vurgu
yapmaktadirlar. Onlarin marifeti ifade ettikleri kavramlarda bu
kesinlik ortaya ¢ikmaktadir. Yakin ve tecelli kesinlikleriyle ve siipheleri
ortadan kaldirmalarn 6zelligiyle stfiler tarafindan dile getirilmektedir.
Konuya dair Cuneyd-i Bagdadinin “Yakin gayb: musahede aninda
stiphenin kalkmasidir”® sézii érnek verilebilir. Marifetin kesinligi
sadece “yakin” kavramiyla degil diger marifet i¢in kullanilan
kavramlarla da ortaya ¢ikmaktadir. Buna ilaveten sufilerin kendileri
icin “yakin ehli” ya da “hakikat ehli” gibi ifadeleri kullanmalarn
marifetteki kesinlikle ilgili digtiniilebilir.'®

Marifetin kesinliginin zikredilmesi bagka sorunlar1 da beraberinde
getirmektedir. Bilginin kesinligi onu uygulama konusunda herhangi bir
problemin bulunmadigini ifade eder. Oyleyse marifete ittiba etmede bir
sakinca yoktur, denilebilir. Ancak marifetin nasil bir ytikamlalik
getirecegi tartigmalidir. Zira bilgi hem safinin silltktaki derecesine
gore gelmektedir hem de bireyselligi 6n plandadir. Dolayisiyla bu bilgiyi
toluma mal etmek sorunludur. Ayrica ahkidma dair bir bilgi olup
olmadig1 net degildir; ¢inki ilk dénem sifilerinden gelen boyle bir
bilgiye rastlayamadik. Konuyla ilgili tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikan bir
hususa deginmek gerekir. Marifet ya da Hakk’tan bilgi geldigini iddia
eden bazi kimseler kendilerinden teklifin kalktigini iddia etmislerdir.
Ik donem stfilerinden bu minvalde bir s6z nakledilmemektedir.**
Hatta Ciineyd-i Bagdadi teklifin dusebilecegini iddia edenlerin
zikredildigi bir ortamda sunu soylemektedir:

Cineyd bir adamin marifetten konustugunu duydu. Adam soyle
dedi: “Allah hakkinda marifet sahibi kimseler Allah’a yaklastina iyilik
ve hareketleri terk etme makamina ulagmiglardir.” Bunun tzerine
Cineyd soyle dedi: “Bu s6z amellerin iskatim1 dusiinen kimselerin
sozudiir. Cok buyiik bir hatadir; hirsizlik yapan ve zina eden kimse bu
sozii séyleyen kimseden daha giizeldir.”**

Ciineyd-i Bagdadi'nin ifadelerinden teklife dar herhangi bir iskatin
s6z konusu olmadig: anlagilmaktadir. Dine ittiba delilik gibi herhangi
bir arnizi durum mevcut degilse 6miir boyu siirmektedir. Sifilerin bu

9 Serrac, el-Lima’, 86; Kelabazi, et-Taarruf, 121; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 435; Ayrica

bkz. Bager, SeriatveHakikat& TasavvufunTesekkiilSiireci, 166.
100 Bager, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tesekkiil Siireci, 105.
101 Bkz. Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 214-225.
102 Kugeyrl, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 154-155.
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konuya dair dusiincelerinin Ciineyd-i Bagdadinin soéyledikleriyle
ortigtig ifade edilebilir.'®

Marifetle ilgili zikredilen bir diger sorun da onun degeridir. Deger
konusu iki bilgi tiirinin yani marifetle ilim karsilastirildiginda ortaya
ctkmaktadir. Keldbazi marifet ve ilim arasindaki fark: bu bilgi turlerine
sahip kimseler tzerinden agiklamaktadir. O ilmin herkes tarafindan
elde edebilecegini séylerken marifete ise ancak Hakk'in istedigi
kimseler erigebilir. Dolayisiyla marifet ilme nazaran daha degerli kabul
edilir; 6yle ki “bireyin ulagtigy en yiiksek bilgi”'** marifettir. Biitiin bu
sOylenilenler dikkate alindiginda marifetin bilgi felsefesinin sorularina
cevap verdigini séylemek mimkundir.

5. Sonug

Islami ilimlerde bilgi kaynaklar ilimlerin tesekkiil etmeye basladig
yillarda ele alinmigtir. Kelam kitaplarinda kendisine yer bulan bu
kaynaklar duyu, akil ve haberdir. Her ne kadar stfiler bilgi kaynaklar
kabul edilen duyu, akil ve habere sistemli bir sekilde deginmeseler de
bunlar1 kabul etmektedirler. Stfilerin bu konuda kelamcilara ittiba
ettikleri séylenebilir.

Safiler giinlik hayatta kargilagtiklar1 sorunlara ¢6ziim bulmak i¢in
akli kullanmaktadirlar; ancak Allah-ilem-insan iligkisi hakkinda yeni
bilgiye erismede fikih ve kelam ilimlerindeki gibi bir yontemi
kullanmamaktadirlar. Burada devreye Hakk tarafindan verilen marifet
gindeme gelmektedir. Marifete erismede yontem siltktur; ancak
stfiler yéntemin zorunlu olarak bilgiyi meydana getirecegini iddia
etmemektedirler. Burada Hakk’in iradesi devreye girmektedir.

Marifet i¢in kullanilan farkhi kavramlar bulunmaktadir. Bunlar
arasinda dogrudan marifet i¢cin kullanilanlar mevcutken hem marifet
hem de marifet dig: bilgiyi ifade edecek gekilde kullanilanlar da vardir.
Marifet kavrami yekpare bir kullanim arz etmemektedir. Marifete dair
sorunlara stfiler deginmektedir. Bu sorunlar bilgi felsefesinin temel
sorularidir ve dolayisiyla ortaya cikan cevaplar da marifete dair bir
epistemoloji olusturmaya izin vermektedir.

105 Bkz. Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 223.
104 Reza Shah-Kazemi, “The Notion and Signifigance of Ma'rifa in Sufism”, Journal of Islamic

Studies, 13(2002), s. 155.
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Ebi ishik Eg-$irazi’nin Zithd Hayat:

Mehmet Cafer Varol*

Oz

Ebt Ishak es-Sirazi (h.393-472), Biyitk Selcuklu Imparatorlugunun siyasi
hakimiyet ve niifuz agisindan zirvede oldugu Sultan Alp Arslan (1063-1072) ve
Sultan Meliksah (1072-1092) devirlerinde yagamis ve $afii fikhinda otorite kabul
edilen bir alimdir.

Eba Ishak es-Sirazi'nin zihd hayati pek ¢ok mutasavvifi hayrette birakacak
kadar ileri seviyededir. Oyle ki Yusuf el-Hemedani gibi baz1i biyik
mutasavviflarin kendisinden etkilenerek tasavvuf yoluna girdikleri séylenmistir.
Sirazi, Horasan’a elcilik vazifesi i¢in yolculuk yapmis ve bu yolculugu esnasinda
sifi sahsiyetlerle de gériigmiistiir. Kendi déneminde ilmi cevreler icerisinde
buiyitk bir otorite kabul edilen Sirdzi, Bagdat Nizamiyye medresesinde bas
miiderrislik yapmig ve pek ¢ok talebe yetistirmistir. $irazi, tasavvufi siirlerinin
mana zenginligi ile de 6n plana ¢ikmaktadir. Eba Ishak es-Sirazi, hikmetli ve
tasavvufi siirler yazardi.

Sirazi hem kendi dénemindeki ulemaya hem de kendisinden sonraki ulemaya
eserleriyle tesirde bulunmugtur. Eserleri pek az miiellife nasip olacak bir gekilde
ulemanin ilgisini ¢ekmis neredeyse her ilim dalinda kaleme aldi: eserleri iizerine
onlarca serh, muhtasar ve manzum eserler yazilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Ebi Ishak, Sirazi, Nizamiye, Zithd, Tasavvif

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisti Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi, Vaiz, mehmetcafervarolegmail.com



Mehmet Cafer Varol

Ascetic Life of Aba IsXaq al-Shirazi

Abstract

Abu IsMq al-Shirazi (h.393-472) was a great scholar who was accepted as an
authority in Shafii jurisprudence during the times of Sultan Alp-Arslan (1063-
1072) and Sultan Malik-Shah I (1072-1092), when the Great Seljuq Empire was
at the top in terms of political domination and influence.

The life of Abu Islq al-Shirazi is on advanced level of asceticism to astonish
many Sufis. At the same time, he comes into prominence along with the
richness of meaning of Sufi poems. Abu Isliq al-Shirazi is a poet who memorize
many poems as well as writes poems himself. He wrote high literary poems,
which mostly are exemplary and contain advice.

Abu Isiiq al-Shirazi influenced both the scholars in his time and the scholars
after him with his works. Tens of commentaries, concise and verse works were
written on his works in almost every branch of science and his works attracted
the attention of the scholars in a way that only few of authors could earn.

Key words: Abu Is¥q, Shirazi, Nimiyyah, Asceticism, Mysticism
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Eba Ishak Es-Sirazi'nin Zithd Hayati

1. Hayat1
1.1. Dogumu Yeri ve Tarihi

Seyh Ebt Ishak! 393/1003’te Siraz'n Feyrtizibad®? beldesinde
dogdu®. Tam adi: Ibrahim b. Ali b. Yusuf b. Abdullah es-Sirazi el-
Feyrtizabadi  es-Safi’'dir.  Kinyesi: Eba  Ishak’'tir.*  Lakabu:
Cemaliiddin’dir.® Zamaninda daha ¢ok “esg-Seyh” lakabiyla anilmigtir.
Kaynaklar kendisine “es-Seyh” denilmesinin sebebini riiyasinda
Peygamber Efendimiz (s.a.v)’i gordugi, Efendimiz (s.a.v) kendisine “ey
Seyh” diye hitap ettigi, bu lakaba ¢ok sevinip; “Efendimiz (s.a.v) beni
seyh diye isimlendirdi.”® tarzindaki bir rivayete dayandirmaktadirlar.

1.2. Tahsili

Seyh Ebi Ishak, yasaminin biiyiik bir kismini Feyrtizabad'ta gegirdi.
[lim halkalarina ilk olarak burada katildi. Kendisinden ilim tahsil ettigi
dlimlerin basinda Ebt Abdullah Muhammed b. Omer es-Sirazi
gelmekteydi.” Yine Sirdz’da Eba Abdullah el-Beyzavi ve Eba Ahmed
Abdulvahab b. Ramin’den dersler aldi. Daha sonra ilim tahsilini daha
ileri merhalelere tasimak i¢in Basra’ya gitti, burada fakih Harzi ya da
Hazi'nin ders halkasina katilarak ondan fikih ilmi tahsil etti.

1 Nevevi, Eba Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277), Tehzibu'l-esma vel-luga
(Beyrut: Daru'n-Nefais, 2005), 2:173; Zehebi, Ebt Abdillah Semsiddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimagki (8. 748/1348), Siyer-i A'lami'n- Niibela
(Beyrtit: Milessesetii'r-Risale, 1984), 18: 459. Selahaddin es-Safdi, Halil b. Ubeyk es-Safdi (6.
764/1362), el-Vafi bil-vefiyat (Beyrut: Daru Ihyai Turasu’l-Arabi, 1999), 6: 62; Taceddin es-
Siibki, Ebti Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki (6. 771/1370), Tabakat-ii
Safityye el-Kiibra (Beyrut: Daru ihyai kutubil-Arabiyye, 1992), 4: 215-262; Isnevi, Eba
Muhammed Cemaliddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi el-Isnevi (6. 772/1370),
Tabakatu’s-Safityye Iil-Isnevi, thk. Abdullah el-Cebari (Riyad: Daru’l-Ulam, 1979), 2: 83.
Feyrazabad: $iraz'in giineyinde ona bagh bir kéy ismidir. Bk., Kazvini, Ebti Yahya Cemaluddin
Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmd el-Kazvini (6. 682/1283), Asaru’l-Bilad ve ahbaru’l-Ibad,
(Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.), 237.

3 Ebil-Ferec el-Cevzi, Ebiil-Ferec Cemaltiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (6.
597/1201), el-Muntazam fi Tarihi'l-Miiluki ve'l-Umem (Haydarabad: ed-Dakn, h.1359), 9: 6;
Ibni’l-Esir, Ebir'l-Hasen {zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6.
630/1233), el-Kamil fi't-Tarih (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1979), 8: 131-132; ibn Hallikan, Ebwl-
Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Bermeki el-Irbili
(6. 681/1282), Vefeyatii'l-a'yan, 1: 31. Yakat el-Hamavi, Eba Abdillah Sihabiiddin Yakat b.
Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rami (6. 626/1229), Mu'cemu’l-Bulddn (Beyrat: Daru’s-
Sadir, 1979), 3: 380.

Zehebi, Siyer-i A'lami'n- Niibeld, 18: 453; Selahaddin es-Safdi, el-Vafi bi'l-vefiyat, 6: 62.

Zehebi, Siyer-i A'lami'n- Niibeld, 18: 453; Selahaddin es-Safdi, el-Vafi bi'l-vefiyat, 6: 62.
Taceddin es-Siibki, Tabakat-ii Sdfiiyye, 4: 215-262. Zehebi, Siyer dlami’n-Niibela, 18: 453.
Sirazi, Eba Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi (6. 476/1083), Tabakatu’l-
Fukaha (Beyrut: Daru’r-Raidu’l-Arabi, 1981), 141.
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Ebt Ishak, h. 415 senesinde Bagdat1 yurt edindi, burada Ebw’t-
Tayyib et-Taberi'nin derslerine devam etti ve zamanla onun en bilinen
talebelerinden biri haline geldi. Kendisi bu hususu izah ederken soyle
der: “On yildan fazla onun derslerine devam ettim. Yillarca talebelerine
onun izniyle dersler verdim. Ders halkasinda bana deger verdi. Daha sonra
h. 430 senesinde onun talebelerine ders vermemi benden istedi, ben de bu
talebine olumlu karsilik verdim ve talebelerine ders vermeye basladim.”

Ustlu’l-Fikih ilmini EbG Hatim el-Kazvininin yaninda okuyan Eba
Ishak, fikih ilminde yukarida zikrettigimiz tistatlarindan bagka Zeccaci
ve bagka alimlerden de dersler ald1.”

Siraz gehrinin hatip ve miifti vekillerinden olan Ebt Abdullah el-
Celab’tan ders okudu. David-i Zahirinin mezhebinden olan Ebi’l-
Ferec-i Fami eg-$irazi ile kargilagti. Geng yasinda oldugu halde, onunla
ilmi miinazaralarda bulundu. Eba Ishak es-Sirazi, “Tabakat”inda “Ben,
Siraz’da kugik oldugum halde, onunla miinizara etmistim” der. Bu
hadise, onun cedel ilmine daha o yaslarda aligkanlik kazandigina delalet
etmektedir. Sirdz’dan sonra Gandecan’a da giden Eba Ishak, burada
Eb Ahmed Abdurrahmin b. Hiiseyn el-Gandecini’'den dersler aldi.
Gittigi beldelerde Safii mezhebini 6gretip yayan buyik fakihlerle
bulustu. Bunlardan bazilan sunlardir: es-Sirc-il-faradi el-Hasib, Ibn-i
Ramin, Ebd Abdullah el-Beydavi, Menstr bin Omer el-Kerhidir.
Yukarida da belirttigimiz tizere Onun bu devirdeki hocalarinin en
buytigu Eba Tayyib et-Taberidir.

Stuiphesiz ki ilmi tedrisatta talebenin gayreti biiyik bir énem arz
etmektedir. Talebe derslerini mutalaa etmeli, kendisinden daha bilgili
talebelerle miizakereyi ihmal etmemelidir. Bu anlamda Eba Ishik
derslerine nasil ¢caligtigini bizlere s6yle anlatir:

Zehebi, Siyer dlami'n-Niibela, 17/671, Ibni Hallikan, VefeyatuT-dydn, 2/514.
9 Subki, Tabakatii’s-Safiiyye, 4/218. ibni Hallikan, Vefeyatu'l-dyan, 1/29.
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Her kiydst bin defa tekrar eder, onu bitirince diger bir kiyasa geger,
ondan da bu minval iizere meggul olurdum. Her dersi bin defa tekrar
ederdim. Bir meseleye dair sahit, delil olacak bir beyit olursa, o beytin
bulundugu kasidenin tamamini ezberlerdim. Bu ise, ancak tedbirli
davranmak ve iyi 6grenmek i¢in olan bir arzu, istek idi.*°

Ebt Ishak, birisiyle miinazara ettiginde, hasminin kafasinda en ufak
bir siiphe ve tutunabilecegi bir mazeret birakmazdi. Buna binaen hasmi
hakhligimi itiraf etmekten bagka bir yol bulamazdi.™ Hasmiyla
minazara ederken; tartigstiklar1 mevzuda hak olan neyse onun tstin
gelmesini arzu ederdi. Bu yiizden cedel ilminde yazdig: el-Mulahhas
isimli eserinin basinda miinazara adabina deginmistir. Nevevi'ye gore
eserinde zikrettigi adabin tamami kendisinde mevcut idi.*?

1.3. Hocalar1

Seyh Eba Ishak es-Sirazi, kendi alaninda otorite pek ¢ok alimden
dersler aldi. Feyrtzabad ve Siraz arasinda yaptig1 yolculuklar ve bu iki
sehirden sonra Basra’ya, buradan da Bagdat’a uzanan ilim yolculugu
kendisine pek ¢ok ilim adamiyla goériisme imkimi sagladi. Bu ilim
adamlarinin en énemlilerinin bir kismi1 sunlardir:

-  Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Kadi
Beyzavi (6. 424).1

- Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Galib el-Havarizmi, el
Burkani, Eba Bekir (6. 425)

- Hasan b. Ebi Bekir Ahmed b. Ibrahim b. Hasan b. Muhammed
b. Sazan el-Bagdadi, el-Bezzaz, Eba All."

- Abdulvahab b. Muhammed b. Omer b. Muhammed b. Ramin el-
Bagdadi (6. 430)*

- Muhammed b. Hasan b. Muhammed b. Yusuf b. Hiiseyin el-
Ensari, et-Taberi (6. 440).Y7

10 Nevevi, Tehzibu'l-Esma ve'l-luga, 664; Zehebi, Siyeru A'lami'n Nibeld, 17: 452; Bilal Aybakan,
“Sirazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1988), 39: 184.

1 {lmi heyet, Dairetu’l—Mearifu’l—islamiye, (Tahran: Intigarat Cihan, ts.), 14: 23.

12 Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb (Cidde: Mektebetu’l-irsad, 1999), 1: 33.

13 Subki, Tabakat, 4: 152; Sirazi, Tabakat, 134.

14 {bni'n-Neccar, Eba Abdillah Muhibbiidddin Muhammed b. Mahmud b. el-Hasen b. Hibetillah
el-Bagdadi (6. 643/1245), Tarihi Medinetu’s-Selam, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 2001), 6: 26.

15 Zehebi, Siyer dlami'n-Niibela, 17: 415

16 Sirazi, Tabakat, 133.

17 Sirazi, Tabakat, 137.
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- Mansirb. Omer b. Ali el-Bagdadi (6. 447)*®

- Tahirb. Abdullah b. Tahir b. Omer et-Taberi (6. 450)*°
- Muhammed b. Omer es-Sirazi.?

1.4. Talebeleri

Ebt Ishak, sohreti her tarafa yayilmig bir miiderristi. Nizamiye
medreselerinde bas miiderrisi olmasi hasebiyle de Islam cografyasinin
her tarafindan ilim talebelerinin kendisinden ilim tahsil etmek icin
uzun yollar kat ettigi bir sahsiyetti. Medresesinde ilim tahsil eden
ogrenciler, ilimlerini ikmal ettikten sonra devlet kademelerinde de
tercih edilmekteydi. Ogrencileri pek ¢ok ilimde miitehassis olmus ve
belli makamlarda biiyitk hizmetlerde bulunmuslardir. Ebi Ishak bu
hususla ilgili séyle der: “Halife’nin mektubu tizerine Horasana dogru yola
ciktim. Yolculuk esnasinda hangi sehre, nahiye veya kéye girdiysem oranin
Kadh, hatip ya da miiftiistiniin benim dgrencilerimden oldugunu gérdiim”*

- Ahmedb. Ali b. Sabit el-Hatib el Bagdadi (6. 463).%

- Sileyman b. Halef b. Sa’d b. Eyyiib et-Tticeybi, el-Endiliisi, el-
Kurtabi, el Baci, el-Kadi (6. 474).%

- Ahmedb. Muhammed b. Ahmed el-Ciircani el-Kadi (6. 482)2
- Abdurrahman b. Muhammed b. Sabit, el-Hiraki (6.495).%

- Hiuseyin b. Ali b. Hiiseyin et-Taberi (6. 498).%

- Muhammed b. Ahmed b. Hiiseyin b. Omer es-Sasi (6. 507).%
- Kasimb. Ali b. Muhammed b. Osman el-Hariri (6. 516).%

- Ahmedb. Sa’d b. Ali b. Kasim el-Acli, el-Hemedani (6. 535).%°

18 Sirazi, Tabakat, 137.

19 Sirazi, Tabakat, 135.

20 Sirazi, Tabakat, 134.

21 Sirazi, Tabakat, 38.

22 Zehebi, Siyer 4lami'n-Niibela, 18: 276.

23 Zehebi, Siyer dlami'n-Niibela, 18: 535.

24 S{bki, Tabakat, 4: 74.

25 Subki, Tabakat, 5: 115.

26 Zehebi, Siyer dlami'n-Niibela, 19: 496

27 Zehebi, Siyer dlami'n-Niibela, 19: 393; Stbki, Tabakat, 6: 70.

28 Subki, Tabakat, 7: 266.

2 Siibki, Tabakdt, 6: 17; ibn Kesir, Ebirl-Fid4a’ Imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b.
Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagki es-Safii (6. 774/1373), Tabakatu'l-
Fukahai’s-Safiiyyin, (Kahire: Mektebetu’s-Sekafetu’t-Diniyye, 1992), 2: 563.
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1.5. ilmi Sahsiyeti

Ebi Ishak es-Sirazi, cok az kimseye nasip olabilecek bir ilmi kariyere
sahipti. {lmi hayatinda ilk riitbesini hocas1 Ebt Tayyib et-Taberi’den
alarak onun huzurunda talebelerine ders okuttu.*® Daha sonra Babu'l-
Meratib mescidinde dersler verdi. Bu mescit hilafet merkezinin
kapilarindan birinde bulunmasi hasebiyle biiyiik bir 6neme sahipti.*'

Kisa siirede tinii her tarafa yayilan Ebd Ishik, saraymn da ilgisini
cekti ve Nizamii'l-Miilk tarafindan kendisi i¢in Dicle nehrinin kenarina
inga edilen Nizamiye Medresesine bag miiderris olarak atandi. Onceleri
burada ders vermekten imtina ettiyse de daha sonra talebelerin
israrlariyla ders vermeye bagladi. Burada ders okuttugu yillar boyunca
asla ticret almads, kendisine tahsis edilen bir sarik, bir pamuk elbise ve
yiyecegi kadar bir erzakla iktifa etti. *?

[lmi ¢alismalarinin yaninda, halife ve sultan arasinda elgilik ve
arabuluculuk vazifesi de yapti. Halife Muktedibillah, Eba Ishak es-
Sirazi’yi Sultan Melik Sah ve Nizamw'l-Miilk’e el¢i olarak génderdi.®
Imam Gazaltnin biyografisini yazan Zerrinkub bu seyahati soyle
aktarir: “Bagdat Nizamiye Medresesi'nin tistadi Ebii Ishak es-Sirdzi, Halife
Muktedibillah'm el¢isi olarak Horasana geldigi zaman Imam Ciiveyni
Nisabiir sehrinin disinda onu karsiladi, bineginin yularini tutup bir hizmetgi
gibi  ontinde yuridi. Vezir Nizamu'l-Milkin huzurunda onunla
miinazaraya oturdu.”* Fakat bu minazara, gercekte Nigabur
talebelerinin Imam Ebt Ishak’tan istifade firsati bulmalari amacina
yonelikti.

Bu yolculuk esnasinda halk kendisine olaganiistii bir saygi gosterdi.
Halifenin el¢isi olmasi bir yana, kendisi degerli bir fakih ve z4hid olarak
da in ve gohrete sahipti. Bu sicak kargilamay1 yol boyunca iran'in her
yerinde sergilemiglerdi. Her bir sehre vardiginda halk, kadin ¢ocuk
topyekin kendisini kargilamig, el-etek 6pmis ve hatta atinin bastif
topragi teberriik icin gotirmiglerdi.*® Horasanda Melik Sah ve
Nizami'l-Miilk, ona saygida kusur etmediler. Onun Horasan yolculugu

fakihlerin biyuk bir zaferi olarak telakki edildi. Cahiliyle, alimiyle,

30 Zehebit, Siyer dlami'n-Niibela, 18: 453.

31 Subki, Tabakat, 4: 218.

32 Zehebi, Siyer dlami'n-Niibela, 18/453; Subki, Tabakat, 4: 218.

33 Subki, Tabakat, 4: 219.

3¢ 1bni'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1979), 8: 131-132.
35 Ebil-Ferec el-Cevzi, El-Muntazam fi Tarihi’l-Miiluki ve'l-Umem, 9: 7-8.
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avamiyla, dyaniyla herkesin ona karsi sayg: ve ilgi gostermesi, ilmin
gicinin para ve zorbalik giicinden daha fazla kalpleri fethettigi,
itaatkar kildig1 anlamina geliyordu.*

Eba Ishik, talebelerine ders verirken onlarin anlama derecelerini,
ilmi seviyelerini goz énunde bulundurur ve ona gére ders okuturdu.
Ogrencilerinin ders esnasinda dikkatlerini korumak igin azami
derecede ihtimam gosterirdi. Kimi zaman giizel hikayeler anlatir, kimi
zaman edebi yoni ¢ok yiksek siirler okurdu. Ezberinde ¢okca siir
vard1.’’” Onun derslerinde bu zenginlik ¢ok kisa zamanda dogudan
batiya ilim talebeleri arasinda tniint arttird: ve her cografyadan ilim
meclisine 6grenciler akin etti.?®

Ebi Ishak’la tanigan ve bir meselede sozlerini isiten Ebi'l-Hasan el-
Maverdi, ilmi melekesini ifade baglaminda, “Imam Safii sayet Ebta
Ishak’1 gorse diger miictehit imamlara karsi onunla éviintirdit” der. *°

Sellar el-Ukayli gibi donemin meghur sairleri siirlerinde $irazi'ye
yaptiklar1 telmihlerle onun miinazaradaki maharetine dikkat
cekmiglerdir. Hanefi kadil-kudati EbG Abdullah ed-Damegani ile
giristigi miinazaraya sahit olan Endilusla Maliki fakihi Ebt’l-Velid el-
Baci onun gosterdigi basariy1 6ver. Hanbeli alimi Ebii'l-Vefa Ibn Akil de
Sirazi'yi déneminin en yetkin miinazara ustasi diye nitelemis ve
ozellikle eserlerinden faydalandigini belirtmigtir. $irdzi'nin hakkinda,
“O hilaf meselelerini bir Miislimamin Fatiha'yi bildigi gibi bilirdi”
denilmistir.*

1.6. Akidesi

Ebi Ishak, akide temelli pek cok tartigmanin ve rekabetin yagandig
bir dénemde yasadi. Vezir Nizidmi'l-Milk Nizamiye medreselerinin
ilkini ve en buyiuguni Bagdata bu dénemde kurdu. Bu medreseyi
kurarken iki amag tagiyordu. Birincisi: Hanbelilerin agiriliklarina karg:
daha mutedil buldugu Es‘4ri mezhebini giiclendirmekti. Ikincisi ise:
etkisi artan batini $ii firkalarin etkisini bitirmekti. Tum bu amaglarin
yerine getirmek icin Bagdat Nizamiyesinin rektoérligine en uygun
gordigii sahis Imam Eba Ishak es-Sirazi idi. Imam Ebt Ishak hem

3 Zerrinkub Abdulhiiseyin (6. 1999), Medreseden Kacis Imam Gazali'nin Hayat1 Fikirleri ve Eserleri
(istanbul: Agac Yayinlar, 2017), 51.

37 Nevevi, el-Mecmu’, 1: 33.

38 Subki, Tabakat, 4: 216.

39 Zehebi, Siyer dlami'n-Niibela, 18/459; Subki, Tabakat, 4: 227.

40 Bilal Aybakan, “Sirazi”, DIA, 39: 184.
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mezhep olarak Safii mezhebine miintesip hem de akidevi olarak Ehl-i
Stinnet akidesinin Es‘ari kolundandi.** Ilmi miinazara, cedel ve hilafta
buyitk bir kabiliyet ve uzmanhg vardi. Tok goézla biri olup diinya
malina zerrece tamahi yoktu. Hakki haykirmaktan asla ¢ekinmezdi.
Dolayisiyla bu makama gelecek bir kimse o dénemde ¢ete mantigiyla
calisan marjinal gruplarin tehditlerine pabu¢ birakmayacak bir
karaktere de sahip olmaliydi. Tiim bu vasiflar Ebi Ishik es-Sirazi'de

fazlasiyla mevcuttu.
1.7. Vefat

Ebt Ishak es-Sirazi carsamba giint, 11 Cemaziyel-Ahir h. 476
senesinde vefat etti.*”? Vefat ettiginde Bagdat'ta Ebi'l-Feth Muzaffer b.
Reisii’'r-Rilesa’nin evinde idi. Ebi'l-Vefa Ibn-i Akil el-Hanbeli tarafindan
yikand1.*¥** Cenaze namaz: iki defa kildirildi. Birincisi; Daru’l-Hilafe'de
Babu'l-Firdevs denilen mevkide Ebd’l-Feth Muzaffer tarafindan
kildirildi. Buradaki cenaze namazina o dénemin Abbasi halifesi el-
Muktedi-Biemrillah’da katildi. Tkincisi; Camiu’l-Kasr'da kilindi. Burada
halktan biyiik bir topluluk cenazede hazir bulundu.* Vefatinin ikinci
glintinde Bab-i Harb kabristaninda defnedildi.*®

2. ESERLERI

1. et-Tenbih fi'l-fird TI-fikhi’s-Safi7. Safi? fikhinin bes muteber
kitabindan biri olarak kabul edilir (Leiden 1879, Kahire 1329, 1348,
1370, Beyrut 1416/1996).

2. el-Miihezzeb fi'l-fikhi’l-imdm eg-Sdfi'i. Safii mezhebine gore yazilmig
bir fikih eseridir. Mezhep icindeki farkli gérigler delilleriyle
incelenmektedir (I-II, Kahire 1323, 1348, 1379/1959, I-IV, Dimagk
1416/1996).

3. et-Tebsira fi usuli’l-fikh. Hilafa (fikhi mezhepler arasindaki ihtilaf)
dair bir calismadir (Dimagk 1980).

4 Siibki, Tabakat, 4: 229; ibnivl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 10: 105.

42 Subki, Tabakat, 4: 229.

4 Ali b. Akil b. Muhammed b. Abdullah el-Bagdadi, el-Hanbeli, Ebi’l-Muzaffer. Biiyitk Islam
dlimi, Hanbeli mezhebinin o zamandaki en biiyitk imami, biyiik kelama ve bir¢cok eserin
sahibidir. Zaferiyede ikamet ederdi. Burada kendisiyle meshur bir mescidi vardi. H. 431
yilinda dogmus h. 513 yilinda vefat etmigtir. Bk., Zehebi, Siyer dlami’'n-Niibela, 37: 415.

4 Tbni Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 12: 597; Zekeriyya el-Masri, el-Imam es-Sirazi, 165.

4 Nevevi, el-Mecmu’, 1: 34; Tehzibu'l-Esmai ve'l-Lugdt, 2: 174.

4% Nevevi, el-Mecmu’, 1: 34; Tehzibu'l-Esmai ve'l-Lugat, 2: 174; Ibni Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye,
12: 597; Siibki, Tabakat, 4: 229.
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4. el-Liima® fi usuili’l-fikh. Ustl-i fkha dair bir eserdir (Kahire 1326,
1347, 1359, 1365, 1957, Beyrut 1405/1985, Dimagk 1416/1995).

5. Serhu'l-Luma‘. Yukaridaki eserin sehridir (Cezayir 1979, Beyrut
1408/1988).

6. el-Miilahhas fi'l-cedel. Cedel (tartisma ve miindzara metodu)
hakkindadir. (Atif Efendi Kutiphanesinde iki yazma nushasi
mevcuttur).

7. el-Ma‘ine fi'l-cedel. Ustl-i fikih ve cedele dairdir Kuveyt 1987,
Beyrut 1408/1988).

8. en-Niiket fi'l-mesdilil-muhtelef fihd beyne’s-Safi1 ve beyne Ebi
Hanife. imam Safii ile Imam-1 A’zam Ebt Hanife arasindaki ihtilafl

meseleler hakkindadir (Topkap: Sarayr Kiitiphanesi, III. Ahmed nr.
1154).

9. el-Muhtasar fi mahtelefe fihi Ebti Hanife ve’s-Sifi‘. Imam Safii ile
Ebt Hanife arasindaki 555 ihtilafli (hilaf) mesele kisaca anlatilmaktadir

(Silleymaniye Kitaphanesi, Hasan Husnu Paga nr. 458, Bagadth Vehbi
Efendi, nr. 507/1).

10. Tezkiretii'l-Mes’ilin fi'l-hilaf beyne’l-Hanefi ve’s-Safi. Imam Safii
ile Imam-1 A’zam Ebt Hanife arasindaki ihtilafli konulara dair hacimli
bir eserdir (Kesfii'z-zuntn, I, 392).

11. el-Muhtasar fi usili mezhebi’s-Safi1. $Safil mezhebinin temel

esaslar1 hakkindadir (Topkap: Sarayr Kutiphanesi, III. Ahmed nr.
1218).

12. el-Isare ila mezhebi ehlil-hak. Ehl-4i hak mezhebi hakkindadir
(Kahire 1987, Beyrut 1419/1999).

13. Akidetii’s-Selef (Kahire 1987).

14. Tabakdti'l-fukahd. Fakih sahabilerden baglayarak V. (XI.)
yuzyilin ortalarina kadar gelen meghur fukahinin kisa biyografilerini
icerir. Tabakati'l-fukahad tirtnin en temel kaynaklarindan biridir
(Bagdat 1356/1937, 1969, Beyrut ts. Dart’l-kalem, Beyrut 1970,
1401/1981).
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15. Risdletii’s-Sirdzi Fi ‘ilmi’l-Ahlak. 80 sayfalik bir risaledir. Ahlak
ilminin temel kavramlarini ve ahlak ile alakali hikmetli sézleri icerir.
(Kahire 1319/1900, Matba‘atii’l-Mevsii‘at).4’

3. Ziihd Hayat1

Ebt Ishik, en giizel hasletlerin toplandigi bir sahsiyetti. Bir Islam
aliminde bulunmasi gereken ahlaki guzelliklere sahip, ahlaki
kotiiliiklerden de uzakti. Oyle ki bu giizel ahlaki hem havassin hem de
avamin takdirini toplamis; yoneticilerden halka, kendi muasin
dlimlerden ilim talebelerine kadar herkesin takdirini toplamisti. Bu
yizden pek az kimseye nasip olabilecek bir sayginlik ve talebe sayisina
sahipti. Onun medresesinde tahsil gérmek ve onun ders halkasinda
oturabilmek icin insanlar cok uzak mesafeler kat ederdi. ilim
talebelerinin ona bu kadar teveccith gostermesinde siiphesiz giizel
ahlakinin biiyiik bir etkisi vardi. Ilim ile ameli bir arada 6grencilerine
aktarmasi en biiyiik hususiyetiydi. Oyle ki talebesi olan Naksi silsilenin
dokuzuncu seyhi Yasuf el-Hemedini gibi buyuk bir mutasavvifin
kendisinden etkilenerek sufilik yoluna girdigi soéylenmigtir. Eba
[shak'm, talebesi Yasuf el-Hemedani'yi giizel ahlaki ve zithdiinden
oturi diger dgrencilerinden tistiin tuttugu nakledilmektedir.*®

Ebt Ishak'in Horasan yolculugu stfilerle iligkisini ve dénemin
stfileri tizerindeki tesirini ortaya koyan bazi hadiselerin yasandig: bir
yolculuktur. Subki, stfilerle iligkisini ve stfilerin kendisine bakig agisim
ortaya koyan iki olay anlatmaktadir. Bu olaylardan birincisi Rey ve
Nigsabur sehirleri arasindaki Sava sehrinde yasanmigtir. Seyh Eba
[shak'in sehirlerine geldigini isiten Sava’daki stfiler kendisini karsilar.
Sifiler ellerindeki tespihlerini Eb Ishik'in iizerinde bulundugu
bineginin eyeri tizerine atarlar. Bunu yapmaktan maksatlar1 Seyh Eba
Ishak'in tespihlerine dokunmasi ve bundan bereket ummalariydi. Seyh
Ebt Ishak tespihleri alip eline yiiziine siirer ve onlara uzatir. Bunu
yaparken Seyh Ebt Ishak'ta stfilerin zikir ¢ektikleri bu tespihlerle
teberritk etmeyi murad ediyordu.*

47 Eserlerin icerigi, nesirleri ve terciimeleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Bilal Aybakan,

“Sirazi”, DIA, 39: 184.
48 Necdet Tosun, “Yasuf el-Hemedani”, DIA, 44: 12-13.
49 Subki, Tabakat, 4: 220.
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Hadiseden anlagilan odur ki, Ebt Ishak es-Sirazi, o donemin stfileri
tarafindan taninmaktaydi. Tespihlerini teberrik niyetiyle eyerinin
tizerine atmalar1 ve Seyh Ebt Ishak’in onlarin muradini anlayarak
kendisinin onlarin tespihiyle teberrik etmesi stfilerin hallerine
vukufiyetini gostermektedir. Bu olay ayni zamanda sufilerin Seyh Eba
Ishak’s zamanlarmin bir velisi olarak gordiiklerini gostermektedir.
Ozellikle fakihlerin siifilere karsi o dénemlerde yaygin olan tutumunun
aksine Seyh Ebt Ishak'in stfilere béyle bir yakin alaka gostermesi
onlarin adabmna uygun hareket etmesi stGfimesrep yonunii ortaya
koymaktadir.

Buna benzer bir olayda Bistim kentinde yasanir. Seyh Ebt Ishak es-
Sirazi'ye o yoreden stfi bir Seyh’in geldigi séylenince, Seyh Eba Ishak
yerinden kalkip onu kargilar. Bineginin tstinde himmet sahibi bir
seyh, arkasinda yamali kiyafetlerle stfi bir ziimre oldugu halde gelir.
Binek tstiindeki seyh, Ebt Ishak'in kendisine dogru geldigini isitince
bineginden atlar ve Seyh Ebt Ishak'in elini 6per. Seyh Eba Ishak
mukabele ederek daha ileri giderek seyhin ayagimi oper. Seyh,
“Efendim! Bizi o6ldurdintz, artik sizinle yan yana yuriiyemem. Siz
onden buyurun bizde arkanizdan yiiriiyelim” der. Seyh Eba Ishak,
seyhin dizi dibinde oturur. Seyh, iki sepet ortaya koyar. Bu sepetlerden
birinde tuz, digerinde bugday vardir. Daha sonra séyle der: “Efendim!
Bunlar EbQ Yezid Bistdmi'den bize tevariis ederek ulagmistir, kabul
buyurunuz.” Seyh Ebii Ishak’in bu hediye cok hosuna gider. Daha sonra
vedalagarak oradan ayrilir.*°

Bu hadise ayni zamanda Seyh Eba Ishik'in Horasan siifileri
arasindaki konumunu goéstermektedir. Oyle ki, Bistam stfilerinin
buyugi Muhammed b. ‘Ali es-Sehluki el-Bistami kendisini kargilamus,
elini 6pmiis ve Ebt Yezid Bistami gibi biytk bir safi sahsiyetten kalan
bugday ve tuzu kendisine takdim etmistir. Seyh Ebti Ishak’in onlara cok
daha buyiik bir saygiyla mukabele etmesi ayni1 zamanda onun tasavvufi
manada ulagtifn noktay: igaret etmektedir. Fikih ilminde daha buyik
bir sohrete sahip olsa dahi bu hadiseler Seyh Ebti ishak’in tasavvuf ehli
arasinda makbul bir kigilik oldugunu ve dénemin mutasavviflar
tizerinde etkisi oldugunu ortaya koymaktadir. Oyle ki el-Miihezzeb
isimli eserine uzunca bir serh yazan Nevevi, ilmi gahsiyetinden ziyade
zuhdiint 6n plana ¢karan su ifadeleri kullanir: “O muhakkik, tetkik ehli,
ilimlerde miidekkik, ¢esitli ilimlerde yetkin, pek faydali eserlere sahip, zahid,

50 Siibki, Tabakat, 4: 221.
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abid, vera’ sahibi, dinyadan yiiz cevirip kalbiyle ahirete yionelen, nefsini
Allahin dinine yardima adayan, hevasindan yiiz ¢eviren, sdlih alimlerden,
marifet ehli abidlerden, ilim, ziihd, vera’ ve ibadeti kendinde cem
edenlerden, dini yiikiimliliiklere hassasiyetle sarilan ve Resulullah (s.a.v)’in

siinnetinin siki bir takipgisi olan alimlerdendir. Allah hepsinden razi olsun.”
51

Seyh Ebt Ishak'm tasavvufi yoniinii isaret eden bir diger hadise de
tasavvufun temel kaynaklarindan biri olan meghur “er-Risile” isimli
eserin muellifi Ebul-Kasim el-Kugeyri'nin oglu Eg’arl alimi ve
mutasavvif Ebd’'n-Nasr el-Kugeyri ile dénemin Bagdat’taki Hanbelileri
arasinda yasanan ve kan dokiilecek kadar biyiiyen fitnede Kuseyrinin
hakliligim savunmasidir.”? Bu anlamda Seyh Ebt Ishak’in o dénemde
Es‘ari akidesini ve sufiligi, hilafetin destegini arkasmna almig
Hanbelilerin taassubuna kargi savundugu séylenebilir. Ebt Ishak eg-
Sirdzi'nin tasavvufi ahlak ve zthdu baglaminda 6n plana ¢kan
ozelliklerinden bir kismi su sekilde ifade edilebilir:

3.1. Faknr:

Ebt Ishak es-Sirazi, gayet zengin bir hayat yasayabilecek imkana
sahip oldugu halde fakir bir yasantiy1 tercih etti. Oyle ki diilnya mah
adina bir ¢6p tanesine dahi sahip degildi. Ogrencilerinden Eb’l-Abbas
Ahmed b. Muhammed el-Ciircani, Ebt Ishik es-Sirazi'nin fakrini su
ifadelerle tarif eder: “Ebil Ishdk es-Sirdzi, diinya malindan hichir seye sahip
degildi. Giyecek ve yiyecek bulamayacak dereceye ulasmist: fakirligi. Katia
denilen bir yerde oturmaktaydi. Bizi goriince viicudundan bir yerler goziikiir
korkusuyla tam olarak ayaga kalkmazdi.”

Pek ¢ok gece ag olarak yatardi. A¢liga dayanamaz hale gelince bakla
satan bir arkadagina giderdi. Arkadas: kendisine ekmek dograr iistiine
de bakla suyu dékerdi. Uzun stire aghigin acisini tattiktan sonra bu tek
cesit mutevazi yemekle yetinirdi. Bazen yine bu arkadagina gider,
baklalarin timuni sattigini gorince; bu sefer zarar ettik deyip yoldas
edindigi a¢likla beraber geri dénerdi. Bu haliyle dahi okumay: ve
okutmay1 ihmal etmezdi.**

51 Nevevi, el-Mecmu’, 1: 33; Tehzibu'l-Esmdi ve'l-Lugat, 2: 72.
52 Sibki, Tabakat, 4: 234.

53 Subki, Tabakat, 4: 219.
54 Subki, Tabakat, 4: 219.
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3.2. Afafi/tokgozlulugii:

Ebt Ishak, sayet dileseydi déneminin en zengin insanlarindan biri
olabilirdi. Ama o daima tokgézli olmus ve asla mal i¢in ilkelerinden
taviz vermemigtir. Halife, sultan ve vezirin en ¢ok saygi duydugu
alimlerden olmasina ragmen asla onlardan gelecek diinyaliga tenezzil
etmezdi. Kadi Muhammed b. Muhammed el-Mahani goyle der: Iki
imama hac farizasini yerine getirmek nasip olmadi. Imam Ebt Ishak es-
Sirazi ve Kadi'l-Kudat Eba Abdullah ed-Damegani. Neden gitmedikleri
kendisine sual edilince: EbG Ishak'm binek ve azig1 yoktu, oysa
dileseydi insanlar onu baglar1 iizerinde Mekke’ye tagirdi. Damegani’ye
gelince eger dileseydi ipek ve atlaslar tzerinde hac farizasini yerine
getirebilirdi.*

Ibni Salah séyle der: “Kadi’l-Kudat Ebii Abdullah el-Hiiseyin b. Cafer b.
Makila Bagdat’ta vefat edince, halife Kaim-Biemrillih Seyh Ebii Ishak™
dogu ve batida var olan ahkdm ve mezalime bakmast icin gorevlendirmeyi
kabul etmeye zorladi. Buna ragmen imtina edip kabul etmedi.”®

3.3. Comertligi:

Fakir olmasi asla comertliginin 6ntne ge¢memistir. O bulunca
veren, bulamayinca sabreden sufiler tiifesinden bu hususta geri
kalmiyordu. Sem‘ani soyle der: “Eline para gegtiginde, o parasiyla gider
yiyecek satin alir, daha sonra bazi mescitleri ziyaret eder ve oralarda
bulunan arkadaslariyla beraber yerdi. Kalan yemekleri de ihtiyag sahipleri
yesin diye birakir, beraberinde gitiirmezdi.”" Bu yiizden Imam Nevevi'nin
kendisini: “Kerim, eli agik ve comert...”*® olarak tanimlamasin fazlasiyla
hak etmekteydi.

5 Suibki, Tabakat, 4: 227. Nevevi, Tehzibii'l-Esmai ve'l-Lugat, 2: 174.
56 Subki, Tabakat, 4: 233.

57 Nevevi, Tehzibu'l-Esmai ve'l-Lugat, 2: 173; el-Mecmu, 1: 33.

%8 Nevevi, Tehzibu'l-Esmai ve'l-Lugat, 2: 173.
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3.4. Verar

Bu makamda yiiksek bir dereceye sahipti. Oyle ki, cogu zaman hakki
olan seylerden dahi en ufak bir sipheden 6tiru vazgegerdi. Sem‘ani
soyle der: “Seyh Ebti Ishak’in baz: talebelerinden isittim ki; Seyh, kahvalti
yapmak gayesiyle mescitlerden birine gider. Mescitten giktiktan sonra bir
dinarimt unuttugunu hatirlayarak geri doner ve dinar biraktigi yerde bulur.
Ancak i¢ine baskasindan diismiis olabilecegi siiphesi diisiince geri birakir.”

Haram ve helal hususundaki hassasiyetini gésteren olaylardan biri
de sudur: Nizami'l-Miilk, Bagdat Nizimiyye’sini inga ettikten sonra
orada ders vermesi icin Eb Ishik es-Sirazi'yi atadi. Insanlar onun
dersini dinleyebilmek icin medreseye akin etti. Uzun bir bekleyise
ragmen Ebt Ishak es-Sirazi gelmeyince insanlar meraklandi. Eba Ishak
es-Sirazi, ders i¢in evinden ayrildiginda bir ¢ocuga rastlamis ve ¢ocuk
kendisine: Nasil gasp edilmis bir mekinda ders yaparsin? Diye
sormustu. Bunun {izerine derse gelmemisti. Insanlar, onun
gelmesinden umudunu yitirince dersi Ibni Sabbag islemis ve bu durum
Nizami'l-Miilk’e ulaginca ¢cok ofkelenmistir. Ebti Ishak es-Sirazi gelip
ders yapincaya kadar talebeler oradan ayrilmamigtir. Ancak buna
ragmen namaz vakitlerinde oradan ayrilir ve bagka bir mescitte
namazini eda ederdi. ®

3.5. ilmiyle Amil Olmasx:

Imam Ebt Ishak gibi biyiik bir ilmi dereceye sahip alimlerin
onundeki afetlerden biri siiphesiz ilmiyle 4mil olma meselesidir. Buna
da ancak derin bir ihlas ve tezkiye-i nefis ile ulagilabilir. Imam Ebt
Ishak, ilmiyle amil bir alimdi. Buna o devirdeki alimler sahitlik etmistir.
O soyle derdi: “Kisiye fayda vermeyen ilim odur ki: Kisi bilgi sahibi olur
ancak bildigiyle amel etmez.”®!

Bir siirinde kendi nefsine géyle nasihatte bulunurdu: “Siphesiz
Mevla'mn neyi helal ve neyi haram kildigim bildin/ Oyleyse ilminle amel et,
zira ilim amelle ilimdir.” *

Bir bagka yerde soyle der: “Cahil kimse ilme tabi olur. Eger alim ilmiyle
amel etmiyorsa, cahilin nefsi hi¢ amel etmek istemez. Allah’a yemin olsun ki
ey evladim! Aleyhimize hiiccet ve delil olacak bir ilimden Allah’a siginiriz.”*

59 Nevevi, Tehzibu'l-Esmai ve’l-Lugat, 2: 173.
60 Subki, Tabakat, 4: 218.
61 Subki, Tabakat, 4: 226.
62 S{bki, Tabakat, 4: 226.
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Genis fikh1 ve ince anlayigiyla alakali su menkibe de eserlerde
zikredilmistir: Bir giin Imam, fakih bir arkadasyla yolda yiiriiyordu. Bir
kopek onlara musallat oldu. Arkadasi kopege: defol deyip azarladi.
Bunun iizerine Imam arkadagina: “Neden onu yoldan kovdun? Bilmez
misin yol bizim ve onun arasinda ortak kullamm alamdir.”® Bu imamin
tim mahlukata kargi hak ve hukuk olcisinde ne kadar hassas
oldugunun en buyiik ispatidir. Bu bilincin bir benzeri ancak zithdi
6ztimsemis, sadece zdhiri ilimlerin kigriyla oyalanmayip tasavvuf ile
6ze ulagmis kimselerde goriilebilirdi.

Imam Eba Ishak, her isinde ihlash olmaya 6zen gésterirdi. imam
Nevevi soyle der: “fmam Ebu Ishdk, el-Mulahhas isimli cedel ilminde
yazdign eserinin basinda; miinazara adabi, niyetin ihlash olmas: ve her ise
takdim edilmesi konularina deginmistir. Biz dyle inantyoruz ki zikrettigi
vasiflarin tiimii kendisinde mevcut idi.”®

Imam Eba Ishak'in talebelerinden Ebil-Vefa b. ‘Akil, kendisine
talebelik yapmamis kimselerin bilemeyebilecegi bazi hallerini bize
aktarmaktadir. O séyle demekte: “Bir fakire bir sey vermeden evvel
muhakkak ihlas ile verirdi. Bir meselede konustugu zaman asla Allah’tan
yardim dilemeden konusmasina baslamazdi. Yaptigi her iste muhakkak
hakkin ustinliigini saglamaya niyet ederdi. Birkag¢ rekdt nafile kilmadan
asla bir meselede bir sey tasnif edip yazmazdi. (Daha sonra bu halinin yol
actigi bereketi soyle tarif ediyor:) Siiphesiz ki ihlasimin bereketinden olsa
gerektir, ismi ve eserleri dogu ve batida iinlenip yayilmigti.”®®

3.6. Tevazuu:

Imam Ebua Ishak, emirlerden alimlere, halifeden sultan ve vezirlere
kadar pek ¢ok ileri gelenin saygi duydugu bir insan olmasina ragmen
asla tevazudan 6din vermezdi. Donemindeki alimlerin biricigi idi ve
her yerden talebeler ilminden istifade etmek i¢cin kendisine
gelmekteydiler. Oyle ki pek ¢ok sehirde devletin {ist makamlarinda
bulunan kimseler ¢ogunlukla onun talebelerinden olusmaktaydi. Ama o
yine de tevazudan 6diin vermez ve asla zengin ve satafath bir hayata
tenezzil etmezdi.

63 Subki, Tabakat, 4: 226.

64 Subki, Tabakat, 4: 235.

65 Nevevi, el-Mecmu’, 1: 33.

8 Nevevi, el-Mecmu’, 1: 33. Nevevi, Tehzibu'l-Esmdi ve'l-Lugat, 2: 173.
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Tevazuu hakkinda su hikdye anlatilmaktadir: Imam Ebt Ishak,
edebiyat ve dil alimlerinden Ebi'l-Kasim Ubeydullah er-Rakkiye bir
kelimenin kullanimi ve anlami hakkinda soru sordu. Soru sordugu
alimin kendisinin ilminden ve heybetinden c¢ekindigini gérunce,
kendisine soyle dedi: “Sakin Seyh Ebui Ishdk bana soru sordu deyip
¢ekinme! Farz et ki sana bir ¢ocuk sordu ve o rahatlikla cevapla liitfen!”®"

Zahiri siise hig itibar etmeyen Imam hakkinda anlatilan su rivayette
ilgingtir: el-Kadi Eba Bekir Muhammed b. Abdulbaki el-Ensari soyle
anlatmistir: Kendisine bir fetva sormak i¢in Seyh Ebt Ishak’a giderken
onunla yolda karsilagtim. Bir firin ya da bakkala girdi. Kalem ve divitini
alip sordugum sorunun cevabini yazdi. Daha sonra kalemin
miirekkebini silecek bir sey bulamayinca elbisesi ile temizledi.®® Imam
muhtemelen temizleyecek bir sey bulamayinca o esnada zorlugu
defetme adina tevazu etmis ve elbisesinde miurekkep izi olugmasina
aldirmamigtir. Zaten murekkep necis degildir.

Bundan daha sasilacak olani ise, Imamin bazen ciibbesinin kol
kismina ¢érek koymastydi. Oyle ki ileri gelenlerle olan toplantilarinda
dahi bunu yapardi. Bir giin sultanin divanindaydi. Divanda Ebd’'n-Nasr
el-Kugeyri ile aralarinda miinazara oldu. Eb&’'n-Nasr Imamin kolunda
bir agirlik fark edince kendisine ne oldugunu sordu. Imam: giizel iki
¢orektir dedi.® Eb Ishak'in ekmegini yaninda tagimasi helal rizka
verdigi onemdendir. Gittigi yerlerde helalliginden emin olmadig
seyleri yemektense kendi yaninda tasidigi ekmegi yemeyi tercih ederdi.

3.7. Hakk: soylemedeki cesareti:

Imam Ebt Ishak, hakkin yaninda durmamay zillet kabul eden bir
karakterde idi. Zira o biliyordu ki eceller ve rizik Allah’in elindedir. Yine
biliyordu ki Allah’in i¢mesini murat ettigi bir damla suyu igmesinden
kendisini alikoyabilecek kimse yoktur. Imam biliyordu ki, makam ve
mevkiler gelip gecicidir. Onun makam ve mevkilere bakis acis1 suydu:
Mal ve makamlar Allah tarafindan kullara bahgsedilen nimetlerdir.
Dolayisiyla bu nimetlerin devam etmesi igin Allah’a isyan edilmez. Bu
yiizden Imam Ebt Ishak insanlar hangi mevki ve makamda bulunsalar
da hak olami yuzlerine séylemekten asla ¢ekinmezdi. Bu insanlarin

67 Kemaleddin el-Enbari, Ebiil-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah
el-Enbari (6. 577/1181), Niizhetul-elibbdi, fi Tabakati’l-Udeba, thk. Muhammed Fadl Ibrahim
(Urdiin: Mektebetu’l-Menar), 358.

68 Stbki, Tabakat, 4: 227.

69 [bnil-Cevzi, el-Muntazam, 9: 6.
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baginda sultan ve vezirler gelirdi. Imam Eb@ Ishik sultanlardan
korkmadig: icin sultanlar onun heybetinden ¢ekinir ve ona olduk¢a
sayg1 gosterirlerdi.

Ibn-i Salah soyle der: “Kadi'l-Kudat Ebt Abdullah el-Hiiseyin b.
Cafer b. Makila Bagdat'ta vefat edince, halife Kaim-Biemrilldh Seyh
Ebt Ishak’t dogu ve batida var olan ahkadm ve mezalime bakmas: i¢in
gorevlendirmeyi kabul etmeye zorladi. Buna ragmen imtina edip kabul
etmedi. Buna zorlanmaya devam edilince kendisine goyle yazdu
“Kendini helak olmaya siiriiklemen sana yetmedi mi ki beni de beraberinde
helak olmaya siiriiklemek istersin.” Kaim-Biemrillah Imam’in mektubunu
okuyunca agladi ve soyle dedi: Islam alimi boyle olmalidir. Bizim onu
zorlamamizdan maksadimiz, bu asirda buyik bir makama
gorevlendirilip hatta kabul etmesi i¢in zorlandig: halde bunu kabul
etmeyen Islam alimleri vardi notunun tarihe kaydedilmesiydi. Oyleyse
bizde onu bu vazifeye daha fazla zorlamayacagiz.”

Yoneticilere karsi ilmin izzetini nasil korudugunu gosteren
olaylardan biri de kendisiyle Nizdmw'l-Milk arasinda gecer. Vezir
Nizami'l-Milk, 4&limlerden cennete gidip gitmeyecegini sorar.
Alimlerde giizel hasletlere sahip vezirin ingaallah cennet ehli olacagin
soyler. Nizamw'l-Milk, “Ebt Ishak'ta ayn1 seyi soylemedikce kalbim
tatmin olmaz” der. Zira Ebt Ishak'in veraindan ve hakki séylemedeki
cesaretinden emindi. Imam Ebd Ishik kendisine séyle muhtasar bir
cevap yazar ve cevabinda “Hasan zulmetin en hayirhsidir” der. Aslinda
kotuntn iyisisin demek istiyordu. Nizami'l-Milk'an ismi Hasan’di.
Nizami'l-Miilk bu cevabi duyunca, “Seyh Ebt Ishak dogru soyledi” der.
Eger bir giin olursem seyhin bu cevabinin yazili oldugu mektubu
kefenime koyup benimle gémiintz diye vasiyet eder. Vezir Nizami'l-
Miilk suikastla 6ldiiriiliince bu vasiyet kendisiyle gémiiliir. Oliimiinden
sonra silihlerden biri Nizamu’l-Milk’i riyasinda gorir ve kendisine
durumunun ne oldugunu sorar. Nizamuwl-Miulk, Allah isledigim
giinahlan bagisladi. Ve bana denildi ki: Seyh Ebt Ishik seni zulmetin
en hayirlisi diyerek hayirla yan yana zikrettiginden gunahlarin
bagislandi.” Bu, Seyh Ebi Ishik’n makamini belirten tasavvufi
menkibelerdendir.”

70 Sibki, Tabakat, 4: 236.
7 Tagképriizade, Ahmed Efendi (6. 968/1561), Miftahu’s-Saadet, (Beyrut: Darul-Kiitibi'l-
Ilmiyye, 1985), 2: 290.
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Ebt’'n-Nasr Ahmed b. Muhammed b. Abdulkahir el-Hatib el-Mevsili
kendisinden ilim tahsil eden talebelerindendir. Hocasiyla alakali
sunlar1 aktarir: Imam EbG Ishik’tan ilim almak icin Bagdat’a
geldigimde bana merhaba dedi. Daha sonra neredensin diye sordu.
Bende Musul’danim dedim. Bunun uzerine merhaba ikimiz hemsgeriyiz
dedi. Bende, efendim siz Feyrtizdbad'tan ben ise Musul’danim bu nasil
olur dedim. Bana, bizleri Hazreti Nuh’un gemisi bir araya getirmistir
dedi. Ogrencilerine bir baba sefkatiyle yaklagirdi. Soyle séylerdi: “Kim
benim yamimda bir tek mesele okumugsa o benim evladimdir.””

Seyh Ebi Ishak, 6grencilerinden biri yerinde olmayan miinasebetsiz
bir soru sordugunda asla kendisine kizmaz ve su sgiiri okumakla
yetinirdi: “O doguya ilerliyor bense batiya/ oysa doguyla bat1 arasinda ne
kadar uzun bir mesafe vardir!”™ Hafiz es-Sem‘ani onu géyle tarif ediyor:
“Zahid, verd’ sahibi, miitevazi, zarif, cémert, giiler yiizlii ve tath sézlii bir
alimdi.”™

4. Tasavvufi Siirlerinden Ornekler

Imam Eba Ishak es-Sirazi, siir ezberi kuvvetli bir sahsiyetti. Ayni
zamanda kendisi de siir yazardi. Ders halkasinda bulunan talebelerine
ve dostlarina giir okumaktan hoglanirdi. Siirlerini tasavvufi temalarla
nakseder ve ibret barindiran edebi yonii yitksek siirler kaleme alirdi.”

4.1. Nefsi Tezkiye ve sabar:

Nefsi tezkiye tasavvufi makamlarda ilerlemenin en 6nemli
koguludur. Seyh Ebt Ishak’a gore nefsin tezkiyesi bir merhale isidir. Bir
anda nefse kaldiramayacag yik yiklenmemeli ve aligtirmalarla nefis
zorluklara aligtirnlmahidir. $6yle der:

Biitiin zorluklar basima gelir korkusuyla basima gelen zorluklara
sabrettim.

Nefsimi sabra zorladim ve oda bunu oziimsedi.

Hoslanmadigi seyleri nefsime icirdim ki aligsin,

Eger biitin zorluklar: ayni anda yiikleseydim bundan nefret ederdi.

Seyh Ebi Ishak’a gére goére nice nefis vardir ki ancak zilletle izzet
bulur. Izzetin yolu ise ancak yiice Allah’tan korkmak ve bagkasindan
korkmamaktir. Bu yiizden izzeti s6yle tarif eder:

72 Stbki, Tabakat, 4: 226.

73 Siibki, Tabakat, 4: 215-262.

74 Zehebi, Siyer dlami'n-Niibela, 18: 454.
7> Siibki, Tabakat, 4: 230-236.
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Izzet odur ki Allah’tan baska kimseden korkmayasin
O’ndan korkan kimseden her sey korkar.

Seyh Ebi Ishak aymi siirde her biri tasavvufun bir esasi olan nefsine
dogrulugu, dinyalik nasibine rizayi, sultanlarin kapisin terk etmeyi ve
hirsi birakmayi telkin eder.”

4.2. Tevbe Makamu iizerine soyledikleri:

Seyh Ebt Ishak, ehli tasavvufun pek ¢ogunun yaninda makamlarin
ilki olan tevbe makamini su siirinde ifade eder:

Ey kul! Senin ne ¢ok giinah ve isyamn vardir.

Sen unutsan dahi Allah unutmaz.

Ey kul! Yaptigin giinahlan hatirlayinca,

Gozlerin kan akitmal degil mi?

Nefsime giinahimin hatiras arz edildiginde,

Bundan étiirii kurtulus hakkindaki zanmim kétiilegtiginde,
Allah’tan bagislanma dilerim. 7

4.3. Reca makamu ile alakali séyledikleri:

Yine tasavvufi eserlerde en 6nemli menzillerden biri olarak telakki
edilen reca tizerine Seyh Ebt Ishak sunlar ifade eder:

Ben insanlar gaflet libasindayken reca libasina biiriindiim,
Biitiin gikayet ettigim seyleri Rabbime arz ettim.

Dedim ki: Ey her sikintida siginagim!

Ve her zarardan kurtulus icin dayanagim!

Senin bildigin seyleri sana sikdyet ediyorum.

Zira benim onlar kaldiracak ne takat ne giiciim vardr.
Ellerimi zillet ile senin dergdhina uzattim,

Sana uzattim ellerimi ey ellerin uzatildigi en hayirl kimse!™®

Degerlendirme ve Sonug

Imam Eba Ishak es-Sirazi ilmi, tasavvufi, siyasi, ictimai ve iktisadi
agidan renkli bir asirda yasamis, Islam ilim gelenegine ve Safii
mezhebine biiyik hizmetlerde bulunmus énemli bir sahsiyettir. Alim
ve Zahid kisiliginden kaynakli olarak Abbasi hilafetinin Selguklu
himayesinde oldugu Sel¢uklu Imparatorlugunun en parlak déneminde

76 Stubki, Tabakat, 4: 231.
77 Subki, Tabakat, 4: 233.
78 Subki, Tabakat, 4: 225.
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hem halk hem ulema hem stfiler ve hem de yo6neticilerden biytik bir
saygi gormugtir.

Parlak bir ilmi hayat1 olan Ebt Ishak es-Sirazi, ilim tahsilinin ilk
kademelerini dogdugu yer olan Feyrtzabad ve $irdz’da gecirmis, daha
sonra Gandecan’a gitmistir. {lim tahsili yolunda Basra’ya daha sonra da
istikrar bulacag: Bagdat’a yerlesmistir. Bagdat Nizamiye medresesinde
rektorlik gorevine getirilmis ve vefatina kadar burada talebe
yetistirmistir.

Halife tarafindan Sultan Melik $ah’a el¢i olarak Horasan’a
gonderilen Eba Ishak'n bu yolculugu stfi kisiligini ve sufilerin
arasindaki konumunu gin yuzine ¢ikaran hadiselere sahne olmustur.
Sava ve Bistim sufilerinin kendisine buyik ilgi gostermeleri,
kendisinin de bu teveccithe daha biiytk bir teveccithle kargilik vermesi
kendisinin stfi sahsiyetini ve dénemin sifileri iizerindeki derin etkisini
gun yuzine ¢ikarmigtir. Bistim’da Eba Yezid Bistdmi gibi stfilerin
onde gelen bir simasindan tevariis eden bir sepet tuz ve bugdayin
kendisine takdim edilmesi, Sirdzinin Horasan sifileri arasindaki
konumunu igaret etmektedir.

Tasavvufun temel kaynaklarindan biri olan meghur “er-Risale” isimli
eserin mduellifi Ebu’l-Kasim e-Kuseyrinin oglu Eg’ari alimi ve
mutasavvif Ebi’'n-Nasr el-Kugeyri ile dénemin Bagdat’taki Hanbelileri
arasinda yasanan fitnede Kuseyrimin haklihigini savunmustur. Bu
anlamda Seyh Ebt Ishakm o dénemde Es‘ari akidesini ve sufiligi,
hilafetin destegini arkasina almig Hanbelilerin taassubuna kars:
savundugu soylenebilir.

Ebt Ishak es-Sirazi'mnin fakr, tevazu, comertlik, hakk: s6ylemedeki
cesaret, tok gozliluk ve vera’ gibi en gtzel hasletlerle donanmig
sahsiyeti hakkinda tabakit eserlerinde zikredilen menkibeler; zithd
hayati ve tasavvufi kisiligiyle alakal1 bizlere gii¢clu ipuglar: vermektedir.
Sirazinin tasavvufi siirler kaleme almis olmasi ve bu siirlerinde tevbe,
reca ve nefis tezkiyesi gibi tasavvufun bazi temel kavramlarini iglemis
olmasi stfimesrep yoniine isaret eden bir diger yoniidiir.
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Melekit Ulkesine Acilan Kapi: Misal Alemi
Biigra Arslan Megin, (istanbul, Safi Kitap, 2021, 255 sayfa)
Atike Cicek*

Bu calismada ele alinan misal alemi
konusu, hem Islam irfaninda hem de
tasavvuf diisiince sisteminde olduk¢a
onemli bir yere sahiptir. Misal alemi,
| genel cercevede maddi diinya ile ruhlar
dlemi arasinda bulunan, hem her ki
alemin 6zelliklerini tagiyan hem de her
iki dlemi kugatan bir ara form olarak
ifade  edilebilir. = Misdl Aaleminin
keyfiyetinin anlagilmasi, nazari tasavvuf
disiincesinin  omurgasini  olugturan
varlik mertebelerinin, Hak Teald'nin
zatini ifade eden mebde’ ile 6liim sonrasi
hayat: ifade eden meadin anlagilmasina
da kapi aralayacaktir. Bunun yaninda
vahiy, ilham, kesf, cennet, cehennem, hasr gibi keyfiyet ve mahiyet
itibariyle anlagilmasi gi¢ olan 6nemli tasavvufi konularin agiklik
kazanmasi buyiik 6l¢iide misal dleminin izah edilmesine baghdir.

Bu éneme binaen Busra Arslan Mecin tarafindan “Tasavvuf Diisiince
Sisteminde Misal Alemi” isimli giincel ve kapsamli bir doktora tez
¢alismasi yapilmigtir. “Melekit Alemine Acilan Kapi, Misal Alemi” adli
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eser yazarin doktora tezinin kitaba dénistirilmis halidir.! Bu
calismada séz konusu eser konu, icerik ve tislup bakimindan kisaca ele
alinacaktir. Ayrica yazarin bilhassa tizerinde durdugu kavramlara, tespit
ve ¢ikarimlara, bunun yaninda eserin modern dénem tasavvuf
literaturiine sundugu katkilara temas edilecektir.

“Melekit Ulkesine Acilan Kap1 Misal Alemi” kitabi giris toplam ii¢
bélim ve sonuctan olusmaktadir. Birinci bélim Misal Aleminin
Kavramsal Cercevesini, ikinci bolim Misal Aleminin Disiince
Tarihcesini, tigiincti boliim ise Tasavvuf Distincesinde Misal Alemi ve
Ekolleri konu almaktadar.

Eserin birinci bélumiinde “misal” sézctugiinin ligat manasi, felsefi ve
tasavvufi manalar ve ayrica Kur’an’daki kullanimlar ele alinmaktadur (s.
24-28). Ayrica misal sézcugunin isradki terminolojiye ait gorilse de
tasavvuf dugtncesinde 6zel bir kullanim alanina sahip oldugu,
tasavvufun bu alemi “misal dlemi” olarak isimlendirmesinin sebepleri ve
pek ¢ok isimle miisemma olan bu dlemin diger isimleri zikredilmektedir
(s. 28-29). Bunun yaninda misal 4leminin hayal, riiya, mebde’ ve mead,
vahiy, mirag, kesf, ilham ve kerdmet kavramlan ile olan iligkisi bu
bolimde detaylica islenmektedir. S6z konusu kavramlarin misal alemi
ile iligkisi baglaminda ele alinmasi, mirag, cennet, cehennem gibi soyut
ve metafiziksel konularin farkli bir soluk ile yeniden yorumlanmasin
mumkin kilmaktadir. Nitekim yazarin birincil kaynaklara dayanarak
misal Aalemi dugstincesi baglaminda hagr, hesap, mizan, cennet,
cehennem, azap gibi hususlarda yaptigi ¢karimlar olduk¢a dikkat
cekicidir. Buna gore misal alemi dini metinlerde ifade edilen tum
kiyamet sahnelerine kaynaklik eden dlemdir ve burada yasanan vakalar
da misali surette gerceklesir (s. 51) Ayrica bu bélimde cehennem
azabimnin bu baglamda misili surette gerceklesecegini sdylemenin
mumkiin oldugu ifade edilmektedir (s. 52). Dolayisiyla misal alemi
naslar1 farkli bir istikamette okuma ve yorumlama imk&ninmi ortaya
cikardigindan, 6lumden sonraki hayata dair yeni tevil ve tefsirlerin
yapilmasina ve dini metinlerin yeniden yorumlanmasina da kap:
aralamaktadir. Bu durumun yalmzca tasavvuf dugiincesine degil,
varhgin metafiziksel boyutuyla ilgilenen kelam ve felsefe gibi Islam
dustince geleneklerine de 6nemli 6l¢ctide katk: saglayacagini séylemek
mumkandir.

1 Bugra Arslan Mecin, Tasavvuf Diisiince Sisteminde Misal Alemi, Dicle Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, 2020.
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Kitabin ikinci bolimi “Misal Aleminin Tarihgesini” konu almaktadar.
Bu béliimde, misal alemi disiincesinin tarihsel koklerini tespit etmek
amaciyla Islam 6ncesi inang, mitoloji ve efsanelerdeki evren tasavvurlari
irdelenmektedir. Tarihsel olarak misil Aalemi diisiincesinin izlerini
tasiyan pek ¢ok din, inan¢ ve medeniyetin oldugu ifade edilmekte, bu
hususta ozellikle Zerdustilikteki melekiyat inana ile Platon’un ideler
fikri zikredilmektedir (s.81-90). Bunun yaninda eserde Hint, eski Cin,
Germen mitolojisi ve Mezopotomya inanglari ve eski ilkel dinler de ele
alinmaktadir. Yazarin meselenin tarihsel arka planini incelerken farkli
din, kualtir ve mitolojilerdeki misil alemi digstncesiyle benzerlik
gosteren evren algilarina temas etmesi, kadim dinler ile Islam inanci ve
bilhassa tasavvuf dugtncesi arasindaki etkilesimin goéralmesi agisindan
olduk¢a 6nemlidir. Nitekim bu durum, tasavvuf disiince gelenegindeki
velayet, keramet gibi bazi énemli hususlarin séz konusu etkilegim
baglaminda yeniden ele alinmasina ve farkli bir perspektif ile
yorumlanmasina kap: aralayabilir. Ayrica bu bélimde, Platon dénemi
Antik Yunan'da misal alemi diisiincesinin izdisimleri ve Mesggai
filozoflarinin misal dleminin reddine iliskin gérisleri ele alinmaktadir
(s.90-94).

Son fasilda ise, misal alemi diigiincesinin dini arka planina temas
edilmektedir. Bu baglamda varlik, soyut ve somut alemler, bu alemlerin
olusumu, kisimlar1 ve katmanlar1 Kur'an ayetlerinden ve hadislerden
hareketle temellendirilmeye ¢alisilmaktadir (s. 98-118). Yedi g6k, ashab-
1 kehf ve Musa-Hizir kissas: gibi ayetlerde ve hadislerde gecen fakat
mabhiyetini tam idrak edemedigimiz olaylarin misal 4lemi dugtincesi ile
irtibatlandirilmasi ve yasanan olaganistii vakalarin bu ¢ercevede izah
edilmesi, bizatihi tasavvuf diisiincesine konu olan bu tarz miitesabih
olaylarin aciklik kazanmas: bakimindan olduk¢a énemlidir. Ayrica yazar,
vahiy dilinin ve kutsal metinlerin dilinin buytk o6l¢iide misali oldugu
kanaatine sahiptir. Bu yorum Kur’'an’da gecen bazi miphem lafizlarin ve
hadislerdeki sembolik ifadelerin ancak te'vil edildigi surette anlagilabilir
hale gelecegini ortaya koymaktadir.

Uciinct boliimde ise tasavvuf diisiincesinde misal alemi ve tasavvuf
gelenegindeki ekollerin misal dlemi ile ilgili gériisleri ele alinmaktadar (s.
119-126). Bu bolim tezin omurgasini olusturdugundan misal alemi
konusu detayli olarak burada islenmektedir. Ayrica tasavvuf
dustncesinde dlem gorisi, varlik mertebeleri, milk, melekit ve sehadet
dlemlerinin, cismani ve ruhani ilemler arasinda ara form niteliginde
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olan misal alemi ile irtibatina deginilmektir. Akabinde ise Israki hikmet
ekolune goére nurlar hiyerarsisi ve misal dlemi, misal dleminin gehirleri
olan Cabelka, Cabelsa ve Hurkalyanin zikredildigi gorilmektedir (s. 126-
151). Cébelkd ruhlarin dogmadan 6nce bulunduklari yer, cabelsa
ruhlarin éldikten sonra karsilasacaklar: yer, hurkalya ise tum misali
stretleri, tikel ve cismani varliklar iceren yerdir. Yazarin bu cercevede
tasavvuf diigiincesinin en ¢énemli konularindan biri olan marifeti
yeniden tanimlamasi olduk¢a dikkat c¢ekicidir. Buna gére bitan
varliklarin zumrit sehirlerine sahip olan cibelka, cabelsi ve hurkalya
aleminde, varliklar1 bulunduklar hal ve hakikat tizerine gérmek, irfani
bilgi veya marifet olarak tanimlanabilir ('s. 150).

“Ekberi” hikmet ekolii olarak tanimlanan Ibn Arabi diisiincesi ve
misal ileminin meratibi’l-viicad baglamindaki yeri bu bélimde ele
alinan konular arasindadir (s. 151-162). Bu kisimda varlik hiyerargisi
Lahut, Ceberat, Melekat ve Nasut seklinde mertebelere ayrildiginda
misal aleminin kaginct mertebede yer aldif: tespit edilmigtir (s. 163).
Ayrica Tbn Arabi’de ontolojik olarak misal dlemi, mutlak hayal alemi ile
hayal 4lemi olmak tizere iki mertebe seklinde tasnif edilmektedir. Ilki
tamiiyle hayalden ibaret iken, ikincisi salt soyut 4lem ile salt somut dlem
arasinda yer alir ve kendine has ozellikleri vardir. Ibn Arabi
dugtincesinde misal dlemi, hayal 4leminin icine dercedilmigtir ve yazar
kitabinda bu bahsi etraflica islemektedir (s. 163-195). Varlik mertebeleri
arasinda misal dleminin yeri bu bsliimde ele alinan konular arasindadur.
Yazara gore misal lemi, 6limden sonraki yiikselis dairesinde kiyamet
tilkesi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Buna gore 6liitmden sonraki hayatta
cennet, cehennem, araf gibi 6nemli uhrevi olaylar misal aleminde
gerceklesmektedir (s. 201). Bu gorislerin akabinde epistemolojik olarak
misal dlemi ele alindiktan sonra muttasil/munfasil hayal ve arz-1 hakikat
gibi kavramlara deginilmektedir (s. 202-216). Son kisimda Israki
dustnce gelenegindeki misal 4lemi anlayisi ile Ekberi geleneginde misal
alemi digsuncesi kargilagtirmali olarak ele alinmaktadir. Bu baglamda
Sithreverdi ve Ibn Arabinin alem anlayislari, metafizik ontolojileri,
Israkilikteki misal alemi ile Ekberilikteki melekat alemi arasindaki
benzerlikler ve farkliliklara ve s6z konusu distince geleneklerinin
birbirlerinden etkilendikleri hususlara temas edilmektedir (s. 217-236).

Yazarin tslubu ve anlatim tarzi, konu butanlagi, kitabin yapisi ve
modern  doénem  tasavvuf literatiirine katkilarn  hakkinda
degerlendirmede bulunmak gerekirse kisaca sunlarnn s6ylememiz
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mumkindir. Kitapta iglenen konular hem tarihsel siralama itibariyle,
hem de igerikteki konu butunlugi itibariyle sistematik bir butiinlik
icerisinde aktarilmigtir. Oncelikli olarak birincil kaynaklari ve klasik
donem tasavvuf literatiirinii referans alan yazar, bunun yaninda
modern donem felsefi ve tasavvufi kaynaklara bagvurmayi, hem yerli
hem de yabana kaynaklardan istifade etmeyi ihmal etmemistir. Bu
durum kitabin zengin bir icerige ve genis bir bibliyografyaya sahip
olmasina katk: saglamigtir. Bunun yaninda yazarin tslubu net, ifadeleri
actk ve anlagilirdir. Kitapta metafiziksel ve soyut alana dair bir konu
islenmesine ragmen yazar bir¢cok soyut kavrami temsillerle agiklamigtir
bundan o6ttrd anlatimda herhangi bir muglaklik ve miiphemlik soz
konusu degildir. Ayrica yazarin, misal dlemini tarif ettigi baz: yerlerde,
veciz ifadeler ve belig ctmleler kullanmasi 6zgin bir tsluba sahip
oldugunu gosterdigi gibi, bu ifade tarzi anlatima akialik da
kazandirmastur.

Kitaba konu olan misal 4lemi distncesinin tarihsel arka planinin
incelenmesi, kadim din, inan¢ ve medeniyetlerin evren anlayislan
cercevesinde izah edilmesi, bunun yaninda bilhassa misal &lemi
dustincesinin Yunan felsefesi baglaminda ele alinmasi, tasavvuf diigiince
gelenegindeki bazi 6nemli konularin kadim din ve inanglarla etkilesimin
gorilmesi bakimindan olduk¢a énemlidir. Ayrica misal dlemi digtincesi,
ayet ve hadislerde gecen tasavvuf alaninin da énemli konular: arasinda
yer alan vahiy, ilham, hagr, cennet, cehennem, azap gibi kavramlarin
yeniden yorumlanmasina imkan vermektedir. Bununla birlikte Israkilik
ve Ekberilik gibi islam irfaninin omurgasini olusturacak nitelikteki iki
buyitk disiince geleneginin evren algilari, 4lem anlayislan, varlik
mertebeleri vb. hususlarin  karsilagtirmali olarak ele alinmasi,
aralarindaki benzerliklere ve farklilbiklara deginilmesi tasavvuf
metafizigini bir bitin olarak ana hatlariyla ortaya koymasi agisindan
olduk¢a degerlidir. Son s6z olarak denilebilir ki “Melekit Alemine A¢ilan
Kap1 Misal Alemi” kitab1 Islam irfani ve Islam metafizigi ile ilgilenen,
bilhassa nazari tasavvuf sahasinda ¢aligmalar yapan her arastirmacinin
edinmesi ve faydalanmasi gereken, modern dénem tasavvuf
literatariine buyuk 6l¢iide katk: saglayacak nitelikli bir eserdir.
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Celalettin Dincer

XIII. yiizyillda Buhard’da yasamis olan Aziz Nesefi (6.700/1300),
Ibniwl-Arabi ekoliinin o6nde gelen temsilcilerindendir. Tasavvufi
egitimini Necmeddin-i Kiabrd'min halifesi Sa’deddin Hammuye'den
almigtir. Tenzil, Kesfu'l Hakdyk, Beydanii't-Tenzil, Insan-1  Kamil
eserlerinden bazilaridir.

Eseri nesre hazirlayan Selami S$IMSEK, 1995 yilinda Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun olmustur. Yitksek lisans ve
doktorasini aymi universitede tasavvuf alaninda tamamlamigtir. Halen
Gimiigshane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali
ogretim uyesidir.

Tanitimina yer verdigimiz eser, girig ve iki bolimden olugmaktadur.
“Giris” kisminda Aziz Nesefi'nin yasadigi dénem ve cografya kisaca
anlatilmig, tasavvufi megrebi hakkinda 6ézet bilgi sunulmugtur. Birinci
bolimde, muellifin hayati, eserleri daha detayh ele alinmig, Tenzil'in
genel bir tanitimi yapilmistir. Tkinci boliimde, Tenzil'in Farsca orijinal
nishasi esas alinarak olusturulan tahkikli metnine yer verilmistir.

Nesefi'nin Tenzil adini verdigi kitap, yirmi asl’dan (hakikat) ibarettir.
Her asl’da bir konu iglenmigtir. igeriginde Allah, kainat, melek, insan,
niibivvet-velayet, vahiy-ilham, mucize-keramet, seriat-tarikat-hakikat,
silik ve makamlar tzerinde durulmustur. Miellif diger eserlerinde
oldugu gibi konular1 kelam, felsefe, vahdet-i viiciid, ehl-i nar ve ehl-i nir
olarak adlandirdigi gruplar ve kimi zaman tendsith ehlinin bakig
acsindan ele almaktadir.

Miiellifin  fikirlerinde vahdet-i viicdd diisiincesinin izleri
gorilmektedir. Allah’, varligi kendinden ve hicbir seye bagl olmayan
Vacibu'l-viicad olarak tanmimlar. O'nun digindaki her sey viicid-1
mumbkindir. Bunlarin gergekte bir varlig: yoktur. Varlig, vacibu'l-viicad
ile mimkundur (s. 39). Hakk’in zati ve sifatlar hakikidir. Gayrilerin zat:
ve sifatlann tamamen mecazidir. Salik, riyazat ve miicihede sonucunda
fena denilen makama gelir. Bu noktada 4lemler ve kendi varlig: dahil
HakKk’tan gayri hicbir sey gérmez (s.42). Bazi ehl-i tasavvufun, “Kendimi
tenzih ederim sanmim ne yicedir.” ve “Ben Hakkim.” sadasi bu
makamdandir. Burada kisinin kendinden haberi kalmaz. Buna makam-1
ittihad denilir (s. 68).
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Yazar, adlemin mertebelerini miilk, melekiit ve ceber(it olarak tarif
eder. Alem-i ceberutun cevher-i evvelden ibaret oldugunu séyler.
Cevher-i evvel, miilk ve melekiita tohum ve nutfe mesabesindedir (s.45).
“Ciimle sifat ve suret, dlem-i ceberiitda bi'l-kuvve mevcid idiler. Her biri
kendi katinda alem-i ceberutdan dlem-i miilk ve melekita gelirler. Nitekim
tohumdan nebdt ve nutfeden hayvdn gelir.” (s.60). A’'yin-1 sibite yerine
‘cevher-i evvel’ kavramini kullanmakla birlikte varlik ve mertebeleri
hakkindaki gorusleri vahdet-i viicid felsefesiyle ortugiir.

Nesefi'nin niibiivvet ve velayet hakkindaki gorusleri de Ekberi ekolin
yaklagimina benzerdir. Nebinin, Arap¢ada haber verici, uyandina,
velinin ise yakin anlamina geldigini belirtir. Nebinin biri Hakk tarafina
digeri de halka bakan iki yiizii oldugunu soyler. “Peygamber, Hakk’tan
kabul eder, halka erigtirir. Nebi'nin Hak Tedla tarafina bakan yiiziiniin adina
veldyet, halka bakan yiiziine de niibiivvet denir.” Bu yizden bir nebi
hakkinda velayet, niibiivvetten daha gugludur (s.106).

Insan-1 kamil hakkinda ise sunu séyler:

“Ya aziz! Eger efrdd-1 dlemden her biri Hud4-y1 Teilad sifatlarinin
ayinesidir, O'na kamil ayine, insan-1 kimil'dir. Buncaleyin eger ki efrad-
14lemden her ferd Hak Tedla'nin kaza ve kaderi zuhur edecek mahaldir.
Amma mazhar-1 kimil, insan-1 kamildir.” (s.167)

Nesefi, eserinde siiltk konusunu detaylica igler. Sultku kemale
ulagma c¢abasi olarak tamimlar. Bu yiuizden stltkun insana mahsus
olmadiginmi séyler. Ona gére: “Efrdd-1 mevcidatin (varliklarin hepsinin)
ciimlesi siiliiktedir. Ta ki kendi nihdyetine erigeler. Insanin nihayeti biiligdur
(erginlige ulasmaktir). Sonucu hiirriyettir yani azadliktir.” (s.141).

Seyr 1 siltkun sart ve rikanlarindan bahsederken ilk ritkain olarak
hadiyi (miirsid) gosterir. Ona gére hadisiz silik miyesser olmaz. Diger
rikanlar, hadinin buyrugunu tutmak ve bu ugurda devam, sebat
gostermek, kendi rey ve endiselerini terk etmektir. Ilk sart ise tevbe ve
inabedir. Diger gartlar1 muhabbet, hadi tarafindan sefkat, zaman ve
mekandir (s.143). Salik, daima temizlik {izere olmali, farzlara,
sinnetlere ve 4daba riayet etmeli, az yemeli, az uyumali, nefsi istek ve
arzulardan uzak durmalidir (s.145). Siilikun bagsinda hizmet, ortasinda
uzlet, sonunda da sohbet ehli olmalidir (s.147).
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Miiellif, son soéz olarak kitabin okunmasi hatta ezberlenmesi
tavsiyesinde bulunur. Zira bu eserde yazilanlar1 kendi makami kilan
kiside on iki alametin ortaya ¢ikacagini séyler. Bu giizel huylar enbiya ve
evliydnin da hilyesidir (siisiidiir). Nar-1 hidayete (hidayet 1s1gina)
vesiledir (s.170).

Tenzilin tasavvuf metafizigine yonelik bolumlerinden istifade
edebilmek i¢in vahdet-i viicid terminolojisine agina olmak gerekir. Bu
yoniiyle genel okuyucu kitlesinden ziyade alan i¢i ¢calisma yapanlar i¢in
tavsiye edilebilecek bir eser konumundadir. Kitab: farkli kilan bir
ozelligi, tasavvufun teorik konulariyla pratigine yonelik meselelerini bir
arada ele almasidir. Seyr 4 stlik baglaminda okuyucuya 6zgiin bir icerik
sunmaktadir.

Kaynakca, dizin ve ekte yer alan gorsellerin esere olumlu katk:
sagladigi diigiinilmektedir. Metinde yer alan bazi kelime karsiliginin
parantez icerisinde verilmesi okuyucuya kolaylik sunmaktadir. Onemli
bir tasavvuf klasigini okur kitlesiyle bulugturdugu i¢in Litera Yayinciliga
ve emegi gecenlere tegekkir ederiz.
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Kirk beg yil sehirden sehre, iklimden iklime Hak ehlini talep ile dolagtim.

Bunlar séylemekten maksadim éviinmek degildir. Hak talipleri bilsinler

ki maksada kolay ulasilmiyor. Bu yolda mertge yiiriimek gerek s.9.
Abdullah Nidat Kasgari
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Resiil Akkoyun

Islam tarihi icerisinde tekkeler-dergahlar, genelde Islami &zelde
tasavvufi diigiincenin teorik ve pratik yonden islendigi, halka takdim
edildigi merkezler olarak kabul edilmektedir. Tekkelerin, karsilagtif
sorunlarla basa ¢ikmada zorluk yagayanlarla ilgilendigi, onlar topluma
tekrar kazandirmayr hedefleyen bir tedavi merkezi misyonu
ustlendikleri de bilinmektedir. Vakif ve hayir muesseseleriyle bu
kurumlarin bir diger muhatap kitlesi muhtaclardar.

Ustlendikleri farkl gérevleri sebebiyle tekkeler, Osmanli Devletinde
de ¢ok yaygindir. Istanbul’'un fethinden sonra kurulan en eski yerlesim
merkezlerinden biri konumundaki Eyupsultan semti bunun bir
misalidir. Istanbul'un énce payitaht sonrasinda da hilafetin merkezi
olmasi dolayisiyla Islam diinyasinin muhtelif memleketlerinden gelen
Misliman Tiirkler, hacca giderken Istanbul’a ugrarlar ve ézellikle bu
dergahlarda misafir olurlardi. Hilafetin merkezi Istanbul’a ugramadan
hacca gitmek onlarin anlayislarina goére adaba uygun degildi. Istanbul’da
kaldiklan stre icerisinde Eytip Sultan Camii'ni ziyaret edip padisahin
arkasinda Cuma namaz kilarlardi. Ozellikle Orta Asya’dan gelen
misafirleri agirlayan bu dergdhlar icerisinde en ¢ok bilineni Kasgari
Dergahr'dir.

Tanitimma yer verdigimiz eser, miiellifin Marmara Universitesi
tasavvuf anabilim dalinda, 2004 yilinda tamamladig: “Kasgari Dergahi
ve Kultur Tarihindeki Yeri” baglikli yiiksek lisans tezinin yeni ilavelerle
gozden gecirilmis halidir. Cetin, doktora tezini de “Eyiip Tekkeleri”
baglikli caligmasiyla tamamlamigtir (2012). Kendisi halen Zonguldak
Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali
6gretim uyesidir.

XVIIL. ytizyillda kurulan Kasgari Dergahi iki asr1 agkin stire varligini
koruyabilmis ancak tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra ¢ogu
bolumu bakimsiz kalmistir. Nihayet 2018 yilinda, bes yil siiren bir
calisma ile Eyupsultan Belediyesi tarafindan restore edilmistir.
Yenilenen ve ziyaretcilere acgilan dergdhin bahcesinde eser igin
gerceklegtirilen basin toplantisinda yazar, ¢ocukluk ve genclik yillarinin
dergahin bulundugu mahallede gectigini, tekkede yer alan katiiphanede
iniversite sinavina hazirlandigini ifade ederek ¢alistign mekéan ile olan
duygusal bagini da ifade eder.
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Eserin kapaginda Eyiip semtinin, argiv haritalarindan “Alman
Sendika Haritas1” uzerinde dergahin konumlandirildig: yerin avludan
eski bir goriniumi bulunmaktadir. Kaliteli baski, arsiv belgeleri ve
fotograflar1 ile gunimiizden renkli goérintiler kullanilarak eser
zenginlestirilmigtir. Kitabin i¢ bagliklarinin, dipnot numaralarinin farkl
renk ve yazi tipinde sunulmas: icerikteki 6zenin bi¢cimde de karsilig:
seklinde okunabilir.

Eser giris ve ti¢ bolimden olugmaktadir. Girig bélimiinde konunun
daha iyi anlagilmasi bakimindan tekke, dergdh, zaviye, hinkih ve
asitane gibi kavramlarin kisaca izahina yer verilmistir. Genel itibariyla
bu terimlerin ayni yap1 tiirtintin belirli yonlerini tanimladig ifade edilir.
Bunlar arasinda en yaygin ve ¢cogu zaman da birbirinin yerine kullanilan
terimler tekke ve dergdhtir. Ayrica tekke ve zaviyelerin genel durumu
bashgiyla bu mekanlarin toplum hayatindaki islevleri hakkinda bilgi
verilmigtir.

Birinci boliimde tekkenin kurucusu Murtaza Efendi (6. 1160/1747),
vakfiyesi ve dergahin fiziki durumu hakkinda malumat yer alir. Osmanh
Devletinde tersane hazinesinden sorumlu tersane-i 4mire emini ve
cizye muhasebecisi olarak gérev yaptig1 belirtilen Murtazi Efendi'nin
hayati ve tasavvufa intisabi agtklanmigtir. Naksbendiligin Miiceddidiyye
kolundan Ahmet Yekdest Curyani'ye (6. 1119/1707) intisdb ederek
ondan hilafet icazeti almistir. Sonrasinda tekkenin ingasina yer
verilmektedir. Buna goére tekke, Murtazi Efendi'nin vakfiyesi olarak
1746 yilinda inga edilmigtir. Yiiz beg varaktan olugan vakfiyede Murtaza
Efendi'nin vakfettigi mulklerin ayrintili bilgisi yer almaktadir. Buna gére
mescid, cami, tekke, mekteb, ¢cok sayida ev, bahc¢e, su kuyulari,
dikkanlar, balikga mahzenleri gibi bircok miulkin vakfedildigi
gorilmektedir (s. 46).

Vakfedilen emlak, dergdhin Naksbendiyye tarikat: derviglerine tahsis
edilmigtir. Vazifeli seyhin de Naksi olmas: sart kogulmugtur. Tekkedeki
bes odadan birinin tekkenin seyhine diger dért odanin derviglere tahsisi,
burada ikamet edenlerden bir kiginin tekkenin mescidinde miiezzin-
kayyim olarak vazife almasi megruta arasinda yer almaktadir.
Dolayisiyla dergah, Naksbendiligi esas alan bir tekke olarak kurulmus,
tekkelerin kapatildign 1925 yilina kadar faaliyetlerini strdirmiigtiir.
Vakfiyede ayrica seyh efendi, imam-hatip, muezzin-kayyim, asg,
mitevelli heyeti gibi hizmet personelinin tayini, tespiti, tcretleri,
gorevleri ve yapilan harcamalar detayl bicimde agiklanmigtir (s. 40).
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Birinci bolumde tekkenin fiziki durumuyla ilgili resimlere de yer
verilmigtir. Girig kapilari, cami ve tevhidhanesi, ¢egmesi, harem-
selamlik bolimi, dervis hicreleri, avlu-sadirvan, kuyular, turbeler,
hazire bolumleri ayni ayrn1 tamitilmigtir. Tekke haziresinde medfun
Murtaza Efendi, ailesi, tekke seyhleri, yakinlari, dervigler hakkinda
malumat verilmistir. Dergdhin avlusunda tekkenin ilk seyhi Abdullah
Nidai Kasgari (6. 1174/1760) ve oglu ikinci postnisin Ubeydullah
Efendi'ye (6. 1184/1770) ait bir tiirbe ile ti¢iinci postnisin Seyh Isa
Geylani'ye (6.1206/1791) ait ayr bir tirbe daha vardir.

fkinci bolimde Murtaza Efendiden sonra Kagsgari Dergahi'nda
faaliyet yiiriiten on bir seyh ayr ayr tamtilmistir. Ik seyh Abdullah
Nidai Kasgari'nin 6nemli tesirleri oldugu i¢in s6z konusu tekkenin daha
¢cok onun adiyla tanindigy ifade edilmistir. Tekkede hizmet eden
seyhlerden ilki Abdullah Nidai K4ggari ve sonuncusu Abdiilhakim Arviasi
(6. 1943) haricinde digerleri hakkinda malumat simirli duzeydedir.
Abdullah Nidai Kaggari kendisine ait bazi bilgilere Risdle-i Hakkiyye adli
eserinde yer vermistir. Ayrica Hiiseyin Vassaf bizzat Abdilhakim Arvasi
ile goriigerek “Sefine-i Evliya” adli eserinde onun biyografisini yazmagtur.
Her iki geyhin hayatiyla ilgili kaynaklarin zenginligi metne de
yansimigtir (s.105).

“Kirk bes yil sehirden gehire, iklimden iklime Hak ehlini talep ile
dolagtim. Bunlar1 sdylemekten maksadim 6viinmek degildir. Hak
talipleri bilsinler ki maksada kolay ulagilmiyor. Bu yolda mertce
yirimek gerek.” (s. 9) diyerek bu kutlu yolculugu Istanbul'da
nihayetlendiren Abdullah Nidai Kaggari aslen, giinumuzde Cin idaresi
altinda bulunan Dogu Tirkistanlhidir. Merkezi Uygur boélgesindeki
Kaggar eyaletine nispetle Kisgari, yazmis oldugu siirlerde Nidai
mahlasini kullandig i¢cin de Nidai nispeti ile taninmigtir. Seyh Kaggari
on sekiz yagindayken geyhinin tavsiyesi tizerine pek ¢ok sehre seyahatte
bulunur. Béylece mana egitimine seyahat metodu ile devam eder.
Semerkant, Buhara, Belh, Horasan, Irak, Isfahan, Siraz, Bagdat, Kerkiik,
Musul, Halep, Sam, Kudiis, Mekke, Medine sehirlerini dolagir. Eserde
ayrintili olarak tanmitilan seyh Kaggari'nin silsilesi ve eserlerinde gecen
tasavvufi goérislerinden derlenen bazi bagliklar ele alinmigtir. Aym
zamanda dergihin son seyhi Abdtlhakim Arvasinin de bir kismi zorunlu
gb¢ olmak tizere muhtelif nedenlerle bircok sehre seyahatlerde
bulundugu ifade edilir. 1919°da Istanbul’a ulasmasi, bir siire sonra
Kasgari Dergahi'na atanmasi, tekkelerin kapatildig: 1925 yilina kadarki
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gorevi, sonrasindaki hayati, silsilesi, eserleri ve tasavvufi gorusleri
tanitilir. Bu boluimde dergidh haziresinde medfun bulunanlar, mezar
taglarindaki yazilardan tespit edilerek tek tek belirtilmigtir.

Uctincii boliimde dergihin yakin tarihteki rolii incelenmistir.
Naksbendilige tahsis edildigi i¢cin éncelikle tekkede temsil edilen tarikat
ve kollar1 tanmitilmistir. Bu kapsamda Naksbendilik, Kasgarinin bagh
oldugu Kéasaniyye kolu ve son postnigin Abdiilhakim Arvasinin bagh
oldugu Halidiyye kolu agiklanmistir. Sonrasinda ise Abdilhakim
Arvast'den etkilenen taninmis simalardan Necip Fazil Kisakiirek ve
Huseyin Hilmi Isik'in hayatlar, eserleri ve geyhleri ile olan
minasebetleri ele alinmigtir. Kaynakcanin pesinden, ekler kisminda
Abdullah Nidai Kaggarinin silsilesini gosterir bir argiv belgesi,
vakfiyenin transkript edilen tam metni verilmistir. Arsiv fotograflari ve
haritalar gosterilmistir. En sonda ise eserde yer alan kisiler, yerler,
kavramlar ve eserlerle ilgili bir indeks ¢aligmasi yer almaktadir.

Kultirel mirasimiz konumundaki tekkelerin bircogu yangin ve
metruk birakilma gibi nedenlerle harabe halde iken Kéisgari Dergihi
varlhigini koruyabilmigtir. Eytp Sultan Camii'ne ve yabanailar tarafindan
ugrak yeri olan Piyerloti’ye yakinlig1 sebebiyle dergih yerli - yabanci pek
¢ok ziyaretci cekmektedir. Ozellikle yabanci arastirmacilar tekke ile ilgili
mustakil makaleler kaleme almiglardir. Kaggari Dergdhi’'ni tarihi acidan
fotograf, vakfiye ve argiv belgeleriyle tanitan eser, 6zellikle mezkar
zevat: ve onlarin hizmet verdigi dergdhi tanimak isteyenlerin istifade
edebilecegi bir kaynak hiiviyetindedir. Eseri hazirlayan Nuran Cetin’i,
kitabin negrini, dergdhin yenilemesini gerceklestiren Eyiipsultan
Belediyesi'ni tebrik ederiz.
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Stephen Hirtenstein, Cambridge’de tarih yiiksek lisans egitimi ve
akademisyenlik kariyerinin ardindan caligmalarin1 Muhyiddin Ibn Arabi
tizerine yogunlastirmig bir isimdir. Aragtirmalari agirlikli olarak sufi
metafizik, sufi siir ve felsefe eksenindedir. 1977’de Oxford’da kurulan
Muhyiddin Ibn Arabi Cemiyeti'nde (Muhyiddin Ibn Arabi Society) dergi
editori ve Anga Yaymlarr’nin kurucu ortagidir. Kendisi bir yandan
Oxford Universitesinde derslerine ve Ismaili Arastirmalan
Enstittisti'ndeki editorlitk gorevine devam ederken bir yandan da Ibn
Arabi tzerine konferanslar vermekte, Arabinin gezdigi yerlere turlar
diizenleyerek Ekberi diisiinceyi anlatmaktadir.

Hirtenstein'in kaleminden dokiilen eser, Muhyiddin Ibn Arabi'nin
biyografisi niteligindedir. Kitap Onsézii miiteakip Takdim, Hayatinin
Bati1 Dénemi, Merkeze Giden Yol, Merkezden Cevreye ve Kavgaklara
Yerlestirme seklinde bes ana baslik tasir. Kitabin sonunda Ibn Arabi'nin
eserlerinden otuzunun kisaca agiklamasini iceren Ek:1 ve kapsamli olma
iddiasindan uzak, Ibn Arabinin Islam, Hiristiyan ve Yahudi
dinyasindaki ¢agdaslarinin bahsedildigi Ek:2 yer almaktadir. Kitabin
iskeleti ekleri takiben Ileri Okumalar ile tamamlanmaktadar.

Ik bolim Ibn Arabi'nin icine dogdugu Magribi kiiltiir ve on ikinci
yiizyllda Misliman Iberik Yarimadasi'ndaki siyasi dengelerden
bahsederek baglamaktadir. Devaminda ise vahdet, halk-Hakk iliskisi,
Vahid-Ehad kavramlan yer yer ayet ve misallerle agiklanmaktadir. Bu
bolumde verilen Ekberi dustncenin girizgdhi niteligindeki genel
malumat, kitaptaki tiim bagliklara temas eder niteliktedir. Ibn Arabi'nin
hayatinin geri kalani diger bolimlerde kesitler seklinde acilarak ele
alinmaktadur.

Ibn Arabi'nin bulundugu cografyanin evrelerine yonelik isaretler ilk
iki bolimde yer almaktadir. Endiiliis’iin en parlak déneminde dogan ibn
Arabinin ailesine ait malumat da bu kisimdadir. Babasinin,
Muvahhidlerin emiriyle iliskisi sayesinde goctiikleri Isbiliye (Sevilla)
sehrinin sosyo-politik yapusi, kiigiikligiinden itibaren nasil bir ortamda
mayalandigini tasvir agisindan panoramik tarzda sunulmustur.

Tkinci bolamiin ilerleyen alt basliklarinda Adem-Havva kissasi, Ibn
Arabi'nin varhgin i¢ temel yoni seklinde nitelendirdigi ruh, cisim ve
nefs kavramlar izah edilmigtir. Manevi yolun ¢ tahakkuk derecesi
Cibril hadisinden milhem Islam, iman ve ihsan perspektifiyle
orneklendirilmigtir. Nubuvvet ve velayet konusu ayet ve hadisler
1s191nda 6zetlenerek seriat getirme gorevinin sona ermesinin miibegsirat
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diye ifade edilen ilhamin da kesilmesi anlamina gelmedigi
vurgulanmigtir. Ibn Arabi'nin siilikunda deneyimledigi bir yéntem
konumundaki Hakk ile kurulan baglantiy1 anlatmada kullandig: vech-i
has kavrami aciklanmistir. Alt bagliklarda onun Hizir (as) ile irtibatina
yer verilmigtir.

Uciincti bolimde bir yandan Muvahhidlerle ulagilan siyasi niifuzun
tesirine bir yandan da paradoksal bir sekilde Miisliman Ispanya’da
Hristiyanligin artan etkisine dikkat ¢ekilmistir. Ibn Arabi, Endiilis’te
yasanan gelismelerle eszamanli olarak yolculuga ¢ikma vaktinin
geldigini sezmigtir. Kendi manevi miraa diye niteledigi bu isra
yolculugunu gerceklestirmek tizere bulundugu sehirden ayrilmigtir. Bu
noktadan itibaren seyahat, onun manevi hayatinin bir dinamigi haline
gelmigtir. Bolumin devaminda yine birinci agizdan bir anlatimla,
Marakeg’e giderken makami'l-kurb olan yakinlik makamini elde edigini
mujdeleyen varidata deginilmigtir. Kalbine gelen manalarin
Muhammedi verasetle iligkisine yer verilmistir.

Dordiinct bolimde Ibn Arabi'nin 6mri, batida gecirdigi ilk yar1 ve
doguda gec¢irdigi ikinci yar1 geklinde tasnif edilmektedir. Hayat: telifat
acisindan hayli yogundur. Velid bir sufi miellif olan Ibn Arabinin
manevi yolculuguna 1s1k tutan kaynaklar émriintin daha ziyade bat:
dénemine aittir. Ibn Arabi'yi, doguya yogunlasan seyahatlerinde uzun
konaklamalar ve kurulacak saglam dostluklar beklemektedir. Bunlardan
biri, ilerleyen yillarda tvey oglu olacak Sadreddin Konevi'nin babasi
Mecdiiddin Ishak b. Yusuf'tur. Ibn Arabi, farkli seyhlerden hirka giydigi
uzun seyahat déneminin sonunda bir miiddet i¢in Selcuklu Devleti
sinirlarindaki Malatya’va demir atmigtir. Burada Mevlana Celaleddin
Rumi’nin babasi Bahaeddin Veled ile goriistigi de rivayet edilmektedir.
Alt bagliklarin devaminda muhabbet kavrami ele alinmig ve takiben
sevginin ¢ mertebesi etraflica a¢itklanarak hepsinin Hak Teala’ya nasil
dondigi anlatilmigtar.

Besinci boliimde bn Arabi'nin Sam’daki son yedi yili tasvir edilmistir.
Ibn Arabi, sehrin en niifuzlu ailelerinden biriyle kurdugu yakin
miunasebet ve aldig1 destekle kendini eser telifine ve tedrisata adamigtur.
Ice yaptig1 yolculugu seyahatlerle birlesince fikirleri, kendisiyle birlikte
gittigi yerlere de tasinmigtir. Konakladigi duraklarda yaptigi okumalar
ona katilmayan kesimler yaninda, miibtedi sufilerce de olumsuz akis
bulmus hatta Ibn Arabi'ye dismanlik besleyen bir kesim bile
olusmustur. O kadar ki digmanlan tarafindan Sam’da katledildigine
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dair kuvvetli bir s6zla gelenek mevcuttur. Yazarin besinci béliimiin son
alt baghigina Dogu ve Bat1 ismini vermesi, kitabin genelinde gérdugumuz
manevi ve fiziki yolculugun, doguda ve batida hem bir etkilenme hem de
bir etkileme iceriyor olmasini akillara getirmektedir.

Her baglhigin dénem tasvirleriyle beraber aktarilmasi ve hadiselerin
gectigi yerlere ait resimlerin acgiklamalarnyla beraber eklenmesi,
okuyucuyu o zamana ve déneme gotirmeyi hedeflemektedir. Konular
aras1 gecislerde siklikla bagvurulan diyalog kesitleri, mevzuyu daha
anlagilir kilmaktadir. Eserde Futdhat-1 Mekkiyye ve Riht'l-Kuds'ten
yogun sekilde faydalanilmistir. Dogrudan atifta bulunulmasa da
konularla ilgisi ac¢isindan  referans  gosterilen kaynaklarla,
bibliyografyaya katma deger saglanmistir. Metin icerisinde anlam
netligini tesis i¢in kimi zaman dipnotlarda a¢iklamalara gidilmistir.

Kitap, Ibn Arabi diisiincesine giris mahiyetinde bilgi elde etmek ve
Ekberi dugiincede yer bulan temel kavramlara genel hatlariyla vukufiyet
kazanmak isteyenlerin faydalanabilecegi diizeydedir. Yazar da o6n
soziine eseri akademiyadan ziyade genel okuyucu kitlesine yo6nelik
hazirladigini beyan etmektedir. Metin, zihinlerde par¢a parca duran
Mevlana Celaleddin-i Rami, Sems-i Tebrizi, Eba Medyen, Abdulkadir
Geylani, Ebt Nasr es-Serric, Mueyyidiidddin Cendi, Abdiirrezzak Kasani,
Davad-i Kayseri gibi isimleri kronolojik sirada sunarak tasavvufi
gelenege ait sufilerin cogunu tek bir dizlemde gérebilmeyi ve dolayisiyla
etkileyen-etkilenen iligkisini fark edebilmeyi saglamaktadir. Yazarin
Insan Mutlulugunun Simyas1 ve yine Ibn Arabi ile ilgili telif ettigi Kalbin
Yedi Gunii adli iki eseri daha bulunmaktadir. Tasavvuf dalinda
Naksibendilik, Ebu Talib el-Mekki'de Tasavvuf ve Osmanli’da
Naksibendilik adli eserlerin terciimesinde de rol alan Irfan Kelkitli'nin,
kitab: sade, anlagilir ve anlam gecisi bakimindan akigkan kildig
soylenebilir. Muhyiddin Ibn Arabi'ye disaridan bir bakis sergilemekten
ziyade onunla beraber yiiriyen bir perspektif ¢izen eserde emegi
gecenleri tebrik ederiz.
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Eser, hicri ilk ¢ asirda Sunni tasavvufun olusum ve gelisimini konu
edinmektedir. Tasavvufi dugince yapisi dort mesele tizerinden
incelenmigtir. Bunlar; tasavvufun temelleri, tarihi seriiven, kavramlar ve
nazariyeler, tasavvufun problemleridir. Eser, TUBITAK'in destegiyle bir
proje kapsaminda hazirlanmigtir.

Tasavvuf tarihi ders kitaplarina benzer tasarlanmis olsa da eseri
benzerlerinden ayiran yon, icerikte dénemin dugtince yapisinin 6ne
cikarilmasidir. Bunu yapilirken éncelikle kadim dinlerde mistik kaltirler
ele alinmig, Islam tasavvufundan ayrnlan yénlerine deginilmistir.
Tasavvuf mekteplerinin icinde dogup gelistikleri bolgelerdeki
geleneklerden etkilenmeleri neticesiyle farklilagtiklar1 ve bu sebeple
tasavvuf yerine futivvet ve melamet gibi terimlerin kullanildig:
vurgulanmigtir. Bu iki kavram ayrica ele alinirken tasavvufla farkliliklar
ortaya konulmaya calisilmigtir. Muellif, daha 6énceki aragtirmalarinda
yer verdigi ve bulundugumuz cografyada az bilinen Nifferi ve Ibn
Meserre gibi sifilere de deginmistir. Bu iki ismin, Misir ve Enduliis
tasavvuf mekteplerinin anlagilmasinda faydali olacag: distincesindedir.

Eser; giris, bes bolum, sonu¢ ve degerlendirme kisimlarindan
olusmaktadir. Onsozde eserin konusu, 6nemi, amaci tizerine malumat
yer almaktadir. Giris kisminda ayet ve hadislerde tasavvufun
temellerine deginilmekte ve sahabe donemindeki zahidane yasanti
anlatilmaktadir. Tasavvufun mengei bakimindan mistisizmle ilgisinin
bulunmadigi  mistik  geleneklerin  izahiyla ortaya konmaya
calisilmaktadir. Tasavvufun yenilige ack yoéniu ve gelisim strecinde
kargilagtign mistik geleneklerle etkilesime girerek benzer ritiellerin
yapimasimin tabii bir durum olusuna deginilmektedir. Ancak bu
benzerliklere dayanilarak tasavvuf terimi yerine mistisizmin
kullanilmasinin dogru olmayacag: da vurgulanmaktadir.

Birinci bélumde ztihd anlayisinin asr-1 saadetten hicri II. asra kadar
hangi asamalardan gectigi Basra, Horosan, Kufe ve Sam bolgelerindeki
yansimalariyla anlatilmaktadir. Zithd dénemi mekteplerinin kurucu ve
onemli isimlerinin dugtincelerine yer verilirken bu mekteplerin
yetistirdigi stfilerden de bahsedilmigtir. Bélum zahidlerin 6zelliklerini
anlatan degerlendirme yazisi ile son bulmustur.
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Ikinci bolimde zithd doneminden tasavvufa gecis siireci ve
tasavvufun diger Islami ilimler arasindaki yerine deginilmistir. Konu,
zithd ve tasavvufun aym disiincenin devami olmalarina ragmen
aralarindaki farkliliklar tizerinden ele alinmigtir. Eserde sunulan temel
farklilik, zithdun Allah’a itaati vurgulamasina karsi tasavvufun Allah ile
beraber olmay: ve tecellileriyle O’'nu bulmay: hedeflemesidir. Irak,
Horasan, Turkistan, Miswr, Endualis gibi bélgelerde kurulan tasavvuf
mekteplerinin kurucular1 ve temel distnceleri bu bolimde ele
alinmigtir. Mektepler anlatilmadan énce tasavvuf teriminin konumunu
belirlemede fiitivvet ve meldmetin kuram ve kurumlarina da genel
hatlariyla yer verilmistir.

Uctincii béliim, stfilerin yagadiklar tecriibeleri anlatmada neden
sembolik dili tercih ettiklerine dair degerlendirmeyle baglamaktadir.
Yazara gore bunun temel nedeni, ehil olmayanlardan mevzuyu
gizlemektir. Degerlendirmenin sonunda stfilerin bu dilin kaynag olarak
ayet ve hadisleri ggsterdiklerine de dikkat cekilmektedir. Hal ve
kavramlarin yer aldig: bu bolumde, klasik eserlerdeki gelenege uyularak
oncelikle tevbe terimi ac¢iklanmaktadir. Erken dénem tasavvuf
istilahinda sik¢a kullanilan zithd, sidk, ihlas gibi kavramlara yer
verilmektedir. Bunlarin izahinda 6ncelikle referans aldiklar1 ayet ve
hadislere deginilmistir. Kavramlarin semantik analizi yapilirken hem
kronolojik olarak stfilerin bunlara yikledigi anlam hem de dil bilimsel
gelisim siireci goz 6niinde bulundurulmaya caligilmigtir.

Dérdunci bolimde “bilgi, velayet, sevgi, nur-1 Muhammedsi, fena,
tevhid” gibi kavramlarin diger Islami ilimlerden farkli yorumlarina
deginilmistir. Her bir terim ilim ve hal butinlugi icerisinde bir
sistematikle olugturulmus nazariyeler geklinde ele alinmigtir.
Nazariyelerin olusum siirecine ve anlam biutiinligine dikkat edilerek
baslangictan nihayete dogru bir siralama tercih edilmistir. Terimler
etimolojik agidan incelendikten sonra farkli safilerin gériiglerine
deginilmistir. Stfi tecribenin mahiyeti ve degeri; kesf, marifet, sir gibi
kavramlar stfi tecriibe ekseninde incelenmistir. Stfilerin kegf ve ilham
yoluyla elde edilen bilgiyi kontrol etmeleri i¢cin vahye uygunlugunu
aragtirdiklar1 ve buna 6nem verdikleri vurgulanmigtir. Nazariyeler, kesf
ve ilham konulariyla tasavvufun yéntemi belirtilmeye ¢caligilmigtr.
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Besinci bolumde tasavvufun tegekkiili siirecinde kargilastig
problemler anlatilmigtir. Zahir ehlinin tasavvufu Islami ilimler arasinda
gbrmemeleri sebebiyle stfiler tarafindan olusturulan tasavvufa dair usul
genel hatlariyla verilmistir. Tasavvufun ruhbanliga benzetilmesine dair
olumlu ve olumsuz iki goris ele alinmigtir. Sema ve sathiyeler stfilerin
gorigleri tizerinden anlatilmis, tasavvuf ve siyaset iligkisine, stfilere
yapilan ve sifilerin ulemaya yaptig: tenkitlere yer verilmistir.

Akic ve sade uslubuyla eser, tasavvufi dugtunceye ilgi duyan kitleye
hitap etmektedir. Kaynak¢a yoniinden zengindir. Sifilere nispet edilen
disiinceler kendi eserlerinden ya da klasik kaynaklardan yararlanilarak
esere aktarilmig, atiflar sayfa alti dipnotlarda ve kaynakc¢ada
belirtilmistir. Mevzularin daha kolay anlagilmasi amacyla sik sik
misallere yer verilmigtir. Her boélumiin basinda bir stfinin baglikla
alakali soziinin nakledilmesi okuyucuyu yénlendirirken izlenen
yontemin esere estetik bir deger kattigi da séylenebilir. Bagta yazar
olmak tizere proje kapsaminda emegi gecenleri ve eseri okuyucuyla
bulusturan yaymevini tebrik ederiz. Iyi okumalar.
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Alem biiyiik insan, insan ise kiiciik dlemdir. s.168

Insan; varligi, var olugu, evreni ve kendisinin bu var olug
icindeki yerini anlama ihtiyac i¢cindedir. Eser, kendini tanima ve
varliginin ifade ettigi anlami kesfetme yolunda Ibn Arabi 6zelinde
meseleyi ele almaktir. Muellif, 1943’te Misir'in Tanta Sehrine
bagl Kuhife kéyinde dogmustur. Ilk ve orta 6greniminin
ardindan Thvan-1 Mislimin'in faaliyetlerine katilmigtir. Teknik
lise sonras1 Kahire Universitesi Arap Dili béliimiinden 1972’de
mezun olmustur. 1976’da yiiksek lisans tezini tamamlamistir.
1981'de Felsefetii't-te’vil: Dirase fi te'vili'l-Kur'an inde Muhyiddin
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Arabi baglikli teziyle doktor unvani almig, 1987’de dogent
olmustur. 1985-1989 yillar1 arasinda Japonyanin Osaka
Universitesinde o6gretim tyeligi yapmistir. 1992'de Kahire
Universitesine  bagvurdugunda  Nakdiil-hitabi'din ~ isimli
calismasindaki gorigleri nedeniyle profesér unvani almasi
engellenmis, mirted ilan edilmigtir. Ispanya’ya sonra da
Hollanda’ya gidip yerlesmigtir. Endonezya ziyaretindeki
rahatsizlif1 tiizerine Kahire'ye goturilmiis, 5 Ekim 2010’da vefat
etmis, dogdugu kasabaya defnedilmisgtir.

Eserin 6n séziunde, Ebu Zeyd'in yiiksek lisans tezi olan
Kadiyyetii'l-mecdz fi'l-Kur'an inde’l-Mutezile (Mutezile’ye gore
Kuran'da Mecaz Sorunu) isimli calismasinda, mecazin
kelamcilarin elinde Kur'an ayetlerini, Kuran ve akli deliller
arasindaki vehmi ¢eligkiyi agklamak i¢in kullanildigim
belirtilmektedir. Boylece yazar diigiince ve dini metin arasindaki
iligkiyi incelemek ve bu ikisinin dogasini inceleyip ortaya ¢ikan
sorunlar1 aragtirmak i¢in tasavvufi alana yoénelmistir. Ilk
calismasinda yorumcunun metne boyun egdirdigini diastniirken
metnin yorumcu Ustindeki etkisinin géz ardi edildigi
disiincesindedir. Ebu Zeyd’e gére yorumcu metin iligkisi birinin
digerine galip geldigi bir iligki degildir. Burada kargilikli etkilesime
dayali bir iliski vardir. Bu nedenle Ibn Arabi'nin distncelerinin
ontolojik ve epistemolojik incelemesinin, kutsal metnin
ozellikleriyle, c¢esitli anlam seviyelerinin ele alinmasinin
kaginilmaz oldugunu belirtmektedir (ss.7-8).

Ebu Zeyd'e gore bir metni yorumlamak, metinden kisinin
istedigi sonucu c¢ikarmas: anlamini tagimamaktadir. Yorumcu
kendisi ile metin arasindaki zamansal ve kiltirel farki goz ardi
etmemelidir. Bu sebeple o, tefsirde nesnel olundugu, kiginin
goriglerinden etkilenmeden bilgi elde edildigi i¢in tevile Gstin
tutulmasini dogru bulmayarak klasik goriigii elestirmektedir. Bu
elestiriden yol ¢ikarak yorum sorununun incelenmesinin Islam
felsefesini daha iyi anlamamiza sebep olacagini séylemektedir.
Buradan ilerleyerek Ibn Arabi’yi calisma sebeplerinden de
bahsetmektedir. Bu sebeplerden biri Ibn Arabinin Islam
tarihindeki rolidur. Digeri sebep ise eserlerini incelemenin bir
yorum problemi dogurmasidir. Bu nedenledir ki Ibn Arabi,
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kendinden once veya sonra gelenleri anlamamiza yardimci
olacaktir (ss.13-20).

Miellif, Ibn Arabinin goériislerinin bagka aragtirmacilar
tarafindan nasil yorumlandigina da yer vermistir. Ozellikle
oryantalistlerin Ibn Arabi'nin gorislerini panteizmle bir
tuttuklarini, Afifi gibi baz1 Miisliman kisilerin de oryantalistlerin
goruglerini benimsedigini soylemektedir. Panteist oldugunu
soyleyenlerin aksine Ibn Arabi'ye gore Allah ile alem arasinda bir
ayrim vardir. Ona gére Ibn Arabi'nin panteist olarak algilanmasi
metnin yorumlanmasindaki hatadan kaynaklanmaktadir. Bu hata
Ibn Arabi'nin fikirlerinin yanlis anlagilmasina sebebiyet vermistir
(s5.20-43).

Uc ana bslimden olusan eserin ilk bliimiinde; berzah-1a’la da
denilen mutlak hayal, ulthiyyet, am4, kalli hakikatin hakikati,
Hakikat-i Muhammediye ele alinmaktadir. Ulthiyyet; ilemde
etkin olan ilahi isimlerin toplamidir. Am4, varliklarin bilkuvve
bulundugu imkan halinin mertebesidir. Hakikat-i Muhammediye
ise Allah ile insan arasinda aracidir. Daha sonra emir alemi, kiilli
akillar, ilk akil, lehv-i mahfuz ve tabiat gelmektedir. Emir dlemi de
mutlak hayal 4lemi ile halk arasinda aracilik yapmaktadir. Emir
aleminden sonra arg ve kiilli cisim gelmektedir. Bunlar emir dlemi
ile sehadet 4lemi arasinda aracilik yapmaktadir ve ars, kiirsi, atlas
felegi ve sabit yildizlar felegi burada bulunmaktadir. Bu dlem emir
ve sehadet 4lemi arasinda aracilik yapmaktadir ve bu ruhi ve tabii
yonlerden esit oranda olmaktadir. Bu alemden sonra da ibn
Arabi'nin varlik tasavvurunun dérdinci kismina gelinmektedir.
Yedinci semadan ilk semaya daha sonra da arza dogru hareket
eden yedi felek bu kisimda bulunmaktadir. Arzda ise insan
yasamaktadir. Insan tabii ve ruhi dlemleri kendisinde toplamistir
ve ilahi tecellilerin de en miikemmeli olan kiiciik dlemdir. Son
olarak gehadet Aaleminden bahsedilmektedir. Bu béliumde
ayrintilarniyla bahsedilen berzahin temel gorevi iki taraf arasim
zatiyla bir araya getirmek, birlestirmektir. Berzahlar karsitlar
arasini birlestirme gorevi gormektedir. Bu, grinin siyah ile beyaz
arasini birlegtirmesi gibi disunilmemelidir. Berzahlar seyler
arasindaki ayrimi ortaya ¢ikarmaktadir. Berzahin gorevi iki sey
arasini ayirmak ve iki sey arasinda aracilik yapmaktir. Berzah akli
bir tasavvurdur. Tum ikilikleri birbirinden ayirir. Berzahin akliligi
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nedeniyle bu kavramlarin Allah ile dlem ayrimini ortaya koyan
soyut tasarimlar oldugu unutulmamalidir. (ss.47-122).

fkinci bolimiin baghgi yorum ve insandir. Insanin tecelligdh
yoniyle varlik mertebesinin sonuncusu ve en yiicesi oldugu
soylenmektedir. Insanin diger varlik mertebeleriyle iliskisi
agiklanmaktadir. Bu ¢ercevede insan ve ilem arasindaki genel
benzerliklere deginilmistir. Benzerliklerinin yani sira insanin
diger varliklardan fark: epistemik hayal giicii ile agtklanmaktadar.
Hayal, duyu ile digiince arasinda yer alan nefs giucudir. Bu gig
insanin zahir yoénuni agsip batin manalarina ulagsmasim
saglamaktadir. Hayal giiciine sahip insanin énemi, tecelligdhin
sonu olmasindan kaynaklanmaktadir. insan hem ilahi isimlerin
hem de dig dlemin hakikatini kendinde toplayan bir varliktir.
Farkli varlik mertebelerinin her biri kendisine 6zgii bir ilahi isimle
zuhur ederken insan, butiin ilahi isimlerin kendisinde zuhur ettigi
bir varliktir. Béylece var olus dairesi insanla tamamlanir. Alem
biyiik insan, insan ise kiiciik lemdir. Alemin Allah’in suretinde
olmasi ancak insanin varligi ile mimkindir. Insan varlig:
olmadan alem ruhsuz bedene benzemektedir. Oysa insan dlem
olmadan da Allah’in suretidir. Burada karsimiza insan-1 kamil
kavrami ¢ikmaktadir. Insan-1 kamil, ilahi ve kevni suretlerin
sahsinda tam ve yetkin bir sekilde toplandig kisidir. Kisi sadece
zahiri, bedeni, yoéniiyle mesgul olursa bu onun batinindan
uzaklagmasina, kalbinin kirlenmesine neden olur. Kalbi kirlenen,
paslanan insan marifete ulagamaz. Bunun i¢cin kulun amaa
kalbini kirden arindirarak Rabbine ulagsmak ve suretinin
hakikatini bilmek olmalidir. Bu ise insanin maddi tabiatindan
styrilip ihtiyari 6liume ulagmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Marifet bu
yolla elde edilmektedir. Olmeden 6nce 6lmenin yolu miicahede,
¢okca amel, seriata uymak ve halvettir. Yine de en sonunda kul ne
kadar gayret etse de ilahi tecellinin kalbine ve batinina
yonelmesine muhtagtir (ss.166-219).

Keméil mertebesine ulasan insanin Kur'an’la iligkisi son
bolimde anlatilmistir. Ibn Arabi biitin varliklarm Allah’in
kelimeleri, isaretleri oldugunu soyler. Alem biiyiik insansa Insan-
1 kamil de varlik hakikatini kendinde toplayan kii¢iik 4lemdir. Bu
sebeple insan-1 kamil toplayici kelimedir. Dolayisiyla insan Hak ile
halk, zahir ile batin arasinda toplayict berzah konumundadir.



Sufi Hermenétik, Ibni Arabinin Yorum Felsefesi

Kur’an da Hak ile insan arasinda berzahtir. Kur'an batin boyutu
ile her an ariflerin kalbine inmektedir. Ulthiyete ve ileme ait
butin hakikatler Kur'an'da toplanmigtir. Kur'an’in kelimelerinin
batin manalari simge ve igaretleri sufinin elde ettigi marifet ile
acgitkliga kavusur. Peygamber ve arifler sahip olduklarn bilgi ile
Kur'an pek ¢ok seviyede derin bir gekilde anlayabilirler. Arif,
Kur’an’in zahirini tahkik edince varligin hakikati kendisine agilir.
Sufi, kendi miracinda ne kadar derinlegirse kutsal metnin
derinlikleri de kendisine o kadar asikar olacaktir. Boylece kisi en
sonunda Kur’an1 varliktan igitir ve varligi da Kur’an’da miigahede
eder hale ulagir. Marifeti elde eden sufiler, diger insanlardan farkl
olarak, Allah'in kelamimi igitmelerini engelleyen nefsani
hastaliklara sahip degildirler. Bu nedenle arifler Kuran'in anlam
imkanlarina daha fazla vukafiyet kesb edebilmektedirler. Arif,
varlik Kur'an'in1 okuyabilen kigidir. Varligin butinund Allah’in
kelimeleri olarak goériir. Varhiktaki tim sozleri Allah'in sozi
seklinde anlar (ss.279-298).

Eser, ihtiva ettigi konu ve dil nedeniyle konuya asina
olmayanlar i¢in anlagilmasi gii¢ bir metne sahiptir. Bu giiclugin
ceviride nispeten agildigini séylemek mumkindir. Kaynakca
acisindan zengin bir icerige sahip kitapta oncelikle Ibn Arabi'nin
eserlerine yer verilmigtir. Dizin kismi, konuya ilgi duyan
aragtirmacilara kolaylik sunmaktadir. Eseri Turkceye kazandiran
Ceyhan’a ve okurla bulugturan Mana yayinlarina tegekkir ediyor,
Nasr Hamid Ebu Zeyd’i rahmetle aniyoruz.






Tasavvuf Dergisi Yayin Esaslan

Yayin Esaslar:

Tasavvuf {lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, hakemli, bilimsel, akademik bir
dergidir.

Nisan ve Ekim aylarinda olmak tzere bir yilda iki say1 yayimlanir.

Dergide ilahiyat alaninda, daha once yayimlanmamis Tirkce, Arapga ve
Ingilizce telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum
degerlendirmeleri ile ilmi réportajlar yayimlanir.

Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules internet
adresindeki “Yazim Kurallari’na uygun yazilmig olmahdur.

Dergiye gonderilecek makaleler dipnotlar hari¢ 10.000 kelimeyi; tanitim ve
degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi gecmemelidir. Makalelerde Ingilizce ve
Arapga bagliklar, 6zler ve anahtar kelimeler yer almalidir. Ozler 150-200
kelime, anahtar kelimeler en az 3 en fazla 5 adet olmalidir.

Dergiye yayn kabuli sadece https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi sitesi
iizerinden yapilmaktadir. Dergipark’'ta doldurulmasi mecburi alanlarda gerekli
butin bilgiler tam olarak girilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar 6nce Editérler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunus tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan degerlendirilir.
Kabul edilen yazilar Yayin Kurulunun belirledigi iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Gerek goruldigi takdirde ug¢uncii hakem tarafindan da
degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az ikisinin “Yayinlanabilir” raporu
vermesi durumunda yazi Yayin Kurulu tarafindan tekrar degerlendirmeye
alinarak yayina kabul edilir veya gerekeesi gosterilerek reddedilir.

Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel icerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci icin herhangi bir ticret talep
edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri i¢in ticret 6denmektedir.

Dergide cift tarafh kér hakemlik uygulamas: esas alinmaktadar.

Dergide yayimlanan yazilarin telif hakk: siiresiz olarak Tasavvuf Ilmi ve

Akademik Aragtirma Dergisine aittir.



Tasavvuf Journal Editorial Guidelines

Editorial Guidelines

. Tasavvuf Scientific and Academic Research Journal is an international,
refereed, scientific, and an academic journal.

. The journal is published biannually in April and October.

. The publications of the journal include compilations of previously unpublished
journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as reviews of books,
journals, conferences, and scientific interviews.

. The articles that are sent for publication should first be checked to make sure
they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which can be found
via https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules

. The articles that are sent for publication must not exceed 10.000 words
without the footnotes for journal articles and 1500 words for review articles.
The articles must have English and Arabic titles, abstracts and keywords. The
abstracts of the article must not exceed 150-200 words with at least 3 and at
most 5 keywords.

. The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi. All necessary information must be
provided to the publisher in the application form.

. The articles turned in for publication will be reviewed for purpose, subject,
content, presentation style, and grammar by the Editorial Board. The articles
that are accepted will then be reviewed by two referees that are appointed by
the Board. If deemed necessary, a third referee will also be asked to review the
article. So long as at least two referees vote in favour of publishing the article,
the Board will review the article for the second time, either accepting the
article to be published, or rejecting it on justified grounds.

. The language, scientific content, and the legal responsibility of the published
article is the liability of the author(s).

o Authors are not charged any fee during the review and publication process
while the referees are paid for their review.

. The journal uses double-blind review.

o The copyrights of the published articles belong to Tasavvuf Scientific and

Academic Research Journal indefinitely.



	TD 47 1. Jenerik
	Boş Sayfa

	TD 46 2. İçindekiler
	01. Mustafa İsmet Uzun - Mahir İz Biyografisi - 18 sayfa PDF_Son
	02. M. Uğur Derman - MEKTUBLARINDA MÂHİR HOCA - 9 sayfa PDF_SON
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