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Editorden / Editorial

Degerli okurlar,

Kocatepe Islami ilimler Dergisi doérdiincii cilt ikinci sayisin1 yayimlamaktan mutluluk
duyuyoruz. 2018 yilinda kurulan Afyon Kocatepe Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
22.02.2021 tarihinden itibaren Kocatepe Islami ilimler Dergisi ismiyle yayin hayatina devam
etmektedir. Kalitenin artirilarak alaninda taninan bir dergi konumuna ulasmak, arastirmalara
bilimsel katki sunan degerlendirme siirecini saglamak ve nitelikli ¢alismalara yer vermek
amaciyla dergide isim degisikliginin yaninda pek ¢ok yenilik bulunmaktadir.

Derginin bu sayisinda editdr, yayin ve danisma kurulu yenilendi. Ardindan makale
yazim sablonu ile kapak ve jenerik sayfalar1 giincellendi. Dergiye ulasan makalelerin yayin
ilkeleri ¢cercevesinde incelendigi 6n degerlendirme formu olusturuldu. Web sayfasi (Tiirkce ve
Ingilizce) yeniden hazirlandi. Burada yazar ve hakemler icin rehberler ile calismalarin hangi
asamalardan gecerek yayina hazirlandigini gésteren degerlendirme siirecine yer verildi.
Ayrica makalelere doi numarasi alinmaya baslandi.

Dordiincii cilt ikinci say1 icin dergiye ulasan ¢alismalardan 6n kontrol ve hakem
degerlendirme siirecini basariyla gecen 11 arastirma makalesi ile 2 kitap degerlendirme yazisi
okuyucularla bulustu. Bu sayiya Maruf Cakir “Siraci’nin Sehzade Mustafa Mersiyeleri”, Huzeyfe
Ceker “Kur’an’da Hata Yok Kitabinda Teklif Edilen Miras Sisteminin Degerlendirilmesi”, Servet
Demirbas “Kur’an-1 Kerim’de “Zamiru’s-Se’n ve’l-Kissa” Usliibu ve Meallere Yansimas1”, Saliha
Tiircan “Fezaili’'l-Kur’an Rivayetlerinin Kullaniminda Farkhi Bir Yaklasim: ibn Kesir'in
Fezaili’l-Kur’an1”, Ridvan Yarba “Malik b. Huveyris (6l. 74/693-4) ve Rivayetleri”, Faruk
Sénmez “Hayriyye ve Lutfiyye Tesirinde Yazilmis Bir Mesnevi: Kilisli Himi'nin Nasihat-
name’si”, Eyyiip Kayac “Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Empati Egilimlerinin
Cesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, Cevdet Akkaya - Hiiseyin Kogak “Alevilik Siinnilik
Baglaminda Sosyal Biitiinlesme ve Din: Emirdag Karacalar Kéyii Ornegi”, Ahmet Sonay
“Cagdas Nusayri Alimlerden Abdurrahman el-Hayyir: Hayati, Eserleri ve Goriisleri”, Abdullah
Cakmak “19. Yiizyilin ikinci Yarisinda Hac Organizasyonunun Déniisiimii Baglaminda Mevkib-
i Hacc-1Serif”, Siddik Aggoban “Beseri Gozetim ve {lahi Gézetim” arastirma makaleleri ile Esma
Akgiin Ozgelik “Din Egitimi ve Ogretimi Agisindan Ahiret Bilinci, yazar Banu Giirer (Istanbul:
Camlica Yayinlari, 2020)” ve Kahraman Bulgurcu “Dijital Cocuk, Yazarlar: Kemal Sayar ve
Sezin Benli (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2020)” kitap degerlendirmeleri ile katki sagladi.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi (eski ismiyle birlikte) TR Dizin (2020 yilindan itibaren)
ve Index Copernicus International Journal Master List (2019 yilindan itibaren) tarafindan
taranmaktadir. Uluslararasi indekslere basvurularimiz devam etmektedir.

Dergi isim degisikligi siirecinde desteklerini esirgemeyen Afyon Kocatepe Universitesi
Rektorii, Basin Yayin Halkla iligkiler Miidiirti, Islami ilimler Fakiiltesi Dekani, Fakiilte
Sekreteri, Ttbitak Ulakbim (TR Dizin ile Dergipark) ekibine ve islemlerin tamamlanmasi i¢in
ozveriyle calisan Dr. Ogr. Uyesi Miinir Yasar Kaya ile Dr. Faruk Emrah Orug’a siikranlarimizi
sunariz. Bu sayinin yayinlanmasina katkisi bulunan yazilarin sahibi bilim insanlar1 basta
olmak tlizere yayin, hakem ve danisma kurullarina; sayinin hazirlanmasi siirecinde yogun
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Sirici'nin Sehzade Mustafa Mersiyeleri
0z
Sehzade katli, Osmanl tarihinin en dramatik ve en ¢ok tartisilagelmis konularindan biridir.
Tarih boyunca taht kavgalari bircok Tiirk devletinin zayif diismesine hatta bazilarinin yikil-
masina sebep olmustur. Bu miicadelelerde ordu da yipranmis, nice asker kaybedilmistir. Os-
manli Devleti’'nin kurulus yillarinda da benzer sorunlar yasanmasi Fatih Sultan Mehmed'i ted-
bir almaya sevk etmistir. Onun ¢ikarttigi meshur “Tegkilat Kanunnamesi” ile birlikte “Nizam-1
alem icin kardes katli miinasip” goriilmiistiir. Bu tarihten sonra I. Ahmed dénemine kadar
“devletin bekasi icin” neredeyse her padisah bu ac1 regeteyi uygulamistir. Bu siirecte 61 seh-
zade katli gerceklesmistir. 22 sehzade bilfiil isyan ettigi icin katledilirken digerleri mezkir ka-
nunnameye dayanilarak dldiiriilmiistiir. Boylece taht miicadeleleri ile devletin zayiflamasi en-
gellenmis ve bu miicadelelerde dlecek olan birgok masumun hayati da kurtulmustur. Divan
sairleri, hemen hemen her konuda manzumeler yazarak fikir belirtmis, 6vgii yahut yergileri
ile olaylar veya kisiler hakkinda re’yini ortaya koymustur. Ancak suara, devletin bekasi ve ni-
zam-1alem i¢in katlanilan kardes katli gibi bir trajedi karsisinda sessiz kalmay tercih etmistir.
Zira hanedan ailesi i¢in hayli miiskil olan kardes katli meselesini irdelemek hos gériilmemis
olsa gerektir. Ote yandan ulemanin cevaz verdigi, sultanin da ferman buyurdugu bir konuda
yorum yapmak cesaret isteyen bir durumdur. Basta padisahlar olmak iizere devlet erkdaninin
taltif ve himayeleri ile sanatlarini icra edebilen sanatkarlarin bu ¢ekinceleri de aslinda son de-
rece makuldiir. Kardes katli karsisinda sairlerin sessizliginin en biiyiik istisnasi ise Sehzade
Mustafa’nin katlidir. 1553 yilinda Kan{ini Sultan Siileyman’in emri ile gen¢ sehzadenin 6ldii-
riillmesi, halk ve asker tarafindan biiyiik bir tiziintiiyle karsilanmistir. Kaninl’nin Nahgivan se-
feri sirasinda vuku bulan bu elim olay askerlerin ayaklanmasina sebep olmustur. Olayin faili
olarak kabul edilen Riistem Pasa’nin azledilmesi askerleri teskin etse de Yenigeriler tarafindan
¢ok sevilen ve Kaniini’den sonra tahta gegmesi beklenen maktul sehzadenin acis1 tazeligini
uzun yillar korumustur. Bu iiziintiiniin bir yansimasi olarak sairler de bir¢cok mersiye kaleme
almistir. ldamin hemen ardindan ilk olarak Taslicali Yahya meshur mersiyesini yazmistir. Seh-
zade Mustafa’ya yazilan mersiyeler icinde en meshuru olan bu manzume padisah, Hiirrem Sul-
tan ve Veziriazam Riistem Pasa ile ilgili cok sert elestiriler icermektedir. Belki son derece sa-
natkarane bir sekilde bu elestirileri s6z oyunlariyla gizledigi i¢in belki de padisahin sairlere
kars1 toleransh tutumu neticesinde sair idam yahut siirgiin edilmemistir. Cok sonralar1 Riis-
tem Pasa yeniden veziriazam olunca kendisini siirgiin etmistir. Padisahin, Taslical1 Yahya'ya
herhangi bir yaptirimda bulunmamasi, diger sairlerin daha rahat hareket etmesine vesile ol-
mus, Sehzade Mustafa icin bagska mersiyeler de kaleme alinmistir. Bu ¢calismada, 16. ylizyil sa-
irlerinden Siraci tarafindan Sehzade Mustafa i¢in kaleme alinan ii¢ mersiye incelenecektir. Gii-
niimiize kadar yapilan cesitli calismalarda, maktul sehzade icin kaleme alinan mersiyelerden
on alt1 tanesi tespit edilebilmistir. Calismamizda mercek altina alinan Siraci'ye ait {i¢ mersiye
ile bu say1 on dokuza ulagsmistir. Amacimiz sadece Sehzade Mustafa’ya yazilan mersiyelerin
coklugunu ortaya koymak olarak goriilmemelidir. Zira mersiyelerde dlen kisinin fiziki ve riihi
vasiflarinin yani sira yazildiklar:1 donemle ilgili pek ¢ok miithim ipucu da yer alabilir. Dolay1-
siyla Sehzade Mustafa’ya yazilan mersiyeler edebi birer manzume olmanin disinda, Osmanh
tarihinde olduk¢a miihim bir o kadar da elim bu hadise karsisinda redyanin bakis agisini ak-
settiren birer tarihi vesika niteligindedir. Ayrica, calismamizda Siract’nin Sehzade Mustafa’ya
yazdig siirlerden hareketle, sehzadenin katlinin halk, askerler ve sairler arasinda neden bu
denli yanki uyandirdigi da tartisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Mersiye, Siraci, Kardes Katli, Sehzade Mustafa,
Kan(ini Sultan Siileyman.
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11 Siract’'nin Sehzade Mustafa Mersiyeleri

Siraci's Dirges to Shahzadeh Mustafa

Abstract
The Fratricide (The Execution of shahzadeh /prince) is one of the most dramatic and most
controversial issues in Ottoman history. Throughout history, many Turkish states have been
weakened and some of them have been destroyed due to throne strug-gles. During these strug-
gles, the army was worn out and many soldiers were lost. Sul-tan Mehmed, the Conqueror, had
to take precautions for his period because similar problems were experienced during the first
years of the Ottoman State. With the fa-mous Organisation Law (Tegkilat Kanunnamesi) legal-
ized by the Conqueror, "The Fratricide is acceptable for the World Order.” From Sultan
Mehmed's period to the reign of Sultan Ahmed I, almost every sultan applied this painful pre-
scription "for the survival of the state". During this period, 61 princes were Kkilled, 22 of them
were mur-dered because of their rebellion; but others were killed just based on this law.
There-fore, the weakening of the state was prevented as a result of the struggles for the throne
and the lives of many innocent people who would die in these struggles were saved. Divan
poets have expressed their viewpoints by writing poems on almost eve-ry subject, and they
have expressed their opinions about events or persons with their praises or satires. However,
they preferred to remain silent in the face of this difficult situation for the continuity of the
state. It must have been unpleasant to examine this issue, which is very difficult for the dyn-
asty. On the other hand, it requires courage to comment on the subject that the scholars per-
mitted and the sultan gave a royal de-cree. These hesitations of the artists who could perform
their arts with the rewards and patronage of the state officials, especially the sultans, were
reasonable. The biggest exception to this silence is the execution of Shahzadeh Mustafa. The
murder of the young shahzadeh in 1553 by order of Sultan Suleiman the Magnificent was met
with great sorrow by the people and the soldiers. As a result of this sad event that happened
during Kanlini's Nakhchivan military expedition the Army revolt. The discharge of Riistem Pa-
sha, who was considered as the perpetrator of the incident, soothed the soldiers. However, the
pain of murder of the shahzadeh loved by the Janissaries and accepted as the heir of the
Kan(ini, was not forgotten for many years. As a sign of this sadness, many dirges were written
by poets. Immediately after the execution, Taslicali Yahya wrote his famous elegy. This poem,
which is the most famous of the elegies that were written for Shahzadeh Mustafa, contains
very harsh criticisms about the Kantini, Hiirrem Sultan and Grand Vizier Riistem Pasha. When
the sultan did not punish Taslicali Yahya, other elegies were also written for Shahza-deh Mus-
tafa by other poets. In this study, three dirges that were written for Shahza-deh Mustafa by
Siracl who was one of the 16th-century poets, will be analyzed. Six-teen dirges, written for the
dead shahzadeh, have been identified in various studies until today. With these three elegies
belong to Siraci, this number will reach nineteen elegies. The aim of this study should not be
seen only as revealing the number of elegies written for Shahzadeh Mustafa. Because these
dirges are both literary poems and historical documents that reflect the opinion of the people
on this very important and very sad event in Ottoman history. Besides, in this study, it will be
discussed that why the execution of the Shahzadeh Mustafa created that many reactions
among the people, soldiers, and poets based on the poems of Siraci.
Keywords: Turkish-Islamic Literature, Dirge, Siraci, The Fratricide, Shahzadeh Mustafa, Sule-
iman The Magnificent.

GIRIS

Arapca bir sozciik olup agit yakma anlamina gelen mersiye, bir edebi tiir olarak ise;
basta din ve devlet biiyiikleri olmak tizere sevilen kisilerin 6liimiinden duyulan tziintiiniin
anlatildigi siirlerdir.! Hayatin degismez ve énlenemez bir gercegi olan 6liim karsisinda ¢aresiz

1 Mehmet Aga vd, Baslangigtan Giintimiize Tiirk Edebiyatinda Tiir ve Sekil Bilgisi (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2012),
371.
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kalan insanoglu, kaybettigi sevdiklerinin ardindan acisini paylasmak ve dindirmek yahut on-
lara olan baghhgim ifade etmek icin agitlar yakmistir. insanlik tarihi kadar eski olan agit
yakma geleneginin, Kabil'in kardesi Habil’i ldiirmesi sonucu, Hz. Adem ile basladig1 kabul edi-
lir.2

Islam’in kabuliinden énce Tiirk edebiyatinda éliimden duyulan iiziintii “sagu” ile dile
getirilirdi. Tirklerin Miisliiman olmasi ile birlikte halk edebiyatinda sagular “agit” olarak var-
ligin1 siirdiiriirken Arap ve Iran edebiyatlarinin etkisi ile divan edebiyatinda “mersiye” tiirii
ortaya cikmistir. Mersiyelerde 6len kisinin fiziki ve rihi vasiflari ile comertlik, cesaret, kahra-
manlik, dogruluk gibi faziletleri dviiliir; onun 6liimiinden duyulan aci dile getirilir. Dolayisiyla
mersiyeler, hakkinda yazildiklar kisi ile ilgili mithim bilgiler ihtiva ederler ve bu ydnleri ile
duygularin disa vuruldugu bir edebi tiirden ziyade tarihi birer vesika islevi gorebilirler.

Osmanli edebiyat tarihine bakildiginda padisahlar, sehzadeler, vezirler ve diger devlet
biiyiiklerine yazilmis pek cok mersiye ile karsilasilir. Zira devletin kurulusundan itibaren dev-
let erkani, sanatkarlar1 himaye etmis ve sanatlarini icra ederken onlar1 desteklemislerdir. Bu
durum devlet ricalinin, sanatkarlarin muhabbetini kazanmasini saglamistir. Kendileri de ¢o-
gunlukla birer sanatkar olan ekabire duyulan muhabbet, sairler tarafindan methiyelerle ifade
edilmis, onlarin 6limleri ile hissedilen biiytk iiziintii ise mersiye misralarina naksedilmistir.

Mersiye tiirliniin en nitelikli 6rnekleri 16. yiizyilda ortaya ¢ikmis, sayisal olarak da bu
ylzyilda diger yiizyillardan daha fazla mersiye kaleme alinmistir. Bu asirda padisah, sehzade
ve diger devlet biiyiiklerine yazilan mersiyelerin sayica ¢oklugu da dikkat ¢ekicidir.3 Calisma-
miza konu olan mersiyelerin yazari Siraci de divaninda ti¢li Sehzade Mustafa’ya biri de Turhan
Bey’e olmak iizere dort mersiyeye yer vermistir.

Siract'nin kimligiyle ilgili, mahlasi disinda, ulasabildigimiz bilgi mevcut degildir. istan-
bul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalar boliimiinde NCTY09503 numara
ile kayith divani disinda da bir eseri tespit edilememistir.# Divin 102 varaktan olusmakta, 55'i
manzum hadis terclimesi olmak iizere toplam 492 manzume igermektedir. Mezk{ir yazmanin
istinsah kaydinda 1055/1645-1646 tarihi bulunmaktadir. Ilk varakta yer alan “Haza kitab-1
divan-1 Siracl rahmetullahi ‘aleyh” ifadesinden s6z konusu niishanin, sairin vefatindan sonra
istinsah edildigi anlasilmaktadir.

1. SEHZADE MUSTAFA MERSIYELERI

Osmanli Devleti, en uzun 6miirlii Tiirk devletidir. Tarihte bir¢ok Tiirk devletinin zayif-
lamasina, bélinmesine yahut yikilmasina zemin hazirlayan taht kavgalari, Osmanli’da Fatih
Kanunnamesi ile engellenmistir. Bu kanunnameden sonra I. Ahmed donemine kadar “devletin
bekasi icin” 61 sehzade katli gerceklesmistir. 22 sehzade bilfiil isyan ettigi icin katledilirken
digerleri mezk(r kanunnimeye dayanilarak éldiiriilmiistiir.5 Halk ve suar; nizam-1 alem ug-
runa sehzade 6ldiirmek Osmanli Hanedani i¢in hayli ¢etin bir tercih oldugundan yahut fetvay:
veren ulemanin isabetini sorgulamamak veya padisahin emrine muhalefet etmemek i¢in olsa
gerek sehzade katli konusunda stikiitu tercih etmistir. Katledilen sehzadeler i¢in ¢ok fazla mer-
siye yazilmamis olmasi bunun bir géstergesidir. Ancak Sehzade Mustafa bu konuda miihim
bir istisnadir. Devletin bekasi i¢in katline bizzat babasi Kan{ini Sultan Siileyman tarafindan
ferman verilen sehzade, edebiyatimizda ardindan en ¢ok mersiye yazilan devlet adami olmus-
tur.”

M. Faruk Oztoprak, “Mersiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/215.
Mustafa Isen, “Mersiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/218-219.
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Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanlh Hukukunda Kardes Katli Meselesi”, Prof. Dr. Fikret Eren’e Armagan (Ankara: Yetkin
Yayinlari, 2006), 1105-1117.

6 Mehmed Cavusoglu, “Sehzade Mustafa Mersiyeleri”, Tarih Enstitiisti Dergisi, 12 (1982), 643.

7 Mustafa isen, Actyr Bal Eylemek (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1994), 2.
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13 Siract’nin Sehzade Mustafa Mersiyeleri

Kan{ini Sultan Siileyman’in en biiyiik oglu olan Sehzade Mustafa, hem halk hem de ordu
tarafindan ¢ok sevilmis ve tahtin varisi olarak goriilmiistiir. Ayni zamanda bilim ve sanat er-
babinin da muhabbetini kazanan sehzade, sancak beyligi gorevini siirdiirdiigii Manisa ve
Amasya’da ulema ile sairleri himaye etmis, kendisi de Muhlisi mahlasiyla siirler yazmistir.
Onun bu denli sevilmesi ve tahta yakin olmasi, Kanfini Sultan Siilleyman’dan sonra Osmanlh
tahtina kendi oglunu oturtmak isteyen Hiirrem Sultan’in pek hosuna gitmemistir.?

Cesitli oyunlar ve diizmece mektuplar yoluyla Kanfini ile Sehzade Mustafa’'nin arasini
acmay1 basaran Hiirrem Sultan, nihal gayesine ulasmak ve sehzadeyi ortadan kaldirmak icin
padisahin Sah Tahmasp’a olan diismanligini kullanmistir. Zira Kaniini ile Tahmasp savas ha-
linde olan iki sultandir. Hiirrem Sultan, Damadi Riistem Pasa ile is birligi yaparak Sehzade
Mustafa’nin, Sah Tahmasp ile birlikte hareket ettigi yoniinde dedikodular yaymis ve genc seh-
zadenin dilinden uydurma mektuplar yazdirmistir. Bu mektuplar Kantini Sultan Siileyman’a
ulastiginda da sultan kendisi icin ¢ok zor olan mezk{r fermani vermis ve Konya ovasinda, sul-
tan otaginda vahim vakia vuku bulmustur. 6 Ekim 1553 tarihinde gerceklesen bu olay orduyu
galeyana getirmis, Yeniceriler ayaklanmistir. Olayin sorumlularindan biri olarak gériilen Riis-
tem Pasa’nin azledilmesi ile isyan bir nebze yatistirilmistir.? Ancak gen¢ sehzadenin bu sekilde
oldirilmesi halk tarafindan hep dfke ve tiziinti ile anilmistir.

Devrin Baki, Hayali Bey gibi biiyiik sairleri Sehzade Mustafa’'nin katli karsisinda sessiz
kalmis olsa da en biiyiik tepkiyi, sultanin en yakinindaki sairlerden Taslicali Yahya vermistir.
Olayin gerceklestigi giin yazildigi bilinen Taslicali'nin meshur mersiyesi elden ele, dilden dile
yayilmis ve matem halindeki askerin hislerine terciiman olmustur.!0 Sehzade Mustafa’ya iftira
atildigin1 ve padisahin hataya diistiiglinii cesur bir sekilde sdyleyen sair, diger sairleri de yii-
reklendirmistir. Padisah tarafindan da kendisine bir ceza verilmediginden olsa gerek, ondan
sonraki sairler hislerini daha rahat ifade etmis, zaman zaman Tasilacali’'nin agir ifadelerini gol-
gede birakacak sertlikte manzumeler yazmigslardir.!!

Sehzade Mustafa icin kaleme alinan mersiyeleri bir arada tanitma konusunda ¢alisma
yapan ilk isim Mehmed Cavusoglu!2 olmustur. Daha sonra Ayhan Giildas!3, Mustafa isen!4,
Gencay Zavotgu!5, Namik A¢ikgoz!6 ve Muvaffak Eflatun!? birer ¢alisma yapmustir. Bu ¢alis-
malar sonucunda glinimiize kadar tespit edilmis olan Sehzade Mustafa mersiyelerinin sayisi
on altiya yiikselmistir.!8 Bu sairler i¢inde yalnizca Nisyi mahlasli kadin sair tarafindan iki
mersiye yazilmistir. Calismamizda inceleyecegimiz mersiyelerin yazar Siraci ise li¢ mersiye
yazarak bu konuda 6ne ¢ikmistir.

2. SIRACI

8 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 1104.

9 Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, 1110.

10 Cavusoglu, “Sehzade Mustafa Mersiyeleri”, 647.

I Bk, Nisay?'nin mersiyesi; Cavusoglu, “Sehzade Mustafa Mersiyeleri”, 673-674. Ayrica; Ahmet Atilld Sentiirk,
Sehzdde Mustafa Mersiyesi Yahut Kanunf Hicviyesi (Istanbul: Bilyliyenay Yayinlari, 2017), 74-75.

12 cavusoglu, “Sehzade Mustafa Mersiyeleri”, 641-686.

I3 Ayhan Giildas, “Bilinmeyen Sehzade Mustafa Mersiyeleri”, Kubbealti Akademi Mecmuasi, 18/3 (1989), 37-49.

14 isen, Acty1 Bal Eylemek, 79-88.

15 Gencay Zavotgu, “Bir Oliimiin Yankilar1 ve Yahya Bey Mersiyesi”, A. U. Tiirkiyat Arastirmalan Enstitiisti Dergisi, 33
(2007), 69-80.

16 Namik Agikgdz, “Devrin Sairlerine Gore Sehzade Mustafa’nin Sahsiyeti”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
8/39 (Agustos 2015), 7-13.

17" Muvaffak Eflatun, “Hasbi'nin Sehzade Mustafa Mersiyesi”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 5/15 (Kis 2016), 159-178.

18 Eflatun, “Hasbi'nin Sehzade Mustafa Mersiyesi”, 177.
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Sehzade Mustafa’ya yazilmis olan elimizdeki ii¢ mersiyenin sairi Siraci ile ilgili, mahlasi
disinda, elimizde bir bilgi bulunmamaktadir. Mersiyelerin bulundugu Sirdci Divdni’'ndaki siir-
lerden hareketle 16. yiizyil suarasindan oldugu anlasilmaktadir. Suara tezkirelerinde tespit
edilen Siraci mahlash sairlerden yalnizca Germiyanh Siraci 16. ylizyilda yasamistir. Germiyanli
Siraciile ilgili bilgi veren en eski kaynak, Asik Celebi’nin Mesdirii’s-suard’sidir. Burada sairden;
“Germiyanidiir. Miydn-1 su‘ardda ydrdnufi mi-sikdf u niikteddmdur. ‘flm-i beldgatde cerdgi
‘allimeden yakar ve fenn-i fesdhatde silsile-i pdyesi Nizamii’d-din-i A'rac’a ¢ikar. Egerci z4dhird
reftarda tek ii tdz ider amma tarik-i ‘ilmde kadem-i rdsihi ve rdh-1 tahsilde ka'b-1 sdmihi vardur.
Sahrd-y1 kesb-i ma‘drifde ‘6zr-i leng itmeyiip ululara pey-revlik tarikine gitmisdiir. Si‘riiii
envd‘ina, ‘ilm-i kdfiye ve ‘ariiz u gayra geregince kiis itmisdiir.”19 seklinde bahsedilmistir. An-
cak Asik Celebi, sairin herhangi bir eserinin varligindan bahsetmemis, yalnizca iki siirinden
birer kesit ile Sacli Emir’in (6l. 1556) 6liimiine diistiigi tarih kaydini vermistir. Biri Kan{ini'ye
sundugu bir 1ydiyye olan bu iki siir maalesef mezk{ir mersiyelerin bulundugu divanda yer al-
mamaktadir. Dolayisiyla bu bilgiler Germiyanl Siraci’nin, elimizdeki mersiyelerin sairi oldu-
gunu sdylemek icin yeterli degildir. Ancak her iki sairin 16. ylizyi1lda yasamis olmalari ve ikisi-
nin de Kanini Sultan Siileyman’a yazilan siirlerinin bulunmasi ayni kisi olmalar1 ihtimalini
kuvvetlendirmektedir.

2.1. Siraci’nin Siirlerinde Sehzade Mustafa

Sirdct Divanr'nda Sehzade Mustafa’ya yazilmis biri methiye2’, {icii mersiye2! olmak

iizere dort manzume yer almaktadir. S6z konusu methiyede dogrudan Sehzade Mustafa'nin
ismi anilmamaktadir. Ancak siir bir sehzade 6vglsiidiir ve methedilen sehzade tahta seksiz-
siiphesiz en layik olan Kisi olarak anilmaktadir. idamina kadar gecen siirede halkin, askerin ve
suaranin Sehzade Mustafa’ya olan muhabbeti yukarida ifade edilmisti. Sirdci’'nin mersiyele-
rinde de goriilecegi lizere sair, Sehzade Mustafa’ya biiyiik muhabbet beslemektedir. Dolay1-
siyla mezkir methiyenin bir baska sehzadeye yazildigini diisiinmek yanlis olacaktir. Bununla
birlikte -kanaatimizce- siirde yaptig1 bir s6z oyunu ile de sair, Sehzade Mustafa’y1 isaret etmis-
tir. Zira manzumede yer alan bir dize; “Muhibb-i hdneddn-1 Mustafd’sun” seklinde okunabile-
cegi gibi “Muhibb-i hdneddn Mustafd’sun” seklinde de okunabilmektedir.

Mersiye metinlerine gegmeden 6nce Siraci’nin siirlerinde ¢izdigi Sehzade Mustafa port-
resini incelemekte yarar var. Miitekerrir miiseddes seklinde kaleme aldig1 methiyede sair,
“Eyd sehzdde-i tdc-1 civdn-baht / Hudad erzdni kila tdc ile taht” beytini her bendin sonunda yi-
neleyerek sehzadenin sultanliga liyakatini vurgulamistir. Onun bu tutumu, halkin goziinde
sehzadenin yerinin taht oldugunu géstermesi bakimindan kiymetlidir.

Methiyenin ilk bendinde Sirac], sehzadeye dogustan adalet, zeka ve cesaret hasletleri-
nin verildigini ifade etmistir. Sair ikinci bendde yine onun adilligini 6ne ¢ikarmis, ayrica eli
acik ve comert oldugunu belirtmis; tigclincii bendde diger sehzadelerden iistiinliigiine vurgu
yapmis; dordiincii bendde ise en hayirli halef oldugunu sdylemistir. Boylece ilk dort bendde
sair, sehzadenin Osmanl tahtina liyakatini saikleri ile ortaya koymustur.

Besinci bendde sehzadeye yapilan bir ihanetten bahseden Siraci, Allah’a, sehzadeyi ko-
rumasl i¢in niyazda bulunmustur. Bu beyit Sehzade Mustafa hakkinda ¢ikarilan dedikodular:
ve ona atilan iftiralar akla getirmektedir. Dolayisiyla bu methiyenin, sehzadenin idamina ya-
kin kaleme alindig1 diistiniilebilir:

19 Pir Mehmed bin Celebi, Mesd'irti’s-su’ard, Haz. Filiz Kilig (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 2018), 415.
verildiginde 6rnegin sonuna (Methiye/bend numarasi) seklinde bilgi notu verilecektir.

21 Mersiyel1; Siraci, Sirdci Divam (Tiirkce Yazmalar, NCTY09503), 14a-14b.
Mersiye2; Siraci, Sirdct Divdni (Tiirk¢e Yazmalar, NCTY09503), 26a-26b.
Mersiye3; Siraci, Sirdct Divdni (Tiirk¢e Yazmalar, NCTY09503), 29a-29b.
Calismamizda mezkir mersiyelerden drnek boliim verildiginde 6rnegin sonuna (Mersiye numarasi/bend numa-
ras1) seklinde bilgi notu verilecektir.
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15 Siract’nin Sehzade Mustafa Mersiyeleri

Hiyanet eyleylip bir nice bedhdh
Tarik-i ser'i koyup oldi giimrdh
Hatddan saklasun sen cdni AllGh

Kul olduk sen sehe lilldh u billdh

Eya sehzdde-i tdc-1 civdn-baht
Hudd erzanf kila tdc ile taht (Methiye/V)

Sehzade Mustafa’'nin dosdogru bir kisilige sahip ve sirat-1 miistakim iizere oldugunu be-
lirten sair, sehzadeyi kiskananlarin ona iftira attigini ifade etmektedir:

Elif misdl iken ol rdh-1 istikdmetde
Dirig[d] egri didiler o serv-i dzdde
Hastd afia bugz idiip itdiler biihtdn
Géren bu zulm[i] n’ola baslar ise feryada (Mersiye2/IV)
Siraci, sehzadenin rihi-ahlaki 6zelliklerinin yani sira fiziki giizelliginden de bahsetmis-
tir. Sair, “Ol idi hiisn ile ‘dlemde Yisuf-1 sdni” dizesinde sehzadeyi giizelligi ciheti ile Hz. Yusuf'a
benzetmis; “Ki nev-civdn iken aldirduk ol giizel hani” ifadesiyle de geng yasta idam edildigini

vurgulamistir. Bir baska dizede Siraci, sehzadenin yiiz giizelligini “O meh guriiba varup ¢iinkim
intikdl itdi” misrainda da ay ile tasvir etmektedir.

2.2. Siraci’nin Sehzade Mustafa Mersiyeleri

Sehzade Mustafa’'nin ardindan yazilan mersiyeler genel olarak incelendiginde sairlerin
su ilic onemli hususta hemfikir olduklar1 goriilecektir. Birincisi; Sehzade Mustafa babasina sa-
diktir ve dosdogru bir kisilige sahiptir. Bundan dolay1 onun, sultanin arkasindan entrikalar
cevirdigi disiiniilemez. Ikincisi; gen¢ sehzade bir iftiraya ugramistir ve bu iftiray: atanlarin
kim oldugu dogrudan yahut dolayl olarak misralarda bildirilmistir. Ugiinciisii; bu elim hadise
redya tarafindan yalnizca hanedanin kendi igindeki olagan bir taht miicadelesi olarak goril-
memistir. Oyle olsa 0 zamana kadar yasanan diger sehzade 6liimlerinde oldugu gibi halk sessiz
kalacak ve olay bir siire sonra unutulacaktl. Ancak 6yle olmamis; bu idam haksiz bir infaz,
hatta zuliim olarak gériilmiis ve olay asirlarca tazeligini korumustur. Nitekim diger sehzade
6liimlerinin aksine, basta sairlerin siirleri olmak iizere tarihi vesikalarda siirekli canl kalmis-
tir. Bu konuda en ¢ok mersiye yazdig tespit edilen sair Siraci'dir. O, sehzadeye mersiye yaz-
masinin sebebini asagidaki bendde sdyle izah etmistir:

Sirdct aglayalum riiz u seb efgdn ideliim
Dertinumuzda olan sirrimiz ‘aydn ideliim
Musibeti[ni] o cnuf dimis durur su‘ard

Figan u ndle ile biz dahi beyan ideliim (Mersiye2/V)

Daha 6nce ifade edildigi gibi, Taslicali Yahya daha olayin yasandigi giin bir mersiye yaz-
mis ve bu mersiye olayin cereyan ettigi ordugahta elden ele, dilden dile dolagmistir. Onun ar-
dindan diger sairler de hislerini misralara dokmiisler ve sehzadenin haksiz yere éldiirtldu-
gini haykirmislardir. Yukaridaki bendde Siraci, diger sairlerin bu tavrindan etkilendigini ve
kendi hislerini yaziya dokmeye karar verdigini beyan etmistir. Ayni manzumede sair, Sehzade
Mustafa’nin dogruluguna sehadet ettikten sonra onu kiskananlar tarafindan sehzadeye oyun-
lar oynanip iftira atildigin1 haber vermistir. Ustelik Siraci burada tisltibunu sertlestirmis ve
sehzadenin basina gelenleri Kerbela olayina benzetmistir. Ona yapilanlari zuliim olarak gor-
miis ve bu musibeti “evidt” dedigi Hz. Hiiseyin'in (r.a) basina gelenlerle bir tutmustur. Siraci
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burada gen¢ sehzadenin kendisi disinda ¢ocuklarinin da éldiiriilmesini Kerbela katliamina tes-
bih etmis olsa gerektir.22 Bu tesbihlerden hareketle sair, olayin faillerini Yezid ile bir tutmus
olmaktadir:

Dirig zulm ile gitdi hayf o sehzdde

Musibeti n’ola befizerse anuni evldda

Dégiindi tas ile ¢cagladi tasuban her su

Bu mdcerdy1 varup didi ka‘r-1 derine

Elif misal iken ol rah-1 istikdmetde

Dirig egri didiler o serv-i dzdde

Hastd afia buguz idiip itdiler biihtdn

Goren bu zulm[1] n’ola baslar ise ferydda (Mersiye2/1V)

Bir baska bendde Siraci, tiim olaylarin planlayicisi olarak gordigii Hiirrem Sultan’i tev-

riye yoluyla isaret etmektedir.

Bu ¢arh-1 pire-zen anuiila turfe-hdl itdi
Nice anuii gibi cdna bu resme al itdi (Mersiye2/I1)

Burada sair olaylarin sorumlulugunu “kocakar1” olan felege yiiklemistir. Divan edebiya-
tinda sik¢a kullanilan bu tabir; diinya yaratildigindan beri var oldugu icin yaslanmis, glizelli-
gini ve degerini yitirmis oldugundan hareketle felege yakistirilan bir sifattir. Siraci, Hiirrem
Sultan'in adin1 anmaya cesaret edemese de kocakaridan kinaye ile onu isaret etmektedir. Ben-
zer bir tevriyeye Fununi’nin Sehzade Mustafa mersiyesinde de rastlanir:

Bir kemend-i dl ile ol seh sikdr olmis durur
Isbu yiizden bu zen-i mekkara kar olmis durur
Yiiri ey cadi-y1 dehr al asikar olmis durur??
Siraci, bir yandan Sehzade Mustafa’ya iftira atildigini belirtirken bir yandan da gaflete

diisenin genc sehzade degil bizzat Kanlini Sultan Stileyman oldugunu séylemekten de ¢ekin-
mez:24

Uydi a‘dd sézlerine gaflet ile padisdh
Rihlet itdi ‘dlem-i ‘ukbdya Sultdn Mustafa (Mersiye3/IV)

Tabi bu gafletin bir de sonucu vardir. Siraci’ye gore padisah yaptigina mutlaka pisman
olacaktir:

Isidiip bu musibet hdlini ins ile cdn yansun
Pesimdn olup itdiigi ise sdh-1 cihdn yansun (Mersiyel/I)
Sair, bu mersiyelerden birinde tek su¢lunun Hiirrem Sultan olmadigini, Hiirrem Sul-

tan'in tahtta gozii olan ogullarinin da bu iste parmagi oldugunu savunur. Siraci, sehzadenin
kardes oyunu ile 6ldiirtilmesini Hz. Yusuf (a.s.) kissasindaki kardes kiskang¢ligina benzetmistir:

Ol idi hiisn ile ‘alemde Yisuf-1 sani
‘Atd vii ciid u sehada yog idi akrdni
Nifak u bugz idiip ol hana dahi ihvadni

22 Cezar, Mufassal Osmanli Tarihi, 1110.
23 Cavusogluy, “Sehzade Mustafa Mersiyeleri”, 651.
24 Benzer bir suglama Taglicali Yahya'nin mersiyesinde de s6z konusudur. Ahmet Atilla Sentiirk, mezk{r mersiyenin

doérdiincii bendinin dérdiincii beytinde Taglicali Yahya’'nin Kan@ini'yi “aymazlikla”; besinci bendin altinc1 beytinde
ise “gaflet” ile su¢ladigin belirtir. Bk. Sentiirk, Sehzdde Mustafa Mersiyesi, 174, 192.
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17 Siract’nin Sehzade Mustafa Mersiyeleri

Kim itdiler sanasun yine mdh-1 Ken‘dn’t (Mersiye2/I)
Kan(ini Sultan Siileyman, adaleti ile 6viilen bir padisahtir. Sirdci Divdnr'nda yer alan
“Re‘dya kullarufi aside dildiir devr-i ‘adliiide”?>, “Anufi’ctindiir ki sen ‘akla uyup ‘adle karin ol-
duii”?6, “Padisahum halk-1 ‘dlem oldi hep asiide-hal / Sdye-i ‘adliifide hergiz kimsene incinmedi”?”

orneklerinde gorildiigii gibi Sirdci, Kanlni Sultan Stleyman’in adil yonetimini methetmekte-
dir. Adaleti ile nam salmis olan Kaniini Sultan Stleyman’in, kendi oglunun fermanini verirken
adaletten sapmasi ise Sirdci’'nin mersiyesinde elestirilir. Sair, bu olayi tavsif i¢in “zulim” ve
“musibet” tabirlerini 6zellikle tercih etmekte ve tekrar tekrar kullanmaktadir.

Osmanli tarihinde kendi ogluna 6liim fermani ¢ikaran li¢ padisah vardir. Bunlar I. Mu-
rad, I. Siileyman ve III. Mehmed’dir. Kan{ni devrinden 6nce -I1II. Mehmed sonraki asirda yasa-
dig1 icin- hanedanda kendi oglunu bogduran tek padisah I. Murad’dir. Ancak onun sehzadesi
Savci Bey acik sekilde babasina isyan etmis ve hiiklimdarligini ilan ederek kendi adina hutbe
okutmustur. Sehzade Mustafa ise isyan etmemis, hile ve desiseler sonucu zan ile 6ldiirilmiis-
tiir. Bu sebeple Siracl, Osmanli hdnedaninin basina daha 6nce bdylesi bir musibet gelmedigini
ifade etmistir:

Safak bu mdtem igiin tafi mi boyanursa ger kana
Ki hergiz bu musibet olmamisdur dl-i ‘Osman’a (Mersiyel/V)

Tarih kitaplarinda bu elim hadise ile ilgili karsilasilan bir diger durum Kan{ni Sultan
Siileyman’in ilerleyen yasi ve yakalandigi nikris hastalig1 sebebiyle Nahcivan Seferine katila-
mamasl ve yerine Riistem Pasa’y1 gorevlendirerek ordunun basinda sefere gondermesidir. Bu
sirada Yeniceriler arasinda padisahin kendi yerine Sehzade Mustafa’y1 gecirmek istedigi ancak

lunan asagidaki dizeler bu duruma isaret olarak kabul edilebilir:
Irisdi Riim iline emr-i sdhi
Mii’ekked ya‘nt emr-i padisdhi
Ki olavuz sen sehiifi dd’im pendhi

‘Ubtdiyetler ideviiz kemaht

Eya sehzdde-i tdc-1 civdn-baht

Hudd erzdnf kila tdc ile taht

Hemdan ilga idiip pdsayt a‘’zam

Kardr itmedi bir arada bir dem

Kimesne gitmedi kendiiden akdem

Olup pad-biisiif ile sad [u] hiirrem (Methiye/VI-VII)

Ik bendden anlasilacagi iizere timar sahibi bir bey olan Siract’ye ve diger Anadolu bey-
lerine padisahtan bir emir gelmis ve sehzadeye bagl hareket etmeleri, onu kollamalar isten-
mistir. Ancak Vezir-i Azam Riistem Pasa bu emri ilga etmis ve herkesten ¢abuk davranarak

25 Siraci, Sirdcit Divani (Tiirkge Yazmalar, NCTY09503), 71b.

27 Siraci, Sirdci Divani (Tiirkge Yazmalar, NCTY09503), 89b.
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sultan ile goriismek tlizere payitahta ulasmistir. Neticede Kantini, gen¢ sehzadenin isyan etti-
gine ikna edilmis ve mezkir fermani ¢ikartmistir.

Siract’nin ti¢ mersiyesinde de gam, hiiziin ve keder yogun bir sekilde hissedilir. Ona gore
sehzadenin 6liimiine yalnizca kendisi ve muhibbani degil tiim dlem tliziilmekte; daglar, irmak-
lar, bulutlar hatta yildizlar onun yasini tutmaktadir. Sair bu matem havasini vermek i¢in tes-
bih, telmih, hiisn-i ta‘lil, teshis, intak gibi pek ¢ok sanattan yararlanmistir.

SONUC

Calismamizda incelenen siirlerden hareketle Sehzade Mustafa adalet, zek3, cesaret, co-
mertlik ve dogruluk gibi hasletleri ile tahta diger sehzadelerden daha ziyade layik gorilmiis-
tiir. Onun, babasina karsi bir ihanet icinde olmasi diistintilemez. Bu sebeple Siraci, onun 6ldii-
riilmesini kabullenememis, iftiralara inanan Kan{ini Sultan Siilleyman’ gaflet ile su¢glamistir.
Kendisi de bir sair olan gen¢ sehzadenin idami Siraci gibi bir¢ok sairi derinden etkilemistir. Bu
sairlerden bazilari hissiyatini yazdig1 mersiyeler ile disa vurmaya cesaret etmis, hatta sultani
ve olayin sorumlusu olarak gordiikleri ekabiri elestirmislerdir.

Taslicali Yahya'nin mersiyesi ile baslayan ve bu ¢alisma ile sayis1 on dokuza ulasan Seh-
zade Mustafa mersiyeleri, Osmanli Devletinde ilim ve sanat erbabi lizerine diisen patronaj gol-
gesini savar niteliktedir. Ozellikle Osmanl suarasinin, iktidarin himmeti icin siir yazdig ve
takdir edilmek yahut caize almak i¢in kalem oynattiklari; mutlak egemen olan saltanatin aley-
hine hi¢bir sey yazamadiklari ve halktan kopuk olduklar elestirilerine iyi bir cevap hiiviyetin-
dedir. Halkin hissiyatina terciiman olan bu mersiyeler, haksizlik ve zuliim olarak gordiikleri
bu vakay1 -“Nizam-1 dlem i¢indir.” diyerek gormezden gelinen- diger sehzade idamlarindan
ayr1 tutmustur. Yaygin teamiiliin aksine, mezkiir mersiyelerin sairleri hi¢cbir beklenti icinde
olmadiklari gibi bulunduklar: konumlari ve hatta canlarini tehlikeye atarak padisahi, karisini,
sehzadelerini ve vezirini suglamaktan ¢ekinmemislerdir. Dolayisiyla onlar1 halktan kopuk ve
menfaatci olarak tavsif etmek -kanaatimizce- eserlerini yeterince tanimamaktan ileri gelmek-
tedir. Klasik edebiyatin mahsullerini giinlimiiz okuruna aktaran ¢alismalar arttik¢ca ényargila-
rin ve ithamlarin son bulacagi muhakkaktir.

Ek: Sehzade Mustafa Mersiyelerinin Transkripsiyonlu Metinleri

Mersiyel

A en A en A ¢A

mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin

I Isidiip bu musibet halini ins ile cdn yansun
Pesimdn olup itdiigi ise s@h-1 cihdn yansun
Bu dtesden ‘alevilenstin gdyiinstin cism [ii] cdn yansun
Yine géyniiklii bir dh ideyin kevn ii mekdn yansun

Serdr-1 ndr-1 dhumdan zemin ii dsumdn yansun

1 Bu mdtemden figdn u ndle kilsun begler agalar
Perisdn-hdl olup yolsun sa¢in ziilfin semen-sdlar
Yine cis u huris idiip acisun bafia derydlar
Bu cevri itdiigi yokdur cihdnda ‘alem-daralar
Isidiip bu mustbet halini ins ile cdn yansun
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19 Siract’nin Sehzade Mustafa Mersiyeleri

I Gé6ziim bu mdcerd iciin dem-d-dem kanlar aglasun
Tasuban seyl-i eskiim gark idiip diinydy1 caglasun
Cigirup ra‘d [u] berk tifan olup yollari baglasun
Firdk u ndr-1 hasretle isiden sine taglasun
Bu dtesden ‘alevlensiin zemin ii dsumdn yansun

v Cii gitdi ddr-1 ‘ukbdya yiri huld-1 berin olsun
0 mazliimufi enisi Hazret-i Rithu’l-emin olsun
Semdvdt ehl-i rahm idiip afia ydr u karin olsun
Ehibbdsinufi igi riiz [u] seb zdr u enin olsun
Pesimadn olup itdiigi ise sdh-1 cihdn yansun

%4 Safak bu mdtem igiin tafi mi boyanursa ger kana
Ki hergiz bu musibet olmamigsdur dl-i ‘Osman’a
Yasum bu mdcerd ictin dontipdiir la‘l ii mercdna
Sirdci yanalum td hagsr olunca ndr-1 hicrdna
Firdk u hasret odindan tutussun cism i cdn yansun

Mersiye2

mefd‘iliin fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin

1
Geliifi beri ideliim hagsr olunca efgdni
Ki nev-civdn iken aldirduk ol giizel hani
Demidiir akar ise dem durur géziim kani
Bulimadum arayup taht-1 dilde sultdni
Ol idi hiisn ile ‘dlemde Yisuf-1 sani
‘Ata vii ciid u sehdda yog idi akrdni
Nifdk u bugz idtip ol hana dahi ihvdni

Kim itdiler sanasun yine mdh-1 Ken‘dn1

Haber virtifi gideyin kande gitdi ol hanum

Bu intizdr ile ¢iksa ‘aceb midiir cdnum

I
Bu ¢arh-1 pire-zen anuiila turfe-hdl itdi
Nice anuii gibi cdna bu resme dl itdi
Sehadet eyler idi kalb intikdline
Kazdya razi olup emre imtisdl itdi
Cerdg-1 rigeni sdytindi dl-i ‘Osmdn’uii
O meh guriiba varup ciinkim intikal itdi
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Nesat u ‘ays-1 cihdn oldi mdteme tebdil
Kultib-1 nasi firdk ile piir-meldl itdi

Dirig ‘aksine dondi bu ¢arh-1 kine-gtizar
Yiridiir eyler isem riiz [u] seb figan ile zdr

1
Bu hasret odina yandi yakildi mir ii sipdh
Karariu gice misdli biiridi sdl-1 siydh
Idiip bu nev' ile her kisi zar u feryddi
Direk direk gége agdi figdn u ndle vii h
Safak bu hali gériip oldi ddmeni piir-hiin
Bu vird([i] vird idine riiz-1 hasre dek efvdh
Terahhiim eyleytip acidi afia derydlar
Bu hasret odina yansa ‘aceb mi bende vii sdh

Geliifi figan idiiben zdr u zdr aglayalum
Bu nd[r-1] hasret ile biz de sine ddglayalum

%
Dirig zulm ile gitdi hayf o sehzdde
Musibeti n’ola befizerse anun evldda
Dégiindi tas ile ¢cagladi tasuban her su
Bu mdcerdyi1 varup didi ka'r-1 derine
Elif misal iken ol rdh-1 istikdmetde
Dirig egri didiler o serv-i dzdde
Hastd afia buguz idiip itdiler biihtdn
Géren bu zulm[i] n’ola baglar ise ferydda

Ne ¢dre bu imis muktezd-y1 Rabbani
Ecel gelince ger itmez kimesne dermdni

|4
Sirdct aglayalum riiz u seb figdn ideliim
Dertinumuzda olan sirrimiz ‘aydn ideliim
Musibeti[ni] o cdnufi dimis durur su‘ard
Figan u ndle ile biz dahi beydn ideliim
Safak bu matem ictin yine gark-1 hiin oldi
Akidup eskimizi kanuiia revan ideliim
Boyandi kana sipihriifi bu demde dd@meni
Geliifi bu hasret ile biz de terk-i can ideliim
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Geliifi beri ideliim hagsr olunca efgdani
Ki nev-civdn iken aldirduk ol giizel hani

Mersiye3
fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin

1 Yine yiiz déndiirdi ndgeh riizigdr-1 bi-vefd
Her kisiye giici yitdiikce ider cevr i cefd
Zevk ii sadiden ferdgat eylesiin ehl-i safd
Rihlet itdi ‘dlem-i ‘ukbdya Sultdn Mustafa

11 ‘Aksine déndi dirigd yine carh-1 dsumdn
Tan midur olsa sipihriiii ddmeni toptolu kan
Nevha vii zdri kilup ins i melek itsiin figdn
Rihlet itdi ‘dlem-i ‘ukbdya Sultdn Mustafa

I Tafia kaldi dide-i enciim felek kan agladi
Yedi deryd aciyup ebr ile bdrdn agladi
Isidiip bu matemi kdfir Miiselman agladi
Rihlet itdi ‘dlem-i ‘ukbdya Sultdn Mustafa

v Bu musibetden gége agsa ‘aceb mi diid-i dh
Nale itdi ihtiyar: kalmayup mir i sipah
Uydi a‘dd sézlerine gaflet ile padisdh
Rihlet itdi ‘dlem-i ‘ukbdya Sultdn Mustafa

%4 Ol giil i¢tin hasr olunca aglasun ebr-i bahdr
Ndle kilsun giilsen-i ‘dlemde biilbiiller hezdr
Care ne ¢tin bdyle imis muktezd-y1 rizigdr
Rihlet itdi ‘dlem-i ‘ukbdya Sultdn Mustafa

|44 Hasreta hayfa dirigd gitdi ol han ogli han
Emr-i Hakk’a imtisdl idiip yolina virdi can
Halk dilinde td kiydmet séylene bu ddsitan
Rihlet itdi ‘dlem-i ‘ukbdya Sultdn Mustafa

vii ly Sirdci yanayum hicran odina subh u sém

Yandi yakildi bu mdtem dtesine hds u ‘dm
Bu musibet séyleniser td ila yevmi’l-kiydm
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Rihlet itdi ‘dlem-i ‘ukbdya Sultdn Mustafa
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Kur’an’da Hata Yok Kitabinda Teklif Edilen Miras Sisteminin

Degerlendirilmesi
0z
Islam hukukunda miras ahkamy, ihtilafin fazla olmadig1 bir hukuk béliimii olarak diger fikih
konularindan ayrilir. Mirasa dair naslar ayrintili bir sekilde geldigi icin mezhepler bu konuda
temel bir goriis ayrilif1 icerisine girmemis, cogunlugun benimsedigi bir miras sistemi ortaya
konmustur. Fakat mevcut miras sisteminde bazen paylar toplami paydadan fazla
cikabilmektedir. Avliye ile ¢6ziime kavusturulan bu problem, ateistler tarafindan Kur’an’da
matematik yanlisi oldugu iddiasina konu edilebilmektedir. Kur’dn’da béyle bir yanlisin
olmadigini gostermek icin kaleme alinan Miras Taksimi Kur’an’da Hata Yok kitabinda miras
ayetleri esas alinarak yeni bir feraiz sistemi gelistirilmistir. Esasinda Kur’dn Dersleri adindaki
dersler silsilesi kapsaminda yapilan ve cesitli meslek dallarina mensup bir ekibin kolektif
¢abasinin Uriinii olan eser, s6z konusu iddiay1 bosa ¢ikaracak bir miras teorisi ortaya
koymustur. Ancak teklif edilen teorinin art1 ve eksi yonlerinin, varsa eksik ve yanlislarinin
tespit edilebilmesi i¢in tarafsiz bir sekilde degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu amagla kaleme
alinan bu makalede, 6ncelikle teklif edilen sistem ana hatlariyla objektif olarak tanitilmis,
ardindan sistemin olumlu ve olumsuz yonlerinin yer aldig1 bir degerlendirme yapilmistir.
Kur’an’da Hata Yok kitabinda teklif edilen miras teorisi, islam hukuk tarihinde benimsenen
diger miras sistemlerinden tamamen farklidir. Bu sebeple degerlendirme yapilirken objektif
olunabilmesi i¢cin diger sistemler esas alinmamis, onlarin kabulleri ile degerlendirme yoluna
gidilmemistir. Teori dogrudan kendi ilke ve kabulleri esas alinarak degerlendirilmis; teorinin
hiikiimlerinin, referans alinan kaynaklarla ve teorinin diger hiikiimleriyle uyumlu olup
olmadigi gibi hususlar dikkate alinmistir.
Teklif edilen miras sistemi, Kur’an lizerinde yapilan derslerde olusturuldugu i¢in temel ¢ikis
noktasi miras ayetleridir. Teoriye gore Allah Teald miras durumlarini sirasi ile ele almis, bir
durum bitince ancak diger duruma ge¢mistir. Ayrica ayetlerde bazi hisselerde min harf-i
cerrinin bulunup bazilarinda bulunmamasi sebebiyle dogrudan ve dolayl hisse ayrimi
yapilmistir. Buna gore bazi hisseler tiim miras iizerinden hesap edilirken bazi hisseler diger
varislerden kalan tizerinden hesap edilerek verilir.
Bu ilkeler miras meselelerine tatbik edildigi zaman hi¢bir durumda hisseler terekeden fazla
¢ikmamaktadir. Bu acidan teorinin Kur’an’da matematik hatasi oldugu iddiasini bosa ¢ikardigi
soylenebilir. Ancak bazi agilardan teorinin elestirilmesi de miimkiindiir.
Teorinin temelini teskil eden dogrudan-dolayli hisse ayrimi, min harf-i cerrinin teb’iz
manasinda oldugu iddiasina dayanmaktadir. Ancak gerek Arap dilinin kurallarina uymamasi
gerekse Nisa Suresi 7. ayet ile ¢elismesi gerekse de izaha muhtag bazi durumlara neden olmasi
sebebiyle bu ayrimin isabetli olmadigi ifade edilebilir.
Miras ayetlerinde gecen veled kelimesinin bazen tiim ¢ocuklar1 kapsayacak sekilde bazen de
sadece kiz cocugu icin kullanilmasi teorinin elestirilecek taraflarindan birisidir. Ayrica murisin
birden fazla hanimi olmasi durumunda her birine ayr1 ayri1 hisse verilmesi sonucunda bazi
varislerin magdur olmasi, Nisd Suresi 176. ayetteki bir atif harfinin teoriye uymamasi gibi
sistemde izah edilmesi gereken hususlarin oldugu gorilmiistiir.
Kanaatimizce teorinin uygulanmasi halinde meydana gelebilecek en biiyiik problem, artan
hisseler konusundadir. Bu sistemde bazi meselelerde mirasin 6nemli bir kisminin artmasi ve
bu artan kismin varislere dagitilamamasi problemi bulunmaktadir. Artan kismin
paylastirilacagi kimselere (akrabalar, yetimler, miskinler) hangi oranlarda nasil pay edilecegi
konusunda da kitapta tatmin edici bir ¢6ziim ve izah yer almamaktadir.
Teklif edilen sistemde, sahih hadisler yeterince dikkate alinmamis, bir¢cok sahih hadis
gormezden gelinmistir. Ayrica bazi varislerin mirasgiliklart hakkinda bilgi verilmemesi
sebebiyle bosluklar icermesi de elestiri konusu yapilabilir.
Kitapta teklif edilen miras sistemi, daha sonra web sitesi ve telefon uygulamasinda kismi
degisiklige tabi tutulmustur. Bazi magduriyetlerin giderildigi bu yeni dijital versiyonu

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/1 (June 2021): 23-40



25 Kur’an’da Hata Yok Kitabinda Teklif Edilen Miras Sisteminin Degerlendirilmesi

nispeten daha iyi olmakla birlikte temel mantik olarak kitaptaki sistemle aynidir ve ayn
itirazlara muhatap olabilmektedir.

Netice olarak; iyi niyetle yapildig1 hususunda kusku bulunmayan emek mahsulii bu ¢alismanin
sistemli, tutarli ve tatbiki miimkiin bir teori niteligi tasimadig1 sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, islam miras hukuku, Feriiz, Avl, Avliye, Kur’an, Matematik
hatasi.

Evaluation of Inheritance Theory Which Proposed in The Book
No Error! in Quran

Abstract

Inheritance rules in Islamic law differ from other figh issues as a section of law, due to fewness
of disputes. Because the texts (nass) about the inheritance law were revealed in detail, the
Islamic sects did not have to go into any essential disagreements on this matter. Thus an
inheritance system which was agreed by the majority was put forward. Nonetheless, in this
inheritance system sometimes the sum of the shares can exceed the denominators. This
problem, which was solved with the al-awliyyah system, can be the subject of the claim by
atheists that there is a mathematical mistake in the Qur'an. With the use of the book No Error!
In Qur’an which was written to show that there is no mistake in the Qur’an, a new calculation
system has been created on the basis of the inheritance verses. As a matter of fact, the work,
which is the product of the collective effort of a team from various professions and which was
made within the range of the series of lectures called the Qur’an Lectures, has put forward a
theory of inheritance that would void the claim in question. Nevertheless, the pros and cons of
the proposed theory should be evaluated by an unbiased view in order to determine the
deficiencies and mistakes, if there is any. In this article which was written for the above-
mentioned purpose, firstly, introduction to the proposed system without any comment has
been presented generally, and then an evaluation has been made which includes the positive
and negative aspects of the system.

The theory of inheritance proposed in the book No Error! In Qur'an is completely different
from other inheritance systems adopted in the history of Islamic jurisprudence. Therefore,
other systems were not predicated on in order to be objective while evaluating, and their set
of norms were not followed. The theory was evaluated directly on the basis of its principles
and norms; considerations such as whether the rulings of the theory are compatible with the
referenced sources and other rulings of the theory were taken into account.

Since the proposed inheritance system was created throughout the lectures on the Qur’an, the
main point of the origin is the inheritance verses. According to the theory, Allah the Al-mighty
dealt with the inheritance situations in precise order. So only when one situation ended, the
other situation started. In addition, direct and indirect shares were divided due to the fact that

Arabic prefix () was found in some shares in the verses and was not found in the others.

Accordingly, some shares are calculated over the entire inheritance, while some shares are
calculated over what is left of other heirs.

If these principles are implemented on the inheritance issues, there is no case in which the
shares extend the heritage. From this stand point, it can be said that the theory undermines
the claim that there is a mathematical error in the Qur'an. But it is also possible to criticize the
theory in some respects.

The direct-indirect separation of the shares, which is the core of the theory, is based on the

claim that prefix min (},) means partition. But it can be stated that this distinction is not

accurate, because it does not correspond with the rules of the Arabic language, and it also
contradicts with the meaning of the seventh verse of Surah an-Nisa. Over and above that, there
are some situations which are in need of explanation.

The use of the word walad () in inheritance verses, that sometimes covers all children, and

at times only the girl, is one of the aspects of the theory that could be criticized. In addition, if
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deceased had more than one wife, it was observed that as a result of giving shares to each of
them separately, some heirs were destitute of any share. Lack of compliance of the conjunction
letter in the 176th verse of Surah an-Nisa with the theory is also a reason that this system
should be considered once again.
In our opinion, the biggest problem that can occur if the theory is applied is the issue of
increasing shares. In some cases in this system, there is a problem that a significant part of the
inheritance increases and this increased part cannot be distributed to heirs. In the book, there
is no satisfactory solution and explanation as to how to share the increased portion to the
specified persons (relatives, orphans, poor).
In the proposed system, sound prophetic traditions (ahadi$ sahithah) were not adequately
considered, and many of them were ignored. In addition, due to the lack of information about
the heirship of some heirs, it may be criticized that the system contains some gaps.
The heritage system proposed in the book was subject to partial changes in its website and
phone app versions. Although this new digital version, in which some grievances are
eliminated, is relatively better, the basic logic remains as same as the system in the book and
can be subject to the same objections.
As aresult, it can be stated that this work, which undoubtedly is a product of good intention,
is not a systematic, consistent and practical theory.
Keywords: Islamic law, Islamic inheritance law, Faraidh, al-Awl, al-Awliyyah, Qur’an,
Mathematical error.

GIRIS

Islam miras hukukuna dair hiikiimler, Kur’dn’da ayrintisiyla islenen fikih
boliimlerindendir. Allah Teala, hangi varisin ne kadar alacagi hususunda genel ilkeler ile
yetinmemis, tafsilath bir sekilde hisseleri paylastirmistir. Hz. Peygamber de bu detayh
hiikiimleri kii¢iik ilavelerle birlikte tatbik etmistir. Nassin hukuklasma silirecinde miictehidler
miras sistemlerini bu ayrintili ayetler ve konuyla ilgili hadisler tizerine bina etmistir. Naslar
ayrintili oldugu icin de miras hukukuna dair meseleler fikih konulari igerisinde ihtilafin en az
oldugu alanlardan biri olarak dikkat ¢ekmektedir. Dort biiytik fikih mezhebi, bazi ayrinti
sayllacak hususlarda ihtilaf etmisler, ancak miras teorisinin kahir ekseriyetinde goriis birligi
icerisinde olmuslardir.

Dort mezhebin ittifakla kabul ettigi miras sistemindeki bazi meselelerde goriilen avl
veya avliye! diye isimlendirilen durum, ézellikle ateist cevrelerce Kur'an’da matematik hatasi

bulundugu seklinde yorumlanmaktadir. Bu iddiaya gore; Kur’an’da belirtilen hisseler
sahiplerine dagitildigi zaman varislere verilmesi gereken miktar, mirasin tamamini
asabilmektedir. Diger bir ifadeyle hisseler toplami1 1/1'den fazla ¢ikabilmektedir. Halbuki
ortada bir tereke vardir ve Kur’an’da belirtilen hisseler varislere dagitilmak istendigi zaman
tereke yetmemektedir. Dolayisiyla bu sistemde toplamin 1/1’'den fazla ¢ikma ihtimali vardir
ve bu matematiksel olarak miimkiin olmadig1 i¢cin Kur’an’da matematik yanlis1 bulundugu
iddia edilebilir.

Matematik degismez sabiteleri olan ve herkesce ayni sonuglarin elde edildigi tamamen
objektif bir disiplin oldugu i¢in, bu iddia hem Kur’an’a inananlar hem de inkar edenler
nezdinde dikkat cekici bir nitelige sahip olmugstur. inkar edenler birgcok ortam ve platformda
Kur’an’da matematik yanlisi oldugunu israrla dile getirirken Kur’an'in Allah kelam1 olduguna
inanan taraf da bu iddianin asilsiz oldugunu savunma gayreti icerisinde olmustur. Bircok

I Avl / Avliye: Miras taksiminde hisseler toplaminin paydadan biiyiik ¢ikmasi durumu, bk. Ebi’'l-Feth Nasir b.

Abdisseyyid el-Harizmi el-Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-Mu’rib, thk. Mahmid Fahiri - Abdiilhamid Muhtar
(Halep: Mektebetii Usdme b. Zeyd, 1979), 2/90; Muhammed Revvas Kal'acl, Mu’cemii Ligati’l-fukahd (Beyrut:
Daru’n-Nefais, 1996), 293-294.
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internet sitesinde bu iddiaya karsi cevaplar verilmeye calisiimis, bu problem akademik
calismalara da konu edilmistir.?

Kur’an’da matematik yanlsi bulundugu iddiasina karsi yapilan ¢alismalardan biri de
Halis Aydemir’in onciiliigiinde icra edilen Kur’dn Dersleri isimli dersler silsilesi kapsaminda
yapilmistir. Nisa suresindeki miras ayetlerinin ayrintili bir sekilde ele alindig1 bu derslerde?

matematik yanlis1 iddiasinm1 bosa ¢ikaracak bir miras teorisi ortaya konulmustur. Derse
katilanlarin katkisi ile kolektif olarak gelistirilen bu teori, Miras Taksimi Kur’an’da Hata Yok
adiyla kitaplastirilmis ve 2012 yilinda basilmis, daha sonra da No Error! In Qur’an adiyla
Ingilizceye cevrilerek dijital olarak yaymlanmistir.*

Eserde savunulan miras teorisi, gerek dort mezhebin feraiz ahkdmindan gerekse de
mezheplerden bagimsiz gelistirilen diger feraiz sistemlerinden farkli olmasi hasebiyle dikkat
cekicidir. Ancak teoride bulunmasi muhtemel yanlislarin tespit edilebilmesi icin disaridan bir
goz tarafindan incelenmesi gerekmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla eserde dile getirilen
gorisler tizerine bu sekilde bir degerlendirme g¢alismasi heniiz yapilmis degildir. Bu ihtiyaca
binaen kaleme alinan bu makalede, 6ncelikle eserde teklif edilen miras sistemi degerlendirme
yapilmaksizin anlatilacak, ardindan ayrintili bir sekilde tahlil edilecek, sistemin dijital
versiyonundaki degisikliklere isaret edilecek ve elde edilen bulgular sonug¢ kisminda 6zet bir
sekilde arz edilecektir.

1. TEKLIF EDILEN MiRAS SISTEMi

Kur’an’da Hata Yok kitabinda teklif edilen feraiz sisteminin temelinde, miras ayetleri
olarak bilinen Nisd Suresi 11, 12 ve 176. ayetlerde yer alan £ L ve & ; L. ifadeleri yer
almaktadir. Miras hisseleri belirtilirken Allah Teala bazen “min” harf-i cerrini kullanmadan
hisse oranini belirtmekte, bazen de “min” harf-i cerri ile birlikte kullanmaktadir. “Min”, teb’iz
(ba’'zityye) manasinda oldugu icin kullanildig1 yerlerde “bir kismi1” manasi katmaktadir.
Dolayisiyla min’in zikredildigi hisseler mirasin tamaminin degil bir kisminin iizerinden o
oranin tatbik edilecegini gosterirken; eger “min” kullanilmamissa bu durumda bir kismindan
degil, tiim miras tizerinden o oranda hisse verilecegini ifade etmektedir. Ornegin &35 sl 25 56
356 oy u+b uml “Ancak, sayet onlar ikinin tizerinde kadinlar ise, o takdirde onlara biraktiginin
ticte ikisi vardir”> ayetinde “min” harf-i cerri zikredilmedigi icin kisinin tiim mirasi izerinden
2/3 hesabi yapilarak hisseleri verilir. Bu sekilde tiim tereke lizerinden hesaplanan paylara
“dogrudan hisse” denir. Ancak 13 & o5& O 355 W A2 G uols J 43Y;3 “Ana-babasina da, o
ikisinden her birine, biraktifindan altida bir vardir, eger onun ¢ocugu var ise” ayetinde ise
“min” zikredildigi icin “biraktifindan” ifadesi “miras olarak biraktig1 malin bir kismindan”

seklinde anlasilmalidir. Dolayisiyla anne babaya verilecek 1/6’lik hisse tiim tereke iizerinden
degil, baz1 varisler hisselerini aldiktan sonra kalanin 1/6’s1 seklinde hesaplanir. Boyle

hisselere de “dolayli hisse” denir. Cizii gl 3i>15 35 Sp “Yok, eger tek bir disi ise, o takdir ona

S

Ornegin bk. Metin Yigit, “Miras Ayetlerinde Matematiksel Hata’ Iddias1 Uzerine”, Dicle Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2018), 1-15; Abdurrahman Yazici, “Fikihta Bir Miras Meselesi Olarak Avliyye: Avl Halleri,
Kaynagl ve Céziimlerin Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 24 (2014), 305-327. Avliye
problemi ile ilgili literatiir i¢in bk. Yazici, “Fikihta Bir Miras Meselesi Olarak Avliyye”, 307-308.
3 Derslerin ilgili boéliimlerinin video kayitlarina su adreslerden ulagilabilir:
http://eskikurandersleri.net/meal-dersleri/35/
http://eski.kurandersleri.net/meal-dersleri/34/
http://eski.kurandersleri.net/meal-dersleri/33/
4 https://www.academia.edu/10906567 /Division_of_Inheritance_According_to_Quran adresinden Ingilizce
cevirisine ulasilabilir.
5> Buve bundan sonraki ayetlerde Kur’an’da Hata Yok kitabinda verilen meal esas alinacaktir.
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yarim vardir” ayetinde oldugu gibi L veya L. ifadelerinin bulunmadigi mutlak bir hisse

kullanilmissa bunlar da “dogrudan hisse” olup tiim tereke iizerinden hesap edilir.°

Miras ayetlerindeki hisseler, dogrudan-dolayli hisse ayrimi dikkate alinarak tasnif
edildigi zaman {i¢ varis tiirt ortaya ¢ikmaktadir:

- Birinci grup varisler: Sadece dogrudan hisse alip hicbir durumda dolayli hisse
almayanlardir. Olenin ¢ocuklar1 bu grubu olusturur.

- Ikinci grup varisler: Bazen dogrudan hisse bazen de dolayli hisse alan varislerdir. Anne,
baba ve koca bu tiir varislerdendir.

- Uclincii grup varisler: Ayetlerde sadece dolayll hisse verilen, hicbir durumda
dogrudan hisse almayan varislerdir. iki hali de L. ile nazil olmus bulunan kari(lar) bu

gruptandir.’

Varis gruplar1 bu sekilde tespit edildikten sonra mirasin dagitim evreleri de ortaya
cikmis olmaktadir. Tereke oOncelikle birinci grup varisler arasinda belirlenen hisselerde
dagitilir. Artan mal olursa sira ikinci gruba gelir. Bu gruptakiler tiim mirastan degil, birinci
gruptan artan kisim tlizerinden hesap edilerek paylarini alir. Eger hala kalan varsa tiglincii
gruba sira gelir. Onlar da ikinci gruptan kalan kisim iizerinden hesap edilerek paylarini alirlar.®
Ornegin 61diigii zaman geride 1 kiz cocugu, anne, baba ve karisim birakan bir murisin terekesi
soyle taksim edilir: Birinci evrede dogrudan hisse sahibi olan kiz 1/2 alir. ikinci evreye gegilir.
Ikinci gruptan mirasgilar olan anne ve babanin her birine tiim mirasin 1/6’s1 degil, kizdan
kalan 1/2'nin 1/6’s1 verilir. Ardindan iigiincii evreye gegilir. Uglincii gruptan olan kar1 anne ve
babadan kalan kismin 1/8’ini alir. Bu evrede dagitilmayan 7/8’lik kisim terekenin “artan”
kismini olusturur. Bu taksim asagidaki gibi ifade edilebilir:

Birinci evre:

Kiz: terekenin 1/2’sini alir. (T x 1/2) 12/24

ikinci evre:

Anne: Kizdan kalan kismin 1/6’sin1 alir. (Tx1/2x1/6)

Baba: Kizdan kalan kismin 1/6’simalir. (Tx1/2x1/6)

Uciincii evre:

Kart: Onlardan kalan kismin 1/8’ini alir. (Tx1/2x4/6 X 1/8) cccceeveverrenen. 1/24

Mirasin 17 /241 varisler arasinda dagitilir, 7 /24’0 artar.’

Insanlar 6ldiigii zaman geride biraktiklar varisler az veya cok olabilmekte, bu
varislerin vasiflar1 da farkli olabilmektedir. Dolayisiyla her miras meselesinde biitiin
gruplardan varis bulunmayabilir. Bir gruptan hi¢ varis yoksa mecburen bir sonraki gruba
gecilip miras dagitimina devam edilir. Mesela birinci gruptan hig¢bir varisin bulunmamasi
durumunda, ikinci gruptan olan dolayl hisse sahipleri dogrudan hisse sahiplerine dontisiir ve
tiim tereke tizerinden hesap edilerek paylarini alirlar.

Kitapta teklif edilen teoride dikkate alinan bir baska husus, ayetlerde gecen varisler ve

durumlar siralamasidir. Buna gére Kur’an’da zikredilme sirasina gére miras durumlari sirayla
gelmekte, dnce zikredilen mesele bir duruma isaret ederken daha sonra gelen mesele, 6nceki

¢ Halis Aydemir, Miras Taksimi Kur’an’da Hata Yok (Istanbul: Enki Yayinlari, 2012), 19-20.
7 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 21-25.

8 Aydemir, Kur‘an’da Hata Yok, 26-27.

9 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 100-101.
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durumun olmadig: haller i¢in gecerli kabul edilmektedir. Durumlarin ve bu durumlarin alt
versiyonlarinin degisiminde ise ciimleleri birbirine baglayan atif harfleri belirleyici rol
oynamaktadir. Soyle ki ayetlerde eger bir climleye baslarken  harfi kullanilmis ise bu yeni

duruma gecildigini gosterir. Ancak ; kullanilmis ise yeni bir duruma gec¢ilmedigi, dnceki

durumun bir bagka versiyonunun s6z konusu oldugu anlamina gelir.!°

Tim bu ilkeler dogrultusunda miras durumlari sirasiyla soyledir:

1. durum: Olenin oglunun ya da ogullarinin olmasi durumudur. Bu durumda anne, baba,
kari/koca ve kardesler mirastan pay alamazlar. Kiz/kizlar var ise ogul/ogullarla ikili birli,
yoksa sadece ogul/ogullar mirasi esit bir sekilde paylasirlar.

2. durum: Olenin oglunun olmayip kizinin ya da kizlarinin olmasi durumudur. Bu
durumda kiz sayisina bakilir. Bir tane ise 1/2, birden fazla ise 2/3 alir. Kalan oldugu i¢in ikinci
grup varislere gecilir; Kalan 1/2 veya 1/3’liik kisim iizerinden hesap edilerek anne varsa 1/6,
baba varsa 1/6, koca varsa 1/4 alir. Kar -tigciincii gruptan oldugu i¢in- hepsinden kalanin
1/8’ini alir. Kar1 sayisi birden fazla ise her birine ayr1 ayr1 1/8 verilir. 2. durumda kardesler
(erkek-kiz fark etmeksizin) hi¢bir hisse alamazlar.

3. durum: Olenin ¢ocugu olmayip anne ve babasinin olmasi durumudur. Birinci grup
varisler (ogul ve kiz) bulunmadig: icin ikinci gruptan olan anne ve baba birinci gruptaki
varisler gibi olurlar. Artik hisseleri kalan tizerinden degil, tiim tereke lizerinden hesap edilir.
Anne 1/3 alir, baba ise tiim varisler hissesini aldiktan sonra kalani alir. Olen kadin ise kocasi
ikinci gruptan oldugu icin tiim terekeden 1/2 alir, bu durumda babaya 1/6 kalir. Olen erkek
ise karis1 iiglincii gruptan oldugu icin anneden kalan 2/3’lik kismin 1/4’tint alir. Kar1 sayisi
birden fazla ise her birine ayni sekilde kalandan 1/4 verilir. Bir kar1 olmasi durumunda babaya
17/24’lik hisse kalir, dort kar1 olmasi durumunda ise hisse kalmadig1 icin baba hi¢bir sey
alamaz. Baba bulundugu i¢in kardesler (erkek-kiz fark etmeksizin) hisse alamaz.

4. durum: Olenin ¢ocugu ve babasi olmayip annesinin olmasi durumudur. Anne yine
birinci grup varis gibi tiim tereke iizerinden hesap edilerek hisse alir. Ancak alacag: hisse
kardeslerin olup olmamasina gore degisir. Olenin kiz veya erkek kardesi yoksa anne 1/3, bir
tane bile kardes varsa anne 1/6 alir. Kiz veya erkek fark etmeksizin bir tane kardes varsa o
kardes 1/6 alir, birden fazla kardes varsa 1/3’li paylasirlar. Bu paylasim esit bir sekilde olup
ikili birli seklinde degildir. Olenin kocas1 veya karist ile ilgili hiikiimler 3. durum ile aymidir.
Koca tiim terekeden 1/2, kar1 ise anne ve (varsa) kardeslerden kalanin 1/4’tinii alir.

5. durum: Olenin ¢ocugu, annesi ve babasi olmayip kardeslerinin olmasi durumudur.
Besinci durumun ¢ok versiyonu vardir. Zira kardesler sadece kiz, sadece erkek veya her iki
cinsiyetten de olmasi gibi ihtimaller vardir. Ayrica koca veya kari/karilarin da olmasi ya da
olmamasi da hisseleri etkilemektedir. Bundan dolay1 besinci durum versiyonlarina gore
maddeler halinde anlatilacaktir:

a. Olenin 1 kiz kardesi olmasi versiyonu: Kiz kardes, dogrudan 1/2 hisse sahibidir. Bu tek
kiz kardes koca ile birlikte bulunursa koca da 1/2 alir. Olen erkek olur da kiz kardesiyle birlikte
karisi ya da karilari olursa, kar1 daima dolayli hisse sahibi oldugu icin, her bir kariya ayr1 ayri
kiz kardesten kalan 1/2’nin 1/4’0 hisse verilir.

b. Olenin 1'den fazla kiz kardesi olmasi versiyonu: Kiz kardesler, dolayli 2/3 hisse
sahibidir. Olenin esi yoksa tiim tereke iizerinden 2/3 alarak esit paylasirlar. Es varsa esten
kalan iizerinden hesap edilerek 2/3 hisseyi paylasirlar. Olen kadin ise ve kiz kardesleriyle
birlikte kocasi da varsa koca 1/2 alir. Kalanin 2 /3’iinii kiz kardesler esit bir sekilde paylasirlar.
Olen erkek ise kiz kardesleriyle birlikte karis1 veya karilar1 varsa kiz kardesler terekenin
2/3’lnt alir. Kalan 1/3 tizerinden hesap edilerek her bir kariya ayr1 ayr1 1/4 verilir.

10 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 47, 49, 59, 65, 66.
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c. Olenin erkek kardesi ya da erkek kardesleri olmast versiyonu: Olenin erkek kardesleri
-ister tek olsun ister birden fazla olsun- kalani alirlar. Olenin kocasi varsa 1/2’yi alir. Geriye
kalan 1/2’lik kisim erkek kardes/kardeslerindir. Olen erkek ise ve bir karisi varsa, kar1 1/4
alir, kalani erkek kardeslerindir. Dort karisi varsa her biri 1/4 alir. Geriye mal kalmadigi i¢in
erkek kardesler hicbir sey alamaz.

d. Olenin hem erkek hem de kiz kardesi olmasi versiyonu: Kardesler kalani ikili birli
paylasirlar. Olenin kocasi varsa 1/2’yi alir. Geriye kalan 1/2’lik kisim kardesleri arasinda ikili
birli paylasilir. Olen erkek ise ve bir karisi varsa, kar1 1/4 alir, kalan1 aym sekilde
kardeslerindir. Dort karisi varsa her biri 1/4 alir, geriye mal kalmadig i¢in kardesler -bir
onceki versiyonda oldugu gibi- hi¢bir sey alamaz.

Kitapta teklif edilen miras sisteminde, avliye olmadigi gibi, reddiye de yoktur. Mirastan
artan olursa varislere hisseleri oraninca dagitilmaz. Ciinkii bdyle bir dagitim yapilirsa Nisa
Suresi 13 ve 14. ayetlerde bildirilen “Allah’in sinirlarinin asilmasi” durumu meydana gelir."!
Ornegin élenin 1 kiz1 olsa miras 1/2’sini alir. Kalan yarisi1 -ashab-1 red kapsaminda- kizina
verilemez. Verilirse ayette belirtilen 1/2 sinir1 asilmis olur. Higbir varise gitmeyen bu hisse,
meselenin “artan” kismini teskil eder. Miras meselelerinde bu gibi durumlarda goériilen artan
kisim, Nisa Suresi 8. ayette belirtilen akrabalar, yetimler ve miskinlere dagitilir.!?

2. SISTEMIN DEGERLENDIRILMESI

Onerilen miras sistemi, goriildiigii iizere, doért mezhebin benimsedigi feraiz
sisteminden hem ¢ikis mantig1 hem de ulasilan sonuglar bakimindan tamamen farkhdir.
Naslara dayali ve kendine 06zgii bir icerige sahip olan bu sistemi maddeler halinde
degerlendirmeye calisacagiz.

a. Teoride ilk irdelenmesi gereken husus, tiim hiikiimlerin ve yorumlarin temelini teskil
eden dogrudan ve dolayli hisse ayrimi olmalidir. Zira eger bu ayrimin saglam bir temele
dayanmadig tespit edilirse teorinin en bastan ciirtimesi durumu s6z konusu olacaktir. Buna
mukabil eger bu ayrimda bir kusur bulunmadig ortaya konulacak olursa teorinin geri kalan
ayrintilarinda hata bulunsa bile temelden bir itiraza muhatap olunmayacaktir.

Yukarida da ifade ettigimiz iizere, kitapta savunulan miras teorisinde ayetlerde gecen
4 5L ve 4 5 L ifadelerinin dogrudan-dolayl hisse sonucunu dogurdugu iddia edilmektedir. Iki
ifade arasinda “min” harf-i cerri farki bulunmaktadir ve teori sahiplerine gére “min”, teb’iz
manasindadir. Ancak Arap dilinde “min” 15 farkli manada kullanilabilmekte olup ilk akla gelen
ve hatta diger kullanimlarinin hepsinin kaynagi kabul edilen temel anlami, “baslangig ( <l
L))" bildirmesidir.'* Teb’iz, “min” harf-i cerri i¢in ikincil bir mana olup miras ayetlerinde
bunun tercih edilme sebebi izah edilmelidir. Eserde teb’iz manasinin izahi 6rnekler tizerinden
gosterilmekte!* iken diger manalarin yanlis olma sebebi hakkinda herhangi bir agiklama
bulunmamaktadir. Halbuki ayetlerde min’in diger manalarinin kullanilmis olmasi da ayni
sekilde muhtemeldir ki miras hukukunda daha 6nce ve gliniimiizde ortaya konmus teorilerin
belki de tamamy, ayetlerdeki min'i teb’iz seklinde degerlendirmemistir. Bu durum min’in teb’iz
manasindaki kullaniminin iddia edildigi gibi'> cok da agik olmadigini1 géstermektedir.

"' Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 471.
12 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 27, 54.
13 Eb(t Muhammed Abdullah b. Yasuf en-Nahvi ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e’arib, thk. Mazin el-Miibarek -

Muhammed Ali Hamdullah (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1964), 1/353.
4 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 51 (1. dipnot).

15 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 51.
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Miras ayetlerinde gecen min’in teb’iz manasinda olmasi, hem Arap dili kaidelerine
uymamasi hem de ileri siiriilen teorideki baz1 hususlarla gelistiginden dolay1 kanaatimizce
dogru degildir. Bir 6rnek tizerinden agiklamak gerekirse icerisinde L. gecen yerlerden biri
olan .35 L 2l L a3 K g;;;;‘gj ayetinde L'nin irabi, “marifeyi agiklayan sibh-i ciimle

haldir” kaidesi'¢ geregi hal olmaktadur. I’rdbii’l-Kur’dn alaninda telif edilen ulasabildigimiz tiim
eserlerde ya “ ...l kelimesinin mahzGf haline miiteallik” ya da “carr-mecrir, miiteallikinin
mahzif olmasi durumunda onun yerine kaim olur” kaidesi'” geregi dogrudan “ ...
kelimesinin hali” olarak gegmektedir.'® Mahz@f olan hal takdir edilecek olursa ya kevn-i amma
delalet eden sls / 1 z.. gibi bir miistak isim belirlenir ki bu durumda s B 2081 Lghs a3 K
35 “biraktigindan olan altida bir” manasinda olur. Ya da “min” harf-i cerrine uygun bir fiildén
miistak bir isim takdir edilir ki mesela 2 5 (£, 15 2L AN Gl 15 Jﬁ takdirinde “biraktigindan
alinmis altida bir” manasina gelir. Her iki durumda da altida bir hissenin mirasin bir kismindan

degil, tamamindan olmas1 gerektigi sonucu c¢ikar. Min'i teb’iz manasinda alsak bile teoride
iddia edilen sonuca ulagilamaz. Zira teb’iz manasinda oldugunun alameti, onun yerine 2

kelimesinin konulabilmesidir."” Bu durumda ...35 G _ax GG 214 Wik 115 K “biraktiginin

bir kismi olan altida bir” manasina gelecegi icin yine altida birlik hissenin mirasin bir
kismindan hesap edilmesi gerektigi sonucu ¢ikarilamaz.

Min’in teb’{z manasinda alinmasi ve bundan yola ¢ikarak dogrudan-dolayl hisse ayrimi
yapilmas! teorinin kendisi ile de ¢elisen sonuglara gotiirmektedir. Ornegin teoriye gore
murisin oglu ve kizi birinci grup varisler arasinda olup daima dogrudan hisse sahibidirler.
Ancak Nisa Suresi 7. ayette anne ve babalarina mirasgi olan erkek ve kadin varislerin (ogullar
ve kizlar) payindan bahsederken L. denilmis, dolayli hisse i¢in kullanilan kalip kullanilmistir.

Teoriye gore ogul ve kiz terekenin tamamindan hisse sahibi iken ayette “bir kismindan”
denilmesi celiski arz eder. Bu celiskinin meydana gelmemesi icin dogrudan-dolayli hisse
ayriminin dogru olmadigini kabul etmek gerekir.

Teorinin temelinde bulunan bu ayrim, izaha muhta¢ bazi durumlarin meydana
gelmesine de yol agmistir. islam miras sisteminde ayni nitelikte olan erkek ile kadin arasinda
genelde 2’ye 1 orani gozetilmistir. Mezheplerin benimsedigi ferdiz sisteminde bu oran kari ile
koca arasinda da mevcuttur. Koca, murisin ¢ocugunun olup olmamasina goére 1/2 veya 1/4
alirken, kar1 1/4 veya 1/8 almaktadir. Ancak Kur’‘an’da Hata Yok kitabinda teklif edilen
sistemde bu oran bazen bulunmakta, bazen de ihmal edilmektedir. Zira kiz ile birlikte varis
olduklari zaman koca dolayli 1/4, kar1 ise dolayli 1/8 aldig1i¢in hisseler oranlidir. Ancak 6lenin
kiz1 yoksa bu durumda koca dogrudan 1/2, yani terekenin tamaminin 1/2’sini alirken kari
dolayli 1/4, yani anneden kalanin 1/4’iinii almaktadir. Bu durumda koca ile kar1 arasindaki
2/1 orani, 3/1’e ciktig1 icin genel kural bozulmus olur. Olene yakinlik bakimindan denk olan
koca ile karimnin, ayni sartlar altinda iken birinin dogrudan digerinin dolayl hisse almasi izah

16 Ahmed b. Omer el-Hazimi, Fethu Rabbi’l-beriyye fi serhi nazmi’l-Acrimiyye (Mekke: Mektebetii'l-Eseds, 2010), 412.

17 Bahaiiddin Abdullah el-AKkili ibn AKil, Serhu Ibn Akil (Kahire: Daru’t-Tiiras - Daru Misr, 1980), 1/213.

18 el-Minteceb el-Hemedani, el-Kitdbti'l-ferid fi i’rabi’l-Kur’dani’l-Mecid, thk. Muhammed Nizdmiiddin el-Fiteyyih
(Medine: Daru’z-Zaman, 2006), 2/219; Muhyiddin ed-Dervis, I'rdbii’l-Kur'ani’l-Kerim ve beydniih (Dimagk: Daru’l-
irsad - Daru ibn Kesir - el-Yemame, 1992), 2/171; Ahmed b. Muhammed el-Harrat, el-Miictebd min miiskili i’rabi’l-
Kur’dni’l-Kerim (Medine: Miicemmeu’l-Melik Fehd, 1426), 1/165-166; Mahmid Siileyman Yakdt, [rdbii’l-
Kur'ani’l-Kerim (Iskenderiye: Daru’l-Marifeti’l-camiiyye, ts.), 2/872; Mahmad Safi, el-Cedvel fT i’rabi’l-Kur'ani’l-
Kerim ve sarfih ve beydnih (Dimask-Beyrut: Daru’r-Resid - Miiessesetii’l-Iman, 1995), 2/451.

19 ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/353.
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edilmelidir. Kitapta bu durum yazar tarafindan ifade edilmis, ancak herhangi bir aciklama
yapilmamistir.?’

Buna benzer bir durum 6lenin ¢ocugu, annesi ve babasi olmayip kiz kardesinin mirasgi
olmasi seklindeki 5. durum’da da s6z konusudur. Murisin 1 kiz kardesi varsa dogrudan 1/2
alirken, 1’den fazla kiz kardesi olursa dolayl 2/3 almaktadirlar.?! Tiim sartlar ayni iken, iki
mesele arasinda sadece kiz kardeslerin sayisi farkli iken birinin dogrudan digerinin dolayh
hisse almasi, baska hicbir varis i¢in s6z konusu olmayan ilgin¢g bir durumdur. Bunun bir
sonucu olarak kiz kardesler ile ilgili baz1 meselelerde garip sonuclar ortaya ¢ikmaktadir.
Mesela geride koca ve 1 kiz kardes birakan kadinin mirasi taksim edilirken koca 1/2, kiz
kardes de 1/2 (terekenin %50’si) alir.>?> Ancak kiz kardes sayisi 2 olsa idi teoriye gore koca

yine 1/2 alirken, kiz kardesler dolayl hisse sahibi oldugu icin kocadan “kalanin” 2/3’iini
(terekenin %33’t) alir.>* Diger tiim sartlar ayni iken 1 kiz kardesin aldig1 hissenin 2 kiz

kardesin aldig1 hisseden daha fazla olmasi, kabullenmesi zor bir durum olarak
kaydedilmelidir.

YA

Dogrudan-dolayli hisse ayriminin direkt sonucu olan bu iki durum, esasinda Kur’an’in
boyle bir ayrimi1 6ngérmedigini, miras hisselerinin tamaminin terekenin tamami iizerinden
hesap edilmesinin daha dogru oldugunu géstermektedir.

b. Teoride konusulmasi gereken bir baska husus, veled (.3) kelimesine verilen anlam
ile ilgilidir. Arap¢ada ogul ve kiz ¢ocuk i¢cin ortak olarak kullanilan* bu kelime, miras
ayetlerinde siklikla gegmektedir. Ancak kitapta . kelimesine bazi yerlerde hem kiz hem de
erkek cocuk manasi verilirken bazi yerlerde sadece kiz ¢ocugu manasina geldigi ifade
edilmektedir. Ornegin Nisd 11’in hemen basindaki 53;?3? kelimesinde hem kiz hem erkek
¢ocuk manasinda iken, 333 RIS u\ kisminda sadece kiz manasina, hemen ardindan gelen (.J w
A5 4 ;S'de ise hem kiz hem de erkek ¢ocuk manasina verilmektedir.>> Nisa 12’de ise ayni
kelime art arda gelen dort ciimlede gegmektedir. Ancak veled kelimesi, birinci ve tglinci
climlede hem kiz hem de erkek cocuk demek iken; ikinci ve dordiincii climlede sadece kiz
¢ocuk manasinda kullanilmistir.?® Pes pese ayni kelime kullanildigi halde bazilarina sadece kiz,
bazilarina ise hem kiz hem de erkek ¢ocuk manasi verilmesi izaha muhtag bir durumdur.

Veled kelimesine farkli manalar verilmesinin sebebi, kitapta yeterince agiklanmamaistir.
Sadece kiz manasina geldigi iddia edilen ilk yerde “Burada ., ile kastedilen kiz ¢ocugu
olmalidir; zira erkek ¢ocuktan mal artmamaktadir” seklinde bir izah bulunmakla®” birlikte

ifade edilen gerekce yine teorinin ilk hiikiimleri oldugu i¢in teori kendi kendini referans
gostermis olmaktadir. Bu da makbul bir izah sayillamaz. Hemen ardindan gelen ve veled
kelimesine hem kiz hem de erkek manasi verilen kisimda, bu geri doniis dikkat ¢cekmis olmali

20 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 91 (79. dipnot).

2t Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 109, 121.

22 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 110.

2> Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 122.

2+ el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-’Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi - ibrahim es-Samerrat (Kahire: Daru’l-Hilal, ts.),
8/71; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manzr, Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadur,
ts.), 3/467; Ahmed b. Muhammed el-Feyylmi, el-Misbdhu’l-miinir fi garibi’s-Serhi’l-kebir, thk. Abdiilazim es-
Sinnavi (Kahire: Daru’l-Mearif, 1977), 671.

25 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 41, 49, 59.

26 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 77, 84, 91, 99.

27 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 49 (5. dipnot). Benzer izahlar i¢in bk. Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 84-85, 99-100.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/1 (June 2021): 23-40



33 Kur’an’da Hata Yok Kitabinda Teklif Edilen Miras Sisteminin Degerlendirilmesi

ki bir dipnotta izah etme gereksinimi duyulmus; “Bu ayette . ; kelimesi hem erkek hem de kiz

cocugu anlamina gelebilir. Zira buna mani bir durum ayetin kendisinde s6z konusu degildir”
denilmistir.?®

Buradan anlasiliyor ki ayette gecen veled kelimesinin erkek cocuk anlaminda
kullanilmasi teoriye uymuyorsa sadece kiz ¢ocugu, uyuyorsa hem kiz hem erkek ¢ocugu
manasl verilmektedir. Ancak bu durumda da ayetlerin mi teoriyi belirledigi, yoksa teorinin mi
ayetlerin manasini belirledigi problemi dogmaktadir. Olmasi gereken ayetlerin teoriyi
sekillendirmesi iken burada teorinin ayetleri sekillendirmesi s6z konusudur.

c. Basta ifade edildigi lizere bu miras teorisi, Kur'an’da matematik yanlsi oldugu
iddiasin1 ¢iliriitmek i¢in ortaya konulmus; bu amag¢ kitabin ismine yansitilacak kadar
6nemsenmistir. Matematik hatasi iddiasinda dile getirilen 6rneklerde hisseler toplaminin
paydadan fazla ¢ikmasi durumu s6z konusudur. Béyle bir duruma diismemek icin Kur’an’da
Hata Yok kitabindaki sistemde varislere diisen paylardan mimkiin oldugunca kisintiya
gidildigi goriilmektedir. Bunun bir sonucu olarak da bircok meselede miras taksim edildikten
sonra geriye mal artmaktadir. “Artan problemi” olarak isimlendirebilecegimiz bu durum,
hayatin gercgekleriyle bagdastirilmasi zor bir problem olarak teoride karsimiza ¢ikmaktadir.

Fikih mezheplerinin kabul ettigi miras sisteminde de bazi varislerin (genelde asabe)
bulunmamasi sebebiyle maldan artma durumu s6z konusu olabilmektedir. Ancak bu problem
hisse sahibi akrabalara kalanin verilmesi seklindeki reddiye ile ¢oziilmekte, artan mal kari-
koca haricindeki varislere hisseleri oraninda dagitilmaktadir.?’ Kur’an’da Hata Yok kitabindaki

teoride ise, avliye olmadig gibi, reddiye de yoktur. Clinkii artan mal varislere verilecek olursa
Allah’in sinirlart asilmis olur.?® Teori sahiplerinin bu probleme dair gelistirdigi ¢6ziim, artan

malin Nisd Suresi 8. ayette sayillan (miras almamis) akrabalar, yetimler ve miskinlere
dagitilmasi seklindedir.?!

Mirastan artan kismin az bir oranda olmasi durumunda bu ¢6ziimiin tatbiki miimkiin
gorinmektedir. Varisler mirasin ¢ogunu paylastiktan sonra geriye kalan az bir kism1 murisin
hayrina ayette sayilan ii¢ grup insana dagitabilir. Ancak kitaptaki teorideki bazi meselelerde
artan kisim ciddi bir yekin tutabilmektedir. Ornegin geride sadece 1 kiz birakan bir kisinin
mirasinin yarisi kKizina verilmekte, diger yarisi ise artmaktadir.*? Bir anne ve bir erkek kardes

birakan kisinin mirasinda anneye 1/6, erkek kardese de 1/6 verilirken mirasi 2/3’liik biiyiik
kismi “artan” durumundadir.’® Gariptir ki anne ile birlikte varis olan kardes sayisi yedi bile
olsa mirasin yarisi artmakta,* 6lenin en yakinlar1 malin yarisiyla yetinirken, terekenin diger

yarisi belki hi¢ akrabalik bag: bile olmayan baska kimselere dagitilmaktadir. Daha bir¢ok
meselede artan kisim ya mirasin ciddi bir oranini olusturmakta, ya da anne-baba gibi yakin
varislerin aldigindan ¢ok daha fazlasina tekabiil etmektedir.’> Tiim bu durumlar hayatin

28 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 59 (1. dipnot).
2 Ebu’l-Fadl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid el-Mevsili, el-Muhtdr Ii’l-fetvd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.),

5/99; Ebu’l-Kasim Omer b. el-Hiiseyin el-Hiraki, Metnii’l-Hirakf (Tanta: Daru’s-Sahabe li't-tiiras, 1993), 89; Hanefi
ve Hanbeli mezhepleri reddiye usuliinii bastan beri kabul ederken Maliki mezhebi I11/IX. yiizyi1ldan, Safii mezhebi
ise IV/X. yiizyildan itibaren kabul etmeye baslamistir. Bk. Hamza Aktan, “Red”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/511.

30 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 471.

31 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 27, 54.

2 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 54, 279.

3 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 67.

3+ Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 69-70.

35 QOrnekleri icin bk. Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 85-86, 86-87, 92.
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gercekleriyle bagdastirilmas1 zor, kabuli ve tatbiki pek miimkiin goériinmeyen
coziimlemelerdir.

Baz1 meselelerde yiiksek oranda mal artmasi, teori sahiplerini de rahatsiz etmis olmali
ki ara ara izah etme geregi duymuslardir. Yapilan ilk izahta bu sekilde artan ¢ikmasi “Kur’an’a
gore” miras taksiminde ¢cogunlukla olan bir durum oldugu ifade edilerek problemin kaynagi
olarak teori degil, bizzat Kur’an adres gosterilmistir. Ardindan boyle ¢ikmasinin hikmeti,
muhtemel varislerin mevcut olup olmamalarini karsilayabilecek bir esneklik saglamasi ve
Nisa 8'de sayilan ii¢ gruba bir seyler verilebilmesini kolaylastirmak seklinde izah edilmistir.3°

Varis olarak sadece anne ile bir erkek kardesin bulundugu bir 6rnekte terekenin 2/3'tinlin
artiyor olmasinda da agiklama yapilma ihtiyaci hissedilmis, murisin esinin bulunmamasi
sebebiyle fazla hisse arttig1 ifade edilmistir.’” Ancak ayni meselede en fazla pay alan es (koca)

bulunsa bile yine de hisse artacak olmasi, yapilan izahi bosa ¢ikarmaktadir.

Ote yandan artan miktarin varis olmayan akrabalara, yetimlere ve miskinlere
dagitilmasi ilkesi de her zaman ¢éziim olmayabilir, hatta yeni problemlere kap1 agabilir. flgili
ayette bu li¢ grubun miras taksiminde hazir bulunmasi halinde mal alacaklari ifade edilmistir
ki bunlardan hi¢birinin hazirda bulunmamasi durumunda artan hisselerinin ne yapilacagi yine
problem olarak kalmaya devam edecektir. Hi¢ olmamalar1 sorun oldugu gibi ¢ok sayida
olmalar1 da bir bagka problem doguracaktir. Mesela tek kizindan baska varisi olmayan bir
fabrika sahibi vefat etse fabrikanin yarisi kizina kalacak, diger yarisi miras taksiminde hazir
bulunan ama fabrika idaresi konusunda hi¢ ailevi tecriibesi bulunmayan muhtaglara
verilecektir. Bu durumdaki bir fabrikanin nasil faaliyetine devam edecegi muammadir. Ayrica
ayetteki akrabalar kisminin ucu agik olup artan hissenin sadece gii¢lii niifuzlu akrabalara
verilerek zayif akrabalarin g6z ardi edilmesi de ihtimal dahilindedir. Tiim bu durumlar artan
hissenin Nisa 8’de ifade edilen gruplara dagitilmasi ile problemin ortadan kalkmayacagini
gostermektedir.

d. Teklif edilen miras sisteminde tartisilmasi gereken bir baska husus, birden fazla
karinin varis olmasi durumunda ayette belirtilen hissenin her birine ayr1 ayr1 verilmesi
noktasindadir. Fikih mezheplerinin kabul ettigi miras sisteminde birden fazla kar1 olmasi

durumunda bir karinin hissesini esit bir sekilde paylasmaktadirlar.®® Ancak bu sistemde bir

karinin hissesi her bir kariya ayr1 ayri verilmektedir. Oysa Allah Teald, karinin hissesini
belirtirken & 45 (..onlara dértte bir vardir) ve JA.Jl &4 (..onlara sekizde bir vardir)
ifadelerini kullanmig, ....¢s su>l5 |3, gibi her birine ayn verilecegini soyleyen bir tabir
zikretmemistir. Nasil ki 35 & @ 526 = G5 il 5 b (Ancak, sayet onlar ikinin {izerinde
kadinlar ise, o takdirde onlara biraktiginin tigte ikisi vardir) ayetinde birden fazla olan kizlarin
her birine ayr1 ayr1 2/3 verilmiyorsa, ayni kalibin kullanildigi karilara da ayr1 ayri verilmemesi
gerekir. Ayetlerdeki ifadelerin titizlikle degerlendirilmesi ile olusturulan bir teoride bunun
gozden kagmis olmasi ciddi bir eksikliktir.

Karilara ayr1 ayri hisse verilmesinin bazi meselelerde problemli sonuglara neden
oldugu da gériilmektedir. Ornegin geriye baba ve dért kar1 birakan bir murisin mirasinda
karilarin her biri mirasin 1/4’'linii almakta, baba ise geriye hi¢bir sey kalmadig icin miras
alamamaktadir.*® Karilar miras alirken babanin alamamasi makul degildir. Zira baba murise

% Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 54 (1. dipnot).
37 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 67 (3. dipnot).
3 Hiraki, Metnii'l-Hiraki, 87; Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, thk. Adil Ahmed

Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 8/97; Eb{i Bekir Semsii’l-eimme
Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1989), 29/148; Halil b. Ishak el-Ciind{ Sidi
Halil, el-Muhtasar, thk. Ahmed Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 260.

3 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 283.
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daha kuvvetli olan kan bagi ile bagliyken, karisi evlilik akdi ile baglidir. Ayn1 meselede anne de
bulunmasi halinde anne 1/3 almakta, karilarin her biri anneden kalan 2/3’iin 1/4’ini
almakta, babaya ise yine bir sey kalmamaktadir.*° Garip bir sekilde anne ve karilar alirken
baba yine hicbir sey alamamaktadir. Buna benzer dikkat ¢ekici bir durum karilar ile
kardeslerin beraberce bulundugu meselelerde de vardir. Ornegin iki kiz kardes ve dort karinin
oldugu meselede mirasin 2/3"lint kizlar almakta, kalan 1/3’iin 1/4’li de her bir kariya ayr1 ayr1
verilmektedir.*' Ancak ayni meselede iki kiz kardes yerine iki erkek kardes olsa karilar mirasin

tamamini alirken erkek kardeslere hi¢ mal verilmemektedir. Kardesler iki erkek iki kiz
seklinde olsa da aym durum s6z konusudur.® iki kiz kardes mirasin cogunu (2/3) alirken
cinsiyetlerinin erkek olmasi halinde hi¢ miras alamamalar1 makul degildir.

Bu meselelerde 6nemli bir mantik problemi bulunmakta olup bu durumlar hakkinda
kitapta makul ve yeterli bir izah da yapilmamistir. Yukaridaki ilk 6érnekte babaya miras
kalmamasi “ilging bir durum” olarak nitelenmis, babanin baska durumlarda mirasin tamamini
alabildigine isaret edilerek bu meselede miras alamamasi normal gosterilmeye ¢alisiimis,
hatta bu durumda “mucizevi bir boyut” oldugu ileri stiriilmiistiir.** Ayni durumun oldugu diger
yerlerde de yine makul bir gerek¢e sunulamamis, magdur olan yakin erkek varislerin mirastan
pay alabilmesi bazi varislerin olmadig1 diger meselelere havale edilmistir.** Halbuki diger
meselelerde magduriyet yasamayacak olmalari bu meselede magdur olmalarini normal
gostermemelidir.

Miras birakanin karisi ile ilgili bir baska celiskili durum, az 6nceki 6rneklerde de
goruldigi tzere karinin babanin veya erkek kardeslerin 6niline ge¢mesi noktasindadir.
Halbuki yukarida teoriyi izah ederken anlatildig: lizere kari liglincii grup varislerdendir ve
hissesi ayetlerde daima dolayli olarak verilmistir. Yani ikinci gruptakiler aldiktan sonra kalan
iizerinden 1/4 veya 1/8 seklinde mirasini almasi gerekmektedir. Ancak yukaridaki 6rneklerde
oldugu gibi ikinci gruptaki baba ve erkek kardeslerden 6ne gecebilmektedir. Bu da teklif edilen
sistemde tutarlilik olmadig: elestirilerine kapi agabilir. Tutarli olan, babanin veya erkek
kardeslerin ikinci evrede mirasin tamamini almasi, tiglincii evreye mal intikal etmedigi i¢in
karinin/karilarin higcbir hisse alamamasi seklindedir.

Ote yandan kitapta iigiincii grup varislerin en fazla ikinci gruba yiikselebilecegi, birinci
gruba yiikselmelerinin hicbir durumda miimkiin olmadig ifade edilmektedir.*> Ancak ilk iki

gruptan kimse olmamasi halinde 6lenin karisi, birinci gruptanmis gibi tiim tereke iizerinden
hisse almaktadir.*® Bu husus da baska bir teori-pratik celiskisi olarak ayrica kaydedilebilir.

e. Yukarida ifade edildigi tizere, Kur'an’da Hata Yok kitabinda teklif edilen miras sistemi
durum ve versiyon seklinde tasnif edilmistir. Bu tasnifte de ayetlerdeki , ve o atif harfleri esas
alinmistir. Her & harfi yeni bir duruma gegildigini ve énceki durumun artik gecerli olmadigini
ifade ederken; , harfi ayni durum igerisinde farkli bir versiyondan bahsedildigini

gostermektedir.

4 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 151.

4 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 123.

4 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 116-117,130-131, 159.

4 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 95 (89. dipnot).

+  Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 117 (105. dipnot), 131 (114. dipnot).
4 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok.

4 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 167, 355-357.
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Bu ilke teori boyunca titiz bir sekilde gozetilmis, sistemin hemen hemen tamaminda
sorunsuz bir sekilde tatbik edilmistir. Sadece Nisa 176’daki bir < harfi sisteme uymamaktadir.

Soyle ki sistemdeki durumlar anlatilirken 5. durumun doért alt versiyonu oldugu ifade
edilmisti. Teori sahipleri bu hiikiimleri Nisa 176’daki dort climleden ¢ikarmistir:

(a versiyonu) 35 G Ciu G 31 435 105 4 o A 350 0)

(c versiyonu) i3 g 555 ¢ &) & 4 535

(b versiyonu) 25 . ol Lzl = E6 NE

(d versiyonu) UMM B i S eas Vs, 553 156 05
Bu ciimleler ayni durumun farkli versiyonlari iken ikisinin basinda ; harfi bulunmakta,
birinde ise < harfi bulunmaktadir. Bu da teori ile ¢elismektedir. Zira kiz kardeslerin bir tane
olmasi ile birden fazla olmasi, ayn1 durum (¢ocuk, anne ve babanin olmamasi durumu)
kapsamindadir. Ikisinin farkli durumlar oldugu iddia edilemez. Zira élenin kizlarinin
anlatildig1 Nisa 11'de bu iki versiyon birbirlerine , harfiile baglanmistir: 520 -5 53 £l 55 06
Cazdl Gl sis15 3B 5\9 44 G & Kizlar ile kiz kardeslerin durumlari arasinda mantik birlikteligi
oldugu da teori sahiplerinin kabul ettigi ve kitapta dile getirdigi bir husustur.*” Ttim bu veriler
atif harflerini dikkate alarak tatbik edilen durum-versiyon usuliiniin dogrulugunda siiphe

olusturmaktadir.

f. Kitapta teklif edilen miras sisteminin 6nemli eksiklerinden biri, hadislerin yeterince
dikkate alimmamis olmasidir. Teori dogrudan ayetler iizerine bina edilmis, Islam hukukunun
ikinci 6nemli kaynagi olan siinnet ise cogunlukla g6z ard1 edilmistir. Hadislere sadece giristeki
“Mirasla Ilgili Hadisler” bash@indaki listede ve 54. sayfadaki bir dipnotta atifta bulunulmustur.
Ismi gecen listedeki hadisler de Kkatilin ve gayrimiislimin miras¢1 olamamasi; oglun kiz1,*s dede,

nine ve azath kolelerin payi; varise vasiyet yasag gibi kitapta hi¢ dile getirilmeyen hususlar
hakkinda olup sadece 11 hadis iceren bu liste eksiktir.# Mirasla ilgili ¢cok sayida hadisin

bulundugu dikkate alinirsa, liste olusturulurken kaynaklardan belirli hadislerin secildigi
anlasilmaktadir. Teori ile ¢elisen ¢ok sayida sahih hadis, eserde kendisine yer bulamamaistir.
Teorinin bu agidan eksiginin daha iyi gorilmesi icin, en giivenilir hadis kitaplari
arasinda yer alan Buhari'nin (6. 256/870) el-Cdmi‘u’s-sahih’indeki miras rivayetlerine
bakilabilir. Mesela Abdullah b. Mes(d'un (6. 32/652-3) rivayet ettigi bir hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v.) kizin oldugu bir miras taksiminde kiz kardese kalani vermistir.>” Kitapta

teklif edilen sistemde 6lenin kizi varken kiz kardesi mirastan pay alamadigi i¢in bu hadis teori
ile celismektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Nisa Suresi 8. ayet kapsaminda kiz kardese kalani
verdigi soylenemez. Clinkli bu durumda ayetteki li¢ gruptan sadece birine verip diger ikisini
ihmal etmis olur. Bu miimkiin olmadigi icin bu hadisin klasik miras teorisindeki asabe mea’l-
gayr hikmiinii ifade ettigini, Kur’an’da Hata Yok kitabindaki sistem ile uyumlu olmadigini
soylemek mimkiindiir.

47 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 109 (99. dipnot).

4 0glun kizinin gectigi hadis, kitapta sehven oglun oglu seklinde terctime edilmistir.

4 Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 35-36.

50 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cadmi’u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1987), “Feraiz”, 7 (No. 6355), 11 (No. 6361).
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Benzer bir durum, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) élen bir kadinin mirasini paylastirirken
ogullari ile birlikte kocasina da hisse verdigini ifade eden hadiste vardir.>! Halbuki kitaptaki

teoriye gore 6lenin oglu varsa kiz harig hi¢bir varis miras alamamaktadir. Bu hadis de teori ile
celismektedir.

Vasiyeti iicte birle sinirlandiran meshur hadisin de kitaptaki sistem ile uyumlu
olmadigini séylemek miimkiindiir. Agir hastalik geciren ve 6lecegini zanneden Sa‘d b. Ebi
Vakkas (6. 55/675), geriye sadece tek kiz varisi oldugunu ifade ederek malinin iicte ikisini
vasiyet etmek istedigini ifade etmis, ancak Hz. Peygamber (s.a.v.) kabul etmemistir. Yarisini
vasiyet teklifi de ayni sekilde kabul gérmeyince iigte birini vasiyet etmek istedigini sdylemis,
Efendimiz bu 1srarh istegi kerhen de olsa kabul etmis, ailesini a¢ birakmaktansa zengin
birakmasinin daha hayirl oldugunu séylemistir.>> Kitaptaki sisteme gore 6lenin tek kizi varsa

mirasin yarisini almakta, kalan yarisi ona reddiye olarak verilememektedir. Sa‘d b. Ebi
Vakkas'in tek kizi yaridan fazla alamayacaksa Hz. Peygamber’in ikinci teklifi geri cevirmesinin
ve Ugiinci teklifi cok da icine sinmeyerek kabul etmesinin bir mantig1 kalmamakta, en son
yaptigl izah da bosa ¢ikmaktadir. Tek kizin yaridan fazla hisse alabilmesi miimkiin olmalidir
ki Hz. Peygamber’in o kizin 2/3’ten daha az almasini engellemesinin bir anlami olabilsin. Bu
iic merfu rivayetin haricinde ayni1 kaynakta gecen bazi mevkuf rivayetlerin de dikkate
alinmadigini s6ylemek mimkiindiir.>

Goruldugi tzere kitaptaki miras sisteminde senet agisindan sahih nitelikli hadislerden
bile yeterince istifade edilmemistir. Eserde bu hadislerin dile getirilip nicin dikkate
alinmadiklarinin izah edilmemis olmasi biiyiik bir eksiklik olarak kayda ge¢melidir.

Hadisler konusunda dile getirilmesi gereken bir baska husus, hadiste ge¢meyen
anlamlarin teoriyi destekler mahiyette sunulmus olmasidir. Teoriye gore artan hisselerin Nisa
8’de belirtilen ti¢ gruba dagitilmasi gerektigi yukarida ifade edilmisti. Kitapta bu hiikmii izah
eden dipnotta artanin dagitilmasini destekler mahiyette Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “mirastan
artan kismin olenin eril bakimdan akrabasi olan kimselere dagitilmasini onerdigi”
sdylenmektedir.>* Oysa ki atif yapilan hadis ;; 235 S5 o s LWL, a3l | il (Belirli hisse
sahiplerine hisselerini verin. Kalan, en yakin erkek varisindir)>> demekte, fikih mezheplerinin

benimsedigi ashab-1 ferdizin hissesini dagitip kalani asabeye verme sistemini anlatmaktadir.
Dolayisiyla s6z konusu hadisin Nisa 8’deki li¢ grup (akrabalar, yetimler, miskinler) ile
baglantili oldugunu iddia etmek, hadiste bir emir s6z konusu iken bunu Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bir 6nerisi olarak sunmak dogru gériinmemektedir.

g. Kitaptaki teorinin 6nemli eksiklerinden biri de bosluklar icermesidir. Sistemde
sadece ayetlerde gecen varislerin durumlar1 hakkinda bilgi verilmis, hadislerin tamamladigi
diger varisler teoriye hi¢ dahil edilmemistir. Ornegin kitapta oglun oglu ve kizinin durumu
hakkinda herhangi bir bilgi verilmemistir. Oguldan olan torunlarin tek veya ¢ok kiz ile birlikte
varis olmasi, kizin olmamasi halindeki veraset durumlari gibi konular izah edilmemistir. Aym
sekilde anne ve babanin yoklugu durumunda varis olabilen dede ve ninelerin nasil mirasgi
olacaklarina iliskin de bir bilgi yoktur.

Miras sisteminde i¢iincii ciheti (uhuvvet) teskil eden kardesler teoride kendilerine yer
bulabilmistir. Ancak sadece 6z kardeslerin durumu hakkinda bilgi bulunan teoride baba bir

51 Buhari, el-Cami’u’s-sahih, “Ferdiz”, 10 (No. 6359).

52 Buhari, el-Cami’u’s-sahih, “Feraiz”, 5 (No. 6352).

53 Buhari, el-Cami’u’s-sahih, “Feraiz”, 4,5 (No. 6353), 9 (No. 6358).

> Aydemir, Kur‘an’da Hata Yok, 54 (1. dipnot).

5 Buhari, el-Cami’u’s-sahih, “Feraiz”, 4 (No. 6351), 6 (No. 6354), 8 (No. 6356), 14 (No. 6365).
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kardesler ile anne bir kardesler yer almamaktadir. Yine bu cihette yer almasina ragmen
yegenler de kitapta yer almayan varisler arasindadir.

Dordiincii cihetten (um@imet) varis grubunu teskil eden amca, amca oglu ... gibi uzak
akrabalara -digerlerine gore nadir de olsa- ihtiyac duyulabilmektedir. Oz veya iivey amcalarin
ayrintili durumlar1 bir tarafa, amcanin hi¢c yer almamasi da teorinin boslugu olarak
kaydedilmelidir.

h. Kitapta dikkat ¢ceken bir diger husus, teorinin miiellif ve ekibine degil de dogrudan
Kur’an’a veya Allah’a nispet edilmis olmasidir. Bu baglamda kitapta yer alan “ayette gectigi
iizere”, “bu durum, ayetin acik bir hitkkmiidiir”, “ayetin sarih ifadesinden anlasildigina gore”,
“(karsit goriis) esasen ayetin lafzina uygun dismemektedir”, “Kur’dn’a gore miras
taksiminde”, “Kur’an’in ifadesiyle”, “ilahi irade iki kiz kardesin hissesini dolayl bir pay olarak
takdim etmektedir”, “Bahse konu bu hisse tiirleri bir yorumun {iriinii degil, ayetin dogrudan

lafzi sonucudur” gibi ifadeler> teorinin dogrudan Kur’an’a veya Allah’a ait oldugu izleniminin

verilmek istendigini gostermektedir. Muhtemelen bu sdylenenlerin kisisel ¢ikarimlar degil,
dogrudan Allah'in emri oldugu seklinde bir algi olusturma amaciyla kullanilan bu ifadeler ilmi
bir tislupta yer almamalidir.

3. DiJiTAL VERSIYONUNDA YAPILAN DEGiSiKLIKLER

Kur’an’da Hata Yok kitabinda teklif edilen miras sistemi, daha kolay hesap yapilabilmesi
icin bir web sitesi®” ve Android telefonlar icin uygulama®® haline getirilmistir. Bu dijital

versiyonunda yaptigimiz hesaplamalarda kitaptaki ile genel anlamda benzer sonuclar elde
edilmekte iken baz1 meselelerde programin farkl netice verdigi tespit edilmistir. Bu durum
2012 yilinda kitabin nesredilmesinden sonra sistemde bazi tadilatlarin yapildigin
gostermektedir. Dijital versiyonunda yapilan degisiklikler hakkinda kisaca bilgi vermek
istiyoruz.

Kitaptaki sisteme gore, birinci ve ikinci gruptan varislerin oldugu bir meselede (2.
durum) Uglncii gruptan olan kari, ikinci gruptakilerden kalan iizerinden hesap edilerek
(Ggiinct evre) 1/8 hisse almakta iken; dijital versiyonunda ikinci grup varis gibi ikinci evrede
hisse almaktadir. Ornegin kari, kiz, anne ve babadan olusan meselede kari, anne ile babadan
kalan tzerinden 1/8 degil, kizdan kalan 1/2 iizerinden hesap edilerek 1/8 almaktadir. Bu
durumda, Uglincii grup varislerin ikinci grup varislerden artan lizerinden hesap edilerek
paylarini alacaklari ilkesinden kismen geri adim atilmis gériinmektedir. Ancak birinci gruptan
varis olmamasi durumunda (3. durum) onceki ilke gecerli kabul edilmekte, ikinci grup
varislerden kalan tizerinden hesap edilerek 1/4’lik hissesini almaktadir.

Sistemin dijital versiyonunda, o6lenin ¢ocuklarinin olmadigr 3. durumda ciddi
degisikliklerin yapildig1 goriilmektedir. En 6nemli farklilik, babanin kardesleri sakit etmesi
noktasindadir ki yeni versiyonda baba kardesleri mirastan diisirmemektedir. Babayla birlikte
bir kardes varsa 1/6, birden fazla varsa 1/3 almaktadir. Baba varken kardeslerin de hisse
aliyor olmasi, kalani alacak olan babanin hissesini azaltmaktadir. Hatta bazi durumlarda diger
varislerden hicbir sey kalmadigi icin babanin mal almamasi s6z konusu olabilmektedir ki bu
durumda babanin magdur oldugu goriilmektedir. 3. durumda hisse almaya baslayan kardesler
ayni cinsiyette ise esit hisse alirken kizli erkekli olmalari durumunda ikili birli
paylasmaktadirlar. Nisd 12’den ¢ikarilan bu hiikiimlerde eski versiyonda kardeslerin esit
paylasmasi s6z konusu iken dijital versiyonda ikili birli paylasim esas alindig1 i¢in bu da 6nemli
bir degisiklik olarak kaydedilmelidir.

% Sirasiyla bk. Aydemir, Kur’an’da Hata Yok, 26, 42,47, 51, 54 (1. dipnot), 60, 121, 123 (109. dipnot).
57 Erkek muris i¢in bk. https://kurandersleri.net/miras/Miras_Erkek.html

Kadin muris i¢in bk. https://kurandersleri.net/miras/Miras_Kadin.html
5 Uygulama adi: Kur'an-1 Kerim’e Gére Miras Taksimi
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3. durumdaki bu degisiklik, cocuklarin ve babanin bulunmadig, annenin varis oldugu 4.
durumda da s6z konusudur. Erkek ve kiz kardesler kitaptaki versiyonda esit hisse alirken
dijital versiyonda ikili birli paylasim esas alinmistir. Ayrica bir kardesin olmas1 durumunda
anne kitapta 1/6 hisse alirken yeni versiyonda 1/3 almaktadir. Annenin 1/6’ya inmesi birden
fazla kardes olmasi durumunda s6z konusu olmaktadir ki bu agidan fikih mezheplerinin miras
sistemiyle ayni noktaya gelinmistir.

Sistemin 5. durumunda da bazi meselelerde 6nemli degisiklikler yapilmistir. Murisin
kadin olmasi durumunda kitap ile dijital versiyondaki sonuglar arasinda bir fark yokken élen
erkek ise taksim mantig1 tamamen degismistir. Bir 6nceki durumda annenin ve kardeslerin
alacagl maksimum hisse (1/3 + 1/6) olan 1/2, mahfuz hisse olarak kabul edilmis,
kari/karilarin hissesi verilirken bu mahfuz hisseye miidahale edilmemis, kalan 1/2 iizerinden
hesap edilerek hisseleri verilmistir. Buna gore karilar dort tane olsa bile toplamda en fazla
1/2’yi almakta, kalan kisim kardeslere kalmaktadir. Eger karilarin sayis1 dortten az ise
onlardan kalan kisim da yine kardeslere birakilmaktadir. Kitaptaki versiyonda dort kari
varken hi¢ miras alamayan erkek kardesin magduriyetinin dijital versiyonda giderildigi
gorilmektedir. Erkek kardes bulunmayip birden fazla kiz bulunmasi durumunda bu kizlar
hem mahfuz hisse olan 1/2’nin 2/3"int, hem de karilardan kalan kismin 2 /3’tinii almaktadir
ki bu durumu ilging bir taksimat olarak nitelemek miimkiindir.

Goruldugi tizere dijital versiyonda temel mantik ayni olmakla birlikte bazi durumlarda
hiikiimler degistirilmistir. Yeni versiyonda bazi magduriyetlerin giderildigi goriilmektedir,
ancak yukarida isaret edilen makul olmayan bir¢ok taksimat ve magdur olan varis eski
versiyonda oldugu gibi yenisinde de bulunmaktadir. Buraya kadarki degerlendirmeler,
sonuglar iizerinden yapilmis olup dijital versiyonda taksimatin ni¢in bdyle yapildigina dair bir
aciklama bulunmadigl icin sebepleri {izerinde bir degerlendirme yapma imkanimiz
bulunmamaktadir. Ancak su ifade edilebilir ki kitapta “ayetlerin dogrudan lafzi sonucu”
oldugu iddia edilen teorinin dijital versiyonda degistirilmis olmasi, teori ile ilgili kitapta yer
alan iddial ifadelerin dogru olmadigini ve Kur’an’a nispet edilen bazi hiikiimlerin yanls
oldugunun ikrar edildigini gostermektedir.

SONUC

Kur’an’da Hata Yok kitabinda teklif edilen miras sisteminin tamtildigi ve
degerlendirildigi bu calisma neticesine ulasilan sonuclar sunlardir:

Teklif edilen sistemde paylar toplami hi¢gbir durumda paydadan fazla ¢itkmamaktadir.
Bu acidan Kur’an’da matematik hatasi oldugu iddiasina cevap niteliginde bir ¢alisma olarak
kaydedilebilir.

Sistemin temelinde, miras ayetlerindeki dogrudan-dolayli hisse ayrimi bulunmaktadir.
Ancak bu ayrimin hem Arap dili agisindan dogru olmadigi, hem de bizzat sistemle ¢elismesi ve
makul olmayan sonuglar dogurmasi sebebiyle isabetli olmadig tespit edilmistir.

Veled kelimesinin bazen tiim ¢ocuklari kapsayacak sekilde bazen de sadece kiz gocugu
icin kullanilmasi celiski tasimaktadir. Ayrica birden fazla kar1 olmasi halinde her birine ayri
ayr1 hisse verilmesi sonucunda bazi varislerin magdur olmasi, karinin durumu hakkinda bazi
meselelerde teori ile ¢elisen durumlarin bulunmasi, Nisa 176’daki bir atif harfinin teoriye
uymamasi gibi sistemde izah edilmesi gereken hususlarin oldugu goériilmiistiir.

Kanaatimizce teklif edilen sistemin tatbikinde karsilasilabilecek en koklii mesele artan
problemidir. Bu sistemde bazi1 meselelerde mirasin 6nemli bir kisminin artmasi ve bu artan
kismin varislere dagitilamamasi problemi bulunmaktadir. Artan kismin paylastirilacagi
belirtilen kimselere (akrabalar, yetimler, miskinler) hangi oranlarda nasil pay edilecegi
konusunda da kitapta tatmin edici bir ¢6ziim ve izah yer almamaktadir.

Teklif edilen sistemde, sahih hadisler yeterince dikkate alinmamis, hadis ilmi agisindan
bir degerlendirmeye yer verilmeksizin gormezden gelinmistir. Ayrica bazi varislerin
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mirasciliklar: hakkinda bilgi verilmemesi sebebiyle bosluklar icermesi ve teorinin dogrudan
Kur’an’a veya Allah’a nispet edilerek anlatilmasi gibi hususlar da elestirilebilir.

Kitapta teklif edilen miras sistemi, daha sonra web sitesi ve telefon uygulamasinda
kismi degisiklige tabi tutulmustur. Baz1 magduriyetlerin giderildigi bu yeni dijital versiyonu
nispeten daha iyi olmakla birlikte temel mantik olarak kitaptaki sistemle aynidir. Yukaridaki
itirazlarin bir¢ogu dijital versiyon i¢in de ileri siiriilebilir.

Netice olarak; iyi niyetle yapildigi hususunda kusku bulunmayan emek mahsulii bu
calismanin sistemli, tutarli ve tatbiki miimkiin bir teori niteligi tasimadig1 soylenebilir.
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Kur’an-1 Kerim’de ‘Zamiru’s-Se’n ve’l-Kissa’ Usliibu ve Meallere Yansimasi

Oz

Bu calismada Arap dilinde ve belagatinde ¢ok dnemli islevleri olan zamir-i se’'n ve zamir-i
kissanin Kur’an-1 Kerim’de nasil kullanildigi ve manasinin Tiirkge meallere ne sekilde
aktarildig1 farkli meallerden karsilagtirmali olarak incelenecektir. Bu konunun gramer ve
beladgat yonleriyle arastirilmasi ve meallerdeki yansimalarinin izinin siirtilmesi, Kur’an-1
Kerim’in edebfi iislibunu anlamaya katki sunacagi gibi meallerin mahiyetini kavramaya da
yardimc1 olacaktir. Zamirler biitiin dillerin en 6nemli unsurlarindan biridir. Her dilde oldugu
gibi Arap dilinde de zamirlerin islevi ¢cok yénliidiir. Ozellikle gaib zamirlerinin kullanimi ve
bunlarin merci‘ini tespit etmek biiyiik 6nem arz etmektedir. Dil bilimcilerin “zamiru’s-se’n
ve'l-kissa” diye isim verdikleri zamir tiiri de gdib zamiri oldugu halde gerek kullanim
gerekse ifade ettigi anlam agisindan diger gdib zamirlerinden farklilik goéstermektedir.
Birinci sahis/miitekellim ve ikinci sahis/muhatap zamirlerinin kullanimi ve tasidiklari
manalar ¢ok fazla karisikliga sebep olmadan bilindigi icin bu iki tiir zamirin kullaniminda
herhangi bir tartisma séz konusu degildir. Ugiincii sahis/gaib zamirlerinin kullanimi ve
merci‘lerinin tespiti bazi durumlarda problemli oldugu i¢in miifessirler arasinda zahiri
ihtilaflara sebep olmustur. Bu itibarla gdib zamirlerinin hangi isme raci‘ oldugunu bilmek,
Kur’an-1 Kerim’i hem Arapca nazmindan hem de Tiirkge meallerinden anlamaya yardimci
olacaktir. Gaib zamirleri kategorisinde yer alan zamir-i se’'n ve zamir-i kissa diger gaib
zamirlerinden ¢ok farkli bir konuma sahiptir. Genel olarak gaib zamirleri kendilerinden énce
gecen lafiz ya da manaya donerken, zamir-i se’n ve kissa kendisinden 6nce gegen her hangi
bir isme ya da manaya donmeksizin anlami kapali olarak ciimlenin basinda yer alir.
Zamirden kastedilen manayr anlayamayan muhatap, zamir-i se’'n ve kissadan sonra
soylenecek climleyi merak ve istiyakla beklemeye baslar. Boylece biitiin dikkatler anlatilmak
istenen konu iizerine yogunlastirilir. Dil bilimciler bu durumu “iphamdan sonra izah” niiktesi
olarak agiklamiglardir. Bu islGpta anlatilmak istenen konu oénce zamir-i se’'n ve kissayla
kapali olarak soylenip muhatabin dikkati c¢ekildikten sonra, asil sdylenmek istenen sey
zamirden sonra gelen ciimleyle agiklanir. Zamir-i se’n ve kissa siradan olaylardan ziyade
dikkat cekici, uyarici, 6nemli ve biiylik hadiselerde kullanilir. Kur’an-1 Kerim’'de zamir-i se’n
ve kissanin yer aldig1 ayetler daha ¢ok muhataplari uyarma, sakindirma, bir seye tesvik etme,
yanlis inangtan vazgecirme, tehdit ve nasihat etme, dikkat ¢ekme gibi anlamlari ihtiva
etmektedir. Bu zamirler kendilerine yiliklenen manalar: ifade ederken daha ¢ok manayi
kuvvetlendiren tekit edatlar ile geldikleri gorilir.

Kur’an-1 Kerim Arapga olarak indirilmis olsa da onun hidayeti biitiin insanliga
samildir. Arapc¢a disinda bagka dillerle konusan insanlarin da Kur’dn-1 Kerim'i okuyarak
onun diinya ve ahiret mutluluguna sevk eden ilahi hikmetlerini 6grenmeye haklar1 vardir. Bu
da ancak Kur’an-1 Kerim’in baska dillere ¢evirisiyle miimkiindiir. Meal ve ¢eviri faaliyetleri
yuritilirken Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi bu edebi islibu Tiirk¢e'nin dil imkanlan
dahilinde meallere yansitmak, Arapga bilmeyenlerin mealler vasitasiyla Kur’an-1 Kerim'in
ihtiva ettigi manalari anlamalarina yardimc olacaktir. Meal ¢alismasi yapanlarin zamir-i se'n
ve zamir-i kissa tislibunu biitiin yonleriyle hem gramer hem de beldgat agisindan bilmeleri
ve medllere yansitmalar1i Kur'an-1 Kerim’in icaz ve i‘cazin1 anlamaya katki sunacaktir. Bu
calismada sectigimiz baz1 meallerde, icinde zamir-i se'n ve zamir-i kissa bulunan siirh
sayidaki ayetlerin cevirilerine baktigimiz zaman ceviri yapanlarin genellikle bu zamir
tliriiniin ifade ettigi manalar1 meallere yansitmada basarili olduklarini, bazi ¢gevirmenlerin de
bu konuda dikkatli olmadiklar1 goriilmiistiir. Muhataplarin dikkatlerini ¢ekmeye ve
uyarmaya yonelik kullanilan zamir-i se’n ve kissa iislubuna meallerde hakkinin verilmesi
onemlidir. Bu manalarin meallere tam olarak yansitilmamasi dnemli problemler arasinda yer
almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’'an, Tefsir, Meal, Arap Dili, Zamir, Zamir-i se’n ve kissa, Uslﬁp.
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The Usage of the Pronouns of ash-Shan and al-Qissa in the Qur’an and Their
Equivalents in Turkish Translations of the Qur’an

Abstract

This paper deals with how the pronouns of ash-shan and al-qissa (a singular third person
pronoun that comes before a sentence), which have a very important function in Arabic
language and rhetoric, is used in the Qur'an and how their meanings are transferred to
Turkish translations; it also offers some proposals by comparing different Turkish
translations of the Qur’an. Studying this issue, which is one of the striking styles of the Arabic
language, and tracing it in the translations will contribute to the understanding of the
literary style of the Qur’an as well as to understand the nature of the translation. Pronouns
have an important place in Arabic as in all languages and they also have a versatile function.
Especially the usage of the pronouns of ghaib and defining their reference are important in
terms of grammar and rhetoric. This type of pronoun that linguists call pronoun of ash-shan
and al-qissa is also considered as the pronoun of ghdib, but it differs from other pronouns in
terms of both usage and meaning. Although the usage and meanings of first-person and
second-person pronouns are well known, the usage of third person (ghaib) pronouns and
identification of their references are problematic in some cases. This situation has caused
disputes among the writers of the commentary on the Qur’an. As such, identification of ghaib
pronouns will help us to understand the Holy Qur’an, both in Arabic text and Turkish
translations. The pronouns of ash-shan and al-qissa, which are in the category of ghaib
pronouns, have much more different position than other ghdib pronouns in terms of both
their usage and the meanings they express. In general, ghaib pronouns refer to a word or
meaning that precedes them, while pronouns of ash-shan and al-qissa do not refer to any
name or meaning that comes before them, and they take place at the beginning of the
sentence with hidden meaning. The second person (al-mukhatab), who cannot understand
the meaning meant by this pronoun, begins to wait with curiosity and enthusiasm for the
sentence to be said after this pronoun. Thus, all attention is focused on the subject to be told.
Linguists have explained this situation with the term “explanation after ambiguity”. In this
context, this pronoun is mentioned before the point that is desired to be emphasized, the
attention of the interlocutor is drawn, and then the original sentence is expressed. As it can
be understood, this pronoun is used to denote striking, cautionary, important and major
events rather than ordinary events. The verses in which this pronoun is included in the
Qur’an contain meanings such as warning people, encouraging something, discouraging false
beliefs, threatening or counseling, drawing attention. While these pronouns express the
meanings assigned to them, it is seen that they come with the prepositions that reinforce the
meaning more.

Even though the Holy Qur'an was revealed in Arabic, its guidance is inclusive to all
humanity. It is possible for people who speak languages other than Arabic to read the Qur’an
and learn its divine wisdom that lead to happiness in the world and the hereafter. This is
only possible with the translation of the Holy Qur’an into other languages. Reflecting this
literary style included in the Qur’an to Turkish translations of the Qur’an will help those who
don’t know Arabic to understand the meanings contained in the Qur’an. Knowing the
pronouns of ash-shan and al-qissa in terms of grammar and rhetoric in all aspects and
reflecting them on the translations will contribute to the understanding of the Qur’an’s
message and its inimitability (ijaz). When we look at some of the translations of the Qur’an,
we see that translators of the Qur'an are generally successful in reflecting the meanings
expressed by this pronoun type, on the other hand, some interpreters are not careful enough
in this regard. However, it is important to consider these pronouns, which have a special
purpose and are used to attract the attention of the readers. One of the problems of
translations is that these meanings are not fully reflected in the text.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Qur'an translations, Arabic Language, Pronoun, Pronouns of al-
Shan and al-Qissa, Style.
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GIRIS

Dilin en 6nemli unsurlarindan biri, zamirlerin varlig1 ve kullanimidir. En basit haliyle
“climle icerisinde zahir ismin (sahislarin ve kavramlarin) yerinde kullanilan kelime” olarak
tanimlanan zamirler tekrarlari en aza indirirler. Zamirler, “kelamda asil olan ihtisardir”
kuralindan hareketle ciimleleri kisaltmak ve daha derli toplu ifade etmek igin vaz’
edilmislerdir.! Ciimlede zahir isimlerin yerine zamirlerin getirilmesi, gramer ve belagat

acisindan konusana, yazana, okuyana ve dinleyene ¢ok yonlii kolaylik saglamaktadir.

Arap dilinde cok etkili ve yaygin kullanilan zamirler, Kur’an-1 Kerim’de biitiin kullanim
iisluplariyla karsimiza ¢ikmaktadir.? Zamirlerin kullanimi, hangi isimlerin yerine geldikleri,
ozellikle ti¢lincli sahis gaib zamirlerin merci‘lerini/gdstergelerini tespit etmek ayetlerdeki
murad-1 ilahiyi kesif ¢abalarinda 6nem arz etmektedir. Tefsir kiilliyatin1 inceledigimizde
yorum farklarinin ve bir takim zahiri ihtilaflarin, zamirlerin merci‘lerini tespit etmekten
kaynaklandig1 goriiliir. Kur’an-1 Kerim’'de de zamirlerin kullaniminda maksat, kelimeler ve
cimleler arasindaki baglantilan giiclendirerek anlam kargasasinin 6ntine ge¢ip az lafizla cok
anlam ifade etmektir. Zamirlerin biitiin yonleriyle bilinmesi Kur’an-1 Kerim’i anlamanin
onemli unsurlarindan biri oldugu icin Siiyati (6. 911/1505) el-Itkdn’da “Miifessirin Muhtag
Oldugu Onemli Kurallar” bashig: altinda ilk olarak zamirlerin merci‘lerinin bilinmesini ele
almistir.?

Arap dilinde zamirlerle ilgili arastirmalar gramer calismalarinin basladig1 tarihten
itibaren farkli yonleriyle ele alinmistir. Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber (61. 180/796)
Arap dili gramerine dair yazdig el-Kitdb isimli eserinde zamirleri etraflica incelemistir.*
Ebw’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred (61. 286/900) el-Kamil’de, Ebii Ali el-Farisi (61.
377/987) el-Izdh’da zamir konularini incelemislerdir. Dil ¢aligmalarinin daha ¢ok muhtasar
teliflerle siirdiiriildiigii hicri 7. asirdan itibaren zamir konular1 daha detayl incelenmistir.
[bnii’l-Hacib (61. 646/1249) Kafiye'de, Ibn Hisam (6l. 761/1360) Mugni’l-lebib, Siizirii’z-
zeheb ve Katrii'n-nedd’da zamirleri gramer yoniiyle incelerken, Abdiilkahir el-Ciircani (6l
471/1078) Deldilii'l-i‘cdz'da®> Ebl Ya‘’kab Yusuf es-Sekkaki (6l. 626/1229) Miftdhu’l-uliim’da®
Celaliiddin el-Hatib el-Kazvini (61. 739/1338) Telhisu’l-miftdh’da’ zamirlerin edebi yonlerine
deginmislerdir.

Ulimii'l-Kur’an acisindan bakildiginda Zerkesi (61. 794/1392) el-Burhdn’da® Siiyti el-
[tkan’da zamir cesitleri ve merci‘leri hakkinda ayetler iizerinden uygulamal olarak énemli

! Nareddin Abdurrahman el-Cami, Molla Cdmi, (el-Fevdidii’z-ziydiyye), (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts,) 236;

Celaliidddin Abdurrahman es-SiiyQti, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006),

2/580.

A{<$it Eyiip, “Kur’an-1 Kerim’in Baz1 Ayetlerinde Zamir Gelmesi Gereken Yerde Ismin Getirilmesi ve Bunun

Nedenleri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi /48 (Aralik 2018): 43.

3 Celaluddin Abdurrahman es-StyQti, el-itkdn fT ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006),
2/580.

+  Ebu Bisr Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitdb (Kitdbu Sibeveyh), thk. Abdiisselam Muhammed Har{in
(Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1408/1988), 2/350-395.

5 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, thk. Mahmd Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii'l-Hanci. 1984),164-
166.

¢ Eb( Ya'kub Yasuf es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, 2000), 293-295.

7 Celaliiddin Ebu’l-Meali Muhammed el-Hatib el-Kazvini, Telhisti’l-miftdh, (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, ts),
24-32-40.

8 Ebl Abdilldh Bedruddin Muhammed b. Bahaddir b. Abdulldh ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari’t-Turas, ts), 2/483-502.

S
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bilgilere yer vermislerdir.” Cagdas déonemde o6zellikle Kur’an-1 Kerim’deki zamirleri konu
edinen cok farkli bagimsiz calismalarin'® yani sira tez'! ve makale!> boyutunda gesitli

calismalar da yapilmistir. Bu c¢alismalar icerik olarak daha ¢ok iiglinci sahis/gaib
zamirlerinin merci‘leriyle ilgili olup zamir-i se’'n ve zamir-i kissaya da satir aralarinda yer
vermislerdir. Konusu sadece zamir-i se’'n ve zamir-i kissa olan calismalar da vardir.
Bunlardan biri Hiiseyin el-Esved’'in Zamiru’s-se’n fi’l-liigati’l-arabiyye basligin1 tasiyan
calismasidir.”® Diger bir calisma Ammar Ni‘met ez-Ziyadi'nin Zamiru’s-se’n fi’l-Kur’dni’l-Kerim
-dirdse nahviyye beldgiyye- isimli makalesidir. Yazar bu ¢alismasinda zamir-i se’nin Arap
dilindeki kullanimini farkl tefsirlerden yaptig1 nakillerle ayetler lizerinde uygulamali olarak
gostermistir.'

Calismamizin konusu ve kapsami Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette farkl niikteler icin
gelen zamir-i se’'n ve kissanin kullanim iisliibu ve anlam 6zelliklerinin Tirk¢e meallerdeki
yansimalari oldugu i¢in diger ¢calismalardan ayrilmaktadir. Bu ¢alismada oncelikle zamirin
tanimini yapip zamir-i se’n ve zamir-i kissay1 gramer ve belagat yoniiyle arastiracagiz. ikinci
olarak farkli meallerden yapacagimiz seckilerle karsilastirmali olarak bu zamirin meallere
yansimalarini ele alacagiz. Arap dilinin 6nemli usluplarindan biri olan bu konunun
arastirilmasit ve medllerde incelenmesi, Kur'an-1 Kerim'i Arap¢a nazmindan anlamaya
yardimc1 olacagi gibi meal okuyanlara da 151k tutacaktir.

1. ZAMIRIN TANIMI

Bir konu hakkinda etraflica bilgi sahibi olmak i¢in 6ncelikle o konunun temel
kavramlarini hem soézlik hem de terim anlamlariyla bilmek gerekir. ,..2)l kelimesi .l

9 Siiy0ti, el-Itkdn, thk. Ahmed b. Ali, 2/580-588.
10 Kur'an-1 Kerim’deki zamir tslibunu farkli yonleriyle ele alan c¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Ezher

Universitesi hocalarindan Muhammed Abdiilhahk'in Dirdsdt Ii islibi’l-Kur’an isimli yedi ciltlik eserinde
Kur’an’da zamirlerin nasil kullanildigini ¢ok genis bir sekilde ele almistir. Kahire, Daru’l-Hadis, 1972; Al
Mahmid en-Nabi, Damiru’l-gdib fi’l-Kur'dni’l-Kerim, Kahire, 1997; Muhammed Hasaneyn Sabre, Merciu’d-damir
fi'l-Kur’ani'l-Kerfm, Kahire, 2001; ismail Aydin, Kur'dn Miiphemleri Olarak Zamirler: Anlama Etkisi Bakimindan
Zamirlerin Mercii Sorunu, Tibyan Yayincilik, izmir, 2012.

" Gerek Tiirkiye’de gerekse diger iilkelerde Kur'an-1 Kerim’deki zamirler yiiksek lisans ve doktora diizeyinde

calismalara konu olmustur. Bu ¢alismalardan bir kismi sunlardir: Abdurrahmén Aziz Mustafa el-Esedi, ed-
Damiru’l-Mubhem fi'l-Kur’ani’l-Kerim. (Doktora Tezi, Musul Universitesi, 2002/1423); Abdulhakim b. Abdullah
b. Abdurrahman el-Kasim, ‘Avdu’d-damir ve eseruhii fi't-tefsir, (Doktora Tezi Melik Suud Universitesi,1430;
Abdullah Racihi Muhammed, Avdii'd-damir ve eseruhil fi tevcthi'l-me‘dni fi'l-Kur’dni’l-Kerim, (Yiiksek Lisans Tezi,
Aden Universitesi, 2008/1429); Anf Abdiilmecid Eb Cice, Ddmiru’l-gdib fi'l-Kur'dni’l-Kerim, (Yiiksek Lisans
Tezi, Alﬁ’l-beyt Universitesi, Mefrik); Iffet Banu Kiigiikefe, Arap Dilinde Zamirler, (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002); Esra Tunger, Arap Dili ve Edebiyatinda Zamirler, (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2006); Fatih, Tiyek, Zamirlerin Mercii ile Ilgili Ihtilaflarin
Tefsire Etkisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Kahraman Maras Siit¢ii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008).

2 Taha Hiiseyin, “Kuran-1 Kerim’de Uciincii Sahis Zamirinin Isaret Zamiri Olarak Kullanilisi”, cev. Mehmed

Hatiboglu, (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/1, 1960, 149-163; es-Seyh Muhammed el-Hidir
Huseyn, “Hakikatii Zamiri’l-Gaib fi’l-Kur’ani’l-Kerim”, el-Hiddyetu'l-Islamiyye, 1/2, 1347; Selahattin Yilmaz,
“Kur’an-1 Kerim’deki Bazi Zamirlerin Mercileriyle Ilgili Onemli Kurallar’, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, V/1, 2001, 111-123; Burhan Siimertas, “Gaib Zamirinin Mercii Sorununa Miifessirlerin
Yaklasimlari: Bakara 146. Ayet Ornegi” Turkish Studies 9/2 2014, 1389-1398; Ramazan Mese, “Gaib Zamirinin
Mercii Ve Tespitinin Meallere Yansimalar1 el-Bakara 36. Ayet Ornegi-” bilimname XXX, 2016/1, 461-492;
Kutbettin Ekinci, “Kur’an’da Mercileri Metinde Gegmeyen Zamirler” Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
8/16, 2017/1, 134-147; Eyiip Aksit, “Kur’an-1 Kerim’in Baz1 Ayetlerinde Zamir Gelmesi Gereken Yerde [smin
Getirilmesi ve Bunun Nedenleri” DEUIFD XLVIII/2018, 43-76; Elif Yavuz, “Kur’an-1 Kerim’de Zamir Yerine Isim
Kullanim1” Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 6/81, Kasim 2018, 564-580; Fatih Tiyek, “Kur’an’da Zamirin
Merciini Tespitteki Baglamsal Sorun” bilimname XXVIl, 2014/2, 141-157.
13 Hiiseyin el-Esved, “Zamiru’s-se’n fi'l-ligati’l-arabiyye”, Niisha, 14/38,2014/1, 99-131.

14 Ammar Ni‘met ez-Ziyadi, “Zamiru’s-se’n fi'l-Kur’ani’l-Kerim -dirdse nahviyye belagiyye-" Mecelletii Camiati
Kerbeld el-llmiyye, 4/3, 2006, 237-275.
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mastarindan sifat-1 miisebbehe kalibinda isimdir. Sozliikte, hayvanin semizken zayiflamasi
ve bedeninin kii¢lilmesi, bir seyi gizlemek, insanin icinde sakladig bilgi ve sir,!> kalp, goniil,

vicdan ve hafizada gizli manalar ifade etmektedir.!® Zamir, 1stildh olarak da soyle

tanimlanmistir: “Miitekellim/birinci sahis, muhatap/ikinci sahis ve zikri lafiz, mana ya da
hiikiim olarak onceden gecen gdib/iiciincii sahis i¢in vaz‘ edilen isimlerdir.”'” Kendisinden
bahsetmesi yoniinden birinci sahsin, s6ziin muhatab1 olmasi yoniinden ikinci sahislarin ve
kelam esnasinda genellikle ismi 6nceden gecen ii¢iincii sahislarin agik isimlerinin gizlenerek
onlarin yerine getirilen lafizlardir.

Zamirler a¢ik isimlerin yerinde gelerek o isimleri gizli hale getirdikleri icin Basralilar
ez-zamir ..zl ve el-muzmar ,<.24)! ismini vermeyi tercih etmislerdir.!® Kifeliler ise el-kindye

utsdi ve el-mekni X)) ismini vermislerdir.'® Ciinkii kinaye, “Ister lafiz olsun ister mana olsun
olsun bir seyi, manaya delaleti acik olmayan bir lafizla sdylemektir.”>® Miifessirlerden Taberi

(6l. 310/922) Cami‘u’l-beydn’da zamir i¢in hem kinaye hem de muzmer ismini kullanmistir.?!

Zemahseri (6l. 538/1144), ibn Atiyye (6l. 541/1147), Kurtubi (6l. 671/1273), Aldsi (6l.
1270/1854) ve daha bircok miifessir tefsirlerinde “ez-zamir ve el-muzmer” isimlendirmesini
kullanirken, Begavi (61. 516/1122), ibnii’l-Cevzi (61. 597/1201) ve Sealibi (61. 875/1471) gibi

an

miifessirler de daha ¢ok “el-kinaye ve el-mekni” isimlendirmesini kullanmislardir.?

1.1. Zamirlerin Merci‘i/Gondergesi

Arap dili gramerinde merci’, zamirin isaret ettigi sarih isim demektir. Zamiri tefsir
eden bu merci’ olmadan zamirler miiphemlikten kurtulamazlar. Ikili diyaloglarda
miitekellim/birinci sahis ve muhatap/ikinci sahis zorunlu olarak bilindigi icin bunlarin
merci‘leri herhangi bir karineye ihtiya¢ olmadan bilinir. Gaib/l¢iinctii sahis zamirleri ikili
konusmalarin disinda kaldigi icin kendileriyle kimin ya da neyin kastedildigi ancak 6nceden
gecen bir merci‘ ya da harici karineyle bilinir.?* Bu itibarla gaib zamirleri i¢cin kendilerinden

once gecen bir merci‘e ihtiya¢c vardir. Gaib zamirlerinin merci‘leri hem cins hem de say1
agisindan zamirlerle uyumlu olmak durumundadir. &) 5 by “Nuh ogluna seslendi.”**

ayetinde (.) gaib zamiri olup hem lafiz hem de riitbe/konum olarak kendisinden 6nce gecen

> Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. el-Ensari b. Manzir, “,..2)", Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadur, ts.),
4/492; Muhammed b. Yakb el-FirGizabadi, “ «.5”, el-Kadmisu'l-Muhit, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 981.

o Ebi'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib, el-Isfahani, “ ..” el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 2010), 390.

17 Eb{i Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yiinus b. Hacib, Kéfiye, (istanbul: Fazilet Nesriyat, 2011),
52; Abdurrahman el-Cami, (Molla Cami) el-Fevdidii'd-diydiyye, 231.

18 Celaliiddin Abdurrahman es-Siiy(ti, Hem‘ul-hevami‘ fi serhi Cem‘il-Cevami‘, thk. Ahmed Semsuddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1998), 1/190.

19 Cemaliiddin Ebi Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Hisdm en-Nahvi, Serhu Suziiri’z-zeheb fi ma‘rifeti keldmi'l-

Iflrab, thk. Muhammed Eb{i Fadl Astir (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 74; Ebi Hayyan el-Endiiliis?,
Irtisafu’d-darab min lisdni’l-arab, thk. Receb Osman Muhammed (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 1/911.

20 Ebii'l-Hasen es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta'rifdt, ( Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1985), 239.

2t Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 1/522.

22 Abdulhakim b. Abdullah b. Abdurrahman el-Kasim, ‘Avdu’d-damir ve eseruhil fi't-tefsir, (Doktora Tezi, Melik
Suud Universitesi, Suudi Arabistan, 1430), 29-30.

23 Muhammed Es‘ad en-Nadiri, Nahvu'l-liigati’l-Arabiyye, (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 1997), 214.

24 Had, 11/42.
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Hz. Nih’'a raci‘dir.> <, 2l 1 315 °Rabbi Ibrahim’i stnamisti.”?® Bu ayette gaib zamiri olan (s)
lafiz olarak tekaddiim eden ancak ritbe ve konum olarak zamirden sonra bulunan (.»! .|
ismine raci‘ olmustur. ., s ani s 36 “Musa icinde bir korku hissetti.””” ayetinde gaib
zamiri olan (+), lafiz olarak kendisinden sonra gelen, ancak riitbe ve konum olarak zamirden

once faillik makaminda bulunan (.. ;-) ismine raci‘ olmustur.?

Gaib zamirinin merci‘i bazi durumlarda kendinden 6nce lafiz olarak degil mana olarak
geger. s 20 L5l 5h l)j.gi\ “Adaletli olun. O (adalet) takvali olmaya daha yakindir.”* Bu ayette

gaib zamiri olan (,») nin merci‘i mana olarak ge¢mistir. Bu mana (1 J.!) fiilinden anlasilan
(d1aa)1) mastaridir ua dJ s o5l G “Biz onu (Kur'dn) kadir gecesinde indirdik™' ayetinde
gaib zamirinin mercii kendisinden 6nce lafiz olarak ge¢memistir. Bu gibi durumlarda

zamirin merci‘ini tespit edebilmek i¢in kelamin i¢ ve dis baglamindan yararlanilir. Bu ayette
(Jy1) fiilinden hareketle fiil ile mef’Gl arasinda bir iliski kurularak ya da zihninde 6nceden var

olan bilgilere dayanilarak zamirin merci‘inin ayette acikca yer almayan (Kur’dn) oldugu
zorunlu olarak tespit edilmis olur.*?> Gaib zamirinin merci‘i kendisinden 6nce lafiz ya da mana

olarak gecmezse, bu durumda hiikmen ge¢mis olur. Merci‘in hiikkm1 tekaddiimii, zamirin hem

lafiz hem de riitbe olarak kendisinden sonra gelen seye donmesidir. Bu hususta Sarih Radi

(6l. 688/1289) sunlar1 soyliiyor:
“Gaib zamirini a¢iklayan merci‘ her ne kadar lafiz ya da mana olarak zamirden 6nce gelmemis
olsa bile, gaib zamirlerin vaz’ edilisine nazaran bu merci‘ hitkkmen 6nceden ge¢mis gibidir.
Ctunki gaib zamirlerinin marife olmasi kendiliklerinden degil, énceden gecen ve zamiri
aciklayan merci‘ itibariyladir. Hitkmen de olsa bir merci‘in 6nceden gegmemesi zamiri miiphem
ve nekre kilar. Zamirlerin nekre olmasi da onlarin vazinin hilafina bir durumdur. Asil olan
zamiri tefsir eden merci‘in zamirden 6nce gecmesi iken, bu durumda s6z konusu merci‘in
zamirden sonraya birakilmasi, iphamdan sonra izah niiktesine ve sonra gelen merci‘in ifade

ettigi mananin bilyiikliigiine ve 6nemine isaret etmek i¢indir.”?

Merci‘leri kendilerinden dnce gegcmeyen gaib zamirlerinin kullaniminda esas maksat
belagat yoniidiir. Haber verilecek konu 6nemli ve biiyiik bir hadise olmasi durumunda,
miitekellim ciimleden 6nce merci‘i olmayan gaib zamiri getirir. Muhatap bu zamirden bir
mana anlayamayinca zamiri takip edecek ciimleyi ya da kelimeyi dikkatle ve merakla
beklemeye baslar. Zamirden sonra maksadi agiklayan ciimle ya da miifret isim sdylenince,
anlatilmak istenen sey muhataba ulastirilmis olur. Gaib zamirinin bu sekilde kullaniminda
farkli yollar vardir.

1. Medih ve zem (6vgi ve yergi) fiillerinin kullanim yollarindan biri, failin miiphem zamir
olarak getirilmesidir. Bu miiphem zamir devaminda gelen nekre isimle acikliga kavusturulur.

% Siiyatd, el-itkan, 2/580.

26 el-Bakara, 2/124.

27 Taha, 20/67.

2% Siiyatd, el-itkan, 2 /580.

2 el-Maide, 6/8.

30 Ebul-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 2006/1427), 1/471; Suyti, el-Itkdn, 2/580; Radiyyiiddin Muhammed b. el-Hasen, Serhu’r-Radi li Kdfiyeti
Ibni’l-Hdcib, thk, Yahya Begir Misrl (Suudi Arabistan: Camiatii'l-Imdm Muhammed b. Suud el-Islamiyye,
1417/1996), 2/116.

3 el-Kadr, 97/1.

2 Suyit, el-ftkdn, 2/580.
3 Radiyyuddin, Serhu’r-Radi, 2/117.
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Y el 22 “zalimler adina ne kadar kotii bir tercihtir.”** ayetinde zem fiili olan (_.x) nin
faili gizli (,») zamiridir. Onceden gegen merci‘i olmadig1 i¢in anlamca kapaldir. Bu anlam

kapaliligi kendisinden sonra gelen (Y.) ile agiklanmigtir.?

2. &3 edatinin dahil oldugu mecrir zamirinin de merci‘i 6nceden ge¢medigi icin anlamca
miiphemdir. Bu zamir kendisinden sonra gelen nekre bir isimle agiklanir. Zamirin merci‘i de
kendisinden sonra gelen nekre isim olur. S\, <4 “Ne kadar az adama (rastladim).” 6rneginde
zamir anlam ag¢isindan miiphem ve kapali olup, kendisinden sonra gelen (> ,) nekre ismiyle
aciklanmistir.

3. Zamir-i se’n ve zamir-i kissa olarak isimlendirilen gaib zamirlerinin merci‘leri de bir takim
belagat niikteler icin kendilerinden sonra gelen ciimledir. Calismamizin esas konusu zamir-i

se’n ve zamir-i kissa oldugu icin bu zamirler hakkinda gereken agiklamalar: bundan sonraki
basliklarda incelenecektir.

2. ZAMIR-1 SE’'N VE ZAMIR-1 KISSA

Zamiru’s-se’n ve'l-kissa terkibindeki oli)l kelimesi “is, ugras, durum ve biiyiik hadise”
gibi manalara gelmektedir.?” Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) ol:)l kelimesini, “lizerinde ittifak
ittifak edilen en elverisli durum, is ve hal” olarak acikladiktan sonra, bu kelimenin ancak
biiyiik hadiselerde kullanilabilecegini soylemistir.® ols 5 ,» e J5 “O her giin énemli bir
istedir.”® ayetinde ol: kelimesi 6nemli bir is ve durum anlaminda kullanilmistir. e 5 JQ
wx 0l sy “Onlardan herkesin o giin kendine yetecek énemli bir isi (ugrasty) vardir.”*
ayetindeki ol “6nemli is ve ugras” anlaminda kullamlirken &es - R r@u sand 8 gkl 136
¢+ "Bazi 6nemli ihtiyaglar: icin senden izin istediklerinde, onlardan diledigine izin ver.”4!
ayetinde ise “Onemli ihtiya¢” anlaminda kullanilmistir.*? iza)l kelimesi ise “bir seyin izini
takip etmek, 6nemli bir seyi haber vermek, hikaye etmek” gibi anlamlara gelir.** Bu durumda
zamir-i kissa 6nemli haberlerin 6ncesinde gelen gaib zamiri demektir.

Zamir-i se’n ve kissa soyle tanimlanmistir: Ciimleden énce gelen, kendisinden sonraki
ctimleyle tefsir edilen gdib zamiridir. Miizekker olursa “zamiru’s-se’n”, miiennes olursa
“zamiru’l-kissa” diye isimlendirilir.** SiyGti'nin tamim1 da soyledir: Sézii dinleyen muhatap,

miitekellimin séyledigi sozii onemli ve biiyiik bir haber olarak degerlendirebilmesi icin haber

3 el-Kehf, 18/50.

% [bn Hisam, Serhu suziiri’z-zeheb, 134.

36 Abdurrahman el-Cami, Molla Cami, (el-Fevdidii’z-ziydiyye), 390.

57 {bn Manzir, “ols”. Lisdnii’l-Arab, v /x¥.

3 Ragib, el-Isfahani, “sls” el-Miifreddt, v ov.

3 er-Rahman, 55/29.

4 Abese, 80/37.

4 en-Nir, 24/62.

4 |brahim Mustafa vd., “ols” el-Mu‘cemii’l-vasit, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1406/1986), 471.

4 Ragib, el-Isfahanf, 5" el-Miifredat, ovv-523; [brahim Mustafa vd., “=" el-Mu‘cemii’l-vasit, 739.

4 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer el-Zemahseri, el- Mufassal f1 ilmi’l-arabiyye, thk. Fahr Salih Kadare (Amman: Daru
Ammar, 1425/2004), 132; ibnii'l-Hacib, Kdfiye, 57.
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ctimlesinin basinda gelen anlami kapali gdib zamiridir.# ik tanim, zamir-i se’n ve kissanin
gramer yonini one ¢ikarirken, ikincisi daha ¢ok belagat tarafini 6ncelemistir.

Tanimlardan hareketle zamir-i se’n ve kissa hakkinda sunlari séyleyebiliriz: Bu zamir,
ciimleden 6nce gelir, daima miifret ve gaibdir, mana acisindan kapalidir, kendisiyle 6nce
maksat gizlenir, muhataplarin dikkati cekildikten sonra esas ifade edilmek istenen mana
zamirden sonra gelen climleyle ifade edilir. Boylelikle haber verilen hususun siradan bir is
olmadigi, aksine ¢ok miithim ve biiyiik bir hadise oldugu vurgulanir. Bu itibarla Sarih Radji,
zamir-i se’n ve kissadan sonra gelen miifessir ciimlenin manasinin “umir-u izam” yani biiytk
bir hadise ve is olmasinin gerekliligi tizerinde durmustur.*® Bu zamir tiirii anlami vurgulu bir

sekilde ifade ettigi gibi kendisinden sonra sdylenecek soze de dikkat ¢ceker.*

Nahivciler bu zamirin ismi konusunda ittifak edememisleridir. Basrali dil bilimciler
zamirden sonra gelen ciimledeki miisned ve miisned-i ileyhin miizekker olmasi durumunda
zamir-i se’n ismini verirken, miiennes olmasi durumunda da zamir-i kissa ismini
vermislerdir. Bu isimlendirmede maksat sadece cinsiyet uyumuna riayet etmektir. Yoksa
zamir,ola)l ya da iwsl isimlerine raci‘ degildir.*8 Sl 5l Al Ul &1 e b “Ey Musa, Su gercege
dikkat et! Ben mutlak galip ve hakim olan Allah’im.”* Bu ayette gaib zamirinden sonra gelen
ciimlede fail miizekker oldugu igin zamir-i se'ndir. 15 i . jlail fasls s 136 “Gergek su ki,
(kiyamet yaklasinca) birden inkar edenlerin gézleri donup kalir.” > ayetinde zamirden sonra
gelen miifessir climledeki miisned-i ileyh miiennes oldugu i¢in zamir-i kissadir.

Kifeli dil bilimciler bu zamire zamiru’l-mechiil ismini vermislerdir. Clinkii kiyas gaib
zamirinin merci‘inin kendisinden 6nce ge¢mis olmasidir. Ciimlenin basinda gelen bu gaib
zamirinden 6nce herhangi bir merci‘ gegmedigi icin anlamca bir bilinmezlik s6z konusudur.
Bu bilinmezlik ancak kendisinden sonra gelen ciimlenin agiklamasiyla ortadan kalkmis

olur5' Sarih Radi, Ferrd’nin (6l. 207/822) s6z konusu zamire el-imdd ismini verdigini
bildirmistir.>?> Zerkesi, ise bu zamire zamiru’l-beydn ismini vermistir.>* Bunlardan en yaygin
olani Basralilarin kullandig1 isimlendirmedir.

2.1. Zamir-i Se’n ve Zamir-i Kissanin Gramer Ozellikleri

Araplar zamir-i se'n ve kissanin kullanmimini genellikle (Y1 s claNl yani sozii bilingli

olarak énce anlamca kapali ifade edip muhataplarin dikkatini ¢cektikten sonra ¢ok énemli ve
biiytik bir hadisenin agiklanmast niiktesi i¢in kullanmislardir. Bu zamir hem nahiv hem de
beldgat ilmi agisindan diger gaib zamirlerinden farkli olarak kiyasa muhalif gelmistir.>* Biz
burada zamir-i se’'n ve kissanin farkl kullanim 6zelliklerini nahiv ilmi agisindan teferruata
girmeden maddeler halinde aciklayacagiz.

+  Stuyat], Hemu“l-hevami’, 1/232.

# Radiyyiiddin, Serhu’r-Radi, 2/121.

4 M. Miicahit Asutay, Kavram Atlasi Arapca |, ed. Biilent Akot (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 87.
+#  Abdurrahman el-Cami, Molla Camt (el-Fevaidii’z-ziydiyye), 232.

¥ en-Neml, 27/9.

0 el-Enbiy3, 21/97.

51 Radiyyuddin, Serhu’r-Radi, 2/122.

52 Radiyyuddin, Serhu’r-Radi, 2/123.

5 Zerkesi, el-Burhdn, 2/211.

5 Kazvini, Telhisti’l-miftdh, 40
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1. Arap dilinde gaib zamirleri hem lafiz hem de riitbe/konum olarak ya da sadece riitbe
olarak kendinden dnce gegen isimlere raci‘ iken, zamir-i se’n ve kissa “iphamdan sonra izah”
niiktesini gerceklestirebilmek icin kendisinden sonra gelen ciimleye raci‘ olur. Zamir-i se'n
ve kissadan sonra izah icin gelen miifessir, sadece ciimle olur. Bu ciimle hicbir surette
zamirden Once gelemez. Bazi Kifeli dil bilimciler zamir-i se’'nden sonra gelen miifessirin
miifret isim olabilecegine cevaz vermis olsalar da cumhur alimler bunu uygun

gormemislerdir.> ¢ sl ci,u N &I “Durum su ki, zalimler iflah olmayacaklar.”>* ayetinde zamir-
zamir-i se’'n anlam acisindan kapali olup, kendisinden sonra gelen fiil ciimlesiyle
aciklanmistir.>’

2. Diger gaib zamirlerinden sonra (atif, bedel ve tekit) gibi tAbi‘ler getirilebilir. i.>|5 <551 Ona
ve Ahmed’e ikram ettim. i.~\ <35\ Ona; Ahmed’e ikram ettim. <. s» s 51 Ja>| Ahmet bizzat

kendisi bana ikram etti. Bu climlelerden birincisinde gaib zamirinden sonra ma‘tf, ikicisinde
bedel, iiglinciistinde de tekit gelmistir.>® Fakat zamir-i se’n ve kissadan sonra bu gibi tabi‘ler
getirilemez. Ciinkii miitekellim ciimlenin basinda getirdigi zamir-i se’'ni miimkiin oldugu
kadar anlamca kapali kilarak muhataplarini zamirden sonra gelecek ciimleye yonlendirmeye
calismaktadir. Sayet zamirden sonra s6z konusu tabi‘leri getirilirse zamirdeki miiphemlik
zayiflayacagindan elde edilmek istenen maksat tam olarak gerceklesemez.>

3. Zamir-i se’'n ve kissay1 aciklayan ciimledeki “miisned-i ileyh” yani 6zne tesniye de olsa
cemi‘ de olsa zamir-i se’n ve kissa miifret olur. Say1 agisindan merci‘ne uyumluluk géstermez.
Sadece cinsiyet uyumu gosterir. Oysaki diger gaib zamirleri kendi merci‘leriyle hem cins hem
de say1 agisindan uyumlu olmak zorundadir. sbJls 31,21 & Durum su ki, iki kardesin iyi
insanlardir. o >Jlo &3> &\ Gergek su ki, senin kardeslerin iyi kimselerdir. Goruldigi gibi

miifessir climlelerdeki miisned-i ileyh birincisinde tesniye, ikincisinde cemi‘ oldugu halde
zamiri se’'n miifret olarak gelmistir. Clinkii burada zamir-i se’ni tefsir eden, climlenin icerigi
olup ciimlenin bir pargasi olan tesniye ve cemi‘ degildir.lu~1 5, 2,31 Y, 55 &, U “Fakat

gergek su: Allah benim rabbimdir. Ben Rabbime hicbir seyi ortak kosmam.”®' Zemahseri'nin
beyanlarina gore bu ayetteki (;») zamir-i se’ndir. Devamindaki miifessir ciimledeki miisned-i
ileyh miizekker oldugundan zamir de miizekker gelmistir.®? i &l oxd 5505 Jla¥l ons ¥ G6
sl s “Gergek su ki, gozler kor olmaz, fakat gogiislerdeki kalpler kor olur.”®® Bu ayette

zamiri agiklayan ciimledeki fail miiennes oldugu icin zamir-i kissa da miiennes olarak
gelmigtir.®

% Radiyyiiddin, Serhu’r-Radi, 2/178-179.
% el-En‘am, 6/135.
57 Muhammed b. Muhammed el-imadi Ebiissuud, Irsddii’l-akli’s-selim ildé mezdya’l-Kur'dn-i’l-Kerim, (Kahire:

Daru’l-Mushaf, ts.), 3/188.
5 Abdurrahman el-Cami, Molla Cadmi (el-Fevdidii’z-ziydiyye), 215-223-227.

% Radiyyiiddin, Serhu’r-Radi, 2/ 180-181.

% Hiiseyin el-Esved, “Zamiru’s-se’n fi’l-liigati’'l-arabiyye”, (Niisha, 14/38, 2014/1), 107.

o el-Kehf, 18/38.

02 Zemahseri, el-Kessdf, 1/531.

% el-Hac, 22/46.

64 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1413/1997), 8/231; Zemahseri, el-Kessdf, 2/124;
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4. Zamir-i se’n ve kissa ciimle igerisinde i‘rab olarak ya mahallen merfu‘ ya da manstb olarak
gelirken, diger gaib zamirleri mahallen merfu‘, mansb ve mecrir olarak gelirler. Zamir-i
se’n ve kissanin merfu‘ olmasi ya miibteda oldugu icin ya da nevasih fiillerden (ss5/0) ve

kardeslerinin ismi oldugu igindir. 1,4 U Ll lasls & 136 “Gergek su ki, (kiyamet
yaklasinca) birden inkar edenlerin gézleri donup kalir.”®> Bu ayette zamir-i kissa miibteda
olmakla mahallf i'rabi merfu'dur.% wol &5 Gl % A5 Lle olsw LW 0 Es 13 “Ben
éldiigiimde gercek su ki, insanlar iki sinif olurlar: Bir kismi benimle alay ederken bir kismi da
yaptigim lyiliklerle beni éver.” Arap sairlerinden es-Seltli’ye (0. ?) ait bu siirde zamir-i se’n
(0\) fiilinde miistetir ve merfu’( ;») dir.”

Zamir-i se’'n ve zamir-i kissa (51/5) edatlarindan sonra geldigi zaman mahallen nasb
olur. e 4 46 L«)m <5 ol 3s & “Gergek su ki, kim Rabbine suglu olarak gelirse, stiphesiz onun
icin cehennem vardir.”® Bu ayette («I) deki zamir-i se'n (3! ) edatinin ismi olmakla mahallen
nasbdir.®” Ze 56 4 OB sy @l 33 3a 1 1 pelny o “Gergegin su oldugunu hala bilmediler mi:
Kim Allah ve Resuliine kargt gelirse stiphesiz onun igin cehennem vardir.”® Bu ayette ( < ) de

se'n zamiri (01) nin ismi olmakla mahalli olarak nasbdir.”

2.2. Zamir-i Se’n ve Zamir-i Kissanin Belagat Ozellikleri

Zamir-i se’'n ve kissa Uslibu cahiliye déonemi edebiyatinin ve Kur’dn-1 Kerim’in en
dikkat ceken iisliiplarindan biridir. Bu iisliibun izlerine ¢cagdas dénem Arap edebiyatinda da
rastlamak miimkiindiir. Bu zamir tiiriiyle elde edilen anlam zenginligini ve muhataplar
iizerinde olusturdugu etkiyi baska hi¢bir zamirle elde etme imkani yoktur. Bu tisltip 6zellikle
soylenen sozlin muktezay-1 hale uygun olmasina farkh katkilar sundugu i¢in 6nemli bir
konuma sahiptir.

Araplar biiyiik, 6nemli, uyarici, dikkat cekici ve yerine gore tehdit ve benzeri igerikli
bir s6zii muhataplarina soyleyecekleri zaman dogrudan soylemezler. Adeta torensel bir
edayla haber verecekleri ciimlenin basina oncelikle herhangi bir merci‘i olmayan {lig¢ilincii
sahis/gaib zamiri getirirler. Muhataplar zamirden bir mana anlayamayinca, biraz hayret,
biraz dikkat ve biraz da endiseyle zamiri takip edecek ciimleyi istiyakla beklemeye baslarlar.
Konusmaci esas maksadi olan ciimleyi zamir-i se’'nden sonra soéyleyince, ifade etmek istedigi
mana muhataplarin zihnine ve kalbine yerlesmis olur. Zamirden sonra gelen climle,
zamirdeki kapalilig1 agiklayarak muhataplarin merakin giderir. Ancak zamir-i se'n ve zamir-i
kissa iisliibunun kullanildig1 yerlerde verilecek haberin biiyiik bir olay1 bildiren 6nemli ve
uyarici bir climle olma zorunlulugu vardir. Siradan anlam ifade eden ciimlelerin basinda se’n
ve kissa zamiri getirilmez.”?> Boyle bir durum orantisiz gii¢ kullanimina benzer. Se’'n ve kissa

zamirinin gerek gramer gerekse belagat acgisindan diger liciincli sahis zamirlerinde
uygulanan kiyas ve kurallara aykir1 olarak farkl bir kullanima sahip olmasi, zamirden sonra

%  el-Enbiya, 21/97.

6 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1403/1983), 2/212.
67 Abdurrahman el-Cami, Molla Cadmi (el-Fevdidii’z-ziydiyye), 371.

%8 Taha, 20/74.

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/78.

70 et-Tevbe, 9/63.

7t Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/92.

72 Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 40; Radiyyiiddin, Serhu’r-Radi, 2/181-182.
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gelen ciimlenin énemine, biiyiikliigiine ve kadrinin yiiceligine miibalagali bir sekilde vurgu
vardir.”

Zamir-i se’nin ifade ettigi beldgl manalar bir ayet tzerinde agiklamak konunun
énemine 151k tutacaktir. 55 @ 14zl izl 56 il QB3 a358 L3 sl S5 @l o106 il s 4
WAl 4 pedllal) 5 580 43les Zal e B SR .usb 8,5 a4 45555 “ ‘Allah, Meryem oglu Mesih'tir.’
diyenler muhakkak surette kafir oldular. Halbuki Mesih séyle demisti: “Ey Isrdilogullari,
kullugunuz benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a olsun. Gergek su ki, kim Allah’a
ortak kosarsa, Allah ona cenneti haram kilmistir. Onun siginagi da atestir. Zalimlerin hi¢bir
yardimcisi olmayacaktir.””* Bu ayette 51 «le o) p5~ A ;»L. 3,50 %I ciimlesinin basinda gelen

(£1) zamir-i se’'ndir.”> Hz. Isa éncelikle israilogullarina “Benim ve sizin Rabbiniz olan Allah’a

kulluk edin, kullugunuz sadece Allah’a olsun” diyerek kendisinin ilah olamayacagini ve
kendisinin Allah’a kullukta onlarla esit oldugunu sdyleyip, onlar1 tevhide ¢cagirdiktan sonra,
sirke diismenin kotli sonucunu ve cezasin agiklayarak muhataplarini uyarmak i¢in zamir-i
se’'n islibunu kullanmistir. Oncelikle biiyiik bir felaket olan sirkin ¢irkinligini, cennetten
mahrumiyeti ve Allah’a sirk kosanlarin varacagl yerin ebedi cehennem oldugunu
mubhataplarin aklina fikrine ve kalbine iyice yerlestirerek onlar1 uyarabilmek icin ciimlenin
basina tekit ifade eden (&1) edatiyla birlikte anlam agisindan kapali olan, se'n zamirini
getirerek muhataplarinda bir etki ve dikkat olusturmustur. Anlamca kapali olan gaib
zamirinden herhangi bir ¢cikariminda bulunamayan muhataplar bu defa piir dikkat ve biraz
da merak saikiyle zamiri takip eden climleyi istiyakla beklerken zihin diinyalarinda bazi
sorular sormaya baglamislardir. Hz. isa, esas sdylemek istedigi seyleri acik ve anlagilir olarak
se’n zamirinden sonra ifade edince, “Allah’a sirk kosmanin, cennetten mahrum olmanin ve
ebed! cehennemde kalmanin” ne biiyiik bir felaket ve mahrumiyet oldugunu en etkili bir
sekilde ifade etmistir. Iste biitiin bu manalari ifade eden zamir-i se’n tislibudur.”

Zamir-i se’n ve kissa daha ¢ok ;i yani muhatabi engelleme, iizerinde baski kurma ve
azarlama, Le | yani 6giit verme ve nasihatte bulunma, .| yani tehdit ve korkutma gibi
manalarin icrasinda kullanilir.”? Abdilkahir el-Circani, Kur’an-1 Kerim’in ‘icazini biitin

yonleriyle ele aldig1 Deldilii’l-‘icdz’da zamir-i se'nin daha ¢ok hiitkmii tekit i¢in geldigini, bu
itibarla genellikle ciimlenin manasmi pekistiren edatlardan (o1 / &) ile kullanildigini
soylemistir. /.2l 55 i NETIH i Fi G %) “Hakikat su ki, kim (kétiiliiklerden) sakinir ve
sabrederse stiphesiz Allah iyilik yapanlarin ecrini zayi etmez.””® :» S (._, Dlgrs 1252 WK ot iy o
3 Seae K6 ’Ci:pb odxs “Durum su ki, sizden her kim bir kétiiliik yapar sonra tovbe eder

durumunu diizeltirse, siiphesiz O, (Allah) ¢ok bagislayan ve merhamet edendir.””® Bu ayetlerde

75 Ebiissuud, Irsddii’l-akli’s-selim, 5/590.

74 el-Maide,5/72.

75 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir, thk. Abdurrahman Umeyra (Iskenderiye: Daru’Vef,
ts.) 2/90; Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmiid el-Aldsi, Rihu’l-me‘dni, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi,
ts.) 6/207.

76 Huseyin el-Esved, “Zamiru’s-se’n fi'l-liigati’l-arabiyye”, 118.

77 Niruddin el-‘Usmini, Serhu’l-‘Usmiini ald Elfiyyei Ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid (Misir:
Matbaatii Mustafa el-Babi, 1929), 2/205.

7 Yastf, 12/90.

7 el-En‘am, 6/54.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/1 (June 2021): 41-60



53 Kur'an-1 Kerim’de ‘Zamiru’s-Se’n ve’l-Kissa’ Usl{ibu ve Meallere Yansimasi

ve benzeri yerlerde zamir-i se'n pekistirme edati1 olan (&) ile birlikte tekit icin gelmistir.

Boylelikle devamindaki miifessir ciimlenin ne kadar 6nemli olduguna isaret etmistir.®

2.3. Zamir-i Se’n ve Zamir-i Kissanin Kullanimi

Miifessirlerin yaklasim tarzina gore bazi ihtilaflar olsa da Kur’an-1 Kerim’de doksan
kadar ayette zamir-i se’n ve kissa lisliibu kullanilmistir. S6z konusu ayetlere bakildig1 zaman
bunlarin hepsinin ana konularinin “iphamdan sonra izah” niiktesine bagl olarak muhatabi
engelleme, tehdit etme, nasihatte bulunma ve benzeri maksatlar oldugu goriiliir.®' Kur’an-1
Kerim’de zamir-i se’'n ve kissanin sézdizimi agisindan nasil kullanildigin1 birka¢ maddede
0zetlemek miimkiindiir.

1. Zamir-i se’n ve kissa her hangi bir edatla kayitlanmaksizin ctimlenin basinda yalin olarak
gelir. u~! Wl 4 5 “De ki, gercek su! Allah (ortagi olmayan) tekdir.”®> Elmalil, bu ayetin

tefsirinde (,») zamirinin merci‘inin [hlas suresinde ge¢medigini, ancak surenin niizuliine

nazaran Allah Tedld’ya raci’ olabilecegini séylemistir. Bununla birlikte, ihlds suresinin
bagimsiz bir sure olmasina nazaran beldgat itibariyle zamir-i se’'n olmasimin daha uygun
olacagini su ifadeleriyle ortaya koymustur:

“Malumdur ki zamir-i se’n séylenecek olan bir ciimlenin ehemmiyetini is‘ar icin miibhem olarak
evvelinde getirilip se'ne irca‘ edilerek emr-ii san: Soylenecek gayet miithim soz, hakikat sudur,
manasina oniindeki ciimleyle beyan edilir. Bu suretle (miibteda konumunda olan zamir-i se’nin)

haberi “a~I a1” ciimlesi olur.” 8

2. Zamir-i se’n ve kissa (a4l 13) ize’l-miifdce-e ile beraber gelir. Arap dilinde miiface-e igin

”

olan “I3|

beklenmedik bir anda onemli bir olayla karsilasinca kullanilir. Hadisenin
biliyiikligine ve onemine, bazen de tehlikeli olduguna delalet eder.’* Zamir-i se’'n de

kendisinden sonra gelen climlenin ifade ettigi mananin 6énemine ve biyiikliigiine delalet
ettigi icin ize’l-miifdce-e ile beraber kullanildiginda kendilerinden sonra gelecek ciimlenin
¢ok onemli ve biiyiik bir is oldugu daha da kuvvetli bir surette ifade edilir. 136 SxJi i2 51 & 5815

15525 u,,\Jl Slal iasls o “Durum su ki, Séz verilen gercek (kiyamet) yaklasinca ansizin inkar
edenlerin goézleri donup kalir.”$5 Zemahseri bu ayetteki (151) nin miiface-e, (_») nin zamir-i
kissa olup devamindaki isim climlesinin de zamiri tefsir ettigini sdylemistir.’¢ Kur’an-i
Kerim’de zamir-i se’'n ve kissanin ize’l-miifdce-e ile geldigi bircok ayet mevcuttur.%’

3. Zamir-i se’n ve kissa, isim ciimlesini tekit eden edatlardan (5i-5) ye bitisik olarak gelir.
Kur’an-1 Kerim’de zamir-i se’'n ve kissanin bu edatlara bitisik olarak geldigi ayetlerin sayisi

80 Curcani, Deldili’l-icdz, 317.

81 Ammar Ni‘met ez-Ziyadi, “Zamiru’s-se’n fi'l-Kur’ani’l-Kerim -dirase nahviyye belagiyye-”, Mecelletii Camiati
Kerbeld el-Iimiyye, 4/3, Eyliil, 2006, 269.

82 el-lhlas, 112/1.

83 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, ts.), 9/6276.

8% Abdurrahman el-Cami, Molla Cdmi (el-Fevdidii’z-ziydiyye), 273.

8 el-Enbiy3, 21/97.

86 Zemahseri, el-Kessdf, 2/102.

87 el-A'raf, 7/107-108-117; en-Nahl, 16/4; Taha 20/19; el-Enbiy3, 21/18-97; es-Su‘ar, 26/32-33-40.
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otuz kadardir.®® Bu edatlarla gelen zamir-i se’'n ve kissay1 tefsir eden ciimle genellikle sart-
cevap iislabuyla gelmistir.®” WK ,25V1 s 2lid 31 8 iy Lk (8 5 4 Q8150 3 e G A5 g5 &
b...w u;lfjl L}..e “Bundan ottirti israilog“ullarma sunu yazdik: ‘Gergek su ki, kim, bir insani, bir/cana
kiymasi veya yeryiiziinde bozgunculuk cikarmast karsiliginda olmaksizin (haksiz olarak)
éldiiriirse, biitiin insanlart éldiirmiis gibi olur.”° Bu ayette zamir-i se’n, (<) deki zamirdir.

Zamiri agiklayan ciimle de sart-cevap iislibuyla gelmistir. Fahreddin er-Razi, bu ayette ifade
edilen hadisenin buyiikliigiinii ve 6nemini soyle aciklamistir:

“Bir insanin haksiz yere 6ldiirtilmesinin, biitiin insanlarin haksiz yere dldiriilmesine
benzetilmesi, haksiz yere kasten oldiirme eyleminin ne kadar biiyiik bir su¢ ve glinah
oldugunu agiklamak icindir.””! Bu biiyiilk olayin 6nemine ve vahametine isaret icin

mubhataplarin dikkatlerini ¢ekecek sekilde dncelikle kelam zamir-i se’n ile miiphem yapilmius,
sonra olayin biiyiik bir ciirim oldugu sart-cevap iislibuyla agiklanmistir.

Ibn Asir, bu ayetteki zamirin se’'n icin oldugunu séyledikten sonra, bu zamirin
Israilogullarina yazilan seyin cok biiyiik ve ¢ok miithim bir emir oldugunu bildirmek icin
geldigini soylemistir. Ciinkii haksiz yere bir insanin canina kiymak biitiin insanlar1 61diirmek
gibi biiyiik giinahtir.”

4. Kur'an-1 Kerim’de (&) ye muttasil olarak gelen se’n zamirini agiklayan miifessir ciimle bazi
ayetlerde her hangi bir edatla kayitlanmaksizin salt isim ciimlesi ya da fiil ciimlesi olarak
gelmistir. 1 5 5a01 i Ul &l s b “Ey Musa, Su gercege dikkat et! Ben mutlak galip ve hakim
olan Allahim.”™? Bu ayette (<) deki zamir, kendisinden sonra gelen isim ciimlesiyle tefsir
edilen zamir-i se’'ndir.”* Hz. Musa'nin Allah Teala’nin huzurunda bulunmasinin biyiikligi ve
onemi kendisine haber verilmek i¢in zamir-i se’n iisllibuyla gelmistir. Bu tsllpta, anlami
daha da kuvvetlendirmek icin zamir-i se’n tekit edati olan “&1” ye bitismis, miifessir ciimle de
isim climlesi olarak gelmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu tsliiba yer veren ayetlerin sayisi coktur.*>
Sap & Ak Y 81 g5 Ee glas WL & & Shg YV 2 ) & & % s3 “Kim Allah’la beraber varligini
ispatlayabilecegi hi¢bir delili bulunmayan baska bir ilaha tapinirsa, muhakkak surette onun
hesabi Allah katindadir. Hakikat su ki, kdfirler kurtulusa eremeyecekler.”® Ebiissuud Efendi
(6l. 982/1574) bu ayette (<) deki zamirin se’'n i¢cin geldigini bildirmistir.*” Allah’a batil
ilahlar1 ortak kosarak kafir olmanin ne biiyiik bir kétiiliikk ve ne ¢irkin bir akibet oldugunu

88 el-Maide, 5/32-72; el-En‘d m, 6/54-135-141; el-A'raf, 7/ 31-55; et-Tebve, 9/63; Yiinus, 10/17; Yisuf, 12/23-87-
90; en-Nahl, 16/ 9; el-Hac, 22/4-32-46; el-Mi{’'mintn, 23/109-1-17; el-Kasas, 28/35-82; er-Rim, 30/40;
Lokman, 31/16; el-Gafir, 35/12; es-Sird, 42/40; Muhammed, 47/19; et-Tegabun, 64/6; el-Cin, 72/4-19.

8 Ammar Ni‘met ez-Ziyadi, “Zamfru’s-se’n fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 247.

% el-Maide, 5/32.

9l Razl, Mefdfihu’l-gayb, 4/344

%2 Muhammed et-Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, (TGnus: ed-Daru’t-TGnisiyye li'n-Nesr, 1984), 6/176.

% en-Neml, 27/9.

9% Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, 2/287; Zemahgseri, el-Kessdf, 2/265; Nasuriddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer el-Beyzavi,
Envaru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, (Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babi, 1388/1968), 2/171.

% Yasuf, 12/23; en-Nahl, 16/9; el-Hac, 22/46; el-Mii'miniin, 23/107; el-Kasas, 28/35-82; Lokman, 31/16; el-Gafir,
35/12; Muhammed, 47/19.

% el-Mi'mintin, 23/107.

97 Ebiissuud, Irsadii’l-akli’s-selim, 6/154.
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muhataplarin dikkatini ¢ekecek bir sekilde ifade etmek i¢in zamir-i se’'n {slibu
kullanilmigtir. (51) ye bitisik se’n zamirini agiklayan ciimle de fiil ciimlesi olmustur.

5. Zamir-i se’n ve kissa bazi durumlarda mukadder olarak gelir. isim ciimlesini tekit eden
edatlardan (1) den sedde alinip (i) kaldig1 zaman mukadder bir zamir-i se’nde amel eder.

Zamir-i se’'n (i)l 51) nin ismi, miifessir ciimle de haberi olur.”® Bu durumda (a2l i) ile
muzari‘ fiili nasb eden (4,122l &) yi birbirinden ayirt edebilmek icin (a:s<4)l 5i) den sonra
gelen fiilin ¢ekimli fiil olmas1 durumunda bu fiilin (s . ) gibi edatlarla gelmesi gerekir.

Eger fiil (s . _J)) gibi ¢ekimsiz fiillerden olursa soz konusu edatlara ihtiya¢ duyulmaz.” (:J/ji

O 8335 Suts U il S 0580 B e B et e B G U a3V il oKl 1okl
“Onlar géklerin ve yerin sinirsiz hiikiimranligina ve nizamina, Allah’in yarattigi her seye, ve
ecellerinin yaklasmis olabilecegi gercegine hic bakmadilar mi? (Kur’an’dan) baska artik hangi
soze inanacaklar?”'"" Zemahgeri, bu ayetteki ,¢lrl o 31 15 0,5 Ol e ol ctimlesinin basinda

yer alan (1) edatinin seddeli (&) den hafifletilmis oldugunu, isminin mukadder zamir-i se’n

olup, devaminda gelen ciimlenin haber konumunda olmakla ayni zamanda se’n zamirini
tefsir ettigini soylemistir. Zemahseri, buradaki se’'n zamirinin mukadder gelmesindeki
niikteyi de soyle aciklamistir:

“Hakikat su ki, insanlarin ecelleri ve diinyadan ayrilma zamanlar1 yaklastig1 halde yerde ve

goklerde Allah’in varligina ve birligine delalet eden onca delile bakarak ibret almamalar1 ve
iman etmemeleri ne kadar biiyiik bir kusur ve eksikliktir. Onlarin icinde bulunduklar1 durumu

kendilerine en etkili sekilde bildirmek i¢in zamir-i se'n iislibu kullanilmigtir.”!0!

3. ZAMiR-i SE'N VE ZAMIR-i KISSANIN MEALLERE YANSIMASI

Kur’dn-1 Kerim Arapga olarak indirilmis olsa da onun hidayeti biitiin insanliga
samildir. Bu itibarla diinya lizerinde Arapc¢a disinda baska dillerle konusan insanlarin da
Kur’an-1 Kerim’i okuyarak onun diinya ve ahiret mutluluguna sevk eden ilahi hikmetlerini
o6grenmeye haklari vardir. Bunun icin Kur'an-1 Kerim'in baska dillere c¢evrilmesinde bir
mahzur gorilmemistir. Gegmis donemlerde Kur’an'in Tiirkceye c¢evirileri yapilsa da son
yuzyilda ¢eviri faaliyetleri daha da hiz kazanmistir.!> Bunun neticesinde {i¢ ylize yakin meal

calismasi yapilmistir. Glinlimiizde de artarak devam etmektedir.'"

Icaz ve i‘caz tisliibuyla nazil olan Kur’an-1 Kerim'in biitiin iisliip 6zelliklerini koruyarak
baska dillere terciimesi imkansiz olsa da manasinin meal olarak baska dillere aktarilmasi ¢ok
onemlidir. Meal yapilirken asil metne olabildigince sadik kalinmali ve asil metnin dil
ozellikleri ve edebi yonleri hedef dildeki meéllere yansitilmaya c¢alisilmalhidir. Meal
calismalarinda ayetlerin dil yapisini1 géz 6niine alirken edebi yonlerini de inceleyerek takdim,
te’hir, mecaz, kinaye, zikir, hazif, gibi dil 6zelliklerinin de hedef dilin imkanlar1 dahilinde g6z
oniinde bulundurulmasi gerekir. Kur’an-1 Kerim’in edebif iisliiplarindan olan zamir-i se’n ve
kissanin da meallere yansitilmasi 6nemli konular arasindadir.

% Tbn Hacib, Kéfiye, 57.

9 Muhammed Efendi el-Birgivi, izhdru’l-esrdr, (Istanbul: Fazilet nesriyat, 2011) 125-126.

100 el-A'raf,7,/185.

101 Zemahseri, el-Kessdf, 1/136.

102 Hikmet Kogyigit, “Giiniimiiz Tiirkge Kur'an Mealleri Uzerine Bir Tasnif Denemesi,” Istanbul Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 37, (Aralik 2017), 83-84.
105 Hasan Elik - Muhammed Coskun, Indirildiji Dénemin Isiginda Kur'an Tefsiri Tevhit Mesaji, (Istanbul: IFAV

Yayinlari, 2016), 15.
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Biz bu calismamizda 6rnek olmasi agisindan bes meal tercih ettik. Bunlar, Elmalil
Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili tefsirindeki mealin orjinali,'" Hasan Basri Cantay’in
Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim’i, Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin’in Kur’an-1 Kerim Medli,
Salih Akdemir’in hazirladig1 Son Cagri Kur’an isimli medli ve Hasip Asutay’in hazirladigi
Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli isimli mealleridir. Elmalili ve Cantay’in mealleri
Cumhuriyet déneminin ilk medl ¢alismalar1 arasinda yer aldigindan, Altuntas ve Sahin’in
ortak caligmasi olan meal Diyanet isleri Baskanhig tarafindan basildigindan, Akdemir’in
meali akademik bir ¢alismay1 yansittigindan, Asutay’'in meali ise incelenmeye deger
bulundugundan tercih edilmistir. Bu ¢alisma, icerisinde zamir-i se’'n ve kissa olan biitiin
ayetleri, karsilastirmaya imkan vermediginden medl karsilastirmalarinda zamir-i se’'n ve
kissanin en ¢ok kullanildig tisliplardan birer ayet tercih edildi. Ayetlerin mealleri verilirken
orijinal metinlerindeki imlaya miudahale edilmeden yukarida belirtilen siralamaya
uyulmustur.

1. Zamir-i se’nin herhangi bir edatla kayitlanmaksizin yalin olarak ciimlenin basinda
bulundugu tslibun érnegi:

1()51>‘ W A J;
Elmalili: “De, o: Allah tek bir (ehad) dir.”"%

Cantay: “Deki: O Allah’dir, bir tekdir.”'?””

Altuntas - Sahin: “De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.”'%8
Akdemir: “De ki: “Allah Birdir;"'%°

Asutay: “De ki: O, Allah’tir, tektir.”!'°

Bu ayette (;») zamirinin merci‘i hakkinda iki goriis vardir. Taberfi (61. 310/923) gibi
sebebi niizule itibar eden miifessirlere gore, zamirin merci‘i miisriklerin “Ey Muhammed!
Bize rabbinin soyunu anlat, ondan bize haber ver, Allah’1 bize tarif et, onun mahiyeti nedir?”
sorusuna verilen cevap olmasina nazaran Allah Tealadir.!"" Dil bilim ve dirayet agirlikh

tefsirler bu ayetteki gaib zamirinin merci‘inin kendinden dnce ge¢meyip, kendisinde sonra
gelen isim ciimlesiyle tefsir edilen zamir-i se’'n oldugu goriisiinii tercih etmislerdir.!!?

Ayete verilen meallere baktigimizda, Elmalili disindaki meallerin, zamirin merci‘inin
migrikler tarafindan sorulan soruda gecen (Allah Teala) oldugu goéziikmektedir. Elmalili,
zamirin kendisinden 6nce higbir seye raci‘ olmayan zamir-i se’'n olmasini tercih ederek énce
“0:” seklinde miiphem birakmis, devamindaki “Allah tek bir (ehad) dir.” climlesiyle tefsir

104 Elmallrnin tefsirinde yaptig1 mealler sonradan pek cok kisi tarafindan sadelestirildigi i¢cin biz piyasadaki
sadelestirilmis mealleri degil, Hak Dini Kur’an Dili tefsirindeki mealleri esas aldik.

105 el-ihlas, 112/1.

106 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6276.

107 Kur'én-1 Hakim ve Medl-i Kerim, cev. Hasan Basri Cantay, ngr. Miirsid Cantay (Istanbul: Elif Ofset, 15. Baski,

1990), 1231.
198 Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet sleri Bagkanhg, 15. Baski, 2008),

604.
109 Son Cagri Kur’an, gev. Salih Akdemir, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 604.

110 Kur'dn-1 Kerim ve Actklamali Medli, ¢ev. Hasip Asutay, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Matbaasi, 2014), 604.
1t Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 24/727.
112 Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, 3/299; Zemabhserd, el-Kessdf, 2/621; Beyzavi, Envdru't-tenzil, 2 /171.
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cihetini tercih etmistir. Boylelikle Elmalili, zamir-i se'nde ki bu edebi iisliibu meale
yansitmistir.'?

2. Zamir-i se’'n ve kissanin miifdce-e i¢in olan (13) ile beraber ciimlenin basinda geldigi
iisliibun 6rnegi:

ool G5 5138 50 2B 3 65 35 L5 U 1558 2l il s oa 136 G B 0 gy 114

Elmalili: “ Hak olan va‘d yaklastigi vakit, o zaman o kiifredenlerin derhal gézleri belerecek
“eyvah bizlere biz bundan gaflet ettik, hayir, kendimize zulmetmis olduk” diyecekler.”''>

Cantay: “Gergek va‘d olan (kiyamet) yaklastigi vakit, iste o zaman kiifiir (ve inkdr) edenlerin
gozleri hemen belerip kalacak, “Eyvah bizlere! Dogrusu biz bundan gaflet icindeydik. Hayir, biz
zalim kimselerdik” (diyecekler).”'

Altuntas ve Sahin: “Gercek v'ad (kiyamet) yaklasir, bir de bakarsin ki inkdr edenlerin gézleri
acilip donakalmistir. “Eyvah bizlere! Dogrusu biz bundan gafildik. Hatta biz zalim
kimselermigiz” derler.”'V7

Akdemir: “Iste o zaman gercek séz ani (kiyamet vakti) gelip catmis olacaktir. O giin inkar
edenlerin gozleri (gérecekleri dehset karsisinda) donakalacaktir ve onlar: “Yaziklar olsun bize!
Biz bu konuyu gercekten de hic umursamamisiz; meger biz kendimize yazik etmisiz!” (diyerek
yakaracaklardir.)”"8

Asutay: “Ve soz verilen gercgek (kiyamet) yaklasinca, birden inkdr edenlerin gézleri donakalir;
“Yaziklar olsun bize! Biz bundan gaflet icindeydik. Meger biz zalim kimselermigsiz” (derler).!®

Ayetin meallerine bakildiginda Akdemir’in disindaki ¢evirmenlerin (1) nin miifdce-e

icin olduguna vurgu yaptiklar goriliir. Elmalili, “derhal” Cantay, “hemen” Altuntas - Sahin,
“bir de bakarsin” Asutay, “birden” ifadelerini kullanmislardir. Akdemir ise (13/) edatin1 zaman

bildiren edat olarak degerlendirmistir. Meallerin hicbiri zamir-i kissayr one cikaracak
herhangi bir ifade kullanmamistir. Oysaki bu ayette ifade edilmek istenen durum, kiyamet
anindaki dehsetli suretin zihinlerde canlandirilmasini saglamaktir. Bunun icin climlenin
basinda manaca kapali olan zamir-i kissa getirilmis, daha sonra devamindaki ciimleyle tefsir
edilerek, olayin biiytikliigiine ve énemine vurgu yapilmistir. Oysaki ayet, “Durum su ki, soz
verilen gercek (kiyamet) yaklastiginda birden inkdr edenlerin gézleri donup kalacaktir.
‘Yaziklar olsun bize! Biz (kiyametin) gelecegine hi¢c aldiris etmiyorduk. Kendimize yazik
etmisiz.’ (diyerek hayiflanacaklardir.)” seklinde terciime edilmis olsa 6ncelikle anlamca kapali
olan (_») kissa zamiri “Durum su ki,” ifadesiyle ciimlenin basinda dikkat cekici bir sekilde

mubhataplari uyaracak, hadisenin 6nemine isaret edecek, devaminda gelen climle de dikkat
cekilen durumu aciklama sadedinde bulunacaktir. Ayrica (I3) nin miiface-e i¢in oldugu

“birden” ifadesiyle vurgulu bir sekilde ifade edilince ayetteki edebi iislip Tiirk¢eye daha iyi
yansitilmis olacaktir.

"3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6273.

14 el-Enbiya, 21/97.

5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/3369.

116 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 596.

17 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, 329.

118 Akdemir, Son Cagri Kur’an, 329.

119 Asutay, Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 329.
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3. Zamir-i se'n ve kissamn (31-51) ye bitisik zamir olup, devamindaki miifessir ciimlenin sart -
cevap olarak geldigi iislibun érnegi:

sl B30 5 e 1L s 50 B0 4 pa5 A sy s 4152l 401 120 Bu ayette (1) deki
zamir, 6nceden gecmis herhangi bir merci‘i olmayan zamir-i se’ndir. Tekit edat1 olan (&) ile
gelmistir. Devaminda zamiri agiklayan climle de sart-cevap isliibudur.!?!

Elmalili: “Ya, heniiz sunu bilmediler mi? Her kim Allah ve Resuliine yaris etmege kalkarsa ona
muhakkak Cehennem atesi var. Ebedd onda kalmak iizere, iste riisvaligin biiyiigii o”1?

Cantay: “Hald su hakikati anlamadilar mi ki: Kim Allaha ve Resuliine karst yan ¢izerse ona,
icinde ebedi kalict olmak iizere, cehennem atesi vardir. Bu (ebedi kalis) ise en biiyiik

risvayliktir.”'??

Altuntas - Sahin: “Allah’a ve Resuliine karsi gelen kimseye, icinde ebedi kalacagi cehennem
atesinin oldugunu bilmediler mi? Iste bu, biiytik rezilliktir.”'2*

Akdemir: “O halde onlar hdla anlamadilar mi ki, kim, Allah’a ve elgisine karsi gelecek olursa
(bilsin ki), onun icin icinde stirekli kalacagi cehennem atesi olacaktir.”'?

Asutay: “(Hald) bilmediler mi ki, kim Allah ve resuliine karst koyarsa gercekten onun icin,
orada ebedi kalacagi cehennem ategi vardir. Iste biiyiik rezillik budur.”'%

Bu ayete verilen meallere baktigimiz zaman, Elmalil'nin “sunu bilmediler mi?”
Cantay'in “su hakiykati anlamadilar mi ki’ ifadesiyle, zamir-i se’ni anlamlandirmaya
calistiklar1 goziikmektedir. Ancak, Altuntas - Sahin, Akdemir ve Asutay, meallerinde zamir-i
se’'nin ifade ettigi edebi iislibu yansitamamislardir. Kanaatimize gore ayet, “Gergegin su
oldugunu bilmediler mi: Kim Allah’a ve Resuliine karsi ¢ikarsa, ona icinde ebedi kalacagi
cehennem atesi vardir. Bu biiyiik bir rezilliktir.” seklinde terciime edilse, zamir-i se’nin
karsilig1 olabilecek “gercegin su oldugunu bilmediler mi” ifadesi ciimlenin basinda anlamca
kapali bir sekilde gelip muhataplarin dikkatlerini celp edecek, ardinda gelen sart-cevap
ciimlesi de kendisindeki kapaliligi agiklayarak “iphamdan sonra izah” niiktesi meale
yansitilmis olacaktir. Ayrica zamirden sonra gelen ciimlenin ifade ettigi mananin
biiyiikliigiine ve ne kadar korkung olduguna da isaret edecektir.

4. Zamir-i se’'n ve kissanin (31-31) edatlariyla gelip miifessir ciimlenin salt isim ciimlesi ya da
fiil climlesi olarak geldigi tisl{ibun 6rnegi:

skl b _;.H Sl e 5535 5LaiN1 ax8 Y 6 127 Bu ayette (L&) da zamir, zamir-i kissa olup (51)
ye muttasil olarak gelmistir. Kendisini salt fiil ciimlesi tefsir etmistir. Bu ayette zamir-i kissa

cimlenin evvelinde miiphem gelerek muhataplar1 uyarmis, devamindaki ciimlenin énemine
tembihte bulunarak mananin 6nemine isaret etmistir. '8

120 et-Tevbe 9/63; Ayrica el-Maide 5/72. el-En‘am 6/54. Yusuf 12/90. ve Taha 20/74. ayetlerin meallerinde zamir-
i se’nin sart-cevap lislubuyla geldigine bakilabilir.

12t Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6/92.

122 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2583.

125 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 287.

124 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 196.

125 Akdemir, Son Cagri Kur’an, 196.

126 Asutay, Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 196.

127 el-Hac, 22/46.

128 Ferrd, Me‘ani’l-Kur’dn, 2/228; Taberi, Cdmiu“l-beydn, 16 /596; Zemahseri, el-Kessdf, 2/164.
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Elmalili: “... zira hakikat budur ki, gézler kérelmez ve ldkin sinelerdeki kalbler kérelir.”'?

Cantay: “.. Fakat hakikat sudur ki (yalimz maddi) gézler kér olmaz, fakat (asil) sinelerin
icindeki kalpler kor olur.”'%

Altuntas - Sahin: “.. Ciinkii gercekte gézler degil, gdgiislerdeki kalpler (kalp gdzleri) kér
olur.”3!

Akdemir: “.. Gergcek sudur ki, aslinda kér olan gozler degildir, godgiislerde bulunan
kalplerdir.” %2

Asutay: “.. Gergek su ki, gbzler kér olmaz fakat (asil) gogiislerdeki kalpler (kalp gézleri) kér
olur.”133

Bu meallere baktigimiz zaman, Altuntas - Sahin mealinin disindakilerin zamir-i
kissadaki edebi iisliiba riayet ederek terciimeye yansittiklar: goriilmektedir. “Gercek sudur
ki” ya da “hakikat budur ki” ifadeleriyle 6nce muhataplarin dikkatleri ¢ekilerek devaminda
gelecek ciimleye yonlendirmislerdir. Boylelikle zamir-i kissadan elde edilmek istenen maksat
one ¢ikarilmistir.

Bu islba diger bir érnek su ayettir: &,z 3& 1,)& <y (,.@J,.u, (,.PL CIE AL ds
Zemahseri,'? Razi,'3¢ Beyzavi,'’” Ebli Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344)'% ve daha bircok
miifessir bu ayette (<) da zamirin, zamir-i se’n oldugu kanaatindedir.

Elmalili: “Ciinkii onlara Peygamberleri beyyinelerle geliyordu da onlar bizi bir beser mi yola
getirecek? deyip kiifiir etmisler ve aksine gitmislerdi...” 1%

Cantay: “Bu, su hakikat yiiziindendir: Peygamberleri onlara apag¢ik mucizeler getiriyorlardi da
onlar ‘Bizi insan mi dogru yola gétiirecekmis?’ demislerdi. Bu suretle Kkiifretmisler, arka
donmiislerdi...”'*°

Altuntas - Sahin: “Bu, kendilerine peygamberleri belgelerle geldiginde: ‘Bizi dogru yola bir
insan mi eristirecek?’ diyerek inkar edip gercege yiiz cevirmelerinden étiiriidiir...”'*!

Akdemir: “Ciinkii, elcileri kendilerine apacik kanitlari getirdiklerinde, onlar: ‘Bir insan mi bizi
dogru yola ulastiracaktir?’ diyerek inkar etmisler ve béylece (gercekten) yiiz cevirmislerdi...”'*

129 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3411.

130 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 608.

131 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, 336.

132 Akdemir, Son Cagr1 Kur’an, 336.

133 Asutay, Kur’dn-1 Kerim ve Actklamali Medli, 336.

134 et-Tegabun, 64/6.

135 Zemahseri, el-Kessdf, 2/414.

136 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/553.

137 Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 2 /480

133 EbG Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk. es-Seyh Adil Abddiilmevcad - es-Seyh Ali Muhammed M‘urid
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1413/1993), 8/274.

139 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/5019.

140 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1051.
141 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, 555.
142 Akdemir, Son Cagri Kur’an, 555.
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Asutay: “Bu (azabi) peygamberlerin, onlara apagik ayetler getirmeleri ve onlarinda ‘bir beser
mi bizi dogru yola iletecekmis?’ deyip inkar etmeleri ve yiiz cevirmeleri sebebiyledir.”'*

Bu ayette once (<U3) ism-i isaretiyle bir onceki ayette zikri gecen azaba isaret
edildikten sonra, bunun sebebinin peygamberleri ve onlarin getirdigi hidayeti inkar edip yiiz
cevirmelerinden kaynaklandig1 agiklanmak icin 6nce zamir-i se’n ile anlam kapali hale
getirilmistir. Boylelikle muhataplarin dikkati verilecek hiilkme yodnlendirildikten sonra
onlarin hatali bir yol tuttuklarina tembihle birlikte durumun ciddiyetini ve oOnemini
vurgulamak icin zamir-i se’n kendisinden sonra gelen ctimleyle aciklanmistir.

Ayete verilen meallere bakildiginda, sadece Cantay'in bu hususa dikkat ettigi
gorilmektedir. Diger mealler zamir-i se’ne itibar etmeden dogrudan terciime yoluna
gitmislerdir. Bu ayet, “Durum su ki, iste bu (azap) peygamberleri kendilerine acik deliller
getirdiklerinde onlarin, ‘bir beser mi bizi dogru yola ulastiracak?’ deyip yiiz cevirmeleri
sebebiyledir.” sekilde cevrilse zamir-i se’'nin ifade ettigi edebi iisllip tercimeye daha iyi
yansitilmis olur kanaatindeyiz.

SONUC

Her dilde oldugu gibi Arapcada Kur'an-1 Kerim’'de etkin bir sekilde kullanilan
zamirlerin butiin yoénleriyle bilinmesi manaya vukufiyet acisindan 6énem arz etmektedir.
Zamirler ciimle icerisinde ac¢ik isimlerin yerinde kullanildiklar1 i¢in bazi durumlarda
manalarini ve merci‘lerini tespit etmek farkli yorumlara sebebiyet vermistir. Arap dilinde ve
Kur’an’da zamirlerin biitiin yonleriyle kullanilmasi “kelamda asil olan ihtisardir” séziiniin
fehvasindan da anlasildig1 gibi lafizlar kisaltmaktir. Fakat zamirler sadece lafizlar kisaltmak
icin kullanilmayip, ¢ogu kere bir¢cok edebl niikteyi de ifade ederler. Bu itibarla Kur’an-1
Kerim'i anlayabilmenin ve ondaki edebi iislibu idrak edebilmenin en 6nemli konularindan
biri de zamirleri bilmektir.

Miitekellim ve muhatap zamirlerinin ifade ettikleri manalar bilindigi icin bunlarda
herhangi bir anlasmazlik ve tartisma s6z konusu degildir. Fakat iigiincli sahis zamirlerinin
mercilerini tespit etmek bazi durumlarda gii¢lestigi icin miifessirler arasinda bazi zahiri
ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Bu itibarla gib zamirlerinin hangi isme raci‘ oldugunu bilmek
Kur'an-1 Kerim'i anlamada o6nemli bir yer tutmaktadir. Gaib zamirleri igerisinde gerek
kullanim gerekse ifade ettigi manalar agisindan zamir-i se’n ve zamir-i kissa ¢ok énemli bir
yerde durmaktadir. Gaib zamirleri kendilerinden 6nce gecen lafiz ya da manaya riicu’
ederken, zamir-i se’'n ve kissa her hangi bir isme ya da manaya riicu‘ etmeksizin miiphem
olarak ciimlenin basinda yer alir. Muhataplarin dikkatleri anlatilmak istenen konu {izerine
yogunlastirildiktan sonra miitekellimin asil maksadini olusturan ciimle sdylenir. Boylelikle
anlatilmak istenen konu once zamir-i se’n ve kissayla kapali olarak, sonra da devamindaki
ciimleyle izah ve tefsir edilerek anlatilir. iste bu edebf iislip Kur’an-1 Kerim’de doksana yakin
ayette kullanilmistir. Zamir-i se’'n ve kissanin kullanildigi ayetler daha ¢ok muhataplar
sakindirma, bir seye tesvik etme, sahip olduklar1 yanlis inan¢tan vazgecirme, tehdit ve
nasihat etme, dikkat cekme gibi anlamlari ihtiva etmektedir. Bu sebeple zamir-i se’n ve kissa
cok onemli ve biiylik hadiselerin anlatiminda kullanilir. Siradan olaylarin anlatiminda bu
zamir tlrd kullanilmaz. Yine zamir-i se’'n ve kissanin kullanildig1 ayetlere baktigimiz zaman,
bu zamirin daha ¢ok (&i-41) gibi manayr kuvvetlendiren tekit edatlar1 ve beklenmedik

hadiseleri bildirmekte kullanilan (a4l 131) ize’l-miiface-e ile geldikleri gortlur.

Kur'an-1 Kerim’in ihtiva ettigi bu edebi dUslibu meallere yansitmak, Arapga
bilmeyenlerin mealler vasitasiyla onun iciaz ve i‘cdzinm1 anlamalarina yardimci olacaktir.
Oyleyse meal hazirlayan zevatin zamir-i se’n iislibunu hem gramer hem de beldgat yoniiyle

143 Asutay, Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 555.
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bilmeleri ve meal c¢alismalarinda Tiirk¢enin dil yapisinin elverdigi o6lciide meallere
yansitmasl 6énem arz etmektedir. Sinirli sayidaki meallerde inceledigimiz bazi ayetlerin
Turkge karsiliklarina baktigimiz zaman 6zellikle Cantay’in miimkiin oldugunca zamir-i se’n
ve kissaylr meadline yansittigin1 gordiik. Yazir ve Asutay, bazi ayetlerde s6z konusu iislibu
medllerine yansitsalar da bazi ayetlerde bu zamiri gérmezlikten gelmislerdir. Zamir-i se’n ve
kissa iisliibuna meallerinde en az yer verenler, Altuntas ve Sahin ile Akdemir’in oldugunu
gorduk.

Esasen huruf-u mukattaa, yemin gibi muhatabin dikkatini teksif etmeye yonelik
kullanilan isliiba benzemesi yoniiyle zamir-i se’n ve kissaya meallerde hakkinin verilmesi
kacinilmazdir. Bu nedenle bizim teklifimiz, zamir-i se’ni ve kissay1 meallerde vurgulamak icin
“Durum su ki, Sunu bilin!, Bilin ki, Bakin! Dikkat! Dikkat edin!” gibi Tiirk¢e karsiliklarin
kullanilmasidir.

Bu ¢alismamizda ifade ettigimiz gibi zamir-i se’n ve kissa iislibu gerek gramer gerekse
beldgat olarak ¢ok onemli manalar ve niikteler icermektedir. Bu manalarin meallere
yansitilmamasi 6nemli problemler arasinda yer almaktadir. Bundan sonra yapilacak meal ve
terciime calismalarinda bu konunun géz 6niinde bulundurulmasi Kur’an-1 Kerim’in daha iyi
anlasilmasina katki sunacagi kanaatindeyiz.
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Fezailii’'l-Kur’an Rivayetlerinin Kullaniminda Farkh Bir Yaklagim: ibn Kesir’'in
Fezailii'l-Kur’an’1

Oz

Fezaili’'l-Kur’an rivayetleri tefsirlerde genellikle siirelerin tefsirine baslarken, bazi tefsirlerde
ise shirelerin tefsirinin sonunda nakledilmistir. ibn Kesir (6. 774/1373) de diger miifessirler
gibi tefsirinde fezaili’l-Kur’an rivayetlerine yer vermistir. Ancak onlardan farkl olarak soz
konusu rivayetlere dair tefsirinin basinda “Fezailii'l-Kur’an” bashigiyla bir béliim agmistir. ibn
Kesir'in tefsirinin basina koydugu zeyl mahiyetindeki bu calismasi fezailii'l-Kur’an
rivayetlerini istihdam etme yontem ve amaci bakimindan da fezaili'l-Kur’an rivayetlerine yer
veren diger tefsirlerden ayrilmaktadir. Ancak hem miistakil bir bdliimde fezailii’'l-Kur’an
rivayetlerine yer vermesi hem de muhtevasi bakimindan mistakil fezailii'l-Kur’an eserleriyle
benzerlik arz etmektedir. Belki de bu benzerlikten dolay1 onun tefsirinin basina koydugu
boliim fezaili’'l-Kur’an literatiiriine iliskin yapilan ¢alismalarda miistakil fezailii'l-Kur’an eseri
olarak degerlendirilmistir. Ne var ki ibn Kesirin bu c¢alismasi daha ziyade bir serh
niteligindedir. Zira Ibn Kesir burada Buhari’nin Sahih’indeki “Kitdbu fezAili’l-Kur'an”
boélimiindeki rivayetleri esas almis ve bu rivayetleri serh etmistir. Rivayetlerin tahricini
yapmak ve rivayetlerin hem metnine hem de senedine yonelik izahlarda bulunmak serh
esnasinda kullandig1 temel yéntemlerdir. ibn Kesir, Sahih-i Buhdrf den iktibas ettigi béliimde
stre ve ayetlerin faziletiyle dogrudan ilgili hadislere yer vermemis, bunlari tefsirinin icinde
belli siire ve ayetler baglaminda nakletmistir. Diger kaynaklarda rivayet edilen fezaili'l-Kur’an
rivayetlerini ise Buhari rivayetlerini serh esnasinda aktarmistir. Dolayisiyla Ibn Kesir'in eseri,
amaci fezaili'l-Kur’an rivayetlerini ilgili bab basliklar1 altinda derleyerek aktarmak olan
miistakil fezailii'l-Kur’an eserlerinden hem yapisal olarak hem de rivayetleri nakletme amaci
acisindan ayrilmaktadir. ibn Kesir eserinde Sahih-i Buhdrf disindaki kaynaklardan naklettigi
rivayetlerle ilgili hadisci titizligiyle hareket etmis ve bu rivayetlerle ilgili detayli sihhat
degerlendirmelerine yer vermistir. Onun bu uygulamasi da ¢alismasini rivayetlerin sthhatine
dair degerlendirmelerin daha az oldugu miistakil eserlerden farkli kilmaktadir. Bu nedenle ibn
Kesir'in eseri her ne kadar miistakil fezailii'l-Kur’an literatiiriindeki eserlerle benzerlik arz
etse de soz konusu eserlerden belli yonlerden ayrilan kendine 6zgii bir ¢alismadir. Makalenin
amaci Ibn Kesirin fezaili'l-Kur'an'mnin, rivayetlerin sadece nakliyle yetinilmeyip bu
rivayetlerin dénemin hadis serhciligine denk diisecek sekilde izah edilmesi bakimindan
6zglinliigiinii ortaya koymaktir. Bu baglamda makalede ibn Kesir'in eseri hadis serhgiligi
acisindan da ele ahnmistir. ibn Kesir'in, serh ettigi Buhari rivayetlerinin sihhatine dair
aciklamalara yer vermezken diger kaynaklardan aktardigi rivayetler i¢cin detayl sihhat
degerlendirmeleri yapmasi, tenkidden ziyade izah ve bilgilendirme amagli bir serh yontemi
ortaya koydugunu gostermektedir. Klasik déonem hadis serhlerinde de goriilen bu serh
yontemi serhe konu edilen esere atfedilen sahihlik vasfinin bir sonucudur. Bu yoniiyle eser
klasik dénem serhleriyle benzerlik arz etmektedir. ibn Kesir serh sirasinda ayetlerden daha
cok hadislere yer vermistir. Onun bu tavri da ayetlerle istishadin daha az rastlandig1 zengin
icerikli (olgun/klasik dénem) serhlerdeki uygulamalarla oértiismektedir. Bab-hadis uyumuna
dair yaptig1 izahlar ise serhe konu edilen eserin yapisal 6zelliklerinin ve musannifinin
gorislerinin inceleme konusu yapildigi hadis serh anlayisina dénemsel olarak uygun
diismektedir. Eser belli bir hadis kitabinin belli bir béliimii tizerine yapilan serh olmasindan
dolay1 derleme hadis serhlerinden farkli uygulamalar icermektedir. Ayrica ibn Kesir'in Buhari
rivayetlerini serh esnasinda naklettigi rivayetlere iliskin detayl sthhat degerlendirmelerine
yer vermis olmasi da onun eserini bu tiir degerlendirmelerin ¢ok nadir oldugu derleme hadis
serhlerinden farkl kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Fezaili'l-Kur’an, ibn Kesir, Literatiir, Serh.
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A Different Approach to Utilizing of Fadhiil Al-Qur'an Narrations: Ibn Kathir's Fadhail
Al-Qur'an
Abstract
The narrations of the fadhail al-Qur'an are generally reported at the beginning of the
interpretation of the surahs in tafseers, whereas in some commentaries, those are narrated at
the end of the commentary of the surahs. Ibn Kathir, like other mufassirs, included the fadhail
al-Qur’an narrations in his tafseer. However, unlike them, he added a chapter named “Fadhail
al-Qur’an” at the beginning of his tafseer about the aforementioned narrations. This work
which Ibn Kathir quoted from al-Sahih al-Bukhari and put as an addendum at the head of his
tafseer, is different from other tafseers in terms of the content of fadhail al-Qur’an and the
method and purpose of employing them. However, it is similar to monographic works on the
fadhail al-Qur’an in terms of content and including the narrations of the fadhail al-Qur’an in a
separate chapter. Perhaps due to this similarity, it has been evaluated as a separate and
independent work on fadhail al-Qur’an in the studies on the literature of the fadhail al-Qur’an.
It should be noted that this work of Ibn Kathir is more like a hadith commentary (sharh),
because Ibn Kathir took as basis the narrations in the “Kitibu fadail al-Qur’an” section of
Bukhari's Sahih and commented them. The main methods used by Ibn Kathir during the
commentary are to show sources (tahrich) of the narrations and to explain both the text and
the sanad of them. Ibn Kathir did not include the hadiths directly related to the virtue of surahs
and verses in the part he quoted from Sahih-i Bukhari, but he narrated them in the context of
certain surahs and verses in his commentary. He also narrated fadhail al-Qur’an narrations
reported in other sources during the commentary of the Bukhari narrations. Therefore, the
work of Ibn Kesir is separated from the monographic works of fezailii'l-Quran, whose purpose
is to compile and convey the narrations of the feziilii'l-Quran under the related bab titles, both
structurally and in terms of the purpose of transmitting the narrations. In his work, Ibn Kathir
acted with the meticulousness of the muhaddith about the narrations he reported from
sources other than Sahih-i Bukhari and included detailed authenticity evaluations about these
narrations. This method makes his work different from monographic works in which there are
fewer evaluations on the authenticity of the narrations. Therefore, although it is similar to the
monographic works of the fadhail al-Qur’an, it has also distinctive properties. The purpose of
the article is to reveal the originality of Ibn Kathir’s fadhail al-Qur’an, which didn’t confine
itself only to the transmission of the narrations, but also explained these narrations in a way
corresponding o the hadith commentary of its period. In this context, the work of Ibn Kathir is
discussed in terms of hadith commentary. While Ibn Kesir does not include explanations about
the authenticity of the Bukhari narrations, his detailed authenticity evaluations for the
narrations he narrated from other sources show that he put forward a method of commentary
for explanation and informing rather than criticism. This commentary method, which is also
seen in the classical period hadith commentaries, is a result of the quality of authenticity
attributed to the work that is the subject of the commentary. In this respect, the work is similar
to the commentaries of the classical period. Ibn Kathir included more hadiths than verses
during his commentary. This attitude of him coincides with the practices in rich content
(ripe/classical period) hadith commentaries, in which istishhad with verses are less common.
His explanations regarding the harmony of the Bab-hadith periodically correspond to the
understanding of hadith commentary, in which the structural features of the work that is the
subject of the commentary and the views of its musannif are examined. Since ibn Kathir’s work
is an hadith commentary that made on a certain part of a certain hadith book, it contains
different applications from compilation hadith commentaries. In addition, the fact that Ibn
Kathir included detailed authenticity evaluations of the narrations he quoted during the
commentry of the Bukhari narrations makes his work different from the compilation hadith
commentaries in which such evaluations are very rare.
Key Words: Tafseer, Fadhail al-Qur’an, Ibn Kathir, Literature, Sharh.
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GIRIS

Fezaili’'l-Kur’an rivayetleri basta tefsir literatiirii olmak tizere farkl bilgi alanlarinda
cesitli amag ve yontemlerle nakledilmistir. Tefsir literatiiriinde fezaili'l-Kur’an rivayetlerine
cogunlukla ilgili stirelerin tefsirinin basinda veya sonunda' ya da ilgili dyetin tefsiri esnasinda

yer verilmistir. ibn Kesir de kendisinden énceki miifessirlerin eserlerinde gorildiigii gibi,
onemli rivayet tefsirlerinden olan Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim’inde sirelerin basinda? veya ilgili

dyetlerin tefsirinde? fezaili’'l-Kur’an rivayetlerine yer vermistir. Bu uygulamasi onun stirelerin

faziletine iliskin fezailii’l-Kur’an rivayetlerinin kullaniminda diger miifessirlerle ayni yénteme
tabi oldugunu géstermektedir. Ancak ibn Kesir diger miifessirlerden farkl olarak tefsirinin
basinda “Fezaili’l-Kur'an” adiyla mistakil bir béliim olusturmustur. Calismada, bu boélim
lizerine odaklanilmistir. Bu nedenle Ibn Kesir'in siirelerin ya da ayetlerin tefsiri baglaminda
yer verdigi fezailii'l-Kur’an rivayetleri, bu rivayetlere iliskin yaklasimi ve rivayetleri nakletme
yontemleri calismaya konu edilmemistir.

Ibn Kesir'in tefsirine zeyl olarak yaptigi s6z konusu c¢ahisma, “Feziili’l-Kur'an”
basligiyla miustakil bir béliim olmasi ve sonraki donemlerde ayri bir eser olarak basilmasinin
da etkisiyle ¢agdas calismalarda miistakil fezaili’'l-Kur’an eserlerine dahil edilmistir.* Bu

durum Ibn Kesirin eserini feziili'l-Kur'an literatiirii acisindan ele alip, bu alandaki
miiellefatla ortak ve farkli 6zellikleri bakimindan degerlendirmemizde etkili olmustur.

Ibn Kesir'in fezaili'l-Kur’an rivayetlerini tefsirinin baginda miistakil olarak “Fezailii’l-
Kur’an” baslig1 altinda nakletmesi onun eserini, bu rivayetlere ayni baslik altinda yer veren
miistakil fezaili'l-Kur’an eserleriyle sekli agidan benzer kilmaktadir. Eser, icerdigi rivayetlerin
muhtevasi agisindan da s6zl edilen eserlerle ortiismektedir. Nitekim miistakil fezaili’l-Kur’an
eserlerinde nakledilen fezaili’'l-Kur’an rivayetleri sadece Kur’an'in kendisi ve strelerinin
faziletine dair rivayetler degildir. S6z konusu eserlerde tefsir ustlii ile Kur'an ve tefsir tarihine
iliskin bilgiler veren rivayetler de fezaili'l-Kur’dAn kapsaminda nakledilmistir. Ibn Kesir'in
naklettigi rivayetlerin muhtevasi da benzer sekilde kapsamlidir. Kur’an’in ve stirelerinin
faziletleri ile sinirli olmayip, tefsir usiliine ve tefsir tarihine dair bilgiler iceren pek ¢cok rivayeti
ihtiva etmesi yoniiyle onun bu eseri sadece fezailii'l-Kur’an literatiirii agisindan degil tefsir

' Miifessirlerin ¢ogu fezailii'l-Kur'an rivayetlerini slirelerin basinda nakletmistir. Ancak Zemahseri (6. 538/1144),

fezaili’'l-Kur’an rivayetlerini Kur'an'in sifatlar1 olarak degerlendirmis; sifatin mevsuftan sonra gelmesinin daha
uygun olacagi diisiincesiyle bu rivayetleri stirelerin sonunda nakletmistir. Bk. Bedriiddin Muhammed b. Abdullah
ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, (b.y.: Darii ihyail-Kiitiibi’'l-Arabiyye,
1957), 1/432. Kadi Beyzavi ve Ebii's-Sulid da fezail'iil-Kur’'an rivayetlerine slrelerin sonunda yer veren
miifessirlerdendir. Bk. Nasiriiddin Ebdi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve
esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman, (Beyrut: Darii [hyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1418), 2/192, 5/349;
Muhammed b. Muhammed el-Imadi Ebii’s-Sufid, Irsddii’l-akli’s-selim il mezdya’l-Kitabii’l-Kerim, (Beyrut: Darii
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.s.), 9/206, 213.

2 [bnKesir Fatiha, Bakara, Kehf, Thlas ve Muavvizeteyn sfirelerinin basinda bu stirelerle ilgili fezail rivayetlerine yer

vermistir.

3 Bk. ibn Kesir, Ebii’'l-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kurest ed-Dimaski, Tefsfrii’l-Kur'dni’l-‘azim. thk. Muhammed
Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1419), 5/131, 7/512, 8/491.

4 Fezaili’l-Kur'an literatiirii ya da fezaili'l-Kur’an rivayetleri iizerine yapilan ¢cahsmalarda ibn Kesir'in eserine
miistakil bir fezaili’'l-Kur’an eseri olarak atifta bulunulmus olmakla birlikte eseri literatiirdeki konumu agisindan
ele alan, dolayisiyla da onun séz konusu rivayetleri kullanma yéntemini ortaya koyan bir calisma yoktur. ibn
Kesir'in bu ¢alismasini miistakil eser olarak zikreden ¢alismalar i¢in bk. Abdullah Aydemir, “Fezaili’'l-Kur’an”.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/534; Ridvan Kara, ibn Kesir'in
“Fezailii’l- Kur’dn” Adli Eserinin Tefsir Ustlii Acisindan Degeri (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
Yiiksek Lisans Tezi), 2013, 20; Asma Afsaruddin, "The Fadail Al-Qur'an Genre and Its Socio-Political Significance",
Journal of Istanbul University Faculty of Theology 0/3 (Nisan 2012), 98. Biz de ibn Kesir'in bu eserinden,
tefsirinde ayr1 bir baglik altinda yer almasi ve miistakil olarak basilmis olmasindan hareketle ¢calismamiz boyunca

»n

“Ibn Kesir'in Fezaili'l-Kur’an1” ya da “Ibn Kesir'in eseri” seklinde bahsedecegiz.
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ustli ve tefsir tarihi acisindan da 6nemi haizdir.> Sekil ve muhteva agisindan literatiirdeki

eserlerle olan bu benzerligin yaninda Ibn Kesir'in telifi, fezailii'l-Kur’an literatiiriinde kendine
6zgl nitelikleri olan bir eserdir.

ibn Kesir'in daha énce telif edilmis temel bir hadis kitabindaki bir béliimii ele almasi ve
istihdam ettigi rivayetlere yaklasimi, Fezdilii'l-Kur’dn’ini, ayn1 adla telif edilen miellefat
icerisinde 6zgiin kilan yonlerdir. Soyle ki; Miistakil fezaili'l-Kur’an ¢alismalarinin genelinde
muhtelif kaynaklardan derlenen fezaili'l-Kur’an rivayetleri miielliflerinin kendilerinin
belirledigi bablar altinda nakledilmistir.® Yine bu eserlerde fezailii'l-Kur’an rivayetlerinin
nakledilisindeki en temel amag, s6z konusu rivayetlerin bir araya getirilmesidir.” ibn Kesir ise
bu ¢alismasinda miistakil fezailii'l-Kur’an eserlerinin aksine muhtelif kaynaklardan fezaili'l-
Kur'an’a dair rivayetleri toplamis degildir. ibn Kesir'in tefsirinin basindaki bu béliim,
Buhari'nin (6. 256/870) Sahih’inde yer alan “Kitabu fezaili’l-Kur’an” boéliimiindeki rivayetler
lizerine serh niteliginde bir calismadir.® ibn Kesir, diger kaynaklarda gegen fezailii'l-Kur’an
rivayetlerine Buharinin “Kitdbu fezaili'l-Kur’an”inin serhi baglaminda yer vermistir.
Dolayisiyla ibn Kesir'in fezaili'l-Kur’an rivayetlerini naklederken séz konusu rivayetleri
toplama amacini 6nceledigini sdylemek zordur. Zira o, diger kaynaklardan naklettigi fezailii’l-
Kur’an rivayetlerine Buhari rivayetlerinin serhinde konunun anlasilmasini saglayacak oranda
yer vermistir.” Diger taraftan miistakil fezaili'l-Kur’an literatiiriine ait eserlerde nakledilen

rivayetlerle ilgili ok yogun sihhat degerlendirmelerine rastlanmaz.!* ibn Kesir ise eserinde

5 |bnKesir'in eserinin bu ézelliklerinden hareketle onu tefsir usilii acisindan ele alip degerlendiren bir calisma igin

bk. Kara, [bn Kesir'in “Fezdilii'l- Kur'dn” Adli Eserinin Tefsir Usillii Acisindan Degeri. ibn Kesir'in eserinin tefsir tarihi
mahiyetinde oldugunu vurgulayan bir calisma igin bk. Omer Faruk Akpinar, “Fezailii’'l-Kur’an Edebiyat1”, ISTEM
9/17 (2011), 188.

¢ Bk. Ebil Ubeyd Kasim b. Sellam, Fezdilii’l-Kur’dn, thk. Dr. Mervan el-Atiyye, Dr. Muhsin Harabe, Vefa Takiyyiiddin

(Beyrut: Darii Ibn Kesir, 1415/1995); Eb Abdillah Muhammed b. Eyyib b. ed-Durays, Fezdilii’l-Kur'dn ve ma
nezele mine’l-Kur’dn bi Mekke ve ma nezele bi’l-Medine, thk. Gazve Budeyr (Suriye: Darii’l-Fikr, 1408/1987); Ebu
Bekr Ca‘fer b. Muhammed b. el-Hasen el-Firyabi, Fezdilii’l-Kur’dn, thk. Yusuf Osman Fadlullah Cibril (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1409/1989); Ebii'l-Abbas Ca‘fer b. Muhammed b. el-Mu‘tez el-Miistagfiri en-Nesefi, Fezdilii’l-
Kur’dn, thk. Ahmed b. Faris es-Selim (b.y.: Dari ibn Hazm, 2008).

7 Fezailt’'l-Kur’an miiellefat: icerisinde Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) eseri rivayetlerin miktar1 ve

kapsami acisindan kendinden sonraki gerek tefsir gerekse diger alanlarda bu rivayetlere yer veren miiellefata
kaynaklik edecek bir icerige sahiptir. Bu kaynakliga dair detayh bilgi icin bk. Ali Bulut, Ebii Ubeyd Kdsim b.
Selldm’in Kitdbu Fezaili’'l-Kur'an’1 -Bir Kavram ve Eser Incelemesi- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 15-16. Ayrica
onemli fezaili'l-Kur’an eserlerinden biri olan Miistagfiri'nin (6. 432/1041) Fezdilii'l-Kur’dn adl eserinin ikinci
boéliimiiniin muhtevasindan hareketle temel amacinin slire ve ayetlerin faziletine dair haberleri derlemek
oldugunu 6ne siiren bir ¢alisma igin bk. Asilbek Abduganiev, “Maveraiinnehir Hanefi Hadis Alimlerinden Ebii’l-
Abbas el-Miistagfiri ve Hadis [lmindeki Yeri”, Os Devlet Universitesi llahiyat Fakiiltesi [Imi Dergisi 24 (2018), 118.
Miistagfiri’nin eserine iliskin boyle bir tespit Miistagfiri’nin fezailii'l-Kur’an'in kapsamini siire ve ayetlerin
faziletine dair haberlerle sinirl tuttugu izlenimi vermektedir. Oysa eserin genel muhtevasina baktigimizda boyle
olmadig1 anlagilmaktadir. Eserin muhtevasi ve bagliklar fezaili’l-Kur’an'in kapsamini oldukg¢a genis tuttugunu
ortaya koymaktadir. Oyle ki ayni adhi miiellefatin pek cogunda yer almayan secde ile ilgili rivayetleri
Miistagfirinin “s el ol f ¢L=" baghg altindaki bablarda nakletmesi de (bk. Mistagfiri, Fezdili'l-Kur'dn, 2/795-
806) fezailii'l-Kur’an’'in kapsamini ne derece genislettigine dair fikir vermektedir. Eserdeki 1400 kiisur rivayet de
eserin gayesinin sadece siire ve ayetlerin faziletine dair rivayetleri derlemek olmadigini, bu genis kapsamdaki
rivayetleri toplama amaci tagidigini géstermektedir.

8 [bn Kesir'in tefsirinin baginda yer verdigi bu calismanin, tefsiri igin yaptig1 6zel bir calisma olmaktan ziyade el-
Biddye ve’n-nihdye adl eserinde atifta bulundugu (bk. el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut: Dari’'l-Fikr, 1407/1986),
3:3.) ve gliniimiize ulasip ulasmadig bilinmeyen Serhu’l-Buhdri adli eserinden bir b6liim olmas1 muhtemeldir.

[bn Kesir'in konuyu uzatacag endisesiyle ilgili rivayetlerin tamamini nakletmek yerine meselenin anlagilmasina

kaft gérdiigii kadarim nakletmeyi tercih ettigine dair bk. ibn Kesir, Irsddii’l-fakih ild ma'rifeti edilleti’t-Tenbih, thk.
Behcet Yusuf Hamd Ebii’'t-Tayyib (Beyrut: Miiseesetiir'r-Risale, 1416/1996), 21.
10 Mesela Miistagfiri’nin eserinde ¢ok fazla sihhat degerlendirmesine yer vermedigine dair bk. Asilbek Abduganiev,

“Maveraiinnehir Hanefi Hadis Alimlerinden Ebii'l-Abbas el-Miistagfiri ve Hadis [Imindeki Yeri”, 118, 128.
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serh ettigi Buhari rivayetleri i¢cin olmasa da serh esnasinda naklettigi diger rivayetlere dair
detayli sihhat degerlendirmelerinde bulunmustur. Onun bu uygulamasi da eserini miistakil
fezaili’'l-Kur’an literatlriindeki eserlerden ayirmaktadir.

Makalenin amaci Ibn Kesir'in fezaili'l-Kur'an rivayetlerine yer verme ydntemini
belirlemek suretiyle, bu eserinin fezaili'l-Kur’an alaninda telif edilen miistakil eserlerden
farkini ve o6zgiinliigiinii ortaya koymaktir. Ibn Kesir'in Fezdili’l-Kur’dn’inin  yapisal
ozelliklerinin ve eserdeki serh yonteminin ortaya konulmasi, eseri mistakil fezailii'l-Kur’an
literatiiriindeki miiellefattan ayiran bu yonlerinin daha net goriilmesini saglayacaktir. Eserin
temel ayiric1 6zelliklerinin basinda serh niteligine sahip olmasi gelmektedir. Bu nedenle
eserde ortaya konulan serh ydonteminin tespiti ve dénemin serh faaliyetleriyle mukayesesi de
yapilacaktir.

1. FEZAILU’L-KUR’AN’IN iCERiGi VE YAPISAL OZELLiKLERI

ibn Kesir, “Fezaili'l-Kur’an” bashgiyla tefsirinde yer verdigi calismada Buhari’nin
“Kitabu fezaili'l-Kur’an”1n1 esas almistir. Bu calismay1 6nce tefsirinin sonuna koymus ve bunun
gerekcesini soyle ifade etmistir. “Buhari, Kitabu fezaili'l-Kur’an’a Kitabu't-tefsir'den sonra yer
vermistir. Clinki tefsir daha 6nemlidir. Bu nedenle onunla baslamistir. Biz de bu konuda onun
yontemine uyduk.”!! Ne var ki, Ibn Kesir daha sonra bu fikrinden vazge¢mis ve calismasini

tefsirinin basina almistir. Onu buna iten sebebi tefsirinin Mekke niishasindaki'? su

]

ifadelerinden 6greniyoruz: “Buhari, ‘Kitdbu feziili'l-Kur’an’a ‘Kitabu't-tefsir'den sonra yer
vermistir. Clinki tefsir daha dnemlidir. Bu nedenle onunla baslamistir. Biz ise fezaile tefsirden
once yer verdik. Okuyucuyu Kur’an’i ezberlemeye ve onu anlayip onunla amel etmeye tesvik
etmesi icin her slirenin tefsirinden o6nce'> faziletine temas ettik.”'* ibn Kesir'in bu

aciklamasindan onun fezaili’'l-Kur’an rivayetlerinin naklinde diger miifessirlerde oldugu gibi
Kur’an’1 ezberlemeye tesvik amaci da tasidig1 anlasiimaktadir.

Ibn Kesir strelerin faziletine dair rivayetleri eserinin basindaki fezailii'l-Kur'an
boélimiine koymamus, ilgili strelerin tefsirinde nakletmistir. Bu uygulamasi, onun fezaili’l-
Kur’an’in kapsamina iliskin diisiincesini yansitmaktadir. Aslinda ibn Kesir bu tavriyla fezailii'l-
Kur’an'’i stire ve ayetlerin faziletinden haber veren rivayetlerle sinirli tutmustur. Literatiirde
fezaili’'l-Kur’an’a dahil edilen diger rivayetleri her ne kadar fezailii'l-Kur’an bashgiyla
tefsirinin basinda ayri1 bir bélim olarak zikretse de muhtevalar1 geregi bu rivayetleri
digerlerinden ayirmistir. Bu ayrimi yapmasindaki amag ise siire ve dyetlerin faziletleri disinda
fezaili’'l-Kur’an’a dahil edilen rivayetlerin genelde tefsir usilii ve tefsir tarihi, 6zelde ise Kur’an
tarihine dair bilgileri iceren rivayetler olmasidir. ibn Kesir'in bdyle bir ayrimla tefsirinin
basinda bir boliim agmasi okuyucuya tefsirden 6nce tefsir usili, tefsir tarihi ve Kur’an tarihine
dair genel bir ¢erceve sunmak istemesinden kaynaklanmis olabilir. Kisacasi eserinin basina
koydugu, icinden slire ve ayetlerin faziletine iliskin rivayetleri tefsirinin ilgili yerlerinde
kullanmak iizere ¢ikardig1 fezaili'l-Kur’an boélimiini bir mukaddime mahiyetinde

IA»

degerlendirmis gibidir. Bahse konu b6limi “Fezailii’l-Kur’an” seklinde adlandirmis olmasi ise

i1 ibn Kesir, Ebii’'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurest ed-Dimaski, Fezdil'ul-Kur'dn (b.y.: Mektebetii Ibn Teymiye,
1416), 3.
12 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 3 (Muhakkikin notu).

> bn Kesir'in agiklamasindaki “ s |5 555w JS a5 U,s3,” ifadesi her ne kadar her bir siirenin tefsirinden énce
fezaili’'l-Kur’an rivayetlerine yer verdigi seklinde anlasilmaya miisait olsa da burada kastettigi, tefsirinin basinda

yer alan “Fezaili’'l-Kur’an” adli béliimdiir. Nitekim Ibn Kesir'in tefsirinde her stireden 6énce siirenin faziletine
iliskin rivayetler yer almaz. ibn Kesir, sadece Fatiha, Bakara, Kehf, ihlas ve Muavvizeteyn sdrelerinin baginda
faziletlerine dair rivayetlere yer vermis, Al-i imran siresinin tefsirinde ise bu siirenin faziletleri ile ilgili
rivayetlere Bakara sliresinin basinda yer verdigini ifade ederek bunlari tekrar nakletmemistir.

4 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, thk. Simi b. Muhammed Selame (b.y.: Darii Taybe, 1999), 1/17.
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Buhari'nin “Kitadbu fezaili'l-Kur’an”in1 esas almasi1 ve kaynagina uygun davranmasiyla
aciklanabilir.

2. FEZAILU’L-KUR’AN’DA iBN KESIiR’IN SERH YONTEMi

ibn Kesirin bir miifessir ve hadis¢i olarak tefsirinin basinda fezailii'l-Kur’an
rivayetlerini ele alis bi¢cimi, serh yontemini gostermesi agisindan 6nemlidir. Onun serh ettigi
Buhari rivayetleriyle ilgili temel yontemi, rivayetlerin tahricini yapma ve rivayetlerin metnine
iliskin izahlarda bulunmaya dayanir. Buharl rivayetlerinin senedlerine dair detayli
degerlendirmelere yer vermeyen miiellif, farkli tarikleri zikretme, ayet ve hadislerle
istishadda bulunma, kelime ve ifadeleri izah etme gibi yontemlerle rivayetleri serh etmistir.
Onun bu aciklamalar1 sadece serh ettigi Buhari rivayetleriyle simirli degildir. Buhari
rivayetlerini serh ederken yer verdigi diger rivayetlerle ilgili de bu yontemlere basvurmustur.

2.1. Buhari'nin Sahih’indeki Fezailii’'l-Kur’an'in Yapi ve Sistematigine Yaklagimi
Buhari'deki “Fezaili’l-Kur’an” béliimiiniin ilk 8 babi; “Vahyin Niizili ve {Ik inen Vahiy”,

“Kur’an’in Kureys'in ve Araplarin Lisam Uzere inmesi”, “Kur’dn’in Cem'‘i”, “Nebi'nin (s.a.s)
(vahiy) Katipleri”, “Kur’an’in Yedi Harf Uzere Inmesi”, “Kur’an’in Tertibi”, “Cibril'in Kur'an’i
Nebi'ye (s.a.s) arz etmesi’, “NebT’nin (s.a.s) Kurrd Olan Sahabileri” basliklarindan
olusmaktadir. Dokuzuncu babdan itibaren Fatiha stiresi basta olmak tizere sirasiyla Bakara,
Kehf, Fetih, ihlas ve Muavvizeteyn slirelerinin faziletine iliskin 6 bab vardir. Eserdeki bab
sayisl, isaret edilenlerin disindaki Kur’an kiraati ve hifz1 basta olmak ilizere Kur’an’a iliskin
farkli konulara dair olusturulmus 23 babla birlikte toplam 37 baba ulasmaktadir. S6z konusu

bablarda tekrarlariyla birlikte 82 rivayet bulunmaktadir.!>

ibn Kesir, Buhari’nin tasnifine biiyiik oranda riayet etmekle birlikte bazi tasarruflarda

da bulunmustur. Ornegin Buhari’deki bablardan baska eserin sonuna iki bélim daha
eklemistir. Birincisi “Kur’an’in Tilaveti, Fazileti ve Kur’an Ehlinin Fazileti ile ilgili Cesitli
Hadisleri Toplayan Kitap” béliimii, ikincisi ise “Kur’an’t Ezberlemek ve Unutmay1 Engellemek
icin Nakledilen Dua” béliimdiir. ibn Kesir'in Buharf’nin tasnifinin disina ¢iktig1 bir baska
durum ise Buhari'deki yukarida adi gecen yedi stirenin faziletleri ile ilgili 6 baba ve bu bablar
altinda zikrettigi 12 rivayete yer vermemesidir. ibn Kesir bu rivayetlere séz konusu siirelerin
tefsirinin basinda yer vermis ve bunun gerekgesini de soyle izah etmistir: “Buhari, Fatiha ve
diger sirelerin faziletlerini zikretmistir. Biz ise daha miinasip olacagindan dolay:1 bunlara her

stirenin tefsirinde yer verdik.”'® ibn Kesir'in bahse konu bablardaki rivayetler disinda

nakletmedigi bir diger rivayet de “Kur’dan Okuma Esnasinda Aglamak” babinin ikinci
rivayetidir. Bu babda Buhari iki hadis nakletmis, ibn Kesir ise bu iki hadisin sadece birincisine
yer vermistir. Bu farkliliklardan dolayr Ibn Kesir'in “Fezailu’l-Kur'an’inda” Buhari'nin
eserinden naklettigi ve serh ettigi hadis sayis1 69’dur. Ayrica ibn Kesir, Buhar?’den farkl olarak

on

“Kur’an’in Cem‘i” babindaki ikinci hadisin basina “Osman’in (ra) Mushaflar1 Yazdirmasi”"”

bashgini koymustur. Yine ibn Kesir, Sahth’deki baz1 bab bashiklarini hazfederek dogrudan
hadisleri nakletmistir. Bahsedilen tasarruflar nedeniyle ibn Kesir'in eserindeki bab sayisi
Sahth’in “Kitabu fezaili’'l-Kur’an” béliimiindeki bab sayisina gore farklilik arz etmektedir.

2.2. Hadislerin Tahrici ve Sihhatine iliskin Yaklagimlar:

ibn Kesir'in serh ettigi Buharf rivayetleriyle ilgili en belirgin tavri rivayetlerin tahricine
yer vermesidir. Miellif hadislerin muhtevasini izaha gegmeden 6nce birkag istisna disinda
Buhari rivayetlerinin hepsinin tahricine yer vermistir. Tahricini yapmadig1 nadir rivayetlerin
bir 6rnegi olarak “Kalpleriniz Kur’an Uzerinde Birlestigi Siirece Kur'an Okuyunuz” babindaki

15 Bk. Ebl Abdillah Muhammed b. smail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (b.y.:
Darii Tavk'in-Necat, 1422), “Fezaili’'l-Kur’an”, 1-37 (No. 4978-5062).
16 {bn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, 163.

17 ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 66.
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ilk hadis zikredilebilir. Ibn Kesir burada sadece hadisi nakletmekle yetinmis, hadisin tahricini
yapmamistir.'8

ibn Kesir, Buhari rivayetlerini serh ederken diger kaynaklardan naklettigi rivayetlerin
de zaman zaman tahriclerini yapmistir. Ornegin, “Kur’an’1 Hafizada Tutma ve Tilavetini Tekrar
Etme” babinda Ahmed b. Hanbel’den (6. 241/855) bir rivayet nakletmis ve su aciklamaya yer
vermistir: “Bunu Buhari ve Miislim rivayet etmistir. Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) ise Cami‘u’l-
Mesdnid'de soyle demistir: ‘Bunu Abdurrezzak rivayeti olarak sadece Miislim rivayet
etmistir.”?

Eserinde hemen her Buhari rivayetinin ardindan ilk olarak tahricini yapan miiellifin
Buhari rivayetlerine iliskin degerlendirmeleri hadislerin sihhatinden ziyade anlamlarini izaha
yoneliktir. Miiellif, Buhari rivayetlerine dair neredeyse hi¢ sihhat degerlendirmesinde
bulunmamis, zaman zaman Tirmizl’nin hadisin sithhatine iliskin goériislerini nakletmistir.?°

Sadece iki rivayetle ilgili Buhar{’nin bu rivayetleri muallak olarak naklettigini, bunlardan birini
baska bir yerde miisned olarak verdigini ifade etmis,?! diger rivayetin de muttasil senedlerine

yer vermistir.?

ibn Kesir'in rivayetlerin sihhatine yénelik kendi degerlendirmeleri, Buhari digindaki
kaynaklardan naklettigi rivayetlerde yogunlasmistir. Miiellif farkli kaynaklardan naklettigi
rivayetlerin sihhatine dair kimi zaman kisa olmakla birlikte genellikle detayh
degerlendirmelere yer vermistir. Bu tiir degerlendirmeleri cogunlukla seneddeki problemlere
isaret etmek ya da problem gibi gériinen noktalar1 izah etmek seklindedir. Bununla birlikte
Ibn Kesir rivayetlerin senedi icin azimsanmayacak oranda “Sahih bir isnaddir” (e Lu))?

kaydini diismiistir.

ibn Kesir'in, Buhari disindaki kaynaklardan aldigi rivayetlerin sihhatine iliskin
izahlarinda hadis¢i bakis a¢isina sahip oldugu goriilmektedir. Mesela, Hz. Peygamber’e verilen
mucizeden bahseden hadisin izahi sirasinda Eb Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838)
Fezdilii’'l-Kur’dn adli eserinden aldigini ifade ettigi bir rivayetin sihhatine dair yaptig
aciklamalar onun bu tavrina érnektir. ibn Kesir burada rivayeti senediyle birlikte nakletmis
ve su aciklamay1 yapmistir:
“Hadis bu vecihten garibdir. Bunu Muhammed b. Fudayl, Eb Ishak el-Hicri’den rivayet etmistir.
Onun adi Ibrahim b. Miislim’dir ve o tabiindendir. Onu pek ¢ok yonden cerh etmislerdir. Eb(
Hatim er-Raz], onun leyyin oldugunu ve hadiste kuvvetli olmadigini (5 ,J) s6ylemistir. Ebi’l-
Feth el-Ezdi de onun rivayetleri ¢okca ref' eden ve vehmi ¢ok olan biri oldugunu séylemistir.
Derim ki: Allah bilir ya onun bu hadisi de vehme diiserek ref' etme ihtimali vardir. Bu Ibn
Mes‘(id'un sozlerindendir. Fakat onun baska bir yoldan sahidi bulunmaktadir. Vallahu a‘lem.”2*

Ibn Kesir, Buhari rivayetleri disinda baska kaynaklardan naklettigi rivayetlerle ilgili
diger alimlerin sihhat degerlendirmelerine de yer vermistir. Ornegin “Kur’an’1 Uzatarak (Med)
Okuma” babinda Buhari’den su rivayeti nakleder: “Katdde dedi ki: Enes b. Mdlik’e Nebi’'nin
(s.a.s) okuyusunun nasil oldugu soruldu. Bunun iizerine (Enes), ‘Uzatilacaklari uzatarak okurdu.
Sonra o, Bismilldhirrahmdnirrahim’i okudu ve Bismilldh’1 uzatti, er-Rahmdn’t uzatti ve er-

18 bn Kesir, Fezadilii'l-Kur'dn, 267.

19 {bn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, 214.

20 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 238. Diger érnekler icin bk. 104, 141, 215, 239.

2t fbn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 150.

2 fbn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, 164.

23 Bk. ibn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, 36, 39, 51, 57, 78, 84, 86, 100,107, 114, 117, 118, 211, 255.
24 [bn Kesir, Fezadilii'lI-Kur'dn, 46-47.
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”m

Rahim’i uzatti.”” Hadisi bu sekliyle sadece Buhari’nin rivayet ettigini sdyleyen Ibn Kesir, aym
minvalde Ebsi Ubeyd’in Ummii Seleme’den Res{ilullah’in okuyusunun agik ve tane tane oldugu
ile ilgili rivayeti naklettigini belirtmis, s6z konusu rivayeti bu sekliyle Ahmed b. Hanbel, Ebi
Davud, Tirmizl ve Nesai’'nin de rivayet ettigini, Tirmizi'nin ise hadis i¢in “hasen-sahih”
nitelemesinde bulundugunu soylemistir. Ardindan Restlullah’in Kur’an’t durarak okudugunu
haber veren Ummii Seleme rivayetine yer veren miiellif, hadisi bu sekliyle Ebti Davud’un da
rivayet ettigini, Tirmizi'nin ise bu hadis icin “Garibdir, isnadi muttasil degildir”

degerlendirmesinde bulundugunu ifade etmistir.?

ibn Kesir'in hadislerin sthhati konusundaki yaklagimiyla ilgili dikkat ceken nokta,
sthhat degerlendirmelerinin Buhari rivayetleriyle ilgili olmayip daha ziyade serh esnasinda
kullandigi/istishadda bulundugu rivayetlere yonelik olmasidir. Klasik dénem serhlerinde
sikca rastlanan bu tutumun temelinde serhe konu edilen eserlere atfedilen sahihlik vasfi
vardir. Bu bakimdan genel olarak Muvattd ve Sahihayn serhlerinde tenkitten ziyade izah ve

bilgilendirme anlaminda tetkik odakl bir uygulama séz konusudur.2¢ ibn Kesir'in Buhari

rivayetlerine dair sihhat degerlendirmelerinde bulunmamasi dénemin serh anlayisiyla
uyumludur. Miellifin farkli kaynaklardan naklettigi rivayetlerle ilgili genis sihhat
degerlendirmelerinde bulunmasi ise onun eserini derleme hadis serhlerinden farklh
kilmaktadir. Nitekim derleme hadis serhlerinde detayli sihhat degerlendirmelerine pek
rastlanmaz. Bunun nedeni de pratik gayelerle hareket eden derleme serh miielliflerinin
isnadlar1 hazfetmeyi ya da miiskil metinleri disarida birakmay tercih etmeleridir.?”

2.3. Hadisleri Anlama Cabasi

Ibn Kesir'in, serh ettigi Buhari rivayetleri ile ilgili en belirgin ikinci tavri rivayetlerin
muhtevasina dair degerlendirmeler yapmasidir. Miellif rivayetlerin muhtevasina iliskin
degerlendirmelerini kimi zaman ayetlerle, ¢ogu zaman da farkli kaynaklardan naklettigi
konuya iligkin fezaili'l-Kur’an rivayetleri ile zenginlestirmistir. Bu kaynaklar arasinda en ¢ok
Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellam’in Fezdilii’lI-Kur’dn’in’dan, hadis eserlerinden ise en fazla Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inden nakilde bulunmustur.

Ibn Kesir'in hadisleri anlama c¢abasi, ¢ogunlukla hadis metninin anlamin1 dogrudan
izaha yahut metinlerin icerik tahliline yoneliktir. Bununla birlikte ¢ok az da olsa sadece hadisin
metnini naklettigi ve herhangi bir gerekce sunmaksizin agiklamada bulunmadigi rivayetler de
vardir. S6z konusu rivayetleri aslinda anlam olarak bir sonraki rivayetle benzerliginden dolay:
birlikte izah ettigi anlasilmaktadir. “Kur’an’la Gosteris Yapan, Onunla Kazanc¢ Elde Eden ve
Oviinen Kimse” babinda naklettigi rivayetler onun bu tavrina érnektir. ibn Kesir bu babda
naklettigi ilk iki rivayetin sadece tahricine yer vermistir. Naklettigi iiciincii rivayetin de
tahricini yaptiktan sonra bu hadislerin muhtevasinin, Allah’a en biiyiik yakinlik vesilesi olan
Kur'an tilavetiyle gosteris yapmaktan sakindirmak oldugunu ifade etmis, ardindan

aciklamasini baska rivayetlerle ve ayetlerle desteklemistir.?® Bazen de baska bir yerde

aciklama yapacag gerekcesiyle hadisin izahina yer vermemis, sadece hadisi nakletmistir.
Ornegin, “Vahiy Nasil Nazil Oldu ve ilk Nazil Olan Vahiy” babinda yer verdigi bir rivayetin

%5 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 239-240. Diger érnekler icin bk. 88, 156, 240, 242, 253, 291.
20 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi -Dogusu, Gelisimi ve Déniisiimii- (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020),

133, 288, 292.
27 Zisan Tiircan, “Anadolu’da Hadis Serhgiligi”, Uluslararast Anadolu’da Hadis Gelenegi ve Ddrii’l-Hadisler

Sempozyumu, ed. Muhittin Diizenli (Samsun: Ceylan Ofset, 2011), 347.
28 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’'dn, 263-265. Benzer bir érnek icin bk. 200-201, 214-217, 228-229.
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sadece tahricine yer vermis ve Duha s{iresinin tefsirinde hadisin agiklamasini yapacagini ifade
etmistir.?

ibn Kesir, rivayetin muhtevasina iliskin agiklamalarinda kimi zaman rivayette gecen
konu ile ilgili farkli gériislere de yer vermistir. Farkli goriislere Buhari rivayetlerinin izahinda
temas ettigi gibi Buhari rivayetlerinin serhi baglaminda naklettigi diger rivayetlerin
muhtevasiyla ilgili olarak da bu gériisleri konu edinebilmektedir. Ornegin, “Nebi’nin (s.a.s)
Katipleri” babinda Buhari’den naklettigi Omer b. el-Hattab ve Hisam b. Hakim arasinda gecen
diyalogu anlatan rivayeti nakleden ibn Kesir hadisin tahricini yapmis, ardindan hadisin bir
benzerini Ahmed b. Hanbel'in de rivayet ettigini ifade etmistir. Sonrasinda Ahmed b.
Hanbel'den bu hadisi senediyle birlikte aktaran miiellif, hadiste gecen yedi harften
kastedilenin ne oldugu konusunda alimlerin ihtilaf ettigini, Kurtub?’nin (6. 671/1273)
tefsirinin mukaddimesinde bu farkli goériislerden bes tanesine yer verdigini ifade etmis,
kendisi de bu bes goriisii Kurtubl’den 6zetleyerek nakletmistir. Son olarak yedi harfin ne
olduguna ve cevazina dair Kurtubi’nin goriislerine yer vermistir.*

ibn Kesir'in, hadisi anlama ¢abasi su basliklar altinda ele alinabilir:
2.3.1. Metnin Anlamimi1 Dogrudan izah Etmesi

Ibn Kesir'in, Buhari’den naklettigi fezaili’'l-Kur’an rivayetlerinin muhtevasini anlama
cabasinda en fazla goze ¢arpan uygulamasi, metnin anlamini dogrudan izah etme yéntemidir.
Mesela, “Cebrail'in (tamami buna gore diizeltilmeli) Hz. Peygamber’e Kur’an’t Arz1” babinda
yer verdigi Cebrail’in her y1l Kur’an’'t Hz. Peygamber’e arz etmesi, vefat ettigi sene iki kere arz
etmesi ve Hz. Peygamber’in her yil on giin itikafa girerken vefat ettigi y1l yirmi giin itikafa
girmesinden bahseden rivayetle ilgili yaptigi ac¢iklama onun s6zi edilen tavrinin
orneklerinden biridir. ibn Kesir bu babda zikrettigi Buhari rivayeti ile ilgili su agiklamay:
yapmistir:

“Cebrail'in Kur’an't ona her sene arz etmesinden murat, Cebrail’in Allah’tan alarak Peygamber’e

(s.a.s) ilettiklerini, kalmas1 gerekeni birakmak, nesh edilmis olani terk etmek i¢in karsilikli

okumasidir (mukabele). Bundan dolay1 Peygamber (s.a.s) dmriiniin -ecelinin yaklastigi- son

senesinde Kur’an’1 Cebrail’e iki defa arz etti. Cebrail de ayni sekilde ona iki defa arz etti. Boylece

o, ecelinin yaklastigini anladi. Osman (r.a) Imam Mushafini son arzaya gore cem’ etmistir. Allah

ondan razi olsun, kendisini de razi kilsin. (Mukabele i¢in) Ramazan’in secilmesi de (Kur’an’in) ilk

olarak bu ayda vahyedilmeye baslanmasindandir. Bu nedenle Kur’an'in bu ayda tekrarlanarak
ta‘lim edilmesi miistehap kabul edilir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bundan dolay1 imamlar
bu aydaki Kur’an tilavetine daha fazla ¢aba sarf etmislerdir.”3!

ibn Kesir'in metnin anlamini dogrudan izah etme tavrim gésteren bir baska érnegi de
gecmis immetlere nazaran daha kisa dmiirlii olan Hz. Peygamber’in immetine Allah’in liitufta
bulunmasindan bahseden Buhari rivayetine iliskin agiklamalarinda gérmekteyiz. ibn Kesir,
Allah’in Hz. Peygamber’in iimmetine boyle bir liitufta bulunmasini soyle izah eder:

“Geg¢mis iimmetlerin en bilyiigii, Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Allah Yahudileri Musa’dan isa’min
zamanina kadar gorevlendirmistir. Hiristiyanlari da Isa’dan Muhammed’e (s.a.s) kadar
gorevlendirmistir. Muhammed (s.a.s)’in immetini ise kiyamete kadar goérevlendirmistir. Bu ise
giindliziin sonuna benzemektedir. (Allah) ge¢mis timmetlere tek kirat (sevap) verirken bu
iimmete onlara verdiginin iki kat1 olan ¢ift kirat vermistir. Gegmis milletler ‘Ey Rabbimiz neden
biz daha ¢ok calistigimiz halde (onlardan) daha az karsilik aliyoruz?’ derler. Allah ‘Sizin
hakkinizdan bir sey eksilttim mi?’ der. Onlar ‘hayir’ derler. Bunun iizerine Allah ‘Bu benim
litfumdur’ der. Yani size verdiklerimin fazlasidir anlamindadir. Su ayette buyuruldugu gibi: ‘Ey
iman edenler! Allah’a saygisizliktan sakinin ve Resilii'ne iman edin ki size rahmetinden iki kat

2 fbn Kesir, Fezdilii'lI-Kur'dn, 50.
30 bn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, 132-137.
31 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 151-152.
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versin, aydinliginda yiirtiyeceginiz bir nur liitfetsin ve sizi bagislasin. Allah ¢cok bagislayicidir, cok
merhametlidir. Bdylece Ehl-i Kitap’tan olanlar, Allah’in liitfu iizerinde hichir giiclerinin
bulunmadigini ve biitiin liitfun Allah’in elinde olup onu diledigine verdigini bilsinler. Allah biiyiik
liituf sahibidir.’ (el-Hadid 57 /28-29)"32

ibn Kesir, metnin anlamina kimi zaman “hadisin manasi sudur” diyerek isaret etmistir.
Ornegin, “Vahyin Niizilii ve ilk inen Vahiy” babinda yer alan “Allah, vefatindan éncesine kadar
Restilii'ne (s.a.s) vahiy indirdi. Hatta vahyin en yogun oldugu dénemde onu vefat ettirdi. Vahyin
bu yogun déneminden sonra Restilullah (s.a.s) vefat etti.” rivayetini nakleden Ibn Kesir, hadisin
tahricini yapmis ve ardindan su agiklamayi yapmistir:

“Hadisin manas1 sudur: Allah Teala Restli'ne vahyi, ihtiya¢ duydugu her an peyderpey

indirmistir. Melegin ‘Rabbi’nin adiyla oku’ (el-Alak 96/1) ayetini getirmesinin ardindan

gerceklesen kesinti gibi bir kesinti olmamistir. Vahiy s6zii edilen dyetin inmesinden sonra bir

stire kesintiye ugramistir ki bu siirenin iki yila yakin yahut daha fazla bir dénem oldugu

sOylenmistir. Sonra vahiy artmis ve pes pese nazil olmustur. Bu fetret déneminden sonra ilk inen

ayetler sunlar olmustur: ‘Ey drtiisiine biirtinen! Kalk ve uyar!” (el-Muddessir 74/1-2)"33

2.3.2. Hadis Metinlerinin Zahiri Anlamin1 Asma Cabasi

ibn Kesir'in hadislerin serhinde metnin zahirinden anlasilacak anlamin yanhshgina
isaret ettigini gosteren yaklagimlari da bulunmaktadir. Ornegin “Nebi’nin (s.a.s) Kurra Olan
Sahabileri” babinda Enes b. Malik’ten nakledilen “Nebi (s.a.s) vefat ettigi zaman Kur’dn’i su dért
kisiden baskasi cem’ etmemigti: Ebti'd-Derdd, Mudz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebil Zeyd. Enes
sézlerine sunu ekledi: Biz Ebii Zeyd’e véris olduk.” rivayeti ile ilgili olarak ibn Kesir, “Bu hadisin
zahiri, bu doért sahabiden baskasinin Kur’an’i ezberlemedigini géstermektedir. Ancak durum
boyle degildir. Zira muhacirlerden pek ¢ok kimsenin de Kur’an’1 ezberlemis oldugunda siiphe
yoktur. Muhtemelen o (Enes b. Malik), ensardan Kur’an’i ezberleyenleri kastetmistir. Bu
nedenle dordiinii de ensardan zikretmistir.” aciklamasini yapmis, devaminda da rivayette ad1
gecen sahabilerle ilgili detayl bilgilere yer vermistir.>* Ibn Kesir bu érnekte hadisin zahiri

anlami iizerine anlasilmamasi gerektigini séylerken somut bir bilgi/delil sunmamaktadir.
Onun zihnindeki genel durumla ilgili mevcut bilgilerle hareket ettigi anlasilmaktadir.

ibn Kesir'in “Kur’an Ne Kadar (Siirede) Okunur”? babinda naklettigi Hz. Peygamber’in

Abdullah b. Amr'a Kur’an’t ayda bir okumasini sdylemesi, onun ise daha sik okuyabilecek
kuvvete sahip oldugunu ifade etmesi iizerine “Oyleyse onu yedi giinde oku, bu siireyi de asma”
seklindeki uyarisini igeren rivayetle ilgili aciklamalari da hadisin zahirinden anlasilan manay1
asmak gerektigine yéneliktir. ibn Kesir bu hadisin zahirinin Kur’an yedi giinden daha az
stirede okumay1 nehyettigini séylemis ve Kur’an1 yedi giinde okumakla ilgili bes rivayet
zikretmistir. Ardindan da eger sadece bu rivayetler olsaydi hadisin manasini zahire
hamletmenin dogru olacagini ifade etmis ve Kur’an'in daha kisa siirede okunmasi cevazini
iceren rivayetleri nakletmistir. Son olarak hadisin zahirine hamledilmemesi diisiincesini
desteklemek iizere Ahmed b. Hanbel’den naklettigi “Kur’dn’t okuyun, onda asir1 gitmeyin, onu
terk etmeyin. Ondan kazang elde edip yemeyin. Onunla mal/kazang¢ ¢ogaltmayin.” rivayeti
lizerinde durmustur. Bu rivayette gecen “onda asir1 gitmeyin” (4 1,5 Y;) ifadesinin genel
olarak Kur’ant anlamaya engel oldugu icin hatmetmek amaciyla Kur’an tilavetinde asiriya
kacarak hizla okumayin anlaminda oldugunu, bu nedenle de bu s6ze mukabil Hz.

32 ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 174-176.

3 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'an, 49. Diger 6rnekler i¢in bk. 269, 171, 177, 179.

3 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'an, 158-161. Bir baska 6rnek icin bk. 249-256.

% Burada nakledilen hadislerin iceriginden bu baslikla Kur’an'in ne kadar siirede hatmedilmesi ve namazlarda ne
kadar okunmasi gerektiginin kastedildigi anlasilmaktadir.
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Peygamber’in “onu okumay1 birakmayin” manasinda (as 145 Y;) ifadesini kullandigini
sOylemistir.3

2.3.3. Metinlerin i¢cerik Tahlili

Ibn Kesir rivayetleri serh ederken metinlere yonelik icerik tahlillerinde bulunmustur.
Bu uygulamasinda metinde gegen kelime ve ifadeleri izah etmis, metne iliskin tahlillerini ayet
ve hadislerle desteklemis ya da farkli tariklerle zenginlestirmistir. Metne yonelik icerik
tahlilleri sadece serh ettigi Buhari rivayetleriyle sinirh degildir. Baska kaynaklardan naklettigi
rivayetlerin metinlerinin igeriklerine yonelik de izahlarda bulunmustur. Onun bu agiklamalari
soyle detaylandirilabilir:

2.3.3.1. Kelime ve ifadeleri izah1

ibn Kesir gerek Buhari rivayetleri gerekse diger kaynaklardan naklettigi fezailii’l-
Kur’an rivayetlerinde gecen kelime ve ifadelerle ilgili izahlarda bulunmustur. Kelimelerin
etimolojik yapilarina ve c¢esitli kullanimlar1 arasindaki iliskilere dikkat ceken miiellif,
hadislerdeki ifadelerin anlamlarini, ciimlelerin 6gelerini tek tek incelemek yerine bir biitiin
olarak manayi yansitan baska bir ciimleyle ortaya koymaktadir. Onun hadislerdeki kelimeleri
izah etme tarzini gostermesi bakimindan “Kur’an’1 Hafizada Tutma ve Tilavetini Tekrar Etme”
babinda naklettigi “Kur’dn’t ezberinizde tutun. Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki o
(Kur’dn’in hafizadan gitmesi), bagh develerin iplerinden kurtulup kagmalarindan daha hizlidir”
rivayetinde gecen “L.o&" kelimesi ile ilgili yaptig1 agiklamalar zikredilebilir. “_.2&” kelimesinin
kurtulmak anlamina geldigini belirten ibn Kesir, bir kimse bir musibetten kurtuldugunda
“L e 0 2i5,” hurma cekirdegi meyvesinden ¢iktiginda da “ <21 - s 5l 25" denildigine
isaret eder. Ona gore hadiste bu kelimeyle, Kur’an'in goniillerden c¢ikip gitmesinin, bagi
¢coziilmis develerin saliverildiklerinde ka¢ip gitmelerinden daha hizli oldugu anlatilmak
istenmistir.>’

) <

Yine “Kur’an’in Cem‘i” babinda naklettigi Kur’an’in cem‘ini anlatan Buhari rivayetinde
yer alan “c..s)l” ve “GLU)” kelimelerinin ne anlama geldigine dair yapti1 su aciklamalari da

hadislerdeki kelime izahlarini hangi cercevede yaptigini ve dilcilere referansta bulundugunu
gostermesi bakimindan zikre degerdir:

“..a)’ kelimesi, ‘_..e’ kelimesinin ¢oguludur. Ebd Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri (8.
400/1009) demistir ki: O (Usub), hurma agacinin gévdesinin hemen iizerindeki yaprak bitmemis
daldir. Yaprak bitmis olanina ‘es-Se‘af (—ixJl) denir. ‘Gl ise ‘sl kelimesinin ¢oguludur. Bu
da ince tas pargasidir.” 3

ibn Kesir'in diger kaynaklardan naklettigi rivayetlerde gecen kelime veya ifadelere
iliskin de izahlarda bulundugunu gérmekteyiz. Ornegin “Kur’an’in Cem‘i” babinda yer verdigi

Buhari rivayetinin serhinde ibn Ebi Davud’dan su rivayeti nakletmistir:

“Kesir b. Eflah’tan rivayet edilmistir ki: ‘Osman Mushaflari yazmak istediginde aralarinda
Ubey b. Ka'b ve Zeyd b. Sabit’in de bulundugu Ensar’dan ve Muhacirler’den (bu iki kelime daha
6nce kiiciik harfle yazilmisti) on iki kisiyi topladl Sonra Osman’in evinde bulunan er-Rab‘ayi
(mushafi) getirmelerini istedi. Mushaf getirildi. Osman onlar: denetliyordu. Bir seyde
(vaziminda) anlasamadiklarinda onu erteliyorlardL.’

”

Ibn Kesir bu rivayette gegen “er-Rab‘a” (i~ ,)l) kelimesi ile ilgili olarak; “er-Rab‘a bir

araya toplanmis kitaplardir.” agiklamasini yapmis, ardindan da bunun Hafsa’nin (r.anha)

3 [bn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, 249-256.
3 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’an, 221. Bagka bir érnek icin bk. 85.

3% [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'an, 63.
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yaninda bulunan Mushaf oldugu, Hz. Osman’'in mushaflari ¢ogaltma isinin tamamlanmasindan
sonra asil Mushaf oldugu icin onu diger mushaflar gibi yaktirmayip Hafsa'ya (r.anhd) geri
gonderdigi, Hz. Hafsa vefat edene kadar bu Mushaf'in onun yaninda kaldigi, vefatindan sonra
ise onu Mervan'in yaktirdigi bilgilerine yer vermistir.*

AN

Ibn Kesir'in ifadeleri izaha iliskin yaklagiminin bir diger érnegini “Te’lifi’'l-Kur’an
babinda naklettigi “Abdurrahman b. Yezid b. Kays dedi ki: Ibn Mes‘id’un Kehf, Meryem, Tdha ve
Enbiya stireleriyle ilgili séyle dedigini isittim: Bunlar el-1taku’l-tivel(ilk inen siireler) olup, benim
ilk elde ettiklerimdir.” seklindeki Buhari rivayetinde gecen ifadelerle ilgili agiklamalarinda
gorebiliriz.

ibn Kesir bu rivayette gecen "d}”w ska)l” soziintin ilk nazil olan shreler oldugu, “ .= %45
«s3” ifadesinin de “ilk elde ettigim ve ezberledigim stireler” anlamina geldigini sdylemis, “et-
Talid”in (W) onlarin liigatinde eski (kadim) mal ve metaya, “et-Tarif"in (G ,WJ1) ise yenisine
denildigini ifade etmistir.*

2.3.3.2. Ayet ve Hadislerle istishad

ibn Kesir, goriislerini kimi zaman ayetler kimi zaman da hadislerle bazen de hem ayet
hem de hadislerle desteklemistir. Ornegin, “Te’lifi'l-Kur’an” babinda Buhar’den naklettigi ibn
Mes‘Gid’'un mufassal stre tertibinden haber veren rivayetle ilgili yaklasimi1 bunun bir misalini
teskil eder. Ibn Kesir rivayette bahsedilen ibn Mes’(id’un sire tertibinin Osman’in (r.a) siire
tertibine aykir1 oldugunu, onun tertibinde mufassal siirelerin Hucurat stiresinden Kur’an'in
sonuna kadarki kisim oldugunu ve Duhan stiresinin bunlarin igerisine dahil edilmedigini ifade
etmistir. Ardindan “Bunun delili ise Imam Ahmed’in rivayet ettigi hadistir” diyerek su hadisi
senediyle birlikte nakletmistir:

“Evs b. Huzeyfe dedi ki: Ben Nebf'ye (s.a.s) gelen Sakif heyetindeydim. Nebf (s.a.s) yatsidan
sonra onlarla sohbet ederdi. Bir gece yanimiza yatsidan epey bir sonra ¢tkinca ‘Ey Allah’in Restilii
seni yanimiza gelmekten alikoyan nedir?’ diye sorduk. Sdyle cevap verdi: ‘Kur’dn’dan okudugum
hizbi hatirladim ve onu okumadan ¢itkmak istemedim.” Sabah oldugunda Resilullah’in
sahabilerine ‘Kur’dn’t nasil hiziplere ayiriyorsunuz?’ diye sorduk. ‘Us, bes, yedi, dokuz, on bir, on
lic ve Kdf siiresinden Kur’dn’in sonuna kadar olan mufassal stireler seklinde hiziplere ayiriyoruz’
dediler.”*!

ibn Kesir'in, aciklamalarim konuyla ilgili hadislerle temellendirmesinin bir baska
ornegini de “Kur’an’in Te’lifi” babinda naklettigi Buhari rivayetine iliskin izahinda
gormekteyiz. Rivayete gore Irakli bir adam Hz. Aise’ye hangi kefenle kefenlenmenin daha
hayirli oldugunu sormus, ardindan da Kur’an'in tertipsiz (te’lifsiz) okundugunu, bundan dolay1
Kur'an tertip (te’lif) etmek iizere Hz. Aise'nin mushafin1 gormek istedigini séylemistir. Ibn
Kesir, “Burada te’liften kastedilen strelerin tertibidir” dedikten sonra s6z konusu rivayetin
muhtevasina dair detayh izahlara yer verir. ibn Kesir'e gére adamin ilk sordugu soru Hz.
Aise’nin cevabindan da anlasilacag iizere bos ve liizumsuz bir sorudur. Nitekim bu diyalogun
yasandigl donemde Iraklilar gereksiz sorular sormakla nitelendirilmekteydi. Bu durumu
orneklendirmek icin miiellif, Abdullah b. Omer’e elbiseye bulagan sivrisinegin kaninin
sorulmasini érnek verir ve konuyla ilgili ibn Omer’in “Irak ahalisine bir bakin! Restlullah’'in
kizinin evladini o6ldiirtiyorlar, sonra da elbiseye bulasan sivrisineginkanini soruyorlar”
seklindeki cevabini nakleder. Hz. Aise’nin de bundan dolayr adamin sordugu sorunun énemli
bir sey oldugu diisiiniilmesin diye meseleyi uzatmadigini ifade eder. ibn Kesir her ne kadar

3 bn Kesir, Fezdilii’'l-Kur'dn, 85.

40 Tbn Kesir, Fezadilii'l-Kur'dn, 146.

4 bn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, 147-148. ibn Kesir'in, agiklamasini hem ayet hem de hadis ile desteklemesinin bir
ornegi icin bk. 174-175.
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adamin kefenle ilgili sorusunun gereksizligini bu sekilde temellendirse de kefenle ilgili
Restilullah’tan gelen rivayetleri de zikretmeden ge¢cmemis, Ahmed b. Hanbel ve Siinen
sahiplerinin Semire ve ibn Abbas’tan naklettiklerini séyledigi “Elbiselerinizin beyaz olanlarini
giyin, onlarla éliilerinizi kefenleyin. Ciinkii bu daha temiz ve daha giizedir” rivayetini
nakletmistir. Ardindan da Buhari ve Miislim’in eserlerinde yer aldigim soyledigi Hz. Aise’den
gelen “Restilullah (s.a.s) gémlegi ve sarigi olmayan Suhilliyye denilen ii¢ parca beyaz bez ile
kefenlendi” rivayetini nakletmistir.#> Bu konuya “Kitabu’l-cendiz”’in kefenler babinda yer

verildigini séyleyen ibn Kesir, ardindan Irakli adamim Kur’an’in tertibi amaciyla Hz. Aise’nin
mushafini1 gérmek istemesini izah eder. Burada adamin séyledigi Kur’an’in tertipsiz okunmasi
meselesinin mushaflarin cogaltilip farkli beldelere géonderilmesinden once oldugunu ifade
eden ibn Kesir, Hz. Aise’nin adama Kur’an’in hangi siiresini okursa okusun bunun ona bir
zararinin olmayacagl cevabini vermesinin bu ortamda anlamli ve normal oldugunu
vurgulamistir. Hz. Aise’nin bu cevabimin ayni zamanda siirelerin (namazda) 6ne veya arkaya
alinmasinin caiz oldugunu gosterdigini ifade etmis; Sahih’te Huzeyfe ve ibn Mes‘(id kanaliyla
nakledilen ve Restilullah’in (s.a.s) gece namazini kilarken énce Bakara, sonra Nisa sonra da Al-
i Imran strelerini okudugunu bildiren rivayetin de buna delil oldugunu séylemistir.*

ibn Kesirin Buhari hadislerinin serhi baglaminda zikrettigi diger rivayetleri
desteklemek amaciyla ayetlerle istishadda bulunduguna dair drnekler de vardir. Mesela,
“Kur’an’in Kureys ve Arap Lisani Uzere Nazil Olmas1” babinda zikredilen bir hadisi serh
ederken Ibn Ebi Davud’dan bir rivayet nakletmis ve bu rivayeti desteklemek amaciyla, ez-
Ziumer 39/28, es-Suard 26/192-195, en-Nahl 16/103 ve Fussilet 41 /44 dyetlerini zikretmis ve

ayrica ayni manaya delalet eden pek ¢ok ayet bulundugunu belirtmistir.*

ibn Kesir'in rivayetlere iliskin agiklamalarin1 hem ayet hem de hadislerle destekleme
tavrinin bir 6rnegini ise “Kur’an’t Teganni ile Okumayan Kimse” babinda naklettigi Buhari
rivayetindeki izahlarinda gormekteyiz. S6z konusu babda EbG Hureyre’den gelen “Restilullah
dedi ki: Allah peygamberin Kur’dn’1 tegannf edisini dinledigi kadar baska bir seyi dinlememistir.”
rivayetini nakleden ibn Kesir, rivayetle ilgili dyet ve hadislerle destekledigi su agiklamalara
yer vermistir:
“Hadisin manasi sudur: Allah bir peygamberin agiktan ve giizel okuyusuna kulak verdigi kadar
baska bir seye kulak vermemistir. Boyledir ¢iinkii peygamberlerin miikemmel yaratilislarindan
ileri gelen giizel sesleri ile biitiin hasyetleri okuyuslarinda toplanmaktadir. Bliradaki amag da
budur. Allah iyi olsun kotii olsun biitiin kullarinin seslerini isitmektedir. Bu Aise’nin (r.anha)
‘Allah’in isitmesi biitiin sesleri kusatmistir.”> soziinde oldugu gibidir. Ne var ki, su ayette oldugu
gibi mi’'min kullarinin okuyusunu isitmesi daha muazzamdir: ‘Ne zaman bir faaliyet gdstersen,
Kur’an’dan bir béliim okusan ve ne zaman bir is yapsaniz, ona koyuldugunuzda muhakkak ki biz
lizerinizde gézetleyici oluruz.””*

ibn Kesir'in hem ayet hem hadislerle istishad1 sadece serh ettigi Buhari rivayetlerinin
izahiyla smirli degildir. Serh baglaminda naklettigi diger rivayetlere iliskin yaptig
aciklamalar1 yahut rivayette gegcen konuyu da ayet ve hadislerle destekledigini gosteren
ornekler bulunmaktadir.*

22 Ibn Kesir, Fezdili’l-Kur’an, 139-141.

4 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'an, 141-143. Bir baska 6rnek igin bk. 85.

4 [bn Kesir, Fezailii'l-Kur'dn, 51-52.

#  Ebi{ Abdillah Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaut, Adil Miirsid ve digerleri (Beyrut: Miiessesetii'r-

Risale, 1421/2001), 40/228; Buhari, Sahih, “Kitabu’t-Tevhid”, 9.
46 Tbn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, 179-182.

47 Bk. ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 169-170, 189.
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Ibn Kesir’in fezaili’'l-Kur’an serhinde hadislerle istishadin yogunluguna karsin ayetlerle
istishad yogun degildir. ibn Kesir'in bahse konu tavri, ayetlerle istishadin diger uygulamalara
gore az yogunlukta oldugu zengin icerikli (olgun/klasik dénem) serhlerdeki uygulamalarla
benzerlik arz etmektedir.*

2.3.3.3. Farkli Tariklere Yer Vermesi

Serhe konu edilen hadisin farkhi tariklerini zikretme uygulamasi derleme hadis
serhlerinde kismen, temel hadis eserleri lizerine yazilan serhlerde ise belli bir yogunlukta
goriilmektedir.* ibn Kesir, Buhari rivayetlerini serh ederken rivayetlerin farkl tariklerine de

yer vermektedir. Kimi zaman meseleyi uzatmamak adina rivayetin tarikine isaret etmekle
yetinmistir.?* Boyle durumlarda ibn Kesir, konunun anlasilmasina yeterli gelecek kadar

rivayeti naklettikten sonra diger rivayetlere bahse konu rivayetin senedini ya da anlamin
giiclendirmek amaciyla atifta bulunmay1 tercih etmektedir. Nitekim baska bir eserinde bu

uygulamasini bir serh yontemi olarak kullandigini kendisi de ifade etmistir.>! Kimi zaman da
anlam1 daha belirgin bir hale getirmek ya da yalnizca lafiz farkliliklarin1 géstermek igin lafiz

farkliliklarini agikga zikretmektedir. Ornegin, “Kur’an’in Cem‘i” babinda yer alan ve Zeyd b.
Sabit'ten naklettigi hadiste gecen Zeyd b. Sabit'in “... sonra Kur’dn’1 (yazili oldugu) hurma
dallarindan, ince tas levhalardan ve insanlarin ezberlerinden cem‘ etmek iizere ise koyuldum”
ifadesinin baska bir rivayette “hurma dallarindan, tahta parcalarindan ve kaburga
kemiklerinden” seklinde, bir baska rivayette ise “kiirek kemiklerinden, semerlerden ve

insanlarin kalplerinden” seklinde gectigini soylemistir.>?

Miiellif, serh sadedinde yer verdigi diger rivayetlerin de farkl tariklerini yahut
tariklerdeki lafiz farkliliklarini zikretmistir. “Kur’an’in Cem‘i” babinda yer verdigi Buhari
rivayetini izah ederken Ibn Ebi Davud’dan naklettigi; ibn Mes‘tid’un Resilullah’in ashabi
arasinda Kur’an’i en iyi bilen kimse oldugunu ifade ettigi hutbeyi iceren uzunca rivayetle ilgili
olarak soyle demistir:

“Bunun aslini Buhari ve Miislim nakletmistir. Bunlarin lafzinda su da vardir: ‘Muhakkak ki

’

Muhammed'in (s.a.s) ashabt benim onlar icerisinde Kur’an’i en iyi bilenleri oldugumu bilirler.”>

ibn Kesir'in zikrettigi rivayetlerin diger tariklerindeki lafiz farkhliklarina yer verme
uygulamasinin bir érnegini “Kalpleriniz Kur’an Uzerinde Birlestigi Siirece Kur’an Okuyunuz”
babinda naklettigi rivayete iliskin agiklamalarinda da gormekteyiz. O, “Kur’dan’t kalpleriniz
onun lizerinde birlestigi siirece okuyun. Eger ihtilafa diiserseniz onu birakin.” rivayetine iliskin
su aciklamaya yer vermistir:

“Hadisin manas1 sudur: Hz. Peygamber iimmetini mesgul ve bikkin bir haldeyken degil de

kalplerin Kur’an tilavetinde tefekkiir ve tedebbiirde birlestigi zaman Kur’an tilavetine tesvik

etmistir. Clinkii bu durumda (mesgul ve bikkinken okundugunda) tilavetten hedeflenen amacg

gerceklesmez. Bu, Resilullah’in ‘Amellerden giiciintiz yettigi kadarini iistlenin. Siz usanmadik¢a

Allah usanmaz’ buyrugugibidir. Yine soyle buyurmustur: ‘Allah icin en sevimli ameller sahibinin

#  Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 259; Ayni'nin Umdetii’l-Karf sindeki uygulamay: tespit eden bir bagka ¢alisma i¢in bk.

Talat Sakalli, Ayni'nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiissi, Doktora
Tezi, 1987), 168.
#  Bk. Tircan, “Anadolu’da Hadis Serhgiligi”, 349; a.mlf., Hadis Serh Gelenegi, 224.

50 Bk. Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 267-269. Ibn Kesir burada Buharf’den naklettigi rivayetle ilgili farkl tarikleri
nakletmis, daha pek ¢ok tarik oldugunu, ancak uzatmamak i¢in bunlara yer vermedigini, s6z konusu hadisle ilgili
dogru olanin Buhari'nin de ifade ettigi Clindeb kanaliyla gelen rivayet oldugunu sdylemistir.

51 BKk. ibn Kesir, Irsddii’l-fakih, 21.

52 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 62-63.

53 ibn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, 80. Bir baska érnek icin bk. 184.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/1 (Haziran 2021): 61-81



Saliha Tiircan 76

devamli yaptigi amellerdir.” Hadisin bir baska lafzinda da sdyledir: ‘Allah igin en sevimli ameller,
sahibinin az da olsa devamli yaptigidir.”>*

ibn Kesir burada hadisin anlamna iliskin yaptigi aciklamay1 desteklemek iizere
naklettigi “Allah icin en sevimli ameller, sahibinin devamli yaptigi amellerdir.” rivayetinin diger
tarikindeki “az da olsa” kaydina dikkat ¢ekmistir.

ibn Kesir'in farkl tariklere isaret etmesinde, hadisin hucciyet degerini arttirma, daha
genis yorumlama i¢in lafiz farkliliklarinin imkanindan yararlanma ya da bir hadisenin biitiin
boyutlarini agiga ¢ikarma gibi bir amag¢ giitmedigi; hadisle ilgili bilgilendirme ve rivayeti
giiclendirme anlayisiyla hareket ettigi sdylenebilir. ibn Kesir'in gerek Buhari rivayetlerinin
gerekse onlar1 serh ederken yer verdigi diger rivayetlerin farklh tariklerini zikretme
uygulamalari onun eserinin derleme hadis serhlerinden ayrildig1 yonlerinden birisidir. Zira
derleme serhler bir eseri biitiin olarak serh etme amaci tasimadiklar icin daha pratik
gayelerle telif edilmistir. Bunun bir sonucu olarak derleme serhlerde farkl tariklere ¢ok kisa
olarak isaret etmekle yetinilmistir.5 Oysa yer verdigimiz érneklerde de goriilecegi iizere ibn

Kesir, hem serh ettigi Buhari rivayetlerinin hem de rivayetlerin serhinde naklettigi diger
rivayetlerin farkl tariklerine ve bazen de tariklerdeki lafiz farkliliklarina yer vermistir.

2.4. Buhari’nin Bab Bashklan ile Hadisler Arasindaki Miinasebete iliskin ibn
Kesir'in izahlar

Hadis serhlerinde ozellikle bes ve altinci asirlar itibariyla bab-hadis uyumuna dair
yaklasimlar serhlerde goriilmeye baslanmis, 6zellikle Nevevi'nin (6. 676/1277) serhiyle
beraber bu yontem daha da belirginlesmistir. Ayni zamanda musannifin hadisin anlamina
iliskin yaklagimini agiga ¢ikaran bu uygulamalarla ilgili izahlar Kirmani (6. 786/1384), ibn
Hacer (6. 852/1449) ve Ayni (6. 855/1451) gibi ileri gelen sarihlerce hadis serhinin temel
sistematigine dahil edilmistir.5¢ Ibn Kesir de serh ettigi Buhari rivayetleri ile ilgili olarak
rivayetin zikredildigi bab baslig1 ile olan miinasebetine dair fikirlerini beyan etmistir. Bu
bakimdan onun bu tavri, musannifin goériislerinin serhin konusu haline getirildigi donemin
ozelliklerine uygun bir yaklasimdir. Ibn Kesir bab basliklari ile altinda serdedilen hadislerin
uyumuna dair fikirlerini genellikle “babin bu hadisle miinasebeti” (codsdl 1ig) Gl il 4> 55)%,
“Buhari’nin bu hadisi frddindaki maksat” (cqisdl lda ol e 2 201)%%, “Bubari’nin bunu
nakletmedeki amaci agiktir” (sl a (5,5l 3 5220 5)%%, “Buhari’nin kastettigi amag” (4w 5,35
Gl eas ), “Hadisin bashkla miinasebeti” (iU awls;)®, “ondan (hadisi
zikretmesinden) murad” («. sl ,J15)% gibi ifadelerin ardindan serdetmistir. Kimi zaman da “Bu

ve oncesindeki hadisin “Kur’dn’in Faziletleri Kitdbi’'nda zikredilmelerindeki miinasebet”

5+ [bn Kesr, Fezadiliil-Kur'dn, 269-270.
5% Bk. Tiircan, “Anadolu’da Hadis Serhgiligi”, 349.
56 (Ozellikle Hattabi (6. 388/998) sonrasi gériilen ve yedinci asirdan itibaren belirgin hale gelen bu yaklasimi, serh

edebiyatinda doniisiimiin temel bir gostergesi olarak ele alan bir ¢alisma i¢in bk. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 54-
59, 292.
57 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 173.

58 bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 40.
59 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'an, 51.
60 [bn Kesir, Fezdilii’'l-Kur’dn, 208.
1 bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 174.

02 {bn Kesir, Fezdilii’'l-Kur'dan, 147.
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(O30 Jolas b ald sl Codsdl lia 83 b dwlially)* ifadesinin ardindan rivayetlerin neden fezaili'l-
Kur’an’da zikredildigine dair aciklamada bulunmustur.

ibn Kesir'in bab baglig ile hadisin miinasebetini izahinin bir érnegini “Kur’an’in Diger
Sozlere Olan Ustiinliigii” babinda naklettigi Hz. Peygamber’in gecmis iimmetlerin émriine
nispetle kendi immetinin 6mriini ikindi namazi ile aksam namazi arasindaki vakte benzettigi
rivayet hakkindaki aciklamasinda gérmekteyiz. Ibn Kesir s6z konusu rivayeti naklettikten
sonra hadisin bab ile miinasebetini bu immetin émriiniin daha kisa olmasina ragmen émrii
uzun olan diger immetlere iistiin kilinmasiyla izah etmis ve bu a¢iklamasini “Siz, insanlar igin
ortaya cikarilmis en hayirlh iimmetsiniz.” (Al-i imran 3/110) ayeti ve “Sizler iimmetler arasinda
yetmigsinci grupsunuz. Onlarin Allah katinda en hayirlisi ve en sereflisi sizlersiniz.” hadisiyle
desteklemistir.*

ibn Kesir, Buhar’nin bab bashg ile naklettigi rivayetin uyumsuzluguna da dikkat
cekmis ve bu yénde aciklamalar yapmistir. Ornegin, “Kur’an’in Kureys'in ve Araplarin Lisam
ile Nazil Olusu” babinda Buhari’nin zikrettigi bir hadisle ilgili olarak®, bab bashg ile hadis

arasinda bir miinasebet (uygunluk) olmadigini, Buhari’nin bu hadisi bir 6nceki baslikta®
zikretmesi halinde miinasebetin daha acik ve net olacagini sdylemistir.” Pek ¢ok alimin so6z

konusu hadisin neden bu babda zikredildigini anlayamadiklarin1 séyleyen ibn Hacer, ibn
Kesir'in bab basligi ile hadisin uyumsuzluguna dair bu goriisiine isaret etmis ve bu elestiriye
cevap mahiyetinde aciklamalarda bulunmustur. ibn Hacer bu durumun baz miistensihlerden
kaynaklanabilecegi ihtimaline dikkat ¢ekmekle beraber Buhari’nin bilin¢li bir tercihte
bulundugu kanaatindedir. ibn Hacer’e gore Buhart, biitiin peygamberlerin kendi kavimlerinin
diliyle gonderildigini bildiren ayetin Hz. Peygamber’in kavmi olmalarindan dolay1 sadece
Kureys lisani ile gdnderilmesini gerektirmedigine isaret etmistir. Zira Buharl’ye gore Hz.
Peygamber, biitiin peygamberlerden farkli olarak hem kendi kavmi olan Kureys'in lisaniyla
hem de diger biitiin Araplarin lisaniyla gonderilmistir. Nitekim rivayette Hz. Peygamber
kendisine soru soran bir bedevi ile sordugu soruya iliskin vahiy geldikten sonra cevabini
anlayabilecek olmasindan dolay1 konusmustur. Bu durum ise vahyin Arap olsun olmasin soru
soranin anlayacag sekilde nazil oldugunun delilidir. %

Ibn Kesir'in Buhari’nin bab bashgmi uygun bulmamasina iliskin bir baska érnegi de
“Kur’an’t Ezberden Okumak” babinda naklettigi hadisi serh ederken yaptigi aciklamalarda
gormekteyiz. Buhar’nin bab baghgini “Buhari’nin bu basligl atmasi, Kur’dn'it ezberden
okumanin daha faziletli oldugu izlenimi uyandirmaktadir.” seklinde yorumlayan miiellif,
alimlerin ¢ogunun Kur’an’t mushaftan okumanin daha faziletli oldugu goriisiinde olduklarina
isaret etmistir. Kendisinin de benimsedigi bu goriisii baska rivayetlerle ve selefe ait
aciklamalarla desteklemistir. Buharinin bab bashgm uygun bulmayan ibn Kesir,

63 ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’an, 50.
¢ [bn Kesr, Fezadiliil-Kur'an, 174-175.
%  Hadiste Hz. Peygamber Ci'rdne’deyken giizel koku siiriinmiis bir adamin gelerek giizel koku siiriindiikten sonra

umre i¢in ihrama giren Kiginin durumunu sormasi, Hz. Peygamber’in de bir miiddet bekleyip vahiy geldikten
sonra adami ¢agirtarak sordugu sorunun cevabini vermesi anlatilmaktadir. Hadiste ayrica vahiy geldigi esnada
Hz. Peygamber’in yiiziiniin kipkirmizi olmasi, uyuyan kimsenin nefes alip vermesi gibi ses ¢ikarmasina iliskin
detaylar da yer almaktadir. Bk. ibn Kesir, Fezdili’l-Kur'an, 52-53.

6 Bir dnceki babin baghg: “Vahyin Niizdlii Nasildir ve ilk Nazil Olan Vahiy”.

7 bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 52-53.

6 Ebil'l-Fadl Muhammed b. Ali Ibn Hacer, Fethu’l-Barf bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1379), 9/10.

© ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 211. ibn Kesir burada ayrica Kur'’an’mn égretilmesi meselesi ile ilgili hem kendi

goriisiine hem de bagka alimlerin goriislerine yer vermistir.
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aciklamalarin sonunda “tenbih” (4.s5) notu diiserek, bu babda Buharinin Sehl hadisini”®

nakletmesindeki amacinin dogru bir ¢ikarima dayanmadigini belirtmistir. O, Buhar?’nin Sehl
hadisini, Kur'an’'in ezberden okunmasinin yiiziinden okunmasindan daha faziletli oldugu
anlamina geldigini diisiinerek sevk ettigi kanaatindedir. Oysa hadis Ibn Kesir'e gére, muayyen
bir durum iizere sdylenmistir ve Kur’ant ezbere okumanin herkes icin daha faziletli bir
davranis oldugu anlamina gelmemektedir. Ustelik ona gére eger hadis ezberden okumanin
daha faziletli olduguna delalet etseydi bu babda sadece bu hadisin degil, okuma yazma
bilmeyen Hz. Peygamber’in halinin ve ezberden okumasinin zikredilmesi daha uygun olurdu.
Ayrica hadisin siyakindan, Hz. Peygamber’in Sehl’e, stireleri evlenmek istedigi hanima 6gretip
O0gretemeyecegini tespit etmek i¢cin ezbere bilip bilmedigini sordugu anlasilmaktadir. Yoksa
hadisteki maksat Kur’an'in yiiziinden ya da ezbere okunmasinin istinliigiinii belirlemek

degildir.”!

Bir baska érnekte ibn Kesir, “Kur’an’1 Teganni ile Okumayan Kimse ve Allah Teala’nin
‘Kendilerine okunmakta olan kitabi sana indirmis olmamiz onlara yetmiyor mu?’ Kavli” babi
ile ilgili olarak Buhari'nin babda yer verdigi ayeti’> bu babla iliskilendirmesinin tartismaya

acik oldugunu belirtmistir. Ayetin, kafirlerin Peygamber’in dogruluguna delil sadedinde
mucizeler istemeleri iizerine nazil oldugunu sdyleyen Ibn Kesir, ayetin “Sen immi birisi
oldugun halde sana Kur’an’i indirmis olmamiz delil olarak onlara yetmiyor mu?” anlaminda
oldugunu belirtmis ve “Sen bundan énce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle
yazabiliyordun; dyle olsaydi gercegi clirtitmeye calisanlar kuskuya diiserlerdi.” mealindeki
Ankebiit siiresi 48. ayeti bu aciklamasina delil getirmistir. Ibn Kesir, bu ayette Peygamber’in
bu vahiyle oncekilerin ve sonrakilerin haberlerini bildirmesinin anlatildigini, dolayisiyla
Kur’an’1 teganni ile okumakla ya da onunla diinyalik islerden vazge¢mek arasinda ayetin bir
ilgisi olmadigini ifade etmis ve her haliikdrda Buhari'nin bab ile iliskilendirmesinin siiphe
gotiirir bir durum oldugunu belirtmistir.”

Bu konudaki bir baska 6rnek ise “Kur’an Ne Kadar (Siirede) Okunur” babinda gegen
rivayettir. Ibn Kesir, Buhari’nin bu babda naklettigi ilk rivayetle ilgili olarak Buhari'nin bu
baslik ile bu hadis arasinda kurdugu miinasebetin tartismaya a¢ik oldugunu, Buhari'nin
zikrettigi ikinci hadisin baslikla miinasebetinin ise daha net oldugunu séylemistir.” ibn Hacer,

ibn Kesir'in Buharf’nin bab bashgi ile hadis arasindaki miinasebeti uygun bulmayisina dikkat
cekmis ve onun bu elestirisinin yerinde olmadigini ifade etmistir. ibn Hacer, hadis ile baslhik
arasindaki miinasebeti, baslik yapilan ayetin” hadisin devaminda yer alan Ebl Mes‘Gd'un

Restlullah’tan aktardig1 “Bir gecede Bakara stresinin son iki dyetini okuyan kimseye bunlar
yeterlidir.” ifadesinden ¢ikarilan hiitkme uygun olusu ile izah etmis; ayet ve hadisin isaret ettigi
ortak noktanin ise Kur'an okuma siiresi icin kifayeti belirtmesi oldugunu sdylemistir. ibn
Hacer’e gére bu durum rivayetin basinda yer alan ibn Siibriime’nin hadisin ravisi Siifyan b.

70 Hadiste Hz. Peygamber’in, evlenecegi kadina mehir olarak verecegi maddi bir seyi olmayan Sehl'e Kur’an’dan ne
bildigini sordugu, onun da bildigi stireleri sdyledigi ve Restilullah’in bu stireleri ezbere okuyup okuyamadigini
sormasl lizerine ezbere okuyabildigini ifade edince Sehl'i evlenmek istedigi kadina nikahladig1 anlatilmaktadir.
Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 22 (No. 5030)

7t [bn Kesir, Fezailii’l-Kur’dn, 213.

72 el-Ankebit 29/51.

73 [bn Kesir, Fezailii’l-Kur’dn, 182.

74 bn Kesir, Fezadilii'l-Kur'dn, 247.

75 So6z konusu bab bashgi tam olarak soyledir: “Kur’an Ne Kadar (Siirede) Okunur ve ‘Kur’an’dan kolayiniza geleni

okuyun’ Kavli”.
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Uyeyne’ye soyledigi “Ben bir kisiye Kur’dn’dan ne kadarinin yeterli olacagina baktim ve ii¢
dyetten daha az bir siire bulamadim” s6ziiniin hilafinadir.”®

2.5. ‘Fasl’ Baghg1 Altinda Yaptigi izahlar
Ibn Kesir serh ettigi hadislerle ilgili agiklamalarimin sonunda zaman zaman “ 3"

seklinde bir baslik koyarak rivayete yahut rivayetin konusuna iliskin daha detayli bilgiler
aktarmaktadir. “Fasl” boliimiinde miiellif, kimi zaman hadiste gegen konu ile ilgili farkl
goruslere temas etmekte kimi zaman da hadiste gegmeyen ama konuyla bir sekilde iligkili
gordiigii meseleleri ele almaktadir. Ornegin, ‘Te’lifi’'l-Kur’an’ babinda agtig1 fasl bashginda
babdaki hadislerde ge¢meyen, Mushafin noktalanmasi ve harekelenmesine dair detay
bilgilere yer vermistir.””

“Kur’an Ne Kadar (Siirede) Okunur” babinin sonundaki fasl bashigi altinda yaptigi
aciklamalar da ibn Kesir'in bahsedilen tutumunu érneklemek adina zikre degerdir. Babda
zikredilen Buhari rivayetiyle ilgili olarak, bu rivayetin zahirinin Kur’an1 yedi giinden daha kisa
strede okumanin nehyini gerektirdigini ifade eden ve bu ac¢iklamasini Ebli Ubeyd’den
naklettigi baska rivayetlerle destekleyen miiellif, Kur'an'in yedi giinden daha kisa stirede
okunacagina cevaz veren rivayetler ve goriisler bulundugunu ifade etmistir. Hadisin serhinde

bu goriiglerden bazilarim zikretmigse de ardindan ag¢tifl “ =" baghg altinda konuyla ilgili

farkli goriusleri daha detayl ele almistir.”

2.6. Hadislerin Fikhi Yoniine Temas Etmesi

Ibn Kesir'in fezailii'l-Kur’an serhinde dikkat ¢eken énemli bir uygulama da hadislerden
cikarilabilecek fikhi hiikiimlere isaret etmesidir. O, serh ettigi Buhari rivayetleri ve bu
rivayetleri serh baglaminda naklettigi diger rivayetlerdeki fikhi meseleler iizerinde de
durmustur. Kimi zaman hadisten hareketle konuya iliskin kendi ulastig1 hiikkiimleri beyan
etmis kimi zaman da konuyla ilgili baska alimlerin (bu kelime bazen sapkali bazen sapkasiz
yazilmis) fikhi gériislerini aktarmistir. Ornegin “Kur’an’in Cem‘i” babinda gecen Buhari
rivayetini serh ederken giindeme getirdigi ibn Abbas rivayetinden, ayetlerin tertibinin tevkifl
oldugunun, sirelerin tertibinin ise Hz. Osman tarafindan yapildiginin anlasildigini belirterek
baz1 fikhi ¢ikarimlarda bulunmustur. Buna gore “Bir kimsenin Kur’an ayetlerini bu tertibin
disinda okumasi dogru degildir. Kim bu tertibe uymazsa biiyiik hata yapmis olur. Stirelerin bu
tertip lizere okunmasi ise Hz. Osman’a uymus olmaktan dolay1 miistehaptir. Dogru olan
bunlar1 da pes pese okumaktir. Nitekim Peygamber (s.a.s) Cuma namazinda Cuma s{iresini ve

Miinafikiin siiresini, bazen de A‘1a ve Gasiye strelerini pes pese okumustur.””

Ibn Kesir'in hadislerin serhinde fikhi bakisla hareket ettiginin bir 6rnegi de Abdullah b.
Mugaffel rivayetine yaklasiminda goriiliir. Abdullah’in Hz. Peygamber’i, Mekke’'nin fethedildigi
giin bineginin iizerinde Fetih stresini okurken gérdiigiinden bahsettigi rivayetle ilgili olarak
ibn Kesir su aciklamay1 yapmaktadir:

“Bu hadis, daha dnce gegcen Kur’an’t muhafaza etmeyle ve kisinin seferde olsun ya da olmasin onu
devamli okumasiyla iliskilidir. Alimlerin goguna gére yolda olmadigi siirece Kur’an’i binek
tizerinde okumak mekruh degildir. ibn Ebi Davad (bu kelime bazen u'nun sapkasi ile bazen de
sapkasiz yazilmis), Ebii'd Derdd’nin Kur’an’i, yolda binek iizerinde okudugunu nakletmistir. Omer
b. Abdilaziz'in buna izin verdigi, Imam Malik’in ise bunu kerih gérdiigii rivayet edilmistir. Yine
ibn Ebi David, ibn Vehb’in sdyle dedigini rivayet etmistir: ‘Mdlik’e gece namazi kilan ve okudugu

76 [bn Hacer, Fethu’l-Bdrf, 9/95.
77 [bn Kesir, Fezadilii'l-Kur'dn, 149-152.
78 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 249-262. “J-=3" baghgi altinda rivayetlere iliskin diger agiklamalari i¢in bk. 122, 137,

149, 182.
7 Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’'dn, 73-74. Diger érnekler icin bk. 140, 225-227.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/1 (Haziran 2021): 61-81



Saliha Tiircan 80

streyi bitirmeden mescide giden adam hakkinda (‘bitirmedigi dyetleri yolda okuyabilir mi?’ diye)
sordum. Mdlik séyle dedi: ‘Yolda Kur’dn okunacagina dair bir sey bilmiyorum.’ Sa‘bi sdyle demistir:
‘U¢ yerde Kur’an okumak mekruhtur. Banyoda, tuvalette ve dénen degirmende.’ Seleften pek ¢ok
kimse banyoda Kur’an okuma konusunda ona ($a‘bi’ye) muhalefet etmis ve banyoda Kur’an
okumanin mekruh olmadigini séylemislerdir. Bu goriiste olanlar, Malik, Safii, ibrahim en-Neha'f
ve digerleridir. ibn Ebf Dav{d, Ali b. Ebi Talib’in bunu kerih gérdiigiinii rivayet etmistir. Ibni’l-
Miinzir ise, bu goriisii Ebi Vail Sakik b. Seleme, es-Sa‘bi, el-Hasen el-Basri, Mekhiil ve Kabisa’dan
aktarmis ve Ibrahim en-Neha'T'nin bir gériisii olarak nakletmistir. Eb(i Hanife'nin de banyoda
Kur'an okumay1 kerih gordiigii nakledilmistir. Def-i hacet yapilan yerde Kur’an okumanin
keraheti ise aciktir. Eger Kur’an’'in serefini korumak maksadiyla haram oldugu sdylense bu da
uygun bir goriis olurdu. Dénen degirmende Kur’an okumanin mekruh olusu ise, Kur’an disindaki
yliksek bir sesin onu bastirmamasi i¢gindir.”s

ibn Kesir bazen de “hadiste suna delil vardir” diyerek ulastigi fikhi sonucu ifade
etmistir.?! Ancak o bu ifadeyi her zaman fikhi bir hitkmii beyan amaciyla kullanmamis, hadisin

anlamina dair ulastig1 sonucu ifade etmek icin de kullanmistir.3>

Tasavvufi serhlerin bir kismi da dahil® biitiin serh tiirlerinde belli 6l¢iide var olan fikhi

yaklasim ibn Kesir'in bu sehrinde de cogunlukla farkli fikhi goriisleri aktarmak, zaman zaman
da kendi ulastig1 hiikiimleri ifade etmek seklinde kendini gostermektedir. Ancak Fethu’l-Bdri
ve Umdetii'l-kdri'de goriilen fikhi hiikiimlerin dayandigi delilleri ortaya getirme hatta bu
delileri tartisma tavri® ibn Kesir'in bu serhinde goriilmemektedir.

SONUC

ibn Kesir, tefsirinde fezailii’l-Kur’an rivayetlerini iki tiirlii istihdam etmistir. Birincisi,
s6z konusu rivayetlere ilgili siire ya da dyetin tefsiri baglaminda yer vermistir. Onun bu tavri
strelerin faziletine iliskin fezailii’l-Kur’an rivayetlerinin kullaniminda diger miifessirlerle ayni
yonteme tabi oldugunu gostermektedir. ikincisi, fezailii'l-Kur’an rivayetlerini tefsirinin
basinda “Fezailii'l-Kur’an” bashigiyla ayr1 bir boliim agarak nakletmistir. Bu uygulamasi ise s6z
konusu rivayetleri derleyen miistakil fezailii'l-Kur’an eserleri ile benzerlik arz etmektedir. Bu
benzerlik sadece sekilsel olarak ayni baslik altinda bu rivayetlere yer vermekle sinirli degildir.
Ibn Kesir, naklettigi fezaili’'l-Kur’an’in kapsamini miistakil fezailii'l-Kur’an eserlerindeki gibi
genis tutmus; tefsir usili, tefsir tarihi ve Kur’an tarihine iliskin bilgileri iceren rivayetleri
nakletmistir. S6zii edilen benzer yénler, ibn Kesir'in, tefsirinin basinda zeyl olarak koydugu bu
calismasinin  mistakil fezaili’l-Kur’an literatiirline dahil edilmesinde etkili olmus
goriinmektedir. Oysa ibn Kesir'in bu c¢alismasini miistakil fezaili’'l-Kur’an eserlerinden
temelde ayiran ve literatiirde 6zgiin bir eser olarak nitelememizi gerektiren yonleri vardir.

ibn Kesir, tefsirinin basinda yer verdigi fezaili'l-Kur’dAn bashginda Buhari’nin
Sahih’indeki “Kitabu fezaili’l-Kur’an” boliimtndeki rivayetleri esas almis ve bu rivayetleri serh
etmistir. Su var ki Sahih-i Buhdri'den iktibas ettigi boliimde siire ve ayetlerin faziletiyle
dogrudan ilgili hadisleri, tefsirinin icinde belli stire ve ayetler baglaminda nakletmek i¢in
ayirmistir. Diger kaynaklarda rivayet edilen fezaili’l-Kur'an rivayetlerini ise Buhari
rivayetlerini serh esnasinda nakletmistir. Dolayisiyla fezaili’'l-Kur’an rivayetlerini ilgili bab
basliklar1 altinda derleyip nakletmek amaciyla telif edilen miistakil fezailii'l-Kur’an
eserlerinden hem yapisal olarak hem de rivayetleri nakletme amaci agisindan ayrilmaktadir.
Yine Ibn Kesir'in Sahih-i Buhdri disindaki kaynaklardan naklettigi rivayetlerle ilgili hadisgi

80 bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 224.

81 Bk. ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 195-198.

82 BKk. Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 229, 235.

8 Mesela ibn Ebi Cemre’nin Behcetii'n-niifiis adh eserindeki fikhi yaklagim igin bk. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi,

214-219.
8+ Bk. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 271-284.
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titizligiyle hareket ederek detayli sithhat degerlendirmelerine yer vermesi de bu ¢alismasini
rivayetlerin sihhatine dair degerlendirmelerinin daha az oldugu miistakil eserlerden farkli
kilmaktadir.

ibn Kesir'in fezaili'l-Kur’an béliimiinde Buhari rivayetlerine yonelik temel iki
uygulamasi rivayetlerin tahriclerini yapmasi ve rivayetlerin muhtevasina yonelik izahlarda
bulunmasidir. Serh ettigi Buhari rivayetlerine iliskin sthhat degerlendirmesinde bulunmayan
miellif, diger kaynaklardan naklettigi rivayetlerle ilgili hadisgi titizligiyle hareket etmis ve
rivayetlerin sthhatlerine dair ayrintili aciklamalarda bulunmustur. ibn Kesir'in bu tavri, serhe
konu edilen esere atfedilen sahihlik vasfinin bir neticesi olarak klasik donem hadis serhlerinde
goriilen tenkidden ziyade izah ve bilgilendirme amagh serh uygulamasiyla ortiismektedir.
Hadislerin serhinde genel olarak rivayetlerin muhtevasini izaha yogunlasan ibn Kesir, bu
izahlarini bazen dogrudan muhtevaya iliskin aciklamalarla ortaya koyarken bazen rivayetteki
kelime ya da ifadelerin izahlarina yonelmis bazen de muhtevaya dair agiklamalarini ayet ve
hadislerle temellendirerek zenginlestirmistir. Son uygulamasinda ayetlerden ziyade hadislere
agirhik veren miellifin bu tavr1 ayetlerle istishadin daha az rastlandigi zengin icerikli
(olgun/klasik dénem) serhlerdeki uygulamalarla benzerlik arz etmektedir. Ustelik bab-hadis
uyumuna dair yaptig1 izahlar, serhe konu edilen eserin yapisal 6zelliklerinin ve musannifinin
gorislerinin dikkate alindig}, inceleme konusu yapildigi hadis serh anlayisina dénemsel olarak
uygun diismektedir. Eser bu yoniiyle belli bir hadis kitabinin belli bir béliimii tizerine yapilan
serh olmasi bakimindan derleme hadis serhlerinden farkli uygulamalar icermektedir. Ayrica
ibn Kesir'in Buhari rivayetlerini serh esnasinda naklettigi rivayetlere iliskin detayli sithhat
degerlendirmelerine yer vermis olmasi da onun eserini derleme hadis serhlerinden farkl
kilan bir yondiir.

A

ibn Kesir'in Fezaili’'l-Kur’an’i, Buhari’nin Sahih’indeki belli bir boliimii bir biitiin olarak
iktibas ederek serh etmesi ve serh esnasinda fezailii'l-Kur’an rivayetlerini istihdam etmesi
yontiyle fezailii'l-Kur’an literatiiriinde ayr1 bir konuma sahiptir. Eser biitiin bu 6zellikleriyle
miiellifinin tefsir, hadis ve hadis serhi alanlarindaki bilgi ve donanimini yansitmaktadir. Ayni
zamanda bir alimin farkli alanlardaki uzmanliklarinin fezailii'l-Kur’an literatiirii ¢ercevesinde
bir araya gelisini de érneklemektedir.
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Malik b. Huveyris (6l. 74/693-4) ve Rivayetleri
Oz
Kur’an ve siinnetin, dinin iki temel kaynagi oldugu bilinmektedir. Bunlardan siinnetin gerek
fiill gerekse sozlii olarak giiniimiize ulasmasini saglayan en énemli nesil hi¢ siiphesiz sahabe
nesli olmustur. Baska bir deyisle siinnetin s6zlii ve yazil ifadesi olarak da ifade edilebilecek
hadisler, ilk olarak sahadbe nesli tarafindan nakledilmis olmaktadir. Bu nedenle tarihi siire¢
icerisinde ozellikle hadis alimleri, hadislerin naklini saglayan bu nesli tanitici ¢alismalar
yapmistir. Ne var ki bu ¢alismalarda kendisine yer verilen her bir sahabiye iliskin bilginin
ayni miktarda oldugunu séylemek miimkiin degildir. Birtakim sebeplerden o6tiirii bazilari
hakkinda ¢ok¢a malumat bulunurken bazilar1 hakkinda ¢ok az bilgiye rastlanmaktadir.
Benzer sekilde bazi nedenlerden dolay1 her sahabinin rivayet ettigi hadis miktar1 da ayni
olmamistir. Bazilar1 ¢ok sayida hadis rivayet etmisken geriye kalanlar ise ancak az sayida
hadis rivayet etmistir. Bu c¢alisma, kendisiyle ilgili nispeten az bilgi bulunan Malik b.
Huveyris’in hayati, rivayetleri ve bunlardan namazla ilgili olanlarin dért mezhebin bazi
gorislerine etkisi hakkindadir. Bu baglamda ¢alismanin birbiriyle iliskili ti¢ temel hedefi
bulunmaktadir. Bunlardan biri, Malik b. Huveyris'le ilgili daginik halde bulunan bilgileri
derleyip toplamaktir. ikincisi, hadis kaynaklarindaki rivayetlerini ortaya koymak ve onlarla
ilgili degerlendirme yapmaktr. Uciinciisii de ilgili kaynaklarda tespit edilen namaza iliskin
hadislerinin dért mezhebin goriislerine etkisini tespit etmektir. Béylece bu sahabinin hayati
hakkindaki bilgileri derleyip toplamaya, Rastlullah’la (s.a.v.) olan birliktelik miktar ve
vaktinin onun rivayet sayisina, hakkindaki bilginin miktarina ve ona ait rivayetlerin
anlasilmasina etkisi ortaya konulmaya gayret edilmistir. Bu hedefler dogrultusunda 6ncelikle
basta sahdbe bilgisine has kilinanlar olmak tizere ricalle ilgili kaynaklara basvurulmustur.
Bunun yani sira hadis kaynaklarina da miiracaat edilmistir. Zira hadis kaynaklarindaki
rivayetler de onun hakkinda bilgi icermektedir. Bu kaynaklardaki Malik b. Huveyris’e dair
bilgilerden hareketle onun tam ismi, babasinin kim oldugu, nesebi, kabilesi, Rasilullah’a
(s.a.v.) gelis vakti, kimlerle birlikte geldigi, onun (s.a.v.) yanindaki ikamet siiresi, talebeleri ve
vefati konular1 islenmistir. Boylece bu sahdbi hakkinda okuyucunun istifade edebilecegi bir
biyografi meydana getirilmistir. Daha sonra, ¢ok sayida rivayeti olmadig1 anlasilan Malik b.
Huveyris’in kag¢ rivayetinin bulundugu, bu rivayetlerin hangi konularla ilgili oldugu ve
Rastlullah'la (s.a.v.) birliktelik miktar ve vaktinin rivayetlerinin sayisina etkisi tespit
edilmeye calisilmistir. Muhtevalar1 ve bulunduklar1 kaynaklar itibariyle ortak o6zelliklere
sahip olduklar1 gozlemlenen bu rivayetler, Kiitiib-i Tis‘a’da olanlar ve diger hadis
kaynaklarinda olanlar seklinde iki gruba ayrilmistir. Bunlarin Kiitiib-i Tis‘a’da bulunup
namaz disindaki konularla ilgili olanlar1 hakkinda sihhat degerlendirmesi yapilmistir. Bir
biitlin olarak sihhat problemi tasimadiklar1 tespit edilen namazla ilgili rivayetler de
muhtevalarina gore tasnif edilerek tekrarsiz sayilar tespit edilmistir. Son olarak da diger
rivayetlerinin aksine namazla ilgili rivayetleri, iki ama¢ dogrultusunda ayrica ele alinmistir.
Namazla ilgili bu rivayetlerin, doért fikith mezhebi tarafindan hangi hiikimlerde kullanildig:
irdelenmistir. Bu baglamda mezheplerin ortaya koydugu hiikiimlerde hangi rivayetleri asil
delil olarak sundugu, hangilerini bagska sahabilerden gelen rivayetlere destekleyici mahiyette
kullandiklar1 vurgulanmaya calisilmistir. Ayrica bu sahdbinin Rasilullah’la (s.a.v.) olan
birliktelik vakit ve miktarinin, rivayetlerinin anlasilmasina etkisinin olup olmadig1 hususu
acikliga kavusturulmaya calisiimistir. Netice itibariyle sahabe hakkindaki bilgilerin derlenip
toplanmasinin ve Rasilullah'la (s.a.v.) gecirdikleri vakit ve miktarin bilinmesinin,
naklettikleri hadislerin dogru anlasilmasina katkida bulunabilecegi kanaati hasil olmustur.
Bu anlamda dinin ikinci kaynagi konumundaki siinnetin giintimiize ulagmasini saglayan
sahabilerle ilgili calismalarin Hadis ilmi’'ne katki saglayacagim séylemek miimkiindiir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Sahabe, Malik b. Huveyris, Mezhep, Namaz.
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Malik b. Huwayris (d. 74/693-4) and His Narrations
Abstract
It is known that the Qur’an and Sunnah are the two main sources of Islam. Undoubtedly, the
most important generation that enabled sunnah to reach both actually and verbally to the
present was the generation of the Prophet’s companions. In other words, the hadiths that can
be expressed as verbal and written as expressions of the sunnah were first reported by the
generation of the companions. For this reason, especially hadith scholars, during the
historical process, carried out introductory studies for this generation that provided the
transmission of hadiths. However, it is not possible to say that the information about each
companion included in these studies is the same agree. For a number of reasons, a lot of
information is available about some of them, while limited information is available about
some of them. Similarly, for some reasons, the amount of hadiths reported by every
companion was not the same. While some of them narrated a large number of hadiths, the
rest narrated only a small number of hadiths. This study is about the life of Malik b.
Huwayris, who has not known very much and we have had relatively less information about
him, his narrations and the effect of those related to prayer on some opinions of the four
madhhabs. In this context, the study has three interrelated main aims. One of these is to tidy
up the information about him scattered in the sources. The second is to present his
narrations in the relevant sources and to evaluate them. The third is to determine the effect
of his hadiths about prayer that have founded in the relevant sources on the views of the four
madhhabs. Thus, it was tried to compile the information about life of this companion and to
reveal the effect of the amount and time of togetherness with the Prophet (pbuh) on the
number of his narrations, the amount of information about him and the understanding of his
narrations. In line with these aims, first of all, sources related to rijal, especially those
dedicated to the knowledge of the companions, were consulted. In addition, hadith sources
were consulted. Because the narrations in the hadith sources also contain information about
him. Based on the information about Malik b. Huwayris in these sources, his full name, who
his father was, his lineage, tribe, time of coming to the Prophet (pbuh), with whom he came,
the duration of residence in Madinah, his students and his death were discussed. Thus, a
biography about this companion has been created that the reader can benefit from. Later, it
was tried to determine in this study how many narrations of Malik b. Huwayris, who were
understood not to have many narrations, which subjects these narrations were related to,
and the amount and time of togetherness with the Prophet (pbuh) on the number of his
narrations. These narrations, which are observed to have common features in terms of their
content and the sources they are in, are divided into two groups as those in the Kutub al-
Tis‘ah and those in other hadith sources. The authenticity assessment was made about the
ones that were found in Kutub al-Tis‘ah and related to matters except of prayer. The
narrations about prayer, which were found to have no health problems as a whole, were also
classified according to their content and their nonrepetitive number was determined. Finally,
contrary to the other narrations, his narrations about prayer were discussed separately for
two aims. It was examined in which judgments of these narrations about prayer were used
as evidence by the four figh madhhabs. In this context, it is also tried to emphasize which
narrations they present as evidence in the judgments put forward by the madhhabs and
which they use in a supportive nature to the narrations from other companions. In addition,
it was tried to be clarified whether the time and amount of this companions' togetherness
with the Prophet (pbuh) had an effect on understanding his narrations. As a result, it has
been concluded that compiling information about the companions and knowing the amount
of time that they spent with the Prophet (pbuh) can contribute to the correct understanding
of the hadiths they narrated. In this sense, it is possible to say that the studies related to the
companions who made the sunnah, which is the second source of the religion, survive to the
present, will contribute to researcher in the science of hadith.
Keywords: Hadith, Companions, Malik b. Huwayris, Madhhab, Prayer.
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GIRIS

Rasilullah (s.a.v.) hayattayken ve vefatini takip eden siirecte sahabenin sayisinin ne
kadar oldugu konusunda kesin bir rakam verilememekte, sahdbeye dair yazilan eserlerde on
bine yakin isme yer verildigi goriilmektedir. S6z konusu kaynaklarda, muhtemelen
Rasflullah’la (s.a.v.) birliktelik miktarlarinin ve naklettikleri hadislerin azlig1 gibi birtakim
nedenlerden dolay1 bazi sahabiler hakkinda olduk¢a az malumat bulunmaktadir.

Bu ¢alismaya bizi sevk eden hususlardan biri, s6zii edilen sahabilerden biri oldugu
anlasilan ve tespit edebildigimiz kadariyla hakkinda herhangi bir ¢alisma yapilmamis olan
Malik b. Huveyris’e dair bilgileri bir araya getirme arzusudur. Ikincisi, Rastlullah’la (s.a.v.)
olan kisa birlikteligine bagh olarak naklettigi gérece az sayidaki hadislerden namazla ilgili
olanlarin dort mezhebin gorislerini etkiledigine dair go6zlemimizdir. Bu hususlar
dogrultusunda ¢alismada oncelikle Malik b. Huveyris’e dair malumatin bir araya getirilmesi
amaglanmistir. Benzer sekilde hadis rivayetine katkisini da ifade eden hadislerinin
derlenmesine ve birtakim degerlendirmeler ¢ercevesinde ele alinmasina gayret edilmistir.
Bu baglamda namaz ibadetine iliskin hadislerinin, namazla ilgili hangi meselelerde
mezhepleri etkiledigi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bunlara ilave olarak Rasilullah’la (s.a.v.)
gorismesinin nispeten ge¢ ve kisa olusunun, naklettigi hadislerin miktarina, hadislerinin
anlasilmasina ve sahabi sayilip sayllmamasina etkisine dikkat ¢ekilmis ve bu manada baz
¢ikarimlar yapilmistir.

Malik b. Huveyris hakkindaki bilgileri derleyip toplamak maksadiyla basta sahabe
bilgisine dair eserler olmak tizere tabakat, rical ve tarih kaynaklarindaki bilgilere ulasilmaya
gayret edilmistir. Calismada Kiitiib-i Tis‘a merkeze alinmis olmakla birlikte 6zellikle namaz
disindaki rivayetlerini tespit noktasinda diger hadis kaynaklarina da basvurmaya 6zen
gosterilmistir. Tespit edilen rivayetler, bazi gerekcelere bagl olarak iki gruba ayrilarak
onlara iligkin birtakim degerlendirmeler yapilmigtir. Ote yandan namazla ilgili rivayetlerinin
mezheplerin goriislerine etkisini tespit amaciyla dort mezhebin temel kaynaklarina
basvurulmus ancak ilgili hiikiimlerde detaya fazla girilmemistir.

1. HAYATI

Kaynaklarda Ebi Siileyman Malik b. Huveyris el-Leysi' olarak takdim edilen bu
sahabinin nesebi, Halife b. Hayyat'in (6l. 240/854-5) aktardigina gore “Malik b. Huveyris b.
Esyem (Useym) b. Zebale b. Huseys (Hasis) b. Abd Yalil b. Nasib b. Giyere b. Sa‘d b. Leys b.
Bekr” seklindedir.? Ibn Kani® (6. 351/962) ise nesebini “Malik b. Huveyris b. Huneys b.
Useym b. Rebale b. Huneys b. Abd Yalil b. Nasib b. Amr b. Sa‘d b. Leys b. Bekr b. Abdiimenat b.
Kinane” seklinde kaydetmistir.? Goriildiigii gibi Ibn Kani‘, Halife’den farkl olarak Huveyris ile
Useym (Esyem) arasinda Huneys’e yer vermis; Zebale yerine Rebale, Giyere yerine de Amr
isimlerini kullanmistir. Bu son iki isimde, morfolojik olarak birbirine benzemelerinden dolay1

bir tashifin oldugu aciktir. Tashife ugrayan bu isimlerin aslinda ayni Kkisileri ifade ettigi
disiiniildiigiinde, tabakat alaninda otorite sayilan iki alimin bilgilerinin birbiriyle biiytk

' EbQ Abdillih Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakatii'l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii'l-Hanci,

2001), 9/43; Halife b. Hayyat, Kitdbii't-Tabakat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Bagdat: Matba‘atii'l-Ani, 1967), 175;
Ebi’'l-Kasim Abdullah b. Muhammed el-Begavi, Mu‘cemii’s-sahdbe, thk. Muhammed el-Emin b. Muhammed el-
Cekenf (Kuveyt: Mektebetii Dari’l-Beyan, 2000), 5/209; Ebii'l-Hiiseyin Abdiilbaki ibn Kani‘, Mu‘cemii’s-sahdbe,
thk. Ebi Abdurrahman Salah b. Salim el-Musarrati (Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1997), 3/45; Ebii
Omer Yisuf b. Abdillah ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘db fi ma‘rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed el-Becavi
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 3/1349; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed izzeddin ibniV'l-Esir, Usdii’l-Gabe fi ma'rifeti’s-
sahdbe, thk. Ali Muhammed Mu‘avvaz - Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 5/18;
Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, el-isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad - Ali
Muhammed Mu‘avvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1995), 5/532.
2 Halife b. Hayyat, et-Tabakadt, 175; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 5/532.

3 [bn Kani, Mu‘cemii’s-sahdbe, 3 /45.
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oranda Ortlistiigii ve birbirini teyit ettigi goriilecektir. Bu anlamda Malik b. Huveyris’in Leys
b. Bekr ogullarindan oldugu noktasinda bir ihtilaf bulunmamakla birlikte onun Leys’e nispeti

o

konusunda bir kesinlikten s6z edilemeyecegi ifade edilmistir.* Yine Halife’nin verdigi “Kinane
b. Huzeyme b. Miidrike b. ilyds b. Mudar”> seklindeki silsileden hareketle de Malik'in

seceresini Mudar’a® kadar gotiirmek miimkiindiir.

Yukarida Malik’in baba ismi olarak zikredilen Huveyris’in, aslinda Haris oldugu ancak
daha sonra ism-i tasgir seklinde sohret buldugu sdylenmistir. Yine Su‘be b. Haccac’dan
Malik'in baba isminin Huveyrise oldugu nakledilmistir.’Ancak kesin olan husus, ilgili
kaynaklarin hemen hepsinde Malik'in babasinin Huveyris olarak zikredilmis olmasidir.
Malik’in hayati hakkinda bahsedilmesi gereken bir diger husus da onun kiminle ve ne zaman
evlendigi, bu evliliginden cocuklarinin olup olmadigidir. Ilgili kaynaklarda evliligine dair
herhangi bir bilgiye rastlanmamakla birlikte, kiinyesinden hareketle evlendigi ve Siileyman, -
ileride de so6z edilecegi iizere- Abdullah ve Hasan adinda c¢ocuklarinin oldugu
anlasilmaktadir.

Malik b. Huveyris’in bizzat naklettigi rivayetlere gore o, kavminden bir grupla birlikte
Rasflullah’a (s.a.v.) gelmistir.® Ne var ki bu rivayetlerde, bu grubun tam olarak hangi tarihte
Rasfilullah’a (s.a.v.) geldigine dair kesin ve sarih bir ifade bulunmamaktadir. Bununla birlikte
kabile heyetlerinin ¢ogunun “senetii’l-viifid” olarak da anilan 9 (630) yilinda® gelmis
olmasindan hareketle onun ve beraberindekilerin bu sene Medine’ye, Rastlullah'in (s.a.v.)
yanina geldikleri sdylenebilir. Nitekim bazi alimler, ibn Sa‘d'in (61. 230/845) verdigi bilgilere
dayanarak, Malik b. Huveyris’in grubunun hicri dokuzuncu senede, Receb ayinda gerceklesen
Tebiik savasindan 6nce Rasilullah’a (s.a.v.) geldigini soylemislerdir.!°

Ayni sekilde s6z konusu rivayetlerde Rastlullah’a (s.a.v.) gelen bu grubun sayisina
iliskin bilgi de yer almamaktadir. Bununla birlikte Ayni (61. 855/1451) ve Kastallani (6l.
923/1517), onlarin alt1 kisi oldugunu sdylemislerdir.!" Ancak her ikisi de, kitaplarinin birkag

yerinde ilgili grup hakkinda bilgi vermelerine ragmen verdikleri rakama iliskin herhangi bir

4+ [bn Abdilber en-Nemeri, el-Isti‘dh, 3/1349; Izzeddin ibni'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 5/18; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref
en-Nevevi, Tehzibiil-esmd ve’l-liigdt, thk. Komisyon (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 2/80; Ebii Abdillah
Alaiiddin Mogultay b. Kilig, [kmalii Tehzibi’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Adil b. Muhammed - Usame b. ibrahim
(Kahire: el-Fartiku’l-Hadisiyye li't-Tiba‘a ve'n-Nesr, 2001), 11/40.

> Halife b. Hayyat, et-Tabakdt, 30, 75; EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabiri, Tesmiyetii men
ehracehum el-Buhdri ve Miislim ve md inferede kiillii vahidin minhumd, thk. Kemal Yasuf el-Ht (Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye-Daru’l-Cinan, 1987), 56.

¢ Mudar kolu hakkinda daha genis bilgi icin bk. Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mudar (Beni Mudar)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/358-359.

7 Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘db, 3/1349; izziiddin ibnii'l-Esir, Usdii’l-jabe, 5/18; ibn Hacer el-Askalani, el-
Isdbe, 5/531, 532.

8 Eb( AbdillsAh Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1993), "Cema‘a" 21 (No: 653), "Edeb" 27 (No: 5662), "Temenni” 10 (No: 6819); Ebii’'l-Hiiseyin Mislim b. el-
Haccac b. Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1991), "Mesacid" 292 (No: 674); EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinenti’n-Nesdi, thk. Mektebi
Tahkiki't-Tiirasi’l-Islami (Beyrut: Daru’l-Ma‘ife, ts.), "Ezan" 8 (No: 634).

9 Mustafa Fayda, “Senetii’l-Viifdd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009),
36/520-521.

10 Ebi'l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdrfi, thk. Abdiilaziz b. Abdullah b.
Baz vd. (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1960), 2/110, 13/236; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, irsddii’s-
sart ila serhi Sahthi’l-Buhdri (Bulak: el-Matba“ati’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1323), 2/16.

' Bedreddin Mahmid b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-kdri serhu Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/99;
Kastallani, Irsddii’s-sdri, 1/185.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/1 (Haziran 2021): 82-103



Ridvan Yarba 87

izah getirmemislerdir.'2 Ibn Hacer (6. 852/1449), Leys ogullar1 heyetinin Rastilullah’a (s.a.v.)
gelisleri baglaminda nefer (,4) kelimesinin ii¢ ile on kisiden olusan grubu ifade ettigini

belirtmistir.'*Burada ayrica ihtiraz kaydi diismek adina bir bilgiye isaret etmek istiyoruz. ibn

Manzir (6l. 711/1311), Lisanti’l-Arab’inda 6rnek babinda zikrettigi ve Bedir savasiyla ilgili
olan bir habere yer verirken orada gecen “sebebe/i_.:” kelimesinin bazilarinca tashif edilerek

alti (i) olarak okundugunu soylemistir.'* Ayni ve Kastallani, ilgili rivayetlerde gecen
“sebebe/i.s” kelimesine birka¢ yerde deginmis olsalar da'® tashifin varligi halinde tashifin

ikisinden mi yoksa miistensihlerden mi kaynaklandigini tespit etmek zor gézilkmektedir. Bu
bilgilerden hareketle heyetin sayisina iliskin kesin bir rakam vermekten ziyade sayilarinin
onu ge¢meyecek kadar az oldugunu soylemek daha dogru olacaktir.

Basta Ibn Sa‘d’in et-Tabakdt'inda olmak iizere ilgili kaynaklarin neredeyse tamaminda
Malik b. Huveyris'in Basra’da ikamet ettigi kaydedilmektedir.'® Halife b. Hayyat'in “Basra’ya

tasinmistir”’'” ifadesinden onun daha 6nce baska bir beldede ikamet ettigi gibi bir mana ciksa
da buna dair herhangi bir malumata rastlanamadigini belirtmek gerekir.

Basra’da ikamet edip vefat eden Malik'in vefat tarihi hakkinda iki goris
bulunmaktadir. Kimi kaynaklarda doksan doért senesi zikredilmisse de bazi alimler bunun
dogru olmayacagini ileri siirmiislerdir. Bunlardan Nevevi (6l. 676/1277), vefat tarihi olarak
dogrudan yetmis dort senesini vermistir.'® Iraki (6. 806/1404), onun Enes b. Malik’ten (6l.
93/711-2) sonra vefat ettigi anlamina gelecegi i¢cin doksan dort senesinde vefat etmis
olamayacagim dile getirmis ve dolayl olarak tashifin varligina isaret etmistir.!” ibn Hacer de
farkli eserlerinde doksan dort ve yetmis dort tarihleri hakkinda daha genis bilgi vermistir.
Bunlarin birinde “ibn Abdilber (6l. 463/1071) onun doksan dért senesinde vefat ettigini
séylemis, Ibn Tahir ve baskasi bu konuda ona tabi olmustur. Ancak bu tartismali [bir
husustur]| hatta Basra’da en son vefat eden sahabinin Enes b. Malik oldugu noktasindaki
[alimlerin] ittifakindan dolay1 dogru olamaz. Oyle ki Ibn Abdilber de bunu tasrih
edenlerdendir. Asikar olan bunun tashif ve Malik’in vefatinin sinin[_.] tercihiyle yetmis dort
senesi oldugudur.”® Diger eserinde de benzer sekilde sunlar1 kaydetmistir: “Basra’da yetmis
dort senesinde vefat etmistir. Ancak el-Isti‘db’da iki noktali olan te [=] sine (_.) tercih
edilmek suretiyle tis‘In (;.~.) seklinde ge¢mistir. Oysa dogrusu ilkidir. Nitekim [bnii’s-Seken

ve baskas1 da bunda karar kilmistir.”?! Bu bilgilerden ve Enes b. Milik’'in Basra’da en son

12 Ayni, Umdetii’l-kéri, 5/145, 212, 22/105; Kastallani, [rsddii’s-sari, 2/17,47,9/22, 10/287.

13 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari, 2/110,13/236.

14 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, thk. Ahmed Faris es-Sidyak (Beyrut: Daru Sadur,
ts.), 1/480 (s-b-b md).

5 Ayni, ‘Umdetii’l-kart, 5/145, 212, 22/105; Kastallani, Irsadii’s-sdri, 2/17,47,9/22, 10/287.

16 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, 9/43; Begavi, Mu‘cemii’s-sahdbe, 5/209; Ahmed b. Abdillah Ebi Nuaym el-Isfahan,
Ma‘rifetﬁ’s-sahdbe, thk. A_dil b. Yasuf gl-AzéZi (Riyad: D_élru’l-Vatan, 1998), 5/246_0; ibn Abdiilber en-Nemerd, el-
Istiab, 3/1349; Izzeddin Ibni’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 5/18; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 5/533.

17 Halife b. Hayyat, et-Tabakat, 30.

18 Nevevi, Tehzibii'l-esma ve'l-liigat, 2 /80.

19 Veliyyiiddin Ahmed b. Abdirrahim ibnii’l-Iraki, Tarhu't-tesrib fi serhi't-Takrib (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 1/94.

20 Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib (Haydarabad: Matba‘atii Daireti’l-Me'arifi'n-
Nizamiyye, 1327), 10/14.

2t Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 5/533; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, 13/236.
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vefat eden sahabl oldugunun bilinmesinden®? hareketle, Malik b. Huveyris'in 74/693-4

senesinde vefat ettigini sdylemek daha makul goziikmektedir. Bu durumda Rasfilullah’tan
(s.a.v.) sonra yaklasik 63 yil daha yasamis olmaktadir.

Malik b. Huveyris’le ilgili olarak burada zikredilmesi gereken bir diger husus da
miiktesebatindaki rivayetlerinin hangi talebeleri vasitasiyla yayildigidir. Bu anlamda
kaynaklarda yer alan bilgilere bakildiginda, Malik b. Huveyris’in talebeleri arasinda Nasr b.
Asim (61. 89/708)%, Ebii Kilabe Abdullah b. Zeyd (6. 104/722)%, Ebii Atiyye (6l. ?)% ve
Sevvar el-Cermi el-Basri'nin (6l. 7)?° yani sira iki oglu Abdullah (61. 7)>” ve Hasan'in (6l 7)8
oldugu anlasilmaktadir.?’

2. RIVAYETLERI

Sahabenin naklettigi hadis sayisinin s6z konusu edildigi hemen her yerde Baki b.
Mahled’in (6. 276/889) Miisned’inin esas alindig1 anlasilmaktadir. Bunun muhtemel sebebi,
icerdigi 1013 sahabiye ait 30.969 rivayetle’® hem sahabil hem de rivayet sayis1 bakimindan
en kapsamli eser olmasidir. Ne var ki eserin gliniimiize ulasip ulasmadig1 bilinmemektedir.*!
Bununla birlikte ondaki sahabilerin rivayet sayilarina iligkin bilgiler, ibn Hazm (6l
456/1064)% ve Ibni'l-Cevzl (6l. 597/1201)* tarafindan kaydedilerek giiniimiize kadar
gelmigtir. Iste bu iki 4limin yaptig1 s6z konusu nakillere gore Malik b. Huveyris, on bes hadise
sahip sahabiler arasinda bulunmaktadir.** Bu anlamda Malik b. Huveyris, mukilliin®®

22 Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabiri, Ma rifetii ‘uliimi’l-hadis, thk. Seyyid Mu‘azzam Hiiseyin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1977), 43; Ebi Amr Osman b. Salahiddin Abdirrahman Ibnii’s-Salah, ‘Ultimii’l-
hadis, thk. Nireddin Itr (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1986), 301.

2 Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebii Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, thk. Abdurrahman b. Yahya el-
Mu‘allimi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1952), 8/464; Eb(i Hitim Muhammed ibn Hibban, Kitdbii’s-Sikdt, thk.
Muhammed Abdiirresid (Haydarabad: Meclisii Dairetii’'l-Me‘érif, 1983), 5/475; Ebi’l-Haccac Ydisuf b.
Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 1992), 29/347;
Ebil Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Kdsif fi ma'rifeti men lehii rivdye fi'l Kiitiibi’s-Sitte,
thk. Muhammed Avvame (Cidde: Darii'l-Kible, 1992), 2/318; Ebii’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, et-Tekmil fi'l-
cerh ve't-ta‘dil ve ma'rifetii’s-sikat ve’d-du‘afd ve’l-mecdhil, thk. Sadi b. Muhammed b. Silim (Sana: Merkezii'n-
Nu‘man, 2011), 1/346; Bedreddin Mahmd b. Ahmed el-Ayni, Megdni’l-ahydr fi serhi esdmf ricdli Me‘ani’l-dsar,
thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan ismail (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2006), 3/115.

2+ Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarfhu’l-kebir, thk. Hasim en-Nedvi vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, ts.), 5/92; ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 5/57, 8/207; ibn Hibban, es-Sikdt, 5/2; Mizzi, Tehzibii'l-
Kemal, 14/543; Zehebi, el-Kasif, 1/554-555; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 5/224-225.

% Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 9/60; ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 9/414; Mizzi, Tehzibii’'l-Kemal, 34/92-93; Ebl
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii'l-i'tiddl fi nakdi'r-ricdl, thk. Muhammed Ridvan
Arkastsi vd. (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 5/268; a.mlf, el-Mugni fi'd-du‘afd, thk. Nireddin Itr
(Halep: Daru’l-Me'arif, 1971), 2/798; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 12/170.

26 Buhari, et-Tdrfhu’l-kebir, 4/167; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 4/270, 8/207; ibn Hibban, es-Sikdt, 4/337.

27 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 5/203; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 5/171, 8/207; Ibn Hibban, es-Sikat, 5/29.

28 [bn Hibban, es-Sikat, 4/124.

29 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 27 /132-133.

3 M. Yasar Kandemir, “Baki b. Mahled”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4/541.

31 Kandemir, “Baki b. Mahled”, 4/541.

32 Bu sahabi ve rivayet sayilari icin bk. Ebi Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, Esmdii’s-sahdbe ve ma li-kiilli
vahidin minhiim mine’l-‘aded, thk. Muhammed Abdiilhamid es-Se‘dani (Kahire: el-Mektebetii'l-Kur’an, ts.), 31-95.

33 ibnii'l-Cevzi, eserin ilgili yerinde s6z konusu bilgileri, en kapsamli eser olmasi hasebiyle Baki b. Mahled’in

Miisned’inden aktardigim ifade etmistir. Bk. Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii'l-Cevzi, Telkihu fiihiimi ehli’l-
eser fI ‘uylini’t-tarih ve’s-siyer (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1997), 263; ibn Hazm, Esmdii’s-sahdbe, 15.
3 [bn Hazm, Esmdtii’s-sahdbe, 44; ibnit'l-Cevzi, Telkihu fithiimi ehli’l-eser, 267.
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sahabilerin ashabii’l-hamse asereden® yani on bes hadisi bulunanlarindan olmaktadir. Ote

yandan Baki'nin Miisned’ine muadil kabul edilebilecek Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde ise
MaliK’in rivayet sayisinin on sekiz oldugu goriilmektedir.’” Burada dikkat edilmesi gereken

husus, her iki Miisned’de de rivayetlerin tekrarlariyla birlikte verilmis oldugu hususudur.
lleride de goriilecegi iizere, aslinda on bes veya on sekiz oldugu sdylenen Malik b. Huveyris
rivayetleri, icerdikleri konular bakimindan daha az sayidadir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Malik b. Huveyris'ten nakledilen rivayetlerin bir kismi
namazla, diger bir kismi ise namaz disindaki muhtelif konulara dairdir. Yine namaza iliskin
rivayetlerinin, basta Kiitiib-i Tis‘a olmak lizere temel hadis kaynaklar1 diyebilecegimiz
kaynaklarda yer aldig1, namaz disindaki rivayetlerinin ise Kiitiib-i Tis‘a’da yer almadig1 tespit
edilen bir diger husus olmustur. Bu nedenle Malik b. Huveyris’'ten nakledilen rivayetlerin,
Kiittib-i Tis‘a merkezli iki baslik altinda ele alinmasi1 uygun goriilmiistiir. Nitekim bu sekildeki
bir tasnif, rivayetlerin muhteva ve sihhat durumlariyla da biiyiik oranda ortiismektedir.

2.1. Kiitiib-i Tis‘a’daki Rivayetleri

Malik b. Huveyris’in burada ele alacagimiz rivayetlerinin, Muvatta’ disindaki sekiz
kaynakta yer aldig1 ve onun Rastlullah’in (s.a.v.) yanindaki yirmi giinliik ikameti sirasinda
6grendigi namaza iligkin rivayetler oldugu belirtilmelidir. Bu anlamda, tespit edilebilen 65
tarik ile ilgili olarak oncelikle (a) bunlarin ¢alismaya esas aldigimiz kaynaklardaki dagilimi
verilecek ve hangi bab basliklari altina derc edildikleri ortaya konacaktir. Ardindan (b)
muhtevalarina gore gruplandirilacak, boylece tekrarsiz sayilari tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
Manaya etki etmemesi kaydiyla her grubun en mufassal tariki esas alinmak suretiyle
terciimesi verilecektir. Akabinde de (c) bu rivayetlere iliskin bazi degerlendirmeler
yapilacaktir.

2.3. Rivayetlerin Muhteva Bakimindan Tasnifi

Tespit edilen 65 rivayet tarikinin tasnifine yardimci olacagini diistindigimiiz
malumat, ibnii’l-Cevzi ve Humeydi'nin (61. 488/1095) eserlerinde yer almaktadir. Humeydi,
Sahthayn’daki hadisleri miisned seklinde bir araya getirdigi eserinde?®, Malik b. Huveyris’e ait

olmak tizere ikisi miittefekun aleyh, biri de Buhari’nin teferriid ettigi toplam {i¢ rivayete ve
tarikler arasindaki lafiz farklilklarina yer vermistir.?* Onun bu tasnifi, Ibnii’l-Cevzi’nin Malik

b. Huveyris rivayetlerine dair yaptig1 ‘Sahthayn’da ii¢ hadisi tahri¢c edilmis, bunlarin ikisi
miittefekun aleyh olup liciinciistinde ise Buhdri teferriid etmistir'®® seklindeki izahinin adeta

tatbikata dokiilmiis hali olmustur.

% Hadis ilmi'nde sahabiler, rivayetlerinin azhg1 ve ¢oklugu bakimindan miiksiriin ve mukilliin olmak iizere iki
gruba ayrilir. Bir goriise gore en az 1500, bir goériise gore en az 700 ve daha ¢ok kabul goren diger bir goriise
gore de en az 1000 rivayeti bulunan sahdbilere miiksirin, daha az rivayeti bulunanlara da mukilliin
denilmektedir. Daha genis bilgi igin bk. Cemal Agirman, “Miiksirtin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/534.

3% Ashabii’l-hamse asere, Ibni'l-Cevzi'nin Baki b. Mahled'in el-Miisned'ini dikkate alarak yaptig1 siralamada on bes
(15) rivayete sahip kisiler i¢in kullanilan bir tabirdir. Bk. Agirman, “Miiksiréin”, 31/534.

37 {lgili rivayetler i¢in bk. Ebi Abdillah Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed bin Hanbel, thk. Suayb el-Arnafit -
Adil Miirsid vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 24/364 (No: 15598), 365 (No: 15599), 367-8 (No: 15601),
366 (No: 15600), 370 (No: 15604), 368-9 (No: 15602), 369 (No: 15603), 34/157 (No: 20529), 157-8 (No:
20530), 158 (No: 20531), 159 (No: 20532), 160 (No: 20533), 160 (No: 20534), 160-1 (No: 20535), 161 (No:
20536), 162 (No: 20537), 162 (No: 20538), 163 (No: 20539).

3% smail Liitfi Gakan, “el-Cem‘ beyne’s-Sahthayn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/283.

3 Eb{ Abdillih Muhammed b. Ebi Nasr el-Humeydi, el-Cem* beyne’s-Sahihayn el-Buhdri ve Miislim, thk. Ali Hiiseyin
el-Bevvab (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2002), 1/385-387.

4 [bnit'l-Cevzi, Telkihu fiihiimi ehli’l-eser, 290.
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Sahthayn’daki rivayet tariklerine dair tetkikimizde, Ibnii’l-Cevzi ve Humeydi'nin konu
merkezli oldugu anlasilan tasniflerine muvafik bir neticeye vardigimizi belirtmek isteriz.
Nitekim Buhari’nin Sahih’indeki 12, Miislim’in Sahih’indeki 6 rivayet [tarikin]i tematik olarak
tasnif ettigimizde, bunlarin temelde ¢ farkli rivayetin mana ile rivayete ve ravi degisikligine
bagl olarak farkh sekillerde ifadesinden ibaret oldugunu ve benzer bir durumun Sahihayn
disindaki kaynaklarda tahri¢ edilen 47 tarik i¢in de gecgerli oldugunu miisahede ettik. Bu
nedenle namazla ilgili 65 tariki, temelde doért farkl rivayetin farkl anlatim bicimleri oldugu
kabuliinden hareketle asagidaki gibi tematik olarak siniflandirmak miimkiindiir:

2.3.1. Ezan, Kamet ve imamlik

Ayni konuya iliskin olmakla birlikte iki farkli ortak senedle gelen bu tarikleri, anlatim
farklarini ihsas ettirmek amaciyla iki grup halinde vermek istiyoruz.

a) Eyyiib es-Sahtiyani> Ebu Kilabe> Milik b. Huveyris Ortak Senedli Tarikler

Tespit edebildigimiz kadariyla Malik b. Huveyris'in Rasilullah’tan (s.a.v.) bazi
hususlar1 6grendigini bildiren tariklerll olup “Eyyiib es-Sahtiyani> Ebii Kildbe>Madlik b.
Huveyris” ortak senediyle nakledilmislerdir. Eyyib es-Sahtiydnl’den sonra ise sened, onun
dort talebesi vasitasiyla genislemektedir. Bunlardan Buhari'nin “Viiheyb b. Halid> Eyyiib es-
Sahtiyani> Ebi Kildbe>Mdlik b. Huveyris” senediyle tahrig ettigi rivayet su sekildedir:

Malik b. Huveyris sdyle demistir: “Bizler Peygamber’in yanina geldik. Biz, [yas ve ilim
bakimindan] birbirine yakin genclerdik. Peygamber’in yaninda yirmi giin yirmi gece ikamet
ettik. Rastlullah (s.a.v.) ¢cok merhametli ve ¢cok dost [canlisi] idi. Ailemizi arzu ettigimizi
yahut ailemizi 0zledigimizi anlayinca, geride kimleri biraktifimizi bize sordu. Biz de
kendisine haber verdik. Rastlullah ‘Haydi o zaman ailelerinizin yanina déniiniiz, onlarin
arasinda kaliniz, onlara égretiniz, séyleyecek seyleri séyleyip emrediniz’ buyurdu. [Ravi Ebi
Kilabe devamla] ‘Bir de bir kismini hatirladigim bir kismin1 da hatirlamadigim bir¢ok sey
soyledi’ dedi. O arada ‘Beni nasil namaz kilar gordiiyseniz, dylece namaz kiliniz.# Namaz vakti

geldiginde icinizden biri size ezan okusun. En yashniz da size imamlik yapsin’ buyurdu.”+?

b) Halid el-Hazza> Ebii Kilabe> Malik b. Huveyris Ortak Senedli Tarikler

Rivayet tariklerinin 13’4, iki ve daha fazla kisinin cemaatle namaz kilacak olmasi
halinde kamet getirmelerini ve biyiigiin imamlik yapmasin bildirmektedir. Bu tarikler,
“Halid el-Hazzd> Ebii Kildbe> Mdlik b. Huveyris” ortak senediyle nakledilmislerdir. Halid el-
Hazza’'dan sonra ise sened, sekiz talebesi vasitasiyla genislemektedir. Bunlardan Miislim’in
“Abdiilvehhab es-Sekaft> Halid el-Hazzd>Ebi Kildbe> Mdlik b. Huveyris” senediyle tahric ettigi
rivayete gore Malik b. Huveyris sdyle demistir:

# Rivayette gecen “Beni nasil namaz kilar gordiiyseniz, dylece namaz kiliniz” seklindeki bu bolim, tespit
edebildigimiz kadariyla sadece Malik b. Huveyris’in bu rivayetinin bir bolimii olarak gelmektedir. Bununla
birlikte bu béliimiin, Merginani’'nin el-Hiddye’sinde oldugu gibi baska bir baglamda ve farkl bir sahabiden olmak
iizere kaydedildigi goriilmektedir. Nitekim Ayni, el-Hiddye lizerine yazdig1 serhi olan el-Bindye’sinde bu duruma
isaret etmistir. Zira ona gore de bu boliim, Hendek Gazvesi'yle ilgili hadisin bir parcasi degil, Malik b. Huveyris
rivayetinde yer alan bir bélimdiir. Buna benzer bir degerlendirmeyi yine Hanefi bir alim olan Ibnii'l-Hiimam
yapmustir. Bu iki degerlendirme i¢in bk. Bedruddin Mahmd b. Ahmed el-Aynf, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2000), 2/591; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid ibnii'l-Hiimam, Serhu Fethu'l-

kadir, thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1/506-8.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24/364 (No: 15598), 34/157 (No: 20529); Ebl Muhammed Abdullah b.
Abdirrahman ed-Darimi, Siinenti’d-Ddrimi, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000),
"Salat" 42 (No: 1288); Buhari, "Ezan" 17 (No: 602, 605), "Cemaa" 21 (No: 653) "Edeb" 27 (No: 5662),
"Temenni" 10 (No: 6819); Miislim, "Mesacid" 292 (674), (674); Neséi, "Ezan" 8 (No: 634).
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“Ben ve bir arkadasim, Peygamber’e (s.a.v.) geldik. Onun yanindan dénmek istedigimiz
vakit, bize ‘Namaz vakti geldiginde ezani okuyun! Sonra kamet getirin ve yasca daha biiytik
olaniniz size imamlik yapsin!’ buyurdu.”+

Calismaya esas alinan kaynaklarda miistakil olarak tahri¢ edilmis bu iki rivayet grubu,

A~

Humeydi'nin tasnifine goére aslinda bir olayin iki farkli anlatimindan ibarettir.** Buhar?'deki

12 tarike iliskin yaptigimiz tetkikin, Humeydi'nin tasnifine muvafik oldugunu belirtmek
isteriz. Kanaatimizce ayni olaya ait iki farkli anlatim seklinin temelinde, Eyyiib es-Sahtiyani
ve Halid el-Hazza’'nin hocalarindan isittikleri bu anlatimi mana ile rivayet etmeleri
yatmaktadir. Nitekim aktardigimiz ilk rivayet grubunun sonunda yer alan “Namaz vakti
geldiginde icinizden biri size ezan okusun. En yaslhniz da size imamlik yapsin” seklindeki kisim
da bu durumu teyit etmektedir.

2.3.2.iftitAh Tekbiri ve Riiki Sirasinda Ellerin Durumu

Tespit edilen tariklerin 20’sinde ise iftitdh tekbiri sirasinda ve riik{ida ellerin durumu
haber verilmektedir. Bu tarikler de “Katdde> Nasr b. Astm> Madlik b. Huveyris” ve “Halid el-
Hazzd> Ebil Kildbe> Malik” ortak senediyle nakledilmistir. Bunlardan Ahmed b. Hanbel’in
“[Abdiissamed + Ebii Amir]> Hisdim> Katdde> Nasr b. Astm> Malik b. Huveyris” senediyle tahrig
ettigi rivayete gore Malik b. Huveyris soyle demistir:

“Rasilullah (s.a.v.) [iftitdh] tekbiri aldig1 zaman iki elini kulaklarina yakin bir yere
kadar kaldirdi. Riik(ia varmak istedigi zaman, bunun benzerini yapti. Basini riikiidan
kaldirdig1 zaman bunun benzerini yapti.”+

2.3.3. Rasiilullah’in (s.a.v.) Secdelerinin Keyfiyeti

Birinci rivayette [2.3.1.] yaptigimiz gibi burada da iki farkli ortak senede ait iki metne
yer vermek istiyoruz.

a) Eyyib es-Sahtiyani> Ebia Kilabe> Malik b. Huveyris Ortak Senedli Tarikler

“Eyytib es-Sahtiyani> Ebt Kildbe> Malik b. Huveyris” ortak senediyle geldigini tespit
ettigimiz 8 tarik, talebesi Eb{i Kilabe’'nin Malik b. Huveyris’in namaz kilisina iligskin gézlemini
ihtiva etmektedir. Bunlardan Buhari’'nin “Muallad b. Esed> Viiheyb>Eyyiib> Ebti Kildbe> Malik
b. Huveyris” senediyle tahric¢ ettigi tarike gore Ebii Kildbe s6z konusu gozlemini su sekilde
aktarmaktadir:

Malik b. Huveyris bize geldi ve su mescidimizde bize namaz kildirdi. [O arada]

“Namaz kilmak amaciyla degil de sizlere Nebi'yi (s.a.v.) nasil namaz kilarken gérdiigiimii

gostermek amaciyla namaz kildiriyorum/kildiracagim” dedi. Eyyiib, “Ebii Kilabe’ye ‘Malik’in
namazi nasildi?’ diye sordum” dedi. “Bizim su seyhimizin -yani Amr b. Seleme’nin- namazi

#  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24/367-368 (No: 15601), 34/157-158 (No: 20530); Buhari, "Ezan" 17 (No: 604),
"Cema‘a" 7 (627), "Cihad" 42 (No: 2693); Miislim, "Mesacid" 293 (674), (674); Eb( Abdilldh Muhammed b. Yezid
ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), "ikdmetii’s-salavat" 46
(No: 979); Stileyman b. el-Es‘as Ebt David, Siinenii Ebi Ddvid, thk. Suayb el-Arnaiit - Muhammed Kamil
Karabelli vd. (Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), "Salat" 61 (No: 589); Ebii isaA Muhammed b. isa et-
Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matba“ati Mustafa el-
Babi, 1977), "Salat" 151 (No: 205); Nesai, "Ezin" 7 (No: 633), 29 (No: 668).

+  Humeydi, el-Cem‘beyne’s-Sahihayn, 1/385-386.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24/366 (No: 15600), 370 (No: 15604), 34/158 (No: 20531), 160-161 (No: 20535),

161 (No: 20536), 162 (No: 20537), 163 (No: 20539); Darimi, "Salat" 41 (No: 1286); Buhari, "Sifatu’s-salat" 3
(No: 704), 43 (No: 769); Miislim, "Salat" 24 (391), 25 (391); ibn Mace, "ikdmetii’'s-salavat” 15 (No: 859); Ebd
David, "Salat" 118 (No: 745); Nesai, "iftitdh" 4 (No: 879, 880), 85 (No: 1023), "Tatbik" 18 (No: 1055), 36 (No:
1084, 1085, 1086), 84 (No: 1142).
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gibiydi” dedi. Eyy(ib da “Bu seyh, [her intikalde] tekbiri tamamlar, ikinci secdeden bagini
kaldirdiginda biraz oturur ve yere dayandiktan sonra ayaga kalkardi” dedi.*

b) Halid el-Hazza> Ebu Kilabe> Malik b. Huveyris Ortak Senedli Tarikler

“Halid el-Hazzd> Ebii Kildbe> Mdlik b. Huveyris” ortak senediyle gelen 4 tarikte de
Rastlullah’in (s.a.v.) secdelerinin keyfiyetinden haber verilmektedir. Bunlardan Ebi
Daviid'un “Miisedded> Hiiseym> Halid el-Hazza> Ebt Kildbe> Malik b. Huveyris” senediyle
tahric ettigi tarikte Malik’in gézlemi, talebesi Eb{ Kilabe tarafindan su sekilde nakledilmistir:

Malik b. Huveyris, Rastlullah’in (s.a.v.) namazin tek rekatlarinda iken tam oturus
haline gelip dogrulmadik¢a ayaga kalkmadigini gérmistiir.+’

Yukarida birinci rivayet [2.3.1.] i¢in sdyledigimiz durumun bu rivayet tarikleri i¢in de
gecerli oldugu kanaatindeyiz. Baska bir deyisle rivayetin iki farkli anlatim tarziyla
aktarilmasinin kuvvetle muhtemel nedeni, rivayete konu olan olayin Eb Kildbe'nin iki
talebesi olan Eyy(ib es-Sahtiyani ve Halid el-Hazza tarafindan aktarilmis olmasidir.

2.3.4. Baska Bir Topluluga imamlik Yapmama

Tespit ettigimiz tariklerin son 9’unun tamami, “Ebdn b. Yezid el-Attdr> Blizeyl b.
Meysere el-Ukayli> Ebil Atiyye> Malik b. Huveyris” ortak senediyle gelmis ancak Eban’dan
sonra senedler farklilasmistir. Tirmizi'nin “/Mahmud b. Gayldn + Henndd]> Veki> Ebdn b.
Yezid el-Attar> Biizeyl b. Meysere el-Ukayli> Ebil Atiyye> Malik b. Huveyris” senediyle tahrig
ettigi tarike gore Ebl Atiyye kendisinden imamlik yapmasi istenen hocasi Malik’in tavrini su
sekilde nakletmistir:

Malik b. Huveyris bazen bizim mescidimize (musalla) gelir sohbet ederdi. Bir giin
namaz vakti girmisti ki “One gec, bize imamlik yap” dedik. O dedi ki: Biriniz 6ne gegsin
namaz kildirsin [sonra size] neden 6ne ge¢medigimi anlatacagim. Rastlullah’in (s.a.v.) soyle
buyurdugunu isittim: “Her kim bir toplulugu ziyaret ederse onlara imam olmasin. Onlara
kendilerinden biri imamlik yapsin.”*

Bir toplulukta yabanci olan birinin degil, onlardan birinin kendilerine imamlik
yapmasi gerektiginden haber veren bu rivayet tarikleri, digerlerinin aksine Buhéri ve
Miislim’in Sahih’lerinde yer almamaktadir.

2.4. Kiitiib-i Tis‘a Disindaki Rivayetleri

Burada ele alinacak olan rivayetler, namaz disindaki muhtelif konulara dair olmalar1
ve Kiitiib-i Tis‘a’da yer almamalar1 bakimindan digerlerinden ayrilmaktadirlar. Ancak ilk
siradaki rivayetin, ileride zikredilecek 6zel durumundan dolayr bu c¢ergevenin disinda
tutulmasi gerektigini ifade etmek gerekir. Genel ¢ercevesi bu sekilde olan biri mevkif yedi
rivayet asagidaki gibidir:

(...) Malik b. Huveyris [sahabiden biri]* soyle demistir: Rasilullah (s.a.v.) bize “Artik o
gtin [Allah’n verecegi] cezay! kimse veremez. [O’nun bagladigi gibi] kimse baglayamaz” (Fecr
89/25-26) ayetlerini okuttu.>

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24/365 (No: 15599); Buhari, "Cema‘a" 17 (No: 645), "Sifatu’s-salat" 59 (No: 790);
Ebi David, "Salat" 141 (No: 842, 843); Nesai, "Tatbik" 91 (No: 1150).

47 EbG David, "Salat" 141 (No: 844); Tirmizi, "Salat" 213 (No: 287); Nesai, "Tatbik" 91 (No: 1151), 92 (No: 1152).

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24/368-369 (No: 15602), 369 (No: 15603), 34/159 (No: 20532), 160 (No: 20533,
20534), 162 (No: 20538); Ebl David, "Salat" 66 (No: 596); Tirmizi, "Salat" 263 (No: 356); Nesai, "imamet" 9
(No: 786).

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 34/292 (No: 20691); Ebli David, "Hurtf" (No: 3996, 3997).

50 Burivayete ait metin ve terclimede Taberani'nin el-Mu‘cemii’l-kebir'i esas alinmistir. Rivayetin gectigi yerler icin
bk. Ebii’'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire:
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(...) Malik b. Huveyris soyle demistir: Rasilullah (s.a.v.) “Allah bir insani yaratmak
istedigi zaman erkegi kadinla cima ettirir. Bdylece onun suyu [menisi] kadinin her damar ve
sinirinde dolasir. Yedinci giin olunca Allah azze ve celle, o kisiyle Adem (a.s.) arasindaki tiim
damarlar1 yesertir’ buyurdu ve akabinde “Terkibini de diledigi gibi yapti” (Infitdr 82/8)
ayetini okudu.”

(...) Malik b. Huveyris soyle demistir: Rastlullah (s.a.v.) minbere ¢ikti. Bir basamak

“a «n

¢ikinca “dmin” dedi. Sonra diger basamaga ¢ikt1 ve “dmin” dedi. Sonra l¢ilincii basamaga ¢ikip
“dmin” dedi ve sdyle buyurdu: “Cebrail [a.s.] bana gelip ‘Ey Muhammed, kim Ramazan’a erisir
de (eristigi halde) kendisine magfiret edilmezse, Allah onu [kendisinden/rahmetinden]
uzaklagstirsin’ dedi. Ben de ‘dmin’ dedim. Kim de anne ve babasina veya ikisinden birine erisir de
(eristigi halde) cehenneme giderse, Allah onu [kendisinden/rahmetinden] uzaklastirsin’ dedi.
Ben de ‘dmin’ dedim. Kim de yaninda senin ismin zikredilir de (zikredildigi halde) sana salat
etmezse, Allah onu [kendisinden/rahmetinden] uzaklastirsin’ dedi ve bana ‘dmin’ de dedi, ben
de ‘dmin’ dedim.”>>

(...) Malik b. Huveyris’in aktardigina gore Rastlullah (s.a.v.) s6yle buyurmustur: “Ben
kimin mevlasi idiysem, Ali de onun mevldsidir.”>?

(..) Malik b. Huveyris soyle demistir: Rastlullah (s.a.v.) Hz. Ali'ye “Benim yanimda
Harun’un Musa’nin yanindaki gibi bir konuma razi olmaz misin?” buyurdu.>*

(...) Malik b. Huveyris'ten nakledildigine gore Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Hasan ve Hiiseyin cennet ehlinin efendileridir ve babalari onlardan daha hayirhdir.”>>

(...) Malik b. Huveyris soyle demistir: “Erkeklerden ilk miisliiman olan kisi Ali,
kadinlardan da Hatice’dir.”>

Malik b. Huveyris’e nispet edilen bu yedi rivayetle ilgili olarak genel hatlariyla bir
degerlendirme yapmanin faydali olacagi kanaatindeyiz. Oncelikle ilki hari¢ serdedilen yedi

Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 19/289; Eb{ Abdillsh Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek
‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 2/280, 3/727; Ebii’l-Fazl
Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, [thdfii'l-mehere bi’l-fevdidi’l-miibtekire min etrdfi'l-‘asere, thk. Merkezii
Hizmeti’s-Stinne ve’s-Sire (Medine: Mecma‘u’l-Melik Fehd, 1994), 13/91.

5 Burivayete ait metin ve terciimede Taberani'nin el-Mu‘cemii’l-kebir'i esas alinmistir. Rivayetin gectigi yerler i¢cin
bk. Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/290 (No: 644); amlf, el-Mu‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazullah b.
Muhammed - Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 2/170-171 (No:1613);
amlf, er-Ravdu’d-ddni ild el-Mu‘cemu’s-sagir, thk. Muhammed Sekir Mahmid el-Hic Emrir (Beyrut: el-
Mektebetii'l-islami, 1985), 1/82 (No: 106); Taberant, her ii¢ mu‘ceminde bu rivayete yer vermis, el-Mu‘cemii'l-
kebir disindaki iki mu‘ceminde "Malik b. Huveyris'ten bu sened disinda rivayet edilmemis, ibn Sevvar bunda
teferriid etmistir" seklinde bir degerlendirme yapmistir. Ayrica bk. Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed ibn
Receb, Cadmi‘u’l-‘uliim ve’l-hikem, thk. Muhammed el-Ahmed1 Ebii'n-Nir (Kahire: Daru’s-Selam, 2004), 1/158;
Ebi’'l-Hasen Ali b. Ebl Bekr Nireddin el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid ve menba‘u’l-fevdid, thk. Hiisameddin el-
Kudst (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 7/134 (No: 11472).

52 Bu rivayete ait metin ve terciimede ibn Hibban'in Sahik’i esas alinmistir. Rivayetin gectigi yerler icin bk. Ebi
Hatim Muhammed Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbédn bi-tertibi Ibn Balabdn, thk. Suayb el-Arnalt (Beyrut:
Miiessesetli'r-Risale, 1993), 2/140 (No: 409); Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/291 (No: 649); Nireddin el-
Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 10/166 (No: 17318); a.mlf, Mevdridii’z-zam’an il zevaidi Ibn Hibban, thk. Hiiseyin
Selim Esed - Abduh Ali el-Kiisek (Dimagk: Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, 1993), 8/17 (No: 2386.

53 Burivayete ait metin ve terciimede Taberani'nin el-Mu ‘cemii’l-kebir'i esas alinmistir. Rivayetin gectigi yerler i¢cin
bk. Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/291(No: 646); Nireddin el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 9/106 (No:14621),
108 (No: 14636).

> Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/291 (No: 646).

5 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/292 (No: 650); Nireddin el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 9/183 (No: 15089);
Celaleddin Abdurrahmén b. Ebil Bekr es-Siiyiti, el-Cdmi‘u’s-sagir fi ehddisi’l-besiri’n-nezir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 1/232 (No: 3821).

5 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 19/291 (No: 648); Niireddin el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 9/220 (No: 15256).
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rivayetin, Kiitiib-i Tis‘a disindaki diger kaynaklarda yer aldig1 anlasilmaktadir. Bu anlamda en
hacimli temel hadis kitab1 olan Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde dahi yer almamalar1 calib-i
dikkattir.

Tam da bu noktada, daha 6nce isaret edilen Fecr Sitiresi 25-26. ayetlerinin okunma
sekliyle ilgili ilk rivayete yer vermemiz gerekmektedir. Bu rivayet, aslinda Kiitiib-i Tis‘a’dan
Ahmed b. Hanbel ile Eb(i Daviid'un eserlerinde ii¢ tarikle yer almaktadir.’” Ne var Ki, el-

Mu‘cemii’l-kebir'deki tarikin aksine, her ii¢ tarikte de sahabil isminin miibhem oldugu
goriilmektedir. Sahabe bilgisine dair eserlerdeki rivayetlerde de> Rastlullah’in (s.a.v.) s6z

konusu ayetleri kime okuttugu noktasinda bir muglakligin oldugu rahatlikla anlagilmaktadir.
Ote yandan Malik b. Huveyris'in sarahaten zikredildigi bazi tariklere® bakildiginda,

metrikii’l-hadis hatta hadis uyduran biri olarak nitelenen Siileyman b. Eb( Siileyman
(Muhammed) el-Kafillan’'nin®® yer aldig1 goriilecektir. Bu anlamda Zehebi'nin, el-
Miistedrek’te yer alan iki tarikten birinin Buhari ve Miislim’in sartlarina gore oldugunu
soyleyip® digeri hakkinda siik(it etmesinden® hareketle, en azindan bazi tariklerde Malik
isminin zikredilmesinin metrik olan bu raviyle ilgili oldugu soylenebilir. Sonu¢ olarak,
sahabi isminin hem sarih hem de miibhem oldugu tariklere yer veren miielliflerin, ismin
milbhem oldugu tariklere meyletmesinden® ve Kiitiib-i Tis‘a’daki tariklerde®* de ismin
milbhem olmasindan dolayi, sahabi isminin miibhem olarak kalmasinin daha dogru
oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu durumda da rivayetin Malik b. Huveyris’e ait oldugunun
soylenebilmesi i¢in daha gii¢lii delillerin sunulmasi gerekecektir.

Insanin yaratilmasi ile ilgili ikinci rivayete gelince, yukarida isaret ettigimiz
Taberani’nin mu‘cemlerinin yani sira tespit edebildigimiz tiim tariklerinde,®® Sevvar el-Cermi
ve oglu Uneys’in (61.?) ortak raviler oldugu gériilmektedir. flgili kaynaklarda daha c¢ok
Sevvar® ve oglu Uneys’in® hoca ve talebelerine dair bilgilerin kaydedildigi goriilmektedir.®

57 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 34/292 (No: 20691); Eb{i David, "Hurif" (No: 3996, 3997).

5 Ebii AbdillAh Muhammed b. ishak ibn Mende, Ma'rifetii’s-sahdbe, thk. Amir Hasan Sabri (Ayn: Matbii‘atii
Cémi‘ati'1-iméreti'1-Arabiyyeti'l-Mﬁttehide, 2005), 1/422; Eb( Nuaym el-isfahani, Ma‘rifetii’s-sahdbe, 2/819-20
(No: 2146-2148), 6/3145 (No: 7241); izzeddin ibniv'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 2/97, 6/417; ibn Hacer el-Askalan, el-
Isabe, 2/123-4.

5 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/289 (No: 643); ibn Mende, Ma‘rifetii’s-sahdbe, 1/422; Hakim en-Nisabiri, el-
Miistedrek, 3/727 (No: 6635); Ebti Nuaym el-Isfahani, Ma rifetii’s-sahdbe, 2/819-20 (No: 2146, 2148).

6  Zehebl, el-Mugni fi'd-du‘afd, 1/280; Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, thk.
Abdiilfettah Ebli Gudde (Beyrut: Mektebetii’l-Matbii‘ati’l-islamiyye, 2002), 4/157-158.

1 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 2/280 (No: 3009).

2 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 3/727 (No: 6635).

63 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 34/292 (No: 20691); Ebi Davad, "Hurtf" (No: 3996, 3997); ibn Mende, Ma rifetii’s-
sahdbe, 1/422; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 2/280 (No: 3009); Ebii Nuaym el-Isfahani, Ma rifetii’s-sahdbe,
6/3145 (No: 7241); izzeddin Ibniv'l-Esir, Usdii’l-gabe, 2/97, 6/417.

%+ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 34/292 (No: 20691); Ebii David, "HurGf" (No: 3996, 3997).

65 Eb( Ydsuf Ya'kdb b. Siifyan el-Fesevi, el-Ma‘rife ve’t-tarih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Medine: Mektebetii'd-Dar,
1990), 1/342; Ebii Abdillaih Muhammed b. ishak ibn Mende, Kitdbii't-Tevhid ve ma‘rifeti esmaillahi ‘azze ve celle
ve sifdtiht ‘ale’l-ittifak ve’t-teferriid, thk. Ali Muhammed b. Nasir el-Fiikayhi (Medine: CAmi‘atii’l-islamiyye, 1413),
1/227-8 (No: 86), 2/80 (217); Ahmed b. Abdillah Ebi Nuaym el-isfahani, Mevsii ‘atii’t-tibbi'n-Nebevi (et-Tibbu’n-
Nebevi), thk. Mustafa Dénmez (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006), 1/215 (No: 79); Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyin el-
Beyhaki, el-Esma ve’s-sifdt, thk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi (Cidde: Mektebetii’s-Sevadi, 1993), 2/262-3
(No: 823).

66 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 4/167; ibn Ebli Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 4/270-271; ibn Hibban, es-Sikdt, 4/338.

67 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 2/43; ibn Eb( Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 2 /335.
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Yalnizca ibn Hibban'in, Sevvar el-Cermi® ve oglu Uneys'i’® es-Sikdt'inda zikretmek suretiyle
sika kabul ettigi anlasilmaktadir. Ancak ibn Hibban’in, hadisleri sahih, ravileri de sika kabul
etme noktasinda -en azindan Buhadrl ve Miislim’e nispetle- miitesahil davrandigi
belirtilmelidir.”! Bu anlamda, baska sartlari olmakla birlikte ibn Hibban’in, hakkinda cerh ve

ta‘dil bilgisi bulunmayan ravileri sika kabul ettigi ifade edilmektedir.”> Ote yandan, eserinde
rivayetin iki tarikine yer veren Ibn Mende, bunlarin ilkinin Tirmizi ve Nesal gibi

A

musanniflerin,”® ikincisinin de Nesal’nin sartlarina uydugunu sdéylemis;’* Elbani (6L

1420/1999) de, bununla rivayetin hasen olduguna isaret ettigini ifade ederek ayni kanaatte
oldugunu izhar etmistir.”> Ancak ilgili yerde, s6z konusu iki ravi hakkinda cerh ve ta‘dile dair
bilginin olmadigin1 séylemesinden ve “Insallah onun (ibn Mende) dedigi gibidir” seklindeki
soziinden hareketle, Elbani’nin, rivayetin hasen olusundan pek emin olamadigini ¢ikarmak
miimkiindiir. Serdedilen bu bilgiler 15181nda, rivayet hakkinda tevakkuf etmenin daha dogru
olacagl kanaatindeyiz.

Bu ikisi disinda kalan bes rivayetin de ortak ravisi Malik b. Hasan b. Malik’tir. Malik b.
Huveyris’in torunu olan bu ravinin, Begavi'nin (61. 317/929) ifade ettigi gibi meshur bir ravi
olmadig1 soylenmelidir.”® Bundan dolay1 olacak ki yalmizca birka¢ miiellif tarafindan
biyografisine yer verilmistir. Bunlardan ibn Hibban (8l. 354/965), es-Sikdt'inda zikretmek
suretiyle onu tevsik etmekle’” diger miielliflerden ayrilmaktadir. Zira Ukayli (6l. 322/934),

onun tartismali bir ravi oldugunu sdylemistir.’”® ibn Adi (6l. 365/976) ise, babasi-dedesi
kanaliyla olmak tizere kendisine miitdbaat edilmeyen rivayetlerinin oldugunu séyledikten
sonra mevzubahis olan bes rivayetine yer vermis ve bu rivayetlerde problemin muhtemelen
Malik b. Hasan’dan kaynaklandigini ifade etmistir.” Kendisine {i¢ eserinde yer veren Zehebi
(6l. 748/1347) de bunlarin ikisinde onu miinkeru’l-hadis olarak nitelemistir.?” Bu bilgilerden

hareketle Malik b. Hasan'in en iyimser ifadeyle zayif bir ravi oldugunu ve senedlerinde yer
aldig1 bu rivayetlerin de en azindan isnad bakimindan zayif olarak degerlendirilmesi

% Sevvar el-Cermi i¢in bk. Buhari, et-Tarithu’l-kebir, 4/167; bn Eb{ Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 4/270-1; ibn Hibban,
es-Sikdt, 4/338; Oglu Uneys i¢in bk. Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 2/43; ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 2 /335.

% [bn Hibban, es-Sikat, 4/337-338, 6/422.

70 ibn Hibban, es-Sikat, 6/82, 8/134.

7t [bnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 22; Eb{i ishak ibrahim b. M{isd Burhaneddin el-Ebnasi, es-Seze’l-feyydh min Uliimi
Ibni’s-Saléh rahimehulldhii te‘dld, thk. Salah Fethi Helel (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1998), 1/90; Ebiil-Fazl
Abdiirrahim b. el-Hiiseyin el-Iraki, et-Takyid ve’l-izdh serhu Mukaddimeti [bni’s-Saldh, thk. Muhammed Ragib et-
Tabbah (Beyrut: Daru’l-Hadis, 1984), 18; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy(ti, Tedribti'r-ravi fi serhi
Takribi’n-Nevevi, thk. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Mektebeti’'l-Kevser, 1994), 1/114-5.

72 SiyGti, Tedribii'r-ravi, 1/114-5.

75 ibn Mende, et-Tevhid, 1/227-8 (No: 86).

7+ [bn Mende, et-Tevhid, 2/80 (No: 217).

75 Genis bilgi icin bk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha ve sey’iin min fikhiha ve fevdidihd
(Riyad: Mektebetii’'l-Me‘arif, 1415), 7/986-9.

76 Begavi, Mu‘cemii’s-sahdbe, 5/211.

77 Ibn Hibban, es-Sikat, 7/461.

78 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, thk. Abdilmu‘ti Emin Kalaci (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-iimiyye, 1984), 3/330.

7  Eb(i Ahmed Abdullah ibn Adi, el-Kdmil fi du‘afai’r-rical, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed
Mu‘avvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 8/116-117.

80 Zehebi, Mizdanii'l-i'tiddl, 4/6; amlf, el-Mugni fi'd-du‘afd, 2/537; amlf, Divdnii’d-du‘afd ve’l-metriikin, thk.
Hammad b. Muhammed el-Ensari (Mekke: Mektebetii'n-Nehdati’l-Hadise, 1967), 334.
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gerektigini diistinmekteyiz. Bunlardan 4, 5, 6 ve 7 numarali rivayetlerin bir sekilde Hz. Ali’yle
iliskili olmasi da dikkat ceken bir diger ayrintidir.

Kanaatimizce bu yedi rivayetin basta Kiitiib-i Tis‘a olmak {lizere temel hadis
kaynaklarinda yer almama nedeni, senedlerdeki ortaya koymaya calistigimiz durumlarin
varligidir. Tabi burada, s6z konusu yedi rivayete iliskin kanaatimizin, bir kism1 baska
sahabilere de nispet edilen bu rivayetlerin metinlerinden ziyade isnadlariyla ilgili oldugunu
ozellikle belirtmek isteriz.

3. NAMAZLA iLGILI RIVAYETLERININ FIKHi MEZHEPLERIN HUKUMLERINE
ETKISi

Malik b. Huveyris'in yukarida verdigimiz namazla ilgili hadislerinin, dért mezhebin
bazi hiikiimlerine etkisinin oldugu anlasilmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla dort fikhi
mezhep de bazen gorislerinin tek/asil dayanag1 bazen de dayanaklarindan biri olarak sz
konusu hadislerle ihticac etmistir. Hadislerin muhtevalar geregi delil olarak sunulduklar
meseleler namazin o6ncesindeki/disindaki ve icindeki meseleler olmustur. Simdi de bu
meseleleri, namazin disindakilerden icindekilere dogru olacak sekilde asagidaki gibi
siralayabiliriz:

3.1. Ezan ve Kamet Meselesi

ibn Riisd el-Hafid’in (6. 595/1198) de ifade ettigi gibi®'ezanin hazar veya seferdeki,

tek kisi veya cemaat i¢in hitkkmii konusundaki ihtilafin temel nedeni, konuyla ilgili hadislerin
zahirinden anlasilan seyin farkl olmasidir. Ezan icin yapilan bu degerlendirmenin kamet i¢in
de gecerli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Malik b. Huveyris'in “Namaz vakti geldiginde
ezani okuyun! Sonra kamet getirin ve yasca daha biiyiik olaniniz size imamlik yapsin!”
seklindeki kismi iceren hadisinin [2.3.1.] ezan ve kamet konusunda delil olarak takdim
edildigi goriilmektedir. Bu anlamda fikih kitaplarinda ezan ve kametin yolculuk sirasinda terk
edilip edilemeyecegi,*> hazarda ve seferde ezan okumanin hiikmii®? ve ezanin vaktinden dnce

okunup okunamayacagi®* gibi konularda, varilan sonugclar farkli olsa da Malik b. Huveyris’in

soziinli ettigimiz hadisine siklikla atifta bulunuldugu rahatlikla goértilebilmektedir. Bu da
Malik b. Huveyris hadisinin, ezan ve kamet konusunda alimlerin farkli hiikiimlere
varmalarinda 6nemli bir etkiye sahip oldugunu géstermektedir.

3.2. Cemaatle Namazda Cemaatin Sayisi

81 Ebiil-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Beyrut: Daru’l-
Marrife, 1982), 1/106-7.

82 [shak b. Mansir el-Kevsec, Mesd’ilii'l-imdm Ahmed bin Hanbel ve Ishdk bin Réhilye, thk. Komisyon (Medine:
Cami‘atiil-islamiyye, 2004), 2/499-500; Ebii Omer Ydsuf b. Abdillah ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkdr, thk.
Salim Muhammed At4 - Muhammed Ali Mu‘avvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 1/400-1; Eb{ Bekr
Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1989), 1/133; Abdurrahmén b. Muhammed
Ebii’l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni* (el-Mugni icinde), thk. Daru’l-Menar (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1983), 1/393; Zeyniiddin b. Ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru’r-rd@’ik serhu Kenzi'd-dakd’ik, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 1/461.

8 Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Mu‘avvaz - Adil Ahmed
Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1994), 2/50; Ebi Bekr b. Muhammed el-Hisni, Kifdyetii'l-ahydr fi
halli Gayeti'l-ihtisdr, thk. Ali Abdiilhamid Baltaci - Muhammed Vehbi Siileyman (Dimagk - Beyrut: Daru’l-Hayr,
1991), 1/110-1; Manstr b. Ynus el-Buhlti, Dekd’iku iili'n-niihd li-Serhi’l-Miintehd (Serhu Miinteha’l-irdddt)
(Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1993), 1/131; ibrahim b. Muhammed ibn Duveyyén, Mendrii’s-sebil fi serhi’d-Delil, thk.
Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1989), 1/62.

8 Ebl Abdillah Muhammed b. Abdullah Semseddin ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi ‘aldé Muhtasari’l-Hiraki, thk.

Abdullah b. Abdurrahman el-Cibrin (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1993), 1/507-8; Burhaneddin ibrahim b.
Muhammed ibn Miiflih, el-Miibdi fi serhi’l-Mukni‘, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan ismail es-Safif
(Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 1/286; Mansir b. Y(nus el-Buh(ti, Kessdfii'l-kina“ ‘an metni’l-Tknd*
(Beyrut: Alemit’l-Kiitiib, 1983), 1/242.
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Malik b. Huveyris'in ayni hadisinin [2.3.1.], bir namazin cemaatle namaz olabilmesi
icin gerekli asgari sayiy tespitte delil olarak sunuldugu gériilmektedir. Ornegin Nevevi,
Malik'in bu hadisine atifta bulunarak bir imam ve bir me’mimun (tabi) bulunmasinin,
miinferit namazdan yirmi bes ya da yirmi yedi kat fazla sevabi olan cemaatle namazin
gerceklesecegini ifade etmistir.8> Aym sekilde Ibn Hazm da bazi alimlerin cemaat igin iki ve

daha fazla, diger bazilarinin ise ii¢ ve daha fazla kisinin gerektigi goriisiinde olduklariny, iki
ve daha fazla kisinin gerektigi goriisiinde olanlarin sahih delillerinden birinin Malik b.
Huveyris’in ilgili hadisi oldugunu belirtmistir.%

3.3. imamlikta Liyakat Meselesi

Imamliga kimin daha layik oldugunu belirleme noktasinda da Malik b. Huveyris’in bu
hadisinin Ebi Mes‘id el-Bedri’nin (6. 42/662) hadisiyle birlikte delil olarak kullanildig
gorilmektedir. Su kadar1 var ki Ebi Mes‘id el-Bedri hadisinde imamliga liyakat konusunda
Kur’an1 en giizel sekilde okuma, stinnet/fikih bilgisine sahip olma, hicretteki kidem ve yas
gibi hususlar yer almaktayken®” Malik b. Huveyris hadisinde yalnizca yasc¢a en biiyiik olma

soz konusu edilmektedir. Konuya iliskin degerlendirmede bulunan Hanefi,® Safit* ve
Hanbeli*® dlimlerin, her iki hadisi delil olarak sunduklar1 ancak muhtemelen daha kapsayici

olmasi hasebiyle Eb(i Mes‘d hadisini esas kabul ettikleri ve Malik b. Huveyris hadisini ona
bagli olarak ele aldiklar1 anlasilmaktadir.

Ote yandan bazi alimlerin Malik b. Huveyris hadisinde Ebii Mes‘(d el-Bedri hadisinin
aksine yalnizca yasin zikredilmesini agiklama babindan yaptiklar1 degerlendirmeler,
konumuz agisindan énem arz etmektedir. imam S$afif ve Zeylai’nin, s6z konusu hadiste yasca
biliyiik olanin imamliga daha layik goriilmesini, Rastlullah’in (s.a.v.) hitap ettigi kisilerin
diger hususlarda esit olduklarini bilmesine bagladiklar1 goriilmektedir.”' Daha 6nce de ifade

edildigi tizere Malik b. Huveyris ve beraberindekilerin hicretin 9. senesinde Rastlullah’la
(s.a.v.) goriistiikleri géz 6ntinde bulunduruldugunda iki alimin degerlendirmelerinin yerinde
oldugunu sdéylemek miimkiin olmaktadir. Zira Ras(lullah'in (s.a.v.) hadisteki muhataplari
olan Malik b. Huveyris ve amcaoglu/arkadasi, o sirada geng yastalar. Béyle olunca da Kur’an’i
en giizel sekilde okuma, siinnet/fikih bilgisine sahip olma ve hicretteki kidem noktasinda
aralarinda ciddi bir tercih durumunun olmayacagi, dolayisiyla imamete liyakat konusunda en
uygun Kkriterin yas olacagimi sdylemek anlamli olmaktadir. Bu da Malik b. Huveyris’in

nispeten ge¢ olan goriismesinin ve az olan birlikteliginin mevzubahis hadisinin anlasilmasina

85 Eb{l Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb (Misir: idaretii't-Tiba‘ati’]l-Miiniriyye, ts.),
4/196.

%  Eb( Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-ihkdm fi ustili’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-
Afaki’l-Cedide, ts.), 4/2-3.

87 Hadisin Kiitiib-i Tis‘a’daki tarikleri icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/295 (No: 17063), 320-1 (No:
17092), 323-4 (No: 17097), 325-6 (No: 17099), 37/31 (No: 22340); Miislim, "Mesacid" 290 (No: 673), (No:
673), 291 (No: 673); ibn Mﬁcg, "ikametii’s-salavat” 46 (No: 980); Eb(i Daviid, "Salat" 61 (No: 582, 584); Tirmizi,
"Salat" 174 (No: 235); Nesai, "Imamet" 3 (No: 779).

8 Eb( Muhammed Abdullah b. Yasuf ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakd’ik serhu Kenzi’d-dakd’ik (Bulak: Matba‘atii’'l-Kiibra’l-
Emiriyye, 1315), 1/133-4; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rd’ik, 1/608-9.

% Eb( Abdillih Muhammed b. idris es-Safii, el-Um (er-Risdle ve Ihtiléafii'l-hadis ile birlikte), thk. Rifat Fevzi
Abdiilmuttalib (Manstre: Daru’l-Vefa, 2001), 2/300-1; Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 2/352-3; Ibrahim b. Ali Ebd
Ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imdmi’s-Safi9, thk. Zekeriyyd Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1995),1/186.

% Abdullah b. Ahmed Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Kaf? 7 fikhi’l-fmdm Ahmed bin Hanbel, thk. Muhammed Faris -
Mis‘ad Abdiilhamid es-Sa‘deni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 1/297-8; Ebii'l-Ferec ibn Kudame, es-
Serhu’l-kebir, 2/19; Semseddin ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, 2/99-100; ibn Miiflih, el-Miibdi‘, 2/70; Buh(ti, ed-
Dekad’ik, 1/270-1; amlf,, Kessdfii’l-kind‘, 1/472.

91 Safii, el-Um, 2/300-1; Zeylai, Tebyinii’l-hakd’ik, 1/133-4.
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etki ettigini gostermektedir. Bu durum, irad vaktinin bilinmesinin bir hadisin dogru sekilde
anlasilmasi adina 6nemini de ortaya koymaktadir.

3.4. iftitah Tekbirinde Ellerin Kaldirilacag1 Miktar

iftitah tekbiri sirasinda ellerin nereye kadar kaldirilacagi hususunda da Malik b.
Huveyris’in “Rastlullah (s.a.v.) [iftitdh] tekbiri aldigi zaman iki elini kulaklarina yakin bir yere
kadar kaldirdi. Riikila varmak istedigi zaman, bunun benzerini yapti. Bagsini riikiidan kaldirdigi
zaman bunun benzerini yapti” seklindeki hadisine atifta bulunuldugu gorilmektedir. Bu
anlamda ellerin kulak hizasina kadar kaldirilmasi gerektigi goriisiinde olan Hanefilerin,®?

omuz hizasina kadar kaldirilmasi gerektigi goriisiinde olan Safillerin® ve ister kulak ister
omuz hizasina kaldirilabilecegi goriisiinde olan Hanbelilerin® bu hadisi baska hadislerle
birlikte delil olarak kullandiklar: gérilmektedir.

Bu bilgilerden hareketle ¢alismanin amaclar1 dogrultusunda bazi degerlendirmeler
yapmanin faydah olacag kanaatindeyiz. Oncelikle Nevevi’nin de ifade ettigi gibi imam $afii,
omuz hizasi lehine olacak sekilde konuyla ilgili hadisleri cem etmistir.”> Dolayisiyla Imam

Safitnin Malik b. Huveyris rivayetinin zahirine mubhalif bir hiikiim verdigini séylemek
miimkiindiir. Ote yandan Hanefi mezhebinin Vail b. Hucr, Ebli Humeyd es-Sa‘idi ve Bera b.
Azib hadisleriyle birlikte ellerin kulak hizasina kadar kaldirilmasii oéngéren Malik b.
Huveyris hadisini esas aldig1 anlasilmaktadir.

Bunlardan ayr1 olarak konumuz acisindan daha bilyik o6nemi haiz oldugunu
disiindiigiimiiz bir diger husus da Ahmed b. Hanbel’in, dolayisiyla Hanbeli mezhebinin Malik
b. Huveyris'in mezkir hadisine yaklasimidir. Yukarida ifade edildigi iizere Hanbeli mezhebi,
iftitdh tekbiri sirasinda ellerin hizas1 konusunda muhayyerligi esas almistir. Ancak ilgili
kitaplarda yer alan bilgilere bakildiginda Ahmed b. Hanbel’den konuyla ilgili iki
gorisiin/rivayetin bulundugu ancak bunlardan ellerin kulak hizasina kaldirilmasi gerektigi
seklindeki goriisiin daha meshur oldugu anlasilmaktadir.”® iste tam da bu noktada Ebii’l-

Ferec ibn Kudame’nin (6. 682/1283)su degerlendirmesi, konumuz agisindan énem arz
etmektedir:

“[iftitah tekbiri sirasinda ellerin] omuz hizasina kadar kaldirilacag hususu, ibn Omer hadisinde
rivayet edilmistir. [Hz.] Ali ve Eb{ Hiireyre de bunu rivayet etmistir ki bu, Safif ve Ishak [b.
Rahiye]'in goriisiidiir. Kulak hizasina kaldirilacagi hususu ise (...) Vail b. Hucr ve Malik b.
Huveyris tarafindan rivayet edilmistir. {lim ehlinden bazilar1 bu gériiste olmustur. Ebi Abdullah
[Ahmed b. Hanbel] ise ravilerinin ¢oklugundan ve Rasflullah’a (s.a.v.) yakinliklarindan dolay1
bunlardan birinci hadisi tercih etmistir. Ancak [dayandig1] rivayetinin sihhatinden dolay1 diger
sekli de caiz gdrmiistiir. Bu da Rastlullah’in (s.a.v.) her ikisini yaptigin1 gostermektedir.””’

Goruldugi gibi bu degerlendirmede Ahmed b. Hanbel'in aslinda meylettigi goriis
Malik b. Huveyris'in hadisine muhalif olacak sekilde ellerin omuz hizasina kaldirilmasi
seklindedir ve bu meylinin temel nedeni, ilgili hadisin ravilerinin ¢oklugu ama en énemlisi

92 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Me‘Gni’l-dsdr, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar - Muhammed
Seyyid Cadiilhak (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1994), 1/195-7; Ali b. Zekeriyya el-Menbici, el-Liibdb fi'l-cem‘ beyne’s-
stinne ve’l-kitdb, thk. Muhammed Fazl Abdiilaziz el-Murad (Dimask - Beyrut: Daru’l-Kalem - Daru’s-Samiyye,
1994),1/221.

% Nevevi, el-Mecmil, 3/304-6.

%  Ebil'l-Ferec Ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 1/512; Semseddin ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkest, 1/540-1; ibn Miiflih, el-
Miibdi‘, 1/380.

% Nevevi, el-Mecmil, 3/304-6.

%  Ebil'l-Ferec Ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 1/512; Semseddin ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkest, 1/540-1; ibn Miiflih, el-
Miibdi, 1/380.

97 Ebii'l-Ferec Ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 1/512.
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Rastlullah’a (s.a.v.) “yakinliklar’” olmustur. Baska bir deyisle Malik b. Huveyris’in
Rasflullah’la (s.a.v.) beraberliginin nispeten gec ve kisa olmasi, Ahmed b. Hanbel'in onu
tercih edememesine yol agmistir. Bu nedenle hadisi sirf sahih bir yolla geldigi icin amel
edilmeye elverisli gormiistiir.

3.5. Namazda Ellerin Kaldirilacag: Yerler

Ayni hadisin namazda ellerin nerelerde kaldirilacagi konusunda delillerden biri olarak
sunuldugu goriilmektedir. Ornegin Tahavi, Hz. Ali, ibn Omer, Eb( Humeyd es-Sa‘idi, Cabir b.
Abdullah ve Ebi Hiireyre hadislerinin yani sira Malik b. Huveyris’in bu hadisine yer verip bir
grubun bu hadislere dayanarak riikua giderken, riitkudan kalkarken ve [birinci ve tlgiinci
rekatlarin ikinci secdesindeki] oturuslardan kiyama kalkilirken ellerin kaldirilmasi gerektigi
goriisiinde oldugunu belirtmistir.”® Benzer sekilde Hanbeli alimlerden ibn Duveyyan (6.

1353/1935) Malik b. Huveyris hadisinden dolay iftitdh tekbiri sirasinda, ritkkua gidilirken ve
riikkudan kalkilirken ellerin kaldirilmasi gerektigini ifade etmistir.*

3.6. istirahat Oturusu (Celse-i istirahat)

Namazlarin birinci ve TUgiinci rekatlarinin ikinci secdelerinden sonra kiyama
kalkmadan 6nce oturulup oturulmayacagi ve bu secdelerden kiyama kalkista ellerle yere
dayanilip dayanilmayacagi konusunda dort mezhebin iki goriis etrafinda birlestigi
anlasilmaktadir. Buna gore s6z konusu yerlerde oturusun ve yere dayanmanin gerekmedigi,
dolayisiyla bunun siinnet olmadigini savunan Hanefi, ' Maliki'®' ve meghur gorislerine gére

Hanbelilerin'?> aksine Safii mezhebi boyle bir oturusun siinnet (miistehab) oldugu goriisiinde
olmustur.

Burada konumuz agisindan 6nemli olan hususlardan biri, tespit edebildigimiz
kadariyla Safillerin bu goriislerine delil olarak yalmzca Malik b. Huveyris’'in istirahat
oturusunu ve yere dayanmay1 6ngoriip farkl iki baglamla nakledilen hadisini [2.3.3.] sunmus
olmalaridir.'®® Ancak konumuz agisindan bundan daha 6nemli oldugunu disiindigiimiiz

husus, Safiiler disindaki ti¢ mezhebin Malik b. Huveyris’in bu hadisini yorumlama sekilleridir.

% Tahavi, Serhu Me‘ani’l-dsdr, 1/222-8.

% bn Duveyyan, Mendrii’s-sebil, 1/91-2.

100 Tahavi, Serhu Me‘dni’l-dsdr, 4/355; Eb Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Muhtasaru [htildfi’l-‘ulemad, thk. Abdullah
Nezir Ahmed (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1995), 5/1/213-4; Sera}_lsf, el-Mebsiit, 1/23; Ebl Bekr b.
Mes‘0d el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i* fT tertibi’s-serd’i (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 1/211; Menbici, el-
Liibab, 1/241; Zeylal, Tebyinii'l-hakd’ik, 1/119; Ayni, el-Bindye, 2/252; ibnirl-Hiimam, Serhu Fethu’l-kadir,
1/314-6; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rd’ik, 1/562-3.

101 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, el-Beydn ve’t-tahsil, thk. Muhammed Hacci - Said A‘rab (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 1/414; ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l-miictehid, 1/137-8.

102 Hanbell mezhebinde Ahmed b. Hanbel’den iki rivayetin/goriisiin geldigi ancak bunlardan istirahat oturusunun

gerekmedigi, dolayisiyla siinnet (miistehab) olmadig1 seklindeki goriisiin daha meshur oldugu anlasilmaktadir.
Bk. Muhammed b. el-Hiiseyin Ebl Ya‘la el-Ferra, el-Mesd’ilii’l-ustiliyye min Kitdbi’r-Rivdyeteyn ve’l-vecheyn, thk.
Abdiilkerim b. Muhammed el-Lahim (Riyad: Mektebetii'l-Me‘arif, 1985), 1/127-8; Muvaffakuddin ibn Kudame,
el-Kafi, 1/254; Ebir'l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 1/567-8; Semseddin ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, 1/573-
7; Ibn Miiflih, el-Miibdi‘, 1/407; Ebi'l-Hasen Ali b. Siileyman el-Merdavi, et-Tahbir serhi’t-Tahrir ff usili’l-fikh,
thk. Abdurrahman el-Cibrin - Avz el-Karni vd. (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2000), 3/1460-2; Buhti, ed-Dekd’ik,
1/199; Buhiti, Kessdfii’l-kind“, 1/355.

105 Safif, el-Um, 2/269-70; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 2/131; Eb( ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb, 1/147-50; imamii’l-
Haremeyn Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab f7 dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim
Mahmiid ed-Dib (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2007), 2/169-70; Ebii'l-Hiiseyin Yahya b. Ebi’l-Hayr el-imrani, el-Beydn
fi mezhebi’l-Imdmi’s-Safi4, thk. KAsim Muhammed en-Nari (Cidde: Daru’l-Minhac, 2000), 2/226; Nevevi, el-
Mecmii, 3/443.
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Konuya yer veren Hanefl alimlerin!®* yanmi sira bazi Maliki'®> ve Hanbeli'% alimlerin ilgili

Malik b. Huveyris hadisini Rastilullah’in (s.a.v.) yasliik veya bir illet/hastalik nedeniyle
kendisinde bas gosteren zayiflik ve 6ziir durumuna hamletmislerdir. Bunlardan Ayni, oturus
ve yere dayanmanin siinnet olmadig1 konusunda onlarla hemfikirken bunlarin sebebinin
yaslhilik olduguna ihtimal vermemektedir. Zira ona gore vefat ettigi sirada dahi Rasiilullah
(s-a.v.) 63 yaslarindadir ve bu yasi namazi normal sekilde kilmaya engel bir yas degildir.
Dolayisiyla Rastlullah’in (s.a.v.) oturmus ve yere dayanmis olmasinin nedeni yasliliktan
ziyade hastalik, yara ve benzeri bir 6ziir olmahdir.!”

Safiller disindaki diger alimlerin yorumlarina bir biitiin olarak bakildiginda
Rasilullah’in (s.a.v.) Malik b. Huveyris'in etrafindakilere gostermeye calistigi sekliyle namaz
kilmis olmasi, istirahat oturusunun ve yere dayanmanin siinnet oldugunu gostermemekte,
aksine yashiligindan veya bir illetten ileri gelmektedir. Dolayisiyla Malik b. Huveyris'in bu
hadisinin de onun, Rasflullah’la (s.a.v.) nispeten ge¢ bir zamanda goriismiis olmasiyla iliskili
olarak anlasildigini sdylemek miimkiindiir.

SONUC

Temelde Malik b. Huveyris'in biyografisi ve rivayetleri hakkinda yapilan arastirmanin
neticesi olarak su hususlar siralanabilir:

Basta sahabe bilgisine dair kaynaklarda olmak iizere ilgili kaynaklarda Malik b.
Huveyris'in hayati hakkindaki bilgilerin nispeten az sayilabilecek miktarda oldugu
gorilmiustiir. Bununla birlikte mevcut bilgilerden hareketle onun hicretin 9. senesinde
Medine’ye geldigini sdylemek miimkiindiir. O sirada geng yasta olan Malik’in, EbQ Siileyman
seklindeki kiinyesinden ve kendisinden rivayetleri oldugu sdylenen iki oglundan hareketle
daha sonra evlendigi anlasilmaktadir. Genel kabule goére Malik b. Huveyris, yerlestigi
Basra’da 74/693-4 senesinde vefat etmigtir.

Hicri 9 senesinde Medine’ye geldigi kuvvetli varsayimindan yola ¢ikildiginda onun,
Rasflullah’in (s.a.v.) vefatina yaklasik iki yil kalan bir vakte denk gelen ve yirmi giin gibi
nispeten kisa siiren bir sohbetinin oldugu anlasilacaktir. Bu da Malik b. Huveyris ile ilgili iki
duruma zemin hazirlamis olmalidir. Bunlardan biri, ¢ok¢a hadis rivayet eden, savas vb.
konularda yararhlik gésteren veyahut da Rastlullah'la (s.a.v.) uzun siire kalan sahabilerin
aksine hayati hakkinda fazla bilginin kaydedilmemis olmasidir. ikincisi de benzer sekilde
kisa stireli sohbetinden miitevellit sinirli sayida rivayetinin bulunmasidir.

Malik b. Huveyris'in bu durumunun, Ras@lullah’tan (s.a.v.) sonra yaklasik altmis yil
yasamis olmasina ragmen sahabenin kahir ekseriyeti gibi mukillindan olmasina yol actig
soylenebilir. Baki b. Mahled’in Miisned’i esas alinarak on bes hadisi bulunanlardan (ashabii’l-
hamse asere) sayilmis olmakla birlikte ¢alismada basvurulan kaynaklardan hareketle
tekrarsiz rivayetlerinin on bir oldugu tespit edilmistir.

Sozli edilen tekrarsiz on bir rivayetinden doérdiiniin, namazla ilgili olup Kiitiib-i
Tis‘a’da yer aldig1 ve bir biitiin olarak sihhat sartlarini tasidiklari sonucuna varilmistir. Ote
yandan Kiitiib-i Tis‘a disinda bulunan yedi rivayetinin muhtelif konulara iliskin olup sihhat
sartlarini tam anlamiyla tasimadiklar1 kanaati hasil olmustur. Bunun da namazla ilgili dort
rivayetin aksine s6z konusu yedi rivayetin Malik b. Huveyris’e aidiyetine ihtiyatla yaklasmay1
gerektirdigini diistinmekteyiz.

104 Tahavi, Serhu Me‘dni’l-dsdr, 4/355; Cessas, el-Muhtasar, 5/1/213-4; Serahsi, el-Mebstit, 1/23; Kasani, Bedd’i‘u’s-
sand’i, 1/211; Menbici, el-Liibdb, 1/241; Zeylal, Tebyinii’l-hakad’ik, 1/119; Ayni, el-Bindye, 2/252; [bnii’'l-HiimAm,
Serhu Fethu'l-kadir, 1/314-6; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rd’ik, 1/562-3.

105 bn Riigd, el-Beydn ve't-tahsil, 1/414.

106 Semseddin ez-Zerkest, Serhu’z-Zerkest, 1/573-7; ibn Miiflih, el-Miibdi, 1/407; Merdavi, et-Tahbir, 3/1460-2.
107 Ayni, el-Bindye, 2/252.
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Dort fikhi mezhep alimleri, namazla ilgili dort rivayeti alti farkli konudaki
hiikiimlerine ya tek basina ya da baska sahdbilerin rivayetleriyle birlikte delil olarak
sunduklart miisahede edilmistir. S6z konusu alimlerin istidlal sirasinda yaptiklari bazi
degerlendirmelerinden, onlarin, Malik b. Huveyris'in Rastlullah’la (s.a.v.) nispeten ge¢ ve az
olan beraberligini dikkate aldiklarini ¢ikarmak miimkiindiir. Bagka bir deyisle s6z konusu
alimler, Malik b. Huveyris'in Medine’ye geldigi vakti ve Rastlullah’la (s.a.v.) olan sohbetinin
miktarini goéz éniinde bulundurarak namaza iliskin rivayetlerini ya verdikleri hiikmiin asil
veya teyit edici dayanagl kabul etmislerdir ya da onlar1 yorumlayarak hilafina hiikiim
vermislerdir. Bu da rivayetlerin viirid zamaninin ve baglamlarinin bilinmesinin, onlarin
dogru bir sekilde anlasilmasindaki roliinii ortaya koymaktadir.
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Hayriyye ve Lutfiyye Tesirinde Yazilmis Bir Mesnevi: Kilisli Himi’'nin Nasihat-ndme’si
Oz
Insanlar1 dogruya ve iyilige yoneltmek, topluma faydali, ahlakl fertler yetistirmek
maksadiyla yazilan eserlere nasihat-name denir. Arap¢a “nasaha” kokiinden tiiremis “pend,
0glt ve mev’iza manalarina gelen “nasihat” kelimesi ile Fars¢a, “kitap, mektup, ferman”
manalarina gelen “name” kelimesinin birlesmesiyle olusan “nasihat-name”, dini ahlaki
eserlerin genel adidir. Tarih boyunca, yapilmasinda yanlishk oldugu diisiiniilen hal ve
davranislardan insanlar1 alikoymak maksadiyla ¢esitli faaliyetlerde bulunulmustur.
Kuskusuz bu faaliyetlerden en yaygin olanlarinin basinda, 6giit verme ve nasihatte bulunma
anlayisi gelmektedir. Bundan dolay1 nasihatler, toplum diizeninin temini i¢cin ge¢miste
oldugu gibi bugiin de bir zaruret teskil etmektedir. Bu sebeple toplum liderleri, din adamlar1
ve alimler, niifuzlar altindaki toplumlara sik sik nasihatlerde bulunmuslardir. insanlar kétii
yollardan sakindirmak, onlar iyiye ve helal yola sevk etmek amaciyla yazilan bu eserler,
genis bir konu yelpazesine sahiptir. Pend-name ve enderz-name gibi isimlerle de anilan
nasihat-nameler, genelde mesnevi nazim sekli ile kaleme alinmigtir. islam edebiyatlarinda bu
tiiriin manzum ve mensur bircok 6rnekleri mevcuttur. Edebiyatimizda ise bu tiirde eserler,
Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle beraber ortaya cikmistir. Bu siirecten sonra nasihat-
name/pend-name tiirii eserler Cumhuriyet donemine kadar farkli orneklerle varhigini
strdirmistir. Yasuf Has Hacib’'in Kutadgu Bilig ile Edib Ahmed Yiikneki'nin Atebetii’l-
Hakdyik'n Tiirk-islam Edebiyatimizdaki ilk 6érneklerdir. Anadolu sahasinda nasihat-nime
tiiriindeki ilk 6rnekler ise 13. yiizyi1lda verilmeye baslanmistir. Ahmed Fakih’in Carh-ndme’si,
Asik Pasa’nin Garib-ndme’si ile YOnus Emre’nin Risdletii’n-nushiyye’si bunlarin baslicalaridir.
Son donemde kaleme alinmis nasihat-namelerden biri de 19. ylizyilin sonu ile 20. yiizyilin ilk
yarisinda yasamis Kilisli Hamfi'ye aittir. Kilis’'te diinyaya gelmis sairin Babasi Abdii'n-nafi
Efendi’'dir. Kilisli Hami, Kilis'te medrese egitimine baslamis, daha sonra egitimi icin bir siire
Halep’e gitmistir. Ge¢imini ¢iftcilik yaparak saglayan Hami, 1957 yilinda vefat etmistir.
Sagirzade ailesine mensup olan sairin abisi Kilisli Liitfullah Hazim da kendisi gibi sairdir.
Giineydogu Anadolu’daki Divan Edebiyati sairlerinden etkilenen sairin siirlerinde daha ¢ok
Nabi ve Siinbtilzade Vehbi'nin etkisi goriilmektedir. Divan Edebiyati ¢izgisinde siirler kaleme
almis sairin bir de divangesi vardir. Bu eseri disinda miistakil olarak tespit ettigimiz
“Nasihat-name”si alt1 varaktan olusmaktadir. Mesnevi biciminde yazilan eser, 82 beyitten
meydana gelmektedir. Eser, Ankara Milli Kiitliphane Yazmalar Koleksiyonu'nda 06 Mil Yz A
7729 arsiv numarasiyla kayithdir. istinsah kaydinda 1347/1931 tarihi bulunmaktadir.
Nasihat-namelerin temel gayeleri nasihat ve 6giit olmakla birlikte, kendi icinde baz1 konu
cesitliligi de gostermektedirler. Bu konulardan biri de babalarin evlatlarina soyledikleri
nasihatlerdir. Bu konuda yazilmis en taninmis eserler, 17. ylzyil Divan sairi Nabi'nin
Hayriyye’si ile 18. yiizy1l Divan sairi Siinbiilzdde Vehbi'nin Lutfiyye adli eserleridir. Mesnevi
biciminde kaleme alinmis bu iki eserin ortak 6zelligi, sair olan iki babanin evlatlarina olan
nasihatlerini ihtiva etmesidir. Babalarin ¢ocuklarina yazdig1 nasihat-namelerden bir digeri
de 20. ylzyilin baslarinda yazilmis Kilisli Him1'nin Nasihat-name’sidir. Kilisli Himi de bu iki
sair gibi gencler icin sdylenecek bazi nasihatleri oglu vasitasiyla vermistir. Bu ¢alismada tek
niishasi tespit edilen Kilisli Himi'nin Nasihat-name’si iizerinde durulacaktir. Evvela miiellifin
hayati hakkinda bilgi verilecek akabinde ise eserinin sekil ve muhteva 06zelliklerine
deginilecektir. Miiellifin nasihat-ndmesini bir taraftan ogluna yazmasi diger taraftan ise Nabi
ve Slinbiilzadde’'nin nasihat anlayisindan etkilenmesi sebebiyle eser, Hayriyye ve Lutfiyye
mesnevileri ile mukayese edilecektir. Son bolimde ise nasihat-ndmenin transkript edilmis
metni verilecektir.
Anahtar Kelimeler: Nasihat, Nasihat-name, Kilisli Himi, Hayriyye, Lutfiyye.
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A Mathnawi Written under the Influence of Hayriyye and Lutfiyye: The Advice-Epistel of
Kilisli Hami
Abstract
Works written for the purpose of directing people to the righteousness and goodness and
raising moral people and making them beneficial for society are called advice-epistles
(nasihat-name). "Advice-epistle"”, which is formed by the combination of the word "nasihat”,
which means “recommendation, advice and preach”, derived from the Arabic root "nasaha";
and "name", which means "book, letter, epistle” in Persian, is the general name of religious
moral works. Throughout the history, various actions have been done in order to prevent
people from the attitudes and behaviours considered to be wrong. There is no doubt that the
most common of these actions is the understanding of giving recommendation and advise.
Therefore, advices necessary today, as in the past, so as to maintain the social order. For this
reason, community leaders, clergymen, and scholars often gave advice to the communities
under their influence. These works, written to be able to prevent people from doing bad
actions and lead them to the good and canonical behaviours and halal path have a wide range
of topics. The advice epistles, which are also known by names such as pend-ndme and
enderz-name, which mean “advice-epistle”, were generally written in mathnawi verse form.
There are great number of poetry and prose examples of this genre in Islamic literature. In
Turkish literature, such works emerged when the Turks accepted Islam. After this period,
works in the type of advice-epistle (pend-name) continued with different examples until the
period of Republic Turkey. Yusuf Khass Hajib's Kutadgu Bilig and Edip Ahmed's Atabat al-
Haqayik are the first examples of this genre in Turkish-Islamic Literature. In the Anatolian
geography, the first works in the type of advice-epistle started to be given in the 13t century.
The Charh-name of Ahmet Fakih, the Garib-name of Ashik Pasha and the Risaletu'n-
Nushiyyah of Yunus Emre are the basic examples of this genre. One of the recently written
advice-epistles belongs to Kilisli Himi, who lived between the end of the 19t century and in
the first half of the 20t century. The poet, whose father’s name is Abdunnafi Ephendi, was
born in Kilis. Kilisli Him1 started his madrasa education in Kilis; and then went to Aleppo for
a while to continue his education. Himi, who made his living by farming, passed away in
1957. His elder brother, Kilisli Lutfullah Hazim, a member of Saghirzade family, is also a poet
like him. Influenced by the poets of Divan Literature in the South-eastern Anatolia, from his
poems, the poet was observed to be under the effects of Nabi and Sunbulzade Vahbi. The
poet, who wrote poems in line with Divan Literature, has a little divan. Apart from his little
divan, the poet has also "Nasihat-name" (Advice-Epistle), which we have discovered as an
independent work, consisting of six leaves. Written in mathnawi form, the work consists of
82 couplets. The work is registered in Ankara National Library Manuscripts Collection with
the archive number 06 Mil Yz A 7729. The date 1347/1931 is written in the copy of the work.
Although the main purposes of advice-epistles are to counsel and advise to the target
readers, they also have variations in subjects within themselves. One of these issues is the
advice of fathers to their children. The most well-known works written on this issue are 17t
century Divan poet Nabi's work called “Hayriyye” and 18t century Divan poet Sunbulzade
Vehbi's work named “Lutfiyye”. The common feature of these works, written in the form of
mathnawi, is that both contain the advice of the poet fathers to their children. Another
advice-epistle written by a father to his child is the one written by Kilisli Him1 in the early
20t century. Like the two abovementioned poets, Kilisli Himi gives some advice to young
people through his son. In this study, the Advice-epistle of Kilisli Hami, the only copy of
which was found, will be focused on. Initially, the information about the life of the poet will
be submitted, and then the form and content traits of the work will be emphasized. The work
will be compared with Hayriyye and Lutfiyye mathnawis, since the poet both wrote this
work in order to advise to his son and also he was influenced by the advice given by Nabi and
Sunbulzade. In the last section, the Nasihat-name will be given with the transcription.
Keywords: Advice, Advice-Epistle (Nasihat-name), Kilisli Hami, Hayriyye, Lutfiyye.
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GIRIS

Arap¢a “nasaha” kokiinden tiiremis “pend, 6giit ve mev’'izal manalarina gelen
“nasihat” kelimesi ile Fars¢a, “kitap, mektup, ferman” manalarina gelen “name” kelimesinin
birlesmesiyle olusan “nasihat-name”, insanlar1 dogruya, iyilige ve giizele yonlendiren dini
ahlaki eserlerin genel adidir. Tirk edebiyatina Arap ve Fars edebiyatindan gecen nasihat-
name, genelde ahlaki bir nevidir.2 Nasihat kelimesi Kur’dn-1 Kerim’de on iki ayette isim ve fiil
seklindeki tiirevleriyle zikredilmistir.3 Tarih boyunca yapilmasinda yanlislik oldugu
diisiiniilen davranislardan insanlar1 alikoymak amaciyla ¢esitli faaliyetlerde bulunulmustur.
Hic siiphesiz bu faaliyetlerin en yaygin olanlarinin basinda 6giit verme ve nasihatte bulunma
anlayis1 gelmektedir. Bundan dolay1 nasihatler, toplum diizeninin temini i¢in hem ge¢miste
hem de bugiin i¢in bir zaruret halini almistir. Bu sebeple toplum liderleri, din adamlar1 ve
alimler, niifuzlar altindaki toplumlara sik sik nasihatlerde bulunmuslardir.# Nasihat tarzi
neviler toplumlarin daha ¢ok ¢éziilme ve kirilma yasadiklar1 ddnemde ortaya ¢ikmistir. Hak,
dogruluk ve adalet gibi kavramlar 6n plana ¢ikartilarak, toplumlarin dagilma ve yozlagmalari
engellenmeye calisiimistir.> Dogu ve Bati toplumlarinda dini, siyasi ve kiiltiirel buhranlar
yasandiginda bu tir eserlerin daha fazla ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Fabl diyebilecegimiz,
Sanskrit dilindeki “Karataka Damanaka” hikdyesi 6nce “Pancatana” ismiyle Pehlevice'ye
sonrasinda Siiryanice’ye ve Arapga’ya terciime edilmistir. Daha sonra Ibnii'l-Mukaffa’
tarafindan “Kelile ve Dimne” adiyla cevrilen bu eser yiizylllar boyunca dogu ve bati
edebiyatlari iizerinde derin tesirler birakmis, kendisinden sonra yazilan eserler icin de ilham
kaynagi olmustur. iran edebiyatinda ise nasihat ve pend onemli bir yer tutmustur.
Ridek{'nin Kelile ve Dimne’si basta olmak iizere; Omer Hayyam, Hakim Senai, Sa’di-i Sirazi ve
Feridiiddin Attar nasihat-name ve pend-name tiiriinde eser veren baslica sairlerdir.6

Tiirklerin Islamiyeti kabul etmeleriyle baslayan nasihat-nime/pend-nime tiirii
Cumhuriyet donemine kadar farkli érneklerle varliginmi siirdiirmiistiir.” Tiirk edebiyatinda
nasihat-ndmeler hem nazimla hem nesirle hem de nazim nesir karisik olarak kaleme
alinmistir. Hemen her nazim tiiriiyle yazilan nasihat-ndme miistakil olarak ise genelde
mesnevi seklinde yazilmistir.® Nasihat-namenin edebiyatimizdaki ilk 6rnekleri, Tiirk¢enin ilk
yazill metinleri olan Kéktiirk Yazitlarrna kadar uzanmaktadir. Tiirk-islam edebiyatinda
Yésuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i ile Edip Ahmed Yiiknek?in Atebetii’l-Hakdyik’i nasihat
tiiriindeki ilk drneklerdir. Anadolu sahasinda ise ilk nasihat-name 6rnekleri XIII. yiizyilda
verilmeye baslanmistir. Ahmed Fakih’in Carh-ndme’si, Asik Paga’nin Garib-ndme’si ile Yiinus
Emre’nin Risdletii’n-nushiyye’si bunlarin baglicalaridir. XIII. yilizyildan itibaren Tiirk
edebiyatinda nasihat-name ve pend-name tiiriinde telif/terciime eserlerin sayisi artarak
devam etmistir. Feridiiddin Attar'in Pend-ndme’si Tiirkce’ye en ¢ok terciime edilen ve ragbet
goren pend-name olarak dikkat ¢ekmektedir.® XVI. yiizyilda Tiirk edebiyatinda baslayan
pend-name c¢eviri ve serhleri devaminda gelen yiizyillarda adeta bir gelenek halinde
stirmistir.'9XVI. ylzyillin 6nemli mutasavviflarindan olan Semseddin Sivasi, yazdig1 on

! Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki (istanbul: Kap1 Yay., 2013), 1462.

2 Alim Yildiz, “Ibrahim Giilsen?’nin Pendname’si”. Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2002),

58.

Mustafa Cagrici, “Nasihat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2006), 32/408-409.

Ridvan Carum, Divan Edebiyatinda Tiirler (Ankara: Grafiker Yay., 2012), 180.

Reyhan Keles, “Tiirk Edebiyatinda Nasihat”. A.U. Tiirkiyat Arastirmalan Dergisi, 44 (2010), 185.

Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler, 181.

Mustafa Durdu, Tiirk Edebiyatinda Nasihat (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 2008), 20.

8 Mahmut Kaplan, “Divan Edebiyatinda Manzum Nasihat-ndme Yazan Sairler ve Eserleri”. Yiiziincii Yil
Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sosyal Bilimler Dergisi, 3 (1992), 3.

9 M. Nuri, Gencosman, Pendname (Istanbul: M.E.B., 1993), 2.

10 Serkan Tiirkoglu, “Tirk Edebiyatinda Pend-ndme-i Attar'm Manzum Terciimeleri ve Seyyid Ali Rizd'nin
Riyazii'r-Riza’s1”. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 22 (2018), 672.
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mesnevi ile bu tiirde en fazla eser veren sairlerimizin basinda gelmektedir.!! Nasihat-name
tiiriiniin edebiyatimizdaki en giizel drneklerinden biri olan Nabi'nin Hayriyye adli mesnevisi
XVIL. yiizyilda bu alanda yazilmis en meshur eserdir.!2 XVIII. yiizyilda Siinbiil-zdde Vehbi'nin
Nabi'nin Hayriyye mesnevisine nazire olarak yazdigi Lutfiyye adli mesnevi ise bu alanda
kaleme alinmis glizide drneklerden biridir.!3

1. KiLiSLi HAMI VE DiVANCE'Si

Kilisli Hdmi'nin hayati hakkinda bilgi veren kaynaklar oldukg¢a sinirhidir. Asil adi
Abdiilhamit Sagiroglu olan Hami, Sagirogullarindan Abdii'n-nafi Efendi'nin oglu, Kilisli
Litfullah Hazim Efendi'nin kardesidir. Himi, 1879 yilinda Kilis'te dogmustur. Tahsiline
Kilis'te baslayan Hami, akabinde burada medreseye baslayip, Halep’te medrese egitimini
tamamlamistir. Omriinii arastirma ve okumaya adayan Hami, Arapca ve Farscaya da vakift.
Gecimini ¢iftcilik yaparak kazanan Hami, 1957 yilinda vefat etmistir.!4

Kilisli Hami, sair olan agabeyi Kilisli Liitfullah Hazim Efendi'nin daginik haldeki
siirlerini toplayip bir divange olarak tertip etmistir. Bu siirleri “Mecmii’a-y1 Liitfi” olarak
isimlendiren sair, ayn1 zamanda bu ¢alismanin 6nséziinde agabeyinin hayati ve sahsiyeti
hakkinda bilgiler vermistir.!

Mehmet Fatih Koksal, Kilisli Lutfullah Hdzim ve Divdncesi adl1 ¢alismasinda, genelde
Giineydogu Anadolu'nun 6zelde ise Kilis'in Divan edebiyati icin 6neminden bahseder. Ayrica
divan edebiyatinin burada canli olmasini Fuziili ve Nabi gibi degerli sairlerin bu cografyada
yasamis olmasina baglar. Sagir-zade ailesine mensup, Hizim ve Liitfi kardeslerin de bu
gelenegin onemli parcalar1 oldugunu belirtir.!® Hami ele aldig1 konular itibariyla divan
edebiyat1 kiltiiriine hakim bir sairdir.!” Yaptig1 nazirelerden yola ¢ikarak onun; Sami, Kilisli
Muallim Rifat, Resid Pasa, Sem’i, Fuzili, Nabi ve Siinbiil-zade Vehbi gibi sairlerden etkilendigi
gorilmektedir.!8 Gerek elimizdeki kaynaklarin yetersizligi gerekse divangesinin
nesredilmemis olmasi, sair hakkindaki degerlendirmeleri zorlastirmaktadir.

Kilisli Him1'nin Nasihat-name’si disinda ulasabildigimiz tek eseri divancesidir. Kilisli
Hami'nin “Mecmi’a-i Hdmi” olarak isimlendirdigi bu divance; Nihat Ferah ve Hasan
Sahmaranoglu tarafindan bulunmus olup, Mehmet Tektuna’nin sahsi arsivinde muhafaza
edilmektedir.!® Rik’a hattiyla yazilan ve Armagan Zoéhre’nin tespitlerine gore elde tek niishasi
bulunan eser 148 varaktan miitesekkildir.20

2. KILISLI HAMI'NIN NASIHAT-NAMESI

Eser, Ankara Milli Kiitiphane Yazmalar Koleksiyonu'nda 06 Mil Yz A 7729 arsiv
numarasiyla kayithidir. Nasihat-name ismi ile kayith olan yazma alt1 varaktan olusmaktadir.
Istinsah kaydinda 1347/1931 tarihi yazihdir. Mesnevi nazim bicimiyle yazilan nasihat-
namenin her bir sayfasinda yedi beyit bulunmaktadir. Beyitler rik’a yaz1 ¢esidi ve kirmizi
miirekkeple yazilmistir. Eser toplam 82 beyitten meydana gelir.

n Abdullah Aldanmaz, Semseddin Sivdsi'nin Mir'atii'l- Ahlak ve Mirkatii’l-Esvak Adli Mesnevisi (Inceleme-Tenkitli
Metin) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 4.

12 Emine Yeniterzi, “Anadolu Tiirk Edebiyatinda Ahlaki Mesneviler”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiirii Dergisi
5/10 (2007), 460.

13 iskender Pala, “Nasihatname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2006), 32/409-
410.

14 Seyfettin Baggillar, Kilisli Divan Sairleri Antolojisi (Istanbul: Kilis Kiiltiir ve Dayamgma Dernegi Yay., ts), 201.

15 Mehmet Fatih Koksal, Kilisli Lutfullah Hazim ve Divdncesi (Mecmii’a-i Lutfi) (istanbul: Kesit Yay., 2016), 13-15.

16 Koksal, Kilisli Lutfullah Hazim ve Divdngesi (Mecmii’a-i Lutfi), 10-12.

17 Armagan Zoéhre, “Kilisli HAmi ve Divancesi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/14 (Aralik
2017), 327.

18 Zohre, “Kilisli Hami ve Divangesi”, 332.

19 Zohre, “Kilisli Ham1 ve Divangesi”, 325.

20 Zohre, “Kilisli HAmi ve Divangesi”, 325.
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Basa:
Ey géziim nir1 nihal-i ‘emelim dinle beni
Bag-1 “dlemde ser-efraz ide Allah seni [1b]

Sonu:
Okudukca eserim hayr ile yad eyle beni
Ta ki hifz eyleye Hak hisse emanina seni [7a]

Eserin ilk sayfasinda “Nasihat-name” basligi bulunmaktadir. Son varagindaki ferag
kaydinda ise 27 Ramazan H. 1347 kaydi mevcuttur. Ayrica bu sayfada sairin mahlaslarindan
biri olan “Sagir-zdde” ismi yazilmistir. Bu tespitlerden yola ¢ikilarak mesnevinin miiellif
hattiyla yazildig1 sdylenebilir. Kilisli Himi bu manzumesini mesnevi nazim bi¢imiyle kaleme
almistir. Eser, klasik mesnevi usulii olan (aa bb cc dd...) seklinde kafiyelenmistir. Toplam 82
beyit olan manzume, 6 varaktan olusmaktadir. Kilisli Himi, manzumesini yaygin mesnevi
kaliplarindan biri olan feildtiin feildtiin feildtiin feiliin kalibiyla yazmistir. Sair, vezni genel
manada basarili bir sekilde kullanmis olup yer yer kusurlara diismekten kurtulamamistir.
Manzumede mesnevi kafiye orgiisiine uyulmakla beraber iki beyitte bu kural ihmal
edilmistir.

2.1. Dil ve Uslup Ozellikleri

Eser, Kilisli Himi'nin ogluna verdigi ogiitleri iceren bir nasihat-namedir. Ham{'nin
siirdeki muhatabi ogludur. Bunu yaparken ahenkli ve akici bir dil kullanmistir. Manzume ¢ok
sade sayllmamakla beraber XIX. ylizyil sonu ile XX. ylzyil baslarindaki dil hususiyetlerini
gosterir. Arapga ve Farsca terkiplerin sikca kullanildig: siirde sade Tiirk¢e kullanimlara da
rastlamak mimkiindiir. Kimi yerlerde Tiirkgce deyimlere yer verilmistir. Bunun yaninda
anlam1 giigclendirmek icin iki yerde ayet-i kerimelerden iktibas yapilmistir. Kilisli Hami, Nabi
ve Siimbiilzdde Vehbi'ye telmihlerde bulunarak, ogluna bunlari okumasi gerektigini
tembihler.

2.2. Muhteva Ozellikleri

Eser, mesnevi nazim sekliyle yazilmis bir nasihat-namedir. Kilisli Hami, eserinde
klasik mesnevi tertibinde yaygin olan usdliin aksine, mesneviye tevhid, miinacat ve na’tla
baslamak yerine, dogrudan ogluna nasihat ve dua ile baglamistir:

Ey g6zim nir1 nihal-i emelim dinle beni

Bag-1 “dlemde ser-efraz ide Allah seni [1b]

Hami, Nasihat-name’nin ilk beytinden sonra gelen on ii¢ beyitte; ilmin faziletlerinden
cehaletin ise kotiiliigiinden bahseder. Bu iki niteligin, oglunun hayatinda kendisine
saglayacagi kazanglardan ve yol agacagi kayiplardan 6rnekler verir.

‘Alim olma sa‘adet ne biiyiik devletdir
Anla kim cahil-i zi-cahda da bi-kiymetdir [1b]

Hami, ogluna ilim ve cehalet mikyasiyla nasihat ederken ona kilavuzluk edecek
ilimleri de su sekilde siralar:
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Fikih tefsir hadis oki usil ile kelam

Bu ‘uliim iizre kurulmustur esas-1 Islam [2b]

Sarf nahv ‘ilm-i ma’anide bedi‘ ile beyan
Simdi mantik ile eskat okur ebna-y1 zaman [2b]

Kur’an-1 Kerim'in oglu igin biiyiik bir burhan ve rehber oldugunu su beyitte dile
getirir:

Rehberin Hazret-i Kur’an-i sandir
Ya’ni ’ulviyet-i islim’a biiyiik burhandir [2b]

Hami ogluna; sadece dini ilimleri nasihat etmez eger meyli ve hevesi olursa; Baki,
Nedim ve Nevres gibi sairleri de okuyabilecegini soyler.

Si‘r i insaya eger eyler isen meyl-i hevesi
Oki1 Bikiile Divan-1 Nedim i Nevres [3b]

Baki ve Nedim gibi biiyiik sairleri okumasini tavsiye etmekle beraber; asil okumasi
gereken eserlerin Nabi'nin Hayriyye’si ile Stinbiilzdde Vehbi'nin Tuhfe-i Vehbi'si oldugunu
ogutler. Hami, ogluna zikrettigi bu eserleri okumakla kalmayip, kalbine naksetmesi
gerektigini soyler:

Hele Hayriyye-i Nabi'yi birakma elden
0 giizel s6zlerini kalbine naks it birden [4a]

Tuhfe-i Vehb{'yi hifz it oki birkag kerre
Kalma bu ‘ilm-i lugatten dahi sen bi-behre [4a]

Hami ogluna, dini ve edebi eserlerin yaninda; astronomi, geometri, cografya gibi
ilimleri de bilmesi gerektigini 6gtitler:

Felekiyyat1 da gor anla nediir ‘ilm-i niicm
Olayim dersen eger natika-i pervaz-1 ‘ulim [4b]

Hendese cografya ‘ilm-i hesab i hikmet
Eyle tarthe géziim nir1 bi-gayet-i vakt [4b]

Manzumenin devaminda Hami ogluna, 6grenmesi gereken dinl ve fenni ilimlerin
yaninda ticaret, sanat ve ziraat gibi mesleklerin birinden de mahir olmasi gerektigini soyler.
Ayrica zengin olmanin kosulunu bu mesleklerin birisinden ehil olmaktan gec¢tigini 6gtitler:

Ya ticaret ya sana‘at ya zirad‘atte calis
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Zengin olsan da bu tigden birine mutlak alis [5a]

Hami, ogluna helal kazancin faydalarini, haram lokmadan uzak durmay: &giitler.
Baskalarina el agmamayy, kendi sahip olduklarina da siikretmeyi tavsiye eder:

Sa‘y u cehdinle kazan kimseyi itme ta‘ciz
Kendi hem-cinsine el agmay:1 itme tecviz [5b]

Kani‘ ol haline siikr eyle aman olma hasad
Kendini yakmak i¢in eyleme ihzar-1 vukad [5b]

Son beyitte, Himi ogluna, duada bulunarak, okuduk¢a babasini hayir ile yad etmesini
ister:

Okudukca tebsir-i hayr ile yad eyle beni
Ta ki hifz eyleye Hak hisse-i emanina seni [7a]

3. KiLISLi HAMI'NIN NASIHAT-NAME'Si iLE HAYRIYYE VE LUTFIYYE
MESNEVILERININ MUKAYESESI

Hayriyye XVII. yizyll divan sairlerinden Nabl (6. 1124/1712) tarafindan kaleme
alinmis bir mesnevidir. Asil ismi Hayri-ndme olan mesnevi 1113/1701 tarihinde Halep’te
yazilmistir. Nabi bu eseri oglu Ebiilhayr Mehmed Celebi’ye hitaben yazmistir. Klasik
edebiyatimizda nasihat-name tiiriiniin en giizel 6rneklerinden biri olan Hayriyye 1665
beyitten meydana gelir.2! Nasihat-name tiirtiniin edebiyatimizdaki mithim 6rneklerinden biri
de XVIII. yilizyill divan sairlerinden olan Siinbiilzdde Vehbi'nin (6.1809) Lutfiyye'sidir.
Siinbiilzade Vehbi'nin 1205/1791 tarihinde esere ismini veren oglu Liitfullah i¢in yazdig:
mesnevidir. Vehbi'nin Nasihat-ndme’si 1181 beyitten miitesekkildir.22 Bahsi edilen iki eserin
ortak yo6nl; miielliflerin ¢ocuklarina yazdiklar1 nasihat-nameler olmalaridir. Bu
mesnevilerde sairler 6zelde kendi cocuklarina genelde ise biitiin ¢ocuklara ve genclere
nasihatlerde bulunmuslardir.?3 iki miiellif de cocuklarina basta dini ve ahlaki miieyyideler
olmak {iizere hayatin pek ¢ok alamiyla ilgili nasihatlerde bulunmuslardir. Himi'nin Nasihat-
name’si bu mesnevilere nazaran ¢ok daha kisadir; ancak bu iki mesnevinin tesiri altinda
yazildig1 acikca goriilmektedir.

Nabi ile Siinbiilzade Vehbi eserlerini genel itibariyla klasik mesnevi tertibine uygun
bir sekilde kaleme almislardir. Mesneviler, Allah’a hamd ile baslar, devaminda ¢ocuklara
verilen 6gltler takip eder. Himi'nin Nasihat-name’si ise klasik mesnevi tertibine uyulmadan,
dogrudan nasihatle baslamistir. Bu durum, Himi'nin Nasihat-name’sinin hacimce daha kisa
olmasiyla aciklanabilir. Daha o6nce de belirtildigi gibi Kilisli Hami, Nabi ve Siinbtilzade
Vehbi'den etkilenmis bir sairdir. Himi'nin Nasihat-ndme’sinde ogluna Nabi ile Vehbiyi
okumasini hattad kalbine naksetmesi gerektigini soyler. Himi'nin ogluna bu iki sairi okuma
tavsiyesinin yaninda; eserinde de bu iki sairin mesnevilerinden izler gorilmektedir.

a Ali Fuat Bilkan,” Hayriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1998), 17 /65-66.

2 A. Azmi Bilgin, “Lutfiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2003), 27/236-237.

23 Abdullah Aydin, “Nabi ve Vehbinin Nasihat Ederken Cocuklara Yaklasim Tarzlar1”, Osmanli Mirasi
Arastirmalari Dergisi, 3/5 (Mart 2016), 2.
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Sair ve edipler nasihat kitaplarinin pek ¢ok yerinde okuyucularina; “sézlerimi dinle”,
“soylediklerime kulak ver”, “sozlerimi kendine siar eyle”, “bu dediklerim kulagina kiipe
olsun” gibi ifadelerle seslenerek, dinleyicilerinden bu soézleri tatbik etmelerini isterler.2*
Nabi'nin ogluna nasihat ederken kullandig giris beyitleri su sekildedir:

Diisme ol kaydlara dinle beni
Saklasun Hazret-i Alldh seni 25

Hami de mesnevisine baslarken ogluna “dinle beni” nasihatiyle baslamistir. Vezin
olarak birbirinden farkli olan beyitler konu ve kafiye olarak aynidir.

Ey go6ziim niir1 nihal-i ‘'emelim dinle beni
Bag-1“dlemde ser-efraz ide Allah seni [1b]

Nasihat-namelerde iizerinde en ¢ok durulan konulardan biri ilimdir. Ilim sézliikte
“suurda hasil olmak, bilmek, kesin ve saglam bir sekilde bir seyin gercegini bilmek” gibi
manalara gelmektedir.26 ilim, insanin dini ve diinyevi bakimdan kendini en iyi sekilde
yetistirebilmesi i¢in gerekli olan bir aractir. Bu nedenle nasihat yazarlari ¢ocuklarina,
ilimlerini arttirmalar1 konusunda o6giitlerde bulunmuslardir. Nabi, ilim ile cehaletin
mukayesesi tzerinde uzun uzun durur. Ogluna ilmin faziletleri ve cehaletin kotulagu
hakkinda nasihatlerde bulunur:

Cehle Hak mevt didi ‘ilme hayat
Olma hem-hal-i giirGh-1 emvat?’

Kilisli Himf{ de bu beyite nazire diyebilecegimiz su beyti yazmistir:

Maraz-1 cehl ile kabil midir imrar-1 hayat
Ciihela zlimresidir iste glirih-1 emvat [1b]

Vehb?'nin dnemle iizerinde durdugu konularin basinda ilim gelir. ilmi her seyden
iistiin tutan Vehbi, ogluna su nasihatlerde bulunmustur:

Ki odur ciimleden akdem bilesin

“[lmin bin riitbe miikerrem bilesin2?

Nasihat-namelerde okuyuculara; mevki diigkiinliiglinden, makam sevgisinden ve
sohretten uzak durulmasi gerektigi ile ilgili cesitli 6giitler verilir. Sairler, mevki ve makam

24 Selim Emiroglu, Tiirkge Manzum Nasihat-ndmelerin Egitim Degeri Uzerine Bir Inceleme (Konya: Selguk
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisti, Doktora Tezi, 2010), 168.

25 Mahmut Kaplan, Hayriyye-Nabi. (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990),
324.

26 Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sézliigii, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig: Yay., 2015), 309.

2 Kaplan, Hayriyye-Ndbi, 287.

28 Ali Siireyya Bezadeoglu, Siinbiilzdde Vehbi Lutfiyye (Metin tespiti, 6zet, yorum, aciklamalr) (istanbul: MEB Yay.,
2004), 46.
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hirsinda olan insanlarin baz kétiiliiklere g6z yumabilecekleri, insanlar1 ezmek i¢in bu
mevKkileri kullanabilecekleri ve bu statiilerini halka hizmet icin degil hirs ve ihtiraslar i¢in
heba edebilecekleri konusunda okuyucularina nasihatlerde bulunmuslardir.2?Nabi,
Hayriyye’de oglunu makam hirsindan koruma maksathi bazi ifadeler kullanir. Diinyanin
geciciligine, hizmetin 6nemi ve makam mevki icin girilemeyecek zilletlerden bahseder:

Mansib u cidha heveskar olma
Taleb-i ‘izzet i¢lin har olma3°

Nabi'nin bu nasihatlerine karsilik, Himi de benzer bir beyitle ogluna su nasihatte
bulunmustur:

N{r-1 ilmi birakip zulmet-i cehle dalma
Esb-i tazi ol topal esekler yolunda kalma [1b]

Nasihat-ndmelerde lizerinde durulan konulardan biri de kiskangliktir. Bu eserlerde
ylceltilen insan tipi; hasetlik duygusunu dizginlemesini bilen, kalbindeki asir1 kiskanglik
duygusunu temizleyen insan olarak tarif edilir.3! Kilisli Hami, ogluna hasedin kotii bir haslet
oldugunu, ondan uzak durmasi gerektigini 6giitler. Hasetligin insana fayda vermeyecegini,
onu yiyip bitirecegini sdyler:

Keyd-i hasidle olur sanma mukadder-1 mahsid
Hasidin kalbi yine nar-1 hasedle mevkid [5b]

Vehbi, hasetligin ve kiskangligin kotii hallerini ortaya koyarak, onlarin insanin kalbini
yakan, dumaninda sinesini bogan bir hastalik olarak tasvir eder:

Kiihen-i sinesin eyler piir-dad
D&’im atesde yanar kalb-i has(id*?

Klasik edebiyatimizda hikemi siir tarzinin kurucusu kabul edilen Nabi, bu konu
hakkinda ogluna; insanlarla iyi gecinmeyi, kendisine eziyet edenlere dahi sefkatli
davranmay ogiitler:

Cevr ile kimseyi bi-zar itme

Sana cevr itse de azar itme33

Nasihat-namelerde sairlerin, ¢ocuklarina verdikleri nasihatlerden biri de okumalari
veya okumamalar1 gereken Kitaplardir. Genelde ¢ocuklara temel islam bilimleri ve fenni
ilimlerin okunmasi tavsiye edilir. Kilisli Hami, ogluna, temel islam bilimlerini olusturan;

2 Emiroglu, Tiirkce Manzum Nasihat-ndmelerin Egitim Degeri Uzerine Bir Inceleme, 223.
30 Kaplan, Hayriyye-Ndbi, 371.

31 Emiroglu, Tiirkce Manzum Nasihat-ndmelerin Egitim Degeri Uzerine Bir Inceleme, 239.
32 Bezadeoglu, Siinbiilzdde Vehbi Lutfiyye (Metin tespiti, 6zet, yorum, actklamali), 71.

3 Kaplan, Hayriyye-Ndabi, 312.
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tefsir, hadis, fikih ve kelami okumasi gerektigini, bunlarin islam’t anlamanin yolu oldugunu
soyler:

Fikih tefsir hadis oki usil ile kelam

Bu ‘uliim iizre kurulmustur esas-1 islam [2b]

Nabi de ogluna, temel islam bilimlerini 6grenmesinin kafi oldugunu 6giitler. Bunlarin
yaninda diger ilimleri de okumasi gerektigini lakin onlarla fazla amel etmemesi gerektigini
soyler:

Sana kafidir ola naks-1 zamir
‘Iimden fikih u hadis i tefsir3+

Gayrisin oku vell itme ‘amel
Olma pa-mal-i da‘avi vii cedel?

Siinbiil-zAde Vehbi de ogluna temel Islam bilimleri ve tip gibi ilimleri 6grenmesi
gerektigini sOylemistir. Vehbi her ne kadar ogluna ilmin faydalarini anlatmis olsa da felsefe,
geometri ve kimya gibi ilimlerden de uzak durmasini tavsiye eder:

I‘tibar eyleme pek hendeseye
Girme ol d&’ire-i vesveseye3¢

SONUC

Nasihat-ndmeler islam toplumundaki ideal bireylerin yetismesi igin yazilan didaktik
eserlerdir. Nasihat-ndme tiirii eserlerin edebiyatimizdaki ilk érnekleri, Tirklerin islamiyet'i
kabuliine kadar dayanmaktadir. Ozellikle islamiyet’in kabuliinden sonra ayet, hadis ve
kelam-1 kibarlarin bu tiirde yogun olarak kullanildig1 goriilmektedir. Nasihat tiirii, din ve
giizel ahlak ekseninde; cesitli baslik ve konularla giiniimiize kadar varligini siirdiirerek
gelmistir. Kuskusuz bu tiiriin en giizel drnekleri mesnevilerle divan edebiyati tarzinda
verilmistir.

19. yiizyilin sonlariyla 20. ylizyilin ortalarina kadar yasayan Kilisli Hami 6zellikle
Gilineydogu Anadolu’da taninan Sagir-zade ailesine mensup bir sairdir. Divan edebiyati
gelenegini siirdiiren Hami, o6zelikle Slnbiil-zade Vehbi ve Nabi'den etkilenmistir. Bu
calismada, Hayriyye ve Lutfiyye mesnevileri tesirinde kaleme alinmis olan Kilisli Him1’'nin
Nasihat-ndme adl eseri incelenmistir. Ulasilabilen kisith kaynaklar dogrultusunda miiellifin
biyografisi, edebfi kisiligi ve divancesi hakkinda bilgi verilmistir. Eserin tespit edilebilen tek
niishasi nesredilmistir. Bu nesir neticesinde eserin sekil ve muhteva bakimindan incelenmesi
yapilmistir. Ayrica manzumenin Hayriyye ve Lutfiyye mesnevileri ile olan miinasebeti ortaya
konularak érnekler verilmistir.

Nasihat-name
(Fe’ilatiin Fe’ilatiin Fe'ilatin Fe'iliin)

34 Kaplan, Hayriyye-Ndbi, 290.
35 Kaplan, Hayriyye-Ndbi, 290.
36 Bezadeoglu, Stinbiilzdde Vehbi Lutfiyye (Metin tespiti, 6zet, yorum, agiklamali), 105.
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[1b]
Ey goéziim nir1 nihal-i ‘emelim difile beni

Bag-1 “dlemde ser-efraz ide Allah seni

Evvela riitbe-i ‘ilm i hiiner ihraz eyle
Sa‘y eyle her iste ehliyetin ibraz eyle

Nir-1 ‘ilmi birakup zulmet-i cehle dalma

Esb-i tazi ol topal esekler yolunda kalma

Maraz-1 cehl ile kabil midiir imrar-1 hayat
Ciihela zlimresidiir iste glirith-1 emvat

Bir midir cehl ile ‘ilm ehl-i basiretten sor
Ne reva nir ile zulmet bir ola zill G hartr

‘Alim olmak ne sa‘adet ne biiyiik devletdir
Afila kim cahil zi-cahdada bi-kiymettir

‘Ulema vakif-1 esrar-1 rumiiz-1 edyan
Ciihela eyleyemez nahl-1 viiciibi iz‘an

[2a]

‘Ulema varis-i peygamber-i zi-sandur hep
Ciihela vasita-i cenah u seytandir hep

‘Ulema mazhar-1 takdir-i Cenab-1 Yezdan
Ciihela na’il-i nefrin-i suniif-1 insan

‘Ulemadir iden ahkam-1 Huda'y: tefsir
Ciihela eyleyemez kendi umiirin tedbir

‘Ulema kasif-i esrar-1 rumiizat-1 ‘ulim

Ciihela ni'met-i ‘irfandan olmus mahrim

‘Ulema ziimre-i miimtaz-1 beni ‘Adem’dir
‘Ilm ile ‘izzet-i iclal dahi tev'emdir

’IIm-i edyan1 sakin eyleme oglum ihmal
Din-i Islam’da ancak bulunur fart-1 kemal

‘Ilm-i edyandadir ciimle meratib-i deracat
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‘Ilm-i edyanda la-biidd bulunur rah-1 necat
[2b

Fikih tefsir hadis ok usil ile kelam

Bu ‘uliim iizre kurulmustur esas-1{slam

Sarf nahf’ilm-i ma‘anide bedi‘ ile beyan
Simdi mantik ile eskat okur ebna-y1 zaman

‘IImi saymakla tiikkenmez ‘adedi pek coktur
’IIm bir niir-1 Huda afia nihayet yoktur

Ne ki var bilmeye sa‘y eyle fakat ehlinden
Her seyii ‘ilmine evla didiler cehlinden

Hasili sa‘y eyle der-riitbe-i ‘ilm u ikbal
Sa‘y ile saha-i imkana girer emr-i muhal

Rehberifi Hazret-i Kur’an-1 ‘azimii’s-sandir
Ya’ni ‘ulviyyet-i [slam’a biiyiik burhandir

Andadir menba‘1 ‘irfan i sa‘adet anda
Andadir rabita-i emn i selamet anda
[3a]

Andadir ciimle evamirle nevahi anda
Andadir hep ni‘am-11a yetehahi anda

Arayan her ne ki ister bulur anda mestir
Bulunur anda ne kim hatira eylerse hutir

Beserifi rah-1 sa“adetlerin olmasa kafil

Emr i nehyinden anin olmasin asla gafil

Sem‘i-i Hak’tir anin itfasina olma kani*

Oyle bir sem‘ki ber-ta be-kiyamet lami°

Oyle bir sem‘ ki ikad ide Hak ta-be-kiyam
Sasarim ‘aklina eylerse kim itfaya kiyam

Hifzini eyledi der-‘uhde anin yar-1 Huda
Kimse setr eyleyemez ¢iinki o bir niir-1 Huda
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Siinnet-i Hazret-i Peygamber ile ol amil
Olmak istersen eger lutf-1 Resul’e na‘il

[3b]

Ki odur da‘vet ile vasif-1 dergah-1 hamid
Mahrem-i raz-1 Huda mazhar-1 eltaf-1 mecid

fhtimam ile fera’izde iba‘ itme aman
Olmaya ‘akibetif raz-1 kiyametde yaman

Hac ile savm-1 salat eyleme imsak-1 zekat
Sen emin ol ki budur ba‘is-i feyz-i berekat

Kim ki istemez ise ifa-y1 fera’izde kustur
Eylemez servet ii samanina iras-1 fiitar

Bu kadarcik safia itmedim iste itham
Miitebakisini 6grenmeye sen it ikdam

Si‘r i insaya eger eyler isen meyl i hevesi
Oki Baki ile Divan-1 Nedim i Nevres

Hem Fuzili ider izhar-1 dertin-1 piir-hin

Elde ser-riste Hadika'yla o Leyla [vii] Mecnin
[4a]

Kendi ahvalini zan eyleme itmis tahrir
Eylemis maye-i evza‘ini rehberif tefsir

Hele Hayriyye-i Nabi'yi birakma elden
O gilizel s6zlerini kalbine naks it birden

Zumre-i ‘akla hep sozleri ‘ayn-1 ni‘met

Eylemis nush ile hem-cinsine mahza-i hidmet

Tuhfe-i Vehbi'yi hifz it oki bir kac kerre
Kalma bu ’ilm-i lugatten dahi sen bi-behre

Nuhbe vii suhbe vii sibyanda ol zat-1 fehim
Ne giizel eylemis etfala lugati tefhim

Farisi'den de biraz gor ki eya niir-1 basar
idesiin vadi-i ‘irfinda izhar-1 hiiner
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Oki ya Hafiz-1 Sirazi'yi veya Seyh Sa‘di
Giilistan-1 edebifi biilbiil-i bi-manendi
[4b]

Sozleri diirr-i giran-maye-i bahr-1 hikmet
Ozleri nadire-i hadim-1 insaniyyet

Felekiyyat1 da gor afila nediir ‘ilm-i niicim
Olayim dirsefi eger natika-1 pervaz-1 ‘ulim

Hendese cografya ‘ilm-i hesab [{i] himmet
Eyle tarihe goziim nir1 be-gayet-i vakit

Biilbiil-i tab‘-1 selimifi ide ger cis il huris
Isidin nutk-1 beligane ki olsun medhiis

Soze agaz ile sen eyler isei feth-i dehan
Olalar meclis-i ‘irfaniia herkes hayran

Soyleme yoksa siikut it daha gitme ileri
Cehli setr eyleye cada var mi siikiitda gayri

Bilmemek *ayb degil eyleme 6grenmeye ’ar
‘Aybdir bilmedigin bahsde itme 1srar

[5a]

Soyle bir difile iki l1af-zen olma 6yle

Nafile 1af ile yorma belki az sdyle

Kibrden eyle hazer meskenet izhar itme
Rah-1 mahviyyeti bul kizb-i riyaya gitme

Kibriya'ya kesb idilir ‘anma kemal-i rif‘at
Tut tevazu' yolunu ister isefi "ulviyyet

Ye'se diisme goriip etvar-1 zaman-1 hali
Hali terk eyle diisiin maziyi istikbali

Infi‘al eyleme ‘aks eyle birinde zuhiir
Yine sen eyleme esbab-1 tesebbiisde kusiir

Sahib-i ‘azm-1 metin ol sakin olma bed-bin
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Gelir elbette zuhiira ne ise naks-1 cebin

Ya ticaret ya sana‘at ya zira‘atde ¢alis
Zengin olsan da bu tigden birine mutlak alis
[5b]

Pederifi servet-i samanina olma masrir
Tiikenir arkasi gelmezse denizler meshiir

Nice miras yedilerin ben bilirim oglum inan
Mal miilk kalmadi hig yirleri old1 kiilhan

Hele bi-fa’idediir servet-i gayri mesru
Climle edyanda bu hali gériirsiin memnu*

Sa‘y u cehdinle azan kimseyi itme ta“ciz
Kendi hem-cinsine el agmay1 itme tecviz

Kani’ ol haline siikr eyle aman olma hasud
Kendiifii yakmak i¢in eyleme ihzar-1 vukaud

Keyd-i hasidle olur sanma mukadder mahsud
Hasedlik kalbi yine nar-1 hasedle mevkud

Keyd-i ihvan u hiisad-1 Yasuf’a itmemis Zarar
Eyle 4l 353 48 4637 nazar

[6a]

Olma gel miimkiin ise talib-i me‘muriyyet
Gitmesiin dirsen elimden ni‘am-1 hiirriyyet

Evvela sidkla ¢alis eyleme sii-i isti‘'mal
Ta ki mergub olasin kalmaya boynunda vebal

(;.55..;638emrini it kendine distar-1 amel

Seref {i sanifa ta itmeye iras-1 halel

[tme hic kimseyi aziirde-dil olma bed-nam
Kavlin ile “‘aduvv olsa da eyle ilzam

37 Kur’dn-i Kerim Meadli. cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin. (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2012),
Yusuf 12/91.
% Hud 11/112.
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Ciihela eylese sayed safia ‘unfile hitab
Sen afia vir yine miimkiinse nezaketle cevab

Hin-i tahsilde hem etme te’ehhiil zinhar
Itme bu ga’illeri sirtinda bar {istiine bar

Rah-1 tahsiline bir engel olur sanma kustr
Vakt-i merhiinina vabestedir oglum her umur
[6b]

Sabir ol emr-i te’ehhiilde dah1 olma ‘acil
Ehl-i namus ara zengin degil arkabifi1 bul

Ya‘ni sayan tefekkiir bu da bir “emr-i azim
Olmaya vaz‘iyetifi sofira nedametle vahim

Yoksa bi-a’ile diinyada yasanmaz mes‘ud
Vus‘atifi var ise herhalde te’ehhiil mesrit

Muhtasarca bu nasihat safia iste benden
Micibince ‘amel itmekde recadur senden

Her seyi bilmeye yok gergi liyakat bende
Nik i bed hayr u serri “akl ile derk it sende

Ciinkii tahsilde ben gormedim ‘ali mekteb
Okudum lik medarisde biraz ‘ilm-i edeb

Her seyi gormege kafi degil ‘émr-i insan

‘Akl ile hayr u serri bilmeye vardir imkan

[7a]

Hayr u serr ciimlesini ‘akl-1 selim ile derk

Nik i bed her seyi fark etmeye “akl old1 mihek

Bize gosterdi yiimni bak kendini hallak-1 ‘alim
Aradi buldi afi1 sahib-i idrak-1 selim

Gormemek bilmemeyi ma’cib olaydi insan

Hazret-i Hak’ka nasil eyleyecekdi iman

Pederane bu nasihatleri der-gis eyle
Sonra zay1 itmeyesin giisufia mengiis eyle
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Okudukca eserim hayr ile yad eyle beni
Ta ki hifz eyleye Hak has emaninda seni
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Empati Egilimlerinin Cesitli Degiskenler
Acisindan incelenmesi*

0z

Bu ¢alismada, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gretmenlerinin empatik egilimleri bazi
degiskenlere gore incelenmistir. Arastirmada, DKAB o&gretmenlerinin empati kurma
diizeylerini yas, cinsiyet, meslekteki kidem, meslege karsi tutum, mesleki yeterlilik agisindan
kendini yeterli gorme durumu ve empati ile ilgili hizmet ici egitime katilma durumu gibi
degiskenler acisindan incelemek amaclanmaktadir. Arastirma, “Tarama” modellerinden
“Betimsel Tarama” modeline uygun olarak yapilmistir. Arastirma grubu, Corum il
merkezindeki ortaokul ve liselerde gorev yapan 107 6gretmendir. Empatik egilimi, ortaokul
ve lisede gorev yapan DKAB 6gretmenlerinden olusan 6rneklem tizerinde ele alip incelemek
ve bu konu ile ilgili bilgi birikimine bir katki saglamak ¢alismanin nedenleri arasindadir.
Ogrencilerin toplum igerisinde gorev ve sorumluluklarinin bilincinde ahlakl birer birey olma
aliskanliklarinin verildigi DKAB dersini okutan DKAB 6gretmenlerinin empatik egilime sahip
olmalar1 egitimin ve 6gretimin kalitesini olumlu etkileyecektir. Arastirmanin bir diger
nedeni, DKAB 6gretmenlerinin empati kurma diizeylerini 6grenmenin din egitimi ile birlikte
egitimin kalitesine katkisi1 ve ihtiya¢ durumunda alinmasi gereken énlemler hakkinda fikir
vermesidir. Bu ve benzeri ¢alismalar, 6gretmen yeterliliklerini gelistirme politikalarina ve
yeni yaklasimlara da 151k tutabilir. Arastirmanin verileri, arastirmacinin hazirladig “Kisisel
Bilgi Formu” ve Dékmen’in “Empatik Egilim Olgegi” (EEO) ile elde edilmistir. Calismada
Doékmen'’in gelistirdigi 20 maddelik Empatik Egilim Olgeginin “Cronbach Alpha Giivenirlik
Katsayis1” .83 olarak bulgulanmistir. Toplanan veriler SPSS 25.0 istatistik programiyla
degerlendirilmistir. Calisma sonunda 6gretmenlerin empatik egilim duzeylerinin olduk¢a
uygun diizeyde oldugu tespit edilmistir. Ayrica, yas degiskeni baglaminda; empatik egilim
puan ortalamasi 6gretmenlerin yaslarinin artmasina paralel olarak yiikselse de puanlar
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iligki tespit edilmemistir. Katihmcilarin % 51.40"
kadin, % 48.60'1 erkektir. Ortalama empatik egilim puani, kadin 6gretmenlerde erkek
O0gretmenlere gore daha yiiksek olmasina ragmen puanlar arasinda istatistiksel olarak
anlaml bir fark yoktur. DKAB 6gretmenlerinin mesleki kidemleri arttikca empatik egilim
Olcegi puanlarinin da arttigl goriilse de gruplarin puanlari arasinda istatistiksel olarak
anlamh bir farka rastlanmamistir. Mesleklerinden memnun olma durumu arttikca DKAB
6gretmenlerinin empati kurma diizeylerinin de arttig1 goriilmustir. Mesleginden memnun
olan 6gretmenlerin olusturdugu grubun empatik egilim puan ortalamasi ile mesleginden
kismen memnun olan grubun puan ortalamasi arasinda mesleginden memnun olan grup
lehine istatistiksel olarak anlamli farklilik oldugu tespit edilmistir. DKAB 6gretmenlerinin
mesleki yeterlilik algilar arttikca empatik egilim 6lgeginden aldiklar1 puanlarinin da arttigi
gorilmustiir. Buna gore, s6z konusu farkliligin mesleki yeterlilik bakimindan kendilerini
yeterli goren katilimcilar ile kendilerini kismen yeterli gorenler arasinda, mesleginde
kendini yeterli goéren grup lehine anlamli farklilik bulundugu belirlenmistir. DKAB
Ogretmenlerinin hizmet i¢i egitime katilma durumlari ile empatik egilim diizeyleri arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir iliski tespit edilmistir. Empati ile ilgili hizmet i¢i egitim
faaliyetine katilmis DKAB 6gretmenlerinin empatik egilim diizeylerinin katilmayanlardan
daha yiiksek diizeyde oldugu bulgulanmistir. Bulgular; empati ile ilgili hizmet i¢i egitim
faaliyetlerine katilmanin DKAB o6gretmenlerinin empatik egilimleri iizerinde 6nemli ve
anlaml bir etkiye sahip oldugunu gostermistir. Mesleginden memnun olmayan, kismen
mesleki yeterlilige sahip olan ve daha 6nce hizmet i¢i egitim faaliyetlerine katilmamis
Ogretmenlere daha empatik olabilmeleri icin bu konuda hizmet i¢i egitimler verilmelidir.
DKAB o6gretmenleri derslerinde yalnizca bilgi aktarmakla kalmamali, 6grenme stirecindeki
psikolojik, duygusal faktorlerin farkinda olmali ve sadece okulu degil hayatin tamamini

Aragtirma dncesinde “Hitit Universitesi Girisimsel Olmayan Aragtirmalar Etik Kurulu'ndan” 16.04.2020 tarih ve
2020/40 karar sayili Etik Onay alinmistir.
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dikkate almalidirlar. Ogrencilerin problemlerine ¢éziim ©6nerileri sunabilen ve empati
yapabilmeyi becerebilen nitelikli DKAB 6gretmenlerine ihtiya¢ vardir. Bu amacla, Milli
Egitim Bakanligi, DKAB 6g8retmenleri i¢in gerekli calismalari yapmalidir.
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Empati, Empatik Egilim, Ogretmen, Din Kiiltiiri ve Ahlak
Bilgisi Ogretmeni.

Examining the Empathy Tendencies of Religious Culture and Ethics Teachers

in Terms of Various Variables

Abstract
In this study, the empathic tendencies of Religious Culture and Ethics (RCAE) teachers were
examined according to some variables. In the study, it is aimed to examine the empathy
levels of RCAE teachers in terms of variables such as age, gender, seniority in the profession,
attitude towards the profession, self-sufficiency in terms of professional competence and
participation in in-service training on empathy. The research was carried out in accordance
with the "Descriptive Scanning” model, one of the "Scanning" models. The research group
consists of 107 teachers working in secondary and high schools in the city center of Corum.
One of the reasons for the study is to examine and analyze the empathic tendency on the
sample of RCAE teachers working in secondary and high schools and to contribute to the
knowledge on this subject. The empathic tendency of RCAE teachers who teach the RCAE
course, in which students are given the habits of being moral individuals who are aware of
their duties and responsibilities in society, will positively affect the quality of education and
training. Another reason for the study is that learning the empathy levels of RCAE teachers
contributes to the quality of education together with religious education and gives an idea
about the measures to be taken in case of need. These and similar studies can also shed light
on teacher qualifications development policies and new approaches. The data of the study
were obtained using the "Personal Information Questionnaire" prepared by the researcher
and the "Empathic Tendency Scale" (ETS) of Dokmen. In the study, the "Cronbach Alpha
Reliability Coefficient”" of the 20 item Empathic Tendency Scale developed by Dokmen was
found to be 83. The collected data were evaluated with the SPSS 25.0 statistical program. At
the end of the study, it was determined that the empathic tendency levels of the teachers
were quite appropriate. In addition, in the context of the age variable; although the mean
empathic tendency score increased in parallel with the increase in the age of the teachers, no
statistically significant relationship was found between the scores. 48.60 % of the
participants are female and 51.40 % are male. Although the mean empathetic tendency score
is higher for female teachers than for male teachers, there is no statistically significant
difference between the scores. Although it was observed that the scores of the empathic
tendency scale increased as the professional seniority of the RCAE teachers increased, no
statistically significant difference was found between the scores of the groups. It was
observed that the level of empathy of RCAE teachers increased as their job satisfaction
increased. It was found that there was a statistically significant difference in favor of the
group that was satisfied with its profession between the empathic tendency score average of
the group formed by teachers who were satisfied with their profession and the average score
of the group that was partially satisfied with their profession. It was observed that as the
professional competence perceptions of RCAE teachers increased, their scores from the
empathic tendency scale also increased. According to this, it was determined that there was
a significant difference between the participants who saw themselves as competent in terms
of professional competence and those who considered themselves partially sufficient, in
favor of the group who considered themselves competent in their profession. A statistically
significant relationship was found between the participation of RCAE teachers in in-service
training and their empathic tendency levels. It was found that the empathic tendency levels
of the RCAE teachers who participated in the in-service training on empathy were higher
than those who did not. Results showed that participating in in-service training activities
related to empathy has a important and significant effect on the empathic tendencies of
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RCAE teachers. In-service training should be given to the teachers who are not satisfied with
their profession, who have partially professional competence and who have not participated
in in-service training activities before, in order to be more empathetic. RCAE teachers should
not only convey information in their lessons, but should be aware of the psychological and
emotional factors in the learning process and should take into account not only the school
but also the whole life. There is a need for qualified RCAE teachers who can offer solutions to
students' problems and can empathize. For this purpose, the Ministry of National Education
should do the necessary work for RCAE teachers.
Keywords: Psychology of Religion, Empathy, Emphatic Tendency, Teacher, Religious Culture
and Ethics Teacher.

GIRIS

Sosyal bir canli olan insan, yasamini siirdiirebilmek icin iletisime ihtiya¢ duymaktadir.
Baskalariyla kurdugu iletisimde insan, yalniz kendinin degil muhatabinin da duygu, diisiince
ve davranslarini hesaba katmalidir. Insan, bu yéniiyle dier tiim canllar icerisinde
karsisindakinin roliine girerek empati kurabilen tek canlidir.

Empati kavrami, Eski Yunancadaki “igsel algilama anlamindaki ‘empatheia’ ve bir
insanin kendisini karsisindaki bir nesneye yansitmasi, kendini o nesnenin i¢inde hissetmesi
ve bu yolla o nesneyi 6ziimseyerek anlama siireci” seklinde Almancadaki “einfithlung”
kelimelerine dayanmaktadir.! Bu kavramin daha sonralari nesnelerin yaninda insanlarin
algilanmasini da ifade edecek bicimde anlam genislemesine ugradig1 goriilmektedir. Eski
Yunan dilindeki “empatheia” sozciigiinden esinlenilerek Ingilizceye “empathy” biciminde
cevrilmis bu kavramin boéylece, psikoloji ve psikiyatride seriiveni baslamis ve o6zellikle
iletisim, sosyal psikoloji, gelisim, klinik, danisma ve okul psikolojisi alanlarinda empati
lizerine arastirmalar yapilmistir.2 Arastirmalarda 1950°li yillara kadar, empatinin bilissel
yoniiniin vurgulandigi, 1960’11 yillarda kavramin duygusal boyutunun da o6ne c¢iktig1 ve
1970°1i yillar1 miiteakiben bilissel, duygusal ve davranissal boyutlarinin bir arada kullanildig:
gorilmektedir.3

Eisenberg empatiyi, “baska bir insanin duygusal durumunu kavrama neticesinde
ortaya c¢ikan ve diger Kisinin hissettiginin aynisi ya da benzeri olan duygusal tepki”4 olarak
tanimlamaktadir. Duygusal zeka lizerine ¢alisan Goleman da duygulara dikkat cekerek,
“empatik iletisimde kisi duygularina ne kadar acik olursa diger bireyin hislerini anlamay: da
o kadar becerir”5 demektedir. Ulkemizde empati konusunda ¢alismalariyla taninan Dékmen
ise empatiyi, “bir kisinin kendini karsisindakinin yerine koyup onun diislincelerini,
duygularini en dogru bicimde anlayip kavramasi ve olaylara onun bakis acisiyla bakmasi”®
seklinde ifade etmistir. Empatinin 6l¢iilebilir ve uygun bir egitimle gelistirilebilir 6zellige
sahip oldugunu ifade eden Ko¢ da empatiyi, “bireyin, diger bireylerin gercekligi nasil
algiladiklar1 ve yorumladiklarini, bu gergeklige iliskin kendi goriisiinden vazgecmeksizin
karsidakini anlama yetisi” olarak tanimlamistir. Ancak; birey empati kurarken kendisini
karsisindaki bireyin duyussal-bilissel girdabina tamamen kaptirmamalidir. Ciinkd bu yeti,
bireylerin iletisimlerini hem daha iyi dilizenlemelerini hem de gelistirmelerini
saglamaktadir.”

I G.T. Barrett-Lennard, “The empathy eyde: Refinement of a nuclear concept”, Joumal of Counseling Psychology
28/2 (1981), 91-100 akt. Ustiin Dékmen, iletisim Catismalari ve Empati (Istanbul: Sistem Yayincilik, 2005), 339.
Dokmen, lletisim Catismalart ve Empati, 340.

Dokmen, lletisim Catismalart ve Empati, 340-341.

Nancy Eisenberg, “Emotion, Regulation and Moral Development”, Annual Review of Psychology 51 (2000), 671.
Daniel Goleman, Duygusal Zekd, cev. Banu Seckin Yiiksel (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1998), 126.

Dokmen, lletisim Catismalart ve Empati, 135-136.

Mustafa Kog, “Din Psikolojisi Arastirmalarinda Empatinin Ampirik Bilgi Bakimindan Degeri Uzerine Kuramsal
Agidan Metodolojik Bir Bakis Denemesi”, Ekev Akademi Dergisi 9/22 (2005), 53-54.
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Empatik egilim, insanlarin duygularini anlayabilme ve duygusal boyutta kendini o
insanlarin yerine koyabilme egilimini ve yardim etme arzusunu ihtiva etmektedir.® Mesaj
gonderen insanin mesajin1 anlayarak duygularini hissetme ve tekrar muhataba iletme
seklinde empatik egilim iki yonliidiir.® Bu yoniiyle empatik egilim, empatik iletisim becerisini
de etkilemektedir.!® Empatik egilim oOlgegi ise bireylerin giinliilk yasantilarinda empatik
davranista bulunma potansiyellerini ve empati kurma becerilerini 6l¢mektedir.!!

Calismalar, empatik egilimin sosyal duyarlilik, sosyal uyum, yardimlasma, olumlu
sosyal davranislar arttirirken saldirganlik ile anti-sosyal davranislar1 azalttig ve iletisim
problemlerini  engelleyerek yararli iligkilerin kurulmasina destek sagladigini'2
gostermektedir. Kismen Kkalitsal bir yonii olan empatik egilimin gelismesinde yakin sosyal
cevreyle olan iliskilerin belirleyici oldugu da ifade edilebilir. Cocukluk cagindaki yakin ilgi,
kosulsuz sevgi ve giivene dayali baglanma iliskisi de empatik egilimi pozitif yonde
etkiler.'3 Empatik egilim, cocukluk caginda gelisimini devam ettirir ve ergenlik déneminde
olgunlasarak baskalarinin duygularini anlayabilme, kendisini onun yerine koyabilme
kapasitesine ulagir. Birey, yakin cevresiyle uyum siirecinde bu egilimini hayatin sonraki
yillarinda da gelistirmeye devam eder.'* Arastirmalar, ¢ocukla empati kuran 6gretmenlerin
yararll davranislarinin ¢ocuklarda empatik egilimlerin gelismesine destek oldugunu
soylemektedir.’”® Okullarda empatiye dayali saglikli bir iletisim ortami saglanmasinin,
egitimin kalitesini artiran 6nemli faktorlerden biri oldugu belirtilmektedir.'® Ayrica, 6gretim
programlarinin da etkili iletisim yéntemleriyle desteklenmesi gerekmektedir.'7 Ogretim
programlarindaki o6nemli faktérlerden biri olan 6gretmen faktorii asla goéz ardi
edilmemelidir.'8 Zira egitimin basarisi egitim yontemine dayandigi kadar, 6gretmenin kisisel
ozelliklerine de dayanmaktadir.'®

Aceleci ve ezberci ¢oziimler yerine, anlamaya dayali bir yaklasim ile empatik egilime
sahip Ogrencilerin yetistirilmesi egitim ortaminda giiven duygusunun hakim olmasim
saglayabilir. Ogretmenin égrencilerini anlamasi ve onlarla saghkh bir iletisim gelistirmesi
hem 6grencilerin basarisini olumlu yonde etkileyecek?0 hem de 6grencilerde olumlu sosyal
davranislari gelistirecektir. “Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi” (DKAB) 6gretmenleri, 6grencilerin

8 Fatma Oz, Hemgirelerin Empatik lletisim Becerisi ve Egilimine Egitimin Etkisi (Ankara: Hacettepe Universitesi,
Saglik Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992), 18.

9  Niliifer Voltan Acar, Terapétik lletisim ve Kisilerarasi Iliskiler (Ankara: Safak Matbaas1,1989), 21.

10 Serife Rana Tanridag, Ankara’daki Ruh Sagligi Hizmetlerinde Calisan Personelin Empatik Egilim ve Empatik
Beceri Diizeylerinin Cesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Doktora Tezi, 1992), 8.

11 Ustiin Dékmen, “Empatinin Yeni Bir Modele Dayanilarak Olgiilmesi ve Psikodrama ile Gelistirilmesi”, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 21/1-2 (1988), 182.

2 Richard J. Gerrig - Philip G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam: Psikolojiye Giris, cev. Gamze Sart (Istanbul: Nobel
Yayincihik, 2012), 540; Elif Gokge Ersoy - Ferdi Késger, “Empati; Tanimi ve Onemi”, Osmangazi Tip Dergisi 38/2
(2016), 15; Dékmen, fletisim Catismalart ve Empati, 107.

8 Kemal Sayar - Feyza Baglan, Koruyucu Psikoloji: Cocuk Egitiminde Duygusal Rehberlik (Istanbul: Timag Yayinlari,
2010), 98.

14 Ali Ayten, Empati ve Din: Tiirkiye’de Yardimlasma ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma (istanbul: iz
Yayincilik, 2013), 87-89.

5 Ersoy - Késger, “Empati; Tanimi ve Onemi”, 15; Ramazan Ari, Egitim Psikolojisi: Gelisim ve Ogrenme (istanbul:
Nobel Yayincilik, 2008), 209.

6 Sara Arnon - Nirit Reichel, “Who is The ideal Teacher? Am I? Similarity and Difference in Perception of Students
of Education Regarding The Qualities of a Good Teacher And of Their Own Qualities as Teachers”, Teachers And
Teaching: Theory And Practice 13/5 (2007), 450.

7 Seyyid Sancak, “Kiiresellesme ve Degisen Degerler Baglaminda 2010-2018 IDKAB Ogretim Programiyla
Yetigtirilmek istenen Model insan Tipi”, Abant [zzet Baysal Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2019), 104; Emine
Zehra Turan, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Yetistirme Programlarina Iliskin Kalite Standartlarinin
Belirlenmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 162.

18 Arnon - Reichel, “Who is the ideal teacher?”, 457.

19 Peter Hartley, Kisilerarast Iletisim ¢ev. Ulkii Doganay vd. (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2014), 87.

20 Yusuf Batar, Orgiin Din Egitiminde Empatik Yaklasim Ilkégretim Ornegi (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 235.
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pozitif dini tutum?! ile sosyal davranis gelistirmelerinde etken faktorlerden biri olabilir.
Empatik bir lider, arkadas, es ve baba 6rnegi olarak Hz. Peygamber de empati ile hareket
ederek cevresini empatik egilime sahip olmalar1 yoniinde tesvik etmistir. Bu baglamda, Hz.
Peygamber’in yanina konusmak icin gelen ve korkudan tir tir titreyen kisiye kendisinin kral
olmadigini, iclerinden bir insan oldugunu ve korkmamasi gerektigini soéylemesi
karsisindakinin ruh diinyasin1 anlama gayretidir. Ayni zamanda din hizmetleri sunan
insanlarin karsilarindaki insanlarla nasil bir iletisim kurmalar1 gerektigini gosteren giizel bir
ornektir.22

Ogrencilerini tanimak ve anlamak isteyen DKAB égretmenleri, 6grencileriyle empatik
iliskiler kurarak giivene dayal bir sinif ortamu yaratabilirler. Ogretmenleri tarafindan takdir
edilen 6grenciler kendilerini degerli ve mutlu hissederler.2? Karsinizdaki insani anlar ve
onunla empati kurarsaniz onu sevebilirsiniz. Ogretmenin de &6grencilerini sevmesi ve
anlamasinin 6nemi ve gerekliligi degerlendirildiginde, 6gretmenlerin empatik egilime sahip
olmalar gerektigi ifade edilebilir.2* Empatik egilime sahip, yardimlasma duygusu ile sosyal
davranislar1 gelistiren bir 6gretmenin, 6grencisinin dini, ahlaki ve sosyal davranislar
gelistirmesine katkisi olacagi agiktir. Ogretmen, 6grencilerinin somut ihtiyaclarina hem
sozleri hem de eylemleri ile karsilik vermeli?® ve o6grencilerine, seninle ayni durumu
yasamisim gibi, 1zdirabini anliyorum?¢ seklinde empati ile yaklasabilmelidir. Bu baglamda
empatik iletisim kurabilmek icin bagkalarinin gereksinimlerine karsi duyarli olmak
gereklidir.?’

Empati ile ilgili bircok arastirma yapilmis olmakla birlikte, ilkogretim DKAB
ogretmenleriyle ilgili Batar'in Orgiin Din Egitiminde Empatik Yaklasim Ilkégretim Ornegi2®
baslikli doktora tezi c¢alismasi hari¢, sadece DKAB o6gretmenleri 6zelinde calisilmis bir
arastirmaya rastlanimamistir. Taskin, ortaokul ve lise 0Ogrencilerine goére DKAB
o6gretmenlerinin rol modelligini inceledigi calismasinda; 6grencilere saygi gdstermeme,
kizma, esit davranmama, farkli goriislere saygisizlik, bagh oldugu goriisii empoze etme,
onyargili olma gibi olumsuz o6zelliklerin, DKAB 06gretmenlerinde o6grenciler tarafindan
gozlemlendigini vurgulamistir.2® Turan ise, Tirkiye’'nin farkli bélgelerinde, ilahiyat
Fakiiltelerindeki 6gretim elemanlari, DKAB 6gretmen adaylar1 ve 6gretmenlerinden olusan
orneklem iizerinde yaptig1 doktora ¢alismasinda ii¢ grubun da DKAB 6gretmenlerinin dini
konularda net bir goriis ve empatik bir yaklasim sahibi olmalar gerektigini belirttiklerini
bulgulamistir.30 Bircok calisma, hayatin her doneminde oldugu gibi egitim doneminde de
empatik egilimin biiyliik 6nem tasidigini ortaya koymaktadir. Egitimin 6nemli bir bileseni
olan 6gretmenlerin empatik egilimlerinin belirlenerek, empatik egilimlerini etkileyen
faktorlerin tespit edilmesi 6nemli gériilmektedir. Ciinki 6gretmenlerin empatik egilimlerinin
belirlenmesi, empatik egilimlerini olumsuz yonde etkileyen faktorlerin belirlenerek ortadan
kaldirilmasi ve empatik egilim diizeylerinin gelistirilmesi egitimin kalitesini artiracaktir.

1982’'den beri ilk ve orta 6gretim kurumlarinda DKAB dersi zorunlu ders olarak
okutulmaktadir. 2012-2013 egitim 6gretim donemiyle birlikte “Kur’an-1 Kerim, Temel Dini

21 Stileyman Akytirek, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Etkililigi”, Bilimname 4 (2004), 114.

2 Hayati Tetik, “Din Hizmetlerinde iletisim Becerileri ve Empati”, Ekev Akademi Dergisi 13/41 (2009), 176-177.

2 Aynur Pala, “Ogretmen Adaylarinin Empati Kurma Diizeyleri Uzerine Bir Aragtirma”, Pamukkale Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 23 (2008), 15.

24+ Pala, “Ogretmen Adaylarimin Empati Kurma Diizeyleri Uzerine Bir Aragtirma”, 16.

25 Ali Riza Aydin, “Ogretmen-Ogrenci iligkilerinde Empati ve Ogretmenlerin Rol Modelligi Uzerine”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 9/4 (2009), 83.

2% Kemal Sayar, Her Seyin Bir Anlami Var (Istanbul: Timas Yayinlari, 2009), 71.

27 Alev Onder, Ailede iletisim (istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2004), 33.

28 Batar, Orgiin Din Egitiminde Empatik Yaklasim [lkégretim Ornegi, 206.

2 Osman Tagkin, Ortaokul ve Lise Ogrencilerine Gére Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Rol Modelligi
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018), 142.

30 Turan, Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Yetistirme Programlarina iliskin Kalite Standartlarinin Belirlenmesi,
162.
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Bilgiler ve Hz. Muhammed’in Hayati” derslerini de se¢meli ders olarak okutmaya baslayan
DKAB o6gretmenlerinin verdikleri derslerin niteligi daha da artmistir. Bu nedenle,
ogrencilerin dogru bir dini bilgi birikimine ve empatik iletisim becerisine sahip olmalari i¢in
DKAB 6gretmenlerinin empatik egilime sahip olmalar: ve nitelik olarak yetistirilmeleri 6nem
arz etmektedir.

Se¢meli derslerle birlikte DKAB o6gretmenlerinin ders cesitlilikleri artmistir.
Arastirma, empatik egilimi DKAB 6gretmenleri 6rnekleminde incelemek ve bu literatiire bir
katki saglamak i¢in yapilmistir.

Bu alan arastirmasinda, DKAB 06gretmenlerinin empatik egilim diizeyleri
incelenecektir. DKAB 6gretmenlerinin empatik egilim diizeylerinin “yas, cinsiyet, meslekteki
kidem yili, meslege kars: tutumu, mesleki yeterlilik acisindan kendini yeterli gorme durumu,
empatiyle ilgili hizmet i¢i egitim alma durumu” gibi degiskenler acisindan farklilik gosterip
gostermediginin arastirilmasi amag¢lanmistir.

Calismanin temel problem ciimlesi, “DKAB 68retmenlerinin empatik egilim diizeyleri
nedir?” seklindedir. Arastirmanin temel problemine bagh olarak asagida verilen alt
problemlere yanit bulmaya ¢alisiimistir:

* DKAB ogretmenlerinin empatik egilimleri yaslarina gore anlamli farklilasma
gostermekte midir?

* DKAB o6gretmenlerinin empatik egilimleri cinsiyetlerine gore anlamlh farklilik
gostermekte midir?

* DKAB o6gretmenlerinin empatik egilimleri meslekteki ¢alisma stireleri bakimindan
farklilasma gostermekte midir?

* DKAB 6gretmenlerinin empatik egilim diizeyleri meslege kars: gelistirdikleri tutuma
gore anlamli farklilasma gostermekte midir?

* DKAB ogretmenlerinin empatik egilim diizeyleri mesleki yeterlilik degiskeni
bakimindan anlamli farklilasma géstermekte midir?

* DKAB o6gretmenlerinin empatik egilim diizeyleri empatiyle ilgili hizmet ici egitim
alma durumlar1 bakimindan farklilik gostermekte midir? seklinde belirlenmistir.

1. YONTEM

1.1. Aragtirmanin Modeli

Bu arastirmada DKAB 0&gretmenlerinin empatik egilim diizeylerinin arastirmaci
tarafindan belirlenen sosyo-demografik degiskenler ile arasindaki iliski incelenmektedir.
Boylece, bagimsiz degiskenlere gore DKAB oOgretmenlerinin empatik egilimlerinde bir
farklilik olup olmadigini belirlemek amaglanmaktadir. Arastirma “tarama”3! modeline uygun
olarak gerceklestirilmis ve arastirma verilerinin tablolastirilip agiklanmasinda “betimsel
tarama modeli”3? kullamlmistir. Arastirma éncesinde “Hitit Universitesi Girisimsel Olmayan
Arastirmalar Etik Kurulu'ndan 16.04.2020 tarih ve 2020/40 karar sayili” Etik Onay
alinmistir. Daha sonra Corum il Milli Egitim Midiirliigiinden izin alnarak okul
yonetimleriyle iletisime gecilmis, gerekli agiklamalar yapilarak 6gretmenlerin arastirmaya
katilmalarinin zorunlu olmadig1 o6zellikle belirtilmistir. Katilimecilarin goniillii olmalar:
konusunda hassas davranilmis ve arastirma verileri Mayis-Haziran 2020’de elde edilmistir.

1.2. Arastirma Grubu

2019-2020 egitim-6gretim déneminde Corum il merkezinde 90’1 ortaokullarda ve 51’i
liselerde olmak ilizere 141 DKAB 06gretmeni c¢alismaktadir. DKAB 6gretmenlerine anket

31 Keith F. Punch, Sosyal Arastirmalara Giris Nicel ve Nitel Yaklasimlar ¢ev. Dursun Bayrak vd. (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2016), 122-125.

3 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi: Kavramlar, Ilkeler, Teknikler (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik
Egitim Danismanlik Ltd., 2016), 111-119.
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formu gonitlliiliik esasina gore uygulanmistir. Calisma, Corum il merkezindeki ortaokul ve
liselerde gorev yapan, tesadiifi 6rnekleme3? yontemiyle secilmis, 52’si erkek ve 55'i kadin,
toplam 107 DKAB 68retmeni ile gerceklestirilmistir.

1.3. Arastirmanin Sosyo-Demografik Degiskenlerine Dair Bilgiler

Tablo 1. Sosyo-Demografik Degiskenlerin Dagilimlari

Tanimlayici Sorular Secenekler Frekans Yiizde
1.27-39 45 42,10
Yas 2.40-49 32 29,90
3.50-59 30 28,00
Cinsiyet 1. Kadin 55 51,40
2. Erkek 52 48,60
1.1-9 31 29,00
Mesleki Kidem 2.10-19 35 32,70
3.20 Y1l ve Uzeri 41 38,30
Meslekten Memnuniyet Durumu 1. Evet 74 69,20
2. Kismen Memnun 33 30,80
Mesleki Yeterlilik Durumu 1. Kismen Yeterli 31 29,00
2. Yeterli 76 71,00
Hizmet ici Egitim Kursuna Katilma 1. Evet 39 36,40
Durumu 2. Hayir 68 63,60

1.4. Veri Toplama Araclar1

DKAB o6gretmenlerinin empatik egilimlerini etkileyebilecek bagimsiz degiskenler,
arastirmacinin hazirladig “Kisisel Bilgi Anketi” ile, DKAB 6gretmenlerinin empatik egilim
seviyeleri, D6kmen’in gelistirdigi “Empatik Egilim Olgegi (EE0Q)”34 ile belirlenmistir. Dékmen,
kisilerin giinliik hayattaki empatik egilim potansiyellerini 6l¢mek icin gelistirdigi 6l¢egin
maddelerini 5’li Likert tipi “I Tamamen aykiri, 2 Olduk¢ca aykiri, 3 Kararsizim, 4 Oldukca
uygun, 5 Tamamen uygun” seklinde bir dereceleme 6l¢egi olarak yazmistir.

EEO yap1 gecerligi calismasim Dékmen yapmistir. Dékmen, oncelikle 24 kisiden
olusan gruba “EEQ ve Edwards Kisisel Tercih Envanterinin Duygular1 Anlama Alt Olcegi”ni
uygulamustir. ki 6lcegin puanlari arasindaki korelasyonu .68 olarak tespit etmistir. Dokmen,
6lcegi 70 kisiden olusan iiniversite grubuna ticer haftalik ara ile iki defa uygulamis ve her iki
uygulamanin sonucunda ulasilan test tekrar giivenirlik katsayisini .82 bulmustur. Deneklerin
6lcek maddelerinden edindikleri puanlarin arasindaki iliski .86 olarak bulgulanmistir.
EEO’niin Cronbach Alfa katsayisi ise .72 seklinde saptanmigtir.3s

EEO’deki toplam madde sayis1 20’dir. Her soru 1 ile 5 arasinda puanlanmaktadir.
Puanlarin hesaplanmasinda “3,6,7,8,11,12,13,15.” sorular tersten hesaplanmaktadir. Bu
sebeple dlgekten elde edilebilecek puanin en iistii 100, en diisiigii 20 puandir. Olgekten elde
edilen toplam puani madde sayisina (20) bélerek, kisinin empatik egilim seviyesi ile ilgili bir
sonuca ulagilabilir. Olgekten alinan yiiksek puan, empatik egilimin yiiksek olduguna; diisiik
puan, empatik egilimin diisiik olduguna isaret eder. DKAB o6gretmenlerinin o6lcek
maddelerine verdikleri yanitlarin aritmetik ortalamalarina gére yorum yapilmistir. “Empatik
Egilim Olgegi’nden alinan puanlarin derecelendirilmesi ve yorumlanmasinda veri toplama
araci olarak kullanilan likert 6lcege uygun olarak; 1,00-1,80 arasi “Tamamen Aykir1”, 1,81-
2,60 aras1 “Olduke¢a Aykir1”, 2,61-3,40 aras1 “Kararsizlik”, 3,41-4,20 aras1 “Olduk¢a Uygun”,
4,21-5,00 aras1 “Tamamen Uygun” empatik egilim diizeyi temel alinmistir.

33 Ali Dogan Arseven, Alan Arastirma Yéntemi (Ankara: Giil Yayinevi, 1993), 99.

3 Dékmen, “Empatinin Yeni Bir Modele Dayanilarak Olgiilmesi”, 177-178.

35 Dékmen, “Empatinin Yeni Bir Modele Dayanilarak Olciilmesi”, 178-179; Dékmen, lletisim Catismalar: ve Empati,
342-347; Celal Teyyar Ugurly, “Ogretmenlerin Iletisim Becerisi ve Empatik Egilim Davramglarinin Gocuk Sevme
Diizeyleri Uzerine Etkisi”, Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi 3/2 (2013), 55-56.
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Bu arastirmada EEO’niin Cronbach Alfa i¢ tutarhk katsayisi tekrar hesaplanmigtir.
Buna gore 6l¢egin giivenirlik katsayisi .83 olarak hesaplanmistir. Bu bulgu, 6l¢cegin tutarh bir
yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

1.5. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

wn

“Kisisel Bilgi Anketi” ve “Empatik Egilim Olcegi” Corum il merkezindeki ortaokul ve
liselerde ¢alisan DKAB o6gretmenlerine ulastirilmis, 107 anket geri doénmistiir.
Degerlendirme kapsamina alinan 107 anketten alinan veriler SPSS 25.0 programina
aktarilarak analizler yapilmistir. Veriler analiz edilirken betimsel istatistiklere yer
verilmistir. Gruplarin karsilastirllmasinda verilerin dagilimini anlamak icin Kolmogorov
Smirnov testi yapilmis ve gerceklestirilen normallik testi sonrasinda Skewness (-,251) ile
Kurtosis (-,857) degerinin +1,5 aras1 bulundugu ve arastirma verilerinin normal dagilimdan
onemli bir sapma gostermedigi anlasilmistir. iki ayr1 érneklem grubundan ulagilan
ortalamalar arasinda anlamli farklilasma olup olmadig1 parametrik bir test olan “t-testi” ile
tespit edilmektedir.’¢ Arastirmanin desenine uygun olarak cinsiyet, mesleki memnuniyet,
mesleki yeterlilik algis1 ve hizmet i¢i egitim alma degiskenleri igin iki grup arasindaki farkin
anlamhlig1 t-testi yapilarak simanmigstir. ikiden fazla 6rneklem grubunun ortalamalari
arasinda farkliliklar: test etmek amaciyla “Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA)” kullanilir.?
Arastirmada, yas ve mesleki kidem degiskenleri i¢cin Varyans Analizi (ANOVA) yapilmistir.
Gergeklestirilen analizler icin 0.05 anlamlilik diizeyi olarak alinmis ve ulasilan sonuclar,
“Bulgular” béliimiinde tablolastirilarak sunulmustur.

1.6. Arastirmanin Simirhihiklar:

Arastirma Kkesitsel bir ¢alisma oldugu i¢in ¢alismanin yapildigi dénemle sinirlidir.
Ayrica Corum il merkezinde bulunan ortaokul ve liselerde gorev yapan 107 68retmenin
kendi beyanlarindan elde edilen bulgularla da sinirhdir.

2. BULGULAR

Bu béliimde, drneklemin empatik egilim 6lgeginden aldiklar1 puanlar ve bagimsiz
degiskenlerle arastirma problemine dair gerceklestirilen analizler sonucunda ulasilan
bulgular sunulmustur.

2.1. Empatik Egilim Olcegine iliskin Betimsel Bulgular

Tablo 2, DKAB o6gretmenlerinin empatik egilim 6lgegi toplam puanlarina iliskin
verileri gostermektedir.

Tablo 2. Empatik Egilim Olcegi Puanina iliskin Betimsel Analiz

Empatik Egilim N X Ss Diizey

Empatik Egilim Diizeyleri 107 3,78 45 Oldukca Uygun

Tablo incelendiginde DKAB 6gretmenlerinin empatik egilim 6lgeginden X=3,78 puan
aldiklar goriilmektedir. Empatik egilim 6l¢eginin genelinden alinan puanlarin aritmetik
ortalamasina gore DKAB o6gretmenlerinin empatik egilimlerinin “olduk¢a uygun” diizeyde
olduklari anlasilmaktadir.

2.2. Yasa Gore DKAB Ogretmenlerinin Empatik Egilimlerine iliskin Bulgular

Ogretmenlerin empatik egilimlerinin yaslarina gére sonuglari Tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 3. Ogretmenlerin Yaslarina Gére Empati Diizeyleri Arasindaki Farkin incelenmesi i¢in
Varyans Analizi Tablosu

Empatik Egilim Yas Gruplari N X Ss F p

. 1.27-39 Yas 45 3,67 A1 2,95 06
ED'l.'i‘zp:ti‘k Egilim 2.40-49 Yas 32 3,83 42
y 3.50-59 Yas 30 3,91 50

36 Sener Biiytikoztiirk, Sosyal Bilimler icin Veri Analizi El Kitabi (Ankara: Pegem Akademi Yayinevi, 2012), 39.
37 Arseven, Alan Arastirma Yontemi, 141-142.
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Tablo 3’'teki bulgulara dayanarak bireylerin yaslari ile empatik egilimleri arasinda
anlamh farklilasma olmadigi gériilmektedir. (p= 0,06, p>.05)

2.3. Cinsiyete Gore DKAB Ogretmenlerinin Empatik Egilimlerine iliskin Bulgular

Ogretmenlerin empatik egilimlerinin cinsiyetlerine gére sonuclari Tablo 4’te
sunulmustur.

Tablo 4. Ogretmenlerin Cinsiyetlerine Gére Empati Diizeyleri Arasindaki Farkin incelenmesi
icin T-Testi Tablosu

Empatik Egilim Cinsiyet N X Ss Sh Sd t p
Empatik Egilim 1. Kadin 55 3,81 47 ,06 105 ,56 .57
Diizeyi 2. Erkek 52 3,76 ,42 ,05

Tablo verileri incelendiginde; DKAB 68retmenlerinin empatik egilimlerinde cinsiyet
acisindan anlaml farklilik bulunmamaktadir. (p>0.05)

2.4. Mesleki Kideme Gére DKAB Ogretmenlerinin Empatik Egilim Diizeylerine
iliskin Bulgular

Orneklemin empatik egiliminin meslekteki kidemlerine gére sonuglari asagida
gosterilmistir.

Tablo 5. Mesleki Kidemlerine Gére Ogretmenlerin Empati Diizeyleri Arasindaki Farkin
Incelenmesi icin Varyans Analizi Tablosu

Empatik Egilim Mesleki Kidem Yili N X Ss F p
. 1.1-9 31 3,68 45 2,40 10
EDIl'li]zpeatilk Egilim "5 19 35 375 44
y 3.20 Yil - 41 3,90 44

Tablo 5’teki bulgulara dayanarak 6rneklemin mesleki kidemleri ile empatik egilimleri
arasinda anlaml farklilasma gorilmemektedir. (p= 0,10, p>.05) Buna gore, DKAB
O0gretmenlerinin empatik egilimleri meslekteki hizmet yilina baghh olarak farklihk
gostermemektedir.

2.5. Meslekten Memnuniyet Durumuna Gére DKAB Ogretmenlerinin Empatik
Egilim Diizeylerine iliskin Bulgular

Orneklemin empatik egilim diizeylerinin meslekten memnun olma degiskenine gore
sonuglari Tablo 6’da gosterilmistir.

Tablo 6. Ogretmenlerin Meslekten Memnun Olma Durumlarina Gére Empati Diizeyleri
Arasindaki Farkin incelenmesi i¢in T-Testi Tablosu

Meslekten

Empatik Egilim Memnuniyet N X Ss Sh Sd t p
Empatik Egilim 1. Evet 74 3,94 ,39 ,04 105 5,94 .00*
Diizeyi 2. Kismen 33 345 ,38 ,06

Empatik egilim puani bakimindan mesleginden memnun olan grubun X=3,94 ve
mesleginden kismen memnun olan grubun X=3,45 ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.
Bu bulgularin anlamli olup olmadigini belirlemek i¢in gerceklestirilen analiz sonucunda 1. ve
2. grup arasindaki farkin anlamli oldugu bulgulanmistir. Buna goére, soz konusu farkliligin
mesleginden memnun olan katilimcilar ile mesleginden kismen memnun olanlar arasinda,
mesleginden memnun olan grup lehine anlamli bulundugu gorilmistiir. Bu durumda;
mesleginden memnun olan DKAB 6gretmenlerinin, mesleginden kismen memnun olanlardan
daha empatik egilime sahip olduklari sdylenebilir.

2.6. Mesleki Yeterlilik Algisina Gére DKAB Ogretmenlerinin Empatik Egilim
Diizeylerine iliskin Bulgular

Orneklemin empatik egilimlerinin mesleki yeterlilik algis1 degiskenine gére sonuglari
Tablo 7’de sunulmustur.
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Tablo 7. Ogretmenlerin Mesleki Yeterlilik Algilarina Gére Empati Diizeyleri Arasindaki Farkin
Incelenmesi icin T-Testi Tablosu

Empatik Egilim  Mesleki Yeterlilik N X Ss Sh Sd t p
Empatik Egilim 1. Yeterli 76 390 ,39 ,04 105 4,52 .00*
Diizeyi 2. Kismen Yeterli 31 3,50 ,46 ,08

Tablo 7’deki bulgulara dayanarak drneklemin mesleki yeterlilik algilar ile empatik
egilim diizeyleri arasindaki iliskiye bakildiginda, bireylerin mesleki yeterlilik algilarinin
empatik egilimleri iizerinde istatistiksel bakimdan anlaml farklilasma oldugu goériilmektedir.
Buna gore, s6z konusu farkliligin mesleki yeterlilik bakimindan yeterli katilimcilar ile kismen
yeterli olanlar arasinda, mesleginde yeterli olan grup lehine anlamh farklilik bulundugu
gorilmustiir.

2.7. Empatiyle ilgili Hizmet i¢i Egitime Katilma Durumu Bakimindan DKAB
Ogretmenlerinin Empati Egilimlerine iliskin Bulgular

Orneklemin empatik egilim diizeylerinin empati konusunda hizmet ici egitime katilma
durumlarina iliskin sonuglari1 Tablo 8'de gosterilmistir.

Tablo 8. Orneklemin Empatiyle {lgili Hizmet i¢ci Egitimine Katilma Durumlarina Gére Empatik
Egilimleri Arasindaki Farkin incelenmesi I¢in T-Testi Tablosu

Empatik Hizmet i¢i -

Egilim Egitim Alma N X S Sh Sd t p
Empatik 1. Evet 39 4,06 ,36 ,06 105 5,46 .00*
Egilim Diizeyi 2. Hayir 68 363 42 05

Tablo 8’e gore empatiyle ilgili hizmet i¢i egitime katilmis olan 6gretmenlerin empatik
egilim diizeyi puan ortalamasi X =4,06, hizmet ici egitime katilmayanlarin puan
ortalamasininsa X =3,63 oldugu bulgulanmistir. Analiz sonucu istatistiksel acidan anlaml
(p=0,00, p<0.05) farklilasma oldugunu gostermistir. Yani, empatiyle ilgili hizmet i¢i egitime
katilmis olan DKAB 6gretmenlerinin, empatiyle ilgili hizmet ici egitime katilmamis olanlara
gore daha empatik egilim gosterdikleri ifade edilebilir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu c¢alismada, DKAB 6gretmenlerinin empatik egilimlerinin ¢esitli degiskenlere gore
incelenmesi ve degiskenler arasinda nasil bir farklihlk oldugunun belirlenmesi
amaglanmistir. Arastirmaya Corum il merkezinde gorev yapan 107 DKAB 06gretmeni
katilmistir. Calisma sonunda empatik egilim 6lceginden ulasilan sonuglara gére, DKAB
Ogretmenlerinin olduk¢a uygun seviyede empatik egilime sahip olduklar1 bulgulanmistir.
Ulasilan sonuglar1 ve sonuglara gore yapilan degerlendirmeleri asagidaki gibi 6zetlemek
mimkiindiir:

1. Yasa gore katimcilarin ¢ogunlugunun 27-39 yas araliginda (%42.10) oldugu;
cinsiyet bakimindan kadin 6gretmenlerin katiliminin erkeklerin katiimindan daha yiiksek
oldugu; mesleki kidem bakimindan ¢ogunlugunun (%38.30) 20 y1l ve daha fazla siiredir
calistiklar;; mesleginden memnun olma durumu bakimindan g¢ogunlugunun (%69.20)
mesleklerinden memnun olduklari; mesleki yeterlilik diizeylerinin yeterli diizeyde oldugu ve
“yeterli” diizeyde mesleki yeterlilige sahip olduklarini belirtenlerin toplam oraninin (%71)
oldugu; 6gretmenlerin ¢ogunlugunun (%63.60) empati ile ilgili hizmet i¢i egitim kursuna
katilmadiklar1 bulgulanmistir. 2018 yilinda yayimlanan Akademik Becerilerin izlenmesi ve
Degerlendirilmesi (ABIDE) Corum il raporunda da ildeki 6gretmenlerin mesleki egitim
calismalarina ve hizmet i¢i egitimlere yeteri kadar katilamadiklari ifade edilmigtir.38

2. Yas degiskeni baglaminda; empatik egilim puan ortalamasi yasin artmasina paralel
olarak yiikselse de puanlar arasinda anlamh diizeyde bir iliski gériilmemistir. Palavan ile

38 Corum Milli Egitim Miidiirliigti, Akademik Becerilerin Izlenmesi ve Degerlendirilmesi (ABIDE) Corum Il Raporu,
2018, 81.
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Agboyraz da sinif 6gretmenlerinin empatik egilimlerinin demokratik degerlere sahip olma
ile olan iligkisini inceledikleri calismada benzer sonuglar elde etmislerdir. Palavan ve
Agboyraz yas degiskeninin empatik egilim bakimindan istatistiksel olarak anlamlh fark
ortaya c¢ikaran bir degisken olmadigini, ancak; 51-60 yas arasindaki 6gretmenlerin empatik
egilim puan ortalamasinin en yiiksek diizeyde oldugunu bulgulamislardir.?® Batar da
ilk6gretim DKAB 6gretmenleri iizerine yaptig1 arastirmada yasin empatik beceri lizerinde
belirleyici bir etkisinin olmadig1 sonucuna ulagmistir.4°

3. DKAB oOgretmenlerinin empatik egilim dizeyleri cinsiyete goére anlaml farklilik
gostermemektedir. Arastirmanin bulgulari, cinsiyet degiskenine gore katilimcilarin benzer
empatik egilime sahip olduklarini géstermistir. Demir*!, Elikesik ve Alim* ve Bulut ve
Diismez* o6gretmenler iizerinde yaptiklar1 arastirmalarinda benzer sonuglar elde
etmislerdir. Batar#, Ozkan ve Yilmaz#’, Palavan ve Agboyraz* ise empatik egilim agisindan
cinsiyetin anlamli bir degisken oldugunu, kadin 6gretmenlerin empatik egilimlerinin erkek
o6gretmenlerden anlamli derecede yiliksek oldugunu bulgulamislardir. Demir, Atli ve Kis
iilkemizde 2005-2014 yillarinda yapilan yiiksek lisans ve doktora tezlerini taramislardir.
13.800 kadin ve 12.373 erkek, toplam 26173 kisiden olusan bir 6rneklem tizerinde yaptiklari
arastirma neticesinde 40 tezde cinsiyetin empatik egilim iizerinde anlaml farklilik ortaya
cikardigini, 33 tezdeyse anlamli farkliik ortaya ¢ikarmadigini tespit etmislerdir.’
Giniimizde, teknolojinin ve iletisimin gelismesine paralel olarak toplumun gelisen sosyo-
kiiltiirel yapis1 icerisinde 68retmenlerin duygu ve diisiincelerini ictenlikle paylasmalari,
kadin 6gretmenlerle birlikte 6zellikle erkek 6gretmenlerin hem sosyal iliskilerini hem de
empatik egilimlerini gelistirmis olabilir. Bu arastirmada cinsiyetin empatik egilim tizerinde
anlamli fark ortaya ¢ikarmamasi da bu degerlendirme kapsaminda ele alinabilir.

4. DKAB o6gretmenlerinin mesleki kidemleri ve empatik egilim puanlar1 arasinda
anlamh farkliliga rastlanmamistir. Batar4®, Elikesik ve Alm4S, Bulut ve Diismez%
ogretmenlerin kidemlerinin empatik becerilerini etkilemedigini bulmustur. Acar8!, Ozkan ve
Yilmaz52 ve Palavan ve Agboyraz'in®3 ¢calismalarinda da é6gretmenlerin EEO puanlari mesleki
kidemlerine gore anlamli seviyede farklilik gostermemektedir. Bu ¢alismalarin bulgulari,
arastirmanin bulgulariyla benzerdir. DKAB 6gretmenlerinin biiyliik bir ¢ogunlugunun
mesleklerini yaparken iletisim ve empatik egilimle ilgili bilgilendirici herhangi bir egitim

39 (zcan Palavan - igdem Agboyraz, “Sinif Ogretmenlerinin Empatik Egilimleri fle Demokratik Degerlere Sahip
Olma Diizeylerinin incelenmesi”, inénii Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2017), 141-142.

4 Batar, Orgiin Din Egitiminde Empatik Yaklasim [Ikégretim érnegi, 211.

4 Mehmet Kaan Demir, “Sinif Ogretmeni Adaylarinin Empati Becerilerinin Incelenmesi”, Buca Egitim Fakiiltesi
Dergisi 33 (2012), 113.

4 Meral Elikesik - Mete Alm, “Sosyal Bilgiler Ogretmenlerinin Empatik Becerilerinin Bazi Degiskenlere Gore
Incelenmesi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 17/3 (2013), 173.

4 Hikmet Bulut - [hsan Diismez, “Ogretmenlerin Empatik Egilim Becerilerinin Demografik ve Mesleki Degiskenler
Bakimindan Karsilastirilmasi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5 (2014), 112.

4 Batar, Orgiin Din Egitiminde Empatik Yaklasim Ilkégretim érnegdi, 214.

4 Banu Ozkan - Ozgiir Yilmaz, “Okul Oncesi ve Bilgisayar ve Ogretim Teknolojileri Ogretmenlerinin Empati
Diizeylerinin Incelenmesi”, International Journal of Field Education 2/2 (2016), 76.

4 Palavan - Agboyraz, “Sinif Ogretmenlerinin Empatik Egilimleri”, 141.

47 Yasin Demir vd., “Empathy Based on Gender in Dissertations Submitted in Turkey: A Meta-Analysis Study”,
Eurasian Journal of Educational Research 64 (2016), 89-90.

48 Batar, Orgiin Din Egitiminde Empatik Yaklasim [Ikégretim Ornegi, 229.

4 Elikesik - Alim, “Sosyal Bilgiler Ogretmenlerinin Empatik Becerilerinin Baz1 Degiskenlere Gore Incelenmesi”,
174.

50 Bulut - Diismez, “Ogretmenlerin Empatik Egilim Becerilerinin Demografik ve Mesleki Degiskenler Bakimindan
Karsilastirilmasi”, 112-113.

sl Sebnem Acar, Okul Oncesi Ogretmenlerin lletisim Becerileri ve Empatik Egilimlerinin Farkl Degiskenler Acisindan
Incelenmesi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 105.

52 (Ozkan - Yilmaz, “Okul Oncesi ve Bilgisayar ve Ogretim Teknolojileri Ogretmenlerinin Empati Diizeylerinin
Incelenmesi”, 76.

53 Palavan - Agboyraz, “Simif Ogretmenlerinin Empatik Egilimleri”, 142.
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almamalar1 bu sonucu ortaya ¢ikarmis olabilir. Bununla birlikte, DKAB 6gretmenligi lisans
miifredatinda empati ile ilgili bir dersin olmamasi nedeniyle, 6gretmenlerin empatik
egilimlerinin kendi alanlariyla ilgili bilgilerine dayandig1 ve mesleki kidemleri ilerlese de
empatik egilimlerinin ¢ok fazla degismedigi diistiniilebilir.

5. Mesleginden memnun olan 6gretmenlerin olusturdugu grubun empatik egilim puan
ortalamasinin, mesleginden kismen memnun olan grubun puanindan anlamli diizeyde
yiksek oldugu bulgulanmistir. Celik, 6gretmenlik meslegini severek yapanlarin, meslegini
sevmeden yapanlara oranla anlamli diizeyde daha yiiksek empatik egilime sahip olduklarini
tespit etmistir.>* Celik’in bulgulan ile arastirmanin bulgular birbirini desteklemektedir.
Calismalarda genellikle mesleginden memnun olan 6gretmenlerin daha yiiksek empatik
egilim puanlarina sahip olduklar1 gérilmektedir. Mesleginden memnun olan 6gretmenlerin,
dgrencilerine ve cevresine karsi daha empatik olduklari sdylenebilir. Ogretmenlerin okul
aidiyet diizeylerinin artirilmasi, faaliyetlerinin okul yonetimleri tarafindan desteklenmesi,
huzurlu bir ¢alisma ortami olusturulmasi, talep ettikleri hizmet ici egitimleri alabilmeleri ve
gelir duzeylerinin yiikseltilmesi 6gretmenlerin mesleklerini severek yapmalarina ve
mesleklerinden memnun olmalarina katki saglayacaktir. Boylece, 6gretmenlerin empatik
egilim diizeyleri artacaktir.

6. Mesleki yeterlilik algilarina gore, kendini mesleki diizeyde yeterli géren grubun
empatik egilim puan ortalamasinin, kendini kismen yeterli géren grubun puanindan anlamh
diizeyde yliksek oldugu bulgulanmistir. Kog, o6gretmenlerin biiyiik bir ¢ogunlugunun
uygulamakla sorumlu olduklari DKAB o6gretim programini incelemedigini, programin
muhtevasi, felsefesi ve uygulamaya yon verecek temel yaklasimlar1 yetirince
anlayamadiklarini belirtmektedir. DKAB 6gretmenlerinin 6ncelikle kendilerini iyi tanimalari,
yeterlilik ve yetersizliklerinin bilincinde olmalar1 ve yetersiz olduklar1 konularda kendilerini
gelistirmek icin gayret etmeleri gerekmektedir.’> Taskin, 6grencilere gore ideal bir DKAB
6gretmeninin 6gretmenlik becerisine sahip olmasi, 6grencilerle iyi iletisim kurmasi, ahlaklh
davranislar sergilemesi ve dindar olmasi gerektigini bulgulamistir.5¢ Yani, 6grenciler ideal
bir DKAB 6gretmeninin mesleki yeterlilige, 6grencilerle empatik iliskiler kurma becerisine
ve dini ahlaki kisisel dzelliklere sahip olmasini beklemektedirler. DKAB 6gretmenlerinin
verecegi egitimin icerigine hakim olmasi, 6grencisinin psikolojisini bilmesi ve empati
kurarak Ogrencisinin idrak seviyesine inmesiyle birlikte DKAB derslerinin niteligi ve
egitimin kalitesi artacaktir.

7. Orneklemin empati egilimleriyle, hizmet ici egitim alma durumu arasinda
istatistiksel bakimdan anlamlilik oldugu bulgulanmistir. Empatiyle ilgili hizmet ici egitime
katilmis DKAB 6gretmenlerinin empati kurma diizeylerinin, katilmayanlardan daha yiiksek
diizeyde oldugu bulgulanmistir. insan, birgok konuda oldugu gibi empatiye kars1 da dogustan
bir yatkinliga sahiptir. Ancak bu yatkinlik dis ¢evre kosullarina bagl olarak gelisebilir ya da
korelebilir. Uygun c¢evre kosullary, Kkisinin empatik iliskiler kurabilme becerisini
gelistirmesine olumlu etki yaptig1 i¢in egitim sarttir.5’ Egitim ile empatik becerinin gelismesi
sayesinde kisi, 6nceleri bilincinde olmadigi i¢sel yasantilarinin farkina vararak problemlerini
fark etmeye ve etkili problem ¢6zmeye baslamaktadir.58 Acar, iletisim konulu bir seminere
katilmis olan 6gretmenlerin empatik egilimlerinin, katilmamis olan 6gretmenlere kiyasla

¢ Esma Celik, Okul Oncesi Egitim Ogretmenlerinin Empatik Egilimlerinin Bazi Degiskenler Acisindan Incelenmesi
(Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 111.

5 Ahmet Kog, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Yeterlikleri”, Degerler Egitimi Dergisi 8/19 (2010),
142-143.

56 Osman Taskin, “Genglere Gore Ideal Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi 7 /4 (2018), 2561.

57 Abdurrahman Kasapoglu, “Empati ve Sempati Olgusuna Vurgu Yapan Bazi Ayetler”, Bilimname X (2006), 36.

58 Celale Ozcan vd., “Dikkat Eksikligi Asir1 Hareketlilik Bozuklugu Ve Binisik Karsit Olma- Karsi Gelme Bozuklugu
Olan Cocuklarin Anne-Babalarinin Empati Diizeylerinin Karsilastirilmas1”, Cocuk ve Geng¢lik Ruh Saghgi Dergisi
10/3 (2003), 109.
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anlamh diizeyde daha yiiksek oldugunu bulgulamistir.?® Din egitimi ile ilgili en biiytik elestiri,
bilginin insasinin lizerinde énemle durulurken 6grenme stirecinin arkasindaki psikolojik ve
duygusal faktorlerin gérmezden gelinmis olmasidir.®® Egitim ortaminda empatik egilimin
olumlu katkilar1 oldugu goriilmektedir. Empatik egilime sahip bir 6gretmenin derslerine
yonelik kazanimlar1 6grencilerine kazandirabilmesi daha kolaylasmaktadir. Empatik
egilimleri yiiksek diizeyde olan 6gretmenler O6grencileriyle daha iyi iliskiler kurarken,
empatik degil elestirel tutuma sahip 06gretmenlerin etkili iletisim kuramadiklarn
gorilmektedir. Empatik egilim, iletisim icin vazgecilmezdir ve egitimde empatinin
kullanilmasi ile ilgili hizmet i¢i mesleki egitimlere 6gretmenler 6zendirilmelidir.6! Egitim ve
Ogretim tek tarafli olmayip etkilesim gerektiren bir faaliyettir. Bu durum empatiyi zorunlu
kilmaktadir. Ogretmen empati kurdugu siirece egitim 6gretimin verimi artacaktir. Empati ile
ilgili hizmet ici egitim almis olmak, 68retmenlerin empati kurma diizeylerine olumlu etki
yaptigl i¢in tim Ogretmenlerin empati ile ilgili hizmet ici egitimlerle desteklenmesinin
faydali olacagi diisiiniilmektedir.
Oneriler

1. DKAB o6gretmenlerine, empatik egilim farkindalifi olusturmaya yonelik, okul
rehberlik servisleri ve MEB 2023 Egitim Vizyonu cercevesinde {iniversitelerin uzman
kadrolariyla is birligi icerisinde ¢alismalar yapilmalidir. Boylece okulda empatik davranis
gosteren ve oOgretmenlerinde empatik oOrneklige sahip davranislar1 géren 6grencilerin
basarisi artacaktir. Yapilan arastirmalarda, DKAB 6gretmenlerinin bir kisminin olumsuz
tutum ve yaklasimlara sahip olduklari®? ve okuttuklari se¢meli derslerin konularinin ve
islenislerinin lise o&grencilerini tatmin edici sekilde diizenlenip sunulmadigl ifade
edilmektedir.$3 Ogrencilerinin istek ve ihtiyaclarin1 dikkate alan DKAB 6gretmenlerinin
empatik egilimlerinin artmasiyla birlikte, bu derslerin popiilerliginin de artacag ifade
edilebilir.

2. Mesleginden memnun olan ve empatiyle ilgili hizmet i¢i egitim faaliyetlerine katilan
o6gretmenlerin empatik egilimlerinin anlamli diizeyde daha yiiksek oldugunu gérmekteyiz.
Bu durumda mesleginden memnun olmayan ve hizmet i¢i egitim faaliyetlerine katilmamis
o6gretmenlere daha empatik olabilmeleri i¢cin bu konuda hizmet ici egitimler verilmelidir.

3. DKAB o6gretmenlerinin egitim silirecinde mutlaka empatiye ve gii¢lii bir iletisim
yetenegine sahip olmasi gerekir. Daha nitelikli bir egitim icin 6gretmenler, empatik egilime
sahip olma y6niinden hizmet ici egitimlerle hazirlanmalidir. Empatik egilime sahip DKAB
6gretmenleri, sinif ortaminda etkili bir yonetici ve rehber olarak etkili sinif ortamini ortaya
cikarmalidirlar. Ogrencileriyle iletisimdeyken onlar1 anlayabilmeleri, 6gretmenlerin empatik
egilim diizeylerine baghdir. Bu da DKAB 6gretmenlerinin empati kurma egilimlerinin yiiksek
diizeyde olmasini gerektirmektedir.
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Alevilik Siinnilik Baglaminda Sosyal Biitiinlesme ve Din: Emirdag Karacalar Kéyii
Ornegi

0z

Biitiin toplumlar; biinyelerinde baz1 etnik, dini, kiltirel farkliliklar olan gruplar
barindirmaktadir. Bu gruplarin birbirleriyle birlikte yasama iradesini gosterip sosyal
biitiinlesmeyi gerceklestirmesi gerekir. Sosyal biitiinlesmeyi saglayan pek ¢ok unsur gibi din
de Onemli bir etkendir. Tiurklerin 1slamiyet’i kabuliinden itibaren, Islam’t anlama ve
yorumlamada iki ana akim olusmustur: Alevilik ve Siinnilik. Alevi ve Siinniler, bu topraklarda
uzun yillardir birlikte, baris ve huzur i¢inde yasamaktadir. Bu makalede, Afyon ili, Emirdag
ilcesi, Karacalar koyii 6rneginden hareketle, Alevi-Siinni biitiinlesmesinin, birlikte yasama
kiltirtiniin nasil mimkiin oldugu irdelenmekte; sevgi, kardeslik ve hosgoérii temelinde
karsilikli sayg1 icerisinde yasamanin olabilirligi ele alinmaktadir. Toplumlarin gelecegi, o
toplumun ayni idealler etrafinda biitiinleserek birlik ve beraberligini saglamasiyla miimkiin
gorilmektedir. Bu baglamda, tiim tilke i¢in 6rneklik teskil edebilecek bir sosyal biitiinlesme
ornegi, Karacalar kdyiinde bulunmaktadir. Sosyal bilimlerde nitel arastirma yaparken birer
teknik olarak kullanilan "kaynak tarama”, “dokiiman inceleme”, “derinlemesine miilakat” ve
“katiimli-katilimsiz goézlem” gibi teknikler bu arastirma baglaminda Karacalar koéyiinde
kullanilmigtir. Karacalar kéyiiniin kendine 6zgii baz1 ézellikleri bulunmaktadir. Ulkemizin
bir¢ok bdlgesinde oldugu gibi, Karacalar kdylinde de Alevi ve Siinni yurttaslar birlikte
yasamaktadir. Fakat Karacalar kdytniin digerlerinden farki, orada yasayan Alevi yurttaslarin
Kadiri tarikatina bagh olmalaridir. Bir diger dikkat ¢ekici 6zellik ise, Karacalar kdyiinde cami
ile Alevilerin ibadetlerini yaptigi mekanin ayni olmasidir. Karacalar kdyiindeki Aleviler,
camide yapilan biitiin ibadetlerin yani sira, tarikatin zikirlerini de camide yapmaktadir. Bu
durum, normal sartlarda pek gézlenen bir durum degildir. Din, kapsami geregi, 6nce bireysel
olarak kisilerin inan¢ diinyasini olusturur; ayni zamanda bunun zorunlu bir sonucu olarak
toplumsal hayati etkilemektedir. Kendi baghlar1 arasinda birlik ve beraberlik saglamakta,
onlar1 birbirine yaklastirmakta, dini alan disinda kalan konularda bile onlar1 belirli miisterek
tavirlara gotiirmektedir. Din, bazen toplumda sosyal biitiinlesmeyi saglarken bazen de
farklilasmalara neden olmaktadir. Islam dini, kendi mensuplarini kardes kabul etmis;
miintesiplerini sevgi ve kardeslik etrafinda birlesmeye cagirmistir. Oziinde bir farkhilik
olmamasina ragmen, diinyanin cesitli cografyalarinda Islam’i anlama, yorumlama ve
uygulama bicimlerinde belirli farkliliklar goriilmektedir. Tiirkiye toplumunun ana ¢atisma
alanlarindan biri olarak kabul edilen Alevi-Siinni karsitliginin, beklenenin tersine Emirdag
ilcesi, Karacalar koyiinde birliktelik i¢cinde hayatiyet buldugu goriilmektedir. Karacalar
kéyiinde yasayan Alevi ve Siinni yapilarin her ikisinde de Islam’in temel inang¢ esaslar
konusunda 6nemli farkliliklar gézlemlenmemistir. Buna ragmen, inang ve ibadet bicimlerinde,
degerler ve normlarda bazi kiigiik farkliliklar olusmustur. Karacalar kdytlinde tezahiir eden
farklilagsmalar; Stinniler Hanefi mezhebinde, Alevilerde de Alevi Yolu ve Erkadni denilen bir
bicimde ortaya ¢cikmaktadir. Karacalar kdylinde yapilan goriismelerde Aleviligin mezhep veya
tarikat olmadigi, Hazreti Peygamber ve Ehlibeyt yolunda gercek Islam oldugu belirtilmektedir.
Kéyde yasayan her iki kesim de islam’1 farkl yorumladiklarimin farkindadir. Siinni yurttaslar;
Alevileri ibadetler konusunda ihmalkdr davranmakla, gercek Islam’t bilmemekle itham
ederken, Alevi yurttaslar da Siinnilerin kat1 kurallara uyduklarini, islam’in hosgérii ve sevgi
iklimini ihmal ettiklerini diisiinmektedir. Bununla birlikte her grup; 6tekini hosgort, sevgi ve
kardeslikle kabul edip varliklarini uyum i¢inde devam ettirmektedir. Ayni dine mensup olan
ve bu dinin temel kaynaklarini kabul eden inananlarin aralarindaki farklilasmalari, ayrisma ve
catismaya dontstirmek ne dinin tevhid inanisiyla bagdasir ne de toplumsal yapimiz i¢in bir
fayda verir. Aleviligi ve Stinniligi degerlendirirken mezhepler iistii bir anlayisla bakarak sosyal
biitlinlesmeye katki saglamak miimkiindiir. Sosyal bitiinlesme; farklilasmis grup ve
topluluklarin kimliklerini tanimakla, varliklarini stirdiirebilmeleri i¢cin birbirlerine hosgoriilii
yaklasmakla saglanabilir. Sosyal bitiinlesme sartlar;; asimilasyon diisiincesiyle degil,
farkliliklara saygi duymakla olusabilir. Bu iki biiyiik toplulugun birlikte yasamasinin kosullari
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olusturulmali, bu alanda yapilacak arastirma ve calismalarla desteklenmelidir. Birbirleri
hakkinda dogru bilgilerle hiikiim verip farkliliklarin sosyal ve kiiltiirel bir zenginlik oldugu
benimsenmeli, hukuk ve saygi cercevesinde bir yasam insa edilmelidir.
Anahtar Kelimeler: Din, Alevilik, Stinnilik, Karacalar Koy, Sosyal Biitiinlesme.

Social Integration and Religion in the Context of Alevism and Sunnism: The Case of

Karacalar Village of Emirdag

Abstract
All societies contain groups with some ethnic, religious and cultural differences. These groups
must show the will to live together with each other and realize social integration. Religion is
an important factor as well as many factors that ensure social integration. Since the Turks'
acceptance of Islam, two main trends have emerged in understanding and interpreting Islam:
Alevism and Sunnism. Alevis and Sunnis have been living together in peace and tranquility in
these lands for many years. In this article, based on the example of Karacalar village in Afyon
province, Emirdag district, it is examined how the Alevi-Sunni integration and the culture of
living together is possible; the possibility of living in mutual respect on the basis of love,
brotherhood and tolerance is discussed. The future of societies is seen as possible if that
society integrates around the same ideals and provides unity and solidarity. In this context, an
example of social integration that can serve as an example for the whole country is in the
village of Karacalar. Techniques such as "resource scanning”, "document review", "in-depth
interview" and "participated and unattended observation"”, which are used as techniques in
qualitative research in social sciences, were used in Karacalar village in the context of this
research. Karacalar village has some unique features. As in many regions of our country, Alevi
and Sunni citizens live together in Karacalar village. But the difference of Karacalar village
from others is that the Alevi citizens living there belong to the Qadiri sect. Another remarkable
feature is that the mosque in Karacalar village is the same as the place where Alevis worship.
Alevis in the village of Karacalar, in addition to all the prayers in the mosque, also perform the
dhikr of the order. This is not a common situation under normal conditions. Due to its scope,
religion first creates the belief world of individuals; at the same time, it affects social life as a
necessary consequence. It provides unity and solidarity among its adherents, brings them
closer to each other, and leads them to certain common attitudes even in matters outside the
religious field. While religion sometimes provides social integration in society, it sometimes
causes differentiation. The religion of Islam accepted its members as brothers; and Islam
called its followers to unite around love and brotherhood. Although there is no fundamental
difference, there are certain differences in the ways of understanding, interpreting and
applying Islam in various geographies of the world. Contrary to expectations, it is seen that
the Alevi-Sunni opposition, which is considered as one of the main conflict areas of Turkish
society, comes to life in unity in Karacalar village of Emirdag district. No significant differences
were observed in terms of the basic belief principles of Islam in both Alevi and Sunni
structures living in Karacalar village. Despite this, there have been some minor differences in
beliefs and forms of worship, values and norms. The differentiations manifested in Karacalar
village; it appears in Sunnis in the Hanafi sect, and in Alevis in a form called Alevi Way and
Erkan. In the interviews held in the village of Karacalar, it is stated that Alevism is not a sect
or a cult, but is true Islam on the path of the Prophet and Ehlibeyt. Both groups living in the
village are aware that they interpret Islam differently. Sunni citizens; While accusing Alevis of
being negligent about worship and not knowing the real Islam, Alevi citizens also think that
Sunnis follow strict rules and neglect the climate of tolerance and love in Islam. However, each
group; they accept the other with tolerance, love and brotherhood and continue their
existence in harmony. Transforming the differences between believers who belong to the
same religion and accept the basic sources of the same religion into separation and conflict is
neither compatible with the monotheistic belief of the religion nor does it benefit our social
structure. While evaluating Alevism and Sunnism, it is possible to contribute to social
integration by looking at it with a supra-denominational understanding. Social integration; It
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can be achieved by recognizing the identities of differentiated groups and communities and by
approaching each other tolerantly in order to maintain their existence. Social integration
conditions; It can be formed not with the thought of assimilation, but with respect for
differences. The conditions for the coexistence of these two large communities should be
created and supported by research and studies in this area. A life should be built within the
framework of law and respect, and it should be accepted that differences are social and
cultural richness, by judging each other with correct information.
Keywords: Religion, Alevism, Sunnism, Karacalar Village, Social Integration.

GIiRiS

Toplumlarin gelecegi, o toplumun ayni idealler etrafinda biitiinleserek, birlik ve
beraberligini saglamasiyla miimkiin goériilmektedir. Sosyal biitiinlesmesini saglayabilmis ve
farkliliklarint zenginlik olarak degerlendiren toplumlar, gelecege saglam adimlarla
ilerleyebilir. Bu baglamda, tiim iilke icin drneklik teskil edebilecek bir sosyal biitiinlesme
ornegi bulunmaktadir. Afyonkarahisar ili, Emirdag ilgesi, Karacalar kdyii bdyle bir érneklik
tasimaktadir. Calisma kapsaminda o6ncelikle, Emirdag’in tarihi, cografyasi, iklimi ve niifusu
hakkinda genel bilgiler verilmekte, ardindan, Karacalar koyii hakkinda genel hatlariyla
tanitilmaktadir. Kavramsal diizeyde, Sosyal Biitiinlesme ve Din basligi altinda sosyal
biitinlesme aciklanmakta, dinin sosyal bitiinlesmeye ve farklilasmaya etkileri
tartisilmaktadir. Arastirmalar sonucunda Karacalar koylinde yasayan Alevi ve Siinni
yurttaslardan elde edilen veriler yorumlanmaktadir. Arastirmada, temel olarak kaynak
tarama, gozlem, katilimci gézlem, goriisme teknikleri kullanilmistir. Sosyal bilimlerde nitel
arastirma yaparken birer teknik olarak kullanilan “dokiiman inceleme”, “derinlemesine
milakat” ve “katiimli-katilimsiz gdzlem” arastirmamiza konu Karacalar koyiinde
kullanilmistir. Koy ziyaret edilerek ilgili kisilerle gortismeler yapilmistir. Arastirmada
kullanilan teknik, en 6nemli gozlem tekniklerinden biri olan katiimci goézlem teknigidir.
Katilimc1 gozlem; arastirmacinin, standart bir gézlem araci kullanmayarak, gézlem konusu
yaptig1 alana bizatihi girerek gozlemde bulunmasidir.'Yapilan arastirmanin g¢ergevesi icinde
olan “obje ve bireylerin biitiiniine” evren denir.2 Bu noktada arastirmanin evreni Karacalar
koyii sinirlari icinde yasayan Alevi ve Stinni yurttaslardir.

Arastirma alani olarak, Emirdag ilgesinin, Karacalar kdyiiniin secilmesinin sebebi; bu
koytin kendine has bazi 6zelliklerinin bulunmasindandir. Karacalar kéyi, Alevi ve Siinni
yurttaslarin birlikte yasadigi bir mekandir. Ulkemizin bir¢ok bélgesinde, Alevi ve Siinni
yurttaslar ayni yerlesim birimlerinde yasamaktadir. Fakat Karacalar kdytintin digerlerinden
farki; orada yasayan Alevi yurttaslarin, tarikat olarak Haci Bektas Veli’ye degil, Abdiilkadir
Geylani’ye bagli olmalaridir. Genel olarak, Aleviler, tarikat baglaminda Haci Bektas Veli'nin pir
kabul edildigi Bektasilige baghdir. Karacalar kdylinde yasayan Aleviler Hac Bektas Veli'ye
bliyiik bir hirmet gostermelerine karsiik kendilerini “Kadiri Hiiseyni” olarak ifade
etmektedir. Biitlin dini ritiellerini, bagli olduklar1 Kadiri tarikatinin Hiiseyni kolunun
Ogretilerine gore yapmaktadir. Bir diger dikkat gekici 6zellik ise, Karacalar Kéytlinde cami ile
Alevilerin ibadetlerini yaptig1 mekanin ayni olmasidir. Karacalar kdyiindeki Aleviler, cuma
namazl, vakit namazlari, bayram namazlarini ve diger camide yapilan biitiin ibadetlerin yani
sira, tarikatin zikirlerini de camide yapmaktadir. Bu durum normal sartlarda pek gézlenen bir
durum degildir.

1.EMIRDAG ILCESI VE TARIHCESI HAKKINDA GENEL BiLGILER

Emirdag Ilcesi Ege Bolgesinin kuzeydogusunda i¢ Anadolu Bélgesiyle kesistigi
noktadadir. Ege Bélgesinin i¢ Anadolu sinirinda olmasi nedeni ile ilgenin iklimi karasal iklim
ozellikleri tasir. Emirdag merkez ve etrafindaki yerlesim birimlerinde Anadolu’daki tarihi

I Ali Yildirnm, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, (Ankara: Segkin Sosyal
Bilimler, 2013), 201.
2 ibrahim Arslanoglu, Bilimsel Yontem ve Arastirma Teknikleri, (Ankara: Gazi Kitabevi, 2016), 88.
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devirlerin tamami yasanmistir.3 1851 yilina kadar Musluca nahiyesi olarak anilan Emirdag,
Sultan Abdiilaziz devrinde 1864 senesinde c¢ikarilan Vilayet Kanunu goére 1867'de
Hiidavendigar vilayetinin kurulmasiyla ilce statiisii kazanmis, Emirdag’a “Aziziye” ismi
verilmistir.4 1921 Agustosunda Yunan isgaline giren boélge aym yilin Eylil ayinda isgalden
kurtulmus ® ve kendisini ¢evreleyen daglardan esinlenerek 1932 yilinda Emirdag ismini
almstir.

Ilce Avrupa merkez olmak iizere yurt disina ¢ok sayida gécmen isci yollamistir. Avrupa
iilkelerine ilk sirada Belgika olmak tizere Emirdag ve koylerinden gog¢ etmis kalabalik bir
Emirdagh niifusu bulunmaktadir. 1960’1 yillarin basinda Tirkiye’den Avrupa'ya yapilan dis
goc hareketinde, Emirdag'dan ilk gogmenler daha cok Belcika'ya gitmistir. Bugiin hala 6zellikle
Belgika basta olmak lizere go¢ devam etmektedir. ¢ Ote yandan, Avrupa'da yasayan
Emirdaglilar, 6zellikle Haziran, Temmuz ve Agustos aylarinda yurda dondiiklerinde ilcenin
niifusunu bir hayli artmaktadir. Bir yandan, yurt disinda emekli olmus Emirdaghlar, Emirdag'a
yerlesirken diger taraftan gencler evlilik yoluyla Avrupa’ya gocii slirdiirmektedir. Bugiin
yaklasik 250 bin Emirdag kokenli kisinin Avrupa’da yasadigi tahmin edilmektedir.

Emirdag ilgesi ve kdylerinde yasayan halkin ekonomisi tarim ve hayvanciliga dayanir.
Bugday ve arpa basta gelen tahil iirtinlerindendir. Biiyiikbas ve kiiciikbas hayvan yetistiriciligi
oldukca gelismistir. Hizmet sektorii yurt disinda yasayanlar sebebiyle 6zellikle yaz aylarinda
hareketlidir. [lce merkezinde serbest meslek ve nakliyecilik bir diger gecim alanidir. Bolgede
sanayi fazla gelisme gostermemistir. Kii¢iik isletmeler halinde insaat, hayvancilik, gida tiretimi
alanlarinda faaliyet gosteren kuruluslar mevcuttur. Emirdag ticaretinin biiylik kisminm
Eskisehir ile yapmaktadir. Emirdag’in 69 kéyt 2 kasabas1 mevcuttur.2020 yili verilerine gore,
Emirdag’in Niifusu 19935 erkek, 19583 kadin olmak iizere toplam 39518’dir.”

1.1.Karacalar Kdyiiniin Demografik ve Dini Yapisi

Karacalar koytl, Emirdag’a baghh orta biyiikliikkte bir koéydiir. Karacalar koyilinde
bulunan Aleviler Kadiriyye tarikatina baglidir. Kadiriyye tarikatinin kurucusu Abdiilkadir
Geylani'dir (6.561/1165-1166). Kadiriyye tarikati Islam diinyasinda en yaygin olan
tarikatlardan birisidir. Endonezya’dan Fas’a kadar bir¢ok alanda takipcileri vardir.8 Tasavvuf
tarihinde “siirekli, yaygin ve kurumsal nitelige sahip ilk tarikat yapilar1” XII. ytizy1l ortalarinda
cikmistir. Ahmet Yesevi'ye nispet edilen Yeseviyye daha ¢ok Orta Asya Tiirkleri arasinda
yayllmis, Rifai'ye tarikati Orta Dogu’'da Araplar arasinda ve Abdiilkadir Geylani'ye nispet
edilen Kadiriyye ise, Irak basta olmak iizere islam cografyasinin hemen hemen tamaminda
hayatiyet bulmustur. Kadiriyye tarikati, Anadolu’ya XVI. yiizyilda girmistir. Hac1 Bayram
Veli'nin miiridi olan Esrefoglu Rumi, Hama’ ya gidip seceresi Abdiilkadir Geylani’ye dayana
Hiiseyin el Hamavi'den hilafet almistir. Cok genis bir alana yayilmis olan Kadiriyye tarikati,
silsile olarak Hazreti Ali'ye ulasir. Kadiriyye Tarikatinin bir¢ok kollar1 mevcuttur.°

Emirdag Karacalar koyi, Hak Halili dergdhinin kurucusu Hak Halili 1823-1907 yillar1
arasinda yasamis, egitimini istanbul’da almistir. Hitabeti giizel oldugu icin cesitli vesilelerle
vaazlar vermistir. Ayn1 zamanda Istanbul’da kaldig1 sirada camilerde mukabele okumustur.
Daha sonra Medine'ye oradan da Mekke’ye ge¢mistir. Devrin biiyilik alimlerinden olan Halil
Pasa’dan Mekke’de icazetini almistir. Naksibendi, Mevlevi ve Kadiri tarikatlarinin seyhligini

3 Yildirim- Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 28.

4 Emirdag Belediyesi, “Emirdag Tarihi” (Erisim: 09 Subat 2021).

5 Ismail Eryildirim, Hak Halili ve Yol Erkani Ehlibeyte Giden Uc Turna, (Ankara: Hak Halili Koruma
Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi Yayinlari, 2001), 10.

Gokhan Tiirkdz, Karacalar Koyt Muhtari, (S6zlii Goriisme:2021).

Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), “Tiirkiye’nin Niifusu” (Erisim: 08 Subat 2021).

Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergah Yayinlar1,1985),290.

Nihat Azamat, "Kadiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(istanbul: TDV Yayinlar1,2001),
24/131-136.
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de yapmistir. Yasaminin son dénemlerinde Karacalar koyiline yerleserek, burada egitim
faaliyetleri yapmistir. Yorenin ¢ocuklarina Kur’an 6gretip, dini bilgiler vermistir. Karacalar
koytinde Hak Halil, Dergahini kurup 6liinceye kadar burada faaliyetlerini siirdirmistiir. Vefat
ettikten sonra, Dergahta Seyhligi seyh Baci Sultan Zehra Baci (Zehra Sahbaz) ondan sonra da
Abdiilkadir Sahbaz devam ettirmistiro.

Karacalar kdytlnin tarihi, bilinen sekliyle Sel¢uklular dénemine kadar uzanir. O
donemde koy Karacaviran olarak anilmaktadir.'” Kdyiin bulundugu yer, ormanlik alan oldugu
icin ve Karaca denilen geyik tiirtintiin bol miktarda bulunmasindan dolay1 Karacalar ismini
almistir. Osmanli’'nin son dénemleri ile Kurtulus Savasi yillarinda yasanan yoksulluk, kitlik,
olim gibi nedenlerle, koyiin niifusu neredeyse li¢ aileye kadar diismiistiir.'2 Karacalar koyti
Emirdag'in kuzeyinde ve niifusu nispeten kalabalik bir kéydiir. Kéy sakinlerinin ¢ogunlugu
Siinni, bir béliimii ise Alevidir. Koéyiin merkezinde bulunan Cami ayni1 zamanda dergah islevini
de gormektedir. Bu acidan ilging bir 6rneklik olusturmaktadir. Bu yoniiyle kdéyde sosyal
biitiinlesme giicliidiir. Ote yandan, bu koy, Emirdag yoresinde Alevilerin dini merkezi
konumundadir. 2020 yili niifus verilerine goére, 270 erkek ve 279 kadin olmak tizere toplam
549 kisidir. '3 Koy muhtarinin ifadelerine gore, Avrupa’da o6zellikle Belcika’da, Karacalar
kéyilinden giden birgok kisi yasamaktadir. Ozellikle yaz aylarinda, Avrupali iscilerin yurda tatil
icin donmesiyle birlikte, koyde biiytlik bir sosyal hareketlilik yasanmaktadir. Yaz aylarinda,
duginler ve kiiltiirel aktiviteler yogun bir sekilde yapilmaktadir.

2. KAVRAMSAL CERCEVE: DiN VE SOSYAL BUTUNLESME

Toplum, “insan davranislarini hiirriyete kavusturan, sinirlandiran ve bir taraftan
karsilikli yardimlagmalara imkan veren, diger taraftan gruplasmalara ve boéliinmelere yol
acan, degisen bir sosyal teskilatlar ve miinasebetler agidir”.'* Toplum tanimlanirken, onun
ayni zamanda bir sosyal iliskiler ag1 oldugu belirtilmektedir. Bu sosyal iliskilerde, bazen
toplumsal biitiinlesmeyi, bazen de toplumsal farklilasmay1 meydana getiren unsurlar vardir.
Bu unsurlardan birisi de dindir. Din, mahiyeti geregi, 6nce bireysel olarak, kisilerin inang
diinyasini olusturur, ayni1 zamanda bunun zorunlu bir sonucu olarak toplumsal hayati etkiler,
fertten ferde bir kopri vazifesi goriir.15

Din, kendi baghlari arasinda bir birlik ve beraberlik saglar, onlar1 birbirine yaklastirir,
dini alan disinda kalan konularda bile onlari belirli ve miisterek tavirlara gotiiriir.'® Din, bazen
toplumda sosyal biitiinlesmeyi saglarken, bazen de farklilasmalara neden olmaktadir. Sosyal
biitiinlesme, sosyal yapinin, topluluk kurum ve gruplar gibi gesitli 6geleri arasindaki uyum ve
birbiriyle baglantili bir sekilde varligini siirdiirebilmesidir. Bir toplumda, ¢esitli unsurlarin bir
arada varliklarim siirdiirdiigii ve birbirini tamamlar bir sekilde hayatiyet kazandigini anlamak
icin A. Comte ve E. Durkheim gibi sosyologlar da konunun iizerinde durmustur.!” Buna gore,
bir toplumun saglikli ve istikrarl bir sekilde biitiin yapilariyla birlikte, catismalar1 en asgari
diizeye indirerek devamini saglayan, sosyal biitiinlesmedir.

Ronesans ve Reform hareketleri, Sanayi devrimi, toplumlarin yapilarinda biiyiik
degisimler meydana getirmistir. Geleneksel yapidan modern bir yapiya gecen toplumlarda,
son zamanlarda kiiresellesme ve postmodernizm hareketlerin de eklemlenmesiyle toplumsal

10 Eryildirim, Hak Halili ve Yol Erkéani Ehlibeyte Giden U¢ Turna, 13-18.

11 Halil Eren Yildirim, Asik Yoksul Dervisin Siirlerinde Dini-Tasavvufi Unsurlar, (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Daly, Yiiksek lisans
Tezi, 2007), 33-34.

12 Yildirim- Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 34.

13 TUIK, “Tiirkiyenin Niifusu”, (Erisim:08.02.2021)

14 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, (istanbul: Filiz Kitabevi, 1986), 4.

15 Hans Freyr, Din Sosyolojisi, gev: Turgut Kalpsiiz, (Ankara, 1964), 131.

16 Yiimni Sezen, Sosyoloji Acisindan Din Dinin Sosyal Miiesseseler Uzerindeki Tesirleri, (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1988), 9.

17 Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, (Ankara: Savas Yayinevi, 1984), 192.
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coziilmeler, calkantilar, bunalimlar ve yasanan yabancilasma, Sosyolojinin 6zellikle tizerinde
durdugu konulardir. Toplumlarda meydana gelen bu biiytlik degisimler sosyal biitiinlesmenin
ve oOzellikle de dini yap1 ile sosyal yapinin iliskileri lizerinden yeni siireglerin toplumda
meydana getirdigi farklilagsma, tabakalasma, ¢oziilme, catisma gibi konulara egilmistir. Bu
makalede, dinin sosyal bitiinlesmeye katkisi irdelenmektedir. Bu baglamda Tirkiye
toplumunun ana catisma alanlarindan biri olarak kabul edilen Alevi-Siinni karsithginin,
Emirdag ilgesi, Karacalar kdyiinde nasil bir uyum i¢inde hayatiyet buldugu géstermektedir.
Dinin sosyal hayatimizda birtakim farklilagsmalar1 besledigi gibi, bireyler arasi iligkilerin
saglikli bir sekilde yiiriimesine de katki sundugu goriilmektedir. Dinin sosyolojik olarak iki
tirli etkisi bulunmaktadir. Bir yoniiyle olumlu bagdastirici, biitiinlestirici; diger yoniiyle
olumsuz, yikici birligi bozucu etkisi bulunmaktadir. 8

Sosyal biitiinlesme, birlesmek, birlik icinde olmak, ahenk ve denge icinde tek viicut
olmak gibi anlamlara gelmektedir. Toplumdaki kii¢iik ya da alt gruplarin cemaatler, ¢ikar
gruplari, sosyal kurumlar gibi, sosyal yapimin farkli unsurlari arasinda tanimlama ve
kaynasma durumunu ifade eder.'® Toplumu meydana getiren fertlerin gruplarin baghlik ve
ahenk icinde bir diizen teskil edecek birlesme siire¢lerini olusturmasidir. Biitiinlesme, ayr1
ayr1 parcalarin tek bir Ginite haline gelmelerini saglayan siirectir. Toplumun bir¢ok alanda
gostermis oldugu eylemlerinin, birbiriyle baglantili uyumlu ve dengeli olma halidir.20 Sosyal
biitiinlesme normatif, fonksiyonel manevi ve kiiltiirel biitiinlesme olarak dort kategoride
degerlendirilebilir. Bir toplumun, bir sosyal grubun, varligin1 devam ettirebilmesi i¢in onun
iiyelerinin arasinda iliskiler, birbirine uyumlu ve bir biitiin teskil edecek sekilde olusmalidir.
Toplumun istikrar1 ve saglikli bir gelecegi i¢cin, toplumun bireyleri ve gruplar1 arasinda
ahenkli, dengeli, diizenli bir iletisimin olmasi1 gerekir.2! Ayn1 mekianda yasamak da, sosyal
biitiinlesmeyi saglayic1 etmenlerden birisidir. Ulke i¢cinde ya da iilke disina go¢ eden birisi,
cevresinin davranis 6riintiilerini peyderpey alarak biitiinlesme siirecine girer.22

Bir toplum tyelerinin, o toplumun normlariyla uyumlu bir sekilde hareket etmesi
normatif biitiinlesmeyi, toplumda bulunan fertlerin isgal ettikleri mevkiler itibari ile yani
sosyal islevleri bakimindan birbirlerini tamamlamalar ise, fonksiyonel biitiinlesmeyi ifade
etmektedir. Kiiltir, toplumsal biitiinlesmede her haliikarda énemli bir yer isgal etmektedir.
Kiltiirin maddi ve manevi yapilarinin diizenli bir biitiin olusturacak sekilde bir anlam
etrafinda toplanarak, birlik meydana getirmeleri, kiltiirel biitiinlesmeyi, sevgi, saygi, inang
gibi manevi degerlerde ortaklik saglanarak bir biitiinlesme olusturmayr da manevi
biitlinlestirme olarak tanimlamaktadir.

Sosyal biitlinlesme, toplumdaki herkesin tam bir benzerligini ifade etmez. Biitiinlesme
bir aynilik ve benzerlik sorunu degildir. Biitiinlesme toplumdaki gruplarin kisilerin farkl
farkli konumlarini uyumlu bir bicimde bir araya gelerek, sosyal gereksinimleri devamli bir
sekilde karsilamalaridir.2® Diger bir deyisle, herkesin birbirinin farkini ve farkliligini kabul
ederek birlikte yasama imkanini gelistirmesidir.

2.1.Sosyal Biitiinlesme Araci Olarak Din Olgusu

Dinler, dogalar1 geregi, sosyal biitiinlesme ve yardimlasma {zerinde ¢ok
durmaktadirlar. islam dini, 6zellikle, sosyal biitiinlesme konusunda acgik ve net ilkeler ifade
etmektedir. Kuran-1 Kerim, bir¢ok ayette, sosyal biitiinlesmeye vurgu yapilmaktadir. “Ey
insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz igin sizi
boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok

18 Joahim Wach, Din Sosyolojisi, cev: Unver Giinay, (Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 1990), 42.
19 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: insan Yayinlari, 1998), 311.

20 Doénmezer, Sosyoloji, 192.

21 Dénmezer, Sosyoloji, 193-194; Glinay, Din Sosyolojisi, 311-313.

22 H.]Jicher Fichter, Sosyoloji Nedir, ¢ev. Nilgiin Celebi, (Ankara: An1 Yayincilik, 2016), 232.

23 Fichter, Sosyoloji Nedir,238.
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sakinaninizdir. Stiiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir.”?* Zikredilen ayette
insanlar arasindaki farkliiga dikkat cekilerek, asil olanin birlik ve beraberlik oldugu
toplumlarin ve bireylerin birbiriyle anlasarak taniyarak bir biitiinlesme saglanmasi gerektigi
ifade edilmistir. Yiice Kitap, tevhide vurgu yaparak farkl kiiltiirel ve sosyal gruplarin bir inang
etrafinda birlesebilecegini belirtmektedir. Pratikte de, farkl inang, kiiltir ve etnik yapida
olanlari, Islam’in tevhit ilkesi etrafinda birlestirmistir. Islam’in iman esaslarindan birincisi
Allah’in birligi inancidir. Bu anlamiyla biitiin insanlig1 bu birlik inancina cagirmistir. “De ki: Ey
kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir séze gelin: Yalniz Allah'a ibadet edelim. O’na hi¢cbir
seyi ortak kosmayalim. Allah't birakip da kimimiz kimimizi ilah edinmesin. Eger onlar yine yiiz
cevirirlerse, deyin ki: Sahit olun, biz Miisliimanlariz."25

Islam dini, kendi mensuplarimi kardes kabul etmis, miintesiplerini sevgi ve kardeslik
etrafinda birlesmeye cagirmistir. “Miiminler ancak kardesgtirler. Oyleyse kardeglerinizin arasini
diizeltin. Allah'a karst gelmekten sakinin ki, size merhamet edilsin”.2% Yine [slam’in temel
ilkelerinden kabul edilen,“emri bil’'maruf nehyi anil’ miinker” ilkesi de, toplumsal bozulma ve
kaosu engelleyen en 6nemli ilkelerden birisidir. “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden ve
kétiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”2?

Hazreti Peygamber’in uygulamalarinda da, insanlarin rengi, dili ve etnik yapis1 gibi
farkliliklarinin, onlarin toplumsal birligin bir parcasi olmasina engel olmadig1 gérilmektedir.
Islam’in géziinde kole ve efendi ayirimi olmadigi gibi iranl Selman-1 Farisi, Habesli bir kole
olan Bilal'i Habesi ya da Kureys'in ileri gelen Miisliimanlarindan herhangi birisinin arasinda
bir fark olmadig1 ifade edilmistir. Bunlar ayni inang ve ayni toplumsal yapinin i¢inde eritilerek,
toplumsal biitiinlesme amaglanmistir.

Hazrec ve Evs kabileleri gecmisten gelen diismanliklarini islam’la birlikte ortadan
kaldirmis Islam’in kardeslik potasinda sosyal biitiinlesmeyi saglamistir. Peygamber, Mekke’de
yasam sartlarinin olumsuz hale déntince yasadiklari yerleri terk ederek Medine’ye hicret eden
Mekkeli Miisliimanlarla Medineli Miisliimanlar arasinda “kardeslik akdi” gerceklestirerek
sosyal biitiinlesmenin bir 6rnegini vermistir. Hatta Mekke’den Medine’ye hicret edince Medine
Sozlesmesi olarak bilinen Medine’de yasayan biitiin toplumsal gruplar1 bir anayasa etrafinda
toplayarak sosyal biitiinlesmeyi saglamanin bir prototipi sunulmustur. Miisliimanlarin tarihi
boyle 6rneklerle fazlaca bulunmaktadir.28

Islam kendisini “son din” olarak ifade eder ve “evrensel niteligi” dogrultusunda biitiin
insanliga hitap eder. Oziinde bir farklilik olmamasina ragmen, diinyanin cesitli cografyalarinda
cesitli insan gruplari tarafindan, islam’t anlama, yorumlama ve uygulama bicimlerinde belirli
farkhiliklar gériilmektedir. Giiniimiizde, Amerika kitasindaki bir Miisliman’in islam’1 anlama
ve yorumlama bicimi ile Asya kitasindaki bir Miisliiman’in islam’1 anlama ve yorumlama
bicimi belirli oranlarda farklilik géstermektedir.

Dinler, 6zellikle de yasadigimiz cografyada Islam, milli birlik ve sosyal biitiinlesmenin
en onemli asli unsurlarindan birisi olarak goriilmektedir. Boyle oldugu icin de, modern
dénemlerde biitiin Miisliiman devletler islam’1 milli birliklerini saglamanin temel ilkelerinden
saymislardir.2® Toplumlarda meydana gelen hizli degisimler, toplumsal ¢6ziilmeler, bircok
sosyal problemlere ve sosyal biitiinlesmenin bozulmasina neden olmustur. Biitiin bu
olumsuzluklari gidermede din énemli bir islev gérmektedir.

24 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Dog. Dr. Halil Altuntas- Dr. Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligl, 2011) Hucurat 49/13

25 Ali Imran 3/64

26 Hucurat49/10

27 Ali imran 3/4

28 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, (istanbul: irfan Yayinevi, 1980), 198-204.

29 Giinay, Din Sosyolojisi, 320.
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2.2.Alevilik-Siinnilik ve Sosyal Biitiinlesme Baglaminda Karacalar Koyii

Bugiin herkes Aleviligi kendi bulundugu konuma gore farkli sekillerde
tanimlayabilmektedir. Kendisini kurumsallastiracak yazili literatiirii olusturamamasi ve daha
cok sozli gelenege dayanmasi bunun baslica nedenlerindendir. Gé¢ ve kentlesmeyle gelen
biiyiik degisim Aleviligi biiylik oranda etkilemistir. Aleviligin merkezinde yer alan dedelik,
yardimlasma yapist musahiplik, kontrol mekanizmas1 goérevi yapan diskiinlik islevini
kaybetmekle karsi karsiyadir. Geleneksel yapilar1 ve toplumsal kurumlari modernizm
stirecinde zayiflayan ve islevsizlesen Alevilik, farkli sekillerde anlasilabilmekte Bu farkli
anlayislar bazen taban tabana zit bir hal almaktadir.

Arapgada "Ali'ye mensup”, "Ali'ye ait” manasina gelen Alevi kelimesi, Mezhepler Tarihi
ve Tasavvuf Edebiyatinda "Hz. Ali'yi sevmek saymak ve ona bagli olmak" anlaminda
kullanilmistir. Bu cercevede Hz. Ali'yi seven ve onun yolundan giden kimseye "Alevi" denilir.30
Alevi terimi, ayn1 zamanda Hz. Ali soyundan gelenler anlaminin yaninda, siyasi, tasavvufi ve
itikad1 bir¢ok alanda kullanila gelmistir.3'Alevilik kavrami XIX. yiizyilda bir st kavram haline
gelerek; Bektasi, Kizilbas, Tahtaci, Cepni, gibi topluluklarin hepsini tanimlamak igin
kullanilmaya baslanmistir. Hz. Ali’nin ogullar1 Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer
ve Abbas soyundan gelenlere de Alevi denilmistir. Emeviler'in son dénemlerinden itibaren Hz.
Ali soyundan gelenler, 6zellikle Hasan ve Hiiseyin'in neslinden olanlar icin serif, seyyit, emir
gibi lakaplarin yaninda Alevi kelimesi de kullanilmaya baslanmistir. Giiniimiizde de ayni
soydan olanlar i¢in bu kelime kullanilmaktadir.32

Tirkiye'de Alevilik mevzu bahis oldugunda ilk akla gelen kavram Bektasiliktir.
Bektasilik, aslinda Haci Bektas Veli tarafindan kurulduguna inanilan bir tarikattir. Bektasiligin
bir tarikat olarak kurucusu Haci Bektas Veli'dir. Ancak, tarikatin usulii ve erkan’i, Hac1 Bektas
Veli'nin 6limiinden uzun bir siire sonra ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay1 Bektasilikteki fikirler
ile Hac1 Bektas Veli'nin fikirleri arasinda her zaman bir uyum olmayabilir. Bektasilik, Anadolu
ve Rumeli’de ¢ok genis alanlara yayilmistir. Bu genis alanlara yayilmasinda Yenigeri Ocagi’nin
pir olarak, Haci1 Bektas Veli'yi kabul etmesinin etkisi biiytiktiir. Tarikatin merkezi Hac1 Bektas
tekkesidir. Diinyadaki biitiin Bektasiler buraya bagldir. Balim Sultan tarikatta Piri Sani kabul
edilir. 33 Alevilerde bir inang¢ esasi olarak kabul edilen “tevella” ve “teberra” kavramlari
Bektasilikte de esastir. Hz. Ali ve onun ailesini sevenleri sevmek, sevmeyenleri sevmemek
seklinde tezahiir eden bu anlayis bir nevi ortak paydadir. Aleviligin temel esaslarina bagh
oluslar1 dolayisiyla, Bektasilige Alevilikte denilebilir. Alevilik, Bektasilik, Kizilbashk
kavramlari birbirlerinin yerine kullanilmaktadir. 3% Bu terimler “birbiri icine ge¢mis”
terimlerdir.35Her birisi digerinin yerine kullanilabilmektedir.

Anadolu’da ilk Miisliiman yerlesimcilerin inang yapisi “serbest ve eklektik “bir Islam
anlayisina dayaniyordu. 38 Anadolu Selguklu Devleti’'nde hakim olan diistince yapisi,
medreselerin temelini olusturdugu Siinni bir anlayis olmustur. Bunun yaninda tekke kaynakli
tasavvufi diisiincede halk arasinda yaygindi. Ozellikle Mogol istilasinin olusturdugu kargasa
ve endise ortaminin da halkin tasavvufi anlayisa yonelmesinde etkili olmustur. Osmanh
Devleti'nin kurulusundan itibaren, bir¢ok tasavvufi anlayis ve tarikat yapist varligim
stirdiirmektedir.37Aleviligi dogru anlayabilmek i¢in, Orta Asya’dan Balkanlara kadar uzanan,
Islam cografyasimin tamaminda asirlar boyu siiren, din, inang, kiiltiirleri ve islam’, Islam

30 Ethem Ruhi Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, (Istanbul: Selcuk Yayinlari, 1990), 7.

31 Mehmet Eréz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, (Istanbul: Otag Matbaacilik, 1997), 33.

32 Fikret Karaman, Dini Kavramlar S6zItigti, (Ankara: Diyanet isleri Bagskanligi Yayinlari, 2010), 20

33 Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, 283.

34 irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, cev. Turan Alptekin, (Istanbul: Demos Yayinlari, 2015), 22.

35 Ali Riza Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, (Ankara: Kripto Yayinlari, 2016), 22.

36 Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Kimlik ve Ideoloji, (istanbul: Timas Yayinlar1,2009),20.

37 Kamil Saritas, “Karacalarh Baci Sultan’da (Zehra Sahbaz) Oze Déniis”, Osmangazi Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/9, (Eskisehir 2018), 18.
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tarihini, Islam tasavvufunun iyi bilinmesi gerekmektedir. Bunun yani sira, baslangictan
gliniimiize kadar, Alevilerin yasamis oldugu sosyo-Kkiiltiirel yapilar1 ve bu yapilarin gecirmis
oldugu degisimleri bilmek gerekir.38

Anadolu Alevi Bektasiligi, Tiirklerin Islam’1 kabuliinde Islam’dan 6nceki kiiltiir ve
inanclarinin islami bir renge biiriinerek Islam potasi icinde eritmislerdir. Bu siirecte gécebe
ve yar1 gdcebe yasam bicimlerinin etkisiyle Islam’in diizenli ibadetlerinden uzak kaldiklari,
bunu da batini bir yorumla mesru cergeveye cektikleri goriilmektedir. Tiirk adet orf ve
geleneklerinin en bariz yasandig1 bir yap1 olarak gérebilecegimiz Anadolu Aleviligi, iran’da
hakim olan Sii anlayisla ayni1 goriillemez. Anadolu islam’1 denilen bu Alevi yapilanma, iran’daki
Sii anlayisla sembolik olarak benzerlik gésteren ehlibeyt sevgisi, 12 imam ve benzeri unsurlari
disarida birakilacak olursa tamamen farkli bir yapidadir.3®

Karacalar kéyiinde yasayan Alevi ve Siinni yapilarin her ikisinde de islam’in temel inang
esaslar1 konusunda énemli farkhliklar gézlemlenmemistir. Her iki gurupta islam’in inang
sistemine baglidir. Buna ragmen inang ve ibadet bicimlerinde, degerler ve normlarda bazi
kiigtik farkliliklar olusmustur. Karacalar kdytlinde tezahiir eden farklilasmalar, Siinniler Hanefi
mezhebinde, Alevilerde de Alevi Yolu ve Erkdni denilen bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir.
Karacalar koytinde yapilan goriismelerde, Aleviligi, genel kabul géren bir anlamda bir mezhep
bir tarikat olmadigin1 daha ¢ok Aleviligin, Hazreti Peygamber ve Ehlibeyt yolunda, gercek
Islam oldugu belirtilmektedir. Giinliik pratiklerinde, bu anlamiyla kendilerini Caferi
mezhebinden olduklarini ifade etmelerine ragmen, Caferi mezhebinin uygulamalarindan uzak
gorilmektedir. Bu yolun kurucusunun ve pirinin, Hazreti Ali oldugu belirtilmektedir.40

Koyde yasayan her iki kesim, farkli din anlayisina sahip olduklarinin bilincinde ve
Islam’1 farkli yorumladiklarin1 anlamaktadir. Siinni yurttaslar, Alevileri, ibadetler konusunda
ihmalkar davranmakla gercek islam’1 bilmemekle tanimlarken, Alevi yurttaglar da Siinnileri
kat1 kurallara uymakla ve Islam’in hoggérii ve sevgi iklimini ihmal etmekle suglamaktadir. Her
iki topluluk da kendilerini ve otekini dini inan¢ ve ibadet baglaminda farkli olarak
algilamaktadir. Ama biitiin bunlara ragmen, her grup otekini hosgort, sevgi ve kardeslikle
kabul edip, birbirlerine saygi gdstererek varliklarini uyum iginde devam ettirmektedirler.4’

Burada sunu da belirtmek gerekmektedir. Farklilasmanin olmadig1 bir toplumsal
yapida sosyal biitiinlesmeden de s6z etmek anlamsiz olur. Sosyal biitliinlesmeyi, tarih, gelenek,
gorenek, dil, mekdn ve zaman 6nemli sekilde etkileyen etmenlerdir. Gozlemler 1s181nda,
koéylerde yasayan Aleviler ve Siinniler inang ve ibadet alaninda farklilasmay: yasarken; diger
bircok alanda (ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel]) tam bir sosyal biitiinlesme meydana
getirmektedir. Kendisiyle goriisiilen ve hayvan ticareti ile ugrasan bir tiiccar biitlin Siinni
koylerde kendisine ¢ok giivenildigini, hi¢cbir para vermeden istedigi yerden istedigi ticari
esyay1 alabildigini belirtmistir. Yine diigiinlerde miizik ¢alarak gecimini saglayan bir Alevi
yurttas, 30 yildir bu isi yaptigini, bugiline kadar énemli bir olumsuz durumla karsilasmadigini
belirtmistir.42

Orta Asya’dan yapilan goc¢ siirecinde Anadolu’ya gelen Tiirkler; Selguklu devletini
kurarak yerlesik hayata gecmistir. Yerlesik hayata gecen Tiirkler, Islam’in Siinni anlayisini
benimsemislerdir. Kirsal kesimde yasayan ya da yari1 gocebe olarak yasayan Tiirkler, ise Alevi
ve Bektasiligi, yani halk Islam’in1 yagsamislardir. Bu farkhilasma, ekonomik siyasal ve sosyal
etmenlerin de etkisiyle, giiniimiize kadar bazen siddeti azalarak bazen de artarak devam edip

38 Ahmet Yasar Ocak, “Hacettepe Universitesi Tarih Béliimii Ogretim Uyesi” (Gériismeci: Ayhan Aydin),
Akademisyenlerle Alevilik Bektasilik Séylesileri, (Istanbul: Can Yayinlari, 2017), 26.

39 Abdilkadir Sezgin, Sosyolojik Acidan Alevilik Bektasilik, (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlar1,2002),132.

40 Nurettin Sahbaz, Hak Halili Dergahi Seyhi, (S6zli Goriisme: 2019)

41 Bayram Atmaca, Karacalar Koyii Mensubu, (S6zlii Goriisme:2021)

42 Hasan Ozdemir, Emirdag Ehli Beyt Kiiltiir Dernegi Dedesi, (S6zlii Gériisme:2019)
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gelmistir. 43 Alevi-Stinni ayriminin sonucu olarak Aleviligin Tiirkiye’de bir sorun haline
gelmesinin ve buna baglh olarak aralarinda bir gerilim olmasinin en énemli sebebi bilgi ve
biling eksikligidir. Bu noktada her iki kesimin (Alevi ve Siinni) Aleviligin ne olup olmadig1
hakkindaki kanaatleridir. ikincisi de bu konuyu istismar eden yurt icinde ve disindaki siyasi
ve ideolojik yapilardir.44

Tarihte yasanmis Alevi isyanlari olarak bilinen Babailer, Sah kulu ve Celali gibi isyanlar,
Siinnilige karsi dini karakterli olmaktan daha ¢ok, Osmanli yonetiminin uygulamalarina karsi
yapilmistir. Bu isyanlarin, XVI. yiizyll Osmanli yonetimine karsi, kirsal kesimden kaynaklanan
protestolar oldugu goriilmektedir.45

Alevi ve Sinni farklilasmasi inanca dayali bir farklilagsma olarak gorilmesi ve
anlasilmasina ragmen bu farklilasmanin inanca dayali bir farklilasma oldugu kadar siyasi,
sosyal ve kiiltiirel dinamiklerin olusturdugu bir sorun olarak da goriilmektedir.46

Tiirklerin Islamlasma siireci genellikle Horasan iizerinden olmus daha cok sevgi ve
hosgorii lizere Hoca Ahmet Yesevi ve onu takip eden goniil ustalarinin anlayisiyla
gerceklesmistir.4” Dinin mistik yorumunu tasiyan bu anlayista sevgi merkezi bir konumdadir.
Ayrica burada sunu da zikretmek gerekir ki islam’1 din olarak benimseyen biitiin Tiirkler
arasinda Hazreti Ali ve ehlibeyt sevgisi ¢ok yiliksektir. Anadolu’da Stinni Alevi ayriminin
temelinde politik etmenler yatar. Nitekim Osmanli kurulus déneminde devletin kurulusunda
Alevilerin agirlikh bir etkiye sahip olduklari goriliir.48 Osmanlinin ytikselis donemlerinde de
Haci Bestas Velinin halifelerinden Abdal Musa, Geyikli Baba gibi simalar1 Osmanli beyleriyle
iliski icinde gormekteyiz.4°

Ayni dinin farkli yorum ve anlayisini benimseyerek hayat tarzlarini olusturan bu iki
grup, Turkiye’de biiyiik bir sorun olarak yasanan etnik ayrismanin yani sira, bazen giindeme
gelen ve oOniimiizdeki silirecte giindeme gelmesi olast ayrisma sebebi olarak
degerlendirilmektedir. Bu iki grupta temel islami inanglar (tevhit, niibiivvet, ahiret gibi)
konusunda bir fark yoktur. Ayni sekilde giincel olarak yasanan orf ve adetlerde, diigiin ve
bayramlarda gosterilen etkinliklerde biiyiik bir benzerlik géstermektedir. iki grup arasindaki
temel ve biiylik benzerliklere ragmen daha ¢ok bazi kii¢iik ayrintilar 6ne ¢ikarilarak bir
farklilik olusturulmaktadir.

Burada su da belirtilmelidir ki, Alevilik lizerine arastirma yapan bir¢ok yazar Aleviligi
ve Siinniligi, Ortodoks ve Heterodoksi kavramlari tizerinden tanimlamaktadir.50 Bati kaynakli
bu iki kavram yani, Bati'min sosyo-kiiltiirel sartlarinda olusmus bu iki kavram, islam
toplumlarinin yapilarina, sosyo-kiiltiirel 6zelliklerine ve din anlayislarina bakilmaksizin
transfer edilerek kullanilmasi konuyu agiklamaya yeterli degildir. Ortodoksi yani sahih inang,
hak inang, dogru inang¢ seklinde tanimlayacagimiz bu kavramla Siinnilik; Heterodoksi yani
ayrilan sapkinlasan anlaminda Aleviligi ifade etmek icin kullanilmaktadir. islam’in temel
ilkelerinden ve Miisliimanlarin olusturmus oldugu kiiltiirden hareketle, ehli kible tekfir
edilemez. Yani, islam’1 farkli anlayan higbir grup heretic (kafir, sapkin) bir grup olarak
degerlendirilmesi uygun degildir. islam’in temel ilkelerini esas alan, onu kendi anlayislarina

43 Hiiseyin Bal, Sosyolojik Acidan Alevi Stinni Farklilasmasi ve Biitiinlesmesi, (Istanbul: Ant Yayinlar,
1997), 132.

44 Ocak, “Hacettepe Universitesi Tarih Bélimii Ogretim Uyesi” 25.

45 Qcak, “Hacettepe Universitesi Tarih Bsliimii Ogretim Uyesi” 31.

46 Fazli Arabaci, Alevi ve Stinniligin Sosyolojik Boyutlari, (Ankara: Baris Platin Kitabevi, 2009), 18.

47 QOrhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi Sosyal Antropolojik Arastirma, (istanbul: Cizgi Yayinevi,
2013), 38-39.

48 Niyazi Oktem, “Bilgi Universitesi Ogretim Uyesi”,(Goriismeci: Ayhan Aydin), Akademisyenlerle
Alevilik Bektasilik Séylesileri,(Istanbul: Can Yayinlari, 2017),460.

49 Reha Gamuroglu, Degisen Kosullarda Alevilik, (istanbul: Kap1 Yayinlar1,2008),15.

50 Markus Dresler, Tiirk Aleviliginin Insast Oryantalizm, Tarihcilik, Milliyetcilik ve Din Yazimi, ¢ev. Defne
Orhun, (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2016), 1.
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gore yorumlayan ve yasayan hicbir Islami grup bu sekilde tammlanamaz. Bu anlamiyla
Aleviligi ve Islam diinyasinda bulunan mezhep, tarikat ve anlayislar Metodoksi kavramiyla
ifade edilirse mevzu daha net anlasilacaktir.5?

E. Ruhi Figlali da, Ortodoks ve Heterodoks kavramlarinin, islam gz oniline alinarak
degerlendirildiginde, bunun Islam dininde yeri olmadigini belirtmistir. Giinkii Ortodoksi ya da
Heterodoksi kavramlar1 kabul edildiginde, bir kimsenin Miisliman olup olmamasini
belirleyen bir kurumun, bir mekanizmanin ortaya ¢ikmasi gerekir. Ancak, Kur’an-1 Kerim'in,
disiince diinyas: icerisinde, araci bir sinifin yer almamasi, inancin dogrulugunu belirleyecek
bir gruba, bir ziimreye oncelik vermemesi temel bir prensiptir. Herhangi birisinin Ben
Miisliman'im dediginde onun farkli bir sekilde degerlendirilmesi miimkiin degildir.
Tiirkiye’deki Alevi ve Bektasilerin diisiince, inanis ekseninde, kendisini Siinni olarak ifade
edenlerden inanca bakis agisi ibadet ve birtakim uygulamalardaki farkliliklar disinda bir fark
olmadigini belirterek bu yapiy1 “Ttirkmen Siinniligi” ya da “Tiirk Miisliimanlig1” kavramlariyla
ifade etmektedir.52

Yine konunun uzmanlarindan, Mikail Bayram, Alevi ve Siinniligi islam’in iki farkl
yorumu ve kiltir muhitinde kendilerine 6zgii, farkli sosyal, kiiltlirel, siyasi, sartlar icinde
dogmus anlayislar ve yonelisler olarak s6z etmektedir. Siinni merkezli bir islam anlayisinin
dogru kabul etmedigi anlayislari, Heterodoks olarak ifade edilmesi fikrinin, dogru olmadigini
ifade etmektedir. Alevi topluluklarini “Tiirkmen Miisliimanlar1” olarak isimlendirmektedir.53

Ahmet Yasar Ocak’in muhafazakar Bektasi ve Alevi cevrelerinin “inanclarinin islam disi
kaynaklardan degil yalnizca islam’dan kaynaklandigimi vurgulamalar” tespitini bizde
arastirma alanimizda miisahede ettik.5* Arastirmamizda ortaya ¢ikan 6nemli bulgulardan
birisi, Karacalar kdyiinde Hak Halil Dergdhina baglh Alevilerin tamaminin, Aleviligin gercek
Islam ve Islam’in Ozii oldugunu ifade etmeleridir. Ote yandan, 6zellikle, “Ali’siz Alevilik”
iddiasinin hi¢bir kabul gérmedigi gézlemlenmistir. Hak Halili Dergdhinin 6nderi konumundaki
Nurettin Sahbaz, “Ali’siz Aleviligi”, “Hibrit Alevilik” olarak degerlendirmistir. 5 Bu koyde
yasayan Alevi yurttaslar, kendilerini tamamen islam’in icinde gérmektedirler.

Aleviler ve Stinniler arasindaki farkliligi olusturan temel etkenlerden birisi de Aleviler
ve Siinnilerin karsilikli olarak birbirlerini iyi tanimadiklarindan ve birbirleri hakkinda gercek
bilgilerden uzak, kulaktan dolma bilgilerle hiikiim vermelerinden kaynaklanmaktadir. Alevi-
Siinni biitiinlesmesinin 6niindeki en biiylik engel neredeyse biitliin kesimlerin yiizyillardir
biriktirdikleri yanlis bilgi ve anlayislarla 6tekini tanimlamasi ve 6tekilestirmesidir.56

Hak Halili Dergdhi ve yaninda bulunan tiirbe insanlar tarafindan saygi ile
karsilanmaktadir. Dergah, cami, tiirbe, semah alani, ihvan ve aile mezarligi, dinlenme
odalarindan olusmaktadir. Genis bir alana kurulmustur ve yesillik bir mevkidir. Yilin belli
zamanlarinda yapilan etkinliklerle yurt i¢i ve yurt disindan birgok kisinin ziyaret ettigi bir
yerdir. Hem namazin hem de niyazin yapildigi Dergahin, Insanlar arasindaki kardeslik,
hosgorii ve toplumsal biitiinlesmeyi saglamada belirgin bir islevi ifa ettigi diistintilmektedir.5”

51 Sonmez Kutlu, Alevilik Bektasilik Yazilar1 Aleviligin Yazili Kaynaklart Buyruk Tezkire-i Seyh Safi,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 66.

52 Ethem Ruhi Figlali, “Nigde Universitesi Eski Rektori”, (Goriismeci: Ayhan Aydin), Akademisyenlerle
Alevilik Bektagilik Séylesileri, (Istanbul: Can Yayinlari, 2017),228.

53 Mikail Bayram, “Selcuk Universitesi Eski Ogretim Uyesi”, (Goriismeci: Ayhan Aydin),
Akademisyenlerle Alevilik Bektasilik Séylesileri, (Istanbul: Can Yayinlari, 2017), 388.

54 Ahmet Yagar Ocak, Alevi ve Bektagi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, (istanbul: iletisim Yayinlari,
2017), 16.

55 Nurettin Sahbaz, Hak Halili Dergahi Seyhi, (Sozlii Gortisme: 2019).

56 Esref Dogan- Hasan Celik, “Alevi Siinni Biitiinlesmesinin Oniindeki Engeller: Tarihsel Yanls
Algilamalar”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1 (Corum 2014), 124.

57 Ayse Yilmaz, “Hak Halili /Zehra Baci Dergahimin Ogretisi ve Dergahla Tiirbenin I¢-Dig Ozellikleri”,
Milli Folklor Dergisi 24/96, (Ankara 2012), 259.
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Karacalar koyiindeki Alevi yurttaslar, kendilerini Kadiri Tarikati'nin miintesipleri
olarak géormektedir. Tarikata intisap, zikir, dua gibi uygulamalar Kadiri Tarikati’'nin ilke ve
usullerine gore yapilmaktadir. Sohbetlerde devamli Abdilkadir Geylani'nin nasihatleri
anlatilmaktadir. Bununla birlikte Hak Halili'nin Naksi ve Mevlevi tarikatlarinin icazetini almis
olmasi sebebiyle bu tarikatlarin etkisi altinda da kalmis oldugu sdylenebilir.58 Karacalar koyt
Alevilerinin halihazirda lideri konumunda bulunan Nurettin Sahbaz musahiplik, diiskiinliik
gibi Alevilikte temel kavramlarin kendilerinde olmadigini belirtmistir.

Aleviler, kamusal alanda daha ¢ok toren ve kutlamalarla goriiniir olmaktadir. Burada
Aleviligin temel yapitaslarindan olan cem ve semah gibi gosteriler folklorik birer unsur olarak
sunulmaktadir.89 Emirdag Karacalar koyiinde Hidrellez kutlamalar1 6 Mayis’ta yapilmaktadir.
21 Mart'ta Nevruz kutlanirken 10 Muharrem tarihinde yapilan Asure etkinligi de 6nemli
etkinliklerden birisidir, 10 Ekim tarihinde de Hz. Hiiseyin’in sahadetine binaen Matem Giinii
olarak adlandirilan etkinlikler diizenlenmekte, ayrica 1966 yilindan beri de 30 Temmuz’'da
Baci Sultan Vuslat Yil Dontimii etkinlikleri kutlanmaktadir. Alevilerin yasadig biitiin yerlerde
bu minvalde kutlamalar, festivaller 6nemli bir etkinlik olarak goze carpmaktadir. Bu
etkinliklerde kimlik yasatilmakta, korunmakta, canli tutulmakta ve gelecek kusaklara
aktarilmaktadir. Yapilan etkinlikler ve festivaller bir egitim araci olarak da kullanilmakta,
gecmisten bugiine, bir siire¢ icerisinde kimliklerini fark etmelerine yardimci olmakta ve
kimliklerin yeniden kurgulanmasini imkan sunmaktadir.*

Karacalar koyilinde iki topluluk sevgi, saygi, hosgori icerisinde birbirlerini
otekilestirmeden hayatlarini siirdiirmektedir. Toplumsal hayatimizda kaginilmaz olarak
ortaya ¢ikan catisma durumlar ise daha ¢ok ekonomik ve sosyal sebeplerle ilgilidir. inang
temelli bir catisma meydana geldigi gozlemlenmemistir.

Karacalar kdyiinde yasayan Alevi ve Siinni topluluklar sosyal hayatin bir¢ok alaninda
birlik ve beraberlik icinde katilm gerceklestirmektedir. Diigiinlerde, yemeklerde,
slinnetlerde, asker ugurlamalarinda, birbirlerinin etkinliklerine katilip bir biitiinlesme
olusturmaktadir. Yine ayni sekilde cenazelerde birbirlerinin yaninda durmakta ve acilarini
paylasmaktadir.

GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Toplumlarin temel 6zelliklerinden birisi de homojen bir yapida olmadiklar: gercegidir.
Toplumlar, genelde farkli etnik ve mezhepsel ayrimlara sahip olan gruplardan olusmaktadir.
Bu farkhliklar kiiltiirel anlamda bir zenginlik, hosgorii ve birlikte yasama duygusu
gelistirebildigi gibi, catismay, kiiltiirel ve siyasal gerilimleri tasima potansiyeline de sahiptir.
Birlikte yasama duygusunun olusmasinda din énemli bir etkendir. Tiirk toplumunda dinsel
farklilik Alevi Siinni farklilig1 olarak tezahiir etmektedir. Yizyillardir birlikte yasayan bu iki
topluluk beraberinde bazi1 gerilimleri de tasimaktadir. Fitili karanlik giicler tarafindan
ateslenen ve 6zellikle Sivas, Maras ve Corum’da yasanan istenmeyen olaylar, hala toplumsal
belleklerde tazeligini korumaktadir. Bu olumsuz olaylara karsin, ¢ogunlugu Siinni olan
Karacalar koyti sakinleri, birlikte yasamanin giizel bir 6rnegini sunmaktadir.

Sosyal biitiinlesme, farklilasmis grup ve topluluklarin birbirlerinin kimliklerini
tanimalar, varliklarini idame ettirebilmeleri i¢in birbirlerine hosgorii igerisinde yaklagsmalari
ile saglanabilir. Herhangi bir grubu digeri iizerine otorite kurma kendi inang diisiince ve yasam
bicimini kabul ettirme seklindeki bir yaklasimla sosyal biitiinlesme gerceklesemez. Karacalar
koéyiinde karsilikli iki grubun birbirlerini tanima ve anlama icinde olduklari, birbirlerine karsi
azami derecede hosgoril icinde bulunduklar1 ve birbirlerine herhangi bir yasama seklini

58 Saritas, “Karacalarl Baci Sultan’da (Zehra Sahbaz) Oze Déniis”, 125.

59 Nurettin Sahbaz, Hak Halili Dergahi Seyhi, (Sozlii Gortisme: 2019).

60 Necdet Subasi, Oteki Tiirkiye'de Din ve Modernlesme, (Istanbul: Kopernik Yayinlari, 2018), 157-158

61 Serenat Istanbullu, “Kimlik ve Miizik Ozelinde Emirdag Karacalar Kéyii Baci Sultan Vuslat Y1l Déniimii
Etkinlikleri” Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/54, (Nigde 2017), 572.
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dayatmadiklar1 goriilmektedir. Bir baska 6nemli konuda, hem Alevi hem Siinni yurttaslarin,
tarihten gelen olumsuz olaylar1 6ne ¢ikarmak yerine kendilerini bir 6zelestiriye tabi tutarak,
belirli zamanin belirli kosullarinda yasanmis olaylarla, bugiiniin insanlarini mahkim etmenin
ve otekilestirmenin sosyal biitiinlesmeye zarar vereceginin bilincinde olmalaridir.

Giinliimiiz Alevi aydinlarinin bir¢ogunun, Aleviligi, Stinnilikten farkli bir olusum olarak
Islam disiik cercevesine yerlestirdigi degerlendirilmektedir. Stinnilik gibi, islam’in bir
yorumu olan Aleviligi, Islam’in disina iterek farkli bir din olarak yorumlama egilimi
goriilmektedir. Kanimizca, Alevilik ne ayr1 bir din ne de islam’in disinda bir yapidir. Arastirma
kapsaminda, ¢ok sayida Alevi kanaat énderi ve yurttas, %96 gibi bir oranla Aleviligi islam’in
0zii olarak ifade etmektedir.

Ayni dine mensup olan ve bu dinin temel kaynaklarini kabul eden inananlarin
aralarindaki farklilagsmalar1 ayrisma ve ¢atismaya doniistiirmek; ne dinin tevhit inanisiyla
bagdasir ne de toplumsal yapimiz i¢in bir fayda verir. Siinniligi ve Aleviligi degerlendirirken
Ortodoksi (sahih din anlayisi) ve Heterodoksi (sahih olmayan din anlayisi) gibi kavramlardan
ziyade, Islam’in ortak paydasini esas alip hosgérii temelli bir anlayisla bakarak sosyal
biitiinlesmeye katki saglamak miimkiin olabilir. Islam’in tevhit inanc, tesis ettigi kardeslik bir
arada yasamamizi saglayacak degerlerdendir. Toplumun gelecegi agisindan bu degerleri
korumak ve gelistirmek elzem gériinmektedir.

Son olarak, sosyal biitiinlesme, farklilasmis grup ve topluluklarin birbirlerinin
kimliklerini tanimak, varliklarini siirdiirebilmeleri icin birbirlerine hosgoriilii yaklasmakla
saglanabilir. Sosyal biitlinlesme sartlari, asimilasyon diistincesiyle degil, farkliliklara saygi
duymakla olusabilir. Burada devlete ve yurttaslara biiyiik gorevler diismektedir. Bu iki biiyiik
toplulugun birlikte yasamasinin kosullar1 olusturulmali, bu alanda daha ¢ok arastirma ve
calismalar desteklenmelidir. Bunun yani sira tiim yurttaslar olarak, Alevi ve Siinni yapilar,
birbirlerinin varliklarini kabul etmeli ve herkes birbirlerini kendileri nasil tanimliyorsa 6yle
tanimlamalidir. Tiim toplum kesimleri tarafindan farkliliklarin sosyal ve kiiltiirel bir zenginlik
oldugu benimsenmeli, hukuk ve saygi cercevesinde bir yasam insa edilmelidir.
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Cagdas Nusayri Alimlerden Abdurrahman el-Hayyir: Hayati, Eserleri ve Goriisleri
Oz
Nusayriler adiyla taninan Arap Alevilerinin 20. asirda Suriye’de dikkat ¢ekici bir dini-kiiltiirel
canlanma yasadiklar1 gézlenmektedir. S6z konusu canlanmanin zuhur etmesinde cesitli
amiller etkili olmakla birlikte din adamlarinin stlendigi aktif rol gézden kagirilmamalidir.
Bu din adamlarindan biri de ilmi-edebi sahsiyetiyle 6ne c¢ikan Seyh Abdurrahman el-
Hayyir'dir. Hayyir, gerek Arap Alevilerinin dini-siyasi kararlarina yon veren kanaat
onderlerinden biri olmasi, gerekse bu ekoliin sosyal, kiiltiirel ve dini hayatini “iceriden biri”
sifatiyla dikkatli bir sekilde gozlemleyerek eserlerine yansitmasi bakimindan énemli bir
isimdir. 1904 yilinda Lazkiye’ye bagh Kirddha beldesinde dogan Hayyir, basta Seyh
Siileyman el-Ahmed (6. 1942) olmak iizere donemin dnde gelen alimlerinden ¢ok iyi bir
egitim almis, geng yasinda ilmi ve zekasiyla temayiiz etmistir. 1924’ten 1943’e kadar cesitli
medreselerde 6gretmenlik yaptiktan sonra 1950°li yillarin ortalarinda Dimask’a tasinmistir.
Dimask Radyosu’nda yayilanan “Min Nidai’l-iman” adli programi sayesinde iin kazanmis, bu
sayede Islam diinyasindan ¢ok sayida fikir adamiyla irtibat kurarak ufkunu genisletmistir.
Hafiz el-Esed déneminde yildizi parlamis, islim mezheplerinin birbirine yaklastirilmasi
projesinde aktif bir rol iistlenmistir. Arap Alevilerini dini-siyasi ortamlarda liyakatle temsil
etmis, onlara yoneltilen suclamalari ilmi bir tslupla clriitmiistiir. Tartus, Humus, Safita,
Lazkiye ve Dimagk’ta Arap Alevilerinin yasadigi mintikalarda ¢ok sayida mescidin insa
edilmesine dncii olmustur.
1986 yilinda Dimask’ta vefat eden ve topraga verilen Hayyir, ardinda ¢ok sayida matbu ve
mahtut eser birakmistir. Matbu eserleri arasinda en ¢ok dikkat ¢ekenler, Arap Alevilerinin
Ogretisi ve ortadaki durumu hakkindaki ‘Akidetund ve vdki‘und nahnu’l-Miislimin el-
Ca'feriyyin el-‘Aleviyyin ve Suriye asilli akademisyen Sakir Mustafa'nin Arap Alevilerine iliskin
sorularini cevaplandirdig1 er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sdkir Mustafa’dir. Mahtut eserleri arasinda en
onemli olan ise Min Taldi‘i'n-nahdati’l-edebiyye fi muhdfazati’l-Lazikiyye'dir. Elli yillik
¢alismanin {iriind olan bu eser, 19. ve 20. asirlarda Suriye sahilinde yasayan ve sayilar yiizii
bulan Arap Alevi alim ve ediplerin biyografilerini sunmakta, edebiyatlarindan ve siirlerinden
cesitli hacimlerde 6rneklere yer vermektedir.
Hayyir, eserlerinde Usili-imami bir alim gériintiisii ¢izmistir. Onun Arap Aleviligini Usdli
Imamilikle 6zdeslestiren yaklagimi, Arap Alevi kimligi buharlastirdig1 icin ekoliin icerisinden
bazi sert elestirilerle karsilasmistir. Ancak bu yaklasimi sergileyen tek kisi o degildir. Zira
1972 yilinda Hayyir'in de aralarinda bulundugu 80 Arap Alevi alimin imzaladig1 “Beyanu
‘Akideti’l-Miislimin el-‘Aleviyyin” adli bildirgede ayni yaklasim goriilmektedir. Bu durumda
s0z konusu alimlerin Aleviliklerini degil de onlar1 bu yaklagimi sergilemeye sevk eden sebebi
sorgulamak daha dogrudur. Muhtemelen onlar yasanan olaganiistii siyasi ve sosyal
gelismelere bakarak Arap Aleviligi tarihinin hassas bir merhaleden gectigini diisiinmiisler,
ekoliin haklarini layikiyla savunabilmek i¢in Sia’nin en biiyiik ve organize kolu olan Usili
Imamiyye ile 6zdes gériinmekten daha iyi bir secenek bulamamiglardir. Arap Alevi kokenli
Hafiz el-Esed’in 1971 yilinda Suriye devlet baskani olmasiyla birlikte Alevilere yonelik yogun
bir karalama kampanyasi baslayinca bu goriis daha fazla agirhik kazanmistir. Bahsi gecen
bildirgenin 1972 tarihli olmasi, bu baglamda manidardir. Bildirgenin 6nséziiniin Hasan
Mehdi es-Sirazi tarafindan yazilmis olmasi, iceriginin Usiili imamiyye tarafindan tasvip
edildigini gostermektedir. Hayyir, tesbih ve tecsimi reddetmis, batina ve te'vile sicak
bakmamus, tenasiih fikrini ikna edici bulmamistir. islam mezheplerini birbirine yaklastirma
projesinin aktif yoneticilerinden biri olmasi bakimindan diger ekollerle tartismaya girmemis,
eserlerinde uzlastirici ve iliml bir dil kullanmistir.
Bu makale, Hayyir'in hayatini, eserlerini ve gorislerini konu edinmis, bu suretle Suriye
6zelinde Arap Alevilerinin 20. asirdaki dini-kiiltiirel yapisina belli bir a¢idan 151k tutmayi
amaglamistir. Makalede deskriptif yontem takip edilmis, ayrica Hayyir ve fikirleri tizerinde
derinlesmeye gayret gosterilmistir.
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Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Imamiyye, Nusayrilik, Arap Aleviligi,
Abdurrahman el-Hayyir.

Life, Works and Thoughts of a Contemporary Nusayri Scholar: ‘Abd al-Rahman al-

Khayyir

Summary
‘Alawites, commonly referred to as Nusayris, go through a remarkable religious-cultural
revival in Syria in the 20th century. The active role of the ‘Alawite religious leaders have
been important factors contributing to this revival. One of the important religious figures is
Sheikh ‘Abd al-Rahman al-Khayyir, who stands out as a religious and literary personality. He
played an important role in formulating religio-political decisions of the ‘Alawite community.
As a careful observer of his time, al-Khayyir reflects on many aspects of the social, cultural
and religious life of his community in his works with an "insider" perspective.
Al-Khayyir was born in 1904 in Qirddha/Latakia and received a good education from the
leading scholars of his time, such as Sheikh Siileyman al-Ahmed (d. 1942). Already at a young
age, Al-Khayyir stood out for his knowledge and intelligence among others. After teaching in
various madrasas from 1924 until 1943, he moved to Damascus in the mid-1950s. He
attained the fame from a program named "min nidd al-imdn" broadcast that he participated
in Damascus Radio, which introduced him to larger intellectual networks of the Islamic
world. During the Hafez al-Assad period, his star shone further and he became an active
participant in the project of the ‘unification of Islamic sects’. He represented the ‘Alawites in
religious-political arenas and repelled the accusations against them. He pioneered the
construction of a number of mosques in areas where ‘Alawites live, namely in Tartus, Homs,
Safita, Latakia and Damascus.
Al-Khayyir died in 1986 in Damascus. He left behind many works both in print and
manuscript. Among his printed works, the most important ones are ‘Aqidatuna wa waqi‘una
nahnu al-muslimin al-ja‘fariyyin al-‘alawiyyin, al-Radd ‘ala al-duktir shakir mustafa’. His most
important works in manuscript form is Min talai‘ al-nahda al-adabiyya fi muhdfazat al-
Ladhiqiyya. The work is a product of fifty years of his efforts, which compiles the biographies
of ‘Alawite scholars who lived on the Syrian coast in the 19th and 20th centuries, and
includes samples from their literary writings and poems.
Al-Khayyir presented himself as an Us(li-Imami scholar in his works. His approach, which
equates ‘Alawi doctrine with Us{li-Imamism, met with harsh criticism from within the ‘Alawi
community, for it was said to diminish the value of the ‘Alawi identity. However, he was not
the only one who took this approach. The declaration named "Baydnu ‘aqidat al-muslimin al-
‘alawiyyin" signed by 80 ‘Alawite scholars in 1972 presented a similar attitude. On this point
the reason that induced all these scholars to adopt this approach should be evaluated
differently. It can be taken as an indication that the ‘Alawis at the time considered it as an
opportunity to be identified with the Us{li-Imamiyya, the largest and organized branch of
the Shia, in order to properly defend the rights of their community. In 1971 ‘Alawis came
under heavy criticism because of Hafez al-Assad’s ‘Alawite origins as the new president of
Syria. It is against this context that the declaration signed in 1972 should be assessed. Hasan
Mahdi al-Shirazi wrote the foreword to the declaration as an indication of Usili-Imamiyya’s
approval of it. Al-Khayyir refused tashbih and tajsim, and was not in favor
of bdtinf interpretations of religion. Since he was one of the active directors of the project of
unifying Islamic sects, he used a conciliatory and moderate language in his works and
avoided polemics.
This article focuses on his life, works and views and thus aims to shed light on the religious-
cultural milieu of the ‘Alawite community in Syria in the 20th century. The descriptive
approach is adopted as the method of this article, refraining from subjective judgments as
much as possible. In addition, the article aims to scrape the surface of the subject matter and
to engage with the primary sources to allow a deeper understanding of al-Khayyir's
thoughts.
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GIRIS

Fransizlar 1920’den 1946’ya kadar hikiim siirdikleri Suriye’den ayrilirken, burada
yasayan Nusayriler! ya da diger adlariyla Arap Alevileri,2 maddi ve manevi agidan trkitiici
bir yoksulluk icindeydiler.? Ancak tiim olumsuzluklara ragmen Arap Alevi toplum gelisime
acikti. Clinki gelisim icin gerekli olan iki silaha yani fitrl zekdya ve ilim tahsil etme arzusuna
sahipti. Sahadaki gozlemlerine dayanarak bu tespiti yapan Usili alim Seyh Habib Al ibrahim
(6. 1965), Arap Alevi toplumun insanlik camiasinda parlak bir gelecegi ve seckin bir konumu
olacag: beklentisini tasiyordu.# Zaman bir bakima onu hakli ¢ikardi. Nitekim Seyh Habib’in
tespitinden birkag¢ on y1l sonra Arap Alevileri maddi ve manevi acidan toparlanmislar ve ¢cok
sayida tabip, miihendis, sair, edip, din alimi vb. yetistirerek medeni hayata istirak
etmislerdir.’

Arap Alevilerinin 20. asirda Suriye’deki dini-kiltiirel canlanmasinda cesitli amiller
etkili olmustur. Batidan esen ilim riizgari, matbaalarin yayginlasmasi sayesinde kitaplara
ulagabilmenin kolaylasmasi, okullarin sayisinin artmasi ve Suriye’'nin bagimsizligina
kavusmasi gibi amiller bu cercevede zikredilebilir. Bununla birlikte Arap Alevi din
adamlarinin bu hususta oynadig kilit rolii fark etmemek miimkiin degildir.¢ S6z konusu din
adamlar1 arasinda Seyh Abdurrahman el-Hayyir edip, alim, tarihci, egitimci, muslih, vaiz ve
miinekkit kimligiyle dikkat cekmektedir. Uretken bir miiellif olan Hayyir, eserlerinde
Suriye’deki Arap Alevi toplumun 20. asirdaki sosyo-kiiltiirel degisimini, din anlayisini, diger
dini gruplarla iliskisini, kendini tanitma ve savunma bi¢imini ilmi bir iislupla kaleme almistir.
Dolayisiyla onun hayati, eserleri ve goriislerine vakif olmak, 6zelde Isldm mezhepleri
tarihgileri icin, genelde ise konuya ilgi duyan herkes icin 6nem arz etmektedir. Makalemiz
Hayyir'in hayatini, eserlerini ve goriislerini konu edinmis, bu suretle Arap Aleviliginin 20.
asirda Suriye’deki seyrinin aydinlatilmasina katkida bulunmayi amacglamistir. Makalede
Islam Mezhepleri Tarihi’nde sik¢a kullanilan deskriptif yontem esas alinmis, Hayyir ve
fikirleri T{lizerinde derinlesmeye gayret edilmistir. Temelde Hayyir'in eserlerinden
faydalanilmakla birlikte konu hakkinda tamamlayic1 bilgiler iceren kitaplara da
basvurulmustur. Bu cercevede en basta Mahmid es-Salih’in en-Nebeii’l-yakin ‘ani’l-‘Aleviyyin,
Esad Ali el-Ast'nin el-‘Aleviyytin tdrthen ve mezheben, Muhammed Havende'nin Tarihu’l-
‘Aleviyyin ve ensdbuhum, Muhammed Emin Galib et-Tavil'in Tdrthu’l-‘Aleviyyin, Hamid
Hasan’in Sdlih el-Ali sdiren ve sd‘iren ve Abdullatif el-Ylinus'un Sevretii’s-Seyh Sdlih el-Ali adli
kitaplarin1 saymak gerekir. Zira Arap Alevilerinin tarihi ve 6gretisine iliskin bu kitaplar, bu
ekole mensup yazarlarin kalemlerinden ¢ikmalar1 bakimindan birinci derecede énem arz
etmektedir. Bu kitaplarin yan sira, Hayyir'in hayati ve eserleri hakkinda bilgi veren Irakli
akademisyen Muhammed Saild et-Tarihi’'nin Me‘dlimu’s-Sdm ve a'ldmuhd’st ve Arap
Alevileriyle Usill Imamiler arasindaki iliskiyi inceleyen Liitbnanhi akademisyen Hidir
Muhammed Nebha'nin Cebelii’l-‘Aleviyyin ve Cebelii ‘Amil'i de bu makalede basvurulan baslica
kaynaklar arasinda yer almistir.

I Nusayriler, zaman icerisinde menfl bir anlam yiiklenen bu ad yerine Aleviler adin1 kullanmay1 tercih
etmektedirler. Bu tercih, Nusayri kanaat 6nderleri tarafindan 1936 yilinda Lazkiye'nin Kirdaha beldesinde
toplanan kongrede karara baglanmistir. bk. Mahmd es-Salih, en-Nebeii’l-yakin ‘ani’l-‘Aleviyyin (Lazkiye: Dari’l-
Miirsat, 1417/1997), 26.

2 Hayyir, eserlerinde Nusayrilerin Aleviler olarak adlandirilmasi gerektigi tizerinde 1srarla durmus ve hep bu adi
kullanmistir. Hayyir'in tizerine odaklandigimiz i¢in biz de makalemizde Aleviler adini kullanmay1 uygun gérdik.
Ancak s6z konusu Alevilerin Anadolu Alevilerinden ayirt edilebilmeleri icin adlarinin 6niine “Arap” ifadesini
ekledik.

3 Abdurrahman el-Hayyir, ‘Akidetunad ve vaki‘und nahnu’l-Miislimin el-Ca feriyyin el-‘Aleviyyin (Dimagk: Kiitiib Zati
Faide, 1414/1994), 70.

4 Hidir Muhammed Nebha, Cebelii’l-‘Aleviyyin ve Cebelii ‘Amil (Beyrut: Menstirat Difaf, 1434,/2013), 47-48.

5 Nebha, Cebelii’l-‘Aleviyyin ve Cebelii ‘Amil, 48.

6 So6z konusu din adamlari ve faaliyetleri hakkinda bk. es-Salih, en-Nebeii’l-yakin, 197-212.
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1. HAYATI

Abdurrahman el-Hayyir 1904 yilinda Lazkiye’ye baglh Kirdaha beldesinde dogdu.
Babasj, ziihdiinden dolay1 “Dervis” lakabiyla s6hret kazanan Seyh Muhammed b. Edib b. Said
b. Ali el-Hayyir'dir. Dini bir ¢evrede, ilim ve edebiyatla istigal eden bir ailede yetisen Hayyir,
bes yasinda okula basladi. Okuma, yazma ve tecvit 6grendikten sonra dokuz yasina
geldiginde Kirdaha'daki Resadiyye medresesinde egitimine devam etti. Burada gecirdigi iki
senenin ardindan, I. Diinya Savasi’'nda yayilan veba nedeniyle bahsi gecen medrese kapandi.
Savas bittikten sonra Arap Alevilerinin faziletli seyhlerinden ve iistatlarindan segkin bir
grubun Banyas’a bagli Annaze Koyi’'nde kurdugu dini bir medreseye intisap etti. Bu
medresede Arap dili ve edebiyati ile Ca‘feri fikhini tahsil etti.” Seyh Salih el-Ali'nin (6. 1950)
Lazkiye ve Tartus’'ta Fransiz isgaline karsi 1918-1920 yillar1 arasinda verdigi silahli
miicadeleye® katild1.? 1920 ile 1921 yillarinda, iinii dort bir tarafa yayilmis olan, Dimagsk’taki
Arap Ilim Cemiyeti'nin miistakbel iiyelerinden Allime Seyh Siileyman el-Ahmed’in!® yaninda
islam fikhi, meani, beyan, bedi‘ ve mantik ilimlerini 6grendi. Hadis, fikih ve tefsir 6grenimine
1922 yilinda Seyh Ali Abbas'in Kirdaha’da ac¢tifi 6zel medresede devam etti. Bu arada
mitkemmel derecede Fransizca 6grendi.!!

Hayyir 1924 yilinda Safitd beldesinin Seyh Yunus Koyii'nde dgretmenlik hayatina
basladi. 1925 yilinda asiret taassubuna, cehalete ve yoksulluga karsi miicadele vermek
amaciyla “La Taifiyye” adli bir dernek kurdu. 1927 yilinda Lazkiye’de el-Cami‘u’l-Cedid
medresesinde 6gretmenlik yapti. Bir sene sonra Kirddha medresesine miidiir olarak atandi.
Cok sayida okul degistirmesi, iltizam ettigi 1slah ve aydinlatma gorevinin zorlugundan
kaynaklanmaktaydi.!? 1930 yilinda Tartus’'un kdylerinden Birummanetii'l-Mesaih'te
Tehzibiyye medresesini tesis etti. 1933’teki evliligini miiteakiben 6nce Haffe’deki Babu'l-
Cenne, sonra da Lazkiye’deki et-Techiz medreselerinde gorev yaptl. 1937-1938 yillarinda
Tartus’ta Dr. Vecih Muhyiddin’in (6. 1939) editorliigiinde yayimlanan en-Nahda adli dergide
Arap Alevi uyanisinin tarihgesini yazdi.!* Bogazindaki rahatsizlik sebebiyle 1943 yilinda
gorevinden istifa etti.4

Hayyir'in dini alandaki asil faaliyetleri 1950’li yillarin basinda basladi. O tarihlerde
UsGli Imamilerin merci-i taklidi olan Seyyid Muhsin et-Tabatabai el-Hekim'’in (6. 1970)
Suriye Alevileri ile irtibat kurmakla gérevlendirdigi Seyh Habib Al Ibrahim, gorevi
dogrultusunda Lazkiye'ye gelerek Arap Alevi din adamlariyla goristii.!s Goriistigi Kisiler
arasinda Hayyir de vardi. Yiizyillar siiren siyasi baskidan ve bu baskinin yol agtig siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel felaketlerden'¢ yeni yeni kurtulmaya baslayan Arap Alevileri, o esnada

7 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘una, 103.

8 Suriye’nin saygin Arap Alevil alim ve sairlerinden olan $eyh Salih’in Fransiz isgaline karsi verdigi vatan
micadelesi hakkinda bk. Himid Hasan, Sdlih el-Ali sdiren ve sd‘iren (Dimagk: Darii Mecelleti’s-Sekafe,
1393/1973), 42-60, 78-88, 118-143; Abdullatif Ibrahim, ed-Divdn (Dimask: Matba‘atu’l-Katibi'l-‘Arabi,
1399/1979), 188-190; es-Salih, en-Nebeii’'l-yakin, 187-188; Muhammed Havende, Tdrithu’l-‘Aleviyyin ve
ensdbuhum (Beyrut: Darii'l-Mehecceti’l-Bayda’, 1425/2004), 248-263; Abdullatif el-Y{inus, Sevretii’s-Seyh Sdlih
el-Ali (Dimagk: Dari’l-Yakzati'l-‘Arabiyye, 1426/2005), 21-234.

9  Muhammed Sald et-Tarihi, Me‘dlimu’s-Sdm ve alimuhd (Tarthu't-teseyyu’ fi bilddi’s-Sdm) (Beyrut: Dari'r-
Rafideyn, 1431/2010), 3/218.

10 Hakkinda genis bilgi icin bk. Abdullatif Sa‘td - Muhammed Hasan Saban, Haydtu’s-Seyh Stileyman el-Ahmed
(Lazkiye: y.y., 1405/1985), 1-30; Ali Siileyman el-Ahmed, el-imdm es-Seyh Siileyman el-Ahmed (Dimask: Darii’l-
Ferkad, 1431/2010), 17-37, 61-89,103-115, 187-223.

' Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 103.

12 Tarihi, Me‘dlimu’s-Sdm ve a'ldmuhad, 3/218.

13 Tarihi, Me‘dlimu’s-Sdm ve a'ldmuhd, 3/219.

14 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 104.

15 Nebha, Cebelii’l-‘Aleviyyin ve Cebelii ‘Amil, 45.

16 Hayyir'in akrabasi olan Muhammed Hamdan el-Hayyir, 1930 yilinda Dimask gazetelerinden el-Kabes'te
yayimlanan vatani kasidesinde Arap Alevilerinin yiizyillar boyunca yasadiklar: cileleri giiclii bir dille tasvir
etmistir. bk. Muhammed Hamdan el-Hayyir, ed-Divan (Dimask: y.y., 1427/2006), 342-343.
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medeni diinyay1 selamlamay1 arzuluyorlardi.!” Bu acidan, kendilerine en yakin dinf grup olan
Usililerin uzattig1 yardim elini -belki de buradaki asil amacin Arap Aleviligini UsGili imamilik
potasinda eritmek oldugunu sezemedikleri icin- seve seve kabul ettiler. Bu temasin
neticesinde 1952 yilinda Lazkiye’de Ca‘ferf islam Cemiyeti kuruldu.'s Hayyir, cemiyetin genel
sekreteri secildi.’ Ancak donemin siyasileri bu cemiyeti tehlikeli buldu ve Hayyir'i
tutuklayarak kitaplarina ve yazilarina el koydu. Hayyir bir siire sonra Suriye sahilini terk
edip Dimask’a yerlesmek zorunda kald1.20 1956’dan 1963’teki emekliligine kadar Dimask’ta
bir tiitiin fabrikasinda katip olarak ¢alisti. Emekliliginden sonra Evkaf Bakanligi’'nda din
miiderrisi sifatiyla gorev yapti2! Dimask Radyosu'nda yaymlanan “Min Nidai'l-iman” adh
programi sayesinde iin kazandi. Bu sayede Kilikya, Suriye sahili, Trablus, Cebel Amil, Irak,
fran ve Misir'a uzanan cografyada fikir adamlariyla irtibat kurdu ve ufkunu genisletti.22

Hafiz el-Esed’in 1971 yilinda Suriye devlet baskani olmasiyla?? Hayyir daha rahat bir
calisma ortamina kavustu. Esed’in yakin ¢evresinde yer alan Hayyir,?* 1971 yilinda Rabat’ta
Uluslararas1 Aile Planlamas1 Federasyonu'nun gerceklestirdigi, Islam’in kiirtaj ve
kisirlastirmaya bakisinin tartisildigi konferansta Suriye alimlerini temsil etti. Tartus, Humus,
Safita, Lazkiye ve Dimask’ta ¢ok sayida mescidin insa edilmesine 6ncii oldu. Suriye, Misir,
Irak, Liibnan, Cezayir, Somali ve iran’dan ¢ok sayida alimle dini, fikhi ve felsefi konularda
miizakerede bulundu ve mektuplasti2s 1986 yilinda Dimask’ta hayata gozlerini yumdu.
Vasiyeti geregi Seyyide Zeyneb Kabristani’'nda defnedildi.2¢ Vefatindan bir sene sonra, Suriye
basinindan es-Sevre gazetesinin 18 Haziran 1987 tarihli baskisinda su haber yer aldi:

18 Haziran 1986 tarihinde, agir bir kalp krizi sonucunda merhum Allame Abdurrahman el-

Hayyir Dimask’ta vefat etmisti. Vefatiyla birlikte bilgisi genis bir alimi kaybettik. O, alimlerin ve

fikir-edebiyat adamlarinin takdirini kazanmis bariz bir edipti. Ayn1 zamanda bir toplum bilimci,

egitmen, dil bilgini, hiicceti gii¢lii ve miisamahakar bir din adamiydi.27

Libnan basinindan es-Sefir gazetesi ise 8 Temmuz 1987 tarihli baskisinda su habere
yer verdi: “Birka¢ giin once, ¢agdas Suriye tarihinin bariz simalarindan biri olan,
gencliginden beri cehalete karsi ilim sancagini ylikseltmeye ve her tiirlii hizipgiligi dislamaya
gayret eden Alldame Seyh el-Hayyir, vefatinin birinci y1l doniimiinde anild1.”?8 Yine Liibnan
basinindan et-Teyydru’l-Cedid gazetesi 30 Eyliil 1987 tarihli baskisinda el-Hayyir’i s6yle andi:

Kisa silire 6nce Dimask’ta biiyiik Allame Seyh Abdurrahman el-Hayyir'in vefatinin birinci yil

doniimi ihya edildi. Imam Ca‘fer es-Sadik Mescidi'nde diizenlenen anma toplantisina Arap-

[slam diinyasindan resmi ve sivil heyetler katildi. Allime el-Hayyir’in en temiz ve serefli sifatlar

sahsiyetinde topladigini, Islam diigiincesini ve Ca‘ferl fikhini canla basla savundugunu
belirtmemiz gerekir.2°

17 Arap Alevilerinin tarihi hakkinda yakin zamanda yayimlanan akademik bir ¢alisma i¢in bk. Stefan Winter, 4
History of the Alawis (From Medieval Aleppo to the Turkish Republic) (Princeton: Princeton University Press,
2016).

18 Nebha, Cebelii’l-‘Aleviyyin ve Cebelii ‘Amil, 49.

19 Nebh3, Cebelii’l-‘Aleviyyin ve Cebelii ‘Amil, 52.

20 Tarihi, Me‘dlimu’s-Sdm ve a'ldmuhad, 3/219.

21 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 104.

2 Tarihi, Me‘dlimu’s-Sam ve a'ldmuha, 3/219.

2 Hafiz el-Esed’'in 1971-2000 yllar1 arasinda siiren yonetimi hakkinda yapilan miistakil bir ¢alisma i¢in bk. Hasim
Osman, Tdrihu Siriyye el-hadis (‘Ahdu Hdfiz el-Esed) (Beyrut: Riyad er-Reyyis li'l-Kiitiib ve’n-Nesr, 1435/2014).
Ayrica Suriye’nin modern tarihine iliskin akademik bir calisma icin bk. Kemal Dib, Tarthu Siriyye el-mu‘dsir
(Beyrut: Darti'n-Nahar, 1433/2012).

24 Abdurrahman el-Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa (Dimagk: Kiitiib Zatii Faide, 1416,/1996), 119.

25 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 104.

26 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 106.

27 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 130.

28 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 130.

29 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 130.
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2. ESERLERI

Uretken bir yazar olan Hayyir'in yayimlanmis eserleri sunlardir:3°

1. Kitdbu’s-Saldt ve’s-siydm vifka’l-mezhebi’l-Caferi: Ca‘feri mezhebine gore namaz ve
orucu anlatan bir eserdir. ilk baskis1 1963 yilinda ¢ikmis, daha sonra defalarca basimistir.
Kitabin girisinde Hiiseyn Mekki el-Amili'nin su ifadeleri dikkat ¢ekmektedir: “Bu degerli
risaleyi gézden gecirdim ve lizerinde bazi diizeltmeler yaptim. Bu haliyle risale, imam el-
Hekim’in (Allah omriinii uzatsin) fetvalarina uygundur. Onunla amel etmek insaallah
caizdir.”3! Hayyir, risalesini Us{ili Imami bir mercie onaylatmakla Arap Alevilerinin imamiyye
semsiyesi altinda yer aldigini ispatlamak istemis olabilir. Nitekim Sam diyarindaki bazi
cevreler, bugiin oldugu gibi o zaman da Arap Alevilerini islim dis1 bir grup olarak
goriiyorlardl. Hayyir muhtemelen bu algiyr kirmak icin Us@li imami alimlerin destegine
ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyordu.

2. Nakd ve takriz kitdb Tarthi’l-‘Aleviyyin: Muhammed Emin Galib et-Tavil'in Tirkceye
de cevrilen3? Tarihu’l-‘Aleviyyin adli kitabinin ilm1 elestirisidir. 1966 yilinda kaleme alinan bu
elestiriler bircok defa Tarihu’l-‘Aleviyyin ile birlikte yayimlanmistir.3? Hayyir, tarihi keyfine
gore yazmakla sugladigi3* Tavil'in ¢ok sayida yanlisini elestirileri vasitasiyla diizeltmektedir.
[Imi deger tasiyan bu elestirilere Tiirkge ceviride yer verilmemesi kanaatimizce biiyiik bir
eksikliktir.

3. Tuhfetii’-mi’'min: Cuma gilinl ile Receb, Saban ve Ramazan aylarinin faziletleri
hakkindadir.?s

4. Min Nidai’l-iméan: Hayyir'in Sam Radyosu’ndaki dini konusmalarini icermektedir. ilk
defa 1971 yilinda Beyrut'ta yayimlanmistir. Daha sonra bir¢ok baskisi yapilmistir.3¢

5. ‘Akidetuna ve vaki‘und nahnu’l-Miislimin el-Ca‘feriyyin el-‘Aleviyyin: ik baskis1 1972
yilinda yapilan eser, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Hayyir giris kisminda3’ eseri yazma
sebebini agiklamaktadir. A¢iklamasina gore kendisi Dimask’ta yasadigi yaklasik ceyrek
asirlik siire zarfinda Suriye ve Liibnan’in bir¢ok sehrini, Mekke ve Medine'yi, ayrica Rabat’i
ziyaret etme firsat1 bulmus, bu vesileyle Miisliiman ve gayrimiislim ¢ok sayida fikir adamiyla
tanismistir. Onlarin, mezhepsel taassupla yazilan kitaplardan etkilenerek ve bazi cahil Arap
Alevilerinin sozlerini esas alarak “Arap Alevileri Miisliman degildir” seklinde bir kanaate
sahip olduklarin1 gérmiistiir. Bu kanaati degistirmek iizere verdigi miicadele cercevesinde
cesitli miinazaralar yapmis ve yazismalarda bulunmus, uygun bir dille ve saglam kanitlarla
Arap Alevilerinin Ca‘feri mezhebine mensup Miisliimanlar olduklarini, aralarinda kendilerine
Islami bilgileri, ibadetleri ve muamelati 6greten alimlerin varhigini, onlarin tipki diger Imami-
Isndaseri Miisliimanlar gibi Ca‘feri fikih kitaplarina itimat ettiklerini ortaya koymustur.
Kendisinin bahsi gecen c¢abalari, diger Arap Alevi din adamlarinin son elli yilda
yayimladiklar1 eserler, ayrica alimlerle hayirseverlerin isbirligiyle sehirlerde ve kdylerde
kurulan onlarca mescit sayesinde ¢ok sayida fikir adami, Arap Alevileri hakkindaki
iftiralarin3® yalan olduguna ve Arap Alevi din adamlarinin ¢esitli miinasebetlerle ilan ettikleri

30 Hayyir'in matbu ve mahtut eserlerinin listesi icin bk. Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 105.

3 Abdurrahman el-Hayyir, Kitdbu’s-Salat ve’s-stydm vifka'l-mezhebi’l-Ca‘feri (Dimask: Matba‘atu’l-insa’,
1387/1967), 1.

32 Muhammed Emin Galib et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, cev. ismail Ozdemir (Ankara: Karahan Yayinevi, 2012).

Abdurrahman el-Hayyir, “Nakd ve Takriz”, Tdarihu’l-‘Aleviyyin, mlf. Muhammed Emin Galib et-Tavil (Beyrut:

Dari'l-Endiiliis, 1979), 5-64.

3 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 30.

35 Abdurrahman el-Hayyir, Tuhfetii’l-mii’min (Dimagsk: y.y., 1385/1966).

3 Abdurrahman el-Hayyir, Min Nidai’l-imdn (Dimagsk: Darii'l-Mecd, 1405/1985).

37 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 15-18.

3% Bunlardan bazilar1 ve bunlara yazilan reddiyeler hakkinda bk. Hamid Hasan, Vechen Ii vech emdme’t-tarth
(Dimagk: Matba‘atu ‘Ikrime, 1412/1992); Yasuf Halil Muhammed, el-Enbdu’l-hafiyye ‘ani’s-Si‘ati’l-‘Aleviyye
(Beyrut: ed-Darii'l-islamiyye, 1416/1996); Hiiseyn Muhammed el-MazlGm, el-Miislimin el-‘Aleviyyiin beyne
miiftereyadti’l-akl@m ve cevri’l-hiikkdm (Beyrut: Darii'l-Mehecceti’l-Bayda’, 1420-1422/1999-2001).
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beyanlarin dogruluguna kanaat getirmistir. Hayyir hak yolunda cihadin stirekli ameli
gerektirmesine ilaveten Arap-Islam tilkelerinden gesitli fikir adamlarinin konuya iliskin daha
fazla delil talep etmeleri sebebiyle dini, vatani ve toplumsal bir vazife olarak boyle bir eser
yazdigin1 Dbelirtir. Eserin son yillarda Siyonistlerin, emperyalistlerin, ateistlerin ve
firsat¢ilarin iimmetin birligini bozmak maksadiyla uydurduklari yalanlara kesin bir reddiye
oldugunu ifade eder. Eseri “Akidetuna” ve “Vaki‘und” adli iki b6liime ayirmasinin sebebini ise
soyle acgiklar: “Siradan okuyucunun zihninde, kahredici sartlarin dayattigi ortadaki aci
durumumuzla bilingli ve basiretli insanlarimizin tutundugu akidenin birbirine
karistirllmamasi icin bu kisa risaleyi iki boliime ayirdim.”3®

Hayyir eserin birinci béliimiinde din, iman ve [slam terimlerini tanitir ve Islam dininin
ahkamini usil ve fiir’ olmak iizere iki baslikta anlatir.#? Boliimiin sonunda, daha énce Arap
Alevilerine atilan iftiralara karsi ekoliin din adamlarinin yayimladiklar bildirgelere, agtiklari
medreselere, kurduklari mescitlere, Us@ili Imam{ alimlerle yazismalarina deginir.4! Bu kisim,
tarihsel ve dinf agilardan 6nemli malumat icermektedir.

Hayyir eserin ikinci béliimiinde#? érnekler vererek islam mezheplerinde yasanan
dejenerasyona dikkat ceker ve bu dejenerasyondan Arap Alevilerinin de pay aldigini belirtir.
Ona gore dejenerasyonun sebepleri, birbirine gegmis sorunlar yumagidir. Bunlar1 ancak tarih
ve sosyoloji ilimlerinde derinlesenler ihata edebilirler. Bu sorunlarin basinda, birbirini takip
eden kotii yonetimler ve mezhepsel taassup gelmektedir.+?

6. er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sdkir Mustafa: Suriyeli tarih¢i Dr. Sakir Mustafanin 1976
yilinda Kuveyt'ten yolladigi, Arap Alevilerinin tarihcesi ve 6gretisi hakkindaki sekiz sorusuna
verilen cevaplardan olusmustur. Hayyir'in verdigi cevaplar soyle 6zetlenebilir:

1) Onceleri hasimlar tarafindan Nusayriler olarak adlandirilan,* bugiin ise Aleviler
(Arap Alevileri) olarak taninan topluluk islim’in $ia koluna mensuptur.4s

II) Firak ve rical kitaplarinda Muhammed b. Nusayr hakkinda yer alan iddialarin#® ilmi
ve tarihi bir degeri yoktur.#” Mezhep kavgalarinin had sathada oldugu bir déonemde yazilan
bu eserlere itimat etmek miimkiin degildir. Ebd Muhammed Abdullah b. Muhammed el-
Cennan el-Ciinbiilani - Hiiseyn b. Hamdan el-Hasibi - Muhammed b. Ali el-Cilli - Eb{ Said el-
Meymiin b. Kasim et-Tabaranf silsilesi, akdidi olmaktan ziyade tasavvufidir. Tasavvuf, islam
dininden ayr1 bir akide degildir. Arap Alevilerini 6zel bir tasavvuf tarikatina nispet etmeyi
miimkiin kilan giivenilir bir kaynak yoktur.*3

[1I) Arap Alevilerinin el-Heftii’s-serif* ve onunla birlikte yayimlanan Fitratii’l-munsdn>°
adli kitaplarla higbir iliskisi yoktur. Arap Alevilerinden olup da bu iki kitaptaki batil

3 Hayyir, ‘Akidetund ve vaki‘und, 18.

40 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 19-35.

41 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 37-58.

42 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 59-79.

4 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 60-62.

44 Nusayrilere bu adi hasimlar1 vermemistir. Ekol, Muhammed b. Nusayr'in (6. 270/884) on iki imamdan son
li¢liniin babi olduguna inandigl i¢in bu ad1 almistir. Ancak zamanla ekoliin hasimlari bu isme menfi bir anlam
yliklemis, bunun iizerine ekol Aleviler ismini kullanmay: tercih etmistir.

4 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 20. Liibnan Alevi islam Meclisi'nin ilk baskam Esad Ali el-Asi (6.
2017) Arap Alevi ekolii Islam icerisinde su sekilde konumlandirir: “Biz Kur'dn’a baghligimizla dinen
Miisliimaniz, Nebi'nin siinnetine ve Ehlibeyt'in naslarina baghligimizla Siinniyiz, Hz. Ali’ye baghhgimizla
Aleviyiz, Ehlibeytin velayetine baghligimizla Silyiz, on iki imama baghhgimizla imamiyiz, Ca‘fer es-Sadik’in
fikhina baghligimizla Caferyiz, Muhammed b. Nusayr'a baghligimizla Nusayrlyiz.” bk. Esad Ali el-Asi, el-
‘Aleviyytin tdrihen ve mezheben (Beyrut: Dari’'l-Mehecceti’l-Bayda’, 1432/2011), 419.

4 Bu iddialar i¢in bk. Sa‘d b. Abdullah el-Kummi - Hasan b. Musa en-Nevbahti, Sif Firkalar, ¢ev. Hasan Onat vd.
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 238-239.

47 Bu hususta baz1 degerlendirmeler i¢in bk. Ahmet Sonay, fmdmiyye ve Nusayriyye’de Dért Sefir Telakkisi (Adana:
Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 76-81.

4 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktir Sdkir Mustafa, 21-22.

4 Mufaddal b. Omer el-Cu‘fi'nin Ca‘fer es-Sadik’tan rivayet ettigi iddia edilen, batini yorumlar iceren bir eserdir. ilk
defa ismaili aragtirmaci Arif Tamir tarafindan el-Heftii ve’l-Azilla adiyla Beyrut'ta 1960 yilinda yayimlanmistir.
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Ogretilere inanan ya da itimat eden, ne gecmiste ne de glinliimiizde hi¢ kimseye
rastlanmamistir. Bu iki kitaptan sorumlu olanlar nasirleridir. Nasirlerin disaridan tesvik
aldiklari ve siyasi gayeler giittiikleri herkesce bilinmektedir.>!

IV) Siinni Miisliman alimlerden bazilar1 gibi Arap Alevi Miisliimanlar arasinda da
batina ve te'vile inananlar vardir. Bunlardan bazilari tenasiihii kabul etseler de diger bazilar
bu husustaki rivayetleri ikna edici bulmadiklar i¢in reddetmektedirler. Tenasiih bir akide
degil, ilk bakista Allah’in adaletiyle bagdasmiyor gibi goziiken bazi kozmik olaylari
aciklayabilmek icin iiretilen bir felsefi teoridir.>?

V) Arap Alevi Miisliimanlarin tamami, diin oldugu gibi bugiin de Ca‘fer! mezhebine
baglidir. Onlar Miislimandirlar, miimindirler, Imamidirler, Isnaaseridirler. Bu acidan
Ismailiyye’den ayrilmaktadirlar. Onlan Ca‘ferf Siflerden ayiran biiyiik ya da kiiciik herhangi
bir 6greti yoktur. Din konusunda aralarinda yaygin olan cehalet, Siinni ve Sil cesitli
mezheplerin ¢cogu baglilarinin din konusundaki cehaletlerine benzemektedir. Bu cehaletlere
Arap Alevilerinin ya da diger dini gruplarin akidesi olarak bakilmasi dogru degildir. Bazi
Arap Alevileri tasavvufu ve tenasiihii benimsiyor diye bunlar1 Arap Alevilerinin akidesi sayan
kisi, IslAm’in birlestirici 6gretisine muhalefet eden art niyetli biridir. Bunlar1 Arap
Alevilerinin akidesi sayarken benzerlerini diger gruplarin akidesi saymamak utang verici bir
zulimdiir.>3

VI) ve VII) Arap Alevilerine nispet edilen tesbih ve tecsim icerikli gortsler katiksiz
iftira ve yalandir. Bunlar bir taraftan mezhepsel taassubun, diger taraftan misyonerlerin
tirtinleridir. Zira misyonerler bu tiir iftiralar1 yaymakla islim mezheplerini birbirleriyle
savasan ve birbirlerini tekfir eden gruplara doniistiirmeye calismislardir. Bu stratejiyi
Miislimanlar tlizerinde hakimiyet kurmanin araci olarak kullanmislardir. Bunu goésteren
deliller sayillamayacak kadar coktur. Akil ve vicdan sahibi hi¢ kimse bu delilleri inkar
edemez.>

VIII) islam mezhepleri arasinda Ciinbiilaniyyess diye bir mezhep yoktur. Bu ad1 tasiyan
bir tasavvuf tarikati bulundugu varsayilsa bile bu tarikatin mezhep ya da dini akide olarak
tanimlanmasi caiz degildir. Ortada boyle bir tarikata ait mahtut ya da matbu bir eser mevcut
degildir. Bu durumda ismen mevcut olup cismen mevcut olmayan bu tarikati ilmi bir sekilde
incelemenin ve Arap Alevileriyle iliskisini belirlemenin imkani bulunmamaktadir.’¢

Hayyir, verdigi cevaplardan sonra “Tafsil ve istitrad” adl1 bir bashk acarak cevaplarin
35 maddede detaylandirir. Bu maddelerden dordiinciisiinde, Dimask’a yerlesmeden dnceki
bazi ¢abalarindan s6z eder. Bu baglamda 1929 yilindan beri giinliik gazetelerde ve aylik
dergilerde tarih, edebiyat, ictimdi konular ve iimmilikle miicadeleye dair makaleler
yayimladigina deginir. Kardesi Seyh Abdullatif el-Hayyir ile Seyh Mahmiid es-Salih’in 1952
yilinda birlikte yazdiklar1 el-Muhtasaru’l-cdmi’ fi ustli’d-din ve fiirdi‘ihi adli kitab1 6zetleyip
dipnotlar ekleyerek yayima hazirladigini, Arap Alevilerinden Ezher’e ve Necef'e dini egitim
icin birer 6grenci grubu gonderilmesine vesile oldugunu belirtir.” Besinci maddede,

Eserin isminin ve iceriginin Tamir tarafindan tahrif edildigini savunan bir bagka Ismaili arastirmaci Mustafa
Galip, eseri 1964 yilinda yeniden yayimlamistir. Eserin yayimlanma siireci hakkinda bk. Mufaddal b. Omer el-
Cu'fi, el-Heftii’s-serif, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Darii’'l-Endiiliis, 1397/1977), 7-10.

50 Kaynaklarda bu eser hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

51 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 22.

52 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktir Sakir Mustafa, 22.

53 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 22-23.

54 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktir Sakir Mustafa, 23.

55 Ciinbiilaniyye adi, Arap Alevi gelenekte 6nemli bir sahsiyet olan Ebii Muhammed Abdullah el-Cennan’in (6.
287/891) ikamet ettigi, Kife ile Vasit arasinda bir belde olan Ciinbiild’dan gelmektedir. Cennan, hocasi
Muhammed b. Ciindeb’in (6. 270/874’ten sonra) ardindan Arap Alevi ekoliin merciligini tistlenmis, kendisinden
sonra ise bu gorevi 6grencisi Hiiseyn b. Hamdan el-Hasibi (6. 346/957) devralmistir. bk. Asi, el-Aleviyyiin, 251,
255, 265.

56 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 23.

57 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 26.
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Dimask’a kesin bir sekilde tasindig1 1957’den sonraki ¢abalarina temas eder. Edebi, tarihi ve
elestirel makaleler yaninda dinf kitaplar ve biyografiler yazdigini, radyoda program yaptigini
zikreder.>8 Sekizinci maddede, Sa‘d Cumu‘a’nin Miicteme ii’l-kerdhiyye’sindeki iftiralara 1971
yilinda Ii'l-Hakikati ve't-tdrith adli reddiyeyi yazdigin1 ve bunu c¢ogu Arap elgiliklerine,
gazetelere, dergilere ve yayinevlerine gonderdigini sdyler.’® On ii¢lincii maddede, Siinni
mutasavviflarin satahatina érnekler verir. Nasil ki bunlar Ehl-i Siinnet’in akidesi olarak kabul
edilmiyorsa benzeri satahdtin Arap Alevilerinin akidesi olarak da kabul edilmemesini talep
eder.? Yirmi ikinci maddede, Alman sarkiyatei Strothmann ile 1950°1i yillarda Lazkiye’de en-
Nusayriyye fi Striyye el-hddira adli kitab1 hakkinda tartistifini, ona, “Sen bir nakilci misin
yoksa arastirmacit misin?” diye sordugunda Strothmann’in nakilci gibi davrandigini itiraf
ederek mahcup oldugunu haber verir. Sakir Mustafamin da Diveyhinin 6./12. asirda
yasamis ecnebi tarih¢i Galyoum es-Stri’den naklettigi, Tartus ile Trablus arasinda 60 bin
Nusayri'nin Nasranilige gectigi yoniindeki habere glivenmekle nakilcilikten 6teye
gecmedigini, boylece miifteri konumuna diistiigiini belirtir.®! Yirmi dokuzuncu maddede,
[slam immetinin birligine ve béliinmenin zararlarina dair yazdiklarina isaret eder.®? Otuz
birinci maddede, Islaim immetinin geri kalmishiginin en 6nemli sebeplerinden birinin, fikir
adamlarinin mezhepsel ihtilaflarla asin ilgilenmeleri ve bunlar1 abartmalari, hatta varlig
olmayan ihtilaflar uydurmalari oldugunu savunur.®® Otuz dérdiincii maddede, firak kitaplari
hakkinda su degerlendirmeyi yapar:

Firak kitaplarina dalarak bunlarin bolca icerdigi iftiralar1 6zel ya da genel toplantilarda

giindeme getirmek ve insanlar arasinda yaymak, hicbir fayda saglamaz. Akil sahipleri, firak

kitaplarin1 yakmaya ya da gozlerden uzak tutmaya karar verselerdi, boylelikle tevhit dini olan

sahih Islam’a doniis yolunda ilk adimi atmis olurlardi. Zira sahih Islam; béliinme, par¢alanma,

dagilma ve somiird dini degildir.64

Hayyir eserinin son kisminda Sakir Mustafa’ya ek mahiyetinde gonderdigi ilmi
vesikalar1 siralar.®® Hayyir'in fikir diinyasim1 ve imza attigr c¢alismalar1 tanimaya katki
saglayacagi icin bu vesikalari zikretmekte fayda goriiyoruz:

I) Hayyir'in de aralarinda bulundugu, Suriye-Liibnan Alevilerinden yaklasik 80 alimin
imzaladig1 “Beyan ‘an ‘Akideti’l-‘Aleviyyin” adl1 bildirgenin bir niishas1.6¢

II) Sa‘d Cumu‘a’nin Miictemeii’'l-kerdhiyye adl kitabina Hayyir'in yazdig li’l-Hakikati
ve't-tarih adli reddiyenin bir niishasu.

[II) Fitne ¢ikarmak amaciyla Arap Alevilerine atilan iftiralar1 protesto etmek iizere
1950’lerin basinda yaklasik 150 Arap Alevi alimin imzaladig telgrafin bir sureti.

IV) Hayyir'in Misirh yazar Mahmid el-izeb Misd'nin et-Te‘dyusu’d-dint fi’l-Islam’ina
yazdig1 ve Dimask gazetelerinden el-Eyydm’da yayimlanan reddiyesinin bir sureti.

V) Hayyir'in Aynussems Koyu sdkinlerine 1963 yilinda gonderdigi, aralarinda
gerginlige yol acan bir ihtilafa dair yazdig el-Isldhiyye adli risalenin bir sureti.

VI) Hayyir'in Arap Alevilerine atilan iftiralar konusunda Halep’teki Rum Katolik
Heyeti'yle yazismalarinin bes sureti.

58 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktir Sakir Mustafa, 27.

39 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 28-29.

6 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktir Sdkir Mustafa, 32-38.

61 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktir Sdkir Mustafa, 54-55.

%2 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 63.

% Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 66.

o Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 68.

%5 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 73-78.

¢ Sek‘a, Islam bild mezahib adh kitabinin dérdiincii baskisinda séz konusu bildirgeye yer vermis, kitabin énceki
baskilarinda Arap Alevileri hakkinda verdigi yanhs bilgilerden dolay1 6ziir dilemistir. bk. Hayyir, er-Red ‘ala’d-
Diiktiir Sakir Mustafa, 73; Mustafa es-Sek‘a, Isldm bild mezdhib (Kahire: ed-Dari’l-Misriyye el-Liibnaniyye,
1416/1996), 321-322.
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VII) Hayyir'in Arap Alevilerine atilan iftiralar hakkinda el-Ldzikiyye gazetesinde ¢ikan
yazisinin bir sureti.

VIII) Hayyir'in Kissatu’t-takrib beyne’l-mezdhibi’l-Islimiyye adli kitabinin Dimask’ta
yayimlanan ikinci baskisinin bir sureti.

N7

IX) Beyrutlu Allame Seyh Muhammed Hasan el-Kubeysi'nin “Kiilli Miislim Si‘? Fehiive
‘Alevi bi'd-Dartira” baslikli bildirisinin bir niishasi.

X) Beyrutlu Dr. Muhammed Ali ez-Zii'bi'nin 1960 yilinda Kirddha ve Cebele’de el-
Hayyir stilalesine yaptig1 ziyareti, onlara duydugu 6zlemi ve Dimask’ta Abdurrahman el-
Hayyir’i ziyaret etme arzusunu dile getiren iki mektubunun suretleri.

AN

XI) Litbnan Universitesi Rektdrii Fuad Efram el-Biistini’nin tamamlayip yeniden
yayima hazirladig1 ansiklopedide yer alan Alevilik maddesine dair gonderdigi iki mektuba
Hayyir’'in yazdig1 cevaplarin suretleri.

XII) 1968’de Sam Radyosu i¢in hazirlanan dini bir sohbetin niishasi.

XIII) Kahire merkezli Mezhepleri Yaklastirma Cemiyeti'nin yayimladig1 Risdletii’l-Isldm
dergisinin miidiirii Seyh Abdulaziz Isi’nin Hayyire gonderdigi ve yaklastirma fikri
konusundaki ¢abalarin1 6ven mektubun sureti.

XIV) el-Ezher dergisinde yayimlanan “Gulatu’s-S$ia lem Yenkarid Ba‘du” adh
makaleye Hayyir'in reddiyesine dair Safitd’dan Ustat GAnim Yasin’in génderdigi teyit nitelikli
mektubun bir sureti.

XV) Seyyid Muhsin el-Hekim'’in vefati miinasebetiyle Hayyir'in génderdigi taziyenin
bir sureti.

XVI) Serefiiddin el-Misevi'nin, kendisine el-Muhtasaru’l-cdmi‘ adli kitab1 hediye
etmesi miinasebetiyle Hayyir'e 1954 yilinda génderdigi mektubun bir sureti.

XVII) Cezayir Egitim Bakanlig: Kiiltiir isleri Dairesi'nden Seyyid Mekki es-Sazeli’nin
Hayyir'e Min Nidai’'l-fmdn adli kitabi vesilesiyle gonderdigi mektubun bir sureti.

XVIII) Dimask’ta Sazeliyye tarikatinin seyhi Muhammed Ebu’s-Samat'in Misir miiftiisi
Imam Muhammed Abduh’un vefatini tarihlendiren beyitleri.

XIX) Seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde doért mezhep imamina uymayanlarin
dalaletini iddia eden bir yazinin sureti.¢’

XX) Liibnanh Dr. Muhammed Ali ez-Zii‘bi ile Hayyir arasindaki Islam mezheplerinin
tesekkiilii ve birbirlerinden uzaklasmalarina dair 1960 tarihli iki mektubun suretleri.

XXI) Dimask’ta ikamet eden Sii merci Seyyid Muhsin Emin el-Amil'nin Hayyir'e
gonderdigi 1947 tarihli mektubun sureti. Amill, mektupta kendisini temsilen Lazkiye'yi
ziyaret eden heyete yardimi sebebiyle Hayyir’'e stikranlarini bildirmektedir.

XXII) Dinf 1slahatlar konusunda Hayyir’in Sil merci Seyyid Muhsin el-Hekim’e yazdigi
mektubun 1967 tarihli cevabinin bir sureti.

XXIII) Milletvekili se¢cimlerinde Ca‘feriyye Hayir Cemiyeti'nin destegini isteyen geng
bir adaya Hayyir'in verdigi olumsuz cevabi iceren mektubun bir sureti.

XXIV) Allame Seyh Abdullatif ibrahim’in Hayyir'e 1971’de Rabat’ta toplanan islam
Konferansi’'ndan doéntisii vesilesiyle gonderdigi tebrik icerikli siiri iceren mektubun sureti.

XXV) Hayyir’in islam ve Miisliimanlar hakkinda Irakh Allime Abdulvahhab es-Safi'ye
yolladig1 mektubun cevabinin sureti.

XXVI) Somali Ulusal Cemiyeti iiyelerinden Muhammed Seyh Cemal'in Hayyir'e
gonderdigi, Dimask Universitesi'nde okuyan ogluna yardimi dolayisiyla tesekkiir ettigi, 8
Eyliil 1963 tarihli mektubun sureti.

67 Hayyir muhtemelen bu yaziyi taassubun bir 6rnegi olarak gordiigii icin Sakir Mustafa’'nin dikkatine sunmustur.
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XXVII) Sii miictehit Allime Muhammed Hiiseyn Al KasifiilgitA’nin Ca‘feriyye Hayir
Cemiyeti konusunda bu cemiyetin genel sekreteri olan Hayyir'e yazdigi mektubun 1951
tarihli cevabinin sureti.

XXVIII) Tunus asili fakih Seyyid Tahir el-Mekki es-Se‘davi'nin, kendisine bazi
eserlerini Cezayir'de bulunan kiz1 ve damadi vasitasiyla hediye eden Hayyir'e tesekkiiriinii
iceren mektubun sureti.

XXIX) Tunus'tan Seyyid Muhammed Ahmed el-Atras’in Hayyir'e 16 Ekim 1963’te
yazdigl mektubun sureti. Atras, mektubunda Dimagsk Universitesi Felsefe Béliimii’nde
doktorasini tamamlayan oglunu damat olarak kabul eden Hayyir’e tesekkiir etmekte ve soyle
demektedir: “Islam’in, biri doguda digeri batida yasayan iki aileyi bir araya getirmesi bizim
icin biiyiik bir sereftir. Ben hala islam’in dogudaki ve batidaki Miisliimanlar1 bir araya getiren
en glicli bag olduguna inaniyorum.”

XXX) Suriye asilli Nuha Kurisan'in Hayyir’e 26 Ekim 1963 tarihinde yazdigi mektubun
sureti. Kurlisin mektubunda Hayyir'in danismanliginda yapacagi tez calismasini bir sene
ertelemek zorunda kalmasindan dolay1 mazeret bildirmektedir.

XXXI) Arabistan'in Katif kentinden biiyiilk edip Abdullah el-Cesst'nin Arap Alevi
bélgelerini gezdikten, Arap Alevileriyle tanistiktan ve Islami hissiyatlarini gérdiikten sonra
memleketine doniince 1960 yilinda Hayyir’e gonderdigi mektubun sureti.

XXXII) Irak'tan Ustat Halil Ahmed el-Ani'nin 24 Ocak 1959 tarihinde Hayyir'e
gonderdigi mektubun sureti. Ani risalede Kahire Universitesi iistatlarindan Ebii Zehre'nin el-
Mezahibu’l-Islamiyye’sinde beliren diismanca ruhu tenkit etmekte, Hayyir'den Arap-islam
diinyasina hizmet adina bu kitaba reddiye yazmasini istemektedir.

XXXIII) Hayyir'in Anf’ye yukarida bahsi gecen kitap hakkinda yazdigi 6 Subat 1959
tarihli cevabi mektubun sureti. Hayyir mektubunda 1958 yilinin son aylarinda yaptig
calismalari da zikretmektedir.

XXXIV) Allame Seyh Abdullatif ibrahim’in Hayyir'e 2 Mayis 1960 tarihinde gonderdigi
mektubun sureti. Seyh Abdullatif, mektubunda Eb{ Zehre ve benzerlerinin birlik, kardeslik
ve muhabbet caginda kin ve nefret c¢igirtkanligi yapmalarini elestirmekte, Hayyir'in
kendisine yonelttigi, Arap Alevi din adamlarindan olusan bir heyetle Ezher’i tanisma,
kaynasma ve yardimlasma maksadiyla ziyaret teklifini gerceklestiremeyecegi icin mazur
gorilmesini istemektedir.

XXXV) Hayyir'in 6nde gelen Arap Alevi din adamlarina 11 $ubat 1961 tarihinde
gonderdigi mektubun sureti. Hayyir mektubunda Arap Alevi din adamlarini din kardesligine
sikica sarilmak ve boliinlip pargalanmaya yol acacak her tirli husumetten uzak durma
konusunda dikkatli davranmaya ¢agirmaktadir.

Hayyir eserinin sonunda, islam mezheplerini birbirine yaklastirmak adina émriiniin
onlarca yili boyunca ne kadar ¢aba harcadigini gostermek maksadiyla bu kadar ¢ok ek
vesikayr Sakir Mustafa’ya gonderdigini soyler. Bu c¢abalarinin Allah tarafindan kabul
edilmesini niyaz eder. Ardindan Sakir Mustafa’dan mektubu ulastiginda kendisine haber
vermesini, goriislerine yoneltecegi degerli, dostane elestiriler varsa -bunlar ister olumlu ister
olumsuz olsunlar- kendisini bunlardan mahrum birakmamasini ister. Zira kendisine gore
hakikat, arastirmanin tiriintidiir.¢8

7. Mendsikii’l-hac ‘ala’l-mezdhibi’l-hamse: Bes mezhebe gore hac ritiiellerini ele alan
bir eserdir.®

8. Mevkifu'l-Islam mine’l-ichad ve’t-ta’kim: Islam’in kiirtaja ve kisirlastirmaya
yaklasimini ortaya koyan bir eserdir.”?

%8 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa, 78.
6  Abdurrahman el-Hayyir, Mendsikii'l-hac ‘ala’l-mezdhibi’l-hamse (Dimagk: Menslratii Vezarati'l-EvKaf,
1400/1980).
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9. el-Tkdu’n-nazim fi meddihi ve merdsi’s-Seyh Salih Ndsir el-Hekim: 1939 yilinda
Lazkiye’de vefat eden Seyh Salih Nasir el-Hekim’e ithafen yazilan methiye ve mersiyeleri
iceren bir derlemedir.”

10. Ili'l-Hakikati ve’t-tarih: Sa‘'d Cumu‘a’nin Arap Alevilerine attig1 iftiralara karsi
yazilan bir reddiyedir. er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sakir Mustafa’'nin sonunda yer almaktadir.”

11. el-Guluv fi’'l-edebi’l-‘Arabi evi’l-evrdku’l-mumezzeka: Hayyir'in Lazkiye'de ¢ikan el-
Emadnf adli dergide 1930 yilinda yayimlanan makalelerini icermektedir.

12. Ma‘reketii Zikar: Araplarin Sasanileri yendigi ilk savasi anlatan bir eserdir.”

13. Kissatu't-takrib beyne’l-mezdhibi’l-Islimiyye: 1slam mezheplerini birbirine
yaklastirma projesinin tarihini anlatan bir eserdir.’

Hayyir'in mahtut eserleri ise sunlardir:?

1. Min Taldi‘i’'n-nahdati’l-edebiyye fi muhdfazati’l-Lazikiyye: 19. ve 20. asirlarda Suriye
sahilinde yasayan bazi Arap Alevi adlimlerin ve ediplerin biyografilerini sunan bir eserdir.
Hayyir bu biyografileri toplamak i¢in elli y1lin1 harcamistir. Eserde ytiz sahsin biyografisi yer
almaktadir. Biyografilerde sahislarin edebiyatindan ve siirlerinden c¢esitli hacimlerde
orneklere yer verilmektedir.

2. Sa‘dt me‘a’l-kiitiib ve'r-ricdl: Baz1 eserlerin ve yazarlarinin degerlendirildigi bir
calismadir.

3. Resail beyne edibeyn: Hayyir ile Misirh yazar Mahmiid el-izeb Miisa arasindaki edebi
yazismalardan olusan bir derlemedir.

4. Mecmil‘a nesriyye fi mavdii‘dt muteferrika: nakd ve tevcih ve ictimd‘ ve tdrth:
Hayyir’in ¢esitli konularda kaleme aldig1 mensur yazilardan olusan bir derlemedir. Yazilarin
icerdigi konular elestiri, yonlendirme, toplum ve tarihtir.

5. Resdil min eb ild bintihi: Hayyir'in kizina gonderdigi mektuplardan olusan bir
eserdir.

6. el-Baziyari: Sa‘ir kadim: Klasik doénem Arap sairlerinden Baziyari'yi tanitip
degerlendiren bir eserdir.

3. GORUSLERI

Hayyir'e gore din, kdinati yaratan bir ilahin varligini ikrar edip O’na ibadet etmektir.
Bu ibadet O’nun emirlerini yerine getirmek ve yasaklarindan imtina etmekle gerceklesir.
[1ahi dinlerin sonuncusu ve en kamil olani islam dinidir. islam, iki sehadeti ikrar etmektir:
“Sahit olurum ki Allah’tan baska ilah yoktur. Ve yine sahit olurum ki Muhammed, Allah’in
Resiliidiir.” iman ise Yaradan'in varligina samimi bir sekilde inanmak, iki sehadeti ikrar
etmek ve Islam dininin ahkami geregince amelde bulunmaktir. islim dininin ahkamy, usil ve
fiird‘ olmak tizere ikiye ayrilir. Dinin usulleri, ilim ifade eden delille bilinmek zorundadir. Bu
usuller kesin olmali, zanna ya da taklide dayanmamalidir. Bunlarin “akéid usulleri” diye
adlandirilmasinin sebebi budur. Fiird‘ alaninda ise kisi, dilerse delil ve ilme dayanir, dilerse
de hayatta olan balig, adil ve alim bir miictehidi taklit eder.®

Hayyir, dinin bes usulii bulundugunu sdyler. Bunlar tevhit, adalet, niiblivvet, imamet
ve meaddir. Goriilen ve goriilmeyen alemi yaratan tek bir ilah vardir. Miilkiinde onun bir
ortagl yoktur. O, kemal sifatlariyla muttasiftir, eksik ve muhal sifatlardan miinezzehtir. “O’na

70 Abdurrahman el-Hayyir, Mevkifu'l-Islam mine’l-ichdd ve’t-ta‘’kim (Dimagk: Darii’l-Mecd, ts.).

7t Abdurrahman el-Hayyir - ibrahim Salih Nasir el-Hekim, el-‘Tkdu’n-nazim fi meddihi ve merdsi’s-Seyh Salih Nasir
el-Hekim (Dimagk: Matba‘atii’l-inga, 1384,/1964).

2 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktiir Sdkir Mustafa, 97-110.

3 Abdurrahman el-Hayyir, Ma‘reketii Zikdr (Dimagk: Dari Usdme, 1404/1984).

74 Abdurrahman el-Hayyir, Kissatu't-takrib beyne’l-mezahibi’l-Islamiyye (Dimagk: y.y., 1389/1969).

75 Hayyir'in mahtut eserleri, oglu Han1 el-Hayyir’in sahsi kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

76 Hayyir, Kitdbu’s-Saldt ve’s-stydm, 5-7; amlf., ‘Akidetund ve vdki‘und, 19.
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benzer hicbir sey yoktur. O, her seyi isitir, her seyi gériir.””7 0, Kur’an-1 Kerim'in ihlas sfiresinde
bildirdigi gibidir: “De ki: O, Allah’tir, tektir. Allah Samed’dir. Dogurmamis ve dogmamistir.
O’nun hicbir dengi yoktur.”’8 Allah adildir, zuliimden, cirkin fiillerden ve abesten miinezzehtir.
O, insanlar1 ancak takatleri dahilinde olan seylerle miikellef tutar. Onlara yalnizca
maslahatlar1 olan seyleri emreder ve yalmzca zararlarina olan seyleri yasaklar. insanlarin
¢ogu, Allah’in emir ve yasaklarindaki salah ve fesat cihetini bilmeseler de bu boyledir.”

Hayyir'e gore nebiler Allah tarafindan Salih kullar arasindan secilir. Onlarin gorevi,
ilahl mesajlar1 insanlara teblig etmektir. Allah bu sekilde insanlar1 diinya ve ahirette
maslahatlarina olan seylere yonlendirir, ifsat edici seyler hakkinda uyarir. Nebilerin sayisi
coktur. Kur’an’da 25 nebi ve resiilden so6z edilmistir. Bunlarin birincisi Hz. Adem, sonuncusu
Hz. Muhammed b. Abdullah’tir. Onun seriaty, ilahi seriatlarin sonuncusu ve en kamili olup
tiim zamanlara ve mekanlara uygundur. Nebilerin tamami, bi’setlerinden dnce ve sonra,
kasten ya da yanlishikla sehivden, unutmaktan ve giinah islemekten masumdurlar. Onlar
zamanlarinin en kamil ve lstiinleri, 6vgiiye layik sifatlari en fazla haiz olanlaridir.3°

Hayyir'e gore imamet, insanlarin maslahati icin ilahi hikmetin iktiza ettigi bir
makamdir. imamlar, ilahi davetin yayilmasinda nebilere yardimcidirlar. Onlar nebilerin
ardindan din ahkdmini koruyup tatbik etmekle, seriati tahriften ve yanlis tefsirden
korumakla yiikiimlidiirler. Nitekim insanlar sahsi c¢ikarlarinin, iman derecelerinin ve
ahkama iliskin bilgilerinin farklilik arz etmesi sebebiyle cesitli goriis ve ictihatlar iiretmekte,
bu da beraberinde ahkdamin tahrifini ve yanls tefsirini getirmektedir. Bu durumda ilahi liituf,
imamin ilahi nasla tayinini ve tipki nebi gibi masum olmasini gerektirmektedir. Bu husus,
imamin s6z ve davranislarina insanlarin goniil rahatligiyla itimat etmelerini saglamaktadir.
Hz. Muhammed’in ardindan imam Ali b. Ebl Talib’dir. Onun ardindan iki oglu, Hasan ve
Hiiseyin'dir. Hiiseyin'in ardindan, ziirriyetinden gelen dokuz kisidir. Bunlar sirasiyla Ali
Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir, Ca‘fer es-Sadik, Mlsa el-Kazim, Ali er-Riza, Muhammed
el-Cevvad, Ali el-Hadi, Hasan el-Askerl ve Mehdi’dir. Mehdi, dedesi el-Mustafa'nin adasidir.
Mehdi'nin diger lakaplar1 “el-Muntazar” ve “Sahibu’l-Asr ve’z-Zaman”dir. O, ilahl hikmet
geregi insanlarin goziinden kaybolmus olsa da diri ve mevcuttur. Allah onu ahir zamanda
izhar edecektir. O, dedesinin yipratilan seriatini yenileyecek, zuliim ve haksizlikla dolan
diinyay: hak ve adaletle dolduracaktir.8! imam Zeynelabidin’in oglu Zeyd ve imam Ca‘fer es-
Sadik’in oglu ismail hi¢cbir zaman imamet iddiasinda bulunmamiglardir. Dolayisiyla Zeydiyye
ve Ismailiyye’nin imamet silsilesi hatalidir.82 Ali b. Ebi Talib’e muhalefet eden sahabileri
lanetlemek caiz degildir. Zira lanetleme gelenegi, diismanligin dogurdugu ve hem Sil hem
Stinni kesimin cahillerinin tevariis ettigi bir hastaliktir.$?

Hayyir, insanlarin 6liimden sonra hesap vermek i¢in Allah tarafindan diriltilecegini
belirtir. By, iyilik yapanlarin iyilikle 6diillendirilmesi, kotiiliik yapanlarin ise kétiiliikleriyle
cezalandirilmasi i¢indir. Zira Allah soyle demektedir: “Iste o giin insanlar yaptiklar
kendilerine gdésterilsin diye farkl gruplar halinde cikarlar. Kim zerre miktart hayir yapmissa
onu goriir. Kim de zerre miktari ser islemisse onu gériir.”#* Mead hak oldugu gibi Kur’an’da ve
hadislerde zikredilen kiyamet gilinii, cennet, ates, azap, naim, sirat, mizan gibi kavramlar da
haktir.$3

77 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), es-
Sara 42/11.

% el-Thlas 112/1-4.

7 Hayyir, ‘Akidetunad ve vaki‘und, 20.

80 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 20-21.

81 Hayyir, ‘Akidetund ve vaki‘und, 21-22.

82 Hayyir, “Nakd ve Takriz”, 15.

8 Hayyir, “Nakd ve Takriz”, 14-15.

84 ez-Zilzdl 99/6-8.

85 Hayyir, ‘Akidetund ve vaki‘und, 22-23.
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Hayyir, dinin fiiruunun ¢ok sayida oldugunu ifade ettikten sonra bunlar arasinda
namaz, zekat, humus, orug, itikaf, hac, cihat, iyiligi emretmek ve koétiiliigi yasaklamak, satis,
kira, hibe, vakfetmek, nikdh, bosanma, azat etme, ticaret, garanti, baris, ziraat, ortaklik,
vekalet, vasiyetler, hadler, tanikliklar ve kazayi sayar. Bunlarin en 6nemlilerinin namaz, orug,
zekat, hac ve cihat oldugunu, bu sebeple bunlarin dinin riikiinleri sayildiklarini sdyler.8¢

Hayyir serl delilleri Kur’an, nebevi slinnet, icmad ve akil olarak siralar. Ona gore
Miisliimanlarin elinde bulunan Kur’an niishasi, Allah’in kelamidir. Ne bir sahis ne de cemaat
Kur’an1 tahrif etmeye gii¢ yetirebilir. Zira Allah soyle demektedir: “Bu kitabi kuskusuz biz
indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”8" Farkli mezheplerden olup farkli asirlarda
yasamis Misliman alimler, iki kapak arasindaki Kur’an’in, Allah’in korunmus keldmi oldugu
noktasinda ittifak etmislerdir. Ehl-i Siinnet ve Sia’dan bazi ravilerin, Kur’an'in eksiltme ve
eklemelere maruz kalarak tahrif edildigi yoniindeki zayif rivayetleri muteber degildir. iki
ekoliin tahkik ehli alimleri, bu rivayetleri reddetmislerdir.s8

Ser‘i delillerin ikincisi olan nebevi siinnetin, Hz. Peygamber’den geldigi sabit goriilen
bir hiikkmiini inkdr eden, Kur’dn’in bir hiikkmiinii inkar etmis sayilir. Siinnet, Hz.
Peygamber’in sozi, fiili ve onayr olup Kur’an'in izaha muhta¢ naslarimi aciklayici bir
fonksiyona sahiptir. Siinnet, bu aciklayicilign Kur'an'in icmalini detaylandirmak, genelini
ozellestirmek, nasihini mensiihundan ayirmak gibi islevler gérmek suretiyle gerceklestirir.
“Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman icin ve diisiiniirler diye sana da Zikr’i
indirdik.”® ayetiyle “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle génderdik ki onlara actk
actk anlatsin;™ Ayeti buna isaret eder. Ornegin, “Namazi kilin, zekdti verin.”! ayeti ele
alindiginda, Hz. Peygamber’in fiili ve takriri olmasaydi namazin nasil kilinacagi ve zekatin
nasil verilecegi bilinemezdi. Agiklamasi ve tafsilati nebevi siinnette bulunan orug, hac, cihat
ve diger fiirt‘ konulari i¢in de ayni sey s6z konusudur. Aslina bakilirsa siinnet de Kur’an gibi
Allah’tan sadirdir. ikisinin arasindaki fark sudur: Kur’an i‘caz diizeyinde belagatle inmistir.
Bu sebeple Araplarin fesahat ve belagat erbabi, Kur’an’in agik meydan okumasina® ragmen,
onun gibi bir kitab1 ya da igerdigi slrelerden biri gibi bir streyi yazabilmekten aciz
kalmislardir. Nebevi siinnet ise Arap dilini bilen herkesin itiraf ettigi gibi iist diizey fesahat ve
belagat icerse de Kur’an gibi i‘caz sigasiyla varit olmamistir. Bu sebeple miinafiklarin ¢ogu,
gerek Hz. Peygamber’in hayatinda gerekse vefatindan sonra 6gretisine aykir1 olan birgok
hadisi kendisine nispet edebilmislerdir. Bu da Siinni ve Sii alimleri, hadisleri sahih,
muvassak, kavi, hasen, zayif gibi kategorilere ayirmaya mecbur birakmistir.%?

Ser1 delillerin tcilinciisii olan icma, Miislimanlarin din ahkdmina dair bir konuda
ortak fikre ulasmalaridir. Miisliimanlarin -aralarinda masum imamin da bulundugu hesaba
katilirsa- bir konuda icma etmeleri, kesin bir ser? delildir. icma bu sekilde tarif edilirse, onun
kitap ve siinnetten kopuk olmadig1 anlasilacaktir. Ciinkii icmanin bu ikisinden sadir olan
naslara muhalefet etmesi miimkiin degildir.**

Seri delillerden doérdiinciisii akildir. Bununla kastedilen sey, dini ilimlerde
derinlesmis alimin daha dnce bahsi gecen tli¢ kaynaktaki ser? delili bulmak ve yeni ortaya
¢ikan bir hadisenin hiitkmiinii bu kaynaklardan istinbat etmek iizere akil yiiritmesidir. Aklin
ilk ti¢ delille ¢elismesi imkansizdir. Clinkii akil, sonucta yalnizca ilk ii¢ delilin bir subesi ve
ortaya c¢ikardigi bir hiikiimdiir. Akli delil, yalnizca ictihattan sudur eder. Ictihat, ser?
hiikiimlere dair kanitlar tahsil etme yetenegidir. Bu sebeple miictehit payesi yalnizca nezih

86 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 23.

87 el-Hicr 15/9.

88 Hayyir, ‘Akidetunad ve vaki‘und, 32.

8  en-Nahl 16/44.

%  [brahim 14/4.

9l el-Bakara 2/43.

92 et-Thr 52/33-34; HGd 11/13; el-Bakara 2/23; Yunus 10/38.
9 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 33-34.

94 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 34.
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ve adaletli ilim adamlarinin bu payeyi hak ettigine tanik olduklar1 kisiye; eserlerine,
fetvalarina ve hal-hareketlerine istinaden verilir. Ehlibeyt imamlari, ¢ok sayida miitevatir
hadiste ictihadin sartlar1 arasinda ilim, adalet, giivenilirlik ve emaneti gostermislerdir.

Hayyir'in gorislerini yukaridaki gibi miicmel sekilde aktardiktan sonra bunlarin
degerlendirmesini yapmamiz faydali olacaktir. Hayyir'in goriislerinin genel anlamda Arap
Alevilerinin diisiincelerini yansittigi soylenebilir. Ancak onun serq delillerle ilgili goriisi
hakkinda bunu séylemek miimkiin degildir. Zira Arap Aleviliginde seri deliller sadece Kur’an
ve siinnettir, icma ve akil ser1 delil sayllmamaktadir.?® Dolayisiyla Arap Aleviliginde ne
ictihad ne de miictehidi taklit sz konusudur. Arap Aleviligi bu yoniiyle Ahbariyye'ye
benzemesine®” ragmen Hayyir'in Arap Aleviligini Us(li imamilikle 6zdeslestirmeye calistigl
fark edilmektedir. Halbuki iki ekol arasinda ortak noktalarin yani sira farkli noktalarin da
bulunmasi, boyle bir 6zdeslestirme yapmaya imkan vermemektedir. Zira on iki imamci
Imamiyye Sias’'min bir kolu olan Arap Aleviligi; islAm ve imanin tamimy, tesbih ve tecsimin
nefyi, cebir ve tefvizin reddi, imamet, rec’at, bed3, takiyye gibi konularda Usflilikle ittifak
etse de nas¢1 bir metodolojiyi izlemesi, Allah’'in rii'yeti ve nuraniyetine inanmasi, marifet ve
hidayeti vehbi gormesi, Muhammed b. Nusayr’1t bab olarak kabul etmesi gibi konularda
ondan ayrilmaktadir.’8 Oyleyse bu noktada séyle bir soru sormak gerekmektedir: Acaba
Hayyir'in amaci, Arap Aleviligini Usill imamilik ¢izgisinde yeniden insa etmek miydi?
Kanaatimizce bu sorunun cevabi “hayir” olmalidir. Nitekim Hayyir'in yaklasimi, cagdasi olan
¢ok sayida Arap Alevi alim tarafindan onaylanmistir. Hayyir'in de aralarinda bulundugu 80
Arap Alevi alimin 1972 yilinda imzaladig1 “Beyanu ‘Akideti’l-Miislimin el-‘Aleviyyin” basliklh
bildirge,” bunu acikca gostermektedir. Arap Alevilerinin dnde gelen alimlerinin akidelerini
degistirmek iizere ittifak etmeleri miimkiin olmadigina goére mutlaka onlar1 béyle bir
yaklasimi sergilemeye sevk eden farkli bir sebep bulunmalidir. Bu sebep, s6z konusu
bildirgenin 1972 tarihli olmasindan da sezilecegi iizere donemin siyasi konjonktiiriidiir. Zira
Arap Alevi kokenli Hafiz el-Esed’in 1971 yilinda Suriye devlet baskani olmasiyla birlikte
iilkede Arap Alevilerine yonelik yogun bir karalama kampanyasi baslamis, bunu tehlikeli
bulan Arap Alevi alimleri, Sta'nin en biiyiik ve organize kolunu olusturan Usili imamiyye'nin
destegini almak amaciyla Arap Aleviligini bu kolla 6zdes gostermek zorunda kalmislardir.
Onlarin bu yaklasimi, Arap Alevi kimligi buharlastirdigr icin ekol icerisinden bazi sert
tepkiler alsa da Usiili Iimamiyye tarafindan sevingle karsilanmistir. Bu baglamda séz konusu
bildirgenin 6nséziiniin UsGli-imami alimlerden Hasan Mehdi es-Sirazi tarafindan yazilmis
olmasi dikkat ¢ekicidir. Kisacasi, Hayyir ve onun gibi diisiinenler, Arap Aleviligini Usiililikle
6zdeslestirirken siyasi konjonktiire gére hareket etmislerdir. Belki de sartlar uygun olsaydi,
onlar Arap Aleviligiyle Usililik arasindaki benzer ve farkli yonleri ortaya koyabilecek ve
béylece realist bir tavir sergileyebileceklerdi. Bu tavr1 yakin zamanda Liibnan Alevi islam
Meclisi Bagkam Seyh Esad Ali el-Asi’nin sergiledigi goriilmektedir. Bu baglamda onun el-
‘Aleviyytin tdrthen ve mezheben adli hacimli ¢alismasi 6nem arz etmektedir.

Hayyir'in s6zlerinden, tesbih ve tecsimi reddettigi,!?° batina ve te’vile sicak bakmadigi
ve tendsiih fikrini ikna edici bulmadigi!®! anlasilmaktadir. Bununla birlikte o, diger
Miisliiman gruplar arasinda oldugu gibi Arap Alevileri arasinda da batina ve te’vile inanan
kimselerin bulundugunu inkar etmemistir. Ancak -yerinde bir tespitle- bunlarin azinlikta

95 Hayyir, ‘Akidetund ve vdki‘und, 34-35.

% Asi, el-‘“Aleviyyiin, 399, 419.

97 Asi, Arap Aleviligi ile Ahbariyye’yi su sozleriyle karsilastirir: “Biz Aleviler, ictihadi reddetmek konusunda
Ahbarilerle beraberiz. Ne var ki onlarin, ahbari iceren dort kitabin senetlerinin kesin oldugu ve bu kitaplardaki
tim haberlerin mevsuk oldugu yoniindeki goriisiine katilmiyoruz. Onlarin, tahrim konusunda siipheye
distliirse soz konusu kitaplardaki delillerin 1skat edilerek ihtiyatli davranmanin zorunlu olmasi seklindeki
diistincesini ise benimsiyoruz.” bk. Asi, el-‘Aleviyyiin, 399.

9 Bu konu hakkinda bk. Asi, el-Aleviyyiin, 419-479.

9 {Imi Heyet, Beydnu ‘akideti’l-Miislimin el-‘Aleviyyin (Beyrut: Dari'l-Mehecceti’l-Bayd&’, 1425/2004).

100 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktir Sdkir Mustafa, 23.

101 Hayyir, er-Red ‘ala’d-Diiktir Sdkir Mustafa, 22.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/1 (June 2021): 154-172



170 Cagdas Nusayri Alimlerden Abdurrahman el-Hayyir: Hayati, Eserleri ve Goriisleri

olduguna, dolayisiyla batini te'villerinin tiim Arap Alevilerine mal edilemeyecegine ve
onlarin mezhebiymis gibi sunulamayacagina dikkat cekmistir.!2 Ona goére tasavvuf
tarikatlar1 zikir tsluplaridir; bazi1 ayet ve hadislere getirilen tafsilatli serhlerdir. Zaman
icerisinde bunlara c¢ok fazla ictihat eklenmistir. Dirayetli alimler bunlarin ¢ogunu
reddederler, te'vil edilebilecek olanlar1 te’vile tabi tutarlar, Kur’dn ve sahih slnnetle
insicamli olup mantikli bulduklarini ise benimserler.103

Hayyir, Arap milliyetciliginin Suriye’de revagta oldugu bir donemde yasamistir. Bu
donemde Suriyeli siyasetciler Miislimanlar1 Arap milliyetgiligi etrafinda birlestirmeyi
amaclamislar, bu amaca hizmet etmesi bakimindan da Islam mezheplerini birbirine
yaklastirma projesini desteklemislerdir. Hayyir bu minvalde ¢aba harcayan alimlerden biri
olmasi hasebiyle diger ekollerle tartismaya girmemis, eserlerinde uzlastirici ve ilimh bir dil
kullanmistir.

SONUC

Arap Alevileri 20. asirda Suriye’de 6nemli ilm1 sahsiyetler yetistirmislerdir. Bunlardan
Seyh Abdulhadi Haydar (6. 1991) ve Seyh Abdullatif ibrahim (6. 1995) gibi bazilan inzivaya
cekilerek ziiht ve tefekkiirii esas alan bir yasam tarzini tercih etmislerdir. Abdurrahman el-
Hayyir ise Alevilerin 20. asirda yasayan aktif ve tliretken alimleri arasinda yer almistir.
Yasadig1 toplumdaki cehalete, hurafelere, asiretcilige, taassuba ve mezhepgilige karsi kararh
bir miicadele vermistir. Ayrica Islam mezheplerini birbirine yaklastirma hususunda énemli
cabalar harcamistir. Onun bu ¢abalarin1 Yemen Arap Cumhuriyeti eski devlet baskanlarindan
Abdurrahman el-Eryani (6. 1998) ‘Akidetund ve vdki‘und’ya yazdig1 takdim yazisinda su
sozleriyle takdir etmistir: “Islam alimlerinin hepsi Seyh el-Hayyir gibi olsalardi gelecege
iimitle bakabilirdik. Nitekim o, hem kitap hakkinda hem de Siinni ve $ii kaynaklara dayali
stinnet hakkinda genis bilgiye sahiptir. Buna ek olarak tiim mezheplerin goriislerine acik,
genis ufuklu biridir. Mezheplerin birbirine yakinlasmasi ve Miislimanlarin birligi i¢in
davette bulunmaktadir.”

Hayyir, akic1 ve sade bir dille yazdig1 eserlerinde okuyucusuna ilmi degere sahip bir
icerik sunmay1 basarmistir. Elli yillik ¢alismasinin triinii olan, kiymetli bir kiiltlirel miras
mesabesindeki Min  Taldi‘i'n-nahdati’l-edebiyye  adli  biyografik  eserinin  heniiz
yayimlanmamis olmasi buyiik bir eksikliktir. Keza Sa‘dt me‘a’l-kiitiib ve’r-ricdl ve Mecmii‘a
nesriyye fl mavdil‘at muteferrika: nakd ve tevcih ve ictimd’ ve tdrth adli eserlerinin de Kelam,
Islam Mezhepler Tarihi ve Islam Tarihi disiplinleri acisindan ilgi cekici iceriklere sahip

olduklari sezilmekte, yakin zamanda yayimlanmalari iimit edilmektedir.

Hayyir, 20. asirda Suriye Alevilerini basariyla temsil etmis, onlarin haklarini yilmadan
savunmustur. Bu ac¢idan bakildiginda onun Arap Aleviligine sundugu katkilar1 yadsimak
miimkiin degildir. Bununla birlikte onun Arap Aleviligini Ustli imamilikle 6zdeslestiren
yaklasiminin dénemin siyasi konjonktiiriinden kaynaklandigi, dolayisiyla da realiteyle
uyusmadigl gozlenmektedir. Hayyir'i bu yaklasimi sebebiyle suglamak yerine, yasadigi
ortami ve sartlari anlamanin daha dogru olacagi degerlendirilmektedir.

Hayyir'in basarisinin temelinde ilm1 birikimi ve gii¢lii sosyal iliskileri bulunmaktadir.
Bunun yan sira siyasl konjonktiiriin de basarisina bir miktar katki sagladig1 soylenebilir.
Nitekim Suriye’de 1950°li yillardan itibaren mezhepsel taassubu miimkiin mertebe
torpiilemek ve ortak yasama kiiltiiriinii yaymak isteyen yonetimlerin basa gelmesi, Hayyir'in
isini kolaylastirmis ve hareket alanini genisletmistir. Bu noktada Hafiz el-Esed’in Hayyir'e
verdigi destek 6zellikle hatirlanmalidir.

102 Hayyir, “Nakd ve Takriz”, 57-59.
103 Hayyir, “Nakd ve Takriz”, 31.
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0z

Islam’in bes farz ibadetinden biri olan hac, diinyanin cesitli bélgelerinden Miisliimanlarin her
sene Hicaz'a yolculuk yapmasina neden olmaktadir. Osmanli déneminde de hac yolculuguy,
19. yuzyihn ikinci yarisina kadar kara yoluyla gerceklesmistir. Bu donemden itibaren deniz
yolunun kullanilmaya baslamasi ise kara yolculugunu tamamiyla bitirmemistir. Dolayisiyla
aylar siiren kara yolculugu epey mesakkatli oldugundan hac organizasyonun eksiksiz
tamamlanmasi oldukc¢a énemliydi. Istanbul’dan hareket eden hac kervaninin surre mahmili
ile birlikte hareket etmesi bu yolculugu daha da 6nemli kilmaktaydi. Genellikle receb ayinin
on ikisinde térenler esliginde saraydan cikarilan surre mahmili 6ncelikle Uskiidar’a gecerdi.
Burada birka¢ giin bekletildikten sonra hacilarla birlikte tekrar yola koyulurdu. Surre
emininin refakatinde bulunan hacilar, Uskiidar Ayrilik Cesmesi'nden hareketle Eskisehir-
Aksehir-Konya-Adana-Antakya-Haleb-Hama istikametini takip ederek Sam’a ulasirlar ve
burada diger memleketlerden gelen Miisliimanlarla bulusurlardi. Yolculugun Sam-Hicaz
hattinda bulunan urban tehlikesi, hacilar i¢cin ¢ok biyiik bir tehditti. Hacilarin yanlarinda
bulunan esyalarini gasp ederek onlar1 katleden ve develeri ile nakit paralarini ¢alan urban
eskiyasinin hac yolculugunu zora soktuguyla ilgili merkez yonetime stirekli sikayet
basvurusunda bulunulmustur. Urbanin bu saldirilari, dogal olarak bu giizergah i¢in alinmasi
gereken tedbirleri daha da mithim kilmistir. Bu kapsamda urban saldirilarini 6nlemek
maksadiyla hac kervanina refakat etmeleri i¢in kendilerine surreden pay ayrilmistir. Osmanl
Devleti, 19. yiizyiln ikinci yarisinda hac organizasyonunda bir¢ok diizenleme
gerceklestirmistir. Bunlardan biri dogrudan organizasyon i¢in kullanilan terimin
degistirilmesidir. Bu donemden itibaren surre mahmili ile birlikte Sam’dan hareket eden hac
kafilesi i¢in “mevkib-i hacc-1 serif” terimi kullanilmaya baslanmistir. Mevkib-i haccin 6zellikle
Sam-Hicaz gilizergdhindaki gidis ve doniis hareketleri Osmanli Devleti tarafindan anbean
takip edilmistir. Yerel yoneticiler ve hac gorevlileri tarafindan mevkib-i haccin konumuyla
ilgili merkeze gonderilen haberler, ayni zamanda o senenin hacciyla ilgili 6nemli bilgileri de
icermektedir. Mevkib-i hacc-1 serifin hac yolculuguna refakat eden bircok gorevli
bulunmaktaydi. Bu gorevliler arasinda mevkib-i hacc-1 serif muhafizi, miijdeci/miibessir ve
mukavvimler, 19. yiizyilin ikinci yarisinda gergeklestirilen diizenlemelerden dogrudan
etkilenmislerdir. Mevkib-i hac muhafizligi, yaklasik on iki asirlik bir ge¢mise sahip hac
emirliginin 19. yiizyilldaki kademeli doniisiimiiniin son seklidir. Hac organizasyonunda
kadim ge¢mise sahip bu uygulamada béyle bir degisiklige gidilmesinin sebebi ise Osmanl
Devleti'nin hac masraflarim1  azaltmaya c¢alismasidir. Bu kapsamda mevkib-i hac
muhafizliginin kurulmasinin ardindan ihtiya¢ duyulmayan emirii'l-hac kaymakamlig1 surre
emanetine baglanmistir. Ayn1 sekilde mevkib-i hac muhafizhigl ise 1865’de kilar-1 hac
emanetiyle birlestirilmistir. Yaklasik yarim asir Sam-Hicaz hattinda hacilarin giivenligi ile
urban surresinin dagitiminda sorumlu olan mevkib-i hac muhafizligi 1908’de Hicaz
demiryolu hattinin tamamlanmasinin ardindan ihtiya¢ duyulmadigi gerekcesiyle ilga
edilmistir. Hac masraflarinin azaltilmasina yonelik diizenlemelerden etkilendigi tespit edilen
diger mevkib-i hac gorevlileri ise miijdeci ve mukavvimlerdir. Bu dogrultuda miijdecilik
gorevi miibessirlige doniismiistiir. Ancak 6teden beri Osmanlh sarayindaki baltacilara ve
diger bazi saray gorevlilerine verilegelen miijdecilik, bu kisilerin hacca gidebilmeleri i¢in ilga
edilmemistir. Hacilarin nakliye islerini yliriiten mukavvimlik goérevinin ise yapilan
diizenlemelerle itibar1 artirilmis ve mevkib-i hac muhafizlari mukavvimler arasindan
atanmustir. 19. ylizyihin ikinci yarisinda mevkib-i haccin giivenli bir sekilde yolculugunu
tamamlamasi i¢in atilan adimlar arasinda dikkat ¢eken diger bir husus ise alinan saghk

Bu makale, “Degisen ve Gelisen Sartlar Baglaminda Hac Sempozyumu”nda sozlii olarak sunulan ve basilmayan
“Osmanli Déneminde Mevkib-i Hacc-1 Serif ve Hac Yolculugu” adli tebligin igerigi gelistirilerek ve kismen degis-
tirilerek iiretilmis halidir.
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tedbirleridir. Nitekim 19. yiizyllda kolera salginina karsi verilen miicadele, hac
organizasyonunda karantina merkezlerinin kurulmasina ve mevkib-i haccin buralarda
karantinaya alinmasina neden olmustur.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, mevkib-i hacc-1 serif, Hicaz, hacilar, hac organizasyonu.

Mawkib al-Hajj al-Sharif in the Context of the Transformation of the Hajj Organization
in the Second Half of the 19th Century”

Abstract

Hajj, which is one of the five religious duties of Islam, requires Muslims from various parts of
the world to go to Hejaz every year. In the Ottoman period, the pilgrimage took place by land
until the second half of the 19th century. Since this period, the use of the sea route did not
completely end the land voyage. It was very important to complete the hajj organization in
full, as the land travel that takes months was quite grueling. The fact that the pilgrims
departing from Istanbul acted together with Surra made this journey even more important.
Usually, the Surra, which was taken out of the palace with ceremonies on the 12th of the
month of Rajab, would first go to Uskudar. After waiting here for a few days, it would
continued on its journey with the pilgrims. The pilgrims, accompanied by the one who is in
charge of taking Surra to Hejaz, would reach Damascus by following the direction of
Eskisehir-Aksehir-Konya-Adana-Antakya-Haleb-Hama, departing from Uskudar Ayrilik
Fountain and they would meet the Muslims coming from other countries here. The bandit
danger of the journey on the Damascus-Hejaz line was a great threat to the pilgrims.
Constantly complaints were made to the central government that the bandits, who robbed
the pilgrims’ belongings, murdered them and stole their camels and cash, made the
pilgrimage difficult. These attacks of the bandits naturally made the measures to be taken for
this route even more important. In this context, a portion of the Surra was given for them to
accompany the pilgrimage caravan in order to prevent bandit attacks. In the second half of
the 19th century, the Ottoman Empire made many arrangements for hajj organization. One
of these is to directly change the term used for this organization. From this period, the term
“mawkib al-hajj al-sharif ” was used for the pilgrimage caravan that departed from Damascus
with the Surra. The departure and return movements of the mawkib al-hajj, especially on the
Damascus-Hejaz route, were followed by the Ottoman Empire moment by moment. The
news sent to the center by local administrators and pilgrimage officials about the location of
the pilgrimage also includes important information about the pilgrimage of that year. There
were many officials accompanying to the mawkib al-hajj al-sharif. Among these officials, the
guard of mawkib al-hajj, the mubashshir (bearer of good tidings) and the mukavvim were
directly affected by the regulations made in the second half of the 19th century. The guard of
mawkib al-hajj is the last form of the gradual transformation of the pilgrimage emirate,
which has a history of nearly twelve centuries, in the 19th century. The reason for making
such a change in this practice, which has an ancient history in the hajj organization, is the
effort of the Ottoman Empire to reduce the costs of the pilgrimage. In this context, after the
establishment of the guard ofmawkib al-hajj, the Amir al-Hajj district governorship, which
was not needed, was attached to the Surra Emaneti. In the same way the guard of mawkib al-
hajj was combined with the Kildr al-Hajj Emaneti in 1865. The guard of mawkib al-hajj, which
was responsible for the safety of the pilgrims and the distribution of the bandit surra on the
Damascus-Hejaz railway line for nearly half a century, was abolished on the grounds that it
was not needed after the completion of the Hejaz Railway line in 1908. Other officials, who
were found to be affected by the regulations aimed to reduce the costs of pilgrimage, are
mujdeci and mukavvim. In this direction, mujdeci has turned into mubashshir. However, the

This paper is the final version of an earlier announcement called “Mawkib al-Hajj al-Sharif and Pilgrimage in the
Ottoman Period”, not previously printed, but orally presented at a symposium called “International Symposium
Hajj in the Context of Changing and Developing Conditions”, the content of which has now been developed and
partially changed.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/1 (June 2021): 173-191



Abdullah Cakmak 176

mujdecilik, which had been given to the halberdiers and some other palace officials in the
Ottoman palace for a long time, was not abolished so that these people could continue to go
to the pilgrimage. The prestige of mukavvim, which carries out the transportation of the
pilgrims, was increased with the arrangements and the position of pilgrimage guards were
appointed from the mukavvim. In the second half of the 19th century, another remarkable
point for the mawkib al-hajj to complete its journey safely is the health measures. As a
matter of fact, the struggle against the cholera epidemic in the 19th century led to the
establishment of quarantine centers in the hajj organization and to quarantine the mawkib
al-hajj there.
Keywords: Ottoman State, mawkib al-hajj al-sharif, Hejaz, pilgrims, hajj organization.

GIRIS

Osmanli Devleti, kurulus déneminden itibaren [slam’in kutsal beldeleri Mekke,
Medine ve Kudiis’e hiirmet gostermis ve burada yasayan Miislimanlara ihsanda
bulunmustur. Hicaz'in yonetimi ve hilafet makami Yavuz Sultan Selim tarafindan
923/1517'de Osmanlilara gectiginde ise kutsal topraklarin sahiplenilmesi ayni zamanda
onemli bir mesruiyet aracina donismiistiir. Bu mesruiyetin en goriiniir hali ise her yil
miitemadiyen gercgeklestirilen hac organizasyonudur. Suriye ve Misir'in ilhakinin ardindan
Kizildeniz’'de hakimiyet saglayan Osmanlh Devleti; Anadolu, Balkanlar, Kafkasya, idil Havzasi,
Kuzey Afrika ve Arap beldelerinde yasayan Miislimanlarin hac yolculugunun
organizasyonunu lstlenmistir. Bu yontiyle Hddimii’l-Haremeyni’s-Serifeyn anlayisiyla hareket
eden Osmanli sultanlari, 6zellikle hac organizasyonunun yiriitilmesinde dnemli tedbirler
almislardir.

Osmanl topraklarinda hac yolculugu icin belirlenen gilizergahlar bes ana merkezden
olusmaktadir. Bunlar Sam, Misir, Bagdat, Hadramut ve deniz yolunun kullanilmaya
baslamasiyla birlikte Cidde limamidir. 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar at, esek, katir ve
develerle karadan yapilan hac yolculugu, bu dénemden itibaren buharli gemilerle denizden
gerceklesmeye baslamistir. Deniz yoluyla Cidde limanina ulasan hacilar, Mekke ve Medine’ye
yine develer vasitasiyla karadan ulasmislardir. Ancak hac i¢in deniz ulasiminin kullanilmaya
baslamasi kara yolculugunu tamamiyla bitirmemistir. Nitekim surre, bu dénemde bile
beraberindeki az sayida haciyla birlikte yine karadan gonderilmeye devam etmistir. Fakat
1326/1908'de Hicaz demiryolunun tamamlanmasiyla birlikte kara ulasimi 6nemini
tamamen yitirmis ve surre ile hacilarin kutsal beldelere olan yolculuklari bu tarihten itibaren
trenlerle gerceklestirilmistir.

Osmanli hac giizergahlarindan Sam hattim1 kullanan hacilar; Balkan, Anadolu,
Kafkaslar, Kirim, idil-Ural ve az da olsa Iranli Miisliimanlardan olusmaktaydi. Cogunlugunu
Dersaadet’ten gonderilen surre mahmili ile hareket eden hacilarin olusturdugu Sam kafilesi
icin arsiv belgelerinde 19. ylizyila kadar genellikle “mahmil-i serif”, “huccac-1 miislimin” ve
“kafile-i huccac” terimleri kullanilmistir. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ise Sam ile Hicaz
arasindaki hac yolculugunda surreyi ve hac kafilesini kapsayacak sekilde “mevkib-i hacc-1
serif” teriminin kullanilmasi tercih edilmistir. Bu dogrultuda 19. yiizyilin ikinci yarisinda hac
organizasyonunda gerceklestirilen diizenlemeler baglaminda mevkib-i hacc-1 serif kavrami
tizerinde durmak gerekmektedir. Zira literatiirde bu konuyla ilgili dogrudan bir ¢alismanin
bulunmamasi arsive dayali bir ¢alismanin 6nemini bir kez daha ortaya koymaktadir.
Boylelikle mevkib-i hacc-1 serif konusunu ilk defa detaylariyla inceleyen bu ¢alisma, hac
organizasyonunda yasanan degisimleri gostermesi bakimindan alana o6nemli katkilar
yapmay1 hedeflemektedir.

1. MEVKIB-i HACC-I SERIF VE HAC YOLCULUGU

Osmanli Devleti icin mevkib-i hacci degerli kilan en dnemli husus, hacilarin surre-i
hiimayun ile birlikte hareket etmesiydi. Nitekim hacilarin kutsal beldelere ulasip menasik-i
hacci tamamlayarak sag salim geri donmelerinin yaninda surrenin hak sahiplerine
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ulastirilmasi, Osmanli Devleti'nin Haremeyn’deki mesruiyeti bakimindan biiytik 6nem arz
etmekteydi. Surre mahmili genellikle receb ayinin on ikinci giiniinde torenler esliginde
saraydan c¢ikarilir ve Uskiidar’da birkag¢ giin bekletildikten sonra hacilarla birlikte yola
koyulurdu.! Surre emininin refakatinde bulunan hacilar, Uskiidar Ayriik Cesmesi'nden
hareketle Eskisehir-Aksehir-Konya-Adana-Antakya-Haleb-Hama istikametini takip ederek
Sam’a ulasirlar ve burada diger memleketlerden gelen hacilarla bulusurlardi. Bu yoniiyle
mevKkib-i haccin Sam-Hicaz glizergahindaki yolculuguna gegmeden 6nce surre mahmilinin ve
mevkib-i haccin ekseriyetini olusturan Anadolu ve Kafkasya hacilarinin Sam’a kadar olan
yolculuklarina deginmek yerinde olacaktir. Ciinkii cografi sartlar ve halkin yasam tarzina
bagh olarak yolculugun Uskiidar-Sam giizergahi ile Sam-Hicaz giizergahindaki yol emniyeti
ve buna bagl olarak alinan tedbirler degiskenlik gdstermekteydi.

Osmanl yol sebekesine gore Anadolu sag kolunu kullanarak Sam’a dogru ilerleyen
surre mahmili ve hacilar, giizergdh iizerinde birbirine belirli mesafelerde kurulan
menzillerde konaklamaktaydi. Bu bakimdan aylar siiren hac yolculugunda menziller, hacilar
ile yolculukta kullanilan binek hayvanlarinin dinlenmesi ve her tiirlii ihtiyacin karsilanmasi
bakimindan 6énemli bir rol iistlenmekteydi. Uskiidar-Sam hattinda hac Kkafilesine
sancakbeyleri nezaret etmekteydi. Merkezden sancakbeylerine her sene mutat olarak
gonderilen emirler, kendi idari sinirlarinda bulunan hac kafilesini glizergdhtaki diger
sancaga kadar sag salim gotiirmekle sorumlu olduklarini ortaya koymaktadir.2 Bunun
yanminda Uskiidar’dan hareket baslamadan o6nce giizergadh iizerinde bulunan yerel
yoneticilere teyakkuzda olmalar1 hususunda yine her yil mutat olarak emirler goénderilirdi.
Bu emirler, yerel yoneticilerin herhangi bir saldir1 ihtimaline karsi mahalli kuvvetleri hazir
bulundurmalarina ve hacilar i¢in gerekli olan zahireyi temin etmelerine yonelikti.?

Osmanli merkez yonetiminin aldigr bu tedbirler sayesinde Sam’a ulasan surre
emininin refakatindeki hacilara diger boélgelerden gelen hacilarin katilmasiyla birlikte
mevkib-i hacc-1 Sami meydana gelirdi. Hac yolunun Sam-Hicaz giizergahinda bulunan urban
tehlikesi, hacilar i¢in ¢ok biiylik bir tehditti. Hacilarin yanlarinda bulunan esyalarini gasp
ederek onlar1 katleden ve develeri ile nakit paralarini ¢alan urban egkiyasinin hac
yolculugunu zora soktuguyla ilgili merkez yonetime siirekli sikdyet basvurusunda
bulunulmustur.# Urbanin bu saldirilari, dogal olarak bu giizergah icin alinmasi gereken
tedbirleri daha da miithim kilmistir. Bu kapsamda urban saldirilarini 6nlemek maksadiyla hac
kervanina refakat etmeleri icin kendilerine surreden pay ayrilmistir.> Bununla birlikte
Sam’dan Hicaz’'a dogru yapilan yolculukta mevkib-i hacca Miizeyrib’den itibaren hac emiri
nezaret ederdi. Mefrak, Ayn Zerka, Maan, Zatii'l-Hac, Tebiik ve Medainii Salih’i gegerek El-
Ula’ya ulasinca ise burada mevkib-i hacct Mekke Emiri ya da vekili karsilardi. Hayber ve
Vadi'l-Kura'y1 takip ederek Medine’ye ve sonrasinda Bedir, Kal'a, Rabig, Usfan ve Vadi-i
Fatima lizerinden Mekke’ye yapilan yolculuk Mekke Emirinin sorumlulugundaydi.® Hacilarin
Sam ile Hicaz arasindaki yolculuklarina nezaret eden hac emiri ile Mekke emirine giivenlik
konusunda cerde adi verilen hafif siivari birlik yardimci olurdu.”

I Uskiidar'dan hareket tarihi padisahin iradesine baghdir. Bununla ilgili iradeler icin bkz. Osmanli Arsivi (BOA),
Irade Dahiliye [I. DH.], Gémlek No. 3225; 12562; 12616; 13795; 14091.

2 Osmanl Arsivi (BOA), Miihimme Defterleri, [A. DVNS. MHM. d], No. 136, Hiikim No.1266.

3 Konuyla ilgili bazi emirler i¢cin bkz. BOA, A. DVNS. MHM. d, No. 98, Hiikiim No. 575; No.129, Hiikiim No. 63; No.
132, Hiikiim No. 826; No. 133, Hiikiim No. 396.

4 Selda Giiner, “16. ve 18. Yiizyillar Arasinda Osmanli Arabistan’inda Merkez-kac iligkileri: Eskiya-y1 Urban ve
Devlet”, Amme Idaresi Dergisi 52/3 (Eyliil 2019), 84-85.

5 [smail Hakki Uzungarsili, Mekke-i Miikerreme Emirleri (Ankara: TTK Yayinlari, 2013), 59; Jane Hathaway, The
Arab Lands Under Ottoman Rule, 1516-1800 (New York: Routledge, 2013), 18.

¢ Dersaadet’ten hareket eden hac kafilesinin hac yolculugunda kullandig1 glizergah ve menziller i¢in bkz. A. Latif
Armagan, “XVIII. Yiizyilda Hac Yolu Guzergdhi ve Menziller (=Menazili'l-Hacc)”, Osmanli Arastirmalar1 Dergisi
20 (2000), 73-118.

7 Cerde ile ilgili bkz. Faruk Dogan, “18 ve 19. Yiizyillarda Sam-Medine Hac Yolu ve Guvenligi: Cerde Basbuglugu”,
Tarih Okulu Dergisi (TOD) 6/15 (Eyliil 2013), 127-157.
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Mevkib-i haccin Sam-Hicaz giizergdhindaki gidis ve doéntis hareketleri Osmanli Devleti
tarafindan anbean takip edilmistir.® Yerel yoneticiler ve hac gorevlileri tarafindan mevkib-i
haccin konumuyla ilgili merkeze gonderilen haberler, ayn1 zamanda o senenin hacciyla ilgili
onemli bilgileri de icermektedir. Bu kapsamda Hicaz valisi, 1291/1875 senesi haccinda Sam
mevkib-i hacc-1 serifi ile Misir mahmil-i serifinin zilhicce ayinin besinci giiniinde sag salim
Mekke’ye geldiklerini iceren bir mektup kaleme almistir. Zilhicce aymin dokuzuncu giiniine
kadar gelmeye devam eden hacilarin sayisinin yaklasik 160 bin civarinda oldugunu
belirtmistir. Hac i¢cin 6nceden alinan tedbirler sayesinde hac farizalarinin yerine getirildigi ve
bu esnada 37 hacinin salgin hastaliktan degil, eceliyle vefat ettigine deginmistir.® 1294 /1877
hacciyla ilgili merkeze gonderilen mektuplarda ise hacilarin Sam’a déniisleri i¢in mutat olan
zamani astiklarina iliskin detaylar yer almaktadir. Buna gore; mevkib-i haccin $am’a ulasmis
olmas1 gerekirken Mekke ve Medine’de yasanan siddetli yagis birka¢ giinliik gecikmeye
neden olmustur. Hatta Medine’ye ii¢ glinliilk mesafede bulunan Fahleteyn Kalesi civarinda
biiyiik bir selle karsilasildigindan burada zorunlu olarak konaklanmistir. Buna ragmen
herhangi bir zayiat gerceklesmeden Tebiik Kalesine(Asihurma mevkii) ulasilmistir.!'® Bu
olaydan anlasildig iizere, siddetli yagislarin yol actig1 sel felaketini 6nceden tahmin etmenin
imkansiz oldugu donemlerde mevkib-i haccin yolculugunun sekteye ugramasi kaginilmaz
olmustur. Ancak bu durumun aksine bazi1 6ngoriilerden hareketle hac organizasyonunda bir
takim degisikliklere gidilmis ve boylelikle mevkib-i haccin gecikmesinin 6niine gegilmistir.
Bu konuyla ilgili olarak 1303/1886 hac doéneminde sicakligin mevsim normallerinin
iizerinde seyretmesi su kitligina sebep olmustur. Buna ilaveten urban eskiyasinin mevkib-i
hacca saldirma ihtimaliyle ilgili haber alinmistir. Bitiin bu gelismeler, sevval aymnin on
besinci giini Sam’dan Mekke’'ye dogru yola c¢ikmasi gereken mevkib-i haccin hareket
tarihinin degistirilmesine yol acmistir. Meclis-i Viikela’'nin 24 Receb 1303/28 Nisan 1886
karariyla mevkib-i haccin mutat olan tarihten on giin 6nce yani sevval ayinin besinde
Sam’dan hareket etmesi uygun gorilmistir.!!

Hicaz demiryolunun insasiyla birlikte mevkib-i haccin Sam’dan hareket tarihi
degistirilmistir. Trenle yapilan yolculugun zamandan tasarruf saglamasi, 1328/1910 senesi
itibariyle mevkib-i haccin zilkadenin besinci giinii Sam’dan ¢ikarilmasina neden olmustur.!2

2. MEVKIB-i HACC-1 SERIF GOREVLILERI

Mevkib-i hacc-1 serifin hac yolculuguna refakat eden bir¢ok goérevli bulunmaktaydu.
Bunlar arasinda Haremeyn icin gonderilen hediyeler ile goérevlilerinin maaslarinin
bulundugu siislii sandiklar deve ve katirlariyla tasiyan akkamlar!3, ¢él seyahatine dayanakl
olan develeri temin eden neccablar, hacilarin yolculuk esnasinda su ihtiyaglarini karsilayan
sakabasilar, mevkib-i hacci muhafaza eden birligin arkasim kollamakla gérevli diimdarlari!4
zikretmek miimkiindiir. Ancak biz burada hac organizasyonuna yo6nelik 19. ylizyilin ikinci
yarisinda gerceklestirilen diizenlemelerle iliskili oldugunu tespit ettigimiz mevkib-i hacc-1
serif muhafizi, mijdeci/miibessir ve mukavvimlere deginecegiz.

8 Konuyla ilgili bazi érnekler icin bkz. Osmanl Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimdyun [HAT],Gomlek No. 27601; Yildiz
Perakende Sadaret Maruzati [Y. PRK. A] No. 5, Gomlek No. 77; Yildiz Miitenevvi Maruzat Evraki [Y. MTV], No. 118,
Gomlek No. 67; Yildiz Perakende Evraki Umumi [Y. PRK. UM], No. 37, Gomlek No. 17, Yildiz Saddret Hususi
Maruzat Evraki [Y. A. HUS], No. 196, Gémlek No. 66.

9 Osmanl Arsivi (BOA), Sadaret Miihimme Kalemi Evraki [A. MKT. MHM], No. 478, Gomlek No. 15, 2.

10 BOA, I. DH, Goémlek No. 60777, 4-6.

1 Osmanl Arsivi (BOA), Meclis-i Viikela Mazbatalar: [MV], No. 9, Gomlek No. 71.

12 BOA, I. DH, No. 1483, Gémlek No. 57.

13 Akkamlar Hicazli, Saml ve Halepli Arap hizmetkarlardan olusmaktadir. M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri Sézliigii (Istanbul: MEB Yayinlari, 1983), “Akkam”, 1/40-41; Akkamlar icin 19. yiizyihn sonlarinda
hamuledar tabirinin kullanilmasi yayginlik kazanmistir. Bkz. Osmanli Arsivi (BOA), Bab-1 Ali Evrak Odast [BEO],
Gomlek No. 52490; 53882; 64015.

14 Diimdar, bir muhafiz birliginin en arkasinda bulunan askeri miifrezeye verilen isimdir. Oncii kuvvet anlamina
gelen pistarin karsiligl olarak diimdar, muhafiz birligine arkadan gelebilecek saldirilari engellemekle gorevliydi.
Pakalin, “Diimdar”, 1/485-486.
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2.1. Mevkib-i Hacc-1 Serif Muhafizi

Islam tarihi boyunca siiregelen hac organizasyonlarinin en 6énemli gérevlisi hac
emiridir. Hz. Muhammed (sav) zamaninda Mekke’'nin fethinden sonra ihdas edilen bu goéreve
ilk olarak Hz. Ebu Bekir getirilmistir. Bu donemden itibaren hac emirleri, hac kervaninin
giivenli bir sekilde kutsal topraklara ulasmasi ve temel ihtiyag¢larinin karsilanmasindan
sorumlu olmuslardir.!5 Osmanl déneminde ise hac emirleri 16. yiizy1l boyunca ya bolgedeki
yeniceri komutanlar1 ya da merkezdeki devlet gorevlileri arasindan atanmistir. Ancak
bununla hac organizasyonundaki maslahat geregi gibi saglanamayinca 17. ylizyildan itibaren
hac emirleri bélgeyi iyi bilen yerel hanedanlar arasindan atanmaya baslanmigtir.!6 Bu
degisiklige ragmen 17. yilizyilin sonlarinda hac kervanlarina yapilan urban saldirilarinin artis
gostermesi bu defa hac emirligi gorevinin Kudiis mutasarriflarina verilmesiyle
sonu¢lanmistir. 1094/1683 yilinda gergeklestirilen II. Viyana Kusatmasi ise hac emirligi
gorevinde onemli bir degisiklik yasanmasina yol agmistir. Nitekim Kudiis mutasarriflarinin
kusatma nedeniyle Edirne’deki Ordu-y1 Himayun’a katilmalarinin emredilmesi, hac emirligi
gorevinin Sam valilerine verilmesine neden olmustur. Kusatmanin uzamasi lizerine
1109/1697 yilinin sonunda ilk defa hac emirligine atanan Sam valisi, Ahmed Pasa
olmustur.!” Sam valileri 19. yiizyilin baslarina kadar ¢ogu zaman hac emirligini bizzat
yurittiiklerinden Sam’da biraktiklar1 vekilleri viliyet makamina géz dikmislerdir.!8 Bu
sebeple 1236/1821 senesi itibariyle Sam valileri hac emirligini bizzat yiirtitmeyi birakarak
bu gérevi emirii’l-hac vekili olarak tayin ettikleri kimselere birakmislardir.!® 1270/1854
yilindan itibaren ise bu gorev, emirii'l-hac kaymakamlig1 adiyla miistakil bir memuriyete
déniistirilerek ferik riitbesine sahip ordu mensubu birine tevdi edilmeye baglanmistir.20

Hac emirligi gorevinde zikri gecen degisimler biiyiik 6l¢iide Sam valilerinin idari
gorevlerinin yogunlugundan ve hac organizasyonu masraflarinin fazlalifindan
kaynaklanmistir. Ancak son olarak emirii'l-hac kaymakamliginin ihdas edilmesiyle de hac
organizasyonu dizene sokulamamigstir. Bu nedenle aradan heniiz birkag sene gectikten sonra
bu meselenin halline yonelik Dersaadet'te bir komisyon kurulmasina karar verilmistir.
1275/1859 senesinde tegkil edilen komisyona hac organizasyonunun en 6nemli gorevlileri
emirii’'l-hac kaymakami ve kilar-1 hac emininin yam sira Sam defterdari da ¢agrilmigtir.2!
Komisyonda alinan kararlar dogrultusunda Sultan Abdiilmecid’in 6 Ramazan 1275/9 Nisan
1859 tarihli fermani sadir olmustur. Fermana gore; hacilarin giivenli bir sekilde
yolculuklarimi gerceklestirmeleri ve surre-i hiimayunun sag salim sahiplerine ulastirilmasi
icin yapilan 1slahat girisimlerinden biri ¢61 muhafizliginin kurulmasidir. Bu goreve ilk olarak
getirilen kisi ise Istabl-1 Amire Miidiirliigii payelilerinden Kilar-1 Hac Emini Ahmed Yusuf
Aga’dir.22 Bogalan kilar-1 hac eminligi gorevine ise Sam tiiccarindan Bagdadizade Muhammed
Celebi getirilmistir.23 Bu 1slahat girisiminin hedefi, zahire temini ve giivenligin saglanmasi
hizmetlerinde kilar-1 hac emini ile ¢6l muhafizinin emirt’l-hac kaymakamina yardimci
olmasina bagh olarak hac masraflarinin azaltilmasidir.

15 Miinir Atalar, “Emir-i Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/131.

16 Hac emirligi i¢in bkz. Abdiilkerim Rafik, “Kafiletii'l-Hacci's-Sami ve Enemmiyetiiha fi'l-Ahdi'l-Osmani”, Mecelletti
Dirdsdti Tdrihiyye 6 (Nisan 1981), 9-28; Adil Erken, XVIII. Yiizyil Osmanl Sam Valilerinin Emiri’'l-Hac Olarak
Hizmetleri (Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017).

17 Abdullah Cakmak, 19. Yiizyilin Baslarinda Kudiis (Istanbul: llem Yayinlari, 2020), 112-113.

18 Hathaway, The Arab Lands, 89.

19 BOA, HAT, Gomlek No. 26959.

20 Emiriilhac kaymakami olarak goreve getirilen ilk kisi Arif Paga’dir. Osmanh Arsivi (BOA), frade Meclis-i Vala [I.
MVL], Gomlek No. 13962, 6.

21 Osmanl Arsivi (BOA), Sadaret Umum Vilayat Evraki [A. MKT. UM], No. 338, Gomlek No. 100, 1.

2 Osmanl Arsivi (BOA), Yildiz Esas Evraki [Y. EE], No. 94, Gomlek No. 23; C6] Muhafizhi§1 gérevine getirilen
Ahmed Yusuf Aga’nin maiyetine bir ytizbasi, bir miilazim ve 93 siivari olmak iizere toplam 95 Kisilik birlik
verilmistir. Osmanli Arsivi (BOA), Seraskerlik Defterleri [SRA. d], No. 321, 1.

23 Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Nezaret ve Devair Evraki [A. MKT. NZD], No. 279, Gomlek No. 57.
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Emirii'l-hac kaymakami Ferik Veli Pasa ile Surre Emini Mehmed Hilmi Pasa’nin
Sadarete ilettikleri mektup, C61 Muhafizi Ahmed Yusuf Aga’'nin giivenlik tedbirlerini aldig1 ve
gorevinde basarili oldugunu icermektedir. Bu yoniiyle mektupta kisa zamanda askerini
toplayarak mevkib-i hacc-1 serif ile Miizeyrib’e geldigi ve giivenlik isinde hiisn-i hizmet
eyledigi ifade edilmistir.24 Ancak bu ifadelere ragmen Ahmed Yusuf Aga’nin devlet nezdinde
basarili gorildiigi soylenemez. Ciinkii Osmanli Devleti’'nin nihai hedefi hac masraflarinin
azaltilmasi ve urban arasinda medeni hayat siirme potansiyeli bulunanlarin yerlesik hayata
gecirilmesi gibi kalic1 ¢6ziim iretmektir. Bundan dolayr hac masraflarinin azaltilmasina
yonelik Ahmed Yusuf Aga’dan Maan taraflarinin ziraata uygun bdlgelerinin ekilmesi ve
zahirenin oradan karsilanmasi hususunda taahhiit dahi alinmistir.25 Fakat bu hususla ilgili
herhangi bir tesebbiliste bulunmamasi ve ¢6l muhafizlign idaresinin Sam hazinesini
eskisinden iki kat fazla masrafa sokmasi acil olarak yeni tedbirlerin alinmasini gerekli
kilmistir. Bu kapsamda Sam’da fevkalade bir komisyon kurulmus ve bu komisyonun ¢ol
muhafizlig1 idaresine yonelik tespitleri dogrultusunda bu idarenin terk edilmesine karar
verilmistir. Bunun yerine ise emirii’l-hac kaymakaminin emri altinda hareket etmek tizere
Sam hac yoluna ve urbanin adetlerine vakif bir kisinin mevkib-i hac unvaniyla daimi olarak
askeri birliklere basbug tayin edilmesi uygun goriilmiistiir. Bu goreve ilk olarak 1278/1861
senesinde 2000 gurus maas ve 30 bin gurus harcirah ile Istabl-1 Amire Miidiirligii
payelilerinden Eceliyakinzidde Mahmud Bey getirilmistir.26

Hac masraflarinin azaltilmasina yoénelik 1slahatlara devam eden Osmanli Devleti,
mevkib-i hacc-1 serif muhafizliginin ihdas edilmesinden tam bir sene sonra 1279/1862’de
onemli bir degisiklik yaparak surre eminligi ile emiri’l-hac kaymakamligi goérevlerini
birlestirmistir. Bu degisikligin yapilmasindaki en 6nemli etken, hac yolculugunda kolaylik
saglamasi nedeniyle hacilarin deniz yolunu tercih etmeleridir. Karadan yapilan yolculuga
eskisi gibi ragbet olmamasi Sam yolunu kullanan hacilarin sayisinin azalmasina neden
olmustur. Dolayisiyla surre emininin nezaretinde bulunan askerlerin bu hacilarin
muhafazasini saglayacak kapasitede olduklar1 ve hac masraflarinda 800 kese miktarinda
tasarruf saglanacagl disiincesiyle bu iki goérevin birlestirilmesi hususunda irade sadir
olmugtur.2’” Aym sekilde hac masraflarinda tasarruf yapilmasi icin birlestirilen diger iki
gorev ise ile mevkib-i hac muhafizligi ile kilar-1 hac eminligidir. 1278/1861 senesinde ilk
mevkib-i hac muhafiz1 olarak atanan Mahmud Bey’e 1282/1865 senesinde kilar-1 hac
eminligi de verilmistir.28

Mevkib-i hacc-1 serif muhafizinin surrenin giivenli bir sekilde Mekke ve Medine'ye
ulastirilmasi i¢in tistlendigi rol, onu surre emininden sonra ikinci 6nemli kisi kilmistir.
Nitekim surre emini yolculuk esnasinda hastalandiginda ya da vefat ettiginde surreye
mevkib-i hacc-1 serif muhafizi nezaret etmistir. Bu minvalde Surre-i Himayun Emini Ali
Kemali Pasa, 19 Zilhicce 1307/6 Agustos 1890 tarihli telgrafla Sadarete rahatsizlandigini ve
doktor raporuyla tedaviye mecbur oldugunu bildirirken surre-i hiimayunun geri kalan
vazifesinin Mevkib-i Hacc-1 Serif Muhafizi ve Kilar-1 Hacc-1 Serif Emini Said Pasa’ya tevdi
edilmesini talep etmistir. Ali Kemali Pasa’nin bu talebi lizerine Said Pasa’ya mezkir gorev

24 BOA, A. MKT. UM, No. 351, Gémlek No. 33, 1.

25 ¢ol Muhafizhigl idaresinin terk edilmesine yol agan Ahmed Yusuf Aga'nin basarisizligt “bir Arab ¢adirini bile
haneye tebdil edemeyip...” seklinde ifade edilmistir. BOA, A. MKT. UM, No. 555, Gomlek No. 39.

26 Bu komisyonun Col Muhafizhigyla ilgili tespitleri i¢in bkz. Osmanl Arsivi (BOA), Sadaret Meclis-i Vala Evraki [A.
MKT. MVL], No. 136, Gomlek No. 99, 1.

27 Osmanh Arsivi (BOA), frade Meclis-i Mahsus [I. MMS], Gémlek No. 1109.

28 Osmanl Arsivi (BOA), Meclis-i Vala Mazbatalar: [MVL], No. 1046, Gomlek No. 85. Uzungarsili, son devirlerde
Sam mahmili surre emininin refakatindeki kilar-1 hac emininin muhafazasinda olup yeterli miktarda askerle
gittigini zikretmekte ancak mevkib-i hac muhafizligindan s6z etmemektedir. Uzungarsili'nin boyle bir tasarrufta
bulunmasi bu iki gérevin birlestirilmesinden kaynaklanmis olmalidir. Uzung¢arsili, Mekke-i Miikerreme Emirleri,
58.
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verilmistir.2% Surre eminliginin kendisine tevdi edilmesiyle birlikte Suriye Valisi Mustafa
Asim Pasa ile Said Pasa arasinda yasanan anlasmazliin Osmanli biirokrasisine yansimalari
ise mevkib-i hac muhafizligi konusunda 6nemli bilgileri ihtiva etmektedir. Buna gore Said
Pasa’nin yirmi yildan beri mevkib-i hacc-1 serif muhafiz1 ve kilar-1 hacc-1 serif emini olarak
gorev yaptigl anlasilmaktadir. Bu husus, her ne kadar bu gorev bir yilligina verilse bile
gorevde basarili bulunanlarin her yil atamalarinin yenilendigine isaret etmektedir. Suriye
Valisi, Mevkib-i Hac Muhafiz1 Said Pasa hakkinda kendisine gelen baz1 sikayetleri dikkate
alarak azlini istemistir. Fakat Said Pasa, valinin kendisi hakkinda attig1 iftiralarin ortaya
cikarilmasi i¢in Dersaadet’ten bir miifettis tayin edilmesini talep etmistir. Ayrica gérevden
alindig1 takdirde surre ve mevkibin gidis doniisiinde biiylik sorunlar yasayacagini ifade
etmistir. Sadaret, Said Pasa’nin bu uyarisini dikkate alarak onu goérevinde birakmis, ancak
surre ve mevkib-i haccin giivenli bir sekilde Mekke’ye ulasmasinin Suriye valisi ile mevkib-i
hacc-1 serif muhafizinin isbirligine dayal olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu sebeple bu iki gorevli
arasindaki anlasmazlifin hac maslahatina zarar vermesi ihtimaline karsin valinin Sam’da
bulunmasi sakincali goriilerek Haleb valisiyle becayis yapilmasina karar verilmistir.30
Mevkib-i hac ve surrenin tehlikeye atilmamasi yoniindeki bu becayis, Osmanli Devleti
tarafindan asil maslahatin hac mevsiminde her ne olursa olsun hacilarin ve surrenin Hicaz’a
ulastirilmasi oldugunu gozler 6niine sermektedir.

Mevkib-i Hac Muhafizi Said Pasa’nin yirmi yildir bu gorevi yiiriitmesinde Sam
esrafindan olmasi ve bolgeyi ¢ok iyi bilmesi énemli bir unsurdu. Nitekim mevkib-i hac
muhafizi olarak atanan kisiler genellikle Sam esrafindan bélgeyi iyi taniyan niifuzlu kimseler
arasindan secilmekteydi. Atama her ne kadar merkez karariyla gercgeklesse de Suriye
valisinin bu atamada etkisi biiyiiktii. Zira kiler emini ve hac muhafiz1 olacak kisinin ismi
Suriye valisi tarafindan merkeze onerilmekteydi. Bu kapsamda Suriye valisi 1320/1902
senesinde mevkib-i hacc-1 serif muhafizi ve kilar-1 hac emini olarak Abdurrahman Pasa’nin
ismini Babiali'ye bildirmistir. Ondan bahsederken boélgedeki asiret ve urbani iyi tanidigina
temas etmistir.3! Zira Haremeyn'’e kadar giizergihta bulunan agiretler ve urbana dagitilacak
surrenin giivenligi bu gorevliye aitti. Bu atamadan mevkib-i hacc-1 serif muhafizlig1 ve kilar-1
hac eminligi gorevinin, senenin hac mevsimiyle sinirli oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
1321/1903 senesi icin de Abdurrahman Pasa’nin ismi Babiali'ye verilirken eski muhafiz Said
Pasa'nin torunu ve 15 seneden beri bu gorevi yiiriittiigiinden bahsedilmistir.32 Abdurrahman
Pasa 1325/1907 ve 1326/1908 seneleri haccl icin de ayn1 géreve tayinini Suriye valisi
araciligiyla talep etmis ve hakkinda sadir olan iradeyle géreve tekrar getirilmistir.33

Hicaz demiryolu hattinin insasiyla birlikte mevkib-i haccin Medine’ye kadar trenle ve
Medine’den Mekke’ye Asakir-i Sdhane refakatinde gitmesi planlanmistir. Bu yoniiyle kilar-1
hac eminligi vazifesini de ifa eden Mevkib-i Hac Muhafizi Abdurrahman Pasa’nin ve
maiyetindeki memurlarin gorevlerine devam etmesine gerek kalmadigi 15 Muharrem
1327/6 Subat 1909 tarihinde Suriye Vilayetine bildirilmistir.34 Bdylelikle mevkib-i hacc-1

serif muhafizhig1 ve kilar-1 hac eminligi bu yilda ilga edilmistir.35 Bu gérevin ilgasindan dolay1

2 BOA, Y. A HUS, No. 237, Gomlek No. 79, 1-2. Bir bagka 6rnekte 1892 senesi hac doniisiinde yasanmistir. Surre
emini Ali Bey rahatsizlandigindan dolay: kara yoluyla Dersaadet’e gidemeyecegini bildirmistir. Bunun {izerine
surre mahmilinin kilar-1 hacc-1 serif emini muhafazasinda karadan gonderilmesi hususunda 9 Temmuz 1892
tarihli irade sadir olmustur. BOA, BEO, Gomlek No. 2425.

30 BOA, Y. A. HUS, No. 245, Gomlek No. 20, 7.

31 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Mektubi Kalemi [DH. MKT], No. 505, Gémlek No. 1.

32 Osmanl Arsivi (BOA), frade Evkaf [I. EV], No. 35, Gémlek No. 30, 2.

33 BOA, I. EV, No. 42, Gomlek No. 35, 4; No. 45, Gémlek No. 66, 4.

34 BOA, DH. MKT, No. 2731, Gémlek No. 22.

35 BOA, DH. MKT, No. 2742, Gémlek No. 47; No. 2779, Gémlek No. 98.
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maas ve harcirah gibi harcamalardan yaklasik 227 bin gurus tasarruf edilmesi
beklenmistir.36

2.2. Miijdeci/Miibessir

Hac yolculugunun Sam-Hicaz hattindaki urban tehlikesi nedeniyle mevkib-i haccin sag
salim Hicaz'dan c¢iktifi haberi mijdeci adi verilen gorevli tarafindan Osmanli merkez
yonetimine bildirilirdi. Mevkib-i hac Sam civarindaki Asihurma mevkiine ulasir ulasmaz
miijdeci Dersaadet’e dogru yola koyulurdu. Hac emiri, surre emini, Mekke emiri ve $am valisi
gibi hac organizasyonunun onemli gorevlilerinden aldig1 mektuplan saraya iletir ve bu
miijde karsiiginda atiyye alirdi.37 Miijdecinin saraya ulastirdifi mektup, padisah iradesiyle
Eytiip Sultan ya da Sultanahmet camilerinde icra edilen mevlid-i serif merasiminin ardindan
okutulur ve daha sonra muhafaza edilmek iizere Divan-1 Hiimdyuna gonderilirdi.38
Miijdecinin zikri gecen bu gérevinden baska diger bir gorevi daha bulunmaktaydi. Osmanh
Devleti tarafindan Mekke’deki bazi hizmetlilere gonderilen hediyeleri bildiren mektuplar
mijdeciler vasitasiyla sahiplerine ulastirilirdl. Bunlardan biri Kabe'nin temizligiyle gorevli
hizmetliler i¢in feradset mektubu, digeri ise Mekke’de zevrak adi verilen ibrik ile hacilara
zemzem dagitan hizmetliler icin zevrak mektubuydu. Bundan baska tasralardan gelen
mektuplar ile surre emininin hareket tarihi olan receb ayinin on besine kadar yetismeyen
surreler de miijdeci tarafindan Hicaz'a goétiiriilmekteydi. Ciinkii miijdeci surre emininin
hareketinden tam bir ay sonra yani saban aymin on besinde Dersaadet’ten hareket
etmekteydi.3®

Miijdeci-i evvel ve mijdeci-i sani atamalarindan, iki kisiye tevcih edildigi anlasilan bu
gorevlerin, 18. yiizyllin baslarindan itibaren Peykan-1 Hassa Ocagl mensuplarina verilmesi
usul olarak benimsenmistir.40 Atiyye disinda Sam hazinesinden giinliik tahsisati*! da
bulunan miijdecilere her sene hil’at bahasi da verilmistir.42 1266/1850 senesinden itibaren
bu gorevler, basta Teberdaran-1 Hassa Ocagl mensuplar1 olmak iizere sarayda hizmetli
personele verilmeye baslanmistir.#3 Béyle bir degisiklige gidilmesinin sebebi ise miijdeciligin
ilgasina karar verilen 1261/1845 senesine ait tezkireden anlasilmaktadir. Buna gore;
miijdeci ve sakabasilarin gerek yol esnasinda ve gerek Haremeyn'de Osmanli saltanatinin
sanina yakismayan hareketlerde bulunmalar1 sebebiyle her iki gorevin ilga edilmesi
glindeme gelmistir. Bunlara ait goérevlerin surre eminine havale edilerek harcirah ve diger

36 BOA, DH. MKT, No. 235, Gémlek No. 21.

37 BOA, A. MKT. MHM, No. 386, Gomlek No. 24, 1; No. 338, Gomlek No. 43, 2; BOA, Y. MTV, No. 125, Gomlek No. 80.

33 BOA, HAT, Gomlek No. 27548; 27556. Sultan 1. Abdiilhamid 1203/1788 senesi haccinin tamamlandig bilgisini
getirmekle gorevli miijdecinin mevlid-i serif giiniine yetisemeyeceginden endiselenerek vezirine hitaben hatti
kalem almistir: “El-yevm ayin dokuzuncu giiniidiir, daha mujdeciler zuhlr etmedi. Ger¢i eyyam-1 sitd yolun hali
ma‘liim kim diinya halk olal sitd ve sayf Cenabullahi azmii’s-san halk etmis ve asr-1 Mahmud Han’dan berii
bilirim. isbu mah-1 serif sitdya dahi tesadiif etmisdir. Yine sita (...) ve berd birkac sene zarfinda oldugu gibi mah-
1 mezkirun haftasina dahi kaldiklar1 nadiru’l-vak‘adir. Heman miijdeci olanlar me’miil olduklar1 hidmeti miithim
etmeyiip ticiret kaydina dismiisler. Misal ol vakitlerde on bes yirmi yiik ile gelir iken simdi kirk elli
cikarmiglar. Ne bargir ve ne gayri hayvan kifayet eder. Ingdallahu te‘ald bu babda bir nizdm verilmek kat
matliib-1 hiimayGinumdur. Babii’s-sa‘ade Agasi vakifdir, bilmek gerek. Ve yarin da gelemezlerse mevlid-i serif
giiniline yetisemezler. Bu yar1 bir sey olur.” Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri Abdiilhamid I [AE. SABH. I], No. 4,
Gomlek No. 395.

3 Osmanh Arsivi (BOA), irade Mesail-i Miithimme [I. MSM], Gémlek No. 584, 5.

4 Bu konu hakkinda miistakil bir calisma icin bkz. Zeynel Ozlii, “Osmanlilarda Haberlesme ve Téren Ocag::
Peykan-1 Hassa”, Tiirk Kiiltirii ve Hact Bektas Veli Arastirmalari Dergisi 65 (Mayis 2013), 135-168. Ozlii'niin C.
EV. 30916 kodlu arsiv belgesinden hareketle hac yolculugunda ti¢ti birinci miijdeci, ii¢ii ise ikinci miijdeci olmak
lizere toplam alti miijdeci bulunduguna dair yorumu isabetli degildir. Bilakis bu belgeden ticii a’la-i cedid hilat
ve Ui hass-1 cedid hilat olmak tizere toplam alt1 hilat bahasinin mijdeci-i evvel ve miijdeci-i saniye verildigi
anlasilmaktadir. Bkz. Ozlii, Osmanlilarda Haberlesme ve Téren Ocagl, 151.

41 Osmanh Arsivi (BOA), Ali Emiri Osman Il [AE. OSM. I1I], No. 92, Gomlek No. 7073.

42 Osmanh Arsivi (BOA), Ibniilemin Hil'at [IE. HLT], Gémlek No. 403; 499.

4 BOA, I DH, Gémlek No. 12652; 18502; Osmanl Arsivi (BOA), Sadaret Divan Kalemi Evraki [A. DVN], No. 149,
Gomlek No. 34.
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tahsisatin Hazine’de kalmasiyla da hac masraflarinda tasarruf saglanmasi planlanmistir.
Surre emininin miijdeciden bir ay 6nce hareket etmesi sebebiyle tasradan gelen mektuplarin
receb ayinin on besine kadar Evkaf-1 Himayun Hazinesine ulastirilmasi hakkinda Takvim-i
Vekayi'de ilan verilmesi kararlastirilmistir. 1261/1845 senesine mahsus olarak ise
miijdecinin gorevini Maliye Nezaretinden 6zel bir memurun vapurla Beyrut'a ve oradan
Sam’a gecerek surre eminine teslim etmesi uygun goriilmiistiir. Bu gerekgelerle miijdeci ve
sakabasilik gorevlilerin ilga edildigine yonelik irade sadir olmustur.44 Ancak bir sene sonraki
hac mevsiminde miijdecilik gorevlerinin masraf ve harcirahlarinin eskisi gibi édenmeye
devam etmesi hususunda sadir olan irade, bu goérevin ilgasi kararinin iptal edildigini
gostermektedir.4>

Miijdecilik gorevinde yasanan o6nemli bir degisim ise 1264/1848 senesinde
miibessirlik adiyla yeni bir gérevin ihdasiyla yasanmistir. Miibessirligin miijdecilikten ayri
bir gorev oldugu konuyla ilgili 13 Saban 1268/2 Haziran 1852 tarihli mazbatadan
anlasilmaktadir.#6 Bu tarihten sonra miijdecilik ve miibessirlik ile ilgili arsiv kayitlari
miijdecilerin sadece Dersaadet’ten Hicaz’'a gonderilen mektuplar tasidiklari, miibessirlerin
ise mevkib-i haccin Hicaz’dan Sam’a sag salim ulastig1 haberini saraya bildirdikleri bilgisini
icermektedir.4”7 Ancak neden miijdecilik gorevinin ilgasindan vazgecildigi ve ona alternatif
miibessirlik gorevinin ihdas edildigi cevaplanmasi gereken 6nemli bir sorudur. Mijdeci
atamalarinda yeni usullerin benimsenmesi konunun aydinlatilmasina y6nelik bazi ipuglari
sunmaktadir. Buna gore 10 Zilkade 1277/20 Mayis 1861 tarihli irade, miijdecibasiliklarin bir
sene Harem-i Himayun baltacillarina ve diger sene =ziliflii baltacillara ve miijdeci-i
saniliklerin de Saray-1 Hiimayun hizmetlileri ile gdéreve uygun diger kimselere tevcih
edileceginin benimsendigini gostermektedir.#® Bu miinavebet usuliine gore bes alti sene
sonrasinin mijdecilik gérevlerine atamalar yapilmistir.#9 Bu yéniiyle miibessirligin ihdasiyla
mijdecilik bir unvandan ibaret olarak saray agalarinin hacca gidebilmelerine imkan
saglamak i¢in ilga edilmemistir. Zira hacca gitmek isteyen saray agalarinin miijdecilik
gorevlerinden birinin kendilerine verilmesi hakkindaki arzuhalleri bu gorisi
temellendirmektedir.50

2.3. Mukavvim

Hac yolculugunda mevkib-i hacc-1 serife yardimci olan gorevlilerden biri de
mukavvimlerdir. Belli bir iicret karsiliginda hacilarin araba, yiik hayvani ve yiyecek gibi
ihtiyac¢larini temin etmekle gorevli mukavvimlerin 20 ild 40 arasinda tamamiyla Araplardan
olusan maiyyeti bulunurdu.>!

4  BOA, . MSM, Gémlek No. 584, 5.

4 BOA, I. MVL, Gémlek No. 1580, 2.

4 Meclis-i Valanin bu mazbatasinda Miibessir Mehmed Bey’in, miijdeci-i evvellik goérevinin de kendisine
verilmesini talep ettigi anlasiimaktadir. Miibessir Mehmed Bey, boylelikle miibessirlik hizmetinin miijdecilige
ilavesiyle miibessir, miijdeci-i evvel ve miijdeci-i sani olmak iizere {ic memurun hizmetlerin iki kisiye ait
olacagini, bunun da devletin mali politikasina uygun olacagini diisiinmiistiir. Ancak Mehmed Bey’in bu talebi
bazi mahsurlardan 6tiirii uygun goriilmemistir. Nitekim miijdeci ve miibessir aym kisi oldugunda sayet
miijdecilerden biri yolda vefat ederse biiyiik sikintiya yol agabilirdi. Ciinkii miibessirin Asihurma’dan hemen
yola ¢ikmasi gerekli oldugundan bu durum bir¢ok emanet ve surre mektuplarinin memursuz kalma riskini
dogurabilirdi. BOA, I MVL, Gémlek No. 8492, 1.

47 Haremeyn'e mektup gondermek isteyenlerin miijdeciye verilmek {izere mektuplarin1 Evkaf Hazinesine
getirmeleri hakkinda bkz. BOA, A. MKT. MHM, No. 14, Gomlek No. 97; BOA, A. MKT. NZD, No. 219, Gémlek No. 6.
Hacilarin Sam’a dondiiklerini Dersaadet’e bildiren gérevlinin miibessir olduguyla ilgili bkz. BOA, A. MKT. UM, No.
8, Gomlek No. 32; BOA, A. MKT. UM, No. 146, Gomlek No. 9.

48 BOA, I. DH, Gémlek No. 31730.

4 BOA, I. DH, Gémlek No. 35009; 36335.

50 Bu talepler ilgili olarak bkz. BOA, L. DH, Gémlek No. 15481, 1; 15555.

I Miinir Atalar, Osmanl Devletinde Surre-i Hiimdyiin ve Surre Alaylari (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 218.
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19. yiizyilin ikinci yarisinda hac organizasyonunda gerceklestirilen 1slahatlardan biri
de mukavvimlik goéreviyle ilgilidir. Buna gore; bir veya birka¢ sene odncesinde yapilan
harcamalar dikkate alinarak gelecek yilin hac organizasyonunda mevkib-i hac i¢in tahsis
edilmesi gereken miktar belirlenmekteydi. Ancak bu ¢alismalarin aksine hac yolculugu
esnasinda mevkib-i haccin ihtiyaclarinin karsilanmasi igin 6n goriilenden fazla harcamalarin
yapilmasi devleti mali olarak sikintiya sokmaktaydi. Bu kapsamda mevkib-i hacc-1 serif
muhafizliginin da kurulmasinmi saglayan 1279/1862 i1slahat girisimlerinde fazla harcama
yapilmasina sebep olan nakliye islerinde degisiklige gidilmistir. Bu dénemde Sam’dan
hacilarin nakledilmesi isini bazi niifuz sahibi seyhler tekeline almislardir. Ancak bu durum
nakliye ticretlerinde tutarsiz artislar yapmalarina ve dolayisiyla hacilar1 magdur etmelerine
neden olmustur. Bu bakimdan Sam’da hacilarin naklinde goérevli olan seyhlerin tekeline son
verilerek nakliye gorevinin tamamiyla mukavvimlere verilmesi Kkararlastirilmistir.
1279/1862 mevkib-i hacci icin mukavvim-i evvel olarak Said Aga, mukavvim-i sanfi olarak ise
Abdiilkadir Aga atanmustir.52 Burada dikkat ¢eken bir husus, mukavvimlik gorevine getirilen
Said ve Abdiilkadir agalarin ilerleyen senelerde mevkib-i hac muhafizi olarak atanmalaridir.
Mevkib-i hac muhafizlig1 gérevine atanmanin mukavvimlikten gectigini gosteren bu husus,
bu goérevin Onemine isaret etmektedir. Bdyle bir teamiiliin olusmasi, mukavvimlerin
gorevleri esnasinda hac organizasyonundaki salahiyetlerini géstermelerine ve bu iste belli
bir tecriibeye sahip olmalarina baghdir.

3. HAC MASRAFLARI

19. yuzyilin ikinci yarisinda hac organizasyonuna yodnelik diizenlemelerin temel
sebebinin hac masraflarin1 azaltmak oldugunu daha 6nce zikrettik. Bu defa hac masraflarini
olusturan kalemler ile bunlarin miktarin1 ortaya koymanin mali diizenlemeler icin 6ne
stiriilen gerekgelerin daha iyi anlasilmasina yardimci olacagi kanaatindeyiz.

Osmanli doneminde her yil mutat olarak gerceklestirilen hac organizasyonunun cesitli
masraf kalemleri bulunmaktaydi. Yol giivenliginin saglanmasi, Mekke ve Medine’de hacilarin
konaklamalari i¢in binalar yapilmasi ve altyapi hizmetlerinin sunulmasi gibi masraflar devlet
tarafindan karsilanirdi. Bu masraf kalemlerinin her biri yekinda biiyiik meblaglara tekabiil
etmekteydi. Bu yontyle Osmanli Devleti, heniiz 16. yiizyilin ortalarinda hac organizasyonuna
yonelik Mekke ve Medine’de ciddi yatirnmlar yapmistir.>3 18. yiizyila gelindiginde ise hac
masraflarinin 6nemli bir kismi, hac emirligi gérevinin Sam eyaletine baglanmasiyla birlikte
Sam Hazinesinden karsilanmaya baslandi. Dolayisiyla Sam valilerinin eyalet idaresinden
sonra sorumlu oldugu en 6nemli gérev hac emirligiydi. Ancak kithik ve isyan gibi ¢esitli
nedenlerle Sam Hazinesinin gelir kaybina ugramasi, valilerin hac islerini ytlriitmesine engel
teskil etmekteydi. Bu dogrultuda 1240/1825 senesinde Sam Valisi Mustafa Pasa,
sancaklardan toplanan vergilerin hac masraflarim1  karsilamakta yetersiz oldugunu
diistinerek bu vergilere zam yapmis ve bunun sonucunda o6zellikle idaresi altindaki
sancaklarda gayrimiislim reayanin isyaniyla karsilagsmistir.>4

Sam/Suriye valilerinin hac masraflarim1 karsilamakta yasadiklari zorluklar, bu konu
hakkinda merkez yonetimden mali tedbirler alinmasina yonelik taleplerde bulunmalarina

52 BOA, A. MKT. MHM, No. 241, Gémlek No. 20.

53 Osmanli Devletinin 16. yiizyildaki Haremeyn hizmetleri igin bkz. Zekeriya Kursun, “Hac ve iktidar:
Haremeyn’de Erken Dénem Osmanli imar Faaliyetleri”, FSM [imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi
9 (Bahar 2017), 281-311; Mustafa Giiler, XVI. ve XVII. Yiizyillarda Osmanli Devleti'nde Haremeyn Vakiflari
(istanbul Ensar Negriyat, 2019), 57-118. Devlet tarafindan karsilanan bu masraflarin disinda hacilarin da basta
yolculuk esnasinda kullandiklar1 binek araglarinin ticretleri olmak ilizere kendilerine ait bir takim masraflari
bulunmaktaydi. Oyle ki hac yolculugu esnasindaki masraflarim Karsilayabilmek icin bazi hacilar borglanirken
bazilar1 ise kendilerine ait miilklerini yolculuk 6ncesinde satma yoluna gitmislerdir. Bkz. Suraiya Faroghi,
Hacilar ve Sultanlar: Osmanli Déneminde Hac: 1517-1638, cev. Giil Cagali Giiven (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 1995), 45; Nevzat Erkan, “Siciller Isiginda Mesakkatli Bir ibadet Olan Hac ve Osmanli Hacilar1”, CBU
Sosyal Bilimler Dergisi 17 /3 (Eyliil 2019), 436-438.

54 Buisyan i¢cin bkz. Cakmak, 19. Yiizyilin Baslarinda Kudiis, 38-45.
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yol agmistir. 1296/1879 senesinde boyle bir girisimde bulunan Suriye Valisi Midhat Pasa’nin
ilgili talebine ve bunun sonuglarina deginmeden 6nce boyle bir talebin olusmasina neden
olan hac masraflarini ortaya koymak gerekmektedir. Nitekim bu hususta bir énceki seneye
mahsuben 1294/1877 senesi i¢in hazirlanan hac masraflarina bakmak yeterlidir.

Tablo 1. 1294 /1877 Senesi icin On Goriilen Hac Masraflari>>

Masraf Kalemi Gurus
Surre-i Hiimayun Tahtirevan Hamulesi i¢in Esterlerin Ucreti 20.000
Kilar-1 Hacc-1 Serif Emaneti inzimamiyla Mevkib-i Hacc-1 Serif Muhafizinin 90.000
Maas ve Harcirahi
Dersaadet’ten Hicaz’a Gidip Gelen Miijdeci ve Sermiibegsire 76.363
Mevkib-i Hacc-1 Serif ile Gonderilen iki Adet Sishane Topunun Levazimat 5988
Muhafaza I¢cin Dért Boliik Seyyar Asker 35.650
Muhafaza i¢in 120 Hecinli Akil Askeris 97.000
Kalelerin Muhafazasinda Gorevli Asker 263.431
+10 para
Tarik-i Atik Hazine Katibi Dagistanh Salih Efendi Maas ve Harcirahi 34.030
Hac Yolu Tayinat Katibi Kahvecizade Mehmed Efendi Maas ve Harcirahi 9990
Kilar-1 Hac Kantarcisi Haci Ali Maas ve Harcirahi 2325
Gassal-i Evvel Abdiilkadir Hamus Maas ve Harcirahi 1750
Hacilarin ...basi Haci Hiiseyin’in Harcirahi 1700
Yiik Akkdmbasis1 Haci Hiiseyin Hamus'un Harcirahi 10.450
Sakacilar Harcirahi 6000
Cadir Akkdmbagis1 Hac1 ibrahim Hamd ve Neferatinin Harcirahi 10.996
Hicaz'da Gidip Gelen Hademenin Harcirahi 35.683
Sancak ve Mahmilin Sam’dan Hareketi i¢in 418
+20 para
Kilar-1 Haccin Katipleri 33.174
Mithimmat-1 Mahzen Memurlari1 Maasi 7590
Kilar-1 Hacc-1 Serifin Katipleri I¢cin Kirtasiye Ucreti 1271
Devecilerin (Neccab) Ucreti 6724
Toplam 750.533
+30 para

55 BOA, Y. EE, No. 33, Gomlek No. 12, 2.

56 1882 senesinde hac kervani ve surrenin urban saldirilarindan korunmasi i¢in 800 civarinda ester cinsi develer
satin alinmigti. Ancak urbana karsi verilen miicadelede ester develerinin gerekli ihtiyaci karsilamamasi tizerine
bu defa hecin develerinin kullanilmasina karar verildi. Zira hecin cinsi develer esterlere nazaran ¢6l iklimi
sartlarinda az su ve yem ile daha fazla yiik tagimakta ve daha hizli hareket edebilmekteydiler. Hasan Karakdse,
“Birinci Diinya Savasi Baslarinda Medine’de Emniyet ve Asdyisi Saglama Calismasi ve Bir Layihd (1914)",
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/57 (Haziran 2018), 106.
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Bu masraflara asker ile Hicaz miirettebatinin tasinma masrafi, Hicaz miirettebatina
mahsus giilsuyu, sem-i asel, revgan-1 zeyt iicreti, Havran Kazasi emvalinden irad-1 masraf
tutari, Haremeyn ahalisi ile urbanin miirettebati, Mevkib-i Hacc-1 Serifin Hediye Esmesinde
karsilanmasi i¢in Sam’dan gonderilen cerde masraflari gibi masraflar da eklendiginde toplam
masraf 4.326.320 gurus 12 paraya ulagmaktadir. 500 gurus bir kese oldugundan bu toplam
meblag yaklasik olarak 8653 keseye tekabiil etmektedir.>7

Grafik 1. 1294 /1877 Senesine Mahsuben Cikarilan Hac Masraflarinin Dagilimi58

Nakliye
8%

Grafik I incelendiginde, hac mevsiminde devlet tarafindan yapilan harcamalarin
yarisina yakinini Haremeyn ahalisi ile urban icin tahsis edilen surre olusturmaktadir.
Surreye en yakin gider kalemini ise hac organizasyonunda gorev yapan asker ve hizmet
personelinin maas ve harcirahlar1 olusturmaktadir. Bu iki masraf kalemi, bir yillik hac
masraflarinin neredeyse dortte iiciine tekabiil etmektedir. Abbasilerden beri uygulanan
Haremeyn'e surre gonderiminin, Osmanli Devleti'nin kutsal topraklardaki en o6nemli
mesruiyet araci oldugu izahtan varestedir. Dolayisiyla gerek Haremeyn ahalisi gerekse
urbanin asirlardir yollarini gézledigi surre tahsisatinda degisiklige gitmek pek de mimkiin
gorilmemistir. Bu bakimdan hac masraflarinda en biiyiik ikinci kalemi olusturan maas ve
harcirahlarin kisilmasina yo6nelik girisimlerde bulunulmustur.

Biiylik meblaglara ulasan hac masraflarinin azaltilmasina yonelik Suriye Valisi Midhat
Pasa, Sam’dan Hicaz’a gidip gelen mevkib-i hacc-1 serifin Beyrut tarikiyle denizden
gonderilmesinin hem hacilar i¢in daha kolay hem de maliyet bakimindan daha masrafsiz
olacagl goriisiindeydi. Midhat Pasa bu diisiinceden hareketle, Hac masraflarini azaltmayi
planlayan Maliye Nezaretine, aksi halde masraflarin diisiiriilmesinin miimkiin olamayacagini
bildirdi.> Midhat Paga’min hac masraflarinin azaltilmasina yénelik bodyle bir girisimde
bulunmasi, bu masraflarin bir kisminin Sam Hazinesinden karsilanmasindan
kaynaklanmaktaydi. Ancak Meclis-i Viikeld tarafindan Midhat Pasa'nin teklifi
degerlendirildiginde, mevkib-i haccin kara yolculugunun deniz yolculuguna ¢evrilmesinin
tesrifat-1 kadimesi nedeniyle asla caiz olamayacagina karar verildi. Bunun yaninda gereksiz
oldugu disiiniilen bazi gorevlerin ilgas1 ve bazilarinin ise birlestirilmesiyle ticte bir oraninda
tasarruf saglanmasi miimkiindii. Bu is icin erbab-1 vukuftan bir komisyon teskil edilmesi
kararlastirildi.60 Uhdelerinde bulunan gérevlerle ilgili degisiklik yapilacagimi ve gerekirse

57 BOA, Y. EE, No. 33, Gomlek No. 12, 2.

58 Grafik hazirlanirken tlicretlerdeki kiisurat1 gosteren “para” degerleri dikkate alinmamistir.
59 BOA, . DH, Gémlek No. 63945, 4.

% BOA, A. MKT. MHM, No. 484, Gémlek No. 4, 2; BOA, . DH, Gémlek No. 63945, 7.
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gorevlerinin kaldirilacagini 6grenen konunun muhataplari, Sadaarete arzuhal génderdiler.6!
Fakat Maliye Hazinesi tarafindan olusturulan komisyon tahkikata baslamis ve mali
tasarruflarla ilgili yaptig1 degisiklikleri gosteren mazbata®? Meclis-i Viikeld’da goriistilmiistii.
Buna gore; surre eminliginin mevkib-i hac muhafizligr ile beraber kiler eminligi
memuriyetine baglanmasina ve miijdecilik, kaftan agaligi ve miibessirlik hizmetlerinin
kaldirilmasina 2 Receb 1296/22 Haziran 1879 tarihinde karar verilmistir.63 Ancak kararin
alindig1 1296/1879 senesinden sonra da gerek surre eminliginin miistakil birine tevcih
edilmesi gerekse miijdeci, miibessir ve kaftan agalifi gorevlerinin devam ettirilmesi bu
kararin uygulamaya ge¢meyerek sadece teoride kaldigin1 gostermektedir. Kararin
uygulanmamasinin nedenini arsiv belgelerinden takip etmek miimkin olmasa da
kanaatimizce surre emini ve diger hac gorevlilerinin miisterek arzuhali, konunun takipgisi
olduklarini gostermektedir. Dolayisiyla Osmanli Devleti'nden 6nce de var olan kadim hac
hizmetlerinin mali tasarruflar gerekgesiyle ilgasi veya birbirleriyle birlestirilmesi bu
doénemde mimkiin olmamistir.

Midhat Pasa 6rneginde oldugu gibi Suriye valilerinin hac masraflarim1 karsilamada
giiclik yasamalar1 onlar1 alternatif ¢6ziim yollar1 aramaya sevk etmekteydi. Nitekim
1312/1895 senesinde mali miizayaka yasayan Suriye Vilayeti, mevkib-i hacc-1 serifin
Sam’dan ihraci i¢in gerekli olan meblagi 6deyememistir. Bankadan istikraz yoluyla bu
meblagin tedarik edilmesi talebine ise Maliye Nezaretinden cevap alamamistir. Bu defa
konuyu Saray’a ileten Suriye valisi, sevval ayinin besinci giiniinde yola ¢ikmasi gereken
mevkib-i haccin vaktinde ¢ikarilamamasinin Arafat'ta yalniz Misir mahmilinin goériilmesine
ve dolayisiyla bunun hilafet sanina aykir1 olacagina vurgu yapmistir. Ancak bu ¢abalari fayda
vermemis ve paray1 bir an evvel tedarik etmesi yéniinde kendisine emir tekit edilmistir.64

1296/1879 senesinde hac masraflarinda tasarruf saglanmasina yonelik girisimlerin
akim kalmasindan yaklasik yirmi yil sonra 1315/1898 senesinde ise mevkib-i hac muhafizi
atamalarinda énemli bir degisiklige gidilmistir. Bu donemde yillik 12.000 lira tahsisatla her
sene birine verilen mevkib-i hac muhafizliginin surre-i himayun emaneti gibi ferik riitbeli
bir askere verilmesi Sura-y1 Devletce kararlastirilmistir. Bu karara gerekge olarak ise 12.000
liralik tahsisatin yarisindan fazlasinin suiistimal edildigi gésterilmistir.65

Osmanli Devleti'nin hac organizasyonundaki mali harcamalara yodnelik takibini
1908’de tamamlanan Hicaz demiryolunun ardindan hac yolculugunun tamamiyla trenlerle
yapilmaya gecildigi doneme kadar siirdiirdiigii goriilmektedir. Bu kapsamda 11 Ramazan
1327/26 Eyliil 1909 tarihli Sadaret tezkiresinden mevkib-i haccin Mekke, Medine ve Sam’da
yapacagl harcamalarin tutarinin hesaplanmasi i¢in bir komisyon olusturmasina karar
verildigi anlasilmaktadir. Komisyonun iiyelerini, Suriye ve Hicaz vilayetleri ile Mekke-i
Miikerreme Emareti ve Evkaf-1 HiimAyun Nezaretinden secilen memurlar olusturmaktadir.66
Dahiliye Nezaretinden Suriye vilayetine gonderilen telgraf, hem mevkib-i hac tahsisati
hesaplarinda hem de 1907 ve 1908 senelerinde mevkib i¢in kiralanan develerin iicretlerinde
bir¢ok usulstizliik yapildigiyla ilgili haber alindigini ve komisyonun bu hesaplari tetkik etmek
tizere kuruldugunu icermektedir.67

4. KARANTINA

Hac ibadeti, diinyanin farkli bolgelerinden Miislimanlarin her sene Mekke ve
Medine’de bir araya gelmelerine sebep oldugundan salgin hastaliklara karsi 6nlem alinmasi

6l BOA, I. DH, Gémlek No. 63945, 10.

©2  BOA, I. DH, Gémlek No. 63945, 1-3.

63 BOA, I. DH, Gémlek No. 63945, 13; Osmanh Arsivi (BOA), Yildiz Resmi Maruzat [Y. A. RES], No. 4, Gémlek No. 1, 2.
¢ Osmanh Arsivi (BOA), frade Hususi [I. HUS], No. 35, Gémlek No. 71.

65 BOA, Y. A. RES, No. 91, Gomlek No. 1, 2.

% Osmanh Arsivi (BOA), Dahiliye Muhaberat-1 Umumiye Idaresi [DH. MUI], No. 17-4, Gémlek No. 21, 2.

¢ BOA, DH. MUI, No. 17-4, Gémlek No. 21, 5.
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zaruriydi. Ozellikle Hindistan bélgesinde éliimciil etkiye sahip salgin hastaliklarin siklikla
yasanmasl, hac mevsimi sonrasinda bu hastaliklarin Anadolu’dan Rumeli'ye, Kafkasya’dan
Orta Asya iglerine kadar genis bir alana yayilmasina neden olmaktaydi. Hal bdyle olunca
salginin yayilma etkisini diistirmek maksadiyla karantina tedbirlerine bagvurulmaktaydi.

19. ylizyilda goriilen salgin hastaliklarin en tehlikesi koleraydi. Hicaz’'da kolera salgini
ilk olarak 1246/1831 senesinde yasandi. Hicaz’'da ortaya c¢ikan salginin benzer bir tiri
Hindistan’da 1232/1817 senesinde yasanmis ve yillar boyunca iilkeyi etkisine almisti.
Dolayisiyla Hicaz’daki salgimin Hintli hacilar vasitasiyla Basra Korfezi tizerinden tasindigi
muhtemeldir. Yine ilerleyen yillarda Hicaz’'da yasanan kolera salginlarinda Hindistan’daki
salgin bulgularinin tespit edilmesi bu ihtimali giiclendirmektedir. Koleranin éliimciil etkiye
sahip olmasi hastalifin yasandigi yillarda Hicaz’'daki 6liim sayilarinin da artmasina yol

acmistir.68

Hac doniisiinde salgin hastaliklarin cesitli cografyalara sicramasi, hastaliga karsi
verilen miicadelelerin ve alinan tedbirlerin seyrini degistirmistir. Bu kapsamda 1282-
1283/1866 senesinde diizenlenen istanbul Sihhiye Konferansinda, koleranin Hindistan'dan
gelen gemiler ve hacilar tarafindan Hicaz’a getirildigi kesin olarak tespit edilmistir. Ozellikle
buharli gemi teknolojisinde yasanan gelismeler 19. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren
Kizildeniz iizerinden gelen Hintli hacilarin sayisinin artmasina ve dolayisiyla Osmanl
Devleti'nin bu hacilara kars1 6zel bir 6nlem almasina yol agmistir. Bu dogrultuda Kizildeniz'in
giliney girisinde yer alan Babiilmendeb Bogazi'na yakin bir yerde tahaffuzhane/karantina
merkezi agilmasi konferansta glindeme getirilmistir. Gériismeler sonucunda bu bogaza yakin
Kamaran Adasinda bir tahaffuzhane agilmasina karar verilmis ve nihayetinde 1299/1882
senesinde agilan Kamaran Tahaffuzhanesi faaliyete baglamistir.®9 Béylelikle Hindistan
bolgesinden Hicaz’a deniz yoluyla gelen hacilarin bu tahaffuzhanede karantina altina
alinarak saglik kontrolleri yapilmistir.

Sam yolunu kullanarak Hicaz’a gelip giden hacilarin saglik kontrolleri icin de Ayn
Zerka'da tahaffuzhane kurulmustur. Boylelikle Hicaz'dan ¢ikis yapan hacilar Sam’daki Ayn
Zerka’da bulunan tahaffuzhanede karantinaya alinmislardir. 1300/1883 senesinde Ayn
Zerka tahaffuzhanesinde gorev yapan Doktor Dobermayer karantinada bekletilmekte olan
mevkib-i hacc-1 serifin saglik durumunun yolunda oldugunu Saray’a telgrafla bildirmistir.
Telgrafta verdigi ayrintili bilgilere gore; karantina bolgesine ulastigindan beri hi¢cbir haci
vefat etmemis ve Medine’den Ayn Zerka'ya kadar olan yolculuk esnasinda normal hastaliktan
18 haa vefat etmigtir.’® Burada karantinaya alinan mevkib-i haccin karantina siiresinin on
glin oldugu Suriye Valisi Mustafa Asim Pasa’nin 16 Safer 1308/1 Ekim 1890 tarihli
telgrafindan anlasilmaktadir. Buna goére Ayn Zerka’da karantinaya alinan hacilarin on giinliik
karantina siireleri bitmis ve hacilar saglik durumlari iyi olarak Sam’a gonderilmislerdir.”!
Diger taraftan deniz yoluyla hareket eden hacilarin Dersaadet’e ulasmadan 6nceki saglk
kontrolleri ise Kale-i Sultaniye Karantina idaresi tarafindan yapilmistir. Yine 1300/1883
senesinde Canakkale’ye vapurla ulasan hacilarin saghk durumlarinin iyi oldugu bu idare
tarafindan telgrafla Saray’a bildirilmistir.72

Hacca giden Miislimanlarin sayisi arttik¢a salgin hastaligin goériilme ve yayilma riski

de artmaktaydi. Bunun en bariz 6rnekleri ise hacc-1 ekber yillarinda yasanmistir. Hac
menasikinden olan Arafat’a ¢ikis giiniiniin Cuma’ya denk geldigi yillara hacc-1 ekber

%8 Sinan Kiineralp, “Osmanl Yonetimindeki (1831-1911) Hicaz'da Hac ve Kolera”, ¢ev. Miinir Atalar, OTAM 7/7
(Agustos 1996), 503.

% Giilden Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilati (1865-1914) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1996), 54.

70 Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Sthhiye Nezareti Maruzati [Y. PRK. SH], No. 1, Gomlek No. 39, 2.

71 BOA, Y. PRK. SH, No. 3, Gomlek No. 27, 2.

72 BOA, Y. PRK. SH, No. 1, Gémlek No. 39, 2.
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denilmektedir.’3 Bu é6zelligi sebebiyle hacc-1 ekber yillarinda her zamankinden daha fazla
Miisliman hacca gitmistir. Mesela; hacc-1 ekber olan 1281/1865 yilinda 150 bin civarinda
olan haci sayis1 ge¢mis yillarin yaklasik dort katiydi. Dogal olarak Hintli hacilarin Hicaz’a
tasidig1l kolera hastalifl nedeniyle bu senenin haccinda 15 bin ild 30 bin arasinda haci
koleradan vefat etmistir. Hicaz’daki bu salgin, hac doniisii Kizildeniz ve Misir yoluyla diger
Osmanli topraklarina ve Avrupa’ya yayillmistir.’4 Yine bir bagka hacc-1 ekber senesi olan
1310/1893’te Hicaz’'a gelen Miisliimanlarin sayisim1 200 bin ila 300 bin aras1 oldugu tahmin
edilmektedir.”> Dolayisiyla bu yilin haccinda kolera salgimin kontrol altina alinmast icin ayri
bir gayret gosterilmistir. Suriye Vilayeti, Ayn Zerka Tahaffuzhanesi’'ndeki gelismeleri anbean
Sadarete iletmistir. Bunlardan biri, mevkib-i haccin sermiibessir refakatinde 48 hacinin
bulundugu halde Ayn Zerka Tahaffuzhanesi'ne ulastiklari ve bunlarin karantinaya
alindiklarindan beri herhangi bir vukuat olmadigini icermektedir.76

SONUC

19. ylizyilin ikinci yarisinda hac organizasyonundaki diizenlemelere dikkat ¢eken bu
calismanin ulastigr 6nemli sonuclardan biri, bu dénemden itibaren Sam hac kafilesi i¢in
“mevkib-i hacc-1 serif’ adiyla yeni bir terimin kullanilmaya baslanmasidir. Bu terimin
Osmanli diplomatiginde tam anlamiyla yerlesmesi ise 1278/1861’de mevkib-i hac
muhafizliginin kurulmasiyla gerceklesmistir.

Mevkib-i hac muhafizliginin, yaklasik on iki asirlik bir gegmise sahip hac emirliginin
19. yiizyildaki kademeli dontisiimiiniin son sekli oldugu bu calismayla ortaya koyulmustur.
Hac organizasyonunda kadim ge¢mise sahip bu uygulamada bdyle bir degisiklige
gidilmesinin sebebi ise Osmanli Devletinin hac masraflarini azaltmaya ¢alismasidir. Bu
kapsamda mevkib-i hac muhafizliginin kurulmasinin ardindan ihtiya¢ duyulmayan emiri’l-
hac kaymakamlig1 surre emanetine baglanmistir. Ayni sekilde mevkib-i hac muhafizlig ise
1282/1865’de kilar-1 hac emanetiyle birlestirilmistir. Yaklasik yarim asir Sam-Hicaz hattinda
hacilarin giivenligi ile urban surresinin dagitiminda sorumlu olan mevkib-i hac muhafizlig
Hicaz demiryolu hattinin tamamlanmasinin ardindan ihtiya¢ duyulmadig1 gerekgesiyle ilga
edilmistir. Hac masraflarinin azaltilmasina yonelik diizenlemelerden etkilendigi tespit edilen
diger mevkib-i hac gorevlileri ise mijjdeci ve mukavvimlerdir. Bu dogrultuda miijdecilik
gorevi miibessirlige doniismiistiir. Ancak 6teden beri Osmanli sarayindaki baltacilara ve
diger bazi saray gorevlilerine verilegelen miijdecilik, bu kisilerin hacca gidebilmeleri i¢in ilga
edilmemistir. Hacilarin nakliye islerini yiiriiten mukavvimlik goérevinin ise yapilan
diizenlemelerle itibar1 artirllmis ve mevkib-i hac muhafizlari mukavvimler arasindan
atanmistir.

Hac organizasyonunda en fazla sikinti yasanan durum yapilan mali harcamalardir. Bu
yonlyle mevkib-i hacc-1 serifin yolculuk esnasindaki bazi masraflari Sam Hazinesine
yluklenmistir. Bu kapsamda Sam valileri zaman zaman bu durumdan mustarip olmus ve
Maliye Nezaretiyle iletisime gecerek hac masraflarinin diisiiriilmesine yonelik 6nemli
degisikliklerin yapilmasina katki saglamislardir. Mevkib-i haccin giivenli bir sekilde
yolculugunu tamamlamasi i¢cin atilan adimlar arasinda dikkat ¢eken diger bir husus ise
alinan saglik tedbirleridir. Nitekim 19. yiizyilda kolera salginina karsi verilen miticadele, hac
organizasyonunda karantina merkezlerinin kurulmasina ve mevkib-i haccin buralarda
karantinaya alinmasina neden olmustur.

73 Kur’an-1 Kerim’de Tevbe suresi {igiincii ayette gecen “hacc-1 ekber giinii” ifadesinden neyin kastedildigine dair
farkl gériisler bulunmaktadir. Bu rivayetlerle ilgili bkz. Salim Ogiit, “Hac (Hacla ilgili Fikhi Hiikiimler)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/393.

74 Mesut Uyar, Osmanli Devletinde Kolera Istanbul Ornegi (1892-1895) (Istanbul: Kitabevi, 2007), 28-30.

75 Gllden Sarnyildiz, “XIX. Yiizyllda Hicaz’'da Kolera ve Zemzem Suyu”, IIl. Tiirk Tip Tarihi Kongresi Kongreye
Sunulan Tebligler Istanbul, 20-21 Eyliil 1993 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,1999), 2/295.

76 BOA, BEO, Gomlek No. 19298.
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Beseri Gozetim ve Ilahi Gézetim

0z

Gozetim olgusu giiniimiiz toplumlarinin ayirt edici vasiflarindan biri haline gelmistir. Modern
bicimiyle ilk olarak panoptik bir hapishane tasarimi seklinde ortaya ¢ikan gozetim, bilgisayar
ve kameralarin hayatimiza girmesiyle farklilasmis, “Veri Gozetimi’nin de eklenmesiyle
oldukea ileri boyutlara tasinmistir. Biz bu gézetim tiiriine beseri gézetim adini vermekteyiz.
Beseri gozetim, bir paradigmaysa bu paradigmanin amaglarindan birinin, 6zellikle insan
hakkinda, gizli acik her seyi gérme ve bilme istegi oldugu agiktir. Bu da tanidik bir inanc1 yani
her seyi goren ve bilen Tanr1 inancini ¢cagristirir. Bu tiir bir tanri inancina da ilahi gézetim adini
verebiliriz. ilahi gézetim, Tanrinin evrende olan her seyle birlikte insanin tiim faaliyetlerini
gozetledigine ve her seyi kayit altina aldigina yonelik dini inanglara dayanir. Ozellikle semavi
(monoteist) dinlerde bu inanis oldukca giigliidiir.

Beseri gozetimin dinsel bir temeli var midir? Calismanin temel sorusu budur. Teolojik agidan
gozetim, Tanrinin her seyi gormesi ve bilmesiyle ayni degildir. Fakat gézetim toplumunun
teorisyenlerinden Lyon’a gore beseri gozetim tasariminin kaynag Mezmurlar’daki “her seyi
goren Tanr1” inanisidir. Bu gercevede gozetim, Hiristiyanlik ve Yahudiligin “gozetleyen Tanr1”
inancinin politik olarak yeniden tasarlanmis ve kiiresellesmis seklidir. Monoteist ve kutsal bir
kaynaktan ilham alinarak tasarlanmis olmasina ragmen kutsal bir kaynag1 yokmus gibi tim
toplumlarda uygulanabiliyor olmasi, onun nihai derecede sekiilerlestirilmis olmasiyla ilgilidir.

Her ne kadar monoteist dinlerdeki gézetleyen tanri inanci birbirine benzer olsa da Islam’daki
“her seyi goren Allah” inanciyla beseri gozetim arasinda organik bag kurmak oldukea zor
gozikmektedir. Ciinki ikisi arasinda tarihsel agidan iligki kurulamadigi gibi sosyolojik agidan
da iliski kurulamamaktadir. iki gézetim tiirii arasindaki betimsel benzerligin nedeni bu
tasarima Islam’in ilham vermis olmasindan degil, monoteist dinlerin teolojik kékenlerinin
ortak olmasindandir. Gergi gozetleyen bir Tanr1'y1 diisiinmenin, beseri gozetimle ayni sosyal
bilissel siiregleri tetikledigine dair deneysel veriler bulunmaktadir ve bu verilere islam diniyle
ilgili bulgular da dahildir. Fakat deney sonuglarinin tamamen dogru oldugunu varsaysak bile
bu, konuyu sadece psikolojik agidan agiklamak i¢in kullanilabilir. Oysa gozetim, politik bir arag
olarak tasarlanmistir ve bu tasarimin ilham kaynag Kur’an degil Mezmurlar’dir. Bununla
birlikte Kur’an gozetleme etigi acisindan bir baslangi¢ olusturabilir. “...Birbirinizin kusurlarini
ve mahremiyetlerini arastirmayin...” mealindeki ayet bu acidan énemlidir.

Calisma, bundan baska “veri gézetimi”ni de ele almakta ve “verilerin efendisi” konumundaki
kisilerin “Yapay Tanrilar” gibi davrandiklarini ileri siirmektedir. Bunu da Kur’an’da bahsi
gecen Nemrut kissasiyla iligkilendirmektedir. Nemrut'un “ben de 6ldirir ve diriltirim”
seklindeki tutumu yapay bir tanri gibi davrandigini géstermektedir. O, bu davranisi politik bir
soylem olarak tasarlamisti. Onun politik agidan tanr1 gibi algilanmasi igin biitlin evreni
oldiiriip diriltme giiciine sahip olmasina gerek yoktu. Sadece kendi toplumunda istedigini
oldiirebilecek giice sahip olmasi bunun icin yeterliydi. Ger¢ekten de Nemrut, kavmi iginde
adeta bir tanr1 gibi yiiceltiliyordu. Tipki bunun gibi “verilerin efendileri’nin de tanr1 gibi
algilanmasi i¢in tiim evrenin bilgisini toplamalarina gerek yoktur. Sadece insanlara ait
verilerin bir kismini toplamalari bunun i¢in yeterlidir. Bilhassa kiiresel salginlarin
konusuldugu giiniimtizde bu “Yapay Tanrilar” hakkinda fazlasiyla s6z edilir olmustur. Dahasi
toplumsal bilingte, bunlarin “sahte tanriigin1” onaylar nitelikte bir yticeltme egiliminin
bulundugu goriilmektedir.

Calismanin verileri literatiir taramasiyla toplanmis ve betimleyici bir yaklasimla analiz
edilmistir. islam icin kullamlan temel veriler Kur’an'in ilgili ayetleridir. Islam’daki “Gozetleyen
Allah” inanciyla giinlimiiz gozetim sistemleri arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmak i¢in ayrica
karsilastirma yontemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gézetim, Gozetim Toplumu, Beseri Gozetim, ilahi Gozetim, Veri Gozetimi.
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Human Surveillance And Divine Surveillance
Abstract

The phenomenon of surveillance has become one of the distinguishing features of today's
societies. Surveillance, which first emerged as a panoptic prison design in its modern form,
has chanced with the coming of computers and cameras into our lives, and has been moved to
quite advanced dimensions with the addition of "Data Surveillance". We call this type of
surveillance as “human surveillance.” If human surveillance is a paradigm, it is clear that one
of the aims of this paradigm is the desire to see and know everything, especially about human
beings. This reminds us of a familiar belief in God, who sees and knows everything. We might
call this kind of belief in God as “divine surveillance.” Divine surveillance is based on religious
beliefs that God watches over and records everything that happens in the universe and all
human activities. This belief is particularly strong in monotheistic religions.

Does human surveillance have a religious basis? This is the main question of the study.
Theologically, human surveillance is not the same as divine surveillance. But, according to
Lyon, one of the theorists of the surveillance society, the source of human surveillance design
is “the belief in God who sees everything” in the Psalms. In this context, surveillance is a
redesigned and globalized version of the Christian and Judaic belief in the "All-Seeing God"
politically. Although it was designed with the inspiration from a monotheistic and sacred
source, it can be applied in all societies as if it had no sacred source. This is related to the fact
that it is highly secularized.

Although the belief in the "All-Seeing God" in the monotheistic religions is similar to each
other, it seems very difficult to establish a natural link between the human surveillance and
belief in the "All-Seeing Allah" in Islam. Because, there is no historical and sociological
relationship between the two types of surveillance. The reason for the descriptive similarity
between the two is not that Islam inspires human surveillance, but that monotheistic religions
have common theological roots. Though, there are empirical findings that there is a
psychological connection between the human surveillance and the belief in the "All-Seeing
God" and these findings include those related to Muslims. But even if we assume that this
empirical results are completely correct, it can only be used to explain the issue from a
psychological point of view. However, surveillance is designed as a political tool, and the
inspiration for this design is the Psalms, not the Qur'an. Nevertheless, the Qur'an can be a
starting point in terms of surveillance ethics. The verse, “...Do not search for each other's faults
and privacy...” is important in this regard.

The study also addresses “data surveillance” and argues that people in the position of “masters
of data” act like “Artificial Gods”. It relates this to the story of Nimrod mentioned in the Qur'an.
Nimrod's attitude of "I also kill and resurrect" shows that he acts like an “Artificial God”. He
designed this behavior as a political discourse. He didn't need to have the power to kill and
resurrect the entire universe to be perceived as a “god” politically. It was enough just that he
had the power to kill whoever he wanted in his own society. Indeed, Nimrod was glorified like
a god among his society. Just like this, it is not necessary for the "masters of the data" to collect
the information of the entire universe in order to be perceived as "god". It is enough for them
to collect only some of the data belonging to people. Nowadays especially when global
epidemics are talked about, these "Artificial Gods" have been talked about a lot. Moreover, in
the social consciousness, it is seen that there is a tendency to glorify their "false deity".

The data of the study were collected through literature review and analyzed with a descriptive
approach. The basic data used for Islam are the relevant verses of the Qur'an. A comparison
method was also used to reveal the relationship between the belief in the "All-Seeing Allah" in

Islam and human surveillance systems.

Keywords: Surveillance, Surveillance Society, Human Surveillance, Divine Surveillance, Data
Surveillance.
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GIRIS

Giiniimiiz toplumlarinin ayirt edici vasiflarindan birisi kuskusuz gézetleme olgusudur.
“Gozetim toplumu” kavrami da buradan gelistirilmistir. Konunun giintimiizdeki taninmis
arastirmacilarindan David Lyon, gézetim toplumunda yasadigimizi ve gozetim olgusunun
giinlik hayatin siradan uygulamalarina doéntiserek o6nemli 6lgiide kaniksandigini
savunmaktadir. ! G6zetim, sosyolojik arastirmalarin da onemli konularindan biri haline
gelmistir. ik olarak, 1970’lerden sonra bilgisayarlarin hayatimiza girmesiyle akademik olarak
ele alinmaya baslamistir. Gozetimi ifade etmek icin ilk zamanlar “Biiyiik Birader” ifadesi
kullaniliyordu. Bu ifade George Orwell'in1984 adli romanindan alinmisti. Birkag y1l sonra konu
daha karmasik hale geldi ve “gézetim toplumu” (surveillance society) kavrami literatiire girdi.2

Turkiye’'de ise gozetim olgusunun sosyolojik arastirmalarda ele alinmasi1 2000’li yillarin
basina rastlar. Konuyla ilgili ¢alismalarin 2015’ten sonra ciddi sekilde ivme kazandig:
goriilmektedir. Bugiin itibariyle, ¢calismalarin yaklasik %80’nin 2015-2020 arasi déneme ait
olmasi dikkat cekicidir. Ilahiyat fakiiltelerinde ise konu hala yeteri kadar dikkat ¢ekebilmis
degildir. Bununla birlikte ilahiyatta konuyla ilgili son yillarda kii¢iik ¢apta bazi ¢alismalar
yapilmistir. Agcoban (2015),3Dereli (2016),4 Sahin (2016),5 incetahtaci (2018)¢ tarafindan
yapilmis ¢alismalar buna 6rnek olarak verilebilir. Fakat bunlar ilahiyat calismasindan ziyade
Sosyoloji ve Felsefe calismalarini c¢agristirmaktadir. Ciinkii bu g¢alismalarda ilahiyat
literatiiriine yeteri kadar yer verilmedigi gibi ilahi gozetim konusu ise nerdeyse hig
tartisilmamistir.

Bizim calismamiz, Islam inancindaki ilahi goézetimle, giiniimiiz gozetim olgusunun
sosyolojik bir perspektifle karsilastirmasin1 yapmaktadir. Calisma, islam inanci1 baglaminda iki
gozetimin psiko-sosyal acidan farkli siireclere gonderme yaptiklarini ileri siirmekte ve ikisi
arasinda organik bir irtibat kurmak icin yeteri kadar nesnel veri bulunmadigim
savunmaktadir. Bu haliyle alana 6zgiin bir katki saglamay1 hedeflemektedir. Ayrica “Veri'nin

tanrisallastirildigl” sosyal stireclerin baglama eklenmesi, konuya kazandirdigi yeni perspektif
acisindan 6nemlidir.

Ilahi gozetimle beseri gozetimin karsilastirldig1 calismalar daha énce Hiristiyanlik ve
Yahudilik agisindan yapilmistir. Bunlarin basinda Lyon’un “Surveillance and the Eye of God”
adli ¢alismasi gelmektedir. Lyon, bu ¢alismasinda goézetimin, oldukca farkl bazi sekillerde
‘Tanri'nin Gozi'ne (Eye of God) benzetilebilecegini, ¢agdas gozetlemenin c¢oklu algi
bicimlerinin bir anlamda ilahi dikkatin (divine watchfulness) bazi unsurlarina paralel
oldugunu savunmaktadir.” Hatta o tim Mezmurlar'in 21. ylizyilda bu baglamda yeniden
okunabilecegini 6ne stirmektedir.® Bizce onun iddialar1 icinde en 6nemli olani, modern
gbozetleme olgusunun Hiristiyan itkisi veya motifleri tarafindan harekete gegirildigi ihtimalini
g6z oniinde bulundurmasidir. Ona gére moderniteye gecisteki birka¢ 6nemli an i¢in Hiristiyan
itkisi zaten s6z konusudur ve bunun modernitenin goézetleme boyutlari i¢cin de gecerli
oldugunu diistinmek miimkiindiir.® Bir diger ¢alisma ise Strassberg’in “God and Surveillance
in the Globalizing World” adli ¢alismasidir. O, bu ¢alismada Yahudi-Hiristiyan inancindaki

' David Lyon, “G6zetim Toplumu”, ¢ev. Giines Ayas, Sosyologca 5 (2013), 86.

2 Lyon, “Gozetim Toplumu”, 91.

3 Siddik Agcoban, “Postmodern Toplumda Ahlakin Yeniden Ingasi: Bir ‘Panoptikon’ Goziimlemesi”, Gecmisten
Gelecege Ahldk (Sempozyum), (2015), 581-600.

4 Mustafa Dervis Dereli, “Gozetim Toplumunda Sosyal Medya ve Mahremiyetin Donlisimi”, Din Gelenek ve Ahlak
Baglaminda Mahremiyet Algilari Sempozyumu 1/ (2016), 529-544.

5 Rukiye Sahin, “Gozetim ve Mahremiyet: Mahremiyetin Mekana Hapsedilmesi ve Gosteri Toplumu”, Din Gelenek ve
Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu 11/ (2016), 531-542.

6 Yahya incetahtaci, Kati Modernlikten Akiskan Modernlige Geciste Gézetim: Foucault ve Bauman’da Panoptik ve
Sinoptik (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2018).

7 David Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, Studies in Christian Ethics 27/1 (2014), 22.

8  Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 26.

9 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 28.
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askin, her yerde hazir bulunan, her seyi bilen ve her seye giicii yeten Tanr1 kavraminin tarihsel
olarak Bati toplumlarindaki karmasik gézetim aginin gelisimiyle kaynastigini ileri
surmektedir.!0

Gervais ve Norenzayan tarafindan ele alinan “Like a Camera in The Sky?” adli ¢alisma
konumuz ag¢isindan ayr1 bir 6neme sahiptir. Clinkii bu ¢calismada ampirik verilere dayanarak,
Tanr1'y1 diislinmenin, diger bireyler tarafindan gercek zamanl olarak gerceklesen gozetimle
ayni sosyal bilissel stirecleri tetikledigi sonucuna varilmaktadir. S6z konusu ¢alisma belli
sayida katilimc lizerinde uygulanan deneylere dayanmaktadir.!'Gerek bu ¢alismalar gerekse
konuyla ilgili baska bazi calismalara “iki Gozetimin iliskilendirilmesi” adli baslik altinda
detayli sekilde deginilmektedir. Burada dogrudan deginmedigimiz diger ¢alismalara da metin
icinde atiflar yapilmaktadir.

Calismanin verileri literatiir taramasiyla elde edilmistir. Veriler agirlikli olarak
betimleyici bir yaklasimla analiz edilmektedir. Islam icin kullanilan temel veriler Kur'an’in
ilgili ayetleridir. Islam’daki “gdzetleyen Allah” inanciyla giiniimiiz gozetim sistemleri
arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmak i¢in ayrica karsilastirma yontemi kullanilmistir. Bu yontem
belli bir veriyi sosyolojik olarak ¢6ziimlemek, kontrol etmek, ondan somut ve genel bazi
unsurlar ¢ikarmak i¢in kullanilmaktadur. iki olgunun birbiriyle kiyaslanmasi onlar1 anlamanin
en iyi yollarindan biridir.!2

Metinde sik kullanilan ve baglikta da yer alan “beseri gozetim” ifadesinden kasit
glinimiiz gézetim sistemleridir.

1. GOZETIM VE GOZETIM TOPLUMU

Gozetim veya gozetleme Fransizca “surveillance” kelimesinin Tiirk¢e’deki karsiligidir.
“Surveillance” -ileride detayina deginecegimiz gibi- daha ¢ok sanal gozetleme anlamina
gelmektedir.!3 Gozetim, temel anlamu itibariyle siradan insanlara ait, 6zel yasamlari da dahil,
her tiirli ayrintih bilginin toplanmasi, saklanmasi ve islenmesidir. G6zetim toplumunda bunu
sadece kamu kurumlar1 yapmaz ayni1 zamanda biiyiik sirketler ve istihbarat orgiitleri de
yapar. 14 Bilhassa gelismis toplumlarda siradan bir hayat yasayan hi¢ kimse gdzetimden
kacamaz.!5 Gozetim ve denetimin aslinda tarihin ilk dénemlerinden beri farkli suretlerde var
oldugu bilinmektedir.'°Glinlimiizdeki gézetimin eski gézetim ve denetim bicimlerinden temel
farki geleneksel toplumlardaki “ben seni gozliiyorum sen beni gozliiyorsun” seklindeki
karsilikli denetim sisteminin!’ yerine “Biiyiik Biraderin gozi istiinde” seklindeki modern
gozetleme sisteminin gegmesidir.

Modern gozetleme sistemlerini tarif etmek i¢cin kullanilan anahtar kelime “panoptikon”
(panopticon) kavramudir. i1k kez 1791 yilinda Jeremy Bentham tarafindan mahkiim gézetleme
arac1 olarak icat edilen panoptikon, merkezi bir kontrol kulesi etrafina yerlestirilmis
hiicrelerden olusan daire bicimli bir yapidir.'8 Bentham, ingiliz hapishaneleriyle ilgili bir
tartisma esnasinda, gdzetlemeye, kendi deyimiyle “teftis”e dayali bir mimari sistem 6nermisti.
Tasarimini, “her seyi géren yer” anlaminda “panoptikon” olarak adlandirmisti.'® Panoptikonda

10 Barbara Strassberg, “God and Surveillance in the Globalizing World” (Annual Meeting of the Society for the
Scientific Study of Religion, Virginia, 2003), 2.

" Will M. Gervais - Ara Norenzayan, “Like a Camera in The Sky? Thinking About God increases Public Self-Awareness
and Socially Desirable Responding”, Journal of Experimental Social Psychology 48/1 (2012), 301.

2 (nver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 2014), 84-85.

13 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 23.

4 Ugur Dolgun, Seffaf Hapishane Yahut Gézetim Toplumu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2008), 148.

15 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 22.

16 Bk. Dolgun, Seffaf Hapishane Yahut Gézetim Toplumu, 45.

17 Bk. Zygmunt Bauman, Yasa Koyucular ile Yorumcular: Modernite, Postmodernite ve Entellektiieller, ¢cev. Kemal
Atakay (Istanbul: Metis Yayinlari, 1996), 55.

8 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay - Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari,
1999), 574.

19 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 26.
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gozetleyen tek tarafli olarak tistiin konumdadir yani o gozetleneni goriir fakat gézetlenen onu
goremez.

Mimari islevinden dolayr panoptikon Foucault'yu derinden etkiledi. Foucault,
Bentham'in bu tasarimini modern iktidarin bas metaforu olarak kullandi. 2 O modern
toplumun aslinda bir panoptikon oldugunu ileri siirdii. Onun gézetim toplumu teorisini
gelistirmesinde bu yapinin etkisi biiyiik olmustur.?! Ona gore panoptikon bir iktidar ve
miidahale tarzidir ve islevinden dolayi sadece hapishanelerde degil hastanelerde, fabrikalarda
ve okullarda da kullanilabilir. Her yere serpilmis binlerce géz sayesinde panoptikon siirekli
hareketli ve uyanik bir iktidar araci olarak devreye sokulur.22 Bu yaklasim Lyon tarafindan da
benimsenmistir. Ona gore yeni normallerimizden biri olan gézetim unsuru aslinda 21.
ylizyilda diinyay1 idare etme seklinin bir pargasidir.2?

Gozetim toplumu hakkinda iretilen kavramlar panoptikonla sinirli degildir.
Panoptikondaki duvarlar ve pencereler, elektronik teknolojiler sayesinde gozetim
toplumunda biiyiik 6lciide gereksiz hale gelmistir. Bu da farkli sekillerde yeni kontrol
tiirlerinin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. 2 Buna bagl olarak gelistirilen kavramlar da
farklilasmaktadir. Elektronik panoptikon, siiper panoptikon, sinoptikon, polioptikon gibi yeni
kavramlar buna ornek olarak verilebilir. 2> Panoptikon azinligin ¢ogunlugu gozetledigi
sistemken sinoptikon ¢ogunlugun azinlig1 gozetledigi bir sistemdir.2¢ Siiper panoptikon ise
toplumun tiim alanlarinda her an her yerde ve herkesin gézetlendigi durumu anlatmak i¢in
kullanilmaktadir. Stiper panoptik gézetimde asil 6nemli nokta herkesin kendisinin her an
gozetlenme ihtimali altinda bulundugunun farkinda olmasidir.2? Bununla birlikte gézetim
sadece gérme siireclerine dayali bir olgu degildir. ileride “Veri Gézetimi” konusunda detay1
gelecegi lizere, kisilerin kendileriyle birlikte faaliyetleri ve elektronik izlerinin takip edildigi,
daha c¢ok veriler lzerinden yliriiyen gozetim bicimleri de vardir. Kisilerin telefonlar:
aracilifiyla, konustugu yazistigi kisiler bilinmekte, iletisimin detayli zamani, konumu ve hatta
icerigi dahi takip edilebilmektedir. Hakeza kisisel bilgisayarlar yoluyla erisilen ag sayesinde
kisilerin elektronik ayak izlerinin haritalar1 ¢ikarilabilmektedir. Bu veriler ticari amagcla
kullanilabildigi gibi istihbarat amagh da kullanilabilmektedir. Ustelik tiim bunlar kiiresel ¢capta
ve kolaylikla ytiriitilebilmektedir.28

Bauman, modernite tarihinin simdiki asamasinin post-panoptik oldugunu ileri
stirmektedir. Bunun panoptik olandan temel farki mekanin paylasima zorunlulugunun
bulunmamasidir. Yani panoptik gozetim, gozetleyenle gozetlenenin ayn1 mekanda olmasi
lizerine tasarlanmisken; post-panoptik olanda gozetleyenin nerde oldugu belli degildir, o
kayip ve erisilmezdir.?? Dahasi kisiler tipki salyangozun kendi evini sirtinda tasimasina benzer
sekilde, basta cep telefonlar1 olmak iizere cesitli dijital araglarla, kendi panoptikonlarini

20 Zygmunt Bauman, Liquid Modernity (Malden: Polity Press, 2006), 9.

21 Mustafa Solmaz, “Gilincel Gozetimi Bauman’in Sosyal Teorisinden Hareketle Anlamak”, Journal of Social Sciences
and Humanities 4/1 (30 Haziran 2020), 2.

22 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, cev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: imge Kitabevi, 1992), 258, 269.

23 Lyon, “Gozetim Toplumu”, 86.

24 Zygmunt Bauman - David Lyon, Akiskan Gézetim, ¢ev. El¢in Yilmaz (Ayrint1 Yayinlari, 2016), 15.

25  Bauman - Lyon, Akiskan Gozetim, 67.

26 Bauman, Liquid Modernity, 85-86; Strassberg, “Godand Surveillance in the Globalizing World”, 16.

27 Merve Bozalp, “Gézetim Toplumundaki Yapisal Degisim ve Déniisiimler”, Amme Idaresi Dergisi 51/1 (2018), 42.
Gozetim olgusu her gegen giin biraz daha karmasik hale gelmektedir. Elektronik Panoptikon, Siiper Panoptikon,
Banoptikon, Biyolojik Gozetim, Sinoptikon Goézetim, Yatay Go6zetim, Sosyal Medyada Gozetim, Omnioptikon
Gozetim gibi kavramlar giiniimiizde gézetimin farkl bigimlerini tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu kavramlar
hakkinda detayli icin bk. Gokhan Akdag, Gézetim Toplumu Teorilerinin Tarihsel ve Teorik Bir Incelemesi (Aydin:
Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2015.

28 Kiiresel capta gozetim, takip ve istihbarat faaliyetlerinin, Truva Ati, Promis, Echelon, Carnivore, Prism (Prizma)
gibi sistemler ve programlar iizerinden nasil yiritildiigine dair detay icin Celik'in ¢calismasina bakilabilir.
(Ramazan Celik, Gzetim Toplumu ve Internet: Yeni Iletisim Ortamlarinda Gézetimin Déniisiimii (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora, 2014), 153-154)

2% Bauman, Liquid Modernity, 11.
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bedenleri lizerinde tasimaktadirlar. Bu insanlar adeta kendi kendilerinin bekgisi olacak
sekilde egitilmislerdir. Bununla birlikte Bauman, temel mantiginin devam ettiginden hareketle
panoptikonun “hala hayatta ve iyi durumda” oldugunu diisiinmektedir. Hatta ona gore
panoptikon Bentham ve Foucault'nun hayal edemeyecegi kadar gelismis ve giiclenmis
durumdadir.3?

2. ILAHI GOZETIM

ilahi gbzetim, Tanrinin evrende olan her seyle birlikte insanin tiim faaliyetlerini
gozetledigine ve her seyi kayit altina aldigina yonelik dini inanglara dayanir. Ozellikle semavi
(monoteist) dinlerde bu inanis oldukga gii¢liidiir. Yahudi kutsal kitabi olan Eski Ahit’te soyle
gecmektedir: “Rab goklerden bakar, biitlin insanlar1 goriir. Oturdugu yerden, yeryiiziinde
yasayan herkesi gozler. Herkesin yiiregini yaratan, yaptiklar1 her seyi tartan O’dur.”3! Bir
baska pasaj soyledir: “Oturup kalkisimi bilirsin, niyetimi uzaktan anlarsin. Gittigim yolu,
yattigim yeri inceden inceye elersin, biitiin yaptiklarimdan haberin var.”32Yeni Ahit'te de
benzer pasajlar bulunur. Su iki ayet buna érnek olarak verilebilir: “Ortiilii olup da agi3a
cikarilmayacak, gizli olup da bilinmeyecek hicbir sey yoktur. Bunun i¢in karanlikta
soylediginiz her s6z giin 1s18inda duyulacak, kapali kapilar ardinda kulaga fisildadiklariniz
damlardan duyurulacaktir.” 33 “Onun yolunu Tanr1 anlar, yerini bilen O’dur. Ciinki O
yerylziiniin uc¢larina kadar bakar, goklerin altindaki her seyi goriir.”34

Islamiyet'te ilahi gdzetim inancinin diger dinlere nazaran daha énemli bir yer tuttugunu
séyleyebiliriz. Ciinkii bu konu éneminden dolay: sistematik inancin (islam teolojisinin) temel
unsurlarindan biri olarak goriilmiistiir. islam’da Allah’in, kullarimi siirekli gérdiigiinii,
izledigini ve kontrol altinda tuttugunu gosteren teolojik bilgiler “Allah’in sifatlar1” konulu
metinlerde detayl sekilde ele alinir. Mesela Maturidi akaidinde Allah’in “subuti sifatlar1”
olarak tanimlanan o6zellikleri biiylik oranda onun kullarini gézetim ve denetim altinda
tuttugunu gosteren ilahi eylemlere génderme yapar. Bilhassa ilim, Semi, Basar sifatlar
dogrudan dogruya ilahi gézetimin varhgin1 ve mahiyetini gosterir. {lmihal kitaplarinda bu
sifatlar kisaca soyle tanimlanir: Hayat: Allah diri ve canlidir. ilim: Allah her seyi bilir. O gizliyi,
a8, olmusu, olacagl, gegmisi, gelecegi her seyi bilir. Semi: Allah her seyi isitir, en gizli sesleri
bile duyar. Basar: Allah her sey gorir. Hi¢bir sey ondan gizli kalmaz. Bu sifatlardan baska
“Irade”, Allah’in diledigi her seyi yapmakta serbest oldugunu, “Kudret”, her seye giiciiniin
yettigini, “Kelam”, konusma vasfinin bulundugunu, “Tekvin”, istedigi her seyi yoktan var
edebilecegini ifade eden sifatlaridir. Bu sifatlarin zitlar1 Allah hakkinda diisiiniilemez.3> Subuti
sifatlardan ilim, Semi, Basar sifatlar1 dogrudan gézetim olgusuyla ilgilidir. O, kullarini her an
ve her yerde gortir, isitir ve bilir. irade, Kudret, Kelam ve Tekvin ise dogrudan olmasalar bile
dolayli olarak gozetimle ilgili sifatlardir.

» o«

Bilhassa “Basar”, “iIlim” ve “Semi” sifatlar1 Kur’an’da onlarca defa gecer ve genellikle bir
tehdit veya 6dillendirme durumu s6z konusu oldugunda kullanilir. Manasi Allah yaptiklarinizi
goriyor, isitiyor, biliyor ve bunlar1 kaydediyor seklindedir. Zamani geldiginde -ki bu genellikle
ahiret hayatidir- tiim bunlari kisinin 6niine koyacak, 6diilii hak edeni ddiillendirirken cezay:
hak edeni de cezalandiracaktir. Mesela “... Halbuki uzun yasamak onlar1 azaptan kurtaracak
degildir. Allah onlarin biitiin islediklerini goriir”3¢ ifadesi bir tehdit durumunun kaydedildigini
gosterirken “...Kendiniz i¢in her ne iyilik islemis olursaniz, Allah katinda onu bulursunuz.

30 Bauman - Lyon, Akiskan Gozetim, 70, 73-74.

31 Incil-Tevrat-Zebur (Erisim 5 Mart 2021), Mez. 33:13-15. (izmir Protestan Kilisesi WEB sitesi, Tevrat ve incil olarak
da bilinen Eski Ahit ve Yeni Ahit’teki pasajlarin hepsi bu adresten ayni tarihte alinmistir)

82 Mez. 139:2-3.

3 Luk. 12:2-3.

3  Eyu. 28:23-24.

35 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam ilmihali: Inang, Ibadet, Giinliik Hayat (istanbul: Erkam Yayinlari, 2006), 120-
124.

3  Kur’dn Yolu (Erisim 05 Mart 2021), el-Bakara 2/96. (Tiim ayet mealleri ayn1 yerden, ayni tarihte alinmigtir)
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Siiphesiz Allah biitiin yaptiklarinizi goériir” 37 mealindeki ayet ise bir 6dil durumunun
kaydedildigini gosterir. Elmalili, bu ayetlerdeki gérme eylemini ifade eden “basir” kelimesinin
hem bildigimiz anlamda gérme hem haberdar olma hem de s6z konusu durumun sadece
goriintiisiine degil ayn1 zamanda sirrina da vakif olma durumunu anlattigini belirtmistir.38

Bir baska ayette her seyin kaydinin ve bilgisinin tutuldugu séyle anlatilir:“Gaybin
anahtarlari yalnizca O'nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir.
Hic¢bir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da higbir tane, hi¢bir yas, hi¢bir
kuru sey yoktur ki apacik bir kitapta (Allah'in bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz'da) olmasin.”3°
Bu ayete gore Allah'in bilgisi o kadar kusatici ve genistir ki O heniiz viicuda gelmemis seylerin
bilgisine bile sahiptir. Allah goriinen, géoriinmeyen, akilda veya histe bulunan, biiyiik, kiictk,
olmus ve olacak her seyi en ince detayina kadar bilir. Biitiin bilgiler “Levh-i mahf{iz” denilen
ilahi bir mecrada yazilidir.40 “Levh-i Mahfuz” Allah katinda her bilginin detayh sekilde
tutuldugu bir nevi kayit defteri olarak bilinir. Islam Ansiklopedisi’'nde “biitiin nesne ve olaylara
iliskin ilahi ilim ve takdirin kayith bulundugu kitap” seklinde tanimlanmaktadir.4!

Allah, kullar1 izerinde gozetleme islemini sadece kendisi yapmaz ayni zamanda O’'nun
sirf bunun i¢in gorevlendirdigi melekleri de vardir. Su ayet dogrudan bu melekler hakkinda
bilgi verir: “Halbuki iizerinizde muhakkak bekgiler, degerli yazicilar vardir. Onlar yapmakta
olduklarinizi bilirler.”42 Bahsedilen yazicilar “Kiramen Katibin” olarak bilinen meleklerdir.
Bunlar insanlarn siirekli takip eder ve iyi, kotii, dogru yanlis ayrimi yapmaksizin her seyi
kaydederler. Bunlara gozcii melekler de denir.** Gozcii meleklerin tuttuklar: kayitlara “Amel
defteri” denmektedir. Bu defter hakkinda bilinen en yaygin inanis orada hicbir detay
atlanmaksizin her seyin yazildigi seklindedir. O kadar detayhidir ki, Kur'an’da suglular
hakkinda bilgi verilirken onlarin ahirette bu kayitlar1 gordiikleri zaman detaylar hakkinda
hayrete diisecekleri ve “...Bu nasil bir kitaptir ki kii¢iik, biiytlik hi¢cbir sey birakmadan hepsini
saylp dokmiis!” diyecekleri nakledilir. Onlarin, yaptiklar1 her seyi karsilarinda bulacaklar
belirtilir.#

Gerek Islam dininde gerekse diger dinlerde insanlarin askin bir gii¢ tarafindan
kesintisiz bir sekilde gozetlendigi ve her eyleminin kaydedildigine dair inancla ilgili daha
onlarca érnek verilebilir. Bilhassa islam toplumlarinda -bizzat tanik oldugumuzdan- bu
inancin tiim toplumun ruhuna sirayet edecek sekilde islendigini gérmekteyiz. Ustelik modern
oncesi donemde bunun daha yogun sekilde islendigini de tahmin etmek zor degildir.
Giiniimiizde her ne kadar belli bir kesim tlizerinde bu inancin zayiflamis olabilecegi ihtimali
s6z konusu olsa da hala toplumda en giiclii inanglardan birisi oldugu séylenebilir. islam
toplumlarinda bu inan¢ sadece kisileri ibadete yonlendirmek i¢in degil ayni zamanda
toplumsal ahlakin insa edilmesi icin de kullanilir. Kisiler kendilerini siirekli gézetleyen bir ilah
karsisinda yasadiklar1 inanciyla biiytirler. Toplumda, bu inang sayesinde, “kotii” olani terk
etmek “iyi” olan1 uygulamak hususunda bir yaptirim s6z konusu olmasa bile kisilerin bu
konuda kendiliginden hareket etmesi beklenir.

Toplumun hem inan¢ hem ahlak boyutuyla 6nemli bir pargasi haline gelen ilahi gézetim
inanci giiniimiizde yerini beseri gozetim olgusuyla paylasmak durumunda kalmistir. ilahi
gozetim inanci beseri gézetim olgusu i¢in bir mesruiyet kaynagina doniigebilir mi? Birbiriyle
organik irtibati oldugu ileri siiriilebilir mi? ikisi arasinda ne gibi farklar vardir? Benzer

37 el-Bakara 2/110.

38 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Yenda Yayin, ts.), 1/353-354.

39  el-En’am 6/59.

40 Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, 1/472.

41 Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfuz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/151.
42 el-infitar 82/10-11.

43 Elmally, Hak Dini Kur’an Dili, 8/463.

44 BKk. el-Kehf 18/49.
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taraflari nelerdir? Beseri gozetim modern toplumda ilahi gozetimin sekiiler alternatifi olarak
okunabilir mi? Yazinin bu kismindan itibaren bu sorulari tartisacagiz.

3. iKi GOZETIMIN ILISKILENDIRILMESI

Bentham, yukarida bahsi gecen panoptikon tasarimini bir tiir “sekiiler her seyi bilme”
(secular omniscience) baglaminda dile getirmisti. O, tasarimina Mezmurlar’dan aldig1 su pasaji
yerlestirmistir: “Gittigim yolu, yattigim yeri inceden inceye elersin, Biitiin yaptiklarimdan
haberin var.”#5 Lyon onun, bu tasarimini din temelli hapishane reform dnerilerini igeren yogun
siyasi tartismalar baglaminda giindeme getirmis oldugunu belirtir. Ona goére Bentham’in
“panoptik” sistemi, “gdz”lin Tanriya has olma durumunu ortadan kaldiran, alternatif bir sosyal
diizen elde etme yolu olarak sunuldu. Bu sistem hapishane reformunu sekiilerlestirme
projesinde stratejik bir hareketti. Bundan dolayi o, giinimtiz gézetiminin "Tanri'nin gokteki
gozl" gibi oldugu fikrinin, hem gozetleme hem de devlet anlayis1 hakkinda bilgi verir nitelikte
oldugunu diisiinmektedir.*¢ Diger yandan Lyon’a gére Mezmurlar'daki pasajlar da giiniimiiz
gozetim olgusu hakkinda bilgi verir niteliktedir. Oyle ki, Lyon tiim Mezmurlar'in, 21. yiizyilda
gozetim perspektifinden yola ¢cikarak yeniden okunabilecegi kanaatini tasimaktadir.4” Mesela
o, “Heniiz dol yatagindayken gozlerin gordii beni”4® pasajinit DNA veri bankalar1 araciligiyla
rahimdeki yasamin haritasinin ¢ikarilabilmesiyle, “...Oliiler diyarina yatak sersem, yine
oradasin...”* pasajini da mesela Facebook’ta, kisiler olse bile profilinin var olmaya devam
etmesiyle izah etmeye calismaktadir. Yine, “Karanlik bile karanlik sayilmaz senin icin, Gece,
giindiiz gibi 151ldar, Karanlikla aydinlik birdir senin i¢in”>° pasajini bugiin uluslararasi iletisim
aglarn tarafindan ulasilan kiiresel hizli erisim 6rnegiyle ve kizil 6tesi teknolojiler sayesinde
gecenin glindiiz gibi aydinlatilabilmesiyle aciklamaktadir.5!

Bununla birlikte o, “Tanri'nin G6zii” ifadesini “gevsek” bir sekilde kullandigini belirtir
ve ¢agdas kiiltiirdeki “Tanrimin Gozii” fikrinin Incil’dekine gére carpik (miyop ve bazen kétii
huylu) oldugunu sdyler.>20, iki gérme imajinin birbirinden farkli oldugunu goésteren bazi
detaylar belirlemektedir. Mesela Mezmurlar'da goézetimle ilgili bilgi iliskiseldir. Yani
baglhliktan, kopukluktan ve karsilikli endiseden bahseder. Gilinlimiiz gozetimi ise yalnizca
kisisel verilerin toplanmasina, otomasyona, analiz edilecek veya birlestirilecek bilgiye, ticareti
yapilacak veriye vs. odaklanmaktadir. Mezmurlar'daki bilgi bunu reddeder. Mezmurlar'in
bildirdigi gozetim ikili veriye dayanmaz. Yani kisi ve bilgisinin birbirinden ayrildigi alan
(mesela kisisel profil gibi) tizerinden degil de gercek etli kanl kisinin goriilmesi tizerinden
isler. Yine cagdas gozetimin ¢ogu, glivensizlik iizerine kuruluyken Mezmurlar’in tarif ettigi,
geri kazanmaya ve iliskiyi giiven lizerine insa etmeye isteklidir.5

Lyon beseri gozetimin etik agidan tamamlanmasi i¢in Mezmurlar'in bir baslangig¢
noktasi olabilecegini diistinmektedir. O, bu etik sayesinde gdzetimin onun, mahremiyet ve veri
ile ilgili yaygin olarak basvurulan iddialarin 6tesine gecgebilecegini, koruma veya sivil
ozglrliikler baglaminda alternatiflerinin gelistirilebilecegini ileri siirmektedir.>*

Strassberg'’in fikirleri ise panoptikonun esdegerinin, Yahudilik Tanrisi’'nin imgelerinde
bulunabilecegi yoniindedir. Ona gore Yahudilik’'in Tanr1 imgesinde Tanri, her seye kadir, her
seyi bilen, her yerde mevcut ve askin olarak panoptik bir kulenin tepesinde bulunur. O, herkesi
izleyen Baba, Lord, Ustat, egemen bir gozeticidir. Insanlarin yaptiklar her seyi gériir ve bilir.

45 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 26; Mez. 139:3.
46 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 26, 31.

47 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 26.

48 Mez. 139:16.

49 Mez. 139:8.

50 Mez. 139:8.

51 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 27.

52 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 23, 31.

53 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 29.

5 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 30-31.
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Adem ve Havva'y1 Cennet’te Bilgi Agaci'nin meyvesini tiikettikleri icin, Kabil'i de kardesini
6ldiirdiigii i¢in bu bilgi sayesinde sorguya ¢eker.>s

Strassberg, Tanr1 kavraminin ikiye ayrildigini, birinin kiliselerde digerinin de siyasette
kullanildigini iddia eder. Kendisi, Amerikan siyasi gézetlemesine dahil edilen Tanr1 kavramina
odaklanmaktadir. Onu kiiresellesme baglaminda ve bugiin kiiresellesen diinyada Amerikan
toplumunun oynadig1 rol baglaminda degerlendirmektedir. Ona gore toplumlar hayatta
kalmaya yonelik tehdit algiladiklar1 zaman 6nlemler alma yoluna gider. Bunlardan birisi olan
gozetleme, demokratiklesme siirecinde sekiilerlesmeye, dini olandan ayrilmaya ve ¢ok daha
o6nemli bir rol oynamaya baslamistir. O, bunu Amerikan halkinin gérece yiiksek bir ylizdesinin
dine ve dini kurumlara baglh oldugunu beyan etmesine ragmen, sekiilerlesme siireclerini
derinlemesine kabul etmis olmalarinin géstergesi olarak yorumlamaktadir. 3¢

Strassberg, beseri gozetim ile (kendisi siyasi gozetleme demektedir) dini gézetimi iki
model tizerinden irtibatlandirmaktadir. Birincisi, “Panoptikon” ve “Biiyiik Birader” modelidir
ki bu modelde iki gézetim birbiriyle kaynasmis haldedir. Her ikisinde de giinah veya suga kars1
yaptirim 6ngoriliir ve insanlar yaptirim korkusuyla normlari takip etmeye yonlendirilir.
Sucun itirafi konusunda da iki gozetim benzerdir. Tipki Tanrinin yaptig1 gibi goézetleyen
insanlar da bazen suc¢lunun yaptiklarin bildikleri halde onu itiraf etmeye tesvik eder ve
boylece sucunun hafifletilecegi veya affedilebilecegi mesajini verirler.5’ Bu konuda ikisi
birbiriyle ortiismektedir. Ayristiklar1 modelde ise, ilk olarak, dini gézetimde giinahin cezasi
obiir diinyaya ertelendigi ve affedilebilir oldugu i¢in 6z denetim sinirhidir. Oysa digerinde, risk
karsisinda belirsizlik s6z konusu oldugunda herhangi bir sey olmadan 6nce bile tiim insanlarin
davranislarinin kisitlanmasi séz konusu olabilir.8 Ikinci olarak, ilahi gézetim, gozetleyenlerin
hiyerarsik tstiinliigiine dayanir. Bundan dolay1 istenmeyen eylemleri 6nlemek acgisindan
onceden bilgi toplamaya ve bilgi paylasimi sonucunda ortaya ¢ikacak demokratiklesmeye acik
degildir. Oysa beseri gozetim, bir baskasinin bizim hakkimizda diisiindiiklerini daha da 6nemli
hale getirir. Etkilesim icindeyken, diger insanlarin hakkimizda ne disiinebilecegini
sekillendirmeyi umdugumuz izlenimler vermeye ve yaymaya ¢alisiriz.>

Strassberg, buglin, kiiresellesen diinyada karsilastigimiz ¢oklu riskler baglaminda, tiim
glivenimizi yalmizca sekiiler, politik, soyut, uzman goézetim sistemlerine bagladigimiz ve
ontolojik giivenligimizi gozetim ilizerine kurdugumuz sonucuna varmaktadir. Ona gore
geleneksel Yahudi-Hiristiyan Tanri kavramyi, insanlari cesaretlendirmek icin hala basarili bir
sekilde uygulanabilir. Amerikan toplumunun kiiresellesmeye ve giincel diinya olaylarina
tepkilerinin analiz edilmesi suretiyle bunu anlamak miimkiindiir.¢°

Dini gbzetim inanciyla beseri gozetim arasinda dogrudan bir irtibat kurulabilecegine
dair deneysel veriler de bulunmaktadir. Mesela bunlardan birisi Tiirkiye’de, Gliven tarafindan
2007 yilinda yapilmis ¢alismadir. Giiven, bu calismada gozetime karsi direnis zafiyeti
oldugunu ve bu zafiyetin olusmasinda dini inanglarin da etkili oldugunu ileri siirmektedir. O,
kutsal kitaplarda yer alan -bir kismina bizim de yukarida degindigimiz- ilahi gézetim temali
iceriklerden 6rnekler aktarmakta ve dinin “gozetime karsi tepki gostermemede ve gozetimle
barisik hale gelinmesinde etkili” oldugunu savunmaktadir.! Onun, iddiasina dayanak olarak
gosterdigi en 6nemli delil, arastirmanin katilimci grubunda yer alan kisilerden bazilarinin
ifadeleridir. Nitekim arastirma 50 Kkisi iizerinde yapilan bir alan arastirmasidir ve

5 Strassberg, “God and Surveillance in the Globalizing World”, 11.

5  Strassberg, “God and Surveillance in the Globalizing World”, 2-3.

57 Strassberg, “God and Surveillance in the Globalizing World”, 13.

58 Strassberg, “God and Surveillance in the Globalizing World”, 16-17.

5 Strassberg, “God and Surveillance in the Globalizing World”, 19.

60  Strassberg, “God and Surveillance in the Globalizing World”, 27-28.

61 Sevgi Kesim Giiven, Gézetim Toplumu ve Toplumsal Mesruiyet (Istanbul: Mimar Sinan Universitesi Giizel Sanatlar
Enstitiisti, Doktora, 2007), 163-168.
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katilimcilardan 28 kisi (%56) “gozetime alisik olmalarinda dinsel 6gretinin etkisinin oldugunu
belirtmistir”.62

Oncelikle bu c¢alisma konuyu, ilahi gbézetim inancyla iliskilendiren ilk deneysel
calismalardan oldugu i¢in 6nemlidir. Ancak konu alt bashiklarda ve kisaca ele alinmistir. Buna
bagl olarak da gii¢lii genellemeler yapmak icin yeterli veriye sahip degildir. Bu yiizden tezde
dini gozetim inanci hakkinda sonug¢ ¢cikarmaya yonelik ifadelerin aceleye getirildigi ileri
stiriilebilir. Clinkii ilk olarak deneyin sadece Miisliimanlar tizerinde yapildig1 anlasilmaktadir.
Oysa askin gozetim inanci basta monoteist dinler olmak tizere inanglarin ¢ogunda mevcuttur.
Ikincisi o, dinlerin beseri gozetime yonelik direnci zayiflattigini ileri siirmektedir. Bu, dini
gbdzetim inanc1 zayifladikea beseri gozetime karsi direncin artmasi gerektigi anlamina gelir.
Oysa pratikte durumun bunun tam tersi olduguna yonelik bazi gostergeler vardir. Mesela ilahi
gozetim inancinin en zayif oldugu yerlerden biri sayilabilecek Cin’de insan gdzetim ve
denetiminde giiniimiiz kosullarinin en ileri seviyesinin kullanildigina dair bilgiler vardir. ¢
Ustelik de bilindigi kadariyla Cin’de bu duruma yénelik ciddi bir halk tepkisi
bulunmamaktadir.

Konuyu deneysel acidan ele alan calismalardan biri de Norenzayan ve Gervais
tarafindan 2012 yilinda Kanada’'da yapilan “Like a Camera in The Sky?” adli calismadir. Bu
calisma, iki gbzetim tiiriiniin bireyler lizerinde irtibath olup olmadigini sorgulamay: dogrudan
konu edinmis olmasi ve veri gesitliligini saglamis olmasi agisindan énemlidir. Arastirmada
konu ii¢ ayr1 deneyle ele alinmis ve deney sonuglari birlikte degerlendirilmistir. Deneylerdeki
katilimcilar Kanadali lisans 6grencileridir. Ancak etnik koken ve dini aidiyet agisindan oldukea
cesitlidir. Katilimcilar dini inanglarini Hiristiyan, Miisliman, Yahudi, Ateist, Agnostik, Budist,
Sih, “yok” seklinde; etnik kkenlerini ise Dogu Asya, Gliney Asya, Beyaz/Kafkas, Karisik/Diger
seklinde belirtmislerdir.¢

Calismada elde edilen sonuglara gore, Tanr1'y1 diistinmek, sosyal (beseri) gozetim
tarafindan etkinlestirilen ayn1 sosyal bilissel siirecleri tetiklemektedir. Bir diger ifadeyle,
Tanriy1 disiinmek, sosyal gozetim altinda olma algisin1 artirmakta veya harekete
gecirmektedir. Dahasi bu diisiince bilingli farkindalik olmadan da harekete ge¢ebilmektedir.
Inananlar, Tanriy1 insan diisiincelerini ve eylemlerini algilayan stratejik bir sosyal ajan olarak
tanimlamaktadirlar. Bu nedenle Tanr1 hakkinda diisiinmek, inananlara davranislarini
izleniyormus gibi hissettirebilmektedir. Dahasi ve ilging olani ise bu diisiincenin, sadece
inananlar1 degil ayni zamanda inanmayanlari da etkiledigine dair bulgulardir. Ancak
arastirmacilar, ongoriilemedigi ve tek boyutlu verilere dayandig1 gerekgesiyle bunun
hakkinda fazla bilgi vermek istememislerdir.3

S6z konusu deneyin, alanda dnemli bir boslugu doldurdugu agiktir. Ancak bu deneyin
bazi eksiklikleri vardir. ilk olarak deneyde ortaya cikarilan iliskinin inanmayanlar icin de
gecerli oldugu tespit edilmistir. Oysa temel varsayimlar agisindan bu sonucun ¢ikmamasi
beklenirdi. Bu da deneyin hatali yapilmis olabilecegini géstermektedir. ikincisi dedeney inang
farkliliklar1 gozeterek tasarlanmamistir. Buna ragmen sonuglar tamamen dogru bile olsa
bu,konuyu sadece psikolojik agidan agiklamak i¢in kullanilabilir. Oysa gézetim, politik bir arag
olarak tasarlanmistir ve bu tasarimin ilham kaynagi Kur’an degil Mezmurlar’dir. Simdi Islam
baglaminda iki goézetimin kiyaslamasini yapacagiz ve psiko-sosyal agidan farkli siireglere
gonderme yaptiklarini ileri siirecegiz.

62 Kesim Giiven, Gézetim Toplumu ve Toplumsal Mesruiyet, 248.

63 Mesela bunlardan birisi i¢in bk. Kerem Congar, “Fisleme mi miikafat mi? Cin'de vatandaslara puan veren Sosyal
Kredi Sistemi 2020'de yiirtirlige giriyor” Erisim 06 Mart 2021.

64 Gervais - Norenzayan, “Like a Camera in The Sky?”, 299-301. Deneyler hakkinda detayh bilgi (katilimci sayisi,
demografik bilgiler, oranlar vs.) i¢in bu ¢alismaya bakilabilir.

65  Gervais - Norenzayan, “Like a Camera in The Sky?”, 298, 301, 302.
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4. IKi GOZETIMIN KIYASLANMASI

1. ik olarak ilahi gozetim inanci daha ¢ok psikolojik bir siirece gonderme yaparken
digeri sosyolojik bir siirece gonderme yapar. Ilahi gézetim inancinin temelinde Allah inanci ya
da daha genel ifadesiyle Tanr1 inanci yatar. Bu inanc ise insanlik tarihi kadar eskidir. Bu inang
inanan birey ile Allah arasinda siirekli ve dinamik bir iliski tesis ettigi gibi insan varolusunun
amagclandirilmasinin da temeli olarak goriilir. % Gozetim olgusu ise modern ddnemin
sonuglarindan biri olarak ortaya ¢ikmistir ve her ne kadar psikolojik yonleri bulunsa da o
bugiin daha ¢ok sosyolojinin konu edindigi bir olgudur.

Ilahi gbzetim, iman olgusuna dayali olarak ortaya ¢ikan bir duygu halidir ve buna bagh
olarak da 6znel bir siirece gonderme yapar. Bundan dolayi ilahi gézetimin varligina olan inang
ve onun yaptirim giict kisiden kisiye degisebilir. Dahas1 mesela inangsiz bir kisi ilahi gozetimin
farkinda olmadan hatta onun varligim inkar ederek de yasayabilir. ilahi gézetimin nesnel
karsilif1 nerdeyse yok gibidir. Oysa beseri gozetim oldukg¢a nesneldir ve kisisel bilincten
bagimsiz olarak var olabilir. insanlar hem kendilerinin hem de baskalarinin gézetildiklerinin
somut olarak farkinda olurlar. Ustelik gdzetimin varhgindan insanlarin haberdar olmasi
bilingli ve planh olarak saglanir. Mesela gozetleme kameralar1 herkesin gorecegi yere asilir,
bazen bu da yeterli goriilmez renkli uyaricilarla kameranin yerleri isaretlenir. Bazi yerlerde
kameralara ek olarak goriis alani icerisinde muhtelif yerlere dikkat ¢eken renklerle kamera
isareti konulur ve oranin 7/24 izlendigi bilgisi ilan edilir. Dahasi1 giinliik hayatin siradan
rutinleri gézetimin varligina dair bir kanit olarak kullanilir. Mesela siradan bir sokakta siradan
bir kisi basi dertte olan bir kediyi kurtarsa bunun goriintiilerini haber yapan medya aslinda
gozetimin sokak aralarinda da oldugu ve en masum hallerin bile kaydedildigi mesajini vermis
olur. Bir hirsizin kamera kayitlarindan yola ¢ikilarak yakalandigini konu edinen bir haberde
ise kaydetmenin gerekli olduguyla birlikte ayni sekilde onun varlig1 da hatirlatilmis olur.

2. Beseri gozetimin modern toplumla birlikte hayatimiza girmis olmas1 ayni zamanda
tasidigi risklerle birlikte hayatimiza girdigi anlamina gelir. Ciinkii modern toplum her ne kadar
klasik bazi kuramcilar tarafindan 6viilmiis olsa da bilhassa giliniimiizde daha ¢ok riskleriyle
anilir olusmustur. Oyle ki mesela Ulrich Beck, Risk Toplumu adli calismasinda modern
toplumun ortaya doktiigii sonuglarin bireysel refahtan ziyade risklerle dolu bir diinyaya isaret
ettigini ispatlamaya koyulmustur. O modern toplumda esitsizlikler ve celiskilerin hakim
oldugu ve bireyin kurumsal hiikiimdarliklarin kélesi haline geldigini savunmaktadir. ¢’ Bu
acidan bakinca calismasina koydugu isim bile dikkat c¢ekicidir. Yine mesela giiniimiiziin
taninmis kuramcilarindan Giddens, modern toplum hakkinda éniine gelen her seyi yikan gii¢
anlaminda “juggernaut” benzetmesi yapmistir. Ona gore devasa bir glice sahip olan bu yikici
canavarsl yap1 ona direnenleri ezer gecer. Bir dereceye kadar onu kontrol edebilecegimizi
diisiindiiriir; ancak ayni zamanda kontroliimiizden hizla ¢ikma tehlikesini siirekli hissettirir.
Gerg¢i onunla yolculuk etmek bazen keyifli olabilir; ancak modernligin kurumlari devam ettigi
stirece risklerle dolu yolculugun ne yolu ne de hiz1 hi¢bir zaman tam olarak kontrol edilemez.68

Tasidig1 riskleri ve avantajlariyla gozetim toplumu modern toplumun sanki bir
minyatiirii gibi davranir. O bir yandan keyifli bir yolculuk gibi insanlari igine ¢eker ve sanki
onu kontrol edebilecegimize dair bir his verir. Fakat -Giddens'in yaklasimini yorumlayacak
olursak- bunlar yaniltici hislerdir. Bunu tam olarak kontrol etmek olduk¢a zor oldugu gibi
bunun riskleri de yeterince hesaplanamaz. Gézetim hayatimiza zorla girmis bir “juggernaut”
gibidir. Bilhassa telefon, internet, sosyal medya gibi araglar sayesinde keyifli zamanlar
gecirdigimiz dogrudur. Fakat bu siire¢ bizim onun karsisinda pasif oldugumuz bir siirectir ve
bizi nereye firlatacagini kestirmek zordur. Bu riskli ve belirsizliklerle dolu ortam giivensizlik,

66 Ali Ulvi Mehmedoglu, “Inanc Psikolojisi”, Din Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli (Eskisehir: Anadolu Universitesi
Yayinlari, 2010), 145-146, 149.

67 Ulrich Beck, Risk Toplumu: Baska Bir Modernlige Dogru, cev. Kazim Ozdogan - Biilent Dogan (istanbul: ithaki,
2011),134-137.

68 Anthony Giddens, The C onsequences of Modernity (Cambridge: Polity Press, 1990), 139.
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kaygi ve korku ortamina yol agmaktadir. Hatta bazi arastirmacilar bunun paranoid-sizoid
kisilik bozukluklarina yol a¢tigini ileri siirmekte ve gézetim olgusunun toplumumuzu adeta
bir korku toplumuna doéntstiirdiigiinii savunmaktadirlar.®® Bu korkunun gergek oldugu nitel
verilere de yansimaktadir. Mesela yukarida atif yaptigimiz alan arastirmasinda bir katilimci
soyle yanit vermistir: “Elektronik gozetim araclariyla hayatinmizi etkileyecek riskler var;
hayatinizi tanimadiginiz insanlara agiyorsunuz.” Bir baska katilimci ise “elektronik gdzetimin
kurali ve sebebi belli degil. Buradaki izleme her seye ait olabilir. Elektronik gézetimde
miidahale vardir” yanitini vermistir.”® Gézetim ve takip sistemlerinin risklerine karsi giderek
ylikselen bir toplumsal endisenin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Sonu¢ olarak her ne
kadar gozetlemenin her zaman ve her yerde kesinlikle “iyi” veya “kotd” oldugunu ileri
stiremesek de’! onun tasidigl risklerden bahsedebiliriz. Bizce, bu risklerin i¢cinde en dnemli
olani onun yarattig1 gii¢ dengesizligidir. Ciinkii gii¢, ona sahip olanlarin dengesini bozmasa bile
en azindan bakis a¢ilarinin sapmasina yol agmaktadir.”> Bununla neyi kastettigimizin detayina
ileride bilhassa “veri”nin tanrisallastirildigini ele aldigimiz béliimde deginecegiz.

Oysa ilahi gozetimin varligina olan inancin toplumsal hafizadaki imaji genellikle
pozitiftir. Bu inancin temelinin Allah’a iman oldugundan bahsetmistik. Sozliiklerde iman
kelimesinin ilk olarak “korkunun ziddi olan emniyet ve gilivenlik” anlamlarina geldigi
bildirilmektedir. Ruhsal faydalarindan dolay1 iman sayesinde kisinin “her tiirli korku
karsisinda kendisini emniyette hissetmesi”, kalp huzuru ve siikununa erismesi beklenir.”
Hokelekli'ye gore “inanan insan manevi anlamda giivenilir destegi Allah’in ve meleklerin
varligina duydugu inangtan alir”.’# Imanin kisileri ruhsal olarak koruyacagi iddias1 soyut bir
beklentiden ibaret degildir. Baz1 deneysel arastirma sonuglari da ¢ogunlukla bu beklentinin
dogru oldugunu onaylamaktadir. Mesela bir arastirmada elde edilen bulgular olgun bir imana
sahip olduklarini belirten kisilerin Tanriyla olan iliskileri sayesinde “depresyon, paranoya gibi
psikolojik rahatsizliklar1 daha az yasadiklarin1” géstermektedir.”s

Bu durum ilahi gézetimin varligina olan inancin toplum ve birey psikolojisinde daha
¢cok olumlu sonuglar dogururken digerinin korku ve endiseyi de beraberinde getirdigini
gostermektedir. Ger¢i beseri gézetimin toplumsal giivenligi saglama ve suc¢la miicadele etme
anlaminda olumlu karsiliklarinin bulunduguna dair inancin varligi da inkér edilemez. Hatta
bir¢ok kisinin karmasik sehirlerdeki giiven konforunu bu sisteme bor¢lu oldugumuzu
diisiindiigii bilinen bir gercektir. Oyle ki bundan dolay1 kamusal gézetim sistemlerini yetersiz
gorip 6zel yasam alanina kendi gézetim sistemini kuran kisiler de vardir. Ancak bu paradoksal
bir durum olarak da yorumlanabilir. Clinkii bu sekilde davranarak kisiler giivende olduklarini
degil aslinda giivende olmadiklarini géstermis olurlar.

3. ilahi gozetimin belli bir kurumsal yapisi veritiialistik boyutu yoktur. O 6znel
oldugundan daha ¢ok bireyin diinyasiyla sinirli kalir. Bundan dolay1 da herhangi bir sekiiler
tesebbiis karsisinda zarar gérmedigi gibi onunla bir ¢atisma alani da olusturmaz. Ornegin bir
mekanda kisi hem kameralar tarafindan hem de Tanr1 tarafindan gozetildigini diisiinebilir.
Her ikisinin de o kisinin bilincinde ayni anda var olmasi celiski olusturmaz. Bir diger ifadeyle
beseri gézetimi bir mekana yerlestirmek i¢in orada ilahi gézetime sinirlama getirme durumu
s6z konusu degildir. Bu da beseri gézetimin, bir tiir sekiilerlesme bicimi olarak degerlendirilse
bile bunun sekiilerlesmenin kurumsal 6rneklerinden tamamen farkli oldugunun hesaba
katilmasi gerektigi anlamina gelir. Ornegin modernlesme siirecinde akla dayali kurumlar insa

69 Vehbi Bayhan, “Gozetim Toplumunda Otoritenin Aldmeti Farikasi: Kiiresel Kapatilma”, Sosyologca 5 (2013), 139.

70 Kesim Giiven, Gézetim Toplumu ve Toplumsal Mesruiyet, 252, 254.

7 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 22.

72 Lyon, “Gozetim Toplumu”, 87.

73 Cihat Tung, “Yiice Allah’a iman ve Bunun Onemi”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1985), 1.

74 Hayati Hokelekli, “Gayba imanin Psiko-Sosyal Sonuclar1”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari (Istanbul, 2003), 5/271.

75 John M. Salsman - Charles R. Carlson, “Dinf Yénelim, Olgun iman ve Psikolojik Rahatsizliklar: Negatif ve Pozitif
lliskiler”, gev. Ali Ayten, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi)
26 (Ocak 2004), 127.
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edilirken dini ilke ve inanclara dayali kurumlarin tasfiye edilmesi yoluna gidilmistir. Bu, iki
kurum arasinda ¢atisma alani olusturmustur. Ciinkii biri varken digerinin de var olmasi sorun
olusturmaktadir. Oysa modern déneme 6zgii bir gelisme olmasina ragmen beseri gozetimde
bu durum s6z konusu degildir.

4. flahi gézetimde gdzetim yekpare ve otonom bir olgu degildir. Mesela Islamiyet’te
Allah’in kullarimi gozetledigi, fiillerini kaydettigi sifatlar1 yegane sifatlar degildir. Onun baska
sifatlart da bulunur ve tiim sifatlar1 ayn1 anda faaliyet gdsterir. Bunlar birbirlerinden ayri
olarak diisiiniilemez. Mesela onun gérme sifatinin yaninda cezalandirma (Cebbar) sifatiyla
birlikte affetme (Gafur) sifati da bulunur. Béylece kullar giinah islemis bile olsalar bunun
affedilebilecegine dair bir umut tasirlar. Ustelik kisi affedildiginde ilahi alemde giinah
islememis gibi muamele goriir. Bunun yaninda “Settar” sifati kisinin mahrem bilgilerinin ifsa
edilmeyecegini garanti eder. Allah’in tiim sifatlari ayni anda faal oldugundan kisilerin lehine
ve aleyhine olan tiim bilgiler toplanir. Kisi bilgilerin kendi aleyhine manipiile edilmeyecegine
dair ilahi iradenin garantisi altina alinir. Kur’an’da kimseye haksizlik edilmeyecegi bilgisi
siklikla gecer.

Oysa beseri gozetim tek bir alana yani gozetlemeye ve bilgiyi depolamaya odaklanir.
Tim bilgiyi eksiksiz topladigini garanti etmez. Sadece kisinin lehine olan bilgileri toplamis
olabilecegi gibi sadece aleyhine olanlar1 da toplamis olabilir. Eger toplanan bilgi kisinin
lehineyse onu lehine kullanilacagina da séz vermez. Mesela kamera kayitlar1 yanlislikla
silinmis denilerek kisinin lehine olan bilgiler yok edilebilir. Kisiler haklarinda depolanan
bilgilerin kendi aleyhine kullanilip kullanilmayacagindan emin olamadig1 gibi bilgilerinin
silinip silinmediginden de emin olamazlar. Gerg¢i kisi baz1 platformlarda kendi hakkindaki
bilgilerin silinmesini sinirli kosullarda da olsa talep edebilir. Mesela “Unutulma Hakki1” bu tip
kosullardan biridir.7¢ Fakat bu hak su anki kosullarda olduk¢a sinirli oldugu gibi kisinin
verilerinin tamamen silinecegini de garanti etmez. Mesela sadece arama motorlarinda
goziilkmesi engellenmistir ama veri deposunda tutulmaya devam edebilir.

5. Ilahi gézetim aym zamanda bir ahlak 6gretisi tesis edebilir ama beseri gézetim
bundan mahrumdur. Nitekim dini 6gretide ahlak mutlak tistiinliik sahibi olan Allah’a iman
esasina dayanir.”’ Allah inancinin yaptirimi ise kisisel vicdanlar iizerinden isledigi icin kisiyi
ahlakli davranmaya ve bu ahlakini siirekli hale getirmeye yonlendirir. Hatta bazi yazarlar
gercek manada Allah’a inanmis birinin ahlak kurallarini hige saymasinin miimkiin olmadigini
disiinmektedirler.’”® Bu durumda mesela hirsizlik yapmasi1 miimkiin olan birinin sirf Allah’tan
cekindigi icin bunu yapmamasi onun gergekten ahlakli oldugunu gosterir. Fakat beseri
gozetimde ahlaklilik bu kadar kesin bir sekilde ortaya ¢ikmaz. Mesela kisinin kameralarin
oldugu yerde hirsizlik yapmamasi onun ahlakli oldugunu géstermez.

6. llahi gézetimde iki temel anahtar kavram vardir. Biri sevap digeri de giinah. Kisiler
sadece cezalandirilmak icin takip edilmez; ayni1 zamanda 6diillendirilmek i¢in de takip edilir.
Ustelik hem giinah hem de sevap kisinin dindarliginin bir parcasidir. Mesela giinah isleyen bir
kisi bundan pisman oldugunda iki sekilde dindarligini artirmis olur. Birisi hatanin Allah’a kars1
islenmis oldugunun farkinda olmasi digeri ise bu pismanlik duygusundan kurtulmak i¢in
tovbeye basvurmasidir. Ciinki kisi tovbe ettiginde ayni zamanda dini bir eylem yapmis olur.
Beseri gozetimde ise genellikle tek anahtar kavram vardir o da suctur.” Clinkii bu g6zetim
daha ¢ok Kkisilerin sucunu ortaya koymak icin tasarlanmistir. Su¢ islememis Kkisiler

76 Unutulma hakki i¢in bk. Seray Nalbantoglu, “Bir Temel Hak Olarak Unutulma hakk1”, Tiirkiye Adalet Akademisi
Dergisi 35 (2018), 583-605.

77 Ali Arslan Aydin, “islam’ da Ahlaka Verilen Ustiin Deger ve Ahlak ile Iman Arasindaki Miinasebet”, Diyanet IImi
Dergi X1/4 (1972), 214.

78 Selim Ozarslan, “Pratik Ahlak Acisindan iman-Ahlak iliskisi”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XVII11/1
(2016), 90.

7 Burada su detay1 atlamamak gerekir. Bu durum sadece giivenlik amagh gozetim i¢in gegerlidir. Asagida bahsi
gelecek olan Big Data'min verilerinin toplanmasinda bu durum gegerli degildir. Orada insan veri olarak
degerlendirilir ve suga yonelik olsun ya da olmasin insani her tiirlii girdi anlaml bir veri sayilir.
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cezalandirilmaz ve temel haklarindan mahrum birakilmaz; fakat bu bir 6dil degildir. Sucun
kabul edilmesi anlamina gelen “itiraf” ise tovbeyle ayn1 manaya gelmemektedir. Tévbede kisi
yenilgi duygusu yasamaz ama itiraf bir¢ok acidan yenilgiyi kabullenmenin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikar.8 Bu durumda ilahi gézetim giinahtan pismanlik duyan birisi i¢in pozitif psikoloji
iiretirken digeri su¢glanmaktan korkan birisi i¢cin negatif psikoloji iiretir.

7. Iki gozetim arasindaki en dikkat cekici farkin mesruiyet kaynagiyla ilgili oldugu
soylenebilir. Ciinkii ilahi gdzetimde kullar1 gozetleyen ayn1 zamanda onlar1 yaratan Tanridir.
Tanrinin gozetlemesinin mesruiyeti vardir ve bu mesruiyetin kaynagi bizzat Tanrinin
kendisidir. Ustelik Tanr1 insan degildir yani insan1 insan disinda tiim varhiga hakim olan baska
bir varlik gozetler. Oysa beseri gozetim sibernetiktir. Yani insan irkini biitlinciil bir varlik
olarak diisiiniirsek bu varlig1 disaridan biri gézetlemez; tam tersine bu varlik kendi kendini
gozetler. Bu da temel bir mesruiyet sorununu ortaya ¢ikarir. Ciinkii gézetim sistemlerinde
herkes esit imkanlara sahip degildir. insanlarin bir kism1 bir kismi1 daha ¢ok gézler, bir kismi
digerleri hakkinda ulasabildigi her tiirlii veriyi depolar. Boylece gozetim olgusu insanlari
asimetrik olarak smiflandirir. Verilere ve bilgilere erisimi olanlar digerleri karsisinda daha
giiclii olurlar. Burada gozetim giiclii olmak i¢in bir aractir. lahi gézetim inancinda ise Tanri ile
insan zaten asimetrik varliklardir. Hatta varligin manasi zaten bu asimetri icinde ortaya ¢ikar.
Sonug olarak Tanrinin insandan Ustiin olmasi ve buna baglh olarak insanligin bilgisini kendi
katinda depolamasi onun hem mesru hem de makul hakki goriilir. Oysa insanlhigin bir
kisminin bilgisini diger bir kisminin depolamasi her seyden 6nce mesruiyet sorunudur.

8. llahi gdzetime olan inang bir kimlik iiretir. Mesela Miisliiman kimligi belli bir ilah
inancina dayanir ve bu inanisin igine Allah’in gézetlemesine yonelik sifatlar1 da dahildir.
Miisliimanlik -mezhep ve cemaat farkliliklar1 buraya dahil edilmedigi siirece- homojen bir
tanim iretir. Miislimanlik Islam dinine girenler icin ayni zamanda bir kimliktir. Miimin
kardesligi tanimi bu kimligin pekistire¢lerindendir. Tim Miisliimanlar temel inang
referanslar1 agisindan birbirine benzerler. Misliman kimligini askin gézetime génderme
yapan sifatlara inanmaya elbette indirgeyemeyiz. Fakat bu inancin s6z konusu kimlik iizerinde
tartismasiz bir etkiye sahip oldugunu da inkar edemeyiz. Beseri gozetimde ise durum farkhidir.
Buna karsi olanlar “protestocu” olurlar. Fakat “protestoculuk” her zaman, 6zdes ve kalic1 bir
kimlik insa etmez. G6zetimin her tiirliisiinii savunma ise bir tiir ideoloji olusturabilir. Mesela
her ne kadar tartismali olsa da “dataizm” kavrami bu ideoloji i¢in uygun bir érnek sayilabilir.
Fakat bu ideoloji askin bir Tanriya inanan kimseleri bir araya toplayan homojen kimliklerle
ayni sayllamaz. Gergi-asagida da gelecegi lizere- Harari, bir yazisina “Dataizm Bizim Yeni
Tanrimizdir” adini vermistir.8! Bu ifadede sanki “dataizm” 6zdes bir Tanr1 inancinin birlestirici
fikri gibi goziikmektedir. Ancak buradaki “Tanr1” ifadesini -en azindan simdilik- askin bir
varliktan ziyade Harari'nin kiskirtici tislubunun bir ifadesi olarak gérmek gerekir.

9. ilahi gézetimde kayitlar ileri bir tarihte -6ldiikten sonra ahirette, hesap giiniinde-
kullanilmak tizere tutulur. Bu yiizden kisinin kayitlarini siirekli giincellemesi i¢in 6liinceye
kadar firsat verilir. Ama beseri gozetimin ahiretle ilgili hicbir vaadi bulunmaz. Tim faaliyet
alanlar ve sonuglari bu diinya i¢in hazirlanmistir.

5. IKi GOZETIMIN BENZERLIGi

Buraya kadar yazdiklarimiz iki gbzetim tiiriiniin birbirinden farkli olduklarini ifade
etmek icindi. Ancak iki gozetimin sasirtici sekilde birbirine benzedigi durumlar da vardir.
Bunlar, verilerin kotiiye kullanimi ve bilgi hirsizligidir. Beseri gdzetimde bilginin saklanmasi
ve paylasilmasina yénelik kosullar sorunludur. Oncelikle bu sistemde kisiyle onun hakkindaki
bilgi ontolojik olarak birbirinden ayrilir. Yani kisi ayri, bilgisi ayr1 bir varlik olarak gortlir.
Kisiler kendi hakkindaki bilgilere erisemedikleri gibi hangi amaglarla kullanilacagindan da
emin degillerdir. Bilgi depolama konusunda yasal ¢alisan sirketlerle kamu kurumlar kisisel

80  Agcoban, “Postmodern Toplumda Ahlakin Yeniden insas1”, 589.
81 Bk. Yuval Noah Harari, “Dataism Is Our New God”, New Perspectives Quarterly 34/2 (2017), 36-43.
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verilerin kotii amacla kullanilmayacagina dair yazil glivence verirler.82 Fakat bu giivenceye
ragmen verilerin ¢alinma riski garanti altina alinmis olmaz. Dijital kayit koruyuculari verileri
ne kadar siki korursa korusun veri hirsizligi riski her zaman vardir. Nitekim giiniimiizde bu
tip hirsizliklarla ilgili haberler sik duyulur olmustur. Diger bir sorun da verilerin kotiiye
kullanimidir. Kisisel verilerin herhangi bir sekilde toplandig1 mecralar hakkinda verilerin
yasal ve ahlaki ol¢llere uygun kullanilip kullanilmadigi siiphe konusu olmaktadir. Bu
stiphenin en ¢ok da devasa biiyiikliikteki verileri toplayan, global ¢apta faaliyet gosteren
sirketler, sosyal medya kuruluslar1 ve WEB siteleri s6z konusu oldugunda gecerli oldugu
gorilmektedir. Verilerin, gerek yasal yollar kullanilarak li¢lincii sahislarla paylasilmasi
sayesinde olsun gerekse yasadisi yollarla yapilan veri ticareti yoluyla olsun herhangi bir
sekilde dolasima girmesi, onun kétiiye kullanim riskini daha da artirmaktadir.

llging olan ise bilgi hirsizhig1 ve verilerin kétilye kullanimi riskleri sadece beseri
gbzetime 6zgii olmayabilir. Islam dininin temel verileri agisindan ayni sorunun ashnda ilahi
gozetim sistemi icin de gecerli oldugu goériilmektedir. Yani ilahi gozetim sisteminde de veri
hirsizligina yonelik girisimler bulunmakta ve istelik bazi1 bilgiler kotii amagh olarak
kullanilabilmektedir. Fakat burada s6yle bir detay var: Allah erisime tamamen kapali bilgileri
korumay garanti ettigini belirtmistir. Bu bilgileri ¢calmaya yonelik girisimler olsa bile ilahi
irade bu girisimleri basarisizliga mahkum ettigini bildirmistir. Fakat bu garantinin verilmedigi
bilgiler de vardir. Bu bilgiler ¢alinabilir ve kotii amagl kullanilabilir. Su iki ayet meali bu
durumu agiklar niteliktedir:

“Andolsun, biz gokte burclar yaptik ve onu, bakanlar i¢in siisledik. Onu kovulmus her
seytandan koruduk. Ancak kulak hirsizligi eden olursa, onu da parlak bir ates takip
etmektedir.”®3 Bu ayet baz1 seytanlarin bilgi hirsizlig1 yapmaya tesebbiis ettiklerini belirtir.
Fakat bunlar belli ki korunmasi garanti altina alinmis bilgilerdir. Ciinkii seytanlardan
korundugu agik¢a belirtilmistir. Seytanin bilgi ¢calma tesebbiisiiniin mahiyetini tam olarak
kavrayamasak da burada bilgi hirsizligina dair bir tesebbiisten bahsedildigini anlayabiliyoruz.
Bir baska ayette ise seytanlarin bazi bilgileri ¢calabildiklerine dair ifadeler yer alir: “...seytanlar,
insanlara sihri ve (6zellikle de) Babil’deki Har(t ve Marat adli iki melege ilham edilen (sihr)i
6gretmek suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, ‘Biz ancak imtihan i¢cin génderilmis birer
melegiz. (Sihri caiz goriip de) sakin kiifre girme’ demedikce, kimseye (sihir) 6gretmiyorlardi.
Boylece (insanlar) onlardan kisi ile karisini birbirinden ayiracaklar sihri 6greniyorlardi...” 84
Bu ayette hem bilgi (veri) hirsizlig1 hem de bilginin kétiiye kullanimi agikga belirtilmistir. Soyle
ki:

Ilk olarak kétii niyetli seytanlarin bilgi hirsizhig1 yaptig: bildirilmistir. Elmahli'ya gére
bu seytanlar, olmus ve olacak bazi olaylar hakkinda dinleme yoluyla bazi bilgiler edinirlerdi.
Daginik haldeki bu bilgileri kendi yalan ve yorumlariyla birlestirir kdhin ve biyiiciilere
aktarirlardi. Bu bilgilerden bazilar1 dogru ¢ikinca da kahinler bu seytanlara giivenir, bu
bilgileri yayarlardi. Cincilik ve biiyiiciiliik o donem alip basimi gitmisti. 35 Ikinci olarak ise
bilginin koétlye kullanildigi aktarilmistir. Yine Elmalili'ya gore eski Babil sehrinde ilham
yoluyla bazi ilahi bilgilere erisen iki melek vardi. Bunlar yaradilisa dair bazi sirlar
6grenmislerdi. Bu melekler edindikleri bilgileri kotii niyetle kullanmay: diistinmedikleri gibi
bunu kotii amach kullanmanin kifiir oldugunu da biliyorlardi. Fakat melekler bu bilgileri
baskalarina aktardiklarinda sorun ortaya ¢ikiyor, bu bilgilerin kotii amagla kullanildig:
goriliyordu. Gergi onlar bu konuda rastgele hareket emiyorlar, dikkatli davraniyorlardi. Bu
bilgileri herkese 6gretmiyorlar, dgrettikleri kisileri de bunu kotii amagla kullanmamalar

82 Mesela Tiirkiye’de bu giivence 6698 nolu “Kisisel Verilerin Korunmasi Kanunu” ile verilmistir. Bk. T.C.
Cumhurbaskanligi Resmi Gazete (Resmi Gazete) (Erisim 21 Subat 2021)

8 el-Hicr 15/16-18.

8 el-Bakara 2/102.

85 Elmally, Hak Dini Kur’an Dili, 1/364.
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konusunda uyariyorlardi. Aksi halde kiifre diisiip cehenneme gideceklerini bildiriyorlardi.s¢
Fakat bu bildirimin yeterli olmadig1 anlasilmaktadir. Burada bilgi yasal yolarla edinilmis ve
iiclincli sahislara iyi niyetle aktarilmis olsa da gorildigu gibi bilginin paylasimi kétiiye
kullanimin yolunu agmaktadir. Kétiiye kullananlar s6z konusu melekler degil bu bilgiyi
onlardan 6grenenlerdir. Ayetin iceriginden bu bilgilerin bazi kisilerin 6zel hayatlariyla ilgili
oldugu ve bu bilgiler kullanilmak suretiyle evli ciftlerin arasinin bozuldugu anlasilmaktadir.

S6z konusu iki 6rnek veri hirsizlig1 ve bilginin kétiiye kullaniminin tipik bir 6rnekleri
olarak okunabilir. Giiniimiiz gézetim kosullarinda da bunlara benzer ¢ok¢a 6rnek bulmak
miimkiindiir. Ancak burada 6nemli bir detay farki vardir. Yukarida da kismen deginildigi gibi,
Allah bu tip suistimallerin kendi kontroliiniin disinda gerceklesmedigini acik¢a belirtir.
Nitekim ayni ayetin devaminda gecen “... Halbuki onlar, Allah'in izni olmadik¢a o sihirle hi¢
kimseye zarar veremezlerdi” ifadesi bunu gostermektedir. Yani bu aslinda Allah’in bir imtihan
yontemidir. Bilgiyi kotiiye kullananlar bu imtihani kaybeden kisiler olmaktadir. Beseri
gozetimde ise bilgi tamamen kontrolden ¢ikabilir, bilgi yasadisi yollarla satilabilir ve eger
bilginin koétiiye kullanildi1 ortaya ¢ikarsa bilgiyi kaydedenler sorumluluk tstlenmekten
kacinabilir. flahi gézetimde Allah’in sorumlulugu bizzat iistlendigi ve bilginin kontrolden
¢ikmasinin s6z konusu olmadig bildirilmistir.

6. YAPAY TANRILARI iNSA ETMEK: BUYUK VERI

Gozetlemede her ne kadar gérme siiregleri ve goriintii kayitlar1 6énemli olsa da
gliniimiizde gorsel olmayan gozetleme bicimleri ¢ok daha 6nemli hale gelmistir. Bugiin
genellikle gozetlemenin hammaddesi bilgisayarlar tarafindan yazilim ve istatistik kullanilarak
islenen “veri”lerdir. Bilhassa Google, Facebook, Amazon gibi internet siteleri ve sosyal aglar
kullanicilarin verilerini islemektedir. Kullanicilar kendilerine gosterilen reklamlardan bunu
anlayabilmektedirler.?” Gliniimiizde kisisel verilerin mahiyeti hakkinda “modern WEB'in para
birimi” benzetmesi yapilmaktadir.88

Veri, ¢ok farkli ortamlardan (arastirmalar, gézlem, internet, sosyal medya, sensérler
vb.) edinilen bulgulara dair genel bir kavram olarak kullanilir.?® Giintimiizde veri birbirine
bagh nesneler yoluyla muazzam hacimlerde iiretiimekte, “Nesnelerin Interneti (IoT), Her
seyin Interneti (IoE), Nesnelerin Ag1 (WoT) ve Her seyin Ag1 (WoE) gibi ortamlar” yoluyla
aktarilmakta ve bulut ortamlarinda saklanmaktadir. Bu devasa veri evreni ¢6ziimlenmek
suretiyle anlamlj, islenebilir bilgilerin ¢ikarilmasi i¢in kullanilir ki bundan sonrasi “Big Data”
(Biiytik Veri) kavraminin alanina girer.% Biiytlik Veri, giinimiizin her gecen giin daha ¢ok ilgi
ceken ve 6nemi lizerine giderek daha cok konusulan kavramlarindan biri haline gelmistir. Oyle
ki 6neminden dolay1 onu “yeni bir devrin baslangici” olarak gorenler bile vardir.®! Biiytk
Veri'yi islemek ve anlamlandirmak i¢in kullanilan sistem ise gelismis bilgisayar teknikleri ve
yapay zeka uygulamalaridir. Gelismis bilgisayarlar sayesinde muazzam biiyiikliikteki veriler
kisa siirede islenebilmekte ve anlamli sonuglar ¢ikarilabilmektedir. Biiylik Veri analizi basta
ticari girisimlerde satis1 artirmak maksath olmak {izere ¢esitli amaglarla
kullanilabilmektedir.%?

Giliniimiiz gozetleme sistemlerinde verinin depolanmasi ve islenmesi, gorsellikten daha
o6nemli hale gelmistir. Buna “veri gozetimi” (dataveillance) ad1 verilmektedir. Veri gozetimi
artik geleneksel gozetim tekniklerinin yerini almaya baslamistir.?? Bu yolla, bilhassa sosyal

8  Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 1/370.

87 Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 22, 23.

8  Guillaume Desjardins, “Your personal data is the currency of the digitalage” Erisim 24 Mayis 2021.

8 Korcan Dogan - Sacit Arslantekin, “Biiyiik Veri: Onemi, Yapisi ve Giiniimiizdeki Durum”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 2016, 56/16.

% Muhammet Atalay - Enes Gelik, “Biiyiik Veri Analizinde Yapay Zeka Ve Makine Ogrenmesi Uygulamalar1”, Mehmet
AKkif Ersoy Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/22 (2017), 156, 158.

91 Bk. Dogan - Arslantekin, “Biiyiik Veri”, 15.

92 Bk. Dogan - Arslantekin, “Biiyiik Veri”, 31-33.

9 Roger Clarke, “Information Technology and Dataveillance”, Commun. ACM 31/5 (1988), 498.
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medya ve haberlesme araclar1 sayesinde, gozetim en ileri seviyeye tasinmistir. % Veri
gozetiminde kisilerin faaliyet ve haberlesmeleri otomatik olarak takip edilir. Giiniimiiz
kosullarinda olduk¢a ucuz oldugu icin toplanacak verinin 6nemli olup olmadigina
bakilmaksizin, veri gozetimi her alana sirayet edecek sekilde genisletilmektedir.%

Veri toplama hirsinin “Biiyiik Biraderlerin” zihniyetini déntistiirmeye basladig
gorulmektedir. Lyon’un da belirttigi gibi gézetlemenin yarattig1 dengesiz gii¢ dagilimi ona
sahip olanlarin bakis acgilarinda sapmaya yol agmaktadir.® Artik veri toplamanin bir tiir
ideoloji haline gelmeye basladig1 goriilmektedir. Bu ideolojiyi anlatmak igin bazi
arastirmacilar ~ “dataizm” kavramini  kullanmaya baslamislardir. Bu  kavramin
gelistiricilerinden olan Harari, insanligin gelecegini anlattigi Homo Deusadli kitabiyla ilgili bir
soylesisinde oldukea iddiali fikirler ileri siirmektedir. Ona gore biiyiik verinin biiyiileyici etkisi
sayesinde giinlimtizde bilim Tanrisal bir otorite kazanmistir. Dataizm’in insanlif1 yeniden
dizayn etme, inorganik yeni tirler ve yapay zekalar gelistirme yoniinde agik bir niyeti
bulunmaktadir. Dataizm insani veri olarak goriir ve algoritmalara déniistiiriir. Algoritmalar
insani sevmez ama ayrimcilik da yapmaz. Yahudi, Miisliman ya da escinsel fark etmez,
algoritmaya doniisen herkes ayni verinin bir pargasi olur. Bu yondeki fikrini “Dataizm Bizim
Yeni Tanrimizdir” diye 6zetleyen Harari, kitabina neden Homo Deus adini verdigini ise soyle
aciklar: Homo Deus, ¢linkii miimkiin olan en gercek anlamiyla Tanrilara déniisiiyoruz.?

Lyon, blyiik gozetim kapasitesine sahip 21. yiizy1ll teknolojik sistemlerinin Tanri
benzeri ozelliklere sahip oldugunu soylemeyi ilging bulsa da;® eger Tanrisal varolusun
sifreleri ve ilahi hakimiyetin temel dinamigi gercekten de gézetim olgusuna dayaniyorsa ve
bugiin bunu en iyi yapanlar Biiylik Veri’'nin sahipleriyse o zaman “Biiylik Birader”lerin sahte
Tanrilara dontiismeye basladiklarini konusma zamani gelmis demektir. Tabii biz burada
Tanrilasmayla neyi kastettigimizi daha acik hale getirmek icin “sahte veya yapay Tanr1”
kelimesini kullanmaliy1z. Sahte Tanrilar ve Biiytik Veri’den bahsederken konuyu toplumsal bir
inanis -buna alg1 da denebilir- izerinden zemine oturtmak, meselenin daha anlasilir olmasin
saglayabilir. Soyle ki; bu algiya gore insanlik hakkinda toplanan veriler arasinda biyolojik
bilgiler de bulunmaktadir. Bu bilgileri toplayan “Biiyiik Biraderler” insan irkina hakim olmak
icin kiiresel capta deneyler yapmaktadirlar. Diger bir ifadeyle verilerin hakimi “sahte Tanrilar”
toplumlarin tzerinde bir hayalet gibi dolasmaya baslamislardir. Bu hayaletler hakkindaki
soylentiler, goriildiigli kadariyla mesela Tiirkiye’de bilhassa kiiresel salginlarin konusuldugu
son zamanlarda ciddi manada artis gdstermistir. TV kanallari, sosyal medya hesaplari, gazete
koseleri bu hayaletler hakkinda konusan kisilerle dolmustur.

S6z konusu kisiler “yapay Tanrilarin” gelecegi nasil insa etmek istediklerini anlatirken
bir miineccim gibi davranirlar. insan irkinin genlerini degistirmek, normal insani siiper
insanlara doniistiirmek, insan bilincini izole edip kullanmak istemek, insan irkini uzaya tasiyip
oraya yerlestirmeye ¢alismak gibi transhiimanistik séylemler artik siradan iddialar haline
gelmistir. En sira dis1 olani ise bu sahte Tanrilarin insan irkini begenmedigine ve icinden az bir
kismini1 segerek geriye kalanlari yok etme planlar yaptigina yoénelik iddialardir. Sahte
Tanrilarin bu goniilli elgileri, son yillarda hakkinda ¢ok konusulan salginlarin aslinda bu
Tanrilarin harekete gectiginin bir gostergesi oldugunu sdylerler. Hatta bunlar insan 1rkina o
kadar hakim konuma gelmislerdir ki hangi salginin ne zaman g¢ikacagini ve kag¢ kisinin
olecegini bile hesaplayabilmektedirler. Bu bilgileri insanlarin biyolojik verileriyle birlikte
sosyolojik verilerini de kullanarak elde etmektedirler. Konunun 6ziinde bulunan iddia 6zetle
soyledir: Sahte Tanrilar ger¢ek Tanrinin ortaya koydugu insan irki projesinin hatali olduguna

9% Taner Bayram, Iktidar ve Internet: Dijital Denetim ve Gézetim Mekanizmalarina Siberetik Yaklasim (Ankara:
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019), 72.

9%  Lyon, “Gozetim Toplumu”, 90.

%  Lyon, “Gozetim Toplumu”, 87.

97  Harari, “Dataism Is Our New God”, 36, 37, 39.

9% Lyon, “Surveillance and the Eye of God”, 22.
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karar vermisler ve diinyayr devasa bir mezarliga cevirerek bu hatay1 diizeltmeyi
planlamaktadirlar. Bu so6zde restorasyon projesinin giivence noktasi ise akil almaz
biiyiikliikteki depolarda biriken muazzam miktarda veridir. Aslinda sunu sdylemek her ne
kadar rahatsiz edici olsa da bahsi gecen durumu ironik olarak tasvir etmeye yaradig i¢in
makul gorilebilir: Simdi, sahte Tanrilari, sahte Tann elgileri, kiyamet senaryolari, sahte
cennetleri, cehennemleriyle yepyeni bir dinle karsi karsiyayiz. Bu yeni dini, “Veri Dini” olarak
isimlendirmek mimkiindiir. Artik yeni Tanrilarimiz da var ve bunlarin adina da “Data Tanris1”
(Datos, Veri Tanr1) adini verebiliriz. Bir din cemaatsiz olmaz, bunlara inanan kisilerin
bulundugu da agiktir.

Son iki paragraftaki bilgiler akademik verilerden ziyade toplumsal algi iizerine yapilan
gozlemlere dayanmaktadir. Bilhassa yasadigimiz toplumda insanlar Tanri gibi davranan
“kudretli” kisilerin varliina adeta zorla inandirilmak istenmektedir. Gergekten boyle kisilerin
olup olmadigini tartismak bu ¢alismanin kapsamina dahil degildir. Kesin olan ise bu kisilerin
var olduguna dair séylentilerdir. Ustelik bu séylentiler sadece sézde kalmamakta, toplum
iizerinde etkili de olmaktadir. Konuyla ilgili yapilan bazi arastirmalarda ortaya ¢ikan nitel
veriler bu durumun gostergelerindendir. % Bu inancin sahiplerine gore s6z konusu “kudretli”
kisiler insanligin her tiirli verilerini toplamakta ve anlamli hale getirerek kullanmaktadirlar.
Bilgiyi topladikg¢a giiclenmekte, giiclendik¢e daha fazla toplamak i¢in harekete gegmektedirler.
Sonunda ise insan 1rkini istedigi gibi yonlendirme kudretine sahip,-gerek mecazi gerekse
gercek anlamda olsun- diledigini 6ldiirtip diledigine hayat veren Tanrilara doniismektedirler.

Kur’an’dan anlasildigina gore bu tiir bir sahte tanri imajin1 Nemrut da kullanmistir.
Nitekim Hz. Ibrahim’in, “istedigini éldiiren ve dirilten Allah” hakkinda séylediklerini duyunca
Nemrut, “ben de 6ldiriir ve diriltirim” demisti.!% Rivayete gore o bu sirada iki kisi getirtmis,
birini salip digerini de 6ldirtmistii.!?! Elbette Nemrut'un bu tavri, onun her seyi oldiiriip
dirilten ama kendisi 6liip dirilmeyen bir yaraticiyla tipatip ayni oldugu anlamina
gelmemektedir. Onun sodyledigi veya yaptigy, teolojik agidan aslinda manasizdir; ancak politik
acidan olduk¢a anlaml ve 6nemlidir. Clinkii Nemrut, kendi toplumunda Tanr1 gibi muamele
goérmesi i¢in tiim evreni 6lduriip diriltme kudretine sahip olmasina gerek olmadigim fark
etmistir. Sadece o toplumda istedigini dldiirebilecek giice sahip olmas1 bunun i¢in yeterlidir.
0, sadece bunu fark etmekle kalmamis ayni zamanda, ddete Allah'in her seyi 6ldiiriip dirilten
sifatinin bir minyatiiriinii, yonetimsel bir ara¢ olarak kullanmistir. Bizce bu kissadaki dikkat
cekici detay Hz. ibrahim’in tavridir. Ciinkii o, Nemrut'un demagojik cevabi karsisinda “ben
bunu kastetmedim” diyerek teolojik bir tartismaya girmek yerine sanki Nemrut dogru cevap
vermis gibi davranmistir. Yani Hz. Ibrahim onun verdigi cevabin, teolojik agidan gegersiz olsa
bile, politik olarak gegerli oldugunu fark etmistir.

Basta veri gozetimi olmak tizere gozetim de tipki bunun gibi diisiiniilebilir. G6zetimin
tanrisal bir gii¢ gibi algilanmasi i¢in tiim evrenin bilgisinin toplanmasina gerek yoktur. Sadece
insanlara ait verilerin bir kisminin toplanmasi bunun i¢in yeterlidir. Bu, bilhassa politik olarak
tasarlandiginda etkili olmaktadir. Bir diger ifadeyle gozetim, her seyi goren bir Tanrinin
gormesiyle tamamen ayni olmasa bile onun bir minyatiiriinii politik bir ara¢ olarak
tasarladiginda sahte bir Tanrinin kopyasi gibi algilanabilmektedir. Muazzam biiytikliikteki
verileri depolayan “Biiyiik Biraderlerin” bazen Tanr gibi davranmak istemelerinin nedeni
bununla agiklanabilir. Onlar Nemrut'un kullandig1 yontemin bir benzerini kullanmakta ve
bunun sayesinde toplumsal bilingte bir nevi “Tanr1” gibi algilanabilmektedirler. Hz. ibrahim
bu yondeki toplumsal algiy1 dagitmak icin kozmolojik bir delil kullanmis, Allah'in giinesi
dogudan getirdigini belirterek Nemrut’a onu batidan getirmesini s6ylemisti. Nemrut bu delil
karsisinda garesiz kalmisti. Eger bir giin “Verilerin Efedisi’nin “kudretli” imaj1 kozmolojik bir

9% Bk. ihsan Capcioglu - Emine Kaya, Pandemi Déneminde Tiirkiye’de Dini Hayat: Din Gérevlileri Orneginde Din
Hizmetlerine Genel Bir Bakis (Ankara: Diyanet-Sen, 2021), 33-34.

100 el-Bakara 2/258.
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gelismenin sonucunda yikilirsa -bizce- bunu Nemrut kissasinin bir tekerriirii olarak
yorumlamak hatali olmayacaktir.

SONUC

Islam’daki her seyi géren Allah inanciyla beseri gézetim sistemleri arasinda literal
manada benzerlikler kurmak miimkiinse de ikisi arasinda organik bir irtibat kurmak icin
yeterince nesnel veri bulunmamaktadir. Ancak Lyon’un ileri siirdiigii gibi beseri gozetimin
temelinde bir Hiristiyan itkisi yatiyorsa veya Strassberg’in dedigi gibi bu siyasal bir Tanri
yorumunun globallesmesi ise o zaman mercegi Hiristiyanlik ve Yahudilik iizerine yonelterek
degerlendirmeyi yeni bir baglam lizerinden yapmamiz gerekmektedir. Buna gére Zebur ve
Incil'in tamimladig), her seyi géren Tanri tasavvuru insanlarin gozetlemeyi icat etmesinin
ilham kaynagi olmustur.

Teolojik acidan gozetim, her seyi géren bir Tanrinin gérmesiyle birebir ayni degildir.
Ancak bu bir yonetim bicimi olarak tasarlandiginda oldukga etkili bir politik araca doniisebilir
ki gozetim modern dénemin yonetim araglarindan biri olarak tasarlanmistir. Bu haliyle
gozetim, Hiristiyanlik ve Yahudiligin “g6zetleyen Tanr1” inancinin politik olarak yeniden
tasarlanmis ve Kkiiresellesmis seklidir. Monoteist ve kutsal bir kaynaktan ilham alinarak
tasarlanmis olmasina ragmen sanki kutsal bir kokeni yokmus gibi tim toplumlarda
uygulanabiliyor olmasi onun nihai derecede sekiilerlestirilmis olmasiyla ilgilidir.
Tasarimindaki detaylarin Islam’daki “her seyi géren ve bilen Allah” inanciyla da benzerlik
gdstermesi, bu tasarima Islam’in ilham vermis olmasindan degil, s6z konusu dinlerin teolojik
kokenlerinin ortak olmasindandir.

Lyon, Mezmurlar'in goézetimin etigi agisindan baslangi¢ olusturabilecegini ileri
stirmektedir. Ancak bu konuda Kur’an’daki etik ilkelerin daha net oldugu gorilmektedir.
Mesela “...Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini arastirmayin...” 192mealindeki ayet
gozetleme etigi acisindan onemli bir kriter olabilir.
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Din Egitimi ve Ogretimi Acisindan Ahiret Bilinci, yazar Banu Giirer (istanbul: Camlica
Yayinlari, 2020). 188 Sayfa, ISBN: 9789758646876
0z
Insanin anlam arayisi hayatinin hemen hemen her evresinde siirmektedir. Oliim ve sonrasini
kapsayan ahiret hayati, bireyin bu anlam arayisinda ¢ok dnemli bir konumdadir. Ahiret inanci
noktasinda inceledigimiz “Din Egitimi ve Ogretimi Acisindan Ahiret Bilinci” isimli eser Banu
Giirer tarafindan kaleme alinmis olup eserde giliniimiiz yiiksek din egitimi kurumlar1 olan
Ilahiyat Fakiiltelerinde verilen egitimde, ahiret inancinin ne derece hayata yansitildigi, bu
inancin bilince déniismesi meselesi ve 6grenciler tizerindeki etki boyutu anket ve miilakat
yontemlerine dayali calismalar ile ¢esitli agilardan ortaya koyulmustur.
Anahtar Kelimeler: Kitap Degerlendirme, Din Egitimi, Din Ogretimi, Ahiret Inanci, Ahiret
Bilinci.
The Awareness of the Hereafter in Terms of Religious Education and Teaching, by Banu
Giirer, (istanbul: Camlica Publications, 2020), 188 Pages, ISBN: 9789758646876
Abstract
Man's search for meaning continues in almost every stage of his life. The life of the hereafter,
including death and its aftermath, is in a very important position in the individual's search for
this meaning. The book titled "The Awareness of the Hereafter in terms of Religious Education
and Teaching", which we examined at the point of belief in the hereafter, was written by Banu
Girer, and in the work, the extent to which the belief in the hereafter is reflected to life in the
education given in today's higher religious education institutions; and interview methods have
been demonstrated from various angles by his studies.
Keywords: Book Review, Religious Education, Religious Teaching, Belief in the Hereafter,
Awareness of the Hereafter.

Insanin anlam arayis1 hayatinin hemen hemen her evresinde siirmektedir. Yasama
amacini 6grenmek ve hayati anlamlandirmak arzusu ile kisi, ¢esitli evrelerden ge¢cmekte ve
zihnindeki sorulara cevap aramaktadir. Oliim ve sonrasini kapsayan ahiret hayati, bireyin bu
anlam arayisinda ¢ok 6nemli bir konumdadir. Ahiret inancinin, kisinin diinya hayatini
dizenlemesi agisindan ¢ok kapsaml bir islevi vardir. Bu inang, ¢ogu dinde Tanri'ya olan
inangtan hemen sonra zikredilmektedir. islam dini i¢in de ayn1 durum séz konusudur. islam
dini Mislimanlara ahirete inanmalarini sart kosmakta ve diinya hayatlarini bu inang
cercevesinde yasamalar i¢in tesvikte bulunmaktadir. Ancak ahirete imanin inananlar
tarafindan i¢sellestirilip igsellestirilmedigi, inanan bireyin ahiret bilincine sahip olup olmadig:
ve ahiret suuruyla yasayip yasamadigl meselesi lizerinde ¢ok¢a diisiiniilmesi gereken bir
meseledir. Ahirete iman, inanan kisinin hayatini diizenlemesinde énemli bir etken olmalidir.
Fakat ahiret inancinin hayata gecirilememesi, daha genis bir ifade ile biling denilen seviyeye
ulasamayip sodzde kalmasi bir¢cok ahlaki problemi beraberinde getirmektedir. (s.18)
Degerlendirecegimiz “Din Egitimi ve Ogretimi Agisindan Ahiret Bilinci” isimli eser Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali'nda gérev yapmakta olan Dog. Dr.
Banu Giirer tarafindan kaleme alinmistir. Yazar, eserinde giiniimiiz ylksek din egitimi
kurumlari olan Ilahiyat Fakiilteleri'nde verilen egitimde ahiret inancinin ne derece hayata
yansitildigini ve ogrenciler iizerindeki etki boyutunu cesitli acilardan ortaya koymaya
calismaktadir.

Eser; giris, iki b6liim ve sonugtan olusmaktadir. Giris b6liimiinde arastirmanin amaci,
konusu, yontemi, problemleri ve sinirhiliklari gibi konular agiklanmistir. (s.17-25) Birinci
béliimde ise ahiret inanci, ahiret bilinci ve din egitimi-6gretimi konular1 anlatilmis, bu
meseleler genel olarak Islam dini cercevesinde ele alinmis ve konu ile ilgili islam’da ahiret ile
ilgili kavramlara deginilmistir. (s.27-86) ikinci béliimde arastirmanin verileri yorumlanarak
ilahiyat 6gretimi ve ahiret bilinci arasindaki iliskiler ortaya konulmustur. (s.87-175) Sonug
kisminda kitabin genelinde ulasilan sonuglarin kisa bir 6zeti yapilarak degerlendirme
sunulmus, birkag tavsiye ve kaynakea ile eser sonlandirilmistir. (s.177-188)
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Yazar, ahlaki sikintilarin temelinde ahiret bilincinin olmamasi ve ahiret inancinin
hayata yansitilamamasi meselesinin yattigin1 vurgulamaktadir. (s.13) Bu baglamda eserde
Tiirkiye’deki yiiksek din egitimi alan insanlarin ahiret bilinci ile ilgili ne diisiindiikleri, ilahiyat
Fakiilteleri'nin, 6grencilerine ahiret bilinci adina ne kattif1 iki alan arastirmasi ile ortaya
konulup degerlendirilmeye calisilmistir. Aragtirmanin amaci yazarin kendi ifadeleri ile “ahiret
inancinin, din egitimi acisindan davranislarimizi sekillendiren ahlaki bir biling olarak nasil ele
alinabilecegi ve buradan hareketle ahiret bilincinin din egitiminde bir deger kabul edilip
edilemeyecegi lizerine tartismaktir”. (s.19) Yontem olarak, dokiiman inceleme, nitel ve nicel
arastirma yontemleri kullanilmistir. Yazar, eserinde ilahiyat tahsilinin ahiret bilinci
konusunda yeteri kadar etkili olmadigini ortaya koymaktadir. Bu nedenle de ¢alismanin ana
hipotezi “Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin ve mezunlarinin ahiret bilinglerinin sekillenmesinde
ilahiyat 6grenimleri etkili derecede rol oynamamaktadir” olarak zikredilmis ve alt hipotezler
bu baglamda olusturulmustur. (s.22)

Birinci béliimde “Ahiret Inanci, Ahiret Bilinci ve Din Egitimi-Ogretimi” bashig: altinda
Islam dininde ahiret inancinin mahiyeti kapsaminda ahiret inanc ile ilgili kavramlar
aciklanmis, ahiret ile baglantilari kisaca ortaya koyulmustur. Ahiret inanci, Kur’an-1 Kerim’de
¢ogu kez Allah’a imandan hemen sonra zikredilmistir. Insan, en bilinir ifade ile kulluk yapmak
icin yaratilmistir. Kulluk, sadece belli saatleri kapsayan bir uygulama degil, insanin her anini
icine alan sorumlulugunun farkinda olmasi ve inancinin gereklerini yerine getirmesidir. (s.33)
Iste ahiret bilinci tam da burada konusulmasi gereken bir meseledir. insan, ahiret bilincine
sahip oldugu takdirde sorumluluklarim1 dogru bir sekilde yerine getirebilecek ve ahiretin
tarlas1 olan diinyada ektigi iyi davranislar1 ahirette bicecek ve diinyadaki amacin
gerceklestirebilecektir. Ahiretin insasi, diinyanin insasina baghdir. Kur’an, muhatabindan bu
insay1 yaparken her zaman “Allah rizas1” kavraminin merkezde olmasini istemistir.

Ahiret denilince akla diinya hayatindan ahirete bir kapi mahiyetinde olan 6liim,
olimden dirilise kadar olan berzah ve kabir, ahiretin baslangici kiyamet, mahser ve diinyada
yapilanlarin karsilig1 olarak bize sunulan cennet ve cehennem kavramlari gelmektedir. Yazar,
birinci boéliimde bu kavramlari terim ve sozliik anlamlarini vererek ve ayet ve hadislerden
ornekler getirerek aciklamistir. (s.42-69) Bu noktada arastirma bulgularinin verilmesinden
o6nce bu kavramlarin agiklanmasi arastirmaya giris mahiyetinde olduk¢a faydal ve gerekli
olmustur.

Ahiret algis1 Kkiltiirimiizde ayetlerden ziyade hadisler, hadis kaynaklarindan
olusturulmus eserler, gercekci olmayan bilgiler ve buna bagh algilar cergevesinde
sekillenmistir. Bu acidan bakildiginda ahiretin mahiyetinden ziyade maddi yoniiniin 6ne
cikarildig1 gorilmektedir. Korku ve gerilim, ahiret denilince hissedilen ilk duygular
olmuslardir. Dogal olarak insan korktugu seyden uzaklasmaktadir. Din egitimi bu noktada
onem arz etmektedir. Faydali bir din egitimi ile insanlara ahiretin ve o6liimin hikmeti
anlatilmali ve ahiret bilinci kazandirilarak ahlaki suur olusturulmalidir. Ahiret bilinci, insanin
icten bir motivasyonla tutum ve davranislarina sekil vermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir.
(s.72) Bu biling, insanin iyi davranislar1 yapmasinda ve kotii davranislardan kaginmasinda
belki de en dnemli etkendir. Ciinkii kisinin yapilan iyi veya kotii her davranisin bir karsilig
oldugunu bilmesi o minvalde hareket etmesini saglar.

Yazara gore ahiret bilincinin, insani ahlaki davranisa sevk etme dogrultusundaki
islevleri; farkindalik bilinci olusturmasi, i¢ denetim ve disiplin saglamasi, iyi davranisin
gerceklestirilmesi, kotii davranistan kaginilmasi, sorumluluk ve 6devlerin yerine getirilmesine
ve mutlulugun elde edilmesine yardimci olmasidir. Yazar, inandigimiz degerlerin ahiret bilinci
ile iliskilerini de bu noktada kisaca ortaya koymustur. Ahiret bilinci ile ilgili gorilen bu
degerler; akil, bilgi, secme ozgiirliigii, sorumluluk, sabir, kul hakki, adalet, merhamet,
comertlik, affedicilik ve mutluluktur. (s.79-86)

ikinci boliimde, ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri ve mezunlari ile ahiret bilinci tzerine
yapilan anket ve miilakat arastirmalarinin bulgular1 ele alinmistir. Bu dogrultuda anket
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calismas), Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 2014-2015 Egitim Yih ilk ve son siif
ogrencileri ile yapilmistir. Bu baglamda anket ¢alismasina toplam 368 6grenci katilmistir ve
bu 6grencilerin 276’s1 kiz, 92’si erkektir. Ayrica arastirmaya katilan 154 kisi birinci sinif, 214
kisi ise son sinif 6grencisidir. Olcme araci olarak, yazar tarafindan gelistirilen “Adalet Bilinci
ve Kul Hakki Bilinci Tutum Olgegi” ile “Ahiret Bilinci Olgegi” kullamlmstir. (5.89) Olceklerin
giivenilirlik derecesi yliksek olarak tespit edilmistir. Ankette ulasilan sonuglar 6zetle soyledir:
Ahiret bilinci ile adalet ve kul hakki arasinda olumlu ve anlaml bir iliski bulunmaktadir,
llahiyat tahsilinin, bireylerin 6znel dindarhig ile arasinda negatif bir iliski olmasina ragmen
6znel ahlak iliskisi ile arasinda pozitif bir iliski s6z konusudur. Ahiret diistincesinin giinliik
hayatta ¢ok sik duisiiniilmesi konusunda 68renciler diisiinenler ve diisinmeyenler olarak ikiye
ayrilmislardir. Ahiret ¢ogunlukla sikintili anlarda diisiiniilmiis ve psikolojik destek olarak
gorulmustiir. Katilimcilarin 6znel ahiret algisinin hem olumlu hem de olumsuz yanlan
bulunmaktadir. Oliim ve ahiret inanc1 arasinda olumlu bir iliskinin kurulmasinin gii¢ oldugu
gorilmistiir. Ahiret inanci bireylerin davranislarini sekillendirmede ve kisinin i¢ disiplini
saglamasinda onemli bir etkendir. Katilimcilarin ahiret bilincinin olusmasinda Kur’an
belirleyici bir kaynak degildir. Bu noktada yazar, ahiret algisinin ayetlerden ziyade hadisler ve
hadislere dayali kiiltiirel etkiler ile sekillendigi goriisiindedir.

Eserin ikinci calismasi olan arastirma ise, ilahiyat Fakiiltesi mezunu 30 kisi ile yapilan
miilakatlardir. Ankara Universitesi, Dokuz Eyliil Universitesi ve Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiilteleri'nden mezun 10’ar Kkisi ile gerceklestirilen ¢alisma, 19 kadin, 11 erkek olmak iizere
toplam 30 katiimcidan olusturulmustur. Miilakatta elde edilen bulgularin yerinde
kullanilmasi ve okuyucunun katilimciy1 kendi ifadeleri ile okumaya imkan bulmasi eseri bu
béliimden itibaren daha akic1 yapmaktadir.

Miilakat ¢calismasinda secilen sorular amacina uygun se¢ilmis olup, tekrar niteliginde
olan sorular bulunmamaktadir. Miilakatta, ahiret bilinci ile iligkili goriilen manevi gelisim,
dindarlik ve ahlaki gelisim konular1 da katilimcilara sorulmustur. Burada iligkili goriilen
hususlar basarili bir sekilde sec¢ilmis ve miilakatin gidisati agisindan yerinde olmustur. Sekil
acisindan ise tablolar gayet acik ve anlasilir bir sekilde kullanilmis, katilimcilarin cevaplari
italik bir sekilde yazilmistir.

Yazar, miilakat bulgularim1 sunarken sadece miilakat kesitlerini vermemis, aym
zamanda gerekli gordiigi yerlerde katilimcilarin cevaplari ile ilgili agiklamalarda bulunmusg
ve kendi goriislerini sunmustur. Miilakat cevaplarinin dikkat ¢ekici ve diisiindiiriicli noktalari
yazar tarafindan vurgulanmistir. Sorulan sorular ve bulgular ortaya konulduktan sonra, anket
calismasinda oldugu gibi, bu kisimda da hipotezlerin ve alt hipotezlerin dogrulanip
dogrulanmadigl veriler 15181nda sunulmustur.

Miilakatta elde edilen sonuglar genel olarak séyledir: Katilimcilarin ¢ogu kendini dindar
olarak tamimlamigtir. ilahiyat tahsilinin bireylerin dindarligim artirmasi Kkonusunda
katilimcilar arttirdig1 ve arttirmadig1 yoniinde ikiye ayrilmis ancak ilahiyat tahsilinin ahlaki
gelisimlerine katkida bulundugunu soylemislerdir. Ahiret ile ilgili dne ¢ikan kavramlar
genellikle cennet, cehennem, sorgu, hesap, mizan, adalet ve mahser seklinde olmustur. (s.129)
Ahireti disiinme sikliklar1 soruldugunda ¢ogunlukla “her an” cevabi verilmis, “cok sik degil”
cevabini veren bazi katilimcilar ise diinyevilesmeyi ve gencligi sebep olarak gostermislerdir.
Ahiret, katiimcilara gore sikintili zamanlarda daha ¢ok diisiiniilmekte ve bireylere imit
duygusu vermektedir. Yazarin da dikkat ¢ektigi “yalnizken” ahiretin ¢ok sik diisiiniilmesi
mevzusu bireyin i¢ muhasebesini yapmasinda ahiret bilincinin 6énemli rolii oldugunu
gostermektedir. (s.138) Yazarin burada oldugu gibi miilakat sonuglarinin
degerlendirilmesinin tamaminda dikkat c¢ekici hususlari belirtmesi okuyucunun dikkatini
toplamak ag¢isindan faydali olmustur. Bireylerin zihnindeki ahiret tasavvuru genel olarak
manevi ve adalet lizerine kurulu bir tasavvur olmakla birlikte maddi agidan belirsizdir. (s.144)
Ahirete inancinin diinyadaki temel yansimasinin davranis boyutu konusunda katilimcilar,
cogunlukla dini temelli ahlaki ilkeyi referans aldiklarini1 séylemisler ve bu dini temel i¢inde
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ahiret inancinin etkisinin ¢ok yiiksek oldugunu belirtmislerdir. Ahiret inanc1 katihmcilarin
bilyiik ¢ogunlugu icin Islam ahlakinin bir unsuru olarak kabul edilmektedir ve Islam dini
acisindan ¢ok 6nemli bir konumdadir. (s.160) Bir davranisi yaparken karsiliginin olacagi
suuruyla yapmak bireyi daha dogru yasamaya sevk etmektedir. Dolayisiyla ahiret bilincinin
davranislar lizerinde yaptirim giiclinii arttirdig1 ve tabiri caizse bireyi iyilik yapmaya ve
kotiiliikten uzak durmaya yonlendirdigi gériilmektedir.

Miilakat sonuglarina gore ilahiyat tahsili, ¢ogunlukla bireylerin ahiret bilincini
arttirmasinda etkili olmustur. Ote yandan bu egitimin sadece bilgi kattigini, ahlaki ya da inang
olarak herhangi bir katkisi olmadigin1 ve bu egitim siiresince yapilan sorgulamalarin
dindarliklarini olumsuz etkiledigini s6yleyen mezunlarin varligi da goz ardi edilmemelidir.
Sorgulamalarin ve bilgiyi kaynagindan 6grenmenin dindarliklarini arttirdigini séyleyen
katilimcilarin da olmasi dikkat gekicidir. Anket calismasinda oldugu gibi miilakatta da son
olarak ahiret bilincinin olusmasinda etkili olan kaynaklar sorulmus ve temel kaynaklar ile
birlikte kiltiiriin de ¢ok etkili oldugu sonucuna ulasilmistir. (s.168) Detayli incelendiginde
ahiretin bilgi boyutunda temel kaynaklarin, uygulamaya yo6nelik meselelerde ise toplumun
genel kiltiriinin etkili oldugu goriiliir. (s.172) Bu noktada yazarin “Ahiret bilincinin
olusmasinda rivayete dayal kiiltiirel yorumlar Islam’in temel kaynaklarindan daha etkilidir”
hipotezi de dogrulanmaktadir. (s.175)

Sonug boliimiinde yazar, eserin genel bir 6zetini yapmistir. Bu baglamda eserin ¢ikis
noktasi olan ahiret inancinin, insanlar1 ahlaki yénden etkiledigine vurgu yapilmistir. Ahiret
inancinin insan1 hem diinya hem de ahiret hayatinda mutluluga kavusturmak, kotiiliiklerden
alikoyarak iyilik yapmaya tesvik etmek, kisinin sorumluluk ve ddevlerini yerine getirmesine
yardimci olmak gibi bir¢ok dnemli isleve sahiptir. (s.178) Bu nedenle ahiret inancinin din
egitiminde daha ¢ok vurgulanmasi gereklidir. {lahiyat tahsilinin ahiret inancina olan katkisinin
incelendigi anket ve miilakat ¢alismalari, bu tahsilin 6grencilik siirecindeki etkisinin hayata
atildiktan sonraki etkisi ile farkli oldugunu diisiindiirmektedir. Bu noktada su sdylenebilir ki
ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri, ilahiyat tahsili siiresince bilgiyi hayatlarina gecirmede sikinti
yasamaktadir ancak hayata atildiklarinda ise bu bilgilerin etkisini daha net gostermektedirler.
Arastirmanin en temel sonucu sudur: Ahiret bilinci kavraminin din egitiminde hem ahlaki bir
unsur hem de deger olarak ele alinmasi ve vurgulanmasi, inancin davranis sekillendirmesi
bakimindan 6nemlidir. (s.181) Kaynakg¢a kismi ile eser nihayete erdirilmistir. Eserin yontemi
ve hacmi dikkate alindiginda oldukg¢a zengin bir kaynakea ile olusturuldugu goriilmektedir.
(s.183-188)

Arastirmaya katki mahiyetinde su birka¢ unsur zikredilebilir: Eserde sekil agisindan
veriler gerektigi yerde tablolar ile acik bir sekilde ortaya konulmus ve genel olarak bulgular
okuyucuyu yormayan bir tarzda ele alinmistir. Okuyucular eserde, ahiret inanc ile ilgili
konular1 katilimcilarin cevaplari ile okuyarak kendilerinden bir seyler bulabilecek, 6zellikle
miilakatta verilen cevaplarda belki de akillarindaki diisiinceleri yazida gorebilecek ve kitabin
tesiri altina girebileceklerdir. Kitabin ad1 “Din Egitimi ve Ogretimi Acisindan Ahiret Bilinci”
olarak zikredilmistir. Ancak muhtevasina bakildiginda sadece ilahiyat tahsili dikkate alinarak
olusturulmustur. Bu agidan bashiga “ilahiyat” ifadesi eklenebilirdi. Baska bir husus ise
arastirma kapsaminin sinirlihgidir. Anket calismasi sadece Marmara Universitesi ilk ve son
sinif dgrencileri ile yapilmistir, miilakat calismasi ise Ankara Universitesi, Dokuz Eyliil
Universitesi ve Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri ile yapilmistir. Baska
ilahiyat fakiiltelerinin o6grencilerinin ve mezunlarinin bu hususlarda farkli gorisleri
olabilecegi disiiniilebilir. Dolayisiyla eserin anket ve miilakat sonuglar1 bu smirlihik goz
ontinde bulundurularak degerlendirilmelidir. Bir diger husus ise, eserde ilahiyat fakiiltelerinin
ahiret inancina etkisinin ne derecede oldugu ortaya koyulmaya calisilmaktadir fakat buna ek
olarak eserde ilahiyat fakiiltelerinin ahiret inanci ve bilinci kazandirma y6niinde bir misyonu
ve fonksiyonu olup olmadig tartismasinin da yapilmasi ufuk agici olabilirdi.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/1 (Haziran 2021): 214-219



Esma Akgiin Ozcelik 219

Sonug¢ olarak degerlendirdigimiz bu eser biiylik bir emegin iriinidir. Zengin bir
kaynakga ile olusturulan eser yazarin bilgi birikimi ile birlikte egitim camiasina énemli bir
katkida bulunmaktadir. Ahiret bilinci kavraminin din egitiminde deger ve ahlaki unsur olarak
daha sik ele alinmasini ve bu egitimi veren din egitimcilerine ahiret inancina daha fazla vurgu
yapmalar1 yoniinde tesvik etmesi ile ¢calisma, din egitimi disiplinine ayrica énemli bir katki
saglamaktadir.
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Dijital Cocuk, Yazarlar: Kemal Sayar ve Sezin Benli (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2020).
211 sayfa, ISBN: 9786057838605
0z
Son 20 yilda dijital iletisim araglar1 ve internet insanlarin ¢ogunun hayatina girmeye
baslamistir ve giin gectikce bunlarin insanlarin hayatindaki etkisi artmaktadir. Dijital
diinyanmin c¢ocuklar iizerindeki etkisi ise artik herkes tarafindan bilinmektedir. Ozellikle
Pandemi ddneminde egitimin internet ilizerinden dijital iletisim araglar ile verilmeye
baslanmasiyla birlikte, cocuklar ve geng nesil dijital diinyanin i¢cinde adeta kaybolmakta ve
gercek hayattan uzaklasmaktadir. Bu durum ise en ¢ok aileleri endiselendirmektedir. iste
Dijital Cocuk adli kitap, ailelere rehberlik yaparak teknoloji ve internetin nasil kullanilacag:
hakkinda ailelere yol gostermektedir.
Anahtar Kelimeler: Dijital Cocuk, Dijital Bagimlilik, Dijital Nesil, Internette Cocuk, Teknoloji.
Digital Child, by Kemal Sayar and Sezin Benli (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2020).
211 pages, ISBN: 9786057838605
Abstract
In the last two decades, digital communication tools and the internet have started to enter
the lives of most people and their impacts on people's lives are increasing day by day. The
impact of the digital world on children is now known to everyone. Especially during the
pandemic period, with the introduction of education over the internet with digital
communication tools, children and the young generation are almost feeling lost in the digital
world and they are moving away from real life. This situation worries families the most. Here
is the book called Digital Child that leads the families on using technology and internet by
guiding them.
Keywords: Digital Child, Digital Addiction, Digital Generation, Child on the Internet,
Technology.

Giliniimiizde dijital teknoloji, kullanicisin1 hem iceriden hem de disaridan kusatan bir
etkiye ulasti. Gelinen noktada, cesitli gerekce ve faktorlerle birlikte, aidiyet ve deger
zemininin dijital/sanal alana siriiklenmesi, dijital teknolojiye kayitsiz kalinamayacagini
gosterdi. Nitekim tlilkemizde “Dijital Tiirkiye” vizyonunun ilan edilmesinin iizerinden de ¢ok
zaman ge¢medi. Zira dijitallesmenin ekonomi, siyaset, toplum ve psikoloji basta olmak tlizere
yasamin tiim alanlarina dokunan yonleri s6z konusudur. Bununla birlikte, dijital
teknolojinin, teknik agidan tiiketicilerine sundugu ve onlara vadettigi imkanlarla cezbedici
hale gelmesinin yani sira toplumsal ve ailevi iliskileri belirlemede kontrol edilemez etkisini
artirmasi, bazi sorgulamalar1 zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla ¢ok yonlii ele alinabilecek olan
dijital teknolojinin psikolojik ve toplumsal yasamdaki etkilerinin de tartisilmasi gerekir:
Dijital teknoloji ve dijitallesmeye karsi nasil bir okuma gergeklestirilmesi gerekir?
Dijitalizmin bizi icine ¢ektigi ve bize sundugu yasam ve etkilesim formunda nelere dikkat
edilmeli, 6l¢ii ve sinirlar neler olmali? Bu agidan Psikiyatri uzmani Kemal Sayar ve klinik
psikolog Sezin Benli'nin birlikte hazirladig1 Dijital Cocuk isimli ¢alisma su temel soruyu
sorarak 6nemli bir boslugu doldurmaktadir: Teknoloji merkezinde sekillenen etkilesim
bicimlerinin degerlendirilmesinde 6l¢ii, dogal yasam alani mi1 yoksa dijital alan m1 olmahdir?
Bu calisma, bu temel soruya odaklanarak eserin tanitimini yapmayir amaglamaktadir.
Ozellikle dogal yasam dinamiginin dijital alana tasindif1 Covid-19 pandemi siirecinde bu
sorgulama 6nemli goériilmektedir.

Belirtilen ana soru basta olmak ilizere bircok problem, ¢6ziim Onerileriyle birlikte
kitapta tartisiilmaktadir. Teknolojiye kul kéle mi olacagiz? sorunu temelinde dogru teknoloji
kullaniminin ve onu kendimize bir basamak yapabilmenin formiilleri ortaya konmaktadir.
Ilgili sorunlarin tespiti, basat aktorler ve sunulan ¢éziim énerileri agisindan Dijital Cocuk adl
eser, biitliinciil bicimde adim adim ilerleyen alti boliimden olusmaktadir: “Dijital Nesille
Tanisalim”, “Dijital Bagimhilik”, “Ekran Basi Oyuncular1”, “Internette Gocuk”, “Dijital Gag ve

Aile”, “Teknoloji Kullanim Kilavuzu”. Onemli alt bashklardan olusan her bir béliimiin konusu
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yoneltilen ilgili sorular esliginde, bilimsel arastirmalarin verileri 1s181nda, akici bir tislup ve
giindelik yasamdan aktarilan érneklerle ele alinmaktadir.

Eserin tiim boliimlerinde, teknolojinin dogru kullaniminin belirlenmesine ve saglikli
aile etkilesimlerinin insasina odaklanan bir bakis acisi hakimdir. Bu agidan dijitallesme
slireciyle kendini gosteren sorunlar ve ilgili ¢o6ziim Onerilerinde yazarlar toplumsal ve
giindelik yasamin basat aktorii olan aile kurumu merkezinde, yani anne-baba ve ¢ocuk
iliskilerinden hareketle degerlendirmeler yapmaktadir. Kitaptaki hakim bakis a¢isini ortaya
koymadan o6nce sunu ifade etmek gerekir: “Dijital Tirkiye” ile kitabin bashgini olusturan
“Dijital Cocuk” seklindeki ifadeler, vizyon ve amac¢ acisindan birbiriyle cakisan yonleri
vurgulamazlar. “Dijital Cocuk” ifadesi, bir ¢ocugun normal/dogal yasamdan kopup sanal
ekranin icinde kaybolmaya dogru siiriiklenmesi, yani “ekranlagsma”si durumuna génderme
yapmaktadir ki bu ifade, ebeveynler (dijital anne babalar) icin de s6z konusu edilmektedir (s.
15).

Yazarlarin temel bakisi acisinda; “ekranlagsma” tehdidine karsi ilk ¢agri, kitabin
kapaginda hemen goze carpmaktadir: “Simdi hepimiz elimizdeki tableti/telefonu yavasca
yere birakiyoruz.” Bu ¢agrinin ne anlama geldigi neredeyse kitabin tamamina serpistirilmis
durumdadir. Bu agidan kitapta, dijitallesmenin beraberinde getirdigi “ekranlagsma” sorununa
ve dijital alana karsilik dogal yasam alani referans alinmaktadir. Bu ¢ercevede anne, baba ve
cocuklarin normal yasam alaninda bulusabilmeleri, ikinci ve temel adim olan géz ve ruh
temasi yoluyla sekillenen sicak konusma diriliginden gegcmektedir (s. 203). Bu amacla kitapta
yeni teknolojilerin geng¢lerin 6niine serdigi imkan ve firsatlar goéz ardi edilmeden “Dijital
Yerli”! kusaginin anne babalarin isbirligiyle nasil organik hayata tasinabilecegi tartisiimakta
(s.8), ruhen ¢ok uzaklara dagilan aileye bir toparlanma ¢agrisinda bulunmaktadir (s.9). Bu
cagrida oOnciil aktor, model olan anne babadir. Kitapta bu c¢agr1 su ifadelerle dile
getirilmektedir:

Anne babanin ekran kullanimi ¢ocuklarin ekran kullaniminin en biiyiik belirleyicisi, yani bir

anne baba gozlerini ekrandan alamiyorsa, ¢ocuk hi¢ alamiyor (s.7).

Aileyi diri tutacak her eylem, c¢ocuklarin gdziliniin ve gonliiniin, ekrandan aile fertlerine

donmesine vesile olacaktir. Konugsmay1 kaybetmemeliyiz, birbirimizin gozlerinin icine

bakabilmeyi kaybetmemeliyiz. Cocuklar en ¢ok onlar bir sey anlatirken gozlerini cep

telefonlarina kagiran veya onlar1 dinlermis gibi yapip dinlemeyen ebeveynlerden inciniyor (s.

203).

Dogal yasam ve konusma diriligi merkezinde yapilan ¢agri, yeni kusagin dijital
teknolojiyle sekillenen zihinsel tutumlarinin anlasilmasini (s.12), dogru teknoloji kullanimini
ve ¢evrimi¢i dayanikliligin artirllmasini icermektedir (s.13). Boylece orada karsilastiklar bir
zorlukla hemen sirtlar1 yere gelmemeli, kendilerini korumay1 6grenmeliler. Burada ¢evrimigi
dayaniklilik kavrami, sorunun ve ¢6ziimiin belirlenmesinde merkezi bir 6nemdedir:

Cevrimici dayaniklilifi artirmanin yolu ekranda iyi ve kotliyli ayirt edebilmekten geciyor.

Cocuklarimiz elestirel tiiketiciler olmali ve ekrandan yansiyan kalip yargilari, reklamlari, siddeti

sorgulayabilmeli. Temel mesele ¢ocuklarimizi teknoloji karsisinda ¢aresiz kurbanlar degil,

bilincli ve elestirel tiiketiciler olarak yetistirmek (s.13).

Yukarida isaret edilen temel problem ve ¢6zliim alani, birinci bélimden itibaren
temellendirilerek adim adim kitap boyunca irdelenmektedir. “Dijital Nesille Tanisalim”
baslikll birinci bélimde, yeni neslin 6zellikleri ile birlikte, dijital ¢agin dijital yerlilerin
zihinlerini nasil sekillendirdigi sorgulanmaktadir (s.22). Bu sorgulama, dijital nesle hayattan
6grendiklerimizi ve degerlerimizi aktarabilmek istiyorsak o6ncelikle onlari tanimamiz gerekir
anlayisiyla yapilmaktadir (s.19). Buna yonelik 6n plana ¢ikan arastirmalarda, dijital yerli
cocuklardaki beynin isleyis tarzinin farklilastig1 ortaya konmaktadir (s.24). Bu tespit, “dijital

I Kitapta sikga gegen “Dijital Yerli” kavram, dijital teknolojinin iginde dogup biiyiliyen giiniimiiz ¢ocuklar1 i¢in
kulla nilirken; “Dijital Go¢men” ifadesi ise dijital diinyayla sonradan tanisan insanlar i¢in kullanilmaktadir.
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gocmen” ile “dijital yerli” kusaklar1 arasindaki iletisimsizligin ac¢iklanmasinda ve
yabancilasma derecesindeki mesafenin iyilestirilmesinde ¢ocuklarin yetiskinler ya da anne
babalar tarafindan dislanmasini degil, aksine onlarin anlasilmasi ve onlarla ilgili tedbirlerin
alinmasi gerekliligini beraberinde getirmektedir. Bu noktada eser, teknolojinin olumlu ve
olumsuz yanlarini agiklayarak sorunlar karsisinda ¢éziimler énermektedir. Bilimsel verilerle
desteklenen tespitlerin basinda, dijital cocuklarin biligsel yapilarinin, sirali degil paralel islev
gordigi yoniindedir, yani yetiskinler ile ¢ocuklarin beyinleri arasinda organizasyonel bir
isleyis farki s6z konusudur (s.24). Benzer diger bir tespit de dijital neslin zihinsel enerjisinin
gorsel dikkat becerilerine yoneldigidir (s.23). Bunlarin yani sira yiizeysel bilgi becerilerinin
one ¢ciktig1 (s.27), derin kavrayisin azaldigi (s.29), uzun siireli odaklanmanin azaldig (s.23),
hafizanin tembellestigi (Google etkisi) (s.31) ve ¢oklu gorev (multi-tasking) karmasasinin
ortaya ¢iktig1 (s.25) da temel tespitler arasindadir. Bu agidan yazarlar, egitim tekniklerinde
teknolojinin “tamamlayic1” roliiyle degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir (s.33).
Bununla ilgili ¢6ziim 6nerileri de sunulmaktadir (s.36). “Dijital gogmen”lerin “dijital yerli"ler
ile iletisim kurmalarinin ve onlari tehlikelerden korumalarinin yolu onlar1 tanimaktan gecer
anlayisiyla yazarlar, “dijital yerli”’lerin ortak o6zelliklerini okuyucuya tanitmaktadir (s.41).
Amag¢ dogal yasam merkezinde onlar1 kurgulanan ¢ocuktan kurgulayan g¢ocuga
tasiyabilmektir (s.39). Bu cercevede saglikli teknoloji kullaniminin nasil olmasi gerektigini
sorgulamak tizere ikinci boliimde “bagimlilik” kavrami tartisilmaktadir (s.46).

“Dijital Bagimlilik” ana baslikli ikinci boliimde, “bilgisayara ilgisi olan ¢ocuklar bagiml
midir?”, “Bagimliligin belirtileri nelerdir?”, “Bu yoéndeki sorunlarin ¢oéziimiinde nereye
odaklanmak gerekir?” sorulari merkezinde degerlendirmeler yapilmaktadir. Bu
degerlendirmelerde bilgisayar teknolojisinin beyni nasil etkiledigi ortaya konmaktadir.
Bilimsel arastirmalar asir1 bilgisayar ve internet kullaniminin diirtiileri kontrol etmekte
zorlanma dinamiginden kaynaklandigini, ek olarak bilgisayar oyunlarinin zihni
uyusturucuya benzer sekilde etkiledigini gostermektedir (s.50). Peki bilgisayar/internet
kullaniminin asir1 olmasi, tek basina bagimli olmanin gostergesi olarak mi okunmalidir? Eser
bu noktada bazi belirtiler tizerinden degerlendirmeler yaparak okuyucuya somut bir sekilde
yol gostermektedir:

Cocugunuz interneti sosyallesme, bilgi alma, iletisim kurma gibi ihtiyaglarini karsilamak i¢in

kullaniyorsa ya da bos zamanlarinda bir eglence araci gibi goriiyorsa ve teknoloji hayatinin

diger alanlarini olumsuz yénde etkilemiyorsa bu davranisa sorunlu demek giictiir (s.55).

Bilgisayar ve internet bagimliligindaki belirtiler madde bagimhligindaki kadar siddetli degilse

de cocugun huzursuz, sinirli, sakin, lzgiin, mutsuz, depresif, keyifsiz ve istahsiz oldugu

gozlemlenebilir... Sorunlu kullanimin diger isaretleri de ¢ocugun ya da gencin oyunda ya da
internette gecirdigi siire hakkinda yalan sdylemesi, arkadas ¢evresinden ve ailesinden giderek
uzaklasmasi, baska seyler yaparken bile oyunu diisiinmesi ve oyunlar i¢in asir1 para harcamaya

meyilli olmasidir (s.53).

Yazarlar, ¢ocugun sorunlarimi aceleyle dijital bagimlilik seklinde goériip, esas alani
ihmal etme riskine karsi ebeveynleri uyarmaktadir (s.57). Clinkii gercek hayat iliskilerinin
sorunlu oldugu durumlarda bdéyle bir teshis, faydal degil zararhh olacaktir. Bundan dolay1
oncelikle gercek hayattaki problemlere dikkat edilmesi (s.58) ve bagimlihigin 6zellikleri
iizerinden ¢ocugun gercek hayattaki ihtiyaclarinin tespit edilmesi gerektigi belirtilmistir
(s.63). Yani gercek yasamdaki etkilesim kalitesi ve aidiyet agisindan sorunlar olustukca
dijital alana siiriiklenme orani da artacaktir. Eserde bu durum, farkli érnekler ve kavramlarla
siklikla agiklanmaya g¢alisilmaktadir. Nitekim ilgili aragtirmalar da bunu gostermektedir (s.
70). Bu agidan eserde bilgisayar/internet basinda gecirilen siirenin degil, gercek yasamdaki
etkilesim kalitesinin ve ger¢ek hayattaki sorunlarin dijital bagimlilikta asil etkenlerden biri
oldugu vurgulanmaktadir (s,71). Bu yondeki sorgulama, tespit ve agiklamalar farkli bir
konuyla sonraki boliimde de siirdiiriilmektedir.

“Ekran Bas1 Oyuncular1” baslikl iiglincii boliimde “dijital yerli”leri tanimanin bir adimi
olarak onlarin oynadigi oyunlar hakkinda bilgi sunulmakta ve bilimsel veriler 15181nda ¢esitli
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sorgulamalar yapilmaktadir (s.74). Kitapta oyun, ¢ocuk duygularinin disavurumu, ¢ocugun
dili ve iletisim bi¢cimi olarak degerlendirilmektedir (s.75). Normal yasam alaninin
zayiflamasina karsin bilgisayar oyunlari, ¢cocuklara 6zgiirliik yanilsamasiyla sanal gerceklik
ortami sunmaktadir (s. 80). Bu anlamda kitapta bilgisayar oyunlari oynamanin olumlu ve
olumsuz yonlerine deginilmektedir. Stres atmak (s.108), bilissel bakimdan donanimli olmak
(s.107), oyunlarla mesleki hazirlik kazanmak (105) ve gorsel beceriler kazanmak gibi
faydalar1 s6z konusu edilmektedir (s.104). Ek olarak arastirma verileri esliginde bilgisayar
oyunlarinin zihni nasil sekillendirdigi, dikkat ve konsantrasyon ile siddet acisindan ¢ocuklari
nasil etkiledigi, bu hususta nelere dikkat edilmesi gerektigi ele alinmaktadir: Dijital
ortamdaki oyunlar, gercek hayata kiyasla daha akici ve heyecan vericidir. Akic1 hiza ve
yanilsamali gerceklige alisan zihin, bu nitelikteki beklentilerini normal yasamdan (smif
ortami, aile i¢i sorumluluklar gibi) karsilayamayacagi icin can sikintisi ile dijital alana
stiriiklenir (s. 86). Ayrica oyunlarda kendini gosteren siirekli risk alma davranisi, genglerin
normal hayattaki “otokontrol” yetilerinin azalmasina ve “pervasizca” davranmalarina
sebebiyet verir (s.85). Gergek yasamdaki “katmanli” ve “derinlikli” insan etkilesimlerine
kiyasla oyunlardaki “basitlik”, ¢ocuklarin gecici ve ylizeysel iligkiler kurmalarina, dahasi
normal yasamdaki sorumluluklariyla bas edememelerine sebep olmaktadir (s.87). Bilgisayar
oyunlarinin mi ¢ocuklarin dikkatini azalttii, yoksa dikkat problemi yasayan ¢ocuklarin mi
bilgisayar oyunlarina yoneldigini tespit etmek zor olsa da gercek hayattaki dikkat
eksikliginin asir1 oynanan bilgisayar oyunlariyla tetiklendigi soylenebilir (s.92). Oyunlarda
kendini gosteren siirekli uyarilma ortami, ¢ocuklarin planlama, isleri ytlriitme ve yiiksek
diizeyde muhakeme becerilerini zayiflatmaktadir (s. 94). Dogal ortamdaki etkilesime dikkat
edilmesi gerektigini vurgulayan diger bir tespit, siddet icerikli oyunlarla ilgilidir. Bilimsel
arastirma sonuglarina gore; siddet icerikli oyunlar, normal hayatta 6fkeli olan ¢ocuklar,
diger cocuklara kiyasla daha fazla etkilemekte ve saldirganhigi arttirmaktadir (s. 97).
Dolayisiyla bu durum ile ilgili degerlendirmeler de gercek hayattaki cevre ve etkilesim
kosullari ile aile faktoriine dikkat edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir (s.102).

Eserin neredeyse her kisminda internetin bir yandan ¢ocuklara sundugu imkanlara ve
saglikli teknoloji kullanimina dikkat ¢ekilmekte diger yandan ise sanal ortamin tehlikeli
yanlar a¢iklanmaktadir. “Internette Cocuk” bashikli dérdiincii béliimde de internetin zararh
baz1 yonleri ele alinmaktadir. Burada da dne ¢ikan temel husus sudur: Normal yasamdaki
etkilesim kalitesi ve degerler zayifladik¢a sanal alana yonelim ve kendini orada gosterme
ugraslar1 da artis gostermektedir. Bu yonelim ile birlikte sosyal medya bagimliligi, yalmzlik,
narsizm, empati yoksunlugu, sosyallik illiizyonu, benlik yanilsamasi, gercek yasam
standartlarini kiigimsemek, siber zorbalik, cinsel istismar, pornografik goériintiilere ve siber
zorbaliga maruz kalmak gibi sorunlar 6n plana ¢ikmaktadir. Eserde yapilan
degerlendirmeler, sorunlarla bas edebilmenin ger¢cek yasam ortaminin iyilestirilmesinden
gectigi yoniindedir. Cinsel istismar sorunuyla ilgili yapilan arastirmalar, diger sorunlarin
iyilestirilme alanina da so6yle 151k tutmaktadir:

Yapilan calismalar, hayatlarinda destekleyici bir yetiskinin varligindan yoksun, ebeveynleri

tarafindan denetlenmeyen, hayatlarinda rutin aktivitelere ve hobilere yer vermeyen, akranlari

ile daha az sosyal iliski kuran gengclerin dijital ortamda cinsel istismara daha agik oldugunu
bulmuslardir. (s.140).

Gercgek yasam alaninin iyilestirilmemesi durumunda, yiiz yiize iletisimin yerine gegen
sosyal medya platformlarindaki sanal iletisim yogunlugu, siirekli telefonlar1 kontrol etme
bagimliligina -gercek ortama yabancilasmaya- yol acabilecegi gibi kurgulanan ortamdaki
“mikemmellestirilmis” sanal gerceklikler karsisinda c¢ocuk, gercek hayatta asagilik
kompleksi ve tatmin olmayan negatif bir algiya dogru striiklenir (s.117). Gergek yasam
alanina yabancilasma, empati becerisinin diismesini de tetiklemektedir ki yapilan
arastirmalarda empati konusunda son on senede ¢ok keskin bir diisis oldugu
gozlemlenmistir (s.121). Yine arastirmalara gore; kendini yalmz olarak tanimlayan
insanlarin sayisi iki katina ¢ikmis durumdadir. (s.126). Bu agidan internet ¢aginin en biiyiik
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tehlikelerinden biri g¢evrimigi iletisimi ytliz yiize iletisimin yerine kullanmaktir. (s.126).
Gercek hayattaki olumsuz “kendilik” algis1 arttik¢a sosyal medyaya bagimlilik da o derecede
artmaktadir. Bu da genglerin, enerjilerini sosyal medyada harcamalarina sebep olmaktadir
(s- 128). Gergek yasamdaki sorunlarla ytizlesmeden gizil sorunlarin telafisinde sosyal
medyaya ve sanal ortam dinamiklerine yonelen gengler, sanal ortamin himayesinde mi
kalacaklar?

Buraya kadar anlatilan bdliimlerde yazarlar “dijital yerli”lere yardimci olmak ve
onlarla iletisim kurabilmek icin sanal alani, 6nemli baz1 yonleriyle tanitmaya calistiktan
sonra, genglere nasil yardimci olunabilecegi konusunda ipuglarini géstermekte ve 6nerilerde
bulunmaktadir. Bunun icin “Dijital Cag ve Aile” baslikli besinci béliimde, dijital teknolojinin
aileyi nasil etkiledigi de sorgulanmaktadir. Aile, normal yasam zemininde iliskilerimizi
diizenleyen, yliz yiize konusma ve dinleme yoluyla ilgilerin birbirine yoneldigi dinamik ve
canli bir ortamdir. Sanal ortama yoénelis, her seyden 6nce ailedeki canli ortam kalitesinin
zayiflamasini hizlandirmaktadir (s. 153). Bilgisayar teknolojisine bagh islerin eve tasinmasi
da bunda etkili olabilmektedir (s. 155). Bu durumda evin kendinde siikin bulunabilecek olan
ev, isin is, okulun okul olmaktan g¢iktig1 bulaniklasan sinirlar kendini gdstermektedir.
Yazarlar, teknolojik imkanlar tlizerinden isin eve tasinmasi gibi etkenlerin disinda, 6zellikle
aile icindeki baglarin ¢ocuklarin dijital diinyaya bagimli olup olmama konusunda belirleyici
olduguna sdyle dikkat cekmektedir:

Bilimsel ¢alismalarin gosterdigi ortak sonug su ki teknoloji, aile arasinda zaten var olan iliski

durumunu amplifiye ediyor. Yani, aralarinda saglikli iligkiler bulunan ailelerde teknolojinin ev

icindeki baglar giliclendirmeye yardim edebildigi goriiliirken, birbirleriyle iliskileri daha zayf,
catismali ailelerde ise siiregelen problemleri artirdig1 ve aile bireylerini daha da yalnizlastirdigi

anlasiliyor (s.156).

Bu tespit, ilgili sorunlar Kkarsisinda anne babalari, kendi sorumluluklariyla
ylzlestirmektedir. Ciinkii sorunlu teknoloji kullanimi, ebeveynler i¢cin de s6z konusudur
(s.159). Yazarlar, “6zdenetim” gibi sorunlara deginmekle birlikte, 6zellikle gizli model
etkisindeki ebeveynlerin de teknolojiden nasil etkilendiklerinin 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir (s.171). Dolayisiyla anne babalarin hem ¢ocuklar: iizerine hem de genel
olarak aile iliskileri lizerinehassasiyetle egilmeleri 6nem kazanmaktadir. Bu noktada yazarlar
yetkili, otoriter, izin verici ve katilimsiz/ihmalkar ebeveynlik tipolojilerinden yetkili
ebeveynlik tarzini 6nermektedir (s. 166). Duygusal ve akademik sonuglar bakimindan
basarili olan yetkili ebeveynler, kurallarinin ardindaki mantig1 gelisimsel olarak uygun bir
sekilde aciklamaya gayret ederler. Boylece ¢ocuklara ragmen onlar i¢in iyi olan1 yapmak
yerine, onlara neden boyle diisiindiiklerini a¢iklayarak onlar1 yanlarina alirlar. (s.167). Bu
dogrultuda; “Teknoloji Kullanim Kilavuzu” baglikli kitabin son béliimiinde, yetkili
ebeveynlerin ¢ocuklarinin teknoloji kullanimi hakkindaki ortak endiselerine yer
verilmektedir (s.175-188). Yine ailelere ¢ocuklarinin teknolojiyi dogru kullanimi konusunda;
onlara dijital diinyada kendilerini koruma, medya yazarlig: egitimi verme, giizel alternatifler
sunma, rol model olma, onlarla baglar1 giiclendirme vb. saglikli ve kalici 6neriler sunarak yol
gostermektedir (s.188-202). Kitap ailelere yonelik bu tiir faydali tavsiyelerle son
bulmaktadir.

Eserin tislubuna bakildiginda genel okuyucu kitlesinin hedeflendigi gorilmektedir.
Yazarlar, eserde kendi ¢ocukluk ve genclik dénemlerinde dijital diinyayla karsilasmayan
giinlimiiz anne babalarina, dijital diinyanin i¢inde dogup biiyiiyen ¢ocuklarina karsi nasil
davranacaklar1 konusunda faydali bilgiler vererek yardimci olmaya c¢alismislardir. Bu
yoniiyle kitap, alaninda 6nemli bir eser olmakla birlikte biiytk bir acig1 da kapatmaktadir.

Kitapta yazarlarin gorislerini desteklemek igin giinliik hayattan 6rnekler vermeleri
kitabin degerini artirmaktadir. Yine gerek iilkemizde gerekse ililkemizde disinda yapilan
bilimsel arastirmalardan ulasilan sonuglara deginmeleri, eserde ortaya konulmaya ¢alisilan
diistinceleri destekleyerek zenginlestirmistir. Kitapta dijital diinyaya bagimlilik anlatilirken
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cogunlukla bilgisayar oyunlar1 tlzerinden oOrnekler verilirken dijital diinyanin diger
alanlarina fazla deginilmemesi eserin eksik tarafi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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