ISSN: 2687-2749

®)ksident

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Bati Arastirmalari Dergisi
Journal for the Study on Judaism, Christianity and the West in Turkey
Haziran/June 2021 Cilt/Volume: 3 Sayi/Issue: 1

MAKALELER / ARTICLES

Ahmet Tiirkan
Osmanl Sarayinda Bir Dinler Tarihcisi:
Max Miiller’in Tiirkiye Ziyaretinin Degerlendirilmesi

Akin Ustiinyer
Kurtulus Teolojisi Hareketi Uzerine Bir inceleme:
Latin Amerika Ornegi

Duygu Mete
Fides et Ratio Catholica:
Papa II. John Paul ve Sonrasi Roma Katolik Kilisesi’'nde
Iman-Akil fligkisi



ksident

Yahudilik, Hiristiyanhk ve Bati Arastirmalari Dergisi
Journal for the Study on Judaism, Christianity and the West in Turkey

Cilt: 3 Say1:1 2021



Sahibi/Publisher:
Prof.Dr. Muhammet TARAK(I

Editdr/Editor.
Prof.Dr. Muhammet TARAK(I

Say Editdrii/Guest Editor:
Dog.Dr. Siileyman Turan

Editdr Yardimailar/Co-Editors:
Ars.Gor. Fatma Seda SENGUL
Ars.Gor. Talha FORTACI

Yayin Kurulu/Editorial Board:
Prof.Dr. Ali Osman KURT

Dog.Dr. Bilal BAS

Dog.Dr. Siileyman TURAN

Dog.Dr. Mahmut SALHOGLU

Danisma Kurulu/Advisory Board

Prof.Dr. Ahmet GUC (Bursa Uludag U./Tiirkiye)

Prof.Dr. A. Hikmet EROGLU (Ankara U./Tiirkiye)

Dog.Dr. Ahmet TURKAN (Kiitahya Dumlupinar U./Tirkiye)

Prof.Dr. Ali isra GUNGOR (Ankara U./Tiirkiye)

Prof.Dr. Ali Rafet 0ZKAN (Kastamonu U./Tiirkiye)

Prof.Dr. A. Miinir YILDIRIM (Cukurova U./Tiirkiye)

Dog.Dr. Aslan HABIBOV (Milli Bilimler Akademisi/Azerbaycan)

Dog.Dr. Bakit MURZARAIMOV (Kirgizistan Tiirkiye Manas
Universitesi/Kirgizistan)

Prof.Dr. Baki ADAM (Ankara U./Tiirkiye)

Prof.Dr. B. Zakir (OBAN (Ege U./Tiirkiye)

Doc.Dr. Cemil KUTLUTURK (Ankara U./Tiirkiye)

Prof.Dr. Dan CHITOIU (Alexandru loan Cuza University of
lasi/Romanya)

Prof.Dr. David THOMAS (University of Birmingham/ingiltere)

Prof.Dr. Durmus ARIK (Ankara U./Tiirkiye)

Prof.Dr. Dursun A. AYKIT (Marmara U /Tirkiye)

Dr. Eduart CAKA (Tarih Enstitiisti/Arnavutiuk)

Dog.Dr. Eldar HASANOGLU (izmir Ktip Celebi U/Tiirkiye)

Prof.Dr. Feridun YILMAZ (Bursa Uludag U./Tiirkiye)

Prof.Dr. Fuat AYDIN (Sakarya U./Tiirkiye)

Prof.Dr. Giovanni CASADIO (Salerno University/italya)

Prof.Dr. Hakan OLGUN (istanbul U /Tiirkiye)

Dog.Dr. Hammet ARSLAN (Mugla Sitki Kogman U ./Tiirkiye)

Prof.Dr. ISMAIL TASPINAR (Marmara U./Tiirkiye)

Dog.Dr. Jon HOOVER (University of Nottingham/ingiltere)

Prof.Dr. Kemal ATAMAN (Marmara (./Tiirkiye)

Prof.Dr. Kemal POLAT (Anadolu U./Tiirkiye)

Prof.Dr. Mahmut AYDIN (Samsun U./Tiirkiye)

Prof.Dr. Mark S. GOODACRE (Duke University/ABD)

Prof.Dr. Massimo FAGGIOLI (Villanova University/ABD)

Dog.Dr. Mehmet ALICI (Mardin Artuklu U./Tiirkiye)

Prof.Dr. Mehmet KATAR (Ankara U./Tuirkiye)

Prof.Dr. Merdan GUNES (Universitat Osnabriick/Almanya)

Dog.Dr. Metin ATMACA (Ankara Sosyal Bilimler U./Tiirkiye)

Prof.Dr. Mustafa ALICI (Erzincan Binali Yildinm U./Tiirkiye)

Dog.Dr. Nandini BHATTACHARYA (University of
(alcutta/Hindistan)

Prof.Dr. Nasuh USLU (Ankara Sosual Bilimler
Universitesi/Tiirkiye)

Dr. Ozgen FELEK (Yale University/ABD)

Dr. P. K. POKKER (Calicut University/Hindistan)

Prof.Dr. Salime L. GURKAN (istanbul 29 Mays U /Tiirkiye)

Dog.Dr. Selim TEZCAN (Ankara Sosual Bilimler
Universitesi/Tiirkiye)

Prof.Dr. Siileyman BAKi (Tetova U./Makedonya)

Dr. Ogr. Uyesi Siilleyman SAYAR (Bursa Uludag U./Tiirkiye)

Prof.Dr. Sinasi GUNDUZ (istanbul U./Tiirkiye)

Dog.Dr. Yasin MERAL (Ankara U./Tiirkiye)

Dog.Dr. Zafer DUYGU (Dokuz Euliil U./Tiirkiye)

On inceleme: Ars.Gor. M. Sami Sengdl
ingilizce Dil Editirii:  Hafize Zor

Kapak Tasarimi: Nevfel Akyar

Mizanpaj: Blisra Elmas

Oksident 3/1(2021)



Oksident, y1lda iki say1 ¢ikan hakemli ve elektronik bir dergidir. Dergide
oncelikle Yahudilik, Hiristiyanlik ve Bati iizerine yazilmis makalelere yer
verilir. Ayrica Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler arasindaki
iligkilere ve polemiklere dair makaleler; islam ve Tiirkiye iizerine yapilan
oryantalist caligmalara cevap mahiyetindeki yazilar da dergide
yaymmlanabilir. Sadece Tiirkiye’deki akademisyenlerden yazi kabul eden
dergimizde makaleler Tiirkce ve ingilizce dillerinde kaleme alimir. Bu
dergide yayimlanan makalelerin her tiirlii sorumlulugu yazarlarma aittir.
Makalelerde aciklanan diisiinceler derginin veya editorlerin fikirlerini
yansitmayabilir. Bununla birlikte, makalelerin tiim yaym haklar1
Oksident Dergisine aittir. Makaleler izin alinmaksizin tamamen veya
kismen herhangi bir sekilde basillamaz ve cogaltilamaz. Ancak ilmi
amaclar dogrultusunda, kaynak géstermek kaydiyla alint1 yapilabilir.
Dergimize gonderilen tiim makaleler, iThenticate ve/veya Turnitin
yazilimiyla intihal agisindan kontrol edilir.

Oksident is a refereed and electronic journal which is published twice a
year. The journal primarily includes articles on Judaism, Christianity and
the West. In addition, it covers articles on the relations and polemics
among Muslims, Christians and Jews. The articles that evaluate western
studies on Islam and Turkey may also be published in the journal. Articles
may bewritten in Turkish and English. Opinions expressed in the journal
belong solely to the authors and do not necessarily represent those of
editors or the journal. All that is published in the journal is copyrighted
and all rights reserved. Neither as a whole nor in part may the articles
published in the journal be reproduced or distributed in any way or
through any digital storage and retrieval system without permission.
However, brief quotations and abstracts are allowed for scholarly
purposes.

All articles submitted to the journal are checked for plagiarism with the
softwareiThenticate and/or Turnitin.

Katkilarmdan dolay1,
Bursa Uludag U. Garbiyat Caligmalar1
Arastirma ve Uygulama Merkezi'ne

tesekkiir ederiz.

https://dergipark.org.tr/oksident
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Yayin Politikasi Editorial Policies

= OKSIDENT, Haziran ve Aralik aylarinda, yildaiki say1 yayimlanan hakemli bir
dergidir.

= Dergimizde Yahudilik, Hiristiyanlik, Miisliiman-Yahudi iligkileri, Miisliiman-
Hiristiyan iligkileri, Hiristiyan-Yahudi iligkileri, Avrupa ve Amerika’da din-
toplum ve din-siyaset iligkileri konularinda makalelere yer verilmektedir.

= Makalelerin; 6zgiin bir makale olmasi veya daha 6nce yaymmlanmamig olmasi
gerekmektedir.

= Dergimizde, 6ncelikli olarak, bir soruya cevap bulmaya ¢cahsan veya bir soruna
¢6ziim getiren makalelere yer verilecektir. Alanina katkisaglayan makalelerin
yam sira, kitap tamitimlari, literatiir tamitimlari, etkinlik tanmitimlari ve
arastirma notlarida dergimizde yayimlanir.

= Makalelerin dergipark sistemi iizerinden gonderilmesi gerekir.

= Makalelerin (6zetler ve kaynake¢a hiri¢) 6000 kelimeyi (yaklagik 20 sayfa)
gecmemesi gerekir.

= Makaleler Tiirkce veya Ingilizce dillerinde yaymmlanabilir.

»= Makalelerin sonunda kaynakca yer almahdir.

* Dipnot ve kaynakcada Mecra Atif Sistemi kullanilmalidir.

* Dergimizde ¢ifttarafh kor hakemlik sistemiuygulanir. Hakem isimleri dergide
yayimlanmaz.

* Dergiye gonderilen makaleler 6ncelikle intihal sorgusundangecirilir. Ardindan
makalenin dergi kapsamina giren bir konuyu ele alip almadigina bakilir. Son
olarak gekil, dipnot ve kaynakca acisindan degerlendirilerek “On inceleme”
tamamlamr.

* Onincelemeden gecen makaleler degerlendirilmekiizere 2 hakeme gonderilir.

= iki hakemden de olumlu rapor alan makale dergiye kabul edilir. Hakemler
makalenin yayimlanmasi konusunda farkli goriiste olurlarsa, makale ii¢iincii
hakeme gonderilir.

= Makalesi yayima kabul edilen yazarlardan Tiirkce ve ingilizce dillerinde 750
kelimelik genis 6zet (summary) istenir.

= Dergimize makale génderen yazarlar bilimsel etik kurallarina uyduklarmm
beyan etmig sayilirlar.

= Dergimiz, yazarlardan makaledegerlendirme ve yayin siireci icin herhangi bir
licret talep etmemektedir. Yazarlara telif iicreti 6denmemektedir.

* Dergimiz acik erigsim politikasini benimsemistir. Bu konuda ayrintili bilgiye
https://dergipark.org.tr/tr/pub/oksident/page/7640 adresinden ulagilabilir.
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From the Editor

Siileyman Turan
Doc. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi/ Tiirkiye
suleyman.turan@erdogan.edu.tr & https://orcid.org/0000-0002-3731-2986

Oksident Dergisi, yeni sayisiyla
sizinle bulusmanin gururunu
yasiyor. Dergimizin bu sayisi, ii¢
farkli alandaki ii¢c 6nemli makale
ihtiva etmektedir.

Ahmet  Tiirkan, “Osmanlh
Sarayinda Bir Dinler Tarihgisi:
Max Miiller’in Tiirkiye Ziyaretinin
Degerlendirilmesi” adli
calismasinda, Dinler Tarihi'nin
kurucusu kabul edilen ve dogu
dinleri iizerine caligmalariyla
tanmnan Max Miiller’'in, 1893
yihinda esi ile birlikte istanbul ve
Bursa’y1 ziyareti, Sultan
Abdiilhamid ile karsilagmasi ve
bizzat editorliigiinii yaptig:
“Dogunun Kutsal Kitaplari”m
sultana takdimine deginmektedir.
Ayrica makalede Miiller’in
ingiltere’ye = dondiikten sonra
istanbul’'da yasadiklarma ve
sultanla ilgili goriismelerine yer
verdigi yazilarina da
deginilmektedir. Bu acidan
bakildiginda ziyaretin, hem Dinler
Tarihi hem de oryantalist acidan
6nemi ortaya cikmakta ve

The Journal of Oksident is
proud to meet you with its new
issue. This issue contains three
important articles in three
different fields.

In his study titled "A Historian
of Religions in the Ottoman
Palace: An Evaluation of Max
Miiller's Visit to Turkey,”" Ahmet
Tiirkan discusses the visit of Max
Miiller, who is considered the
founder of the History of Religions
and known for his studies on
eastern religions, to Istanbul and
Bursa with his wife in 1893.
During this trip, Max Miiller
appeared before Sultan
Abdiilhamid and presented the
"Holy Books of the East," which he
edited. This article also includes
Miiller's writings after returning
to the United Kingdom, including
his experiences in Istanbul and his
meetings with the sultan. For this
reason, this visit is important in
terms of reflecting the orientalist
perspective as well as in terms of
the History of Religions. As


https://dergipark.org.tr/oksident
suleyman.turan@erdogan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-3731-2986

VIII

Siileyman Turan

Tiirkan’in da vurguladigi gibi, Max
Miiller’in istanbul ziyareti ve bu
ziyaretin incelenmesi, oryantalist
bakisa ve 6tekini anlama a¢isindan
sahadan alinan verilerin ne kadar
onemli olduguna bir kez daha
dikkatleri cekecektir.

Akin  Ustiinyer, “Kurtulus
Teolojisi Hareketi Uzerine Bir
inceleme: Latin Amerika Ornegi”
adli makalesinde, 1960’1 yillardan
sonra Katolik Hiristiyanligin
hakim oldugu Latin Amerika’da
fakirlerin, acl ve 1stirap
cekenlerin, ezilenlerin ve zuliim
gorenlerin inang¢ algisindan yola
cikarilarak olusturulan
“Kurtulus/Ozgiirliik  Teolojisi”
(Liberation Theology) hareketini
ele almaktadir. Feminist Teoloji,
Siyahi Teoloji ve Engellilik
Teolojisi gibi Hiristiyan gelenegi
icerisinde ortaya c¢ikan diger
teolojilerle karsilastirildiginda
Kurtulus Teolojisi, digerlerinden
farkli olarak temel vurguyu
anlama iizerine degil, eylem
lizerine yapmaktadir. Bundan
dolayil, so6z konusu teolojinin
etkisiyle Hiristiyan cevrelerde
yasanan degisimler yalnizca teorik
diizeyde kalmamig birtakim pratik
sonuclar da dogurmustur. Ayrica
Ozgiirlik  Teolojisi'nin  temel
vurgular: ve sonuglari diger dinsel
gelenekler icerisinde de yanki
uyandirmigtir. Bu Onemi
nedeniyledir ki iilkemizde Ali
Murat Yel ve Mahmut Aydin gibi
akademisyenler, daha once bu
teolojinin farklh yonlerini ele alan

Tiirkan emphasized, Max Miiller's
visit to Istanbul and the
examination of this visit will once
again draw attention to the
orientalist perspective and how
important the data from the field
isin understanding the "other."
Akin Ustiinyer deals with the
Liberation Theology movement in
his article titled "A Study on the
Liberation Theology Movement:
The Case of Latin America."
Liberation Theology was created
based on the religious perception
of the poor, suffering and
suffering, oppressed and
persecuted in Latin America,
where Catholic  Christianity
dominated after the 1960s.
Compared to other theologies
that have emerged within the

Christian tradition, such as
Feminist Theology, Black
Theology, and Disability

Theology, Liberation Theology,
unlike others, emphasizes action,
not understanding. Therefore, the
changes experienced in Christian
circles under the influence of the
theology in question have not only
remained at the theoretical level
but have also produced some
practical results. In addition, the
main emphases and results of
Liberation Theology influenced
other religious traditions. Due to
this importance, academics such
as Ali Murat Yel and Mahmut
Aydin have previously written
various articles dealing with
different aspects of this theology

https://dergipark.org.tr/oksident
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IX

bazimakaleler kaleme almiglardir.
Ustiinyer, bu calismada; ortaya
cikisi, Kutsal Kitap temelleri, temel
argiimanlari, gecirdigi asamalar,
olusan tepkiler ve bugiin hangi
durumda oldugu gibi cesitli
konular iizerinden Kurtulus
Teolojisine dair merak edilen
hususlariele almaktadir.
iman-akil iligkisi bircok dini
gelenekte tartisilagelmis ve zaman
zaman cesitli yonleriyle
tartisilmaya devam eden Onemli
konular arasinda yer almaktadir.
S6z konusu Hiristiyanhk ve 6zelde
Katolik Kilisesi oldugunda PapaII.
John Paul tarafindan 1998 yilinda
yaymmlanan Fides et Ratio adh
dokiiman, Katolik Kilise
geleneginin iman-akil iligkisine
yonelik bakis acisini 6zetlemesi
dolayisiyla Onemli bir yere
sahiptir. “Fides et Ratio Catholica:
Papa II. John Paul ve Sonrasi Roma
Katolik Kilisesinde iman-Akil
iliskisi” isimli makalesinde Duygu
Mete, Fides et Ratio adl1 genelge
baglaminda Katolik Kilisesi’'nin
iman-akil iligkisine yonelik
goriislerini ortaya  koymaya
calismistir. Papa II. John Paul, s6z
konusu genelgede genel olarak akil
ve imanin ulastig1 hakikatlerin
birbiriyle celismeyecegini ve bu iki
bilgi kaynagimin birbirini
desteklemesi gerektigini
vurgulamaktadir. Onun, felsefe ve
teoloji arasimnda dogru iligki
kurulmasma iligkin c¢agrisinin
sonraki dénemde halefi Papa XVI.
Benedict ve suankiPapa, I. Francis

in our country. In this study,
Ustiinyer deals with the curious
issues about Liberation Theology
in the axis of various subjects such
as its emergence, the foundations
of the Bible, its main arguments,
the stages it went through, the
reactions, and the -current
situation.

Therelationship between faith
and reason is one of the crucial
issues that has been discussed in
many religious traditions and
continues to be discussed from
time to time with various aspects.
The document named Fides et
Ratio, published by Pope John
Paul II in 1998, has an important
place because it summarizes the
perspective of the Catholic
Church tradition on the
relationship between faith and
reason. In her article titled "Fides
et Ratio Catholica: The
Relationship of Faith and Reason
in the Roman Catholic Church in
Pope John Paul II and Later",
Duygu Mete tried to reveal the
Catholic Church's views on the
faith-reason relationship in the
context of the text called "Fides et
Ratio." In this text, Pope John Paul
II emphasizes that the truths
reached by reason and faith, in
general, do not contradict each
other and that these two sources
of information should support
each other. His call for
establishing a correct
relationship between philosophy
and theology was continued by his

Oksident 3/1(2021)
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tarafindan da devam ettirildigi
dikkate alindiginda, bu caligmanin
hem iman-akil iliskisi
konusundaki tartismalar hem de
Katolik  Kilisesi'nin modern
donemde attig1 adimlarin daha iyi
anlagilmasimma oOnemli katkilar
saglayacagiumulmaktadir.
Dergimizin bu
yazilariyla katki
arastirmacilarimiza ve makaleleri
degerlendiren hakemlerimize
tesekkiir ediyoruz.
Yeni saymzda
iimidiyle...

sayisina
sunan

goriismek

successor Pope Benedict XVI and
the current Pope Francis 1.
Therefore, this study is hoped to
contribute significantly to better
understanding both the
discussions on the faith-reason
relationship and the steps taken
by the Catholic Church in the
modern period.

We would like to thank the
scholars who contributed to this
issue with their articles and the
referees who evaluated them.

Hope to see you in our new
issue...

https://dergipark.org.tr/oksident
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Ahmet Tiirkan

Oz

Max Miiller 19. yiizyil ingiltere’sinin
onemli din arastrmacilarmdandir.
Dinler Tarihinin kurucusu olarak kabul
edilen Miiller Dogu Dinleri
arastirmalan ile dikkati ceker. Onun
Hinduizmle ilgili arastrmalar
ingiltere’nin kolonist anlayis1 ile aym
paralellikte devam eder. Ancak
Miiller’in 1893 vilmda esi ile birlikte
istanbul ve Bursa’yi ziyareti tiimiiyle
olmasa da pek ¢cok onyargism ortadan
kaldinr. Bu ziyarette Miiller, Sultan
Abdiilhamid’le goriisiir ve sicak iligki
kurar. Sultan’a editorlitk yaptin
Dogunun Kutsal Kitaplari'ni takdim
eder ve Sultan Abdiilhamid de Miiller
ailesine cesitli hediyeler verir. Miiller
ingiltere’ve  dondiikten sonra da
istanbul'da yasadiklarma ve Sultan’la
ilgili goriismelerine sikca yer verir.
Osmanh aleyhine zamanla Bati
kamuoyunda degisen ortam Miiller’in
diisiincelerinde de degisiklige neden
olur. Ancak bu defaki tahlilleri
tamamen siyah veya beyaz degildir.
istanbul’da  govdiiklerinden  dolayr
diisiincelerinde gri tonlar olusmustur.
Bu anlamda Max Miiller’in istanbul
ziyareti, oryantalist bakisa ve otekini
anlama agismdan  sahadan  alman
verilerin ne kadar omemli olduguna
bityiik katki saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Max Miiller, Dinler
Tarihi, Osmanh, Istanbul, Sultan
Abdiilhamid, Oryantalizm.

Abstract

Max Miiller is one of the most important
religious researchers of 19th century
England. Cownsidered as the History of
Religions founder, Miiller draws attention
with his studies on Eastern Religions. The
general perspective of his comments on
Islam and Turks is similar to this. His
negative thoughts about Turks are mostly
related to the domination of the Ottomans
in Anatolia and the Balkans. However,
Miiller’s visit to Istanbul and Bursa with
his wife in 1893 eliminated many of his
prejudices but not all. In this visit, Miiller
meets with Sultan Abdiilhamid and
establishes a warm relationship. He
presented the Sacred Books of the East to
the Sultan, which he edited, and the Sultan
Abditlhamid gave various gifts to the
Miiller’'s family. After returning to
England, Miiller frequently mentions his
experiences in Istanbul and talks with the
Sultan. During the deprecation of Western
media about the Ottomans, Miiller’s
thoughts changed. However, this time his
analyzes are not entirely black or white.
Due to what he saw in Istanbul, gray tones
were formed in his thoughts. In this sense,
Max Miiller’s visit to Istanbul makes a
significant contribution to the orientalist
perspective and the importance of the data
taken from the field in terms of
understanding the other.

Keywords: Max Miiller, History of
Religions, Ottoman, Istanbul, Sultan Abdul
Hawmid, Orientalism.
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Ozet
Batili Dinler Tarihcilerinden
bazilari, XIX. yiizyilin  son

ceyreginden itibaren farkh amaclarla
Osmanli cografyasiniziyaret ettiler.
Bunlardan biri de Max Miiller’di.
Dinler Tarihi bilim dalinin kurucusu
kabul edilen Max Miiller, Viktorya
Donemi ingiltere’sinin 6nemli ilim
adamlarindandi. Alman tecriibesinin
Britanya’ya aktarilmasinda Miiller’in
6nemli katkis1 oldu. Onun diger
6nemli bir katkisi ise Dogu iizerine
yaptig1 arastirmalar olup, Dogunun
Kutsal Kitaplan onun zirve
calismalarindanda. istanbul’a
ziyareti de ilmi anlamda olgunluk
donemini yasadig1 boyle bir zaman
diliminde gerceklesti. Miiller’in
istanbul seyahati, hem dinlenmeye
hem de bu sehirde gorev yapan
oglunu ziyarete yonelikti. 1893
yillmin Nisan aymin sonlarinda
Oxford’dan ayrilan Miiller, esiyle
birlikte Mayis aymin ortalarinda
istanbul’a ulasti. Onun istanbul ve
Bursa’yr  kapsayan ii¢ aylik
ziyaretinin sonuclarma bakildigmda
turistik bir gezinin Otesinde ilmi

anlamda pek c¢ok kazanimlar
sagladigi anlagilir.
Max Miiller’in ziyaretini

digerlerinden farkl kilan en 6nemli
unsur devlet yo6netiminin en
tepesindeki kisi olan Sultan
Abdiilhamid’le goriismesi ve onunla
samimi iligkiler kurmasidir. istanbul
ziyaretinden l{ir y1l 6nce Miiller’in,
Osmanl’'min Ingiltere’deki resmi
temsilcileri ile bir goriismesi
olmustu. Londra’daki Osmanl Elgisi
Riistem Paga’y1l ziyaret etmis ve
diizenlemek istedigi Dokuzuncu
Uluslararasi Oryantalist Kongre’ye
Osmanli’dan temsilcilerin
gonderilmesini rica etmisti. Ancak
daha O6ncesinden aymi adi tasiyan
bagka bir kongre icin Dr. Leitner

Summary

Some of the Historians of Religions
from the West visited the Ottoman
geography for different purposes since
the last quarter of the 19th century. One
of them was Max Miiller. Max Miiller,
considered the founder ofthe History of
Religions, was one of the influential
scholars of theVictorian Erain England.
Miiller had an essential contribution in
transferring the German experience to
Britain. His other  significant
contribution was his studiesontheEast,
and especially the Sacred Books of the
East were among his peak works. When
he visited Istanbul, he wasat the peak of
his knowledge. His trip to Istanbul was
for both a rest and a visit to his son
working in this city. Miiller and his wife
left Oxford in late April and arrived in
Istanbul in mid-May 1893. Considering
the results of his three-month visit to
Istanbul and Bursa, it is understood that
he gained many scientificgains beyond a
touristic trip.

The most crucial factor that makes
Max Miiller's visit different from others
is that he met Sultan Abdul Hamid, the
Ottoman sultan, and established sincere
relations with him. A year before he
visited Istanbul, Miiller had a meeting
with the official representatives of the
Ottoman in England. He visited the
Ottoman Ambassador Rustem Pasha in
London and asked him to send
representatives from the Ottoman
Empire to the Ninth International
Orientalist Congress. However, as Dr.
Leitner received a request for another
congress with the same name, the issue
was forwarded to Istanbul, and the
Ministry of Education officials discussed
the issue. Organizing two separate
congresses turned into a nasty situation
in England, and the process reached the
court. So the Ottoman government to be
cautious at Miiller's request. Another
point that caused the Ottomans to behave
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tarafindan istek geldiginden konu
istanbul’ailetilmis ve bunun iizerine
Maarif Nezareti yetkilileri meseleyi
goriismiistii. Iki ayr1 kongre
diizenleme meselesinin ingiltere’de
netameli bir hale doniismesi ve
siirecin mahkemeye intikal etmesi

Miiller’in  istegine  Hiikiimetin
temkinli yaklasmasina neden
olmustu. Osmanlimin temkinli

davranmasina neden olan diger bir
husus ise kongre isteginin resmi bir
kanalla degil, direkt Miiller
vasitasiyla iletilmis olmasiydi.

Miiller’in  istanbul’a  gelisi
Osmanli1 Hiikiimeti yetkililerinin
ilgisini ¢ekti ve Sadaretten

(Bagbakanlik) gonderilen yaziyla
calismalar1 hakkinda ondan bilgi
vermesi istendi. Bunun iizerine Max
Miiller, 20 Haziran 1893 tarihinde
Sadarete verdigi dilekcesinde elli
yillik calismalarimi iceren bir yazi
sundu. Yazisimn iceriginde ayrica
Hinduizm’in kutsal metinlerinden
Vedalar’la ilgili caligmasindan
bahsetti. Oxford’dan siparis edilen bu
calismanin on giine kadar istanbul’a
gelecegini ve sonrasinda Padisaha
takdim edecegini belirtti. Miiller’in
dile getirdigi diger bir calismas ise
Dogunun Kutsal Kitaplari’ydi. Sefaret
postasiyla bir ayda ancak gelebilecek
olan bu hacimli calismasim da
istanbul’dan dénmeden 6nce Sultan
Abdiilhamid’e hediye etmek
istedigini belirtti.

Max Miiller’in Sultan’la ilk
kargilagmalar1 Cuma Selamliginmin
oldugu bir giinde gerceklesti.
Torenden sonra Miiller ve ailesi
Sultan Abdiilhamid’le Yildiz
Sarayrnda bir araya geldi. Max
Miiller’in Sultan’la samimi ortamda
gelisen ilk bulusmasindan sonra
birka¢ goriisme daha gerceklesti.
Farkli zamanlardaki goriismelerind e
Sultan  Abdiilhamid tarafindan

cautiously was that thecongressrequest
was not conveyed through an official way
but directly through Miiller.

The arrival of Miiller to Istanbul
attracted the attention of the Ottoman
Government officials, and he was asked
to provideinformation about his work by
Grand Vizier (Prime Ministry). In
response, Max Miiller presented aletter
containing fifty years of hiswork to the
Grand Vizier on 20 June 1893. He also
talked about his works on the Vedas, the
sacred texts of Hinduism. He stated that
this work would come to Istanbul in ten
days and be presented to the Sultan.
Another work of Miiller was on The
Sacred Books of the East. He stated that he
wanted to present this work, which could
come in amonth, to Sultan Abdul Hamid
before returning from Istanbul.

Max Miiller's first meeting with the
Sultantook placeon a Friday Salutation.
After the ceremony, Miiller and his
family came together with Sultan Abdul
Hamid at Yildiz Palace. After Max
Miiller's first meeting with the Sultan,
several more meetings took place. During
hismeetings at different times, gifts and
medals were presented to Miiller by
Sultan Abdul Hamid. The gold medal
given to him drew wide attentionin the
Western press. Miiller's last meeting took
place a day before hisreturn to England,
and he presented The Sacred Books of the
East to Sultan Abdul Hamid.

Sultan Abdulhamid and Miiller talked
onintense topicsrelated toeducation and
science at different times. Sultan Abdul
Hamid told Miiller about whathe did for
the education and the schools he opened
in the Ottoman Empire. In return, Miiller
informed the Sultan about his worksand
scholarly studies. During theirspeeches,
it was understood that one of Miiller's
French books was read by Sultan Abdul
Hamid.

The trip to Istanbulalso gives Miiller
a momentous clue about the interest
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Miiller’e hediyeler ve nisanlar takdim
edildi. Ona verilen altin liyakat
madalyas1 Bat1 basininda genis yanki
uyandirdi. Miiller’in son goériismesi
ise ingiltere’ye doniisiinden bir giin
once gerceklesti ve daha onceden
siparis etmis oldugu Dogunun Kutsal
Kitaplar'm1  Sultan Abdiilhamid’e

takdim etti.
Sultan Abdiilhamid’le Miiller’in
farkl zamanlarda yaptiklar:

konugmalarin icerigine bakildiginda,
maarif ve ilme dair konularin yogun
oldugu dikkat ceker. Sultan
Abdiilhamid, Miiller’e egitimin
ilerlemesi i¢in yaptiklarindan ve
Osmanlr’da actig okullardan
bahseder. Miiller de yazdig1 eserler ve
ilmi calismalarina dair Sultan’a
bilgiler verir. Konugmalar esnasinda
Miiller’in Fransizca Kkitaplarindan
birinin Sultan Abdiilhamid
tarafindan okundugu anlasilmistir.
istanbul gezisi, Dogunun Kutsal
Kitaplar’na goésterilen ilgiye dair de
Miiller’e 6nemli bir ipucu verir. Ona
gore, Dogunun Kutsal Kitaplan sadece
ilahiyatcilar arasinda degil, kiiltiirlii
kesim tarafindan da biiyik ilgi
gormektedir. istanbul’da bulundugu
zaman diliminde bunu gézlemledigi
gibi bizzat Sultan’in agzindan da

isitmistir.
Max Miiller, Sultanin da
tavsiyeleri dogrultusunda

istanbul’un kiiltiirel, dini ve tarihi
mekanlarin1 esiyle birlikte gezer.
Ziyaretlerde kendisine Padisahin
yaveri Sadik Pasa mihmandarhk
yapmaktadir. Gezdigi mekanlar
arasinda 6zellikle istanbul Arkeol oji
Miizesi’ne 6zel 6nem verir ve Miize
Miidiirii. Osman Hamdi Bey’den
ovgiiyle soz eder. Sayda sehrinde
Osman Hamdi Bey'in yaptig:
arkeolojik kazilar Miiller’in
ovgiisiine mazhar olan diger 6nemli
bir konudur. Dinler Tarihi bilim

shown to the Sacred Books of the East.
According to him, the Sacred Books of
East are of great interest among
theologians and other people. As he
observed this during his timein Istanbul,
he also heard it from the Sultan himself.

Max Miiller, with the
recommendations of the Sultan, traveled
the cultural, religious, and historical
places of Istanbul with his wife. Sadik
Pasha, the assistant of the Sultan, guided
his visits. Among the places he visited, he
especially paid particularattention to the
Istanbul Archeology Museum and praised
the Museum Director Osman Hamdi Bey.
The archaeological excavations carried
out by Osman Hamdi Bey in the city of
Sidon were another important subject
praised by Miiller. Miiller gave an
example from the archaeologicalstudies
in the Ottoman geography andcriticized
the Western view of the historical
artifacts in the Ottoman Empire.
According to him, with the support of
Sultan Abdul Hamid, the art lovers in
Turkey knew the historical artifacts and
the Ottomans made significant efforts in
this way. Westerners, however, had the
right to exude the historical artifacts
from Turkey, and they were not satisfied
that Turkey protected historical
artifacts.

By referring to the good times he
experienced in Turkey, Miiller said, "I did
not know this part of the world," and he
criticized religious viewpoints about the
Turks of Western. He stated that the
Western understanding of the Turks that
they committed murder resulting from
religious fanaticism was wrong, and even
the sensitivity of Turks on thisissue was
superior to France. He tried to prove this
claim by associating it with theeventshe
experienced in Istanbul.

Miiller also consideredthe Armenian
Issue from a different perspective. He
opposed the Armenian Issue, which was
based on the thesis that Turks were
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dalimin  arkeoloji ile iligkisine
deginirken Osmanli cografyasmdaki
arkeolojik calismalardan 6rnek veren
Miiller, Batililarin Osmanli’daki
tarihi eserlere bakisini da elestirir.
Ona goére, Sultan Abdiilhamid’in de
destegiyle Tiirkiye’deki
sanatseverler  tarihi  eserlerin
kiymetini bilmekte ve bu yolda
onemli calismalar yapmaktadir.
Ancak buna ragmen Batililar, Tiirk
topraklarinda ¢ikan tarihi eserleri
kacirmayi kendilerine bir hak olarak
gormekte ve Tiirkiye'nin bu tiirden
tarihi eserlere sahip c¢ikmasindan
memnun olmamaktadir.

Tiirkiye’de yasadig giizel giinlere
atif yaparak, “Diinyamin bu
kismindan hi¢ haberim yoktu” diyen
Miiller, Batililarin Tiirklerle ilgili
dini bakis acilarm da elestirir.
Tiirklerin dini taassupla cinayet

islediklerine dair Batili zihin
anlayisinin yanlis oldugunu ve hatta
Tiirklerin bu konudaki

hassasiyetinin Fransa’dan bile iistiin
oldugunu Dbelirtir. Bu iddiasim
istanbul’da bizzat yasadig1 olaylarla
da iligkilendirerek ispatlamaya
calisir.

Miiller Ermeni
farkl1 acidan bakar. Bat1
kamuoyunda Tiirklerin
Hiristiyanlara diisman oldugu tezi
lizerine oturtulan Ermeni Meselesine
kars1 cikar ve konunun dini degil
siyasi oldugunu savunur. Miiller’in
boyle bir c¢ikarimda bulunmasina
sebep ise istanbul’daki
deneyimleridir. o, Osmanlr’da
yasayan Hiristiyanlarin durumundan
memnun olmasa da sorunlarin dis
miidahalelerle degil, kendileri
tarafindan ¢6ziilmesi taraftaridir. Bu
konuda Ingiltere’nin Osmanli ile
karsi karsiya gelmesini gerektirecek
politikalardan kacinmasi gerektigini
diisiiniir.

Meselesine de

hostile to Christians in the Western
public opinion. He argued that thisissue
was political, not religious. The reason
why Miiller thought that way was his
experiencesin Istanbul. Although he was
not satisfied with the situations of the
Christians in the Ottoman Empire, he
supported that Christians needed to solve
their problems by themselves, not by
outside intervention. He thought that
Britain should avoid policies that would
conflict with the Ottoman.

As a result of the colonialist
understanding of Victorian England,
Miiller's experience of Istanbul, who had
an orientalist perspective, caused a
change in some of his previous thoughts
about the East. The reason for this change
was that he lived and witnessed in
Istanbul and Bursa in threemontbhs..

By referring to the good times he
experienced in Turkey, "I had no
knowledge from this part of the world,"
said Miiller and he criticized religious
viewpoints about the Turks of Western.
He states that the Western
understanding of the Turks that they
commit murder resulting fromreligious
fanaticism is wrong and even the
sensitivity of Turks on this issue is
superior to France. He tries to prove this
claim by associating itwith theeventshe
personally experienced in Istanbul.

Miiller also considers the Armenian
Issue from a different perspective. He
opposes the Armenian Issue, which is
based on the thesis that Turks arehostile
to Christians in the Western public
opinion and argues that this issue is
political, not religious. The reason why
Miiller thinks that way is his experiences
in Istanbul. Although he is not satisfied
with the situation of the Christians living
in the Ottoman Empire, he supports that
Christians need to solve their problems
by themselves, not by outside
intervention. He thinks that Britain
should avoid policies that would conflict
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Viktorya Donemi ingiltere’sinin | with the Ottoman.

somiirgeci anlayisinin da bir sonucu As a result of the colonialist
olarak oryantalistbakisacisina sahip | understanding of Victorian England,
olan Miiller’in istanbul tecriibesi, | Miiller's experienceofIstanbul, who has
Dogu’ya dair dnceki diisiincelerinin | an orientalist perspective, causes a
bir kisminda degisiklige nedenolur. | change in some of his previous thoughts
Buna etki eden sebep ise ii¢ aylik bir | about the East. The reason for this change
sirecte Istanbul ve Bursa'da | isthathelived and witnessedinIstanbul
yasadiklari ve tanik olduklaridir. and Bursa in three months.

Giris

ingiliz-Alman iligkisi 19. yiizyilda daha ¢ok ¢atigma ve rekabet
alanlarma sikistirilmis olsa da Viktorya doneminin entelektiiel hayatinda
Alman Kkiiltiiriiniin giiclii etkisi vardir. Felsefe, edebiyat, klasikler,
filoloji, tarih, doga bilimleri, dini diisiince, sanat, miizik, egitim, politika
ve ekonomi gibi pek ¢ok konu bu etkinin icerisine girmektedir. Bu
alanlarda Alman uzman tecriibesi aranmis ve bdylece 19. yiizyilin
ingiltere’sinde bircok alanda Almanlar istihdam edilmistir. Max
Miiller’in (1823-1900) bu noktada biiyiik etkisi olmustur. Uzman Kkisi
olarak Miiller’in rol model olmasi diger Almanlarin buraya gociinii bir
yandan tegvik ederken diger yandan da kolaylagtirmigtir. Max Miiller’in
diger bir rolii ise Dogu iizerine yaptig1 bilimsel caligmalardir. Ozellikle
Hindistan iizerine yaptig1 calismalariyla ingiliz emperyalizm tarihinde
6nemli gorevler iistlenmistir.’

Dinler Tarihg¢isi, dilbilimci, oryantalist ve Hindolog gibi 6zelligiyle
on plana cikan Max Miiller, 6 Aralik 1823’tekiiciik bir Alman dukaligiolan
Anhalt-Dessau eyaletine bagli Dessau’da dogar. Babas1 Wilhelm Miiller
(1794-1827), Yunan milliyetciligini desteklemek icin yazmisg oldugu
siiriyle meshur gen¢ Romantik bir sairdir. Annesi Adelheide Miiller (1799-
1883) ise Anhalt-Dessau’nun eyalet bagkani olan Ludwig von Basedow’un
en biiyiik kizidir. Bu anlamda Miiller Almanya’nin segkin bir ailesinin
cocugu olarak diinyaya gelir.>

! John R. Davis & Angus Nicholls, “Friedrich Max Miiller: The Career and Intellectual
Trajectory of a German Philologist in Victorian Britain”, Publications of the English
Goethe Society 85/2-3 (2016): 68-69.

Jon R. Stone, “Miiller, F. Max”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (USA: Gale
eBooks, Macmillan Reference 2nd ed., 2005), 9/6234; J. R. Stone (ed.), The Essential
Max Miiller : On Language, Mythology, and Religion (New York: Palgrave Macmillian,
2002), 6-7.
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Miiller ilk6grenimini Leibniz'in de 6grenci oldugu Nicolai-
Schule’de, iiniversiteyi ise Leipzig Universitesinde tamamlar.
Arastirmaci bir bilim adami olmadan 6nce sair ve miizisyen olmay:
diisiiniir. Ancak onun sonraki hayati akademik cevrelerde ve din bilimi
uzmam olarak devam edecektir. Felsefe egitimi almasmna ragmen
Yunanca ve Latincenin yani sira Arapca, Farsca ve Sanskritcede ustalasir
ve yetenekli bir dil 6grencisi oldugunu kanitlar. 1843’te doktorasini
bitirdikten sonra Berlin’e gider ve orada Franz Bopp ile Schelling’in
himayeleri altinda caligmalarmi siirdiiriir. 1845’in baslarinda Eugéne
Burnouf'un yaninda Sanskritce 6grenmek icin Paris'e gider. Burnouf’un
1israr1 ve Baron Christian von Bunsen’in diplomatik destegiyle Dogu
Hindistan Sirketi ve Oxford Universitesi tarafindan gorevlendirilen
Miiller’den Rigveda’nin edisyon Kkritiginin yapilmasi istenir. 24 yil
siirecek olan bu proje Miiller'in tanmirhig: acisindan o6nemli bir
gelismedir. Miiller 184.6'da Vedalarin tiim arsivinin bulundugu Londra’ya
gider. Kisa gezileri disginda hayatinin geri kalani caligtign Oxford’da
gecer.?

Max Miiller'in daha ¢ok ilmi amaca yonelik pek cok gezisi vardir.
Bunlardan biri de istanbul’adir. Baglangicta dinlenme ve evlat ziyareti
mahiyetinde goziiken gezinin sonuclarina bakildiginda ilmi bir boyut
kazandig1 goriiliir. Miiller bunu soyle ifade eder: “Zira ben oraya
(istanbul’a) sadece dinlenmek icin gonderilmistim. Bu arada eski
abideleri ve harabeleri seyretmekle iktifa edecektim. Burada gordiigiim
eserler gozlerimin o6niinden gecerken bana bir seyler anlatiyorlarda.
iclerinde sakli hatiralar1 aciga vuruyorlar ve ansizin sanki kuvvetli bir
elektrik 15181 altinda gibi bu eski binalar aydinlaniyor ve her sey meydana
cikiyordu.”#

ingiliz el¢giliginde gorevli oglunu goérme ve gezme amaciyla
istanbul’a gelen Max Miiller'in Sultan’la goriismesi, ona eserlerini
takdimi ve sonradan ziyaretine dair yaptig1 degerlendirmeler bu gezinin
sadece turistik degil, dini ve kiiltiirel boyutlariyla da ele alinmasii
gerekli kilmaktadir. Su sorularmn cevaplarinin aranmasi1 bu
degerlendirmeye oOnemli katki saglayacaktir: Viktorya donemi
ingiltere’sinin somiirgecilik anlayisiyla Miiller'in calismalari1 arasinda
nasil bir etkilesim vardir? Osmanh cografyasina ziyarette bulunan Dinler
Tarihcileri kimlerdir ve Miiller'in ziyaretinin onlardan farki nedir?
Osmanh havzasinda yer alan dini ve tarihi yapilarla ilgili Miiller neler

3 Jon R. Stone, “Miiller, F. Max”, 9/6234.
4 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar-Terciiman 1001 Temel Eser (131)-, gev.
Afife Bugra (istanbul: Kervan Kitapeihik, 1978), 110-111.
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diisiinmektedir? Osmanh topraklarinda yasayan farkli dini gruplara
saglanan ozgiirliiklere dair goézlemleri nelerdir? Uluslararasi alanda
yapilan toplantilarda Max Miiller ile Osmanh Devlet yetkilileri arasinda
nasil bir etkilesim olmustur? Miiller'in kendi imzasiyla Osmanh
Hiikiimetine iletmis oldugu mektubun iceriginde neler vardir ve
Sultan’la goriismede hangi konular ele alinmigtir? Bu ve buna benzer
sorularin cevaplari aranirken istanbul’dan Mektuplar> isimli eser basta
olmak iizere, Osmanh Arsiv Belgeleri ve dénemin The Times gazetesinin
verileri betimsel olarak ele alinacak ve karsilagtirmalar yapilacaktir.

1) Batili Dinler Tarihg¢ilerinden Osmanli Cografyasina
Ziyaret

Batili Dinler Tarihgilerinden bazilar1 farkhh birtakim nedenlerle
Osmanl topraklarinda bulundular. Ornegin kutsal kavramini 6n plana
cikaran Rudolf Otto, o donem Osmanh topraklarindaki Kudiis
tecriibesinden bahseder ve Misir’a yaptig1 seyahatte de Miisliimanlar ve
Kipti Hiristiyanlar hakkinda degerlendirmelerde bulunur. Onun Kipti
Hiristiyanlarla ilgili degerlendirmeleri olumlu iken, Kahire'de
karsilastigi  Miisliilman dervislerle ilgili degerlendirmeleri ise
olumsuzdur. Otto'nun bu bakis1 dinlerle ilgili  genel
degerlendirmelerinde islam’la ilgili tutumunu yansitmaktadir; ciinkii o,
dinler arasinda islam’a daha az sempatiile bakmaktadar. ¢

Cumhuriyet Dénemi’'nde istanbul Dariilfunun’unda 1925-1931 yillar1
arasimda dersler veren Dinler Tarih¢isi Dumezil alt1 yillik d6nemde ilmi
anlamda biiyiik izler birakir.” Dinler Tarihcilerinden Séderblom’un
istanbul ziyareti (1911) daha dikkat cekici olup, kiliseler aras: iligkiler
anlaminda 6nemli sonuclar dogurur. Séderblom, din bilimleri calismalar:
ve ekiimenik amaclar1 kapsayan pek cok konferans icin sirasiyla

5 Max Miiller’in esi Georgina Miiller tarafindan yazilan istanbul’dan Mektuplar isimli
eserde yer alan 16 mektuptan dort tanesi Max Miiller tarafindan yazilmigtir. The
Times gazetesinde yer alan bilgiye gére, Max Miiller'in yazdigi mektuplar su
konular: icermektedir: 1) Bridge of Galata, 2) Teaching of Prophet, 3) New Museum
and the Splendid Sarcophagi, 4) Hasan and Husain. Bkz. The Times, “Letters From
Constantinople”, April 22, 1897: 7.

6 Philip C. Almond, “Rudolf Otto: Life and Work”, Journal of Religious History 12/3
(June1983): 308.

7 Fuat Aydin, “Darii’l-fiiniinun ilk Dinler Tarihcisi Georges Dumezil ve “Tarih-i
Edyan Dersleri””, Dariilfimun ilahiyat Sempozyumu 18-19 Kaswm 2009 Tebligleri,
istanbul: istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2010, 263-276; Cengiz Batuk,
“Georges Dumezil ve Tiirk Dinler Tarihindeki Yeri”, Ondokuz Maws Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2010): 87-111.
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Stockholm, Paris, Basel, Northfield ve Amsterdam gibi farkh Batili
iilkelere gider. Uluslararas1 Ogrenci Hareketi kapsaminda katildig:
istanbul’daki konferans1 da bunlardan biridir.? italya iizerinden 6nce
Atina, daha sonra istanbul'a gelen Séderblom’un ziyareti daha cok
ekiimenik amaca yoneliktir. Onemli sayida katiimcinin® bulundugu
Robert Kolejinde bir konferans verir ve “Tanr’mmn insanhiga kendini
nasil vahyettigi” konusuna deginir. Azinlik cemaat mensuplarinin din ve
modernizm ile ilgili sorularmi da yanitlar. Konferansinin biiyiik bir
dikkat ve saygiyla dinlenmesi ve Avrupa’da alsik oldugu sekilde
istanbul’da bir protestonun meydana gelmemesi onun hatirinda kalan
giizel seylerdendir.™

1.a) Soderblom’un istanbul izlenimleri ve Hiristiyan
Birligi

Soderblom’'un istanbul’daki izlenimleri ve yaptigi bir takim
goriismeler, sonraki ekiimenik cabalarina biiyiik katkisaglar." icerisinde
pek cok Asya kokenlilerin de bulundugu Hiristiyan liderlerin yeni
jenerasyonunun vizyonundan ve yaptiklar1 faaliyetlerden etkilenir.
istanbul’da bulundugu zaman diliminde baska firsatlar da elde eder.
Dogu Kiliseleriyle yakin temasi ve Ortodoks din adamlariyla yaptig:
goriismeler 6nemli kazanimlarindandir. Ozellikle Halki Adasr’ndaki
Ortodoks Teoloji Okulunun Rektorii Germanus ile bir araya gelmesi
ekiimenik calismalar anlaminda sonraki dénemler icin belirleyici etki
yapacaktir.”? Hatta onun Robert Koleji'ndeki konferansinin istanbul’daki
kiliseler arasinda uzlagma ortamina katki yaptig1 da soylenebilir. Ciinkii
Osmanl cografyasinda gerceklesen Protestan faaliyetlerine en fazla tepki
veren dini gruplar Ermeniler ve Rumlardir. Dolayisiyla farkh pek cok
konuda Rum dini liderlerin Protestanlarin faaliyetlerini engellemek

Eric J. Sharpe, “The Legacy of Nathan Soderblom”, International Bulletin of

Missionary Research 12/2 (April 1988): 66.

9 Nathan Soderblom: Called to Serve isimli eserde katihmeilarin sayisinin 248 oldugu
belirtilir. Bunlardan 70’i bayandir. Bkz. Jonas Jonson, Nathan Soderblom: Called to
Serve (USA: William B. Eerdmans Publishing Company, 2016), 163.

1©  Mustafa Alci, Dinler Tarihinin Batih Onciileri, 2. bs. (istanbul: iz Yayincilik, 2011),
310-311; Jonson, Nathan Soderblom: Called to Serve, 165.

n Jorg Mathias, “Unity in Christ or Pan-Europeanism? Nathan Séderblom and the
Ecumenical Peace Movement in the Interwar Period”, Religion, State & Society 42/1
(March 2014): 7, 11; Bkz. World Council Churches, “Nathan Soderblom - the man
who “envisioned a new way of being church”, erisim: 14.09.2020,
https://www.oikoumene.org/news/nathan-soderblom-the-man-who-envisioned-
a-new-way-of-being-church.

12 Jonson, Nathan Soderblom: Called to Serve, 165.
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istedikleri ve hatta bu konuda Osmanli Hiikiimetine gikayette
bulunduklar1 argiv belgeleriyle de sabittir.® Ancak Soéderblom’un
konferansi siirecinde Rum Patriginin de olumlu bir tavir takindigi
goriilmektedir. Bu anlamda Ortodoks Rum Patrigi Soderblom’un
konferansina ilgi gostermis ve hatta bu konferansi kutsamigtir.

Séderblom’un istanbul’a gelisi, ilk defa Miisliiman bir iilkeyi ziyaret
etme baglaminda da ayr1 bir 6nem tasir. O giine kadar Hiristiyanhk
disindaki dinlere dair edindigi bilgiler, daha c¢ok iiniversite
kiitiiphanelerinden veya misyonerlerden gelen bilgilere dayaniyordu.
Kisisel anlamda Yahudilerin disinda farkl din mensuplariyla da fazla bir
etkilesimi olmamisti. Bu anlamda istanbul’daki gozlemleri onun icin ayr1
bir 6nem arz etmekteydi. Ancak sehirdeki Miisliimanlarla ilgili bir takim
gozlem ve degerlendirmelerde bulunmasma karsin, onlarla fazla bir
irtibat kurdugu sdylenemez. Bazi Rum ve Tiirk entelektiiellerinden
olusan bir gruba bilim ve kurtulusa dair bir konferans vermis, ancak
onlarla da fazla yakin bir temasa gecmemisti. Sehirdeki islam eserlerine
de fazla ilgi gostermedigi anlagilmaktadir. Ayasofya’y1 ziyaret ettigi ve
kilisenin camiye cevrilmesi ile ilgili olumsuz fikirler ortaya koydugu
belirtilmektedir.’

Soderblom’'un  istanbul  ziyareti ~Max  Miiller’inki ile
karsilastirildiginda hem sebep hem de sonuglar1 bakimindan
farkhliklarin  oldugu goriiliir. Soderblom’un gezisi daha c¢ok
Hiristiyanlarm birligi temeli iizerine oturmugsken, Miiller'inki oglunu
gérme ve bu dogrultuda gelisen bir geziye yonelikti. Ancak Miiller’in
gezisi boyunca tarihi yerleri ziyareti, Miisliiman Kkisilerle bir araya
gelmesi ve onlarla yaptig1 goriismeler, ilmi pek cok sonugclar: ortaya
cikarmigtir. Diger yandan Soderblom Ortodoks Kilisesinin en yiiksek din
adamlari ile bir araya gelirken, Miiller devletin en yiiksek makamindaki
kisilerle goriigmiistiir. Ozellikle Sultan Abdiilhamid’le goriismesi ve ona
eserlerini takdimi hem karsilikli etkilesim hem de o6nyargilarin
giderilmesi acisindan dikkat ¢ekicidir.

3 Bagbakanlik Osmanh Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti Siyasi (HR. SYS.), 81/58; Yildiz
Sadaret Hususi Maruzat Evrak: (Y. A. HUS. 201/9); Dihiliye Nezareti Mektubi Kalemi
(DH. MKT.), 2029/118; Babdli Evrak Odast (BEO.), 406/30376; Sadaret Mektubi Kalemi
(A.}JMKT. 21/78).

14 Jonson, Nathan Soderblom: Called to Serve, 165.

15 Jonas Jonson, Nathan Soderblom: Called to Serve, 166.
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2) Max Miiller’in istanbul’a Yolculugu

Max Miiller'in Istanbul’a gelisi ve sehirdeki izlenimleri yazmis
oldugu mektuplardan daha yakindan anlasilmaktadir. Oglunun atese
olarak istanbul’da 15 Kasim 1892 tarihinde gorevlendirilmis olmas1 Max
Miiller iizerinde duygusal etkiler birakir.’ Bu amagcla farkl bolgelerden
gecerek esiyle birlikte istanbul’a gelmek isterler. 1893 yih Nisan aymin
sonlarinda Oxford’dan ayrilir, italya’ya gecerler. Venedik’te bir hafta
kaldiktan sonraki duraklar1 Atina’dir. Tarihi yerleri gezmenin yaninda
iist diizey Yunan devlet gorevlileri ile bir araya gelen Miiller, esiyle
birlikte bu gehirde bir hafta kadar kalir ve Pire Limani'ndan ayrilarak
gemiyle istanbul icin tekrar yola diigerler.”” Vapurda Beyoglu esnafindan
ve oglunun arkadasi olan Yunan bir tiiccarin kiz1 ve esi ile karsilagirlar.
Bu Kkisilerle istanbul’da bulunduklar1 zaman diliminde Beyoglu ve
Tarabya’da zaman zaman bir araya gelecekler ve giizel vakit
gecireceklerdir. Adalar: gectikten sonra sisler arasinda yedi tepe iizerine
kurulmus olan istanbul onlar1 kargilar. Hava sartlarinin miisait
olmamasina ragmen sehrin cazibesine kapilirlar ve hatta istanbul onlar
icin simdiye kadar gordiikleri tiim iilkelerden daha giizeldir. Stockholm,
Venedik ve Napoli koyunun tiim giizellii bir biitiin olarak istanbul’da
toplanmigtir.”®

Marmara’dan baglayarak istanbul'un farkh manzaralarim
hayranlikla izleyen ve Avrupa’daki pek cok sehirle karsilagtiran Miiller
ailesi Sarayburnu ve Galata Koépriisii derken nihayet Hali¢’e ulagirlar.
Farklh kokenlerden bir araya gelmis Osmanli tebaasi olan kisiler de
onlarin dikkatinden ka¢maz, gemi boyunca onlar1 izleyerek tavirlari
karsisinda degerlendirmelerde bulunurlar. Nihayet gemi sabahleyin
Hali¢’e demirlediginde oglu ve elcilik gorevlileri onlar1 karsilar. Rihtima
cikinca egyalarm elgilikte gorevli iki kavasa birakarak kendileri iki
kiiciik Arap atinin ¢ektigi arabaya binerler ve oradan konaklayacaklar:
Beyoglu'ndaki otele varirlar.’® Miiller ailesinin Londra’dan baslayip
farkl iilkelerin sehirlerini gezerek devam ettirdikleri uzun yolculuklar:
varis noktasi istanbul’da nihayete erecek ve icerisinde Bursa’nin da yer
alacagiii¢ aylik Tiirkiye ikameti baglayacaktir.

16 The Life and Letters of the Right Honourable Friedrich Max Muller, ed. Georgina
Adelaide (London: Lognmans, Green, and Co., 1903), 2/303.

7 The Life and Letters, 2/299.

8 Georgina Max Miiller, istanbul’ dan Mektuplar, 13.

19 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 14-15; The Life and Letters, 2/299.
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3) Max Miiller’in Sultan Abdiilhamid ile Goriismesi

Max Miiller’in Osmanh Sultanm ile gériismesine dair hem Osmanh
Arsivindeki belgelerde hem de Miiller ailesi tarafindan yazilmis olan
Istanbul’dan Mektuplar isimli eserde ayrmtih bilgiler yer alir. Ayrica
donemin The Times gazetesinde de bu mektuplardan bir kism
yaymlanmis ve geziye dair bilgiler verilmistir.>°

istanbul’dan Mektuplar’da verilen bilgiye gore, Miiller ailesinin
istanbul’a gelisinden Sultan’in bir sekilde haberi olur. Sultan’in bundan
haberdar edilmedigi icin giicendigi ve Cuma Selamliginda
bulunmalarmnin gerektigi Miiller ailesine ingiliz elcisi tarafindan
bildirilir. Bu bilginin iletildigi zaman diliminde Miiller ailesinin
istanbul’a gelmelerinin iizerinden birkag giin gecmistir. ingiliz el¢isinin
tavsiyeleri dogrultusunda Cuma Selamliginin oldugu giin Miiller ailesi,
torenin gerceklestigi alanda hazir bulunur ve merasim bittikten sonra
Sultan’la goriismek iizere Yildiz Sarayr'na giderler.?* Miiller ailesi, i¢ ice
gecmis odalardan ilerleyerek kabul odasina alinir ve sonrasinda Sultan’la
goriigsme gerceklegir. Sultan iyi bir Fransizca bilmesine ragmen protokol
geregi Tiirkceden baska bir dil kullanmamaktadir. Goriisme esnasinda
Sultan Abdiilhamid, Miiller’le birlikte esi ve ogluna biiyiik iltifat gosterir.
Miiller ailesinin istanbul’a hayran kaldiklarmi belirtmeleri Sultan’
ayrica memnun eder. Konusmalar arasinda Max Miiller’in Fransizca
kitaplarindan birinin Sultan Abdiilhamid tarafindan okundugu
anlasilmistir. Goriisme sonunda Sultan onlar:1 kapiya kadar yolcu eder ve
sahsikiitiiphanesiyle, miizesini ve bahgesini gérmelerini tavsiye eder.??

Tavsiye iizerine ayni giin Miiller ailesi Sultan’mn 6zel miizesini
gezerler. iki giin sonra Max Miiller ve oglu saraya bir yemek icin davet
edilir. Konusmalar esnasinda Max Miiller Sultan’a Yildiz Sarayi'nda
kendilerine gosterilen seylere karsi hayranhigini belirtir. Bunun iizerine
Sultan ondan hususi kiitiiphanesini de gérmesini ister ve Miiller ailesi bir
giin sonra Sultan’in sahsi kiitiiphanesini gérme sansini elde ederler. Bu
konuda onlara Sultan’mn yaveri Sadik Pasa refakat etmektedir. Sultan
tarafindan Kiitiiphane yetkililerine misafirlerin gelecegi 6nceden
bildirildigi icin onlarla 6zel olarak ilgilenilmis, el yazmasi Kur’an-1 Kerim
ve Farsca yazma eserler, minyatiir vb. eser kendilerine gosterilmistir. >3
Kitaplar1 inceleyen Max Miiller, degerlendirmelerinde Rumca klasik
yazma eserlerinin ne istanbul’daki bu kiitiiphanede ne de Saraybosna’da

20

The Times, “Letters From Constantinople (Longmans)”, April 22,1897: 7.
21 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 44-47.
22 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 47-48.
23 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 48-52.
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bulundugunu ancak yine de istanbul disinda buna dair eserlerin varhg:
ile ilgili bir izleniminin oldugunu belirtir.>4

Max Miiller, ilk goriismesinden sonra Sultan Abdiilhamid’le sarayda
kalabalik bir yemekte bir kez daha bir araya gelir ve beraber hosca sohbet
ederler. ilk goriismeden sonra kendilerine mecidiye nigam?
verildiginden Max Miiller bu toplantiya madalyasim takarak gelir. Pek
¢ok Osmanli pagasinin yer aldigi bu toplantida Plevne Gazisi Osman Pasa
ile karsilasir ve ona “Fransizca olarak evvelce Wellington Diik'ii ve
Moltke'nin ellerini sikmig oldugunu ve simdi de Plevne kahramaninin
elini stkmaktan biiyiik seref duyacagini”2¢ belirtir.

Max Miiller’in Sultan’la goriismesi ve ondan aldig1 nisana dair arsiv
belgelerinin yaninda donemin basminda da onemli bilgiler yer alir.
Ornegin, Petersburg Times gazetesinin “Max Miiller Nisan Ald1” baghkh
haberinde, Sultan Abdiilhamid tarafindan verilen mecidiye nisaninin
Miiller'in engin Dogu bilgisine, Dogu dinlerine ve ozellikle de islam’a
duydugu derin ilgiye karsilik oldugu belirtilmektedir. Abdiilhamid’le
ilgili olarak da, “biraz 1limli, Dogulu melankolik ve muhafazakir olan
Sultan’in istanbul disinda egitim gormiis, ateist ve devrimci fikirleri
benimseyen kesimle ¢ok az ortak yani bulundugu ve Miisliimanlhiga sadik
bir Sultan” oldugu belirtilmektedir.??

Sultan tarafindan Miiller’e ayrica en degerli hazinelerden biri olan
enfiye kutusu hediye edildigine dair The Telegraph gazetesinde bilgi
bulunmaktadir.?® Enfiye kutusu, Sultan Abdiilhamid’in takdim ettigi
6nemli hediyelerden biridir. Roma Papasi basta olmak iizere yabanci pek
cok lidere enfiye kutusu hediye edildigine dair bilgi arsiv belgelerinde yer
almaktadir.>?

3.a) Max Miiller’in Eserlerinin Fihristi

Ilmi anlamda Max Miiller ile Sultan arasindaki goriismeler istanbul
ziyareti esnasinda gerceklesmis olsa da daha oncesinden Hiikiimetle bir
irtibatin kuruldugu belgelerden anlagilmaktadir. ingiltere elcisi Riistem
Pasa’nin yazigmalarina bakildiginda Uluslararasi Oryantalist Kongreyi
diizenlemek isteyen Max Miiller, bu konuda Osmanli Devleti'nden
temsilcilerin gonderilmesini talep etmektedir. Ancak dokuzuncu

24 The Life and Letters, 2/300-301.

25 BOA, irade Taltifat (i. TAL.), 21/40.

26 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 48-52, 76.

27 Petersburg Times, “Max Muller Decorated”, June 29,1894: 3.

28 The Telegraph, “Late Max Muller” December 15, 1900: 7.

29 BOA, irade Hususi (i. HUS. 7/38); i. HUS. 106/82; BEO. 2119/158892; Y. A. HUS. 268/130.

https://dergipark.org.tr/oksident


https://dergipark.org.tr/oksident

Max Miiller’in Tiirkiye Ziyaretinin Degerlendirilmesi 15

kongrenin yapilisinda ikilik yasandigindan Osmanli Devleti bu konuda
biraz temkinlidir. Ciinkii daha oncesinden dokuzuncu kongrenin
toplanmas1 icin Dr. Leitner tarafindan istek gelmis, hatta Sultan
Abdiilhamid’in bu kongreyi himayelerine almalar: talep edilmistir.3° Yeni
gelisme olarak Max Miiller’den bdyle bir istegin gelmesi Hiikiimet
kanadma yansimis ve Maarif Nezareti yetkililerinin yaptig:
goriigsmelerde durum soyle degerlendirilmistir: Kongre ile ilgili istek
ingiltere devleti tarafindan resmi bir kanalla gelmemistir. Gelismeler
Max Miiller'in ingiltere’deki Osmanh elciliine yaptig1n miiracaattan
ibarettir. Dokuzuncu Oryantalist Kongrenin diizenlenmesinde
birbirinden ayr1 iki grup vardir. Bir grup vaktiyle dokuzuncu kongrenin
toplanmis oldugunu iddia etmekte ve onuncu kongreyi Lizbon’'da
toplamaya calismaktadir. Max Miiller taraftar1 olan diger grup ise
dokuzuncu kongreyi hiikiimsiiz kabul etmekte ve bu adla Londra’da bir
kongre toplamak istemektedir. Hatta bunlardan hangisinin dokuzuncu
kongre oldugunu tayin etmek iizere mahkemeye miiracaatta
bulunulmustur. Ayrica Lizbon’da toplanacak olan kongreye Osmanh
Devleti tarafindan memur tayin edilmigtir.3!

Oryantalist kongre ile ilgili yazigmalarm iizerinden bir yil
gecmesinden sonra Max Miiller istanbul’dadir. Osmanh Hiikiimeti
tarafindan daha 6nce hakkinda bir takim yazismalarin oldugu Miiller’in
istanbul’a gelisi dikkat ceker. Sultan’in da bu konudan haberdar olusu
Miiller’in ilmi calismalarina olan meraki artirir. Dolayisiyla Sadaret’ten
gonderilen yazida eserlerinin neler olduguna dair bilgi vermesi istenir.
Bunun iizerine Miiller de 50 sene zarfinda nesredilmis olan kitaplarmin
fihristini Sultan’a iletilmek iizere Sadaret’e sunar ve bir de mektup ilave
eder. Max Miiller’in 20 Haziran 1893 tarihli mektubunun icerigi s6yledir:
“Zat1 Simii Hazreti Sadaretpenihilerinin te’lifatimin (eserlerimin) neden
ibaret idiigini anlamak arzusunu izhar buyurmus olduklarmi istihbar
eyledim. Su son elli sene zarfinda nesreyledigim kiitiibiin (kitaplarin)
heman miikemmel bir fihristi bu kere Oxford’dan viiriid itmis olmagla bu
fihrist leffen takdim kilindi. Brahmanlarin mukaddes kitabi olub melfaf
fihristin dokuzuncu sahifesinde kirmiz1 bir hat ile igsaret olunan “Veda”
nam kitabin Oxford’dan viiriidin1 miiteakib liitfen ve tenezziilen
(alcakgoniilliiliikle) kabul buyurulacag: taraf-1 egref-i hazret-i
padisahiden vaad buyurulmusdur. Kitab-1 mezkiirun on giine kadar
gelecegi iimidindeyim. Fihristi leffen takdim kilinan Memalik-i Sarkiye

30 BOA, Hariciye Nezareti Londra Sefareti (HR. SFR. 3., 382/2); H. Cordier, “The Statutory
Ninth International Congress of Orientalists”, 2/5 (1891): 412-413.
31 BOA, Maarif Nezareti Mektubi Kalemi (MF. MKT. 14-9/122).
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Kiitiib-i Mukaddesesi (Dogunun Kutsal Kitaplari/Sacred Books of the
East) terciimelerinin mecmiiisi pek agir oldugu cihetle sefaret postasiyla
gonderileceginden dolayr miiteessifim. Fakat mecmiia-i mezkiirenin dort
hafta zarfinda ve Dersaadet’ten miifirakatimden evvel vasil olacagini
iimid eylemekteyim. Memalik-i Sdhinede esnay1 ikametimde hakkimda
ibraz buyrulan asar-1 nevazis ve iltifat-1 mekarim-giyat-1 hazret-i
sehriyari ile ha'iz-i nisib-1bahtiyari oldum.”3?

Max Miiller’in Sultan Abdiilhamid’e sunmus oldugu 50 yillik bilimsel
faaliyetlere dair listeye bakildiginda genis calismanin oldugu goriiliir.
Farkhh tarihlerde degisik yaymevlerinden c¢ikan kitaplarla birlikte
konferanslar da listede yer almaktadir.33

3.b) Dogunun Kutsal Kitaplari'nin Sultan’a Sunulmasi

Sultan Abdiilhamid, Miiller'in kitaplarmin neleri icerdigine dair
yazisin1 biiyiikk bir dikkatle okumustu. Bundan sonra Miiller’in
kitaplarmi Sultan’a takdim etme siireci kalmisti. Bu siire¢ zarfinda
Miiller’in istanbul’daki gezileri ve buna dair tecriibeleri aktarilmaktadir.
Bir miiddet sonra Max Miiller'in ingiltere’den Sultan’a takdim etmek
iizere istettigi Sarkimn Mukaddes Kitaplar1 nihayet istanbul’a ulasmis ve
bunu takdim etmek i¢in miisaade de almigti. Takdim edilmek istenilen
giin Sultan’in selamlik giiniine denk gelmisg, ancak Miiller ailesi vapuru
kacirdiklarindan ge¢ kalmiglardi. 34

Selamlik Merasiminden sonra Sadik Bey onlar:1 koske gotiiriir ve pek
cok insanin bulundugu genis bir salona alarak Bagsmabeyinci Hac1 Ali
Bey'e takdim eder. Max Miiller bekledigi sirada Sadik Bey tarafindan
Cemalettin Afgani ile de tanmigtirilir ve ikili arasinda Osmanli’daki
kavimler hakkinda bir konusma gecer. Bu arada Bagmabeyinci gelerek
Max Miiller'in daha 6nce gondermis oldugu yazidan Sultan’mn memnun
oldugunu, ¢ok yogun oldugu icin goriismenin o giin miimkiin olmadigim
ancak istanbul’dan ayrilmalarindan once uygun bir giinde cay ve
yemekte tekrar goriigeceklerini belirtir. Buna karsilik Max Miiller bir
hafta icinde istanbul’dan ayrilacaklarini, eger Sultan’in son giinden 6nce
herhangi bir giin goriisme talebi olursa miisait oldugunu Sadik Bey’e
bildirir.3>

Sultan Abdiilhamid o giin Max Miiller’le goriismese de ¢cok 6nemli bir
madalya Basmabeyinci tarafindan kendilerine takdim edilir. 5 Agustos

32 BOA,Y.A.HUS. 276/96.
33 BOA,Y.A.HUS. 276/96.
34 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 79.
35 Georgina Max Miiller, istanbul’ dan Mektuplar, 8o.
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1893 tarihli Sadaret yazisinda, “ingiltere’de Oxford Darulfunun Muallimi
Mosyo Max Miiller’e altin liyakat madalyasi verilmesi i¢in padisah iradesi
bulundugu ve buna dair gerekenlerin yapilmasi”3® belirtilmektedir.
Ustiinde, “liyAkat, saddkat ve metinet gosterenlere tahsis edilmistir”
yazis1 yer alan liyakat madalyasi, Miiller ailesini ¢ok sevindirir ve bunun
kendileri icin bir liituf oldugunu belirtirler. Hatta onlarin edindikleri
bilgiye gére Max Miiller Sultan’in hizmetinde bulunmadan bu nisani alan
ilk Hiristiyan’dir.3?

istanbul’dan ayrildiktan ii¢ ay sonra Max Miiller, The Times
gazetesindeki “The King of Siam as a Patron of Buddhist Literature”
bashkl yazisinda Dogunun Kutsal Kitaplarinin diinya capinda yaptigi
etkiye deginir ve sozii Sultan Abdiilhamid’le olan gériismesine getirir.
Ona goére 15 yildir yaymlanan ve 49 cilde ulasan bu kitaplar, sadece
ilahiyatcilar ve Dogulu bilim adamlar: arasinda degil, kiiltiirlii siniftan
kisiler arasinda da ilgi gormektedir. Miiller, istanbul’da bulundugu
zaman diliminde bunu miigahede etmis ve bizzat Sultan’in agzindan da
igitmigtir.38

3.c) Dogunun Kutsal Kitaplarr’nin icerigi

Dogunun Kutsal Kitaplar: (Sacred Books of The East) isimli kiilliyat,
Max Miiller'in ilim hayatindaki uzun bir dénemi kapsayan zirve
calismalarindandir. 1879-1910 yillar1 arasinda yaymlanan 50 ciltlik bu
calisma, gec¢ Viktorya doneminin iddial editoryal projelerindendir. Max
Miiller kitaplarin yaymlanmasi icin Oxford Universitesi Yaymnevini ikna
etmis ve proje Britanya imparatorlugunun Hindistan Ofisi tarafindan
mali olarak da desteklenmigtir. Béyle biiyiik bir projenin genel editorii
olmak icin Miiller, Oxford Universitesi Karsilastirmali Filoloji
Kiirsiisiindeki gorevinden de istifa etmistir. Sonucta bu caligma onu
sadeceBati’da degil, Dogu’da da 6nemli bir kisi haline getirmigtir.3°

Miiller'in Sultan Abdiilhamid’e sunmug oldugu mektubun ekinde
Dogunun Kutsal Kitaplar kiilliyatinin icerigine dair ayrintihi bilgiler
veren kisimlar da yer alir. Buna gore, Max Miiller tarafindan ed itorliigii
yapilmis olan kiilliyat, Hindistan Devlet Sekreterinin igbirligi ve onay ile
basilmigtir.4° Oxford yayimlarindan ¢ikan ve editorliigiinii yaptig1 bu

36 BOA,I.TAL, 27/51.

37 Georgina Max Miiller, istanbul’ dan Mektuplar, 8o.

38 The Times, “The King of Siam as a Patron of Buddhist Literature”, November 28,
1893: 3.

39 Arie L. Molendijk, “Forgotten Bibles: Friedrich Max Miiller’s Edition of the Sacred
Books of the East”, Publications of the English Goethe Society 85:2-3 (2016):159-169.

49 BOA,Y.A.HUS. 276/96.

Oksident 3/1(2021)



18 Ahmet Tiirkan

kiilliyatta Max Miiller’in kendisinin de yazmis oldugu boéliimler vardir.
Birinci serinin 1. ve 15. ciltlerindeki Upanisadlar ve Dhammapada, ikinci
serinin 32. cildinde bulunan Vedik ilahiler onun tarafindan terciime
edilmigtir. Kur’an ise E. H. Palmer tarafindan terciime edilmistir.+

Toplamda elli cilt olan Dogunun Kutsal Kitaplar: isimli kiilliyatin o
zamana kadar yayilanmis olan 48 cildi listede yer almaktadir.4*> Dogunun
Kutsal Kitaplari’'nda dikkat ceken diger bir husus da kiilliyatin baginda yer
alan esere dair yazilardir. Bunlardan biri Ernest Renan’a aittir. istanbul
gezisi ile ilgili arkeolojiye dair bilgilerde siklikla dile getirdigi Renan’n,
Miiller’in hayatinda 6nemli bir yeri vardir. Miiller, Sami dinleri iizerine
arastirma yapan Renan’la Paris’te karsilasir ve onunla dostluk kurarak
cesitli goriis aligverislerinde bulunur. Bu konusmalarda goriis birligine
vardigi konular oldugu gibi goriis ayrihgina diistiigii meseleler de vardir.
Ancak bu durum onlarin dostluguna herhangi bir zarar vermez. Hatta
Renan ve karis1 Miiller'in Comperative Mythology isimli eserini
Fransizcaya cevirir.#> Renan, 11 Mayis 1883 tarihinde Ernest Renan
Academie des Inscriptions’a sunmus oldugu raporunda da Max Miiller ve
Dogunun Kutsal Kitaplan ile ilgili 6nemli bilgiler vermektedir. Ona gore,
Miiller Avrupa ve Asya’daki en seckin bilim adamlariyla igbirligi yaparak
biiyiik bir bagariya imza atmigtir. Bu igbirligi sayesinde 24 ciltten olusan
koleksiyonun ilk serisini tamamlamis ve ikinci seri ile birlikte tiimiinii
yaymlamay: diigiinmektedir. Oxford Universitesi de béyle bir kiilliyat:
yaymnlamakla biiyiik bir sayginlik elde etmigtir. 4

Dogunun Kutsal Kitaplar isimli kiilliyatla ilgili bagka bir yazida ise
Max Miiller'in tarihi anlamda ©nemli bir iz biraktigindan
bahsedilmektedir. Onun hicbir eserinin hatta Rig-Veda’nin harika
baskisinin bile kullanmighllk ve onem acisindan Dogunun Kutsal
Kitaplari'nin  ingilizce  tiirciimeleri ile karsilagtirllamayacag:
belirtilmekte ve Miiller'in Oongoriisiiyle birlikte bagarili ¢aligmalarinin
degerine deginilmektedir.4’

Diger bir degerlendirme ise Profesér E. Hardy tarafindan 1887
yilinda Freiburg Universitesi'nin acihis konferansinda yapilmistir.
Karsilastirmalh Din Calismalarinin kendi alaninda benzersiz bir girisimin
sonucunda gerceklestigini belirten Hardy, Max Miiller'in buradaki
6nemine vurgu yapmaktadir. Ona gore, 1874 yilinda Londra’da yapilan

a BOA,Y.A.HUS. 276/96.

42 BOA,Y.A.HUS. 276/96.

4 [brahim Ethem Karatas, Max Miiller: Hayati, Eserleri ve Dinler Tarihindeki Yeri
(Doktora Tezi: izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, 2006), 21-22,160-161.

44 BOA,Y.A.HUS. 276/96.

4 BOA,Y.A.HUS. 276/96.
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Uluslararasi Oryantalist Kongrede Dogunun Kutsal Kitaplari’nin gevirisi
Max Miiller’in 6nerisiyle ortaya atilmigtir.4%

4) Max Miiller’in Déniisiinden Sonra istanbul’a Dair
Yazilari

Max Miiller istanbul’daki gezisine ara vererek bir miiddet Bursa’da
kalir. Burada cami ve tiirbe gibi pek cok tarihi eseri ailesiyle birlikte
ziyaret eder. Bursa’dan yazdig1 mektuplara bakildiginda dolu dolu bir
ziyaret siireci gecgirdigi ancak yoruldugu anlagilmaktadir. Havanin sicak
olusuna dair serzenislerine ragmen Bursa'nin ikliminden hoslanmistir.
Bir miiddet daha Bursa’da kalmayr ve ardindan Almanya iizerinden
ingiltere’ye donmek istedigini soyler. Bu arada ilmi caligmalardan
bahseder. Gifford derslerinin dordiincii cildini bitirmek i¢in cok calismak
zorunda oldugunu belirtir.4”

Max Miiller 10 Agustos 1893 tarihinde istanbul’dan ayrilacaktr.
Bunun icin Sultan’la son bir kez goriismek icin saraydan haber bekler.
Ancak Sultan Abdiilhamid biraz hasta oldugu icin hemen goriisme
gerceklesmez. Saraydan gelecek haber beklentisi icerisindeyken 9
Agustos’ta Sultan’in onlar1 huzura kabul edecegine dair bilgi kendisine
ulasir. Daha sonra Max Miiller, esi ve oglu ile birlikte Sultan’la goriisiir.
Sultan Abdiilhamid sohbette Miiller’e Osmanli Devletinde actig:
okullardan ve egitimin ilerlemesi icin yaptiklarindan bahseder. Miiller de
ona yaveri Sadik Bey'in kendileri ile ¢ok iyi ilgilendigini séyler ve bir
miiddet sonra Sultan’in verdigi hediyelerle birlikte ayrilirlar.4®

Istanbul’u kast ederek, “Diinyanin bu kismindan hi¢ haberim yoktu”
diyen Max Miiller ii¢c ay bogazin giizelliklerini birebir yasamgstir.
Sabahlar1 penceresini actiginda parlak giines ve denizin temiz havasim
almaktadir. Cok yorgun ve sinir rahatsizlig1 dolayisiyla aci cekerek
geldigi istanbul’da hastaliklar1 dinmis ve ingiltere’ye donecegi icin
liziintii duymaktadir.4?

Dogu Ekspresi ile istanbul’dan ayrilan Max Miiller daha sonra
Macaristan’a gider ve orada Profesor Vambery'nin rehberliginde iki giin
Budapeste’yi gezer. Ardindan Vambery ile birlikte kirk yildir gérmedigi
Viyana’yr ziyaret eder. Max Miiller daha sonra Almanya’ya ve eski
iiniversitesi Leipzig’e gider.*°

4 BOA,Y.A.HUS. 276/96.

47 The Life and Letters, 2/301.

4 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 162.
49 The Life and Letters, 2/301.

50 The Life and Letters, 2/302.
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Miiller istanbul’dan ayrildiktan sonra bir yandan farkh Avrupa
sehirlerini gezerken diger yandan da istanbul'da yasadiklarma dair
yazilar kaleme alir. Hintli sair, yazar ve sosyal reformcu olan arkadas:
Behraji Mervanji Malabari'ye Leipzig Universitesi'nde bulundugu sirada
mektup  yazar. Mektubunda Hindistan’daki duruma  dair
degerlendirmelerde bulunur. Onaylamadig1 bazi reformlar olsa da hayat:
boyunca Hintli bir reformcu ve liberal bir bakis acisina sahip oldugunu
ancak Hindistan’da 6zerklik diisiincesini benimsemedigini belirtir. Bu
arada sozii istanbul’a ve Sultan’a getirir. Dogunun Kutsal Kitaplari’na ve
Hiristiyanlik’la islam arasindaki iligkilere dair Sultan Abdiilhamid’le cok
ilging sohbetler yapmistir. Ona gore, Sultan zeki, hosgoriilii ve iyi kalpli
bir adamdir. Tatil Miiller'e c¢ok 1iyi gelmis ve artik Oxford’daki
kitaplarinin arasina, ingiltere’ye donmek istemektedir.> Miiller'in bu
yorumlar1 istanbul’a gelmeden iki ay oncekiyle karsilastirildiginda
diisiincelerinde onemli degisikliklerin oldugu anlasilir. 23 Mart 1893
tarihinde istanbul’daki ogluna gonderdigi mektubunda Tiirklerden yar:
barbarolarak bahsetmektedir.>

Max Miiller ilerleyen yillarda da Osmanh ile ilgili
degerlendirmelerine devam eder. Bu konuda 6zellikle Ermeni olaylari ile
ilgili olarak istanbul’daki oglundan bilgiler almaktadir.5® Ayrica
ingiltere’deki basinda Osmanli aleyhine Ermenilerle ilgili haberler
siklikla yer almaktadir.’* Bu durum Max Miiller'in diigiince yapisinda
olumsuz bir etki birakir. Osmanli Devleti'nin resmi yetkilileri hem
istanbul’da hem de Londra’da Max Miiller’i yakinen tamidiklarindan
Hiikiimet tarafindan onun Ermenilerle ilgili diigiincelerine dair kulak
kabartilir.5

Miiller, Ermeniler temelinde Osmanli Devleti ile ilgili olumsuz
diigiincelere sahip olsa da Hiristiyanlarla ilgili meselelerde rasyonel
acidan ingilteremin kendi menfaatleri dogrultusunda hareket etmesi
gerektigini belirtir. Miiller, hem Osmanli hem de Osmanl tebaasi olan
Hiristiyanlara olan elestirisini ve ingiltere'nin onlar icin
savasmayacagini, bunun icin kendilerinin organize olmalar: gerektigini
su ifadelerle belirtir: “Tiirk sorunu Tiirklerle Hiristiyanlar arasinda
coziilmelidir. Keske Tiirk imparatorlugundaki Hiristiyanlar daha iyi

51 The Life and Letters, 2/303.

52 The Life and Letters, 2/294.

53 The Life and Letters, 2/350, 365.

54 The Times, “The Armenians In Turkey”, August 24, 1893: 3; The Times, “The
Armenian Question”, December 31, 1894: 5; The Times, “The Armenian Question”,
February 13,1895: 5; The Times, “The Armenian Question”, September 28, 1895: 5.

55 BOA, HR. SFR. 3, 417/73.
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olsa, ancak yoneticileri gibi onlar da yozlagmig goriiniiyorlar.”> Miiller
ayrica Osmanh Hiikiimeti ile Ermeniler arasindaki gerginligin
Hiristiyanliga diismanlik baglaminda degerlendirilemeyecegini belirtir.
istanbul’daki izlenimleri kanaatinin olugsmasinda 6nemli bir yere
sahiptir. “Bunu®’ degistirmeyecegim, zira o zaman durum hakikaten
boyle idi ve hala Oyle olduguna inaniyorum” diyerek Ermenilerle olan
gerginligin siyasi olduguna deginir.%® Ciinkii Max Miiller olayin gidisatin
sezerek Ermeni ihtilalcilerini uyarmis ve yaptiklarmmin pek c¢ok
Ermeninin 6liimiine yol acacagini belirtmistir. Ancak ihtilalciler Miiller’i
dinlemeyerek vatansever olarak bunu yapacaklarmi ve bu yolda
canlarmi feda etmeye hazir olduklarini belirtmislerdir.>®

Max Miiller’in kendi adini1 tasiyan oglu Max Miiller ingiliz el¢ciliginde
ikinci dereceden katip olarak gérevine bir miiddet daha devam eder. 11
Mart 1898 tarihli Sadaret’in yazisina gore, ikinci dereceden katip olan
Max Miiller'in, Misirdan Suriye ve oradan Filistin’e gececegi
belirtilmekte, dolayisiyla kendisine gereken kolayliklarin saglanmasi
icin Suriye Valiligi ve Kudiis Mutasarifligi’ma gerekli talimatlarm
verilmesi istenmektedir.®°

5) Osmanlr’daki Arkeolojik Eserler ve Max Miiller

Max Miiller, istanbul’da bulundugu zaman diliminde miize ve
kiitiiphaneleri ziyarete biiyiik Onem vermigtir. Sultan’in Yildiz’'daki
hususi kiitiiphanesi ve Rumelihisari’ndaki Ahmet Vefik Pasa Kiitiip hanesi
bunlardan bazilaridir.®* Ayrica istanbul’dan Mektuplar isimli eserin
boéliimlerinden birinde Max Miiller'in miize ve Sayda Lahitleri ile ilgili
goriislerine yer verilmistir. %2

Sultan Abdiilhamid’in yaveri Sadik Bey, Miiller’in istanbul gezisinde
ona mihmandarlik yapar. istanbul’'un eski eserleri ve tarihi yerlerini
beraberce gezerler ve Miiller bu geziden biiyiik keyif duyar. Tiirk

56 The Life and Letters, 2/332-333.

57 Miiller, “bunu” ifadesiyle Tiirklerin dini taassupla cinayet iglemediklerini kast
etmektedir. Hatta diger adi suclarda da durum boyledir. Bir keresinde kendilerine
bir arabaci kaba harekette bulunmus ve onun hakkinda hemen gereken ceza
verilmigtir. Miiller Osmanh’nin bu konudaki hassasiyetinin Fransa’dan biledaha
iistiin seviyede oldugunu belirtir. Bkz. Georgina Max Miiller, Istanbul’dan
Mektuplar, 111.

58 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 111.

59 Philip Mansel, Konstantiniyye: Ditnyamn Arzuladigr Sehir 1453-192%, cev. Serif Erol
(istanbul: Everest Yayinlari, 2008), 448.

60 BOA, Yildiz Sadaret Resmi Maruzat Evraki (Y. A. RES.). 91/22; Y. A.RES. 91/36.

6. Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 48,129.

62 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 109-124.
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topraklarnmm “cok kiymetli sanat hazinelerinin gomiilii bulundugu
miikemmel bir maden ocag1”®® oldugunu belirten Miiller, Osmanh
cografyasindaki arkeolojik calismalara detayli olarak deginir. Miize
Miidiirii Osman Hamdi Bey’den oOvgiiyle s6z eder ve onun arkeolojik
calismalardaki roliine biiyiik yer verir. Ona gore, Osmanl cografyasinda
Alman Arkeolog Schliemann’in kegifleri biiyiik onem tasimaktadir.
Dinler Tarihi ile arkeoloji iligkisine deginirken Osmanli cografyasinda
yapilan calismalardan da 6rnek verir. Tiirkiye'nin Hisarlik bolgesinde
kazilar yapan Schliemann, kazilarinin her katmaninda ayni esyalarmn
yerlesik oldugunu, demirin bronzdan, bronzun da cakmak devrinden
once geldigini ispatlamis ve modern anlayisa aykiri kesifler yapabilmisti.
Miiller buradan yola ¢ikarak arkeolojinin 6zellikle dinle ilgili bulgular:
anlamaktan yoksun oldugunu ve dolayisiyla derin bir din tarihine ve
bolgesel din aragtirmalarina ihtiya¢c duyacagimi belirtir. 54

Miiller'in bahsetmis oldugu Sayda sehrindeki kazilar icin Sultan
Abdiilhamid, Miize Miidiirii Hamdi Bey’e biiyiik destek vermisti. Bu
durumu takdir eden Miiller, istanbul Devlet Miizesi'nde bulunan lahitler
ve mezarlarla rekabet edebilecek bir koleksiyonunun mevcut olmadigini
belirtmektedir. Ayrica bu eserler yaygin bir sekilde taninacak olsa British
Museum’de bulunan Parthenon mermerlerinin yiizlerce hayranini
Londra’ya veya Milo Veniis'iiniin Paris'teki Louvre Miizesi'ne ¢ektigigibi,
bunlar da binlerce turisti istanbul'a cekecektir. %>

Miiller’in bahsetmis oldugu Sayda'daki (Sidon) kral mezarlarina ait
lahitler tesadiifen bulunan eserlerdir. XIX. yiizyiln ikinci yarisinda
Liitbnan’in Sayda sehri Avrupalilarin kazi merkezlerinden biridir. 1855
yilinda Sidon Krali Tabnit’in oglu II. Eshmunazar’in mezari bu boélgede
bulunur ve sonrasinda Paris’teki Louvre Miizesi'ne nakledilir. Bu lahidin
tarihcesini 6grenmek icin Fransiz Ernest Renan bolgeye gonderilir. 1864
yilina kadar yapilan kazilarda ekibiyle birlikte Renan, Sayda civarinda 27
lahit cikarir ve ardindan boélgede kazilara uzun dénem ara verilir. 5
Ancak sonradan bdlgenin yakininda baska 6nemli lahitlerin de oldugu
ortaya cikacaktir. Bu donemde Fransizlar degil, artik Osman Hamdi Bey
6n plandadir. Lahitlerin bulunmasi ve konunun Osman Hamdi Bey’e
iletilmesine kadar gecen siire¢ de ilginctir. Sayda’da yasayan Mehmet
Serif Efendi isimli bir kisi tarlasinda bir kuyu buldugunu ve kuyu icinde
mezarlarin yer aldigin1 Sayda kaymakamina bildirir. Daha sonra durum

63 Georgina Max Miiller, istanbul’ dan Mektuplar, 110.

64 Alic1, Dinler Tarihinin Batih Onciileri, 60.

6  Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 114.

6  Burcu Kutlu Dilbaz, “Miize-i Hiimayun’da iskender Lahdi”, i.Ul. Edebiyat Fakiiltesi
Tarih Dergisi 64, (2016):3-4.
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istanbul’a iletilir ve gelismeler Miize Miidiirii Osman Hamdi Bey
tarafindan degerlendirilir. Onceden burada énemli kazilarin oldugunu
bilen Hamdi Bey, Sultan Abdiilhamid’den almig oldugu izin ve mali
destekle Sayda’ya gider. iki ay siiren caligmalar sonunda beraberindeki
heyetle 17 lahitten 10’unu istanbul’a getirir. ’

Sayda’daki lahitlerin cikarilmasi uluslararas1 alanda biiyiik etki
yapar. The Times gazetesindeki “The Sepulchral Chambers and the
Sarcophagi of Sidon” baslikh yazida, Hamdi Bey’in basarili calismalarina
deginilir ve getirilen lahitlerin incelenmesi icin Sayda’daki Fransiz
misyonerlerine izin verildigi belirtilir.®® Sayda’daki lahitlerin bulunmas1
Osman Hamdi Bey’i de uluslararasi bir iine kavusturmus, 1903 yilinda
vefat ettiginde The Times gazetesi “Hamdi Bey” bashgiyla onun
Oliimiinden, miizeciliginden ve Sayda’daki basarih kazilarindan
bahsetmistir. 5

The Times gazetesinin haberinden anlagildig1 iizere Sayda’da
bulunan lahitler yabanci devletlerin merakini celb etmek yaninda
istahin1 da kabartmistir. Hatta zaman zaman Sultan Abdiilhamid’den
miizedeki bazi eserlerin kendilerine verilmesi talebinde bulunulmustur.
Bunlardan biri de Paris’teki Louvre Miizesi'nin miidiiriidiir. Miize
miidiirii M. Heuzey, istanbul’a gelerek baz kitabelerin verilmesine dair
aracilik yapmasi i¢in Fransiz el¢iye yalvarmasi sonucunda, konu Sultan’a
iletilmigse de Hamdi Bey buna kars1 ¢ikmistir.’° Bu durumu yakindan
goren Miiller de, “Bu biiyiik kesfe Renan'dan daha ziyade hi¢ kimse
sevinememistir denilebilir. “Kiskanclik ve haset hislerinden tamamiyle
siyrilmis bulunan Renan, bu basarih Tiirk 4limini ilk tebrik edenler
arasmda bulunmakta idi.” diyerek Osman Hamdi Bey’den 6vgiiyle soz
etmis ve Renan’in yaklasimim begenmistir.”*

Miiller’e gore, Mehmet Serif Efendi kazmasimi vurdugu sirada o
yerlerin mukaddes bir toprak oldugunu kendi de bilmiyordu. Ancak
kulaktan yayilan séylentiler dogrultusunda buranin vaktiyle eski bir
mezarhk oldugu belirtilmis ve Ernest Renan da bir zamanlar bu bolgede
kaz1 yapmisti. Eger bu lahitleri Renan bulmusg olsaydi, Fransa’da biiyiik
bir zafer elde etmis olur ve bunlar1 Louvre Miizesi'ndeki eski Eshmunezar
Lahiti’nin yanina yerlestirmis olurdu. Hali hazirda Louvre miizesinin en
kiymetli hazinelerinden olan Eshmunezar lahdi Hilaliye’nin iki kilometre

67  Dilbaz, “Miize-i Hiimayun’da iskender Lahdi”, 5.

The Times, “The Sepulchral Chambers and The Sarcophagi of Sidon”, July 21,1887:
10.

6  The Times, “Hamdi Bey”, February 26,1910: 13.

70 The Times, “Recently Discovered Babylonian Antiquities”, August12,1896: 14.

7 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 114.
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giineyinde bulunmus, Hamdi Bey tarafindan ¢ikarilan Eshmunezar’in
babasi, Sayda Krali Tabnith'in lahdi ise istanbul’daki miizede yer
almaktaydi.”>

Paris ve istanbul’da bulunan Sidon’un baba ogul lahitlerine atifta
bulunan Miiller, ayrica bolgedeki diger Hiristiyan mezarlarindan
bahsetmektedir. Miiller’e gore, iskender ve Kleopatra’nin mezarlarmin
da ayn1 bolgede bulunduguna dair gazetelerde yer alan bilgiler tamamen
uydurmadir. Gerekcesi de, iskender Babil'de 6lmiis ve cesedi Misir’a
gotiiriilmiigtiir. Onu son defa Augustus iskenderiye'de gormiis ve ondan
sonra da goren olmamigtir. Sayda’ya tasindigina veya orada goriildiigiine
dair hicbir kimse tarafindan da bir sey soylenmemistir.”? Iskender
Lahdi'nin orijinalligi bir donem tartisma konusu olsa da Arkeoloji
Miizesindeki lahdin iskender’e ait olduguna dair bilimsel calisma da
mevcuttur.’4

Miizede daha pek c¢ok degerli koleksiyonlarm bulundugundan
bahseden Miiller, Babil, Akat ve Hitit yazilar1 bulunan bu eserlerin iyi
tanzim edilip iizerlerine yazilar yazilsa daha faydal olacagini s6ylemis ve
son olarak da bu buluslardan s6z eden kimselerin Tiirk arkeologu Hamdi
Bey’i ve onun hamisi Sultan Abdiilhamid’i daima saygi ve minnetle
anacaklarmi belirtmistir.?>

Miiller arkeoloji konusunda Batililarin Osmanli’ya bakigim elestirir.
Ona gore Batililar Tiirkiye’nin arkeolojik hazinesine sahip ¢ikmasindan
dolayr homurdanmakta hatta Tiirk topraklarinda cikan biitiin tarihi
eserleri kagirmay1 kendilerine bir hak olarak gormektedirler. Halbuki
Tiirkiye’de yetigen sanatseverler bu isin kiymetini bilmekte ve bu yolda
biiyiik gayretler sarf etmektedirler. Sultan Abdiilhamid de buna biiyiik
destek vermektedir.”®

Sayda’daki lahitlerin kesfine uluslararasi alanda biiyik ilgi
gosterildigi gibi, Osmanli Arsiv Belgelerine bakildiginda lahitlerin ilk
bulunma asamasindan itibaren istanbul’a nakledilmesi, korunmasi ve
yeni mekanina yerlestirilmesi siirecinde devletin biiyiik gayretler sarf
ettigi anlasilmaktadir. Ayrica Osmanl’'nin baska cografyalarinda yer
alan dini anlamda lahit ve kitabelerin iceriklerine dair ayrintih bilgiler
verilmektedir. Hatta bunlardan bir kismu Hiristiyanligin ilk dénemine
kadargiden ve kilise tarihinde 6nemli ayrintilar: iceren lahitlerdir.?”

72 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 115.

73 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 121.

74 Dilbaz, “Miize-i Hiimayun’da iskender Lahdi”, 1-26.

75 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 121.

76 Georgina Max Miiller, istanbul’dan Mektuplar, 113.

77 BOA, MF. MKT. 131/59; irade Dahiliye (i. DH.), 1038/81689.
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Sonug¢

Dinler Tarihinin kurucusu sayilan Max Miiller, din bilimlerialanina
yeni bir disiplin kazandirmis ve dinlerin arastirilmasinda farkh bir
yaklasim ortaya koymustur. Almanya’dan ingiltere’ye ve oradan
Hindistan’a kadar uzanan genis bir cografyada bunun izleri yakindan
goriilebilir. Miiller'in istanbul ziyareti, amacmin c¢ok otesinde
kazanimlar saglamis ve tiimiiyle olmasa da Onceki diisiincelerinin pek
cogunu degistirmistir. Bu anlamda onun ziyareti diger Dinler
Tarihgilerinin ziyaretinden oldukc¢a farklidir. ingiltere’den istanbul’a
gelis siirecinde ve doniis yolunda yazmis oldugu mektuplarinda Miiller,
onemli degerlendirmelerde bulunur. Ona gore, Batihlarin yaygin
anlayisimin ziddina Osmanh Devleti dini ve tarihi eserlere sahip ¢ikmakta
ve Osmanli’da herhangi bir yabanci diismanligi bulunmamaktadir.
Ailesinin etkisiyle olusan Yunan romantizmini devam ettirse de
Ermeniler meselesini bir Hiristiyan diismanlig: olarak degil, siyasi bir
sorun olarak gormektedir. Onun bu tiirden kanaatlerinin olugsmasinda
istanbul ziyaretinin ve bu sehirdeki gozlemlerinin biiyiik etkisi vardir.
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Max Miiller’in kendiimzasiyla Sadaret’e vermis oldugu 20 Haziran 1893
tarihli yazi, (Bagbakanlik Osmanlh Argivi (BOA), Hariciye Terceme Odast
(HR.TO.)538/77).
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Max Miiller’in kendi imzasiyla Sadaret’e vermis oldugu 20 Haziran 1893
tarihli yazisinin Osmanlica tercemesi, (Bagbakanlik Osmanli Arsivi
(BOA), Yildiz Sadaret Hususi Maruzat Evrak: (Y. A. HUS.). 276/96.
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Oz

Katolik Hiristiyanhgm hakim oldugu Latin
Awmerika  kitasmda 1960’h  yillarda
insanlarm  sosyo-ekonomik  haklarm
savunan Kurtulus Teolojisi (Liberation
Theology) hareketi ortaya gkwustir. Soz
konusu teoloji, wanevi kurtulustan
(salvation) ¢ok ditnyevi kurtulusu (sosyal ve
ekonomik) hedeflemesi acismdan Roma
Katolik Kilisesi'nden farkhlagsmaktadw. Aym
zamanda Latin Awmerika kitasmdaki bu
hareket; yoksullarm, fakirlerin, issizlerin,

topraksiz  ciftcilerin  ve  sehirlerdeki
gecekondu mahallelerinde unutulan
Hrristiyanlarm  bir isyamdwr. Bu isyan

hareketini teologlar ve din adamlan
destekleyerek Marksist ideolojide yer alan
“praxis” (eylem/uygulama) kavramum on
plana  cikarmiglardw. Bu  kavram
dogrultusunda yerel Kkiliseler icerisinde
“Taban Cemaatleri” kurulmustur. Kurtulus
Teolojisi hareketi ortaya ciktgr giinden
bugiine kadar bircok degisime ugramstir.
Biz de bu cahsmamizda Kurtulus Teolojisi
admdaki halk hareketinin nasil ortaya
ciktigm, islevini gerceklestivirken nelere
basvurdugunu, hangi asamalardan gectigini
ve bugiin hangi konumda oldugunu ortaya
koymaya cahstik.

Anahtar Kelimeler: Dinler  Tarihi,
Hiristiyanhk, Latin Awmerika, Kurtulus
Teolojisi, Kurtulus, Fakirlik, Marksizm.

Abstract

In the Latin Awmerican continent
dominated by Catholic Christianity, the
Liberation Theology movement, which
defended people's socio-economic rights,
emerged in the 1960s. This theology
differs from the Roman Catholic Church
in that it targets earthly salvation
(social and econowic) rather than
spiritual salvation. At the same time,
this movement in the Latin American
continent is a revolt of the poor, the
unemployed, the landless farmers, and
the Christians forgotten in the slums of
the cities. Theologians and clergy
supporting this rebellion movement
have highlighted the concept of "praxis”
(action/practice) in Marxist ideology. In
this context, "Base Congregations” were
established within local churches. The
Liberation Theology wmovement has
undergone many changes since the day
it emerged. This study tried to reveal
how the public wmovement called
Liberation Theology emerged, what it
applied to while fulfilling its function,
which stages it went through, and what
position itis in today.

Keywords: History of Religions,
Christianity, Latin America, Liberation
Theology, Liberation, Poverty, Marxism.
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Ozet

Kurtulus Teolojisi, Latin Amerika
kitasinda 1960’11 yillarda ortaya ¢ikan
bir halk hareketidir. Bu teoloji sosyo-
ekonomik olarak gii¢siiz olan fakir
halkin haklarim1 savunmak i¢in ortaya
cikmig ve insanlarin  diinyevi
kurtulusunu hedeflemistir. Ancak
Kurtulus Teolojisi (Liberation
Theology), Roma Katolik Kilisesi
biinyesinde bulunan manevi kurtulusu
hedefleyen “Salvation Theology” ile
karistirilmamalidir. “Salvation”
ingilizcede manevi kurtulusu ifade
etmek icin kullanilan bir kavramdir.
“Liberation” ise, insamin ozgiirliigii
anlamindaki kurtulusu ifadeetmek icin
kullamilir. Bu anlamda Kurtulus
Teolojisi sosyal veekonomik sikintilari
olan insanlarin haklarim savunmak i¢cin
ortaya ¢ikmisg bir 6zgiirliik hareketidir.
Kurtulus Teolojisi herne kadar diinyevi
kurtulusu hedeflese de arka planinda
manevi kurtulusu da barindirmaktadir.
Arka plaminda barindirdigi manevi
kurtulusu ise Kitab-1 Mukaddes’in
Marksist yorumuna dayandirmaktadir.
Ortaya ciktig1 yillarda Latin Amerika
kitasinda kurtulusu hedefleyen pek ¢cok
teoloji s6z konusuydu. Ancak bizim bu
calismamzda ele aldigimz Kurtulus
Teolojisi, uygulamalar1 ve islevleri
bakimindan diger teolojilerden
ayrilarak oOn plana cikmaktadir.
Marksist ideolojiyi benimsemesiyle
Latin Amerika’daki diger teolojilerden
ayrilir.

Hiristiyanligin aktif cemaatlerinden
biri olan Cizvit tarikatina mensup din
adamlar1 kitadaki kurtulus megsalesini
yakmiglardir. Onlar bu mesaleyi
Marksizm icindeki “praxis” ve “simif
miicadelesi” ilkelerini kullanarak ve
kilisenin tabaminda bir topluluk
olusturarak yakmiglardir. Dogru eylemi
dogru imandan daha Onemli goren
teologlar, Marksizmin Latin Amerika
kitasindaki yoksullugu ortadan

Summary

Liberation Theologyis a public
movement that emerged in the Latin
American continentin the1960s. This
theology emerged to defend the rights
of the poor people who were socio-
economically weak and aimed at the
earthly liberation of the people.
However, Liberation Theology should
not be confused with the "Salvation
Theology" that aims at spiritual
salvation within the Roman Catholic
Church. "Salvation" is a concept used
in English to express spiritual
salvation. "Liberation" is used to
express liberation in the sense of
human freedom. Thus, Liberation
Theology isafreedom movement that
emerged to defend therights of people
who have social and economic
problems. Although Liberation
Theology aims at worldly liberation, it
is a theology that includes spiritual
salvation in its background. The
spiritual salvation it contains in its
background is based on the Marxist
interpretation of the Bible. In the
years that it emerged, many theologies
aimed at liberation in the Latin
American continent. However,
Liberation Theology, which we
discussed in this study, stands out in
terms of its applications and
functions. It differs from other
theologies in Latin America by its
adoption of Marxist ideology.

Clergy members of the Jesuit sect,
one of the active communities of
Christianity, litthe torch ofliberation
on the continent. They lit this torch
using the principles of "praxis” and
"class struggle” in Marxism and
creating a community at theChurch's
base. Theologians, whoregarded right
action as more important than right
faith, believed that Marxism was the
only ideology that could eradicate
poverty in the Latin American
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kaldirabilecek yegane ideoloji olduguna
inanmiglardir. Bu dogrultuda arka
planda kalmis olan kitadaki yoksulluk
gercegini giin yiiziine ¢ikarmak adina
Latin Amerika Piskoposlar Konferansi
(CELAM), Medellin Konferansi ve Puebla
Konferansi gibi toplantilar
diizenlenmistir. Roma Katolik
Kilisesi’'nin yoksullar icin bir sey
yapmamis olmasi Kurtulus Teolojisinin
ortaya cikmasinda etkili olmustur.
Ozellikle I1. Vatikan Konsili'nde alinan
kararlar sonucunda, Kilisenin Orta
Cag’daki uygulamalarim birakip “caga
ayak uydurmak” hedefiyle birlikte
teolojinin seyri degismistir c¢iinkii
yoksullar1 gormezden gelen Kilise,
“yoksullarin kilisesi” olma yolunda
emin adimlar atmaya baslamis ve tiim

Hiristiyanlar1 bir cat1  altinda
birlestirme karar1 almasiyla bu
teolojinin gelisimine kismen katk:
saglamigtir.

Tiim bu olaylar gerceklesirken
Kurtulus Teolojisine karsi siddetli
elestiriler =~ hem Latin Amerika
kitasindan hem de Roma Katolik
Kilisesinin icinden gelmistir. Roma
Katolik Kilisesi’nin elestirisi s6zkonusu
teolojinin Marksist ideolojiyi
benimsemesidir. Latin Amerika
kitasindaki elestiri ise bu teolojinin
sadece yoksullar1 ve yoksullugu
kapsamas1 agisindan eksik ve yetersiz
bir teoloji olmasidir. Kurtulus
Teolojisine kars1 c¢ikan yalmzca
toplumun belli bir kesimi yahut Roma
Katolik Kilisesi degildir. Devletler de
Kurtulus Teolojisine kars1 tavir
almigtir. Ozellikle Amerika Birlesik
Devletleri Latin Amerika kitasinda
ortaya cikan bu halk hareketinden
biiyiik rahatsizlik duymustur. Hatta bu
halk hareketine karsi ideolojik bir
kampanya baslatarak dis politikasim
korumak adina belge yayinlamistir.
21.yiizyillda ise Papa Francisin bu
teolojiyi halen daha devam ettirdigini

continent. In this context, meetings
such as the Episcopal Conference of
Latin America (CELAM), the Medellin
Conference, and the Puebla
Conferencewere held to bring tolight
the reality of povertyin thecontinent,
which has remained in the
background. The fact that the Roman
Catholic Church did nothing for the
poor was instrumental in the
emergence of Liberation Theology. As
a result of the decisions taken in the
Second Vatican Council, the course of
theology changed with the aim of
"keeping up with age" by abandoning
the practices of the Church in the
Middle Ages. The Catholic Church,
which ignored the poor for centuries,
took significant steps towards
becoming a "church of the poor" and
tried to uniteall Christians under one
roof. These steps of the Catholic
Church contributed in part to the
development of Liberation theology.
While all these events were taking
place, severe criticism of Liberation
Theology came from the Latin
American continent and the Roman
Catholic Church. The criticism of the
Roman Catholic Church is that the
theology adopts Marxist ideology. The
criticism in the Latin American
continent is that this theology is
incomplete and inadequate in terms of
covering only the poor and poverty. It
is not only a particular segment of
society ortheRoman Catholic Church
that opposes Liberation Theology.
States also took a stand against
Liberation Theology. The United
States of America was especially
disturbed by this public movement
that emerged in the Latin American
continent. The US even issued a
document to protect an ideological
campaign against this public
movement. In the 21st century, some
state that Pope Francis continues this
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ifade edenler oldugu kadar s6z konusu | theology, and those state that the
teolojinin degisen ve gelisen diinyayla | theology has failed with the changing
birlikte basarisiz oldugunu dile | and developing world.

getirenler de vardir.

Girig"

Tiim dinlerin en temel ve en hakiki gayesi insanlar1 kurtulusa
ulastirmaktir. Kurtulus, Karsilastirmali Dinler Tarihinin ve
Fenomenolojinin temel kavramlarmndan biri olup “dinin canh kalbi”
olarak tanimlanir.' Bununla birlikte dinler kurtulusu tanimlamak ve
kurtulusa ulagsmak acisindan birbirinden farklidirlar. Hiristiyanhkta
kurtulus, Kitab-1 Mukaddes geleneginden gelen sosyal ve siyasal yonii
olan bir kavramdir. Ayn1 zamanda bu kavram Latincedeki “emniyet”,
“esenlik” (salus, salvus) kelimesinden tiireyen “kurtulus” (salvation)?
kelimesidir. Ancak bunun yam sira “keffaret olma” (redemption)3,
“aklanmak”, “yargilanma” (justification)?, “kurtulma” (deliverence),
“ozgiirlesme” (liberation) gibi kavramlar da Hiristiyanhkta kurtulusu
ifade etmek icin kullanilan kavramlardir. Tiim bunlara ek olarak
Grekcedeki “soteria” kelimesinden tiireyen “kurtulus 6gretisi” anlamina
gelen “soteriology” kavrami da kullamilmaktadir. “Soteriology” insanin
kurtulus yolundaki tanrisal faaliyetlerinin tiimiinii ifade eden bir
kavramdir.’

Hiristiyanlik tarihine baktigimizda donem doénem farkli kurtulus
teorilerilerinin ortaya atildigini goriiriiz. Kitab-1 Mukaddes’te kurtulus

Bu cahsma yazarin “Hiristiyanhkta Kurtulus Teolojisi” bashklh yiiksek lisans

tezinden yararlanilarak hazirlanmstir.

Fuat Aydin, “Dinlerde Kurtulus Anlayis1 (Teorik Bir Giris Denemesi)”, Pesa

Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 1/1(2015): 71-79.

2 Salvation kavram ileilgili ayrintihi bilgi icin bkz. T. B. Kilpatrick, “Salvation”, The
Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings (Edinburg: Kessinger
Publishing Co, 1998), 11: 110-131.

3 Redeption kavramu ile ilgili ayrintih bilgi i¢in bkz. Jaroslav Pelikan,
“Christianity”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York: Macmillan
& Free Press, 1987), 3: 356-357.

4 Justification kavram ileilgili ayrintih bilgi i¢in bkz. Karl Rahner ve Adolf Darlap,
“Justification”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York:
Macmillan & Free Press, 1987), 8: 215-219.

5 Ninian Smart, “Soteriology”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New

York: Macmillan & Free Press, 1987), 13: 418-423.
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(salvation) manevi bir 6neme sahiptir.® Ancak bizim bu calismada
iizerinde duracagmmiz konu “Salvation Theology” degil “Liberation
Theology”dir. Daha o6nce ifade edildigi iizere “Liberation” ozgiirliik,
dirilis gibi anlamlarda kullanilir. “Ozgiirlesme” (liberation) kavram,
arka planinda manevi kurtulusu hedefleyen ve bu kurtulusa
ulagabilmenin diinyada bulunan yoksulluktan, sefaletten ve achiktan
kurtulmayla gerceklesecegini ifade eden bir kavramdir. Ayn1 zamanda
baskidan kurtulmay ifade eden bir kavram olmasiyla birlikte insanlarin
dinden uzaklagmasini ortadan kaldiran, iyi haber, neseli duyuru gibi
anlamlara gelen evanjelik bir kavramdir.”

Bu calismada Latin Amerika kitasindaki® yoksul, issiz, gecekondu
mahallelerinde yasayan insanlarin yani 6telenmis Hiristiyanlarin adalet
arayisinin sesi olan Kurtulus Teolojisini ele alacagiz. Diinii ve bugiiniiyle
ele alacagimiz bu teolojinin nasil bu kadar c¢ok ses getirdigine cevap
verirken neden bugiin varhigini devam ettiremedigine cevap aranmaya
calisilacaktir.

1) Kurtulus Teolojisi Nedir?

1960’1 yillarda Latin Amerika’da ortaya cikan Kurtulus Teolojisi,
kitadaki yoksullarin, igsizlerin, koyliilerin ve ciftcilerin haklarini
savunan bir halk teolojisidir. 1960’1 yillar ve 6ncesinde, Latin Amerika
kitasinda benzer teolojiler s6z konusuydu. Ancak Kurtulus Teolojisi,
Marksist ideolojiyi benimsemesiyle birlikte Umut Teolojisi ve Politik
Teoloji gibi diger teolojilerden ayrilmigtir.

Kurtulus Teolojisi Latin Amerika kitasindaki insanlar i¢in farkh
anlamlar yiiklenmis bir teolojidir.® Kurtulus Teolojisinin fikir babasi
olarak kabul edilen Gustavo Gutierrez icin kurtulus, Latin Amerika

6 Harold O. J. Brown, “What is Liberation Theology?”, Liberation Theology, ed.
Ronald H. Nash (Michigan:Mott Media, 1984), 7.

7 Leonardo Boff & Clodovis Boff, Introducing Liberation Theology, cev. Paul Burns
(New York: Orbis Books, 1989), 24-91.

8 Latin Amerika kitasindan maksat Brezilya, Bolivya, Arjantin, Sili, Peru,
Kolombiya, Ekvator, Venezuela, Paraguay ve Uruguay iilkelerinin yani sira Orta
Amerika’da yer alan Guatemala, Nikaragua ve Kiiba iilkeleridir.

9  Mahmut Aydin, isa Tanri Mi? insan m1? Cagdas Hiristiyan Diigiincesinde isa-Mesih’in
Konumu Sorunu (istanbul: iz Yayincilk, 2015), 77; Kurtulus Teolojisiyle ilgili
ayrintih bilgi i¢in bkz. P. Berryman ve J. P. Hogan, “Liberation Theology in Latin
America”, New Catholic Encyclopedia, ed. Thomas Carson & Joann Cerrito
(Washington: Thomson Gale, 2003), 8: 546-550.

0 Kurtulus Teolojisi’'nin fikir babasi1 olarak kabul edilir. 8 Haziran 1928 yihnda
Peru'nun Lima sehrinde diinyaya gelen Gutierrez, ilahiyat¢ci ve ayni1 zamanda
Dominiken Tarikati’'na baghdir. Hiristiyanlarin sivil-politik islere karigsarak
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halkinin yeni durusunu ifade eden bir kavramdir." Chistopher Rowland’a
gore Kurtulus Teolojisi, sadece bir seyleri okuyup anlamak degildir.
Okuyup anlamanin yani sira hayata uygulamak, kitadaki yoksullugu,
ezilmigligi, ekonomik ve smifsal sikintilar1 ortadan kaldirmaktir.*
Leonardo Boff® Kurtulus Teolojisini Latin Amerika’da bu fikir hareketi
ortaya cikmadan evvel Hiristiyanlarin hayatlarna uyguladiklar:
yasantinin bir yansimasi olarak yorumlar.* Kathy Nadeau'ya gore bu

1

12

13

14

ezilenlere ve yoksullara yardim etmesi gerektigini vurgulamis ve bunun
Hiristiyanhgin bir gorevi oldugunu ifade etmistir. 1959 y1ihinda papaz olarak gorev
almigtir. Peru’daki Iglesia Cristo Redentor’da (Kurtarici isa Kilisesi) rahiplik yapti.
1974 yilinda Lima’da fakirleri korumak ve onlara yardim etmek amaciyla
Bartolome de Las Casas Enstitiisiinii kurdu. 1993 y1linda Fransiz Seref Lejyonu’na
iiye olan Gutierrez, 1995 yihnda Peru Dil Akademisi’ne, 2002 y1linda da Amerikan
Bilim ve Sanat Akademisi'ne girdi. Diinya ¢capindaki kurumlar tarafindan sayisiz
6diil ve fahri unvanlar alan Gutierrez, bircok eser kaleme aldi. Hi¢ siiphesiz bu
eserlerin arasinda en 6nemlisi, 1971 yihinda yazmis oldugu Kurtulus Teolojisi’'nin
fikir yapisini olusturan “Teologia dela Liberacion” adh eserdir. Gutierrez, yazdig:
bu eserle yoksullarla dayanisma icinde bulunan yenibir maneviyat fikri one siirdii.
Ayn1 zamanda Kilise’'nin de sosyal ve ekonomik yapiya sahip kurumlari, sosyal
adalete davet etmesi gerektigini vurgulamustir. Ayrintih bilgi icin bkz. Olle
Kristenson, Pastor In The Shadow Of Violence: Gustavo Gutiérrez as a Public Pastoral
Theologian in Peru in the 1980s and 1990s (Upsala: Uppsala Universitet, 2009), 89-191.
Gustavo Gutierrez, A Theology of Liberation History, Politics and Salvation, cev.
Caridad Inda & John Eagleson (New York: Orbis Books, 1973), 54-84.

Chistopher Rowland, Giris: Kurtulus Teolojisi, cev. Mehmet Fatih Karakaya &
Seving Altingeki¢, Kurtulus Teolojisi, ed. Christopher Rowland (istanbul: Ayrint1
Yayinlari, 2011), 22.

14 Arahik 1938 yi1linda Brezilya’nin Concordia sehrinde diinyaya gelen Leonardo
Boff, 6gretmen bir babanin ogludur. 1952 yilinda Rio-Negro’da Seminary of St. Luis
de Tolosa’da okudu. 1958 y1linda Agudos’ta Seminary of St. Antonio’da calismalarda
bulunmustur. 1959 yihnda Convent of St. Francis of Assisi’de papaz aday: oldu.
1960’1 yillarda Curitiba’daki Faculdade de Filosofia, Provincia Imaculada
Conceicao’da ve Petropolis’teki Jesuit Institute of Philosophy and Theology okullarinda
ilahiyat ve felsefe okudu. Ayni1 zamanda 15 Aralhk 1964 yihinda Fransisken
Tarikati’'nda rahip olarak gorevlendirildi. Boff, 1970’li yillarda Avrupahlarin
liretmis oldugu Ogretilerin disinda Latin Amerika’nin yerli teolojiye ihtiyacini
vurguladigl Portekizceden Jesus Christ Liberator (Kurtarici isa Mesih) olarak
cevrilen kitabi yazdi. Ayrica bu kitapta isa’y1, yoksullarin yaninda yer alan
aktivist-sosyal bir devrimeci olarak anlatmigtir. 1992 y1hinda yazdiklarindan dolay:
Vatikan tarafindan susturulmaya cahsilinca rahiplikten istifa etti. 1993 y1linda Rio
de Janerio Eyalet Universitesinde Etik, Felsefe ve Ekoloji profesorliigii yapti. 2001
yihnda emekli oldu. Kurtulus Teolojisinin 1980’li yillardan bu yana ivmesini
kaybetmesine karsin Boff bu davaya kendini adadig: icin cahismalarina halen
devam etmektedir. Ayrintih bilgi icin bkz. Rudolf Von Sinner, “Leonardo Boff - a
Protestant Catholic”, Cultural Encounters 3/2 (2007): 9-25.

Micheal Léwy, Marksizm ve Din Kurtulus Teolojisi Meydan Okuyor, cev. irfan Ciire
(istanbul: Belge Yayinlari, 1996), 41.

Oksident 3/1(2021)



38 Akin Ustiinyer

teolojinin amaci yalnizca toplumdaki sosyo-ekonomik diizeni saglamak
degil ayn1 zamanda bu diizeni bozan etmenleri de ortadan kaldirmaktir.
Ona goére bu teoloji ahlaki bir sistem olmasmin yani sira yoksullarin
yaninda yer alan isamin ve Tanrrnin hikayesi olarak goriiliir.”® Tiim
bunlara ek olarak Kurtulus Teolojisi, isa’y1 bir devrimci olarak goéren,
Latin Amerika kitasinda Hiristiyanlhk ile Marksist ideolojiyi uzlagtirma
hedefinde olan bir teolojidir.

S6z konusu teoloji her ne kadar akademik camiada tartisilarak
ortaya atilmis bir fikir olsa da aslinda Hiristiyanlarin pratik hayata
yansitmak istedigi bir kilise teolojisidir."” Bu bakis acisiyla elealindiginda
Kurtulus Teolojisi kimilerine gore teolojideki son nokta kimilerine gore
depolitik bir tehlike olarak nitelendirilir.*®

2) Kurtulus Teolojisinin Dogusu

Kurtulus Teolojisi her ne kadar 1960’1l yillarda ortaya ¢ikmis olsa da
s0z konusu teolojiyi daha iyi anlayabilmek adina 1930’lu yillara da goz
atmak gerekmektedir. Ciinkii 1930°lu yillar Latin Amerika kitas1 i¢in
sanayilesmenin, koylerden kente gociin, ulasim-iletisim araclarmin ve
ekonomik kalkinmanin basladig1 yillardir.” Latin Amerika kitasinda
Kurtulus Teolojisinin tarihsel kokeni ilk sémiirge faaliyetleriyle birlikte
baslayan evanjelist ve misyonerlerin peygamberlik anlayigina
dayanmaktadir. Toplumsal ve siyasi kokeni ise 1950°li ve 1960’1 y1llarda
milliyetci  hiikiimetlerin  endiistriyel girisimlerde bulunmasina
dayanmaktadir. Gercgeklestirilen bu endiistriyel girigsimler orta smif ve
kentlerdeki proleteryaya fayda saglarken Kkentlerde gecekondu
mahallelerinin ortaya cikmasina sebep olmustur. Bu olaylar zinciri
sonunda sosyo-ekonomik dengenin saglanmasi adina halk hareketleri ve
devrimler baslamigtir.?°

15 Kathy Nadeau, “Cultural Resources for Theologies of Liberation: Local Responses

to Global Challenges”, Journal for the Scientific Study of Religion 41/1(2002): 1-3.

Bekir Zakir Coban, Gecmisten Giiniimiize Papalik (istanbul: insan Yayinlari, 2014),

205.

7 Ramazan Yazcicek, “Kurtulus Teolojisi’nden Hareketle islami Bir Kurtulus

Teolojisi imkan1”, Tezkire, Dilsiince, Siyaset, Sosyal Bilim Dergisi 40/1 (2004): 68.

Paul E. Sigmund, Liberation Theology At The Crossroads Democracy or Revolution?

(New York: Oxford University Press, 1990), 5.

9 Hiiseyin Ahsen Akdal, Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diigiinsel ve Toplumsal
Kaynaklar1 (Yiiksek Lisans Tezi, istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar
Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 15.

20 Boff & Boff, Introducing Liberation Theology, 66-67.
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18
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1960’1 yillarda Cizvitler, Katolik Kilisesi iizerindeki -etkisini
arttirmak ve otoriteyi ele gecirmek icin Roma Katolik Kilisesi ile
miicadele icindeydi. Cizvitler o yillarda Roma Katolik Kilisesinin
otoritesini yok saymak admma “Kurtulus Teolojisi” fikrini ortaya
atmiglardir.>® Buna ek olarak kitadaki yerel Kkiliselerde bir dizi
degisiklikler baglamigtir. Bircok Kkilise orgiitii kurulmaya baslanmis,
halkin yasam sartlarmmi iyilestirmek icgin egitici radyo programlar:
diizenlenmistir. Tiim bunlar kurtulus fikrinin teorik temellerinin
atildiginin gostergesidir.>?

Latin Amerika’da Kurtulus Teolojisi fikrinin ortaya cikis:
yoksullugun beraberinde getirdigi dislanmayla birlikte olmugtur. Bu
fikre gére manevi kurtulus, kendini dineadamakla degil toplumdaki sinif
miicadelesini ve yoksullugu ortadan kaldirmakla gerceklesecektir. Bu,
kurtulusu savunan teologlar icin “hakikatin sesi” olmak demektir.
Hakikatin sesi olmak amaciyla kapitalizme agir elestiriler getirirken
Marksist ideolojiyi benimsemislerdir. Halkin yoksulluk seviyesini ancak
marksizmle ortadan kaldirabileceklerine inanmiglar ve bunu dini
yasantilarima yansitmiglardir.?? Goriildiigii iizere Kurtulus Teolojisinin
ortaya cikisi kutsal kitap degil dogrudan hayatin kendisidir. Hatta aclik,
acl, sefalet ve 6liimdiir.>4

3) Kurtulus Teolojisi ve Kitab-1 Mukaddes

Biitiin dinlerin icinde yer alan Kurtulus Teolojisi gibi ozgiirliikc¢ii
halk hareketleri o dinin kutsal kitabmin yorumlanmasiyla ortaya
cikmaktadir. Latin Amerika kitasinda Hiristiyan camianin biinyesinde
bulunan Kurtulus Teolojisi de Kitab-1 Mukaddes’in yorumlanmasiyla
sekillenmistir.>>

Kurtulus Teolojisi icin Kitab-1 Mukaddes’in yalnizca bir kitabi degil
biitiin kitaplari 6nem tasimaktadir. Fakat kolelerin dini ve siyasi agcidan
Ozgiirliiklerini anlatan Cikis (Exodus) kitab:1 ve yoksul halkin kendi
haklarmi savunmasini anlatan Peygamberler Kkitab1 ayrica onem
tasimaktadir. Bunlara ek olarak inciller, Havarilerin Mektuplari ve Vahiy

21

Ali Murat Yel, “Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler”, Divan Dergisi
3/5(1998): 33.

22 Boff & Boff, Introducing Liberation Theology, 67-68.

23 Rowland, “Giris: Kurtulus Teolojisi”, 7.

24 Rowland, “Giris: Kurtulug Teolojisi”, 21.

25 Gerald West, “Incil ve Yoksullar: Teolojiyi Uygulamanin Yeni Yolu”, cev. M. F.
Karakaya & S. Altingeki¢, Kurtulus Teolojisi, ed. Christopher Rowland (istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2011), 156.

Oksident 3/1(2021)



40 Akin Ustiinyer

kitaplar1 toplumun kurtulusunu ve Ozgiirliigiinii anlatmalar:
bakimindan degerlidir.?®

Kurtulusu savunan teologlar icin Latin Amerika’da kurtulusu insa
etmeye Cikis boliimiindeki “Musa israilogullarina bu ciimleleri tekrar
ettigi halde icinde bulunduklar: koleligin agir sartlar: yiiziinden onu
dinlememislerdi” (Cikis, 6: 9) mesajiyla baslanmistir.>? Aym1 zamanda
israilogullariin Misir’daki kolelikten kurtulmalar: amisina kutladiklar:
fisth bayram kurtulusu savunan teologlar icin de ozgiirliiklerini ifade
eden bir bayramdir.2® Bunlara ek olarak Markos incil'inde “devenin bir
igne deliginden gecmesinin bir zenginin cennete girmesinden daha
kolay” (Markos 10:25) oldugu ve Luka incil'inde “isa ona tilkinin ini,
kuslarin yuvasi var ama israilogullarinin basini yaslayacak bir yeri yok
dedi” (Luka 9:58) ayetleri kurtulusu savunan teologlar tarafindan
“fakirlik hareketi” olarak yorumlanmigtir.?°

Gutierrez Kitab-1 Mukaddes’te bahsi gecen Tanrrnin insanin
ozgiirliigiinden yana olan bir Tanri oldugunu ifade eder. Ayni zamanda
her ne kadar ozgiirliigiin ve adaletsizligin ortadan kalkmasini siyasi
yapilar ima etmis olsa da aslinda Kitab-1 Mukaddes’in de istedigi en temel
sey budur.3° Kutsal kitabi yorumlamaktan ¢ok kutsal kitabin 1g1ginda
hayat1 yorumlayan3' kurtulusu savunan teologlar, iIsrailogullarimi
kolelikten kurtaran “Yoksullarin Tanris1” inancimi Kurtulus Teolojisi
fikriyle yeniden kesfetmislerdir.3>

4) Taban Cemaatleri

Kurtulus Teolojisini diger teolojilerden ayiran en onemli 6zelligi
pratik yoniiniin 6n planda olmasidir. Zira “Hakikati anlamak hakikati
yvapmaktir. isa’yi anlamak onu takip etmek yani onun hayatim érnek almak
demektir. Tanri’'yi anlamak adalet yolunda Tanrt ile beraber vitriimektir.” 33
Kurtulus fikrinin icinde bu anlayisla hareket eden Taban Cemaatleri,
“kurtulusun bayragim tasiyan gruplar” olarak nitelendirilmektedir.34

26 Boff & Boff, Introducing Liberation Theology, 35.

27 Yazcicek, “Kurtulus Teolojisi'nden Hareketle islami Bir Kurtulus Teolojisi

imkan1”, 69.

Gutierrez, A Theology of Liberation History, Politics and Salvation, 89-90.

29 Yel, “Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler”, 47.

30 Gutierrez, A Theology of Liberation History, Politics and Salvation, 69-86.

3! Vicencio, “Kurtulus ve Yeniden Yapilanma: Tamamlanmams Program”, 299.

32 Arthur F. McGovern, “Gustavo Gutiérrez, An Introduction to Liberation Theology
by Robert McAfee Brown”, Journal of Church and State 33/1, (1991): 143.

33 Aydin, isa Tanr1 M1? insanmi?, 79-80.

34 Gutierrez, A Theology of Liberation History, Politics and Salvation, 55.
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Aym inanci savunmalari, ayn1 kiliseye mensup olmalar1 ve kilisenin
tabanini temsil etmeleri acisindan bu sekilde isimlendirilmiglerdir.33
Ancak bu grubun nerde ve ne zaman ortaya ciktig1 tartigmalidir.
Kimilerine gore Taban Cemaatleri ilk olarak 1960’11 yillarin basinda
Brezilya’da kimilerine gore ise Panama’da 1963 yilinda ortaya cikmistir. 36

Hayatin her asamasinda yer alan Taban Cemaatleri yaptiklari
faaliyetler ile sosyal yasanti arasimnda baglanti kurmay:
hedeflemislerdir.3” Ayni zamanda papazlar ile insanlar arasinda bir bag
olusturmak, ezilenler ile ezenler arasindaki siifsal miicadeleyi ele alarak
bunun toplumsal ve ekonomik degerlendirmesini yapmak gibi gorevleri
vardir.3® Michael Léwy'e gore dini ve sosyal goreve sahip Taban
Cemaatleri goniillii papazlarin ve piskoposlarin girisimleriyle
olusturulmus kiiciik gruplardir.3®

Taban Cemaatlerinin olugturulmasmin arka planinda yer alan sey
insan1 kurtulusa gotiirmek icin isa’ya olan inancin tek basma yeterli
olmamasi, bu inancin yaninda eylemin de olmasidir. Zira kurtulusu
savunan teologlar icin 6nem arz eden husus isa’ya ve Tanrrya dogru
imandan (orthodoxy) ¢ok hayata wuygulanan dogru davramstir
(orthopraxy).4°

Bu anlayisla ele alindiginda Taban Cemaatleri kurtulusu savunan
teologlar tarafindan Roma Katolikligini diizene koyacak yeni bir Kkilise,
sosyal ve siyasi olarak Latin Amerika halkini diizeltecek bir doniisiimiin
temeli olarak nitelendirilmigtir.4

35 isyanyolcas1 “Comunidades Eclesiales de Base” olan Taban cemaatleri, ruhban

simifinin disinda Kkilise yapilanmasinda yer alan topraksiz koyliiler, issizler, ev

kadinlari, yoksullar1 ve tarim iscilerini kapsamasi bakimindan bu sekilde
isimlendirilmektedir. Tiirkceye “Dini Taban Cemaatleri” veya “Kilise Taban

Cemaatleri” olarak cevrilmektedir. Bkz. Lowy, Marksizm ve Din Kurtulug Teolojisi

Meydan Okuyor, 132.

Sigmund, Liberation Theology At The Crossroads Democracy or Revolution?, 29.

37 Ergun Aydinoglu, Brezilya isci Partisi Deneyimi (istanbul: Belge Yayinlari, 1991),
99.

38 Charles Villa-Vicencio, “Kurtulus ve Yeniden Yapilanma: Tamamlanmamis
Program”, cev. M. F. Karakaya ve S. Altinceki¢, Kurtulus Teolojisi, ed. Christopher
Rowland, (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2011), 299-300.

39 Lowy, Marksizm ve Din Kurtulug Teolojisi Meydan Okuyor, 131.

40 Aydin, isa Tanri Mi? insan m?, 83.

4 Sigmund, Liberation Theology At The Crossroads Democracy or Revolution?, 188.
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5) Yoksulluga Karsi Miicadelenin izdiisiimii: Latin
AmerikaPiskoposlar Konferansi (CELAM)

1955 yilinda Roma Katolik Kilisesinin izniyle Brezilya’da “Latin
Amerikamin II. Vatikan’1”4* olarak isimlendirilen “Latin Amerika
Piskoposlar Konferans1” (CELAM) diizenlenmistir.*3> Gergeklestirilen bu
konferans, II. Vatikan Konsilinden sonra ancak dikkate alinmig bir
konferanstir.* Rio de Janerio’da toplanan bu konferans Papalik
tarafindan diizenlenmis, Latin Amerika’daki rahiplerin sayica
yetersizligi, halkin ekonomik a¢idan kotii durumu, din egitimi ve
toplumsal konulari esas almigtir.*> Ancak bu konferansta din adamlariin
o6nemle iizerinde durdugu iki konu vardi. Bunlardan ilki, kitada var olan
zulme kars1 devrimci ruha biiriinerek diinyevi kurtulugsa ulagmaktir.
Digeri ise Roma Katolik Kilisesinin yoksullarin sorunlarmna verdigi
geleneksel cevaplara karsilik insanlarin sikintilarini ortadan kaldiracak
modern cevaplar bulmaktir.4®

Sonuc olarak Sigmund’a gore bu konferansin aldigi en iyinetice 1968
yilinda Medellin’de kitadaki piskoposlarin toplanacag:r ikinci bir
konferans diizenleme kararidir.*?

6) Medellin Konferansi

Latin Amerika Piskoposlar Konferansi Bagkani Don Manuel, 1968
yilinda Kolombiya'nin Medellin sehrinde II. Vatikan Konsili’nin 15181nda
bir konferans diizenleme fikrini ortaya atmigtir. Medellin’de
gerceklestirilen bu toplantida piskoposlarin verdikleri vaazlarda
toplumun sikintilarmi ele almalari ve diinya barisim1 saglamak igin
cabalamanin gerekliligi kararlar1 alinmistir.#® Bu acidan ele alindiginda
Medellin Konferansi, Latin Amerika’da II. Vatikan Konsili'nin meydana
getirdigi dini ve toplumsal doniisiimiin ortak noktasidir.4?

42 Coban, Ge¢misten Giiniimiize Papalk, 205.

43 Latin Amerika Piskoposlar Konferans1 hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz. Sidney H.
Rooy, “Cristianity: Cristianity in Latin America”, The Encyclopedia of Religion, ed.
Mircea Eliade (New York: Macmillan & Free Press, 1987), 3: 387-398.

4 Akdal, Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diigiinsel ve Toplumsal Kaynaklari, 29.

45 Peter Hebblethwaite, “Kurtulus Teolojisi ve Roma Katolik Kilisesi”, cev. M. F.
Karakaya & S. Altingeki¢, Kurtulus Teolojisi, ed. Christopher Rowland (istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2011), 200.

46 Aydinoglu, Brezilya isci Partisi Deneyimi, 99.

47 Sigmund, Liberation Theology At The Crossroads Democracy or Revolution?, 23.

48 Gutierrez, A Theology of Liberation History, Politics and Salvation, 70-83.

49 Segundo Galilea, “Latin America in the Medellin and Puebla Conferences: An
Example of Selective and Creative Reception of Vatican II”, cev. Matthew I.
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Medellin Konferansmin diizenlenmesindeki temel ama¢, Roma
Katolik Kilisesi'nin radikallesen, gelisen ve degisen toplum karsisindaki
otoritesini korumaktir. Ancak konferans sadece bu amag icin toplanmis
degildir. Toplantida iizerinde durulan bir diger husus ise “selamet”
(salvation) Ogretisinin Latin Amerikali yoksul halka nasil
aktarilacagidir.’® Aynm1 zamanda s6z konusu konferansta Mesih figiirii
kurtulus acisindan degerlendirilmigtir. Fakat bu konu iizerine yeni bir
sey koyulmamis olmakla birlikte kurtulus kavram ic¢in “salvation” ve
“redemption” kavramlariin yerine “liberation” kavram
kullanilmigtir.

Medellin Konferansr’nin temasi1 “II. Vatikan’mm 1s1§imda Latin
Amerika'nin doéniigiimii”’diir.”*> Bu konferansin Kurtulug Teolojisine
saglamis oldugu en 6nemli ve en biiyiik katki Latin Amerika kitasindaki
gerceklikleri giin yiiziine ¢ikaran metinler ortaya koymasidir.>* Ancak
Jon Sobrino, Medellin Konferansr’nin II. Vatikan Konsili'nden cok fazla
bir sey ortaya koymadigini ifade eder. > Tiim bu anlattiklarimiza ragmen
Medellin Konferansi’nin en ¢arpici yani kitadaki siddetin tartisilmasi ve
Latin Amerika Kilisesi’'nin daha 6nce hic iizerinde durmadig: “kurtulus”
ve “bagimhilik” kavramlarinin ele alinmig olmasidir.*

Bu konferanstan 11 yil sonra 1979 yilinda Puebla’da Medellin
Konferansmin devami niteliginde sayilan Puebla Konferansi yapilmistir.
Puebla Konferansi’'nda Medellin Konferansi’'ndan daha kapsamli bir
sekilde yoksulluk temasi ele alinmistir.’® 1968 ve 1979 yillarinda
gerceklestirilen bu iki konferans, Kurtulus Teolojisini sekillendirmesi ve
devrimci harekete katki saglamasi acisindan biiyiik Onem arz
etmektedir.>?

O'Connell, The Reception Of Vatican II, ed. Giuseppe Alberigo v.dgr. (Washington:
The Catholic University of America Press, 1987), 61.

50 Akdal, Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diigiinsel ve Toplumsal Kaynaklari, 30.

51 Jon Sobrino, Jesus The Liberator: A Historical-Theological Reading of Jesus of Nazareth,
ispanyolcadan cev. Paul Burns & Francis McDonagh (New York: Orbis Books, 1993),
17.

52 Gustavo Gutiérrez, “The Church and the Poor: A Latin American Perspective”, gev.
Matthew I. O'Connell, The Reception Of Vatican II, ed. Giuseppe Alberigo v.dgr.
(Washington: The Catholic University of America Press, 1987), 184-185.

53 Gutierrez, A Theology of Liberation History, Politics and Salvation, 74.

54 Sobrino, Jesus The Liberator A Historical-Theological Reading of Jesus of Nazar,17.

55 Sigmund, Liberation Theology At The Crossroads Democracy or Revolution?, 29.

56 Galilea, “Latin America in the Medellin and Puebla Conferences: An Example of
Selective and Creative Reception of Vatican II”, 69-71.

57 Vicencio, “Kurtulus ve Yeniden Yapilanma: Tamamlanmamg Program”, 290.
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7) Kurtulus Teolojisi ve Marksizm

Kurtulus Teolojisi islevini yerine getirme asamasinda bircok
ideolojiden etkilenmistir. Bunlarin basinda Marksist ideoloji ve Post-
Kolonyalizm diigiincesi gelmektedir.”® Marksizm, Latin Amerika’ya
ispanyol, Alman ve italyan gocmenler tarafindan getirilmistir.
Komiinizmin Latin Amerika kitasinda ortaya ¢ikmasiyla birlikte fakirlik
kavram Marksizmle analiz edilmeye baglanmistir.5

Kurtulus Teolojisiyle Marksizm arasindaki iliskiyi anlayabilmek
icin kurtulusu savunan teologlarin Marksist kavramlar: hangi anlamda
ele aldiklarini bilmek gerekmektedir. Kurtulusu savunan teologlar icin
“sosyal bir analiz arac1” olarak goriilen Marksizm, bunun yani sira
toplumun gercekligini ortaya koyan sosyal bir bilimdir.%® Ayrica bu
teologlar Marksizmi yoksullarla ve onlarm sorunlariyla iliskilendirerek
yalnizca bir ara¢ olarak kullanmislardir. Yani Kurtulus Teolojisi ezilen
halkin hakkini savunabilmek ve insanlarin sikintilarmma c¢oziim
getirebilmek icin Marksist ideolojiyi kullanmiglardir. Onlar icin Marx bir
rehber olmayip yalnizca aym yolda yiiriidiikleri bir yol arkadagidir.®

8) Yoksullarile Kilise ArasindakiBag: I1. Vatikan
Konsili

1900’lii yillarda siyasi ve sosyal hayatta birtakim geligmeler kendini
gostermistir. Buna ragmen Roma Katolik Kilisesi muhafazakar tutumunu
devam ettirmektedir. Ancak degisen ve gelisen Hiristiyan camianin
icinde Kilisenin bu tutumu insanlar iizerindeki etkisini kaybetmesine
neden olmaktadir. Kilise insanlar iizerindeki etkisini yitirmemek adina
¢oziim arayisma girmis ve 1962 yilinda II. Vatikan Konsili'ni
toplamigtir. 6>

II. Vatikan Konsili, Papa XXIII. John tarafindan gerceklestirilmis
“aggiornamento” yani “cagdaglasma/giincellesme” hedefi olan ekiimenik
bir konsildir.5> Papa XXIII. John II. Vatikan Konsili icin “fakirlerin
kiliseye dahil olmas1”, “Hiristiyan birliginin tesis edilmesi” ve “modern

58 Akdal, Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklari, 81-82.

59 Michael Lowy, Latin Amerika Marksizmi, cev. irfan Ciire (istanbul: Belge Yayinlari,
1998), 13.

60 Kenneth Aman, “Marxism(i) in Liberation Theology”, CrossCurrents 34/4 (1984):
427-429.

6. Boff & Boff, Introducing Liberation Theology, 28.

62 Akdal, Kurtulus Teolojisi Hareketinin Diisiinsel ve Toplumsal Kaynaklari, 24-25.

6 Bekir Zakir Goban, Tiirk Papa Papa John XXIII (Angelo Giuseppe Roncalli) (istanbul:
Destek Yayinlari, 2019), 213-220.
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diinyaya acik olmak” gibi temalar belirlemistir.®* Kiiba Devrimi gibi
sosyal ve siyasal hareketlerden dolay: II. Vatikan Konsili'nde “halkin
kilisesi” olmak icin yoksullara ve fakirlere kilisenin kapilarinin agilmasi
karar1 alinmistir.%> Bu kararin alinmasinda Onemli olan faktérlerin
basinda XX. yiizyilda ortaya ¢ikan yenidini hareketlerin yoksullara sahip
cikmasi vardir. Bu yiizden Papa XXIII. John Kilisenin tiim Hiristiyanlhg:
kapsayan evrensel bir kilise olmasi gerektigine vurgu yapmstir. 66

II. Vatikan Konsilinde ii¢ grup belge yaymlanmistir. Bunlar
arasinda konumuzu ilgilendiren “Gaudium et Spes” isimli belgedir. %’ Bu
belgeyle yoksullar ile Kilise arasinda bir bag olusturularak ekonomik
esitsizlik kinanmig ve insan 6zgiirliigiine vurgu yapilmigtir.®® Aym
zamanda Kitab-1 Mukaddes’te yer alan “yoksullarin kilisesi” temasina yer
verilmis fakat onemli bir sorun olarak goriilmemistir.® Ancak
yaymnlanan bu belge Latin Amerika kitasinda fakir halkin diinyasiolarak
goriilmektedir.”°

II. Vatikan Konsili, bazilarmma gore “Kilisenin yapmis oldugu en
biiyiik hata””* olarak goriiliirken bazilarina gére “Kurtulus Teolojisinin
Oniinii acan”7? Hiristiyanhigin ihmal edilen fakat terk edilmemis yonlerini
iyilestiren bir konsildir.”3

9) Kurtulus Teolojisine Kargi1 Olusan Tepkiler

Gustavo Gutierrez ve kurtulusu savunan diger teologlarin baglatmis
olduklar: hareket Roma Katolik Kilisesi tarafindan hos karsilanmamistir.
Latin Amerika kitasinda gergeklestirilmeye calisilan bu halk hareketine
kars1 Roma Katolik Kilisesi’'nin inan¢ Doktrini Kutsal Kurulu “Kurtulus

64 Gutiérrez, “The Church and the Poor: A Latin American Perspective”, 171-175.

6  Tom Moylan, “Mission Impossible? Liberation Theology and Utopian Praxis”,

Utopian Studies 3/1(1991): 22.

Gustavo Gutierrez, “Kurtulus Teolojisinin Kapsami ve Gorevi”, cev. M. F. Karakaya

& S. Altingeki¢, Kurtulus Teolojisi, ed. Christopher Rowland (istanbul: Ayrinti

Yayinlari, 2011), 41-42.

67 Coban, Ge¢cmisten Giiniimiize Papalik, 197-198.

Sigmund, Liberation Theology At The Crossroads Democracy or Revolution?, 18-19.

6  Gutierrez, “The Church and the Poor: A Latin American Perspective”, 186-188.

70 Galilea, “Latin America in the Medellin and Puebla Conferences: An Example of
Selective and Creative Reception of Vatican II”, 65.

7' Coban, Tiirk Papa John XXIII, 280-281.

72 Jeffrey L. Klaiber, “Prophets and Populists: Liberation Theology, 1968-1988”, The
Awmericas 46/1(1989): 4.

73 Giuseppe Alberigo, “The Christian Situation after Vatican II”, cev. Matthew I.
O'Connell, The Reception Of Vatican II, ed. Giuseppe Alberigo v.dgr. (Washington:
The Catholic University of America Press, 1987), 1-2.

66
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Teolojisinin Baz1 Yonleri Uzerine Talimatlar” adinda bir belge
yaymlamigtir. Bu belge Kurtulug Teolojisiyle alakali Vatikan’in
yaymladig1 tek resmi belgedir. inan¢ Doktrini Kutsal Kurulu Bagkanu,
papa oldugunda XVI. Benedict ismini alacak olan Kardinal Joseph
Ratzinger’dir. Ratzinger, Latin Amerika’da insanlarin sosyo-ekonomik
olarak sikintida olmasina karsi bir durus sergilemistir. Ancak ona gore
bu baskilardan kurtulmak Kurtulus Teolojisinin kullandig1 Marksist
ideolojiyle gerceklesemeyecektir. Ciinkii ona gore fakirlik, insanlarm
giinahlaridan 6tiirii gerceklesmektedir. Ratzinger bu goriisii “Isa ona su
karsihif1 verdi: insan yalniz ekmekle yasamaz, Tanrr’'nin agzindan ¢ikan
her sozle yasar.” (Matta 4:4) ayetine dayanarak ortaya koymus ve Latin
Amerika’daki fakirligi soyut fakirlik olarak yorumlamigtir.74

Roma Katolik Kilisesi’'nin Kurtulug Teolojisinin iglenisinde siddetle
karsi durdugu husus, Marksist ideoloji ve toplumdaki diizeni bozan “sinif
miicadelesi”’dir. Kurtulusu savunan teologlar her ne kadar Marksist
ideolojinin faydali yonlerini kullandiklarmi ifade etseler de Joseph
Ratzinger’e gore Hiristiyan diisiincesine uymayan bu ideoloji hicbir
sekilde kullanilmamahdir. Ciinkii Marksizmdeki “smif miicadelesi”
toplum icinde siddetin ortaya cikmasma sebep olacaktir. Kilise'nin
Kurtulus Teolojisini elestirdigi bir diger husus ise Marksist ideolojinin
icindeki “praxis” yani uygulama boyutudur. Ciinkii praxis “komsunu
seveceksin” emrine ve Kilise otoritesine aykiri bir durumdur.”’
Ratzinger’in yani sira Papa II. John Paul da s6zkonusu teolojinin siyasete
alet edilmesini elestirmistir. Ona goére toplumda baris1 ve kardesligi insa
etmek icin politikaya girmenin bir anlami yoktur. Ciinkii Kilise kardeglik
ve baris: tesis edecek giicii kendi biinyesinde barmdirir. Papa II. John
burada Kurtulus Teolojisini 6nlemek ve engellemek amacinda olmayip
kullanilan ideolojinin uygun olmadigini ve ortadan kaldirilmas:
gerektigini vurgulamaktadir.?6

Goriildiigii ilizere Roma Katolik Kilisesi tarafindan Kurtulus
Teolojisi, Marksist ideoloji ekseninde elestirilmistir. Ancak Kilisenin ve
Katolik liderlerin disinda da Kurtulus Teolojisi agir sekilde
elegtirilmigtir. Bu teolojiye yoneltilen elestirilerin basinda Tanrr'nin
yalnizca fakirleri 6nemsedigi diisiincesi gelir. Buna ek olarak Kurtulug
Teolojisinin bolgesel nitelikte bir kurtulusu hedeflemesi yer alir. Oysa ki

74 Yel, “Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler”, 48.
75 Yel, “Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler”, 49.
76 Hebblethwaite, “Kurtulus Teolojisi ve Roma Katolik Kilisesi”, 205-207.

https://dergipark.org.tr/oksident


https://dergipark.org.tr/oksident

Kurtulus Teolojisi Hareketi Uzerine Bir inceleme 47

kurtulus sadece Latin Amerika’daki yoksullarla smirhh kalmayip tim
diinyadakiyoksullugu icine almahdir.””

Tiim bunlardan ayr1 olarak Kurtulus Teolojisi arastirmacilarindan
Althaus-Reid, adalet ve egitlik arayisinda olan teologlarin yalnizca
yoksullarin yaninda yer alarak toplumun icindeki kadinlar1 ve
heteroseksiielleri goz ard1 etmelerinden dolay1 “sarabi suya ve ekmegi de
tasa” doniistiirdiikleri iddiasiyla bu teolojiyi elestirmistir.”®

Kurtulus Teolojisine kars: getirilen dini ve toplumsal elestirilerin
yaninda hiikiimetler de bu teolojiye kars1 tavir almiglardir. Ozgiirliikcii
Hiristiyanlik insa etmeye calisan s6z konusu teolojiye karsi en cok tepki
gosteren devlet Amerika Birlesik Devletleri’dir. Donemin ABD Bagkani
Nixon 1969 yilinda Latin Amerika’ya Nilson Rockefeller’i gondererek
kitadaki durumun rapor edilmesini istemistir. Rockefeller raporunda
Latin Amerika’da kiliselerin devrimi kullanabilecek giicte oldugunu ifade
etmigtir. 1982 y1linda ise ABD Bagkani Ronald Reagen tarafindan ABD’nin
Kurtulus Teolojisine karsi dis politikasin1 korumak icin “Santa Fe
Belgesi” yaymlanmistir. Yaymlanan bu belgeyle birlikte ABD’de Din ve
Demokrasi Enstitiisit (IRD) adinda Kurtulus Teolojisine karg: ideolojik
kampanya baglatacak bir kurum acilmigtir.”°

Sonug olarak dini, toplumsal ve siyasi acidan hedef alinan Kurtulus
Teolojisi, Latin Amerika’da yoksullugun recetesini yazamamig
olmasindan ve bu yoksullugu basit derecede ele almasindan otiirii
yetersiz goriilmiistiir.3°

10) Kurtulusg Teolojisinin Savunmasi

19.yy’da baslayan modernizm, etkisini Kilise ve cemaatler icinde
gostermistir. Modernizmin bu etkisi cemaatler arasinda en ¢ok “Katolik
Kilisesinin Elitleri” olarak bilinen Cizvit Tarikati iizerinde olmustur. I.
Vatikan Konsilinde ilan edilen “papanin yanilmazhig1” ilkesi Kilise'ye
kars1 bir tepkinin olusmasina sebep olmustur. Bu tepkilerin sebebi,
19.yy’da Kilise’nin hala Orta Cag’daki uygulamalarina devam etmesidir.
Modern diisiince yapisima gore bu tavir, insanlarin ihtiyaclarina cevap
vermiyordu. Modernistlere gore isa belirli bir dogma etrafinda hareket

77 Ronald H. Nash, Liberation Theology (Michigan: Mott Media, 1984), 243-244.

78 Marecella Maria Althaus-Reid, “Kurtulus Teolojisini Mitlerden Arindirmak: iktidar,
Yoksulluk ve Cinsellik Uzerine Diisiinceler”, cev. M. F. Karakaya & S. Altincekic,
Kurtulug Teolojisi, ed. Christopher Rowland (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), 281-
284.

79 Boff & Boff, Introducing Liberation Theology, 86-87.

80 Nash, Liberation Theology, 240.
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eden ve hiyerarsik yapisi bulunan bir kilise inga etmemigstir. Bu sebepten
dolayr modernistler Kilise’nin hiyerarsik yapisini reddetmislerdir. Ayni
zamanda Isa’nin 6liimiinden sonra Tanrr'nin ilhami havariler tarafindan
insanlara ulastirllmistir. Ancak son havarinin de 6lmesiyle birlikte bu
ilham Kutsal Ruh tarafindan Kiliseye degil toplumun icindeki kiiciik
gruplara ulagtirilmaya baslanmigtir. Kurtulusu savunan teologlara gére
bu Kkiiciik gruplar Kurtulus Teolojisinin temelidir. Kutsal Ruh’un
Tanrrmin ilhammi dogrudan halka ilettigine inanan teologlar, isa’nin
yeryiiziindeki halefinin papa degil halkin kendisi oldugunu ifade
etmiglerdir.®

Peter Hebbletwaite, 1971 yilinin Kurtulus Teolojisi icin biiyiik 6nem
arz ettigini ve bu yilin bir d6niim noktasi oldugunu ifade etmistir. Ciinkii
Papa VI. Paul bu yilda “Adalet ve Barig Papalik Konseyi” bagkanina
toplumsal sartlarin bir ogreti altinda toplanmamasi1 gerektigini
vurgulayan ve toplumun demokratik yapisim1 korumaya yonelik
“Octogesima Adveniens” isimli mektubu gondermistir. Papa VI. Paul bu
mektupta ¢agin gerekliliklerine gore hareket edilmesi ve bunun da yerel
kiliseler tarafindan gerceklestirilmesi gerektigini ifade etmigtir.5?

Daha Once bahsedildigi sekilde Kurtulus Teolojisine yapilan en
siddetli elestiri Marksizm iizerindendir. Ancak kurtulusu savunanlar
acisindan Marksizm toplumsal bir bilim ve bir ara¢ olarak
degerlendirilmistir. Ayni zamanda kurtulusu savunan teologlar Marksist
kavramlar1 belli bash baglamlar1 agiklayabilmek i¢in kullanmiglardir.
Marksizmi Latin Amerika’daki yoksullugu izlemede tutarh ve sistemli bir
yol olarak degerlendirmislerdir. Lowy’e gore kurtulusu savunan
teologlarin Marksist kavramlar: kullanmalar: marksizmi savunduklari
anlamma gelmemektedir.?> Bu teologlar, Kilise'nin iddia ettigi gibi
Marksizmin icinde var olan “dinsizlik” ve “halkin afyonu” gibi
kavramlari kabul etmemislerdir.?4

So6z konusu teologlara gore gercek iman, Kitab-1 Mukaddes’i ruhani
olarak anlamak ve anlatmakla degil onu yasamakla gerceklesir. Kitab-1
Mukaddes’i yasamak ise ezilen halkin haklarmi savunmakla
bagdastirilmigtir. Buna ek olarak; eger bu manada bir anlayisa sahip
olunmazsa gercek imana sahip olunamayacagini ifade etmislerdir. Bu
acidan kurtulusu savunan teologlar, “ruhani olanin 6nceligini” savunan
gelenekgileri elestirmektedirler.%s

Yel, “Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler”, 49-50.
8 Hebblethwaite, “Kurtulus Teolojisi ve Roma Katolik Kilisesi”, 201.
8  Lowy, Marksizm ve Din Kurtulus Teolojisi Meydan Okuyor, 100-109.

8 Aydinoglu, Brezilya isci Partisi Deneyimi, 100.

8  Hebblethwaite, “Kurtulus Teolojisi ve Roma Katolik Kilisesi”, 204.
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Kurtulus Teolojisine getirilen elestiriler arasinda bu teolojinin
modasinin gecmis olmasi da vardir. Ancak zengin ve fakir arasindaki fark
II. Diinya savasi ve sonrasinda c¢ikan savaslarla birlikte daha da fazla
acllmaya baslamistir. Savaglarla birlikte gelen kiiltiirel yozlagma ise
halkin carmiha gerilmesi olarak degerlendirilmistir. Kurtulusu savunan
teologlara gore soz konusu carmiha gerilmeden sonra yeniden dirilis
ancak Kurtulus Teolojisiyle birlikte gerceklesecektir.3®

Sonuc¢ olarak Kurtulus Teolojisi, siddeti asilayan veya Marksist
ideolojiyi hakl ¢ikarmaya calisan bir teoloji olmayip yoksullarm sosyo-
ekonomik kurtulusunu hedefleyen bir teolojidir.”

11) Papa Francis'in Kurtulug Teolojisine Bakis1

Jorge Mario Bergoglio 1936 yilinda Arjantin’in Buenos Aires
sehrinde dogmustur. 1958 yilinda Cizvit tarikatina katilmis, 1969 yilinda
rahip olarak kutsanmigtir. 1998 yilinda Buenos Aires Bagpiskoposu,
2001’de ise Papa II. John Paul tarafindan da kardinal ilan edilmistir.
Kardinal Bergoglio, Papa XVI. Benedict’in 2013 yilinda papahg:
birakmasmin ardindan papa secilmistir. Bergoglio papa olarak secilince
“Francis” ismini almistir. Her secilen papa bir papalik ismi kullanmistir
ve kullanilan bu isimler ayn1 zamanda papanin yiiriitecegi politikanin da
bir gostergesidir. Kardinal Bergoglio'nun se¢mis oldugu bu isim Asisili
Aziz Francis’in kurdugu “fakir tarikati”’na bir génderme olmasi sebebiyle
kafalarda soru isareti olusturmustur.3® Papa Francis bu ismi Asisili
Francis gibi insanlarin servete verdigi deger ve fakirlerin sevgisine karsi
bir tepki olarak secmistir.3?

Latin Amerika Piskoposlar Konferansi’'nda Arjantin 6zelinde
Kurtulus Teolojisinin bir yansimasi1 olarak degerlendirilen ancak
Kurtulus Teolojisinden farkli olarak “Halk Teolojisi” (Teologia del Pueblo)
ortaya atilmistir. Bu teoloji siyasi olaylardan cok sosyal catisma ve
“birlige” oncelik veren bir teolojidir. Kardinal Bergoglio papa olduktan
sonra “birlik catisma karsisinda egemendir” ilkesini icinde barindiran
“Evangelii Gaudium” belgesini yaymlamigtir. Papa Francis bu ilkeyle
kolelik bicimlerini, cevresel bozulmayir ve yoksullugu iyilestirmek

8  Christopher Rowland, “Sonsdz: Kurtulus Teolojisinin Gelecegi”, cev. M. F.

Karakaya & S. Altingeki¢, Kurtulus Teolojisi, ed. Christopher Rowland (istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2011), 362-363.

87 Sigmund, Liberation Theology At The Crossroads Democracy or Revolution?, 3.

8  Coban, Tiirk Papa Papa John XXIII, 289.

8  paul Moses/ Newsday, “Pope Francis, like Francis of Asisi, takes different path”,
erisim: 20.02.2020, https://www.newsday.com/news/new-york/pope-francis-
visit/pope-francis-like-francis-of-assisi-takes-different-path-1.10858207.
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hedefindedir. Papa “birligi” cesitlendirilmis ve hayat sunan bir ilke
olarak degerlendirir.®°

Soguk Savas Donemi'nden sonra Latin Amerika’daki bircok iilke
ekonomik biiyiime saglayarak yoksullugun oOniine gegcmeye ¢calismistir.
Papa Francis, yaptig: bir toplantida “para imparatorlugunu” yikmakla
ilgili cagrida bulunmustur. Daha O6nemlisi Francis, insanlarin bir
evlerinin olmasini ve sosyal giivenlik haklarina sahip olmalarimni “kutsal
haklar” olarak gormiistiir. Bazilarina gére Papanin bu tutumu Kurtulus
Teolojisinin ilkelerini iyilestirmek i¢indir.*

Kurtulus Teolojisi ile Papa Francis’in iliskisini tanimlamak cok
kolay olmamakla birlikte Arjantin’de dogup biiyiimesi nedeniyle bu
teolojiden etkilenmistir. S6z konusu teolojinin celigkili yanlarmi
reddeden Francis’in uygulamalari g6z Oniine alindiginda Kurtulus
Teolojisinin temel argiimanlariyla uyusmaktadir.?

Soguk Savas’in ardindan Onemini yitirmeye baslayan Kurtulus
Teolojisi Marksist devrimin arka planinda kalmigtir. Bu sebepten dolay1
Papa Francis Kurtulus Teolojisinden uzaklagmis ve ekonomik esitsizlige
kars1 durus sergilemigtir. Aym1 zamanda Arjantin’de dogup biiyiiyen
Francis’in en derin dini duygular1 orada gelismistir. Francis dogup
biiyiidiigit bolgelerde “El Papa Villero” (Gecekondu Papasi) olarak
tanimlanmaktadir.® Rio de Janerio’da ilk olarak yoksullar1 ziyaret
ederek kendisinin ve Kilise’'nin her daim yoksullarin yaninda oldugunu
ifade etmigtir.%*

Papa Francis yoksullarin haklarmi devletlerarasi toplantilarda ve
yaptig1 konugmalarda dile getirmistir. Buna binaen ABD BagkaniBarrack
Obama ile gerceklestirdigi toplantida gelir esitsizliginin azaltilmasina

9%  Ethna Regan, “The Bregoglian Principles: Pope Francis’ Dialectical Approach
Political Theology”, Religions10/12 (2019); 2-10.

9 Reed Johnson ve Rocca Francis X./ The Wall Street Journal, “World News: Pope to
Press for Latin America’s Poor”, erisim: 18.02.2020,
https://www.wsj.com/articles/pope-to-bring-his-message-to-latin-america-
1435866542#comments_sector.

92 Moses/ Newsday, “Pope Francis, like Francis of Asisi, takes different path”, erigim:
20.02.2020, https://www.newsday.com/news/new-york/pope-francis-visit/pope-
francis-like-francis-of-assisi-takes-different-path-1.10858207

93 Reed Johnson ve Rocca Francis X./ The Wall Street Journal, “World News: Pope to
Press for Latin America’s Poor”, erigim: 18.02.2020,
https://www.wsj.com/articles/pope-to-bring-his-message-to-latin-america-
1435866542 #comments_sector.

94 Juan Forero/ The Washington Post, “Pope Francis visits rishest and poorest on
first full day in Rio”, erisim: 19.02.2020,
https://www.washingtonpost.com/world/the_americas/pope-visits-slum-says-
rich-need-to-help/2013/07/25/2fb56e3a-f548-11e2-81fa-8e83b3864c36_story.html.
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kars1 destek istemistir. Aym1 zamanda Filipinler’e gerceklestirdigi bir
konusmada sosyal adaleti vurgulayarak Kitab-1 Mukaddes’in bir emri
olarak yoksullarin ¢cighigina cevap verilmesi gerektigini ifade etmistir. %

12) Kurtulug Teolojisi Neden Bagarili Olamadi?

Roma Katolik Kilisesi yaymlanan Gaudium Et Spes isimli belgeyle
Kilise ile diinya arasinda bir diyalog olusturmus ve ayni zamanda fakir
halk ile zengin halk arasindaki ekonomik esitsizligi kinamigtir. Buna
binaen 1970’li y1llarda ekonomik egitsizlige kars1 bir durus sergileyen ve
bir taban hareketi olarak dogan Kurtulus Teolojisi etkisini kaybetmigtir.
Ancak Rowland’a gore Kurtulus Teolojisi Kilise’nin icinde devam etmis ve
bu teolojiden esinlenilerek diinyada bircok teolojiortaya konulmustur. %6

Kurtulusu savunan teologlar bu teolojik yolda Latin Amerika
Kilisesini yoksullarin savunucusu haline getirmek, insanlarm haklarmi
savunmak ve en Onemlisi halkin 6zgiivenini kendilerine kazandirmak
gibi basarillara imza atmislardir. Ancak basarilar1 oldugu kadar
basarisizliklar: da s6z konusudur. Marksist ideolojinin hakim oldugu E1
Salvador, Kiiba ve Nikaragua gibi bolgelerde gerceklesen devrimleri
desteklemeleri basarisizliklar1 arasmmda yer alir. Ayrica ekonomik
kalkinma hedefi olan bu teolojinin liberal diisiince yapisindan ve piyasa
sisteminden habersizce hareket etmesi bir baska basarisizlig1 olarak
kabul edilmektedir.” Bununla birlikte Guatemala’da devletin kiiciik
Hiristiyan gruplardan intikam almaya baglamasiyla Kurtulus Teolojisi
diisiise gecmeye baslamistir.98

Leonardo Boff’a gére Kurtulus Teolojisi tarihsel ve toplumsal
kurtulusu hedeflemesinden 6tiirii uzun yillar hayata uygulanabilecek bir
teoloji degildir.?® 1980’li yillarda Roma Katolik Kilisesinin Kurtulus
Teolojisine kars1 daha disiplinli bir tutumu ve ayni1 zamanda Avrupa’da
Marksist ideolojiye sahip rejimlerin c¢okiise gecmesiyle birlikte so6z
konusu teoloji sarsintiya ugramistir. °°

9%  Joann Santiago/ The Philippines News Agency, “Pope Francis’ call to help the poor,
children already part of Aquino administration’s program—Coloma”, erisim:
19.02.2020, https://www.canadianinquirer.net/2015/01/21/pope-francis-call-to-
help-the-poor-children-already-part-of-aquino-administrations-program-
coloma/.

%  Rowland, “Sonséz: Kurtulus Teolojisinin Gelecegi”, 360.

97 Sigmund, Liberation Theology At The Crossroads Democracy or Revolution?, 198.

%  Nadeau, “Cultural Resources for Theologies of Liberation: Local Responses to
Global Challenges”, 1-2.

99 Boff & Boff, Introducing Liberation Theology, 91.

100 Aydinoglu, Brezilya Isci Partisi Deneyimi, 103.
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Globallegsen diinyada sadece Latin Amerika kitasindaki sikintilara
cevap aramaya calisan Kurtulus Teolojisi, bugiiniin diinyasinda geride
kalmistir.

Sonuc¢

Dinlerin asil hedefi kurtuluga ulagmak olup her dinin kendine has
ama birbirine benzer kurtulus anlayiglari1 vardir. Bu acidan
Hiristiyanlikta kurtulus denince Kilisenin kurulmasindan itibaren
isa’nin yalnizca Hiristiyanhiga mensup olanlar1 kurtulusa ulastiracagimi
ifade eden manevi kurtulus akla gelmektedir. Ancak Hiristiyanligin
icinde 1960’h y1llarda Latin Amerika’da farkl bir kurtulus 6gretisi ortaya
citkmistir. Bu kurtulus 6gretisi, toplumun icinde degersiz olarak goriilen;
yoksul, fakir ve sosyo-ekonomik seviyeleri diigiik olan insanlarin adalet
arayisinin bir sesi olmustur. Yani, arka planinda manevi bir kurtulusu
barmndiran insanlarmm sosyal ve ekonomik acidan deger gormesi icin
cabalayan ve adalet arayisinda olan diinyevi bir kurtulustur. Gustavo
Gutierrez’in ortaya koydugu “Teologia de la Liberacion” (Kurtulug
Teolojisi) isimli eserle ortaya cikan bu teoloji, simifsal miicadelenin,
diktatorliiklerin ve yoksullugun bas gosterdigi Latin Amerika kitasinda
ortaya ¢cikmistir.

Bu teolojik anlayis1 savunanlar, manevi kurtulusun yalnizca dine
inanmakla gerceklesmeyecegine, dine inanmanin yaninda toplumdaki
adaletsizlige karsi durup, smif miicadelesini ortadan kaldirmakla
olacagina inanmiglardir. Ancak bu teolojiyi 6n plana c¢ikaran gey tam
olarak bu degildir. Bu teolojiyi diger teolojilerden daha degerli kilan sey;
toplumdaki adaleti ve ekonomik esitligi saglarken bunu Marksist
ideolojiyi kullanarak yapmasidir. Ashnda Kurtulus Teolojisi Marksist
ideolojiyi kullanmakla birlikte Roma Katolik Kilisesinin direkt hedefi
haline gelmistir. Ciinkii Kiliseye gore Marksizm ateistlik olarak algilanir.
Ancak buna ragmen Marksist ideoloji icindeki “smif miicadelesi” ve
“praxis” kavramlarmi kullanan teologlar Latin Amerika’daki yerel
kiliselerin icinde Taban Cemaatlerini kurarak faaliyetlerini
gerceklestirdiler. Aslinda bu noktada Kurtulus Teolojisi kendiyle
catismistir. Ciinkii toplumdaki smifsal miicadeleyi yine smifsal bir
miicadeleyle kaldirmaya caligmak yanhstir. Yani s6z konusu teolojinin
amaci giizel ama yontemi hatalidir. Buna ek olarak Kurtulus teolojisi
ezilen halkin adalet arayisi olarak goriilse de tek ve dar bir pencereden
kita sorunlarina bakmigs olmasi agisindan yetersizdir.

Bugiin Kurtulus Teolojisinin yoksullarin yaninda yer alma, onlarin
haklarmi1 goézetme gibi meseleleri Papa Francis tarafindan devam
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ettirilmektedir. Ancak Papa Francis’in bu siyaseti Kurtulus Teolojisini
devam ettirdigi anlamina gelmez. Buna ek olarak Kurtulus teolojisinin
pratik yone olan Taban Cemaatleri bugiin varligini bir dernek olarak
devam ettirmektedir.

1960’11 yillarda ortaya ¢ikan bu hareketin bugiin halen daha devam
edip etmedigi tartisma konusudur. Ancak bize gore bu hareket, Kilisenin
cagin gerekliliklerine gore hareket etmesi, degisen ve gelisen diinya
diizeniyle birlikte arka planda kalmis basarisiz bir teolojidir.
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Duygu Mete

Oz

Papa II. John Paul tarafimdan 1998 yilmda
vayuwnlanan Fides et Ratio, tarihsel siirecte
Katolik Kilise geleneginin  iman-akil
iligkisine yonelik bakis acismi 6zetlemesi
dolayisiyla Kilise geleneginde onemli bir
vere sahiptiv. Ayrica ondan sonra akil-iman
iligkisinin bu sekilde kapsamh olarak ele
almmamas: da genelgeyi ayricalikh kian
bir baska husustur.

Bu calismada Fides et Ratio adh genelge
baglammda Katolik Kilisesi'nin iman-akil
iligkisine  yonelik  goriisleri  ortaya
konulmaya cahsibmistv. Bu  amag
dogrultusunda Fides et Ratio temel ahmarak
Papa II. John Paul ve onun halefleri olan
Papa XVI. Benedict ve Papa Francis’in de
konuyailiskin goriislerine yer verilmistir.
Konuya ilisgkin Papa II. John Paul,
genelgesinde genel olarak akil ve imanm
ulastigh hakikatlerin birbiriyle
celismeyecegini ve bu iki bilgi kaynagmm
birbirini desteklemesi gerektigini
vurgulamaktad. II. John Paul’un felsefe ve
teoloji arasmda -her ikisinin de birbirine
muhta¢ olma durumunun goéz oniinde
bulundurularak- dogru bir iligki tesis
edilmesi  cagnsmwm  sonraki papalar
tarafmdan da devam ettirildigi
goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Papa IL. John Paul, akil,
iman, Papa XVI. Benedict, Papa Francis.

Abstract

Fides et Ratio, published by Pope John
Paul II in 1998, has an important place
in the Church tradition because it
summarizes the perspective of the
Catholic Church tradition regarding the
relationship of faith-reason in the
historical process. In addition, another
aspect that wmakes the circular
privileged is that the reason-belief
relationship was not dealt with in such a
comprehensive way later.

In the context of the constitution named
Fides et Ratio, this article tries to reveal
the Catholic Church's views on the
relationship between faith and reason.
For this purpose, based on Fides et
Ratio, it discusses the views of Pope Joln
Paul II and his successors Pope Benedict
XVIand Pope Francis on the subject.

In his circular, Pope John Paul II
emphasizes that the truths reached by
reason omd faith, in general, do not
contradict each other and that these
two sources of information should
support each other. Given that they both
depend on each other, John Paul's call to
establish a correct relationship between
philosophy and theology seems to
continue by the later popes.

Keywords: Pope II. John Paul, reason,
faith, Pope XVI. Benedict, Pope Francis.
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Ozet

Roma KatolikKilisesi’'ndeiman-akil
iligkisi iizerine akil yiiriitmelerin
patristik doneme kadar  geri
gotiirildiigiic.  goriilmektedir. Bu
donemde Kilise babalarimin Yunan
diisiincesi ile kargilasmasi bu ikili
arasindaki iligkiye yonelik tartigmalarm
da baslangicim olusturmustur. Konuya
iliskin degerlendirmeleriyle 6n plana
cikan Aziz Augustine’in imanm 6nceleyen
tavri, daha sonra kismi degisikliklerle

Aziz Anselmus tarafindan devam
ettirilmigtir. Orta Cag’in  son
donemlerine gelindiginde ise Aziz

Thomas, goriigleriyle Kilise teolojisini
etkileyen kisi olacaktir. Bu konuda
Thomas Aquinas, bir yandan bu iki bilgi
kaynagim kullandiklar1 yéntemler
acisindan birbirinden ayirirken diger
yandan ortak noktalar iizerinde
diigiinmeleri dolayisiyla
benzerliklerinin bulundugunu daifade
etmigtir. Ona goére hakikate ulagma
yolculugunda akil, insani inan¢ olarak
kabul edilecek gerceklige yonlendirme
noktasinda 6n kosul niteligindedir.
Buna ilave olarak akil, insan zihninin
idrak edemeyecegi dini icerikleri
anlagilir kilma o6zelligine sahiptir.
Thomas Aquinas'in inan¢ ve akil
arasinda uzlasiy1 amaclayan bu tavri,
Papa II. John Paul’'un de genelgesinde
ovgiiyle bahsettigi bir durumdur.
Papa’ya gore bilhassa Orta Cag’in son
donemlerinden itibaren etkili olan
cesitli felsefi akimlarda akil ve imanin
kars1 karsiya getirilmemesi son derece
6nemliydi.

icinde bulunulan cagin, insanlari
siiphecilige gotiirerek onlarin
hakikatten uzaklagmasina sebep
oldugunu belirten Papa II. John Paul, bu
durumun baz1 Katolik doktrinlerinde
bozulma veyareddedilmeriskinesebep
olmasini Fides et Ratio adl1 genelgenin
yayimlanmasindaki en biiyiik etken
olarak gostermektedir. II. John Paul

Summary

In the Roman Catholic Church,
reasoning on the relationship between
faith and reason seems to go backto the
patristic period. During this period,
the encounter between the Church
fathers and Greek thought was the
beginning of the discussions on the
relationship between these two. The
attitude of Saint Augustine, which
came to the fore with his evaluations
on the subject, was continued by Aziz
Anselmus with partial changes. Inthe
late Middle Ages, St. Thomas will be the
person who influences Church
theology with his views. In thisregard,
Thomas Aquinas, on the one hand,
distinguishes these two sources of
information in terms of the methods
they use; on the other hand, he stated
that they have similarities because
they think of common points. He
believesreasonisa prerequisite in the
journey to reach thetruth forguiding
people to areality accepted as belief. In
addition, reason has theability to make
religious contents that cannot be
comprehended by human reason
intelligible. In his constitutions, Pope
John Paul II praised the attitude of
Thomas Aquinas, who aimed at
reconciliation between faith and
reason. According to the Pope, it was
crucial that reason and faith not be
shown as contradictory in various
philosophical currents, especially
since the late Middle Ages. Stating that
the current age leads people to
skepticism and causes them to move
away from thetruth, Pope John Paul IT
pointsout that this situation causes the
risk of corruption or rejectionin some
Catholic doctrines as the most
significant factor in his constitution
Fides et Ratio. John Paul II states that
the constitutions Aeterni Patris and
Humani Generis, published before him,
were also written to draw attention to

Oksident 3/1(2021)



60

Duygu Mete

kendisinden Once yayimlanan Aeterni
Patris ve Humani Generis adh
genelgelerin de ¢esitli akimlarin
barindirdiklari risklere dikkat cekilmek
icinyazildigm ifade etmektedir.

Yine bu kapsamda Papa I1. John Paul,
akil-iman iligkisine yoOnelik ciddi
tartismalarin  yasandigi  Vatikan
Konsilleri'ne de deginmektedir. I.
Vatikan Konsili'nde kabul edilen Dei
Filius yasasiyla iki tiir bilginin birbirine
indirgenemeyecegi ve bunlarin
birbirinden ayrilmaz olduklar: kabul
edilmigtir. Her ne kadar iman, aklin
iistiinde olsa da buikisinin arasinda bir
anlasmazlik olmayacag1 bildirilmistir.
Zira insana ilahi sirlar1 vahyederek
onun imana ulagmasini saglayan ve akil
15181yla insanin yolunu aydinlatan aym
Tanr1’dir. Bu anlamda hakikatin bagka
bir hakikatle celismesinin miimkiin
olmadig1 sonucuna varilmigtir.

iman-akil iligkisi ve bununla
baglantili olarak teoloji-felsefe
birlikteligiIl. Vatikan Konsilinde deele
alinan meseleler arasindadir. Bu
konsilde ¢ikarilan Dei Verbum yasasiyla
incil'in mesajimn anlagilmasi i¢in
cagdas bilimin tiim araclarimin
kullanilmas1 ve onun mevcut kiiltiirel
durumlara uyarlanmis sekilde ilan
edilmesi kabul edilmigtir. Yine bu
konsilin bir baska metni olan Gaudium et
Spes’te de hem mevcut problemlere
izahlar getirmek hem de diger
kiiltiirlere wulasma noktasinda din
adamlari icin felsefi formasyonun 6nemi
vurgulanmigtir.

Bu anlamda  genelge, hem
kendisinden dnceki Kilise geleneginin
konuya iligkin bakigini 6zetlemekte hem
de donemin sartlarina gore akil-iman
iligkisinin nasil olmasi gerektigine dair
oneriler barmdirmaktadir. Genelgede
vurgulanan ana tema, akil ve imamn
birbirini ortadan kaldirmayacagi ve bu
ikisinin birbiriyle yakin iligki icinde
olmas: gerektigidir. Bu iligkinin nasil

the risks posed by various trends.

Again in this context, Pope John
Paul II also mentions the Vatican
Councils, where fierce debates about
the reason-faith relationship took
place. With the Dei Filius law adopted
by the Vatican Council I, it was
accepted that two types of information
cannot be reduced to each other and
that they are inseparable. Although
faith is above reason, it has been
reported that there is no conflict
between the two. For, it is the same God
who enables man to reach faith by
revealing divine secrets and who
illuminates man's path with the light of
reason. So, one may conclude that the
truth cannot contradict another truth.

The relationship between faith-
reason and the union of theology and
philosophy are among the issues
discussed in the Council of VaticanII.
With the Dei Verbum law enacted in
this council, all the tools of modern
science are accepted to use for
understanding the messageofthe Bible
and declaring it in a wayadapted tothe
current cultural situations. Again,
Gaudium et Spes, another text of this
council, emphasized theimportance of
philosophical formation forthe clergy
to explain the existing problems and
reach other cultures.

In this sense, the constitution
summarizes the view of the Church
tradition before it. It includes a
suggestion on how the relationship
between reason and belief should be
according to the conditions of the
period. The constitution mainly
emphasizes that reason and faith
cannot eliminate each other and that
the two should be close to each other.
Regarding how this relationship
should be, the Pope mentions the
current needs and duties to be fulfilled
in the last part of the constitution.
Pointing to the situation of "mutual
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olmas1 gerektigine dair ise Papa,
genelgenin son bdliimiinde mevcut
ihtiyaclar ve yerine getirilmesi gereken
gorevlerden bahsetmektedir. Burada
felsefe ve teolojinin “kargilikl1 muhtag
olma” durumuna isaret eden Papa,
pozitivizm, pragmatizm verasyonalizm
gibi diigiince akimlarina kars1 mevcut
felsefe ile Hiristiyan diigiincesinin
gelistirdigifelsefe arasinda yakiniliski
kurulmasim1 onermektedir. Ona gore
metafizikten yoksun ve hakikat
goreceliligini savunan bir felsefe
anlayisi, vahyin daha derin bilgisine
ulagma yolunda islevsizkalmaktadir. Bu

noktada Papa, felsefenin  dini
hakikatlere iligkin varsayimlar
hakkinda konusmaktan ziyade
insanligin temel problemlerine

egilmesini ve incil’in hakikat cagrisim
kabul etmesi ¢agrisinda bulunmaktadir.

Papa II. John Paul’un Fides et Ratio
adl1 genelgesinde felsefe ve teoloji
arasinda dogru iligki kurulmasina
iligskin bu ¢agrisi, sonraki donemde Papa
XVI. Benedict ve Papa Francis tarafindan
da devam ettirilmistir. Buna ilave olarak
incil’in mesajim duyurmada felsefenin

araci rolii ve icinde bulunulan
donemdeki  diisiince  akimlarimin
tehlikelerine kars1 akil-iman

birlikteliginin vurgulanmasi Papa XVI.
Benedict ve Francis'in de iizerinde
durdugu temel noktalardir. Bu konuda
Papa Benedict’in 6nerisi akil ve imanin
yeniden bir araya getirilerek akla daha
genig bir alan acilmasi yoniindedir. Akil
ve imanin her kosulda birbiriyle
etkilesim i¢cinde oldugunu belirten Papa
Francis ise bu konuda aklin inanci
saglamlagtirma ve diger Kkiiltiirlerle
iletisim kurabilmek i¢in 6nemini kabul
etmektedir. Ancak diger yandan o, salt
aklin 15181m1n gelecegi aydinlatmada
yeterli olamayacagini ve onun Tanrisal
151k olan vahiyle desteklenmesi
gerektigini deeklemektedir.

neediness” of philosophyand theology
here, the Popeproposes establishing a
close relationship between the current
philosophy and the philosophy
developed by Christian thought
against thought movements such as
positivism, pragmatism, and
rationalism. In his opinion, an
understanding of philosophy, devoid
of metaphysics and advocating truth
relativity, is ineffective in reaching
more profound knowledge of
revelation. At this point, the Pope calls
upon philosophy to address the
fundamental problems of humanity
rather than talk about assumptions
regarding religious truthsand accept
the Bible's call to truth.

This call of Pope John Paul II
regarding the establishment of a
correct relationship between
philosophy and theology in Fides et
Ratio was continued by Pope Benedict
XVI and Pope Francis later. In addition,
the mediating role of philosophy in
announcing the message of the Bible
and the emphasis on the unity of reason
and faith against the dangers of the
thought currentsin the current period
are the main points Pope Benedict XVI
and Francis emphasized. Pope
Benedict's suggestion in thisregard is
to bring reason and faith together to
open a broader area to reason. Pope
Francis, who stated that reason and
faith interact with each other under all
conditions, acknowledges the
importance ofreason in strengthening
belief and establishing communication
with other cultures. On the other hand,
however, headds that thelight of mere
reason cannot be sufficient to
illuminate the future and that the
divine light of revelation must support
it.
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Girig

Roma Katolik Kilisesi gelenegi icerisinde ilk olarak Papa XIV.
Benedict (6. 1758) ile baglatilan ve daha sonra secilen Papalar tarafindan
da devam ettirilen genelge (encyclique) yayimmlama gelenegi, “cesitli
konularda dogmatik meselelere aciklik getirmek veya ahlaki degerlere
iliskin hatirlatmalarda bulunma” amaci tagimaktadir.' Genelgelerde ele
almmanlar icerisinde bilhassa Kilise’'nin diger teolojilerle ve felsefi
diisiincelerle iletisimi acisindan “iman-akil iligkisi” ve bu konu
cercevesinde ele alman “inanmada akln rolii”, “aklin smirhihklar1”,
“inancin Onceligi” ile “felsefe ve teoloji arasindaki etkilesim” gibi
hususlar 6nem arzeden konular icerisindedir.

Bu kapsamda Roma Katolik Kilisesi icerisinde vahye ilave olarak,
aklin da hakikat arayisinda araci olabilecegi diisiincesine iliskin ilk
genelge, Papa XIII. Leo (6. 1903) tarafindan hazirlanan Aeterni Patris (4
Agustos 1879)’tir. Akil ve imanin birbiri ile kargilikli miinasebetlerini ele
alan bu genelgede inang icin en uyumlu felsefenin Thomas Aquinas (0.
1274)'1n felsefesi oldugu vurgulanmaktadir. >

Ondan yaklasik bir asir sonra ise Papa II. John Paul (6. 2005), akil ve
iman iligkisini daha detayl bir bicimde ele alan Fides et Ratio (14 Eyliil
1998) adl1 genelgesini yayimlamigtir. Konuyu ele alig1 ve igerigi acisindan
bu genelge, Antik Yunan’dan modern felsefi diisiinceye kadar ortaya
cikan cesitli akimlara karsi Kilise’nin cevaplarini zikrederek bir anlamda
onlarla hesaplagsma niteligi tagimaktadir. Buna ilave olarak genelge, Orta
Cag’m son doénemlerinde etkili olan “akil-vahiy tartigmalar1”, “aklin
iistiinliigii” ve “aklin dini meselelerdeki roliine” iligkin tartigmalara
Kilise’'nin bir son nokta koyma cabasi olarak nitelendirilebilir. Bu
baglamda Fides et Ratio adli genelge, sozii edilen konularda Katolik
Kilisesinin o doneme kadarki diisiincesini ve bundan sonra izleyecegi
yolu ortaya koymasi sebebiyle Kilise tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.3

Akil-iman iligkisine yonelik Kilise geleneginin o doneme kadarki
bakis acismi yansitmasimnin yani sira kendinden sonra bu konuda
yaymmlanacak olan Kilise dokiimanlarini da etkileyen Fides et Ratio’yu
konu alan bu calismada Papa II. John Paul’'un akil-iman iligkisini nasil ele

! Papa II. Jean Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, cev. ismail Taspinar (istanbul:
fyiadam Yayincihk, 2001), 8-9. (Cahsmada Fides et Ratio adh genelgenin ismail
Tagpinar tarafindan Tiirkceye yapilan cevirisi esasalinmigtir.)

Genelgenin tam metni icin bkz. Vatican, “Aeterni Patris”, erisim: 08.11. 2020,
http://www.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/documents/hf 1-
xiii_enc_04081879_aeterni-patris.html.

3 Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 9-13.
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aldig1 ortaya konulmaya caligilmigtir. Ayrica bu kapsamda genelgeye
giincel bir bakis kazandirmak maksadiyla Roma Katolik Kilisesi'nin son
donem papalar1 olan XVI. Benedict ve Francis’in de ilgili konulardaki
goriislerine yer verilmistir. Boliim bashiklari, genelge iceriginden
hareketle olusturulmus olup gerekli goriilen yerlerde aciklama amaciyla
eklemeler yapilmistir.

1) Kendini Bil! Insanin Anlam Arayisi ve Kilise

Papa II. John Paul, genelgesine ilk olarak Antik Yunan
diisiiniirlerinden Sokrates (6. M.0. 399)’e atfedilen ve Delfi Tapinagi’nin
iizerinde yazihi olan “Kendini Bil” aforizmasiyla baslamaktadir. Hem Dogu
hem de Bati diigiincesinin insanimn varolusuna iliskin temel sorular
sorduguna dikkat ceken Papa, dini gelenekler ve onlarin Kutsal
metinlerinin de “insanin ne oldugu”, “nereden gelip nereye gittigi”
seklindeki sorulara cevap vermeye calistigini séylemektedir.* Papa’ya
gore Kilise de insanin bu anlam arayisina ilgisiz kalmamis, insanhigin
hayatina dair nihai hakikati tegkil eden isa Mesih’in misyonunu ve onun
“Yol, Hakikat ve Hayat”® olusunu insanliga bildirmekle kendisini gorevli
kilmgtir.

Hayatin anlamina dair sorular sormasi dolayisiyla felsefenin
hakikatin bilgisine ulagma yolunda yardimci kaynak olabilecegini ifade
eden II. John Paul, varhigin ilk ve evrensel ilkelerinden mantiki ve ahlaki
bakimdan tutarli sonuglar ¢ikaran aklin “diiriist bir akil” (recta ratio)
oldugunu ve Kilise'nin bu aklin gayretini takdir ettigini belirtmektedir.
Ayrica Kilise, felsefenin insan varligina iliskin temel hakikatleri tanima
imkan verdigini de kabul etmektedir. Bu 6zellikleri dolayisiyla felsefe,
imanin derinlemesine kavranilmasi ve incil'in hakikatinin topluluklara
anlatilmasinoktasinda onemli bir yardimec1 olarak degerlendirilebilir.”

II. John Paul’'un bu yaklagimim kendisinden sonraki Papalarin da
devam ettirdigini s6ylemek miimkiindiir. Nitekim onunla aym cizgide
olmak iizere Papa XVI. Benedict (Joseph Ratzinger)in Regensburg
Univeristesinde bilim temsilcileri ile gerceklestirdigi bulusmada,
felsefenin diger din mensuplariyla diyalog kurulmasindaki Oonemine
isaret ettigi goriilmektedir. Bu konugsmada Benedict, diger dinlere
nazaran Hiristiyan inancimin felsefeyle daha fazla karsilastigini

4 W. J. Collinge, “Fides et Ratio”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler
(New York: Thomson Gale Publisher, 2003), V/714.

5 Yuhanna 14: 6.

Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 19-20.

7 Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 21-23.
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vurgulamaktadir. Ayrica Benedict, felsefi aklin islam veya modern
rasyonalizme kiyasla Hiristiyan inanci ile daha cok ortak yonleri
olabilecegini de eklemektedir.® Zira Papa XVI. Benedict'e gore
Hiristiyanlik, akil ve inanc¢ ile Atina ve Kudiis arasindaki senteze
dayanmakta olup Hiristiyanlig1 bir diinya dinine doniistiiren sey, akil,
inanc ve yasam arasindakibu sentezdir.?

Inanc ve aklin birlikteligi hususu XVI. Benedict sonrasi Papa secilen
Francis'in de yaymladig1 ilk genelge olan Lumen Fidei’de ele alinan
konular arasindadir. Burada Fides et Ratio’ya da deginen Papa Francis, I1.
John Paul’'un bu genelgede inan¢ ve aklin birbirini nasil giiclendirdigini
ortaya koydugunu ifade etmektedir. incil'in mesajmin Antik Yunan
felsefi kiiltiiriiyle karsilasmasii, “toplumlarin Hiristiyanlastirilmasinda
belirleyici bir adim” olarak degerlendiren Papa Francis’e gore felsefe,
sadece inananlarm inancim teyit etmeye degil, inanmayanlarla iletisim
kurmaya da hizmet etmektedir.*

Papa II. John Paul’'un genelgesinde izleri goriilen ve daha sonra Papa
Benedict ve Francis'in de akil-iman iligkisi baglaminda diger kiiltiirlerle
iliski meselesine deginmesi, Roma Katolik Kilisesinin aklin pozitif
roliinii 6n plana cikararak iman-akil diyalektigini enkiiltiirasyon ve
misyonerlik ruhuna biiriindiirme ¢abasiolarak degerlendirilebilir.™

2) Akletmek icin inaniyorum (Credo ut Intellegam):
Aziz Augustine ve Aziz Anselmus Merkezli Bakig

Genelgenin bu bdliimiinde ilk olarak Eski Ahit'ten sundugu
pasajlarla akil bilgisi ile iman bilgisi arasinda ayrilmaz bir birlikteligin
mevcut oldugunu bildiren II. John Paul, insanin aklin 1siginda kendi
yolunu bulabilecegini ancak bunun iman ile desteklenmesi gerektigini
ifade etmektedir. Bir bagka ifadeyle aklin ulastig1 gercekler dogru olabilir

8 Papa XVI. Benedict'in 2006 yilinda Regensburg Universitesi'ne gerceklestirdigi
yolculuk ve burada bilim temsilcileriyle bulugsmasindaki konusmasina iligkin bkz.
(Vatican, “Meeting With The Representatives of Science Lecture of The Holy
Father”, erisim: 20.11.2020, http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/en/speeches/2006/september/documents/hf ben-

Xvi_spe 20060912 university-regensburg.html.

9 Joseph Ratzinger, Truth and Tolerance, ¢cev. Henry Taylor (San Francisco: Ignatius
Press, 2003),176.

10 Papa Francis’in goreve secilmesinden dort ay sonra 2013 yilinda yaymladigi Lumen
Fidei adlh genelgesi icin bkz. (Vatican, “Lumen Fidei”, erigsim: 23.11.2020,
http://www.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa -
francesco_20130629_enciclica-lumen-fidei.html.

u Mustafa Alici, “Post- Religio et Ratio: Postmodern Din Bilimlerinde Akil-Din
iligkisi”, Akva Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 20/8 (2020): 29.
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ancak onun tam bir anlam kazanmasi ic¢in iman perspektifine
yerlestirilmesi gerekmektedir. II. John Paul, bu noktada akh ile her geyi
Tanr1 vahyinde arayan israilogullarmin baz1 hususlar1 gozden
kacirdigmi ve basarisiz oldugunu da eklemektedir. Buna gore hakikat
arayisinda insan, bunun siireklilik arz eden bir yol oldugunu bilmeli,
bilgiye sadece kendi cabasiyla ulastigimi diisiiniip kibre kapilmamali ve
Tanr1 korkusunu elden birakmamahldir. Aksi takdirde kendi aklinin
yeterli oldugunu diisiinen ve Tanr1 bilgisini dikkate almayan insanin
durumu i¢in ilk insan ¢iftini 6rnek veren Papa, basta Tanr1’y1bulabilecek
akli yetiye sahip olarak yaratilan insanin bu giinahla birlikte bu yetisini
kaybettigini dile getirmektedir.”” Papa’ya gore insan aklim1 diistiigii bu
tutsak durumdan kurtaran ise Mesih’in gelisidir.

Bu noktadan itibaren Yeni Ahit’te yer alan pasajlar 15181inda akil-
iman iligkisini ortaya koymaya calisan Papa, insan diisiincesi ile
Tanrr’nin bilgeligi arasinda kafa karigtiran bir mesele olarak Mesih’in
carmiha gerilmesi meselesini ele almaktadir. Buna gore insan zihni,
Tanrr'min kurtulus planinda énemli bir yere sahip olan isa Mesih’in
carmiha gerilmesini salt akli yetileriyle kavrayamaz. Bu diizende liimiin
aslinda nasil “hayat ve sevgi kaynagi” oldugunu insan akl idrak
edemeyecektir. Zira buradaki hikmet, insanin diisiince gercevesinin onu
ihata edemeyecegi kadar biiyiik bir derinlige sahiptir. Bu baglamda
insana diisen, aklimin ve bilgeliginin smirlarmi goérerek Tanrrnin
bilgeligine boyun egmektir.

Papa II. John Paul'un aklin idrak edemeyecegi hususlar icin insanin
zayifligii bilerek imana yonelmesi gerektigini belirtmesi, boliimiin
bashginda da yer verdigi ve Orta Cag felsefi diisiincesinde hakim olan
“Akletmek icin inamyorum” ifadesine gondermede bulunmaktadir.
inanmak icin akletmenin 6n kosul oldugunu varsayan bu énerme, Aziz
Augustine (6. M.S. 430) ve daha sonra onun goriislerini biiyiik oranda
devam ettirecek olan Aziz Anselmus (6. 1109)'un iman-akil iligkisine dair
goriislerini 6zetleyen bir ifade olarak karsimiza citkmaktadir.

Bu noktada so6z konusu ifadeye aciklik getirmek maksadiyla ilk
olarak Augustine’nin iman ile akil arasindaki iliskisi hakkindaki
goriislerine bir parantez agmak gerekirse, bu konuda onun akln
anlamadaki roliinii kabul etmekle birlikte inanmayir oOnceledigi
goriilmektedir. “Anlamak ic¢in inamyorum ve daha iyi inanmak igin

2 Romalilara Mektup 1: 21-22.
13 I. Korintlilere Mektup 15: 22, 45; Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 45-52.
14 Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 51-53.
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aklediyorum™” geklinde formiile edilen bu diisiinceye gére iman, bilmenin
6n kosulu durumundadir. imanin éncelendigi bu iliskiye gore inananlar
sonunda akil aracihigiyla gercek Tanrr’yr bulacaktir. Ancak imanla
diizeltilmeyen ve yonlendirilmeyen aklin Tanrrmin vizyonunu elde
etmesi miimkiin degildir.” Bu hususta kendisinin hakikate ulagma
yolculugunu o6rnek veren Augustine, inanctan yardim almayan akhn,
insani Maniheizm’in kaosuna ve siipheciligin umutsuzluguna gotiirmeye
yatkin oldugunu ifade etmektedir.'” Ona gore insan, hakikati sadece duru
bir akilla kavrayacak yetiye sahip degildir. Bunun i¢in Tanrr’nin
kendisini bulmak ve ona inanmak icin gonderdigi Kutsal yazilara
basvurmak gerekmektedir.®

Augustine’nin hakikate ulagsma yolculugu, Papa Francis'in Lumen
Fidei adli genelgesinde de 6nemli bir 6rnek olarak sunulmaktadir.
Francis’e gore Augustine’nin arayisi, hakikat ve anlagilirhik arzusundaki
aklin inan¢ katmanina dahil olmasi ve boylece yeni bir anlayis kazanma
siirecini ortaya koymaktadir. Augustine’nin bu kavrayisi onu, iyi ve
kotiiniin siirekli bir catisma icinde oldugu Maniheizm inancindan
kurtarmigtir.”

Augustine’e gore akil-iman iligkisinde imanimn Oncelenmesi,
birtakim smirhliklara sahip insan aklinin imanin 15181nda ilerleyerek
zengin bir anlayisa ulagmasi i¢in 6nemlidir. Bununla birlikte iman, aklin
diisebilecegi muhtemel yanlhslara karsi onu koruyup yol gosterici
olmaktadir. ?° Aksi takdirde iman olmadan akil yoluyla Tanr1’y1 bulmak,
insanin uzun yillarina mil olabilecegi gibi, bu aragtirma sonucunda aklin
ulasacag1 nihai noktanin hakikat olmama ihtimali de bulunmaktadar.?
Zira akil, degisken bir yapiya sahiptir; bazen gercek icin cabalayip
hakikate wulasabilirken bazen de bu neticeyi elde edememektedir.
Dolayisiyla onun dindarca diisiinmesini ve kendisi hakkinda diizeltme
yapmasini olanakli kilan sey ilahisiktir. 2

5 II. John Paul, Catechism of the Catholic Church (Washington: United States Catholic
Conference, 1994), 158.

16 Robert E. Cushman, “Faith and Reason in the Thought of St. Augustine”, Church
History 19/4 (1950): 273.

7 John Rist, “Faith and Reason”, The Cambridge Companion to Augustine, ed. Eleonore

Stump, Norman Kretzmann (Londra: Cambridge University Press, 2006), 30

Augustine, itiraflar, cev. Cigdem Diiriigsken (Istanbul: Kabalel Yayinevi, 2010), 311,

399.

9 Vatican, “Lumen Fidei”.

20 Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 76-77.

21 Paul Helm, Faith and Reason (New York: Oxford University Press, 1999), 66

22 Augustine, inancin Ozgiir istenci Uizerine, cev. Metin Topuz (istanbul: Say Yayinlari,
2015), 63.
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Diger yandan bu konuda akh tamamen devre disi1 birakmayan
Augustine’e gore aklin 15181min dislandig1 bir inanca sahip olmak da
yanligtir. Zira Kutsal metinler muhataplarim iiclii birlik (teslis) hakkinda
diisiinmeye sevk etmektedir.?® Bunun yaninda tecriibe boyutu a¢isindan
bakildiginda da inanmayan insanmn dini deneyim yasamasi miimkiin
olmadig1 gibi, bu deneyimi yasamayan birinin anlamasi ve bilmesi de
imkin dahilinde degildir. Dolayisiyla inanilan seyi anlamak icin akil,
aklin anladig1 seye inanmak icin de inang gereklidir. Bu baglamda Aziz
Evodius (6. M.S. 66) ile diyalogunda onun “inandigimizi bilmek ve anlamak
isteriz” sOziinii dogrulayan Augustine, salt inancin yeterli olmayacagini,
inanc1 temellendirmek ve inanilan seyi kavramak icin anlamanin
O6nemine isaret etmektedir. Ancak bu noktada sunu belirtmek gerekir ki
Augustinemin aklin Onemine iliskin bu degerlendirmeleri onun
diisiincesinde imanin 6ncelenmesini degistirmemektedir. Ona gore aksi
takdirde Kutsal metindeki “inanmazsamz anlayamazsimz”?4 pasajinin bir
anlamiolmayacaktir.?s

Aziz Augustine’nin goriislerini devam ettiren ve bu sebeple “ikinci
Augustine” diye anilan Aziz Anselmus’un akil-iman iligkisine dair goriisii,
akil karsisinda imana 6ncelik vermesi a¢isindan Augustine ile benzerlik
tasimaktadir. Anselmus’a gore inang, dogal akil yoluyla bilinebilecek bazi
gercekleri insana vermektedir. Ancak bazi ilahi hakikatler hususunda -
sozgelisi insanin yaratilma amaci gibi- yardim almayan akil, tek basmma
hakikate ulagamaz. Buna ilave olarak inan¢ olmasaydi insan, salt akil
yoluyla Tanrrnin kurtulus planimi bilemeyecektir. Dolayisiyla insanin
yasamn nihai anlamini, amacini bilmesi ve anlamasi i¢in iman etmesi
birincil ve belirleyici oneme sahiptir. Bu baglamda “Anlamak igin
inamyorum” geklindeki inanci onceleyen iinlii ilkenin savunuculugu
yapan Anselmus, en yiice hakikati anlamak isteyen kisinin 6ncelikle ige
iman etmekle baslamasi1 gerektigini savunmaktadir.2® “Senin hakikatine
gercekten inamyorum. Cimkii eger inanmasaydim anlayamayacaktim.” diyen
Anselmus, bu soziiyle bir anlamda hakikat arayisinda gozetilmesi
gereken siraya igaret etmektedir.??

Bu noktada inanci 6nceleyen Augustine ile onun takipcisi Anselmus
arasmdaki ince ¢izgiyi ayirt etmek gerekirse Anselmus’un “Akletmek i¢in
inamyorum” Onerisi “inancla baslayip anlamaya devam etmeyi” ifade

23 Rist, “Faith and Reason”, 38.

24 Yesaya7:9.

25 Augustine, inancm Ozgiir istenci lizerine, 52.

26 David Pignato, “The Primacy of Faith and the Priority of Reason: A Justification for
Public Recognition of Revealed Truth”, The Saint Anselm Journal 12/2 (2017): 52-53.

27 Cevizci, Ortacag Felsefesi, 448-449.
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ederken Augustine diisiincesinde bu durum, “anlayisa devam etmek icin
inancla baglama” anlamina gelmektedir.?® Daha acik bir gekilde ifade
edecek olursak Augustine’e gore insan, anlamak icin inanmalidir ancak
inanacag1 seyi secmeden Once de diisiinmelidir. Boylelikle o, inanma
eylemine yol acan ve onu hakh cikaran aklin baslangictaki roliine de
deginmektedir.??

Buna karsilik “inanc, anlamak ister” diyen Anselmus ise akli, inan¢
yoluyla bildigi dogaiistii vahyin daha genis bilgisine ulasmak icin
kullanmaktadir. Ona gore inanilan Tanrr'yr daha iyi tanima ve onun
indirdiklerini bilme konusunda daha niifuz edici bilgiye sahip olmak,
daha biiyiik bir imanm1 ve sevgiyi ortaya cikaracaktir.3° S6z konusu
metodunu Tanrr’nin varliginin rasyonel kanitlarini sunma konusunda da
kullanan Anselmus’un bu cabasi, “inandigmi anlamlandirma” veya
“imanin anlagilmas1” olarak tanimlanmaktadir.3

Orta Cag Kilisesi'nin akil-iman iliskisine yonelik bakis acisindan
bahsedildigi bu béliimde Papa II. John Paul’'un da goriislerine yer verdigi
Aziz Augustine ve Aziz Anselmus, fideizmi reddeden ve inancin
akledilebilirligini kabul eden Katolik geleneginin 6nde gelen temsilcileri
olarak goriilmektedir. Onlar tarafindan devam ettirilen bu gelenek -
genelgenin ilerleyen boéliimiinde de yer verilecegi iizere- resmi hakim
ifadesinil. Vatikan Konsili metninde bulacaktir.

3) inanmak icin Aklediyorum (Intellego ut Credam):
Aziz Thomas Merkezli Bakis

Bir 6nceki boliimde hakikat arayisinda aklin tek basma yeterli
olamayacagini, bunun iman temeline yerlestirilmesi gerektigini anlatan
II. John Paul, bu boéliimde genelgenin asil konusu olarak nitelendirilen
“aklin hakikati bilmedeki yeri” meselesini ele almaktadir. Bu baglamda
Papa, Kilise tarihi acisindan iman-akil iligkisine yonelik tartigmalar vebu
konudaki goriislere yer vermektedir. Ona gore bu konudaki tartigmalar,
Kilise babalarmin felsefe ile karsilagmasi sonucu baglamistir. ilk dénem
Kilise cemaati icin isa Mesih’in mesajin1 yaymak oncelikli misyon oldugu
icin felsefi ekollerle iletisim kurmak daha ziyade bu gorevin ihmaliolarak

22 Cushman, “Faith and Reasoninthe Thought of St. Augustine”, 284.

29 Pignato, “The Primacy of Faith and the Priority of Reason: A Justification for
Public Recognition of Revealed Truth”, 55-56.

30 Paul, Catechism of the Catholic Church, 158.

3t Slyvester Idemudia Odia & John Olubunmi Thomas, “Resolving the Tension
Between Faith and Reason: A Discourse in Philosophy of Science”, Plasu Journal of
General Studies (2018): 83.
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degerlendirilmigtir. Patristik déneme gelindiginde ise Kilise babalarmin
Antik Yunan filozoflariyla verimli bir diyalog icinde oldugu
goriilmektedir. Bu hususa deginen II. John Paul de Kilise babalarmnin,
Antik Yunan filozoflarmin diisiincelerinde tohum halinde ve gizli olarak
var olan geyin miikemmel bir gekilde ortaya ¢ikmasini sagladigini ifade
etmektedir.??

Bu kapsamda Papa, felsefi diigiinceyle ilk yiiz yiize gelenler arasinda
“Hiristiyanlik’ta kesin ve faydalanabilir yegane felsefeyi buldum” diyen Aziz
Justin (6. M.S. 165) ve Incili “hakiki felsefe” olarak adlandiran
iskenderiyeli Klement (6. M.S. 215)’ten bahsetmektedir. Ancak bu noktada
II. John Paul, felsefeyi kullanan Hiristiyan diisiincesinin kendi icerigini
burada buldugu referanslarla aynilestirmedigini, hatta karsit bir etkiyle
Eflatuncu diisiincenin Hiristiyanlastirildigina da dikkat cekmektedir. Bu
faaliyette Papa, Ozellikle Aziz Augustine’nin etkisine deginerek onun
felsefi ve teolojik diigiincenin ilk biiyiik sentezini gerceklestirdigini
aktarmaktadir. Ayrica Papa, skolastik teolojide felsefe ile egitilmig aklin
roliiniin Anselmusc¢u yorumlarin etkisiyle daha bir 6nem kazandigini da
eklemektedir.?3

Bu boéliimde Papa, akil-iman iligkisine yonelik ortaya koydugu
goriisleriyle Kilise teolojisinde 6nemli bir yere sahip olan Aziz Thomas’a
da ayr1 bir parantez agmaktadir. Bu konuda Thomas, akil ve imanin
1518 aynm1 kaynaga sahip olmasi dolayisiyla bunlarmm birbiriyle
celisemeyeceklerini acikliyordu.34 Bu diyalektikte vahiy, akh destekler ve
miikemmellestirirken akil da vahyi anlamlandirmakta ve bdylece
birbirlerini tamamlamaktadir.?? Sayet felsefi alanda imana aykir: bir sey
bulunursa bu, dogru akil yiiriitmeyle yapilan bir felsefeden ziyade eksik
bir akil yiiriitme ile felsefenin kotiiye kullanilmasi anlamina
gelmektedir.3°

Aquinas’a gore ilahi hakikatleri bilme konusunda aklin ulasabildigi
hakikatlerin yaninda ulasamadig1 hakikatler de bulunmaktadir.3?
Nitekim duyularla algilanan diinyada bile aklin her konuda genel gecer
prensibe ulagmas1 miimkiin degildir. Bu konuda onun iizerinde durdugu
esas nokta, aklin yetersiz olusundan ziyade tutku veya aligkanhklara
sahip insan dogasidir. insan1 asag1 ceken bu durum, onun daha yiiksek

32 Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 72-77.

33 Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 74-78.

34 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles I, cev. Anton G. Pegis (New York: Image
Books, 1955), 24-25.

35 Cevizci, Ortacag Felsefesi, 496.

36 Aquinas, Summa Contra GentilesI, 25.

37 Helm, Faith and Reason, 108-110.
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seyleri bilme yetenegine sahip olmasini engellemektedir.3® Ona gore aklin
ulasamadigr noktalarda ise iman devreye girmektedir. Boylece aklin
kavrayamadig1 dini ogretilerin keyfiyeti, tanrisal bilginin 1s181nda
acikliga kavusmaktadir.3® Bu anlamda dogmatik teoloji ile rasyonel felsefi
teoloji arasinda bir ayrim yapan Thomas Aquinas, inanma ile bilmeyi iki
ayr1 bilgi kaynagi olarak degerlendirmektedir.4°

Ona gore bu iki bilgi kaynagi, kullandiklar: yontemler a¢isindan
birbirlerinden ayr1 olmakla birlikte ortak konular iizerine diisiinme ve
hareket etme bakimindan benzerlik tasimaktadir. Ancak felsefenin
hakkinda aciklama getiremedigi hakikatler dolayisiyla Aquinas,
teolojinin felsefeden daha kapsaml ve insanlik icin gerekli biitiin bilgileri
icerisinde barmdiran bir bilim oldugunu ifade etmektedir.*

Ona gore hakikate ulagma yolunda akl kullanmak yani bilmek,
insanin nihai hakikati benimseyip inanmasi i¢in 6n kosulu saglama
gorevine sahip olmaktadir. Bundan sonra ise onun yolunu aydinlatacak
olan vahiydir. Buna gore bilmek, “inan¢ tapimaginin giris kismi” iken
vahiy, “tapmagin icini aydinlatan i1siktir.” Dolayisiyla hakikatin yetkin
bilgisine ulagmada tanrisal 1s1k zorunludur.4?> imanin akil temeli iizerine
insa edildigine isaret eden Thomas’m bu goriigleri Papa II. John Paul’'un
de genelgede yer verdigi iizere Orta Cag’da hakim 6nerme olan “Akletmek
icin inamyorum.” o6nermesine karsiik “inanmak icin aklediyorum.”
onermesini ortaya cikarmigtir.43

inanma faaliyetinde bu sekilde aklin roliine deginen Aquinas, aklin
kisiyi inan¢ olarak kabul edilen gerceklige yonlendirme ve akli olarak
delillendirilemeyen dini iceriklerin de anlasilabilir oldugunu goésterme
noktasinda ¢ift yonlii bir etkiye sahip oldugunu belirtmektedir.4* Buna
ilave olarak o, felsefenin iman esaslarimi ispatlamak, imanin icerigineigik
tutmak ve imana aykir: iddialar1 reddetmek icin kullanilabilecegini de
eklemektedir.#> Ozellikle bu hususta diger din mensuplarma
Hiristiyanligi kabul ettirmek ve -Papa II. John Paul'un da ilerde
bahsedecegi gibi- diger dinlerle karsiikli diyalog ve misyonerlik
faaliyetlerinde bulunma noktasinda felsefeden onemli oOlgiide

32 Benjamin M. Block, “The Balance of Faith and Reason: The Role of Confirmation in
the Thought of St. Thomas Aquinas”, Studia Gilsoniana 4/3 (2015): 223-224.

39 Siileyman Ddnmez, St. Thomas’ta Felsefe-Teoloji iligkisi (Ankara: Karahan Kitabevi,
2004), 44-45.

40 Aquinas, Summa Contra GentilesI, 69-71.

4 Dénmez, St. Thomas’ta Felsefe-Teoloji iliskisi, 75-76.

4 Doénmez, St. Thomas’ta Felsefe-Teoloji iliskisi, 43.

43 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2014), 151.

4 Donmez, St. Thomas’ta Felsefe-Teoloji ili§kisi, 43.

45 Aquinas, Summa Contra GentilesI, 25.
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yararlanilmaktadir.4® Ancak burada her seyi felsefe ile temellendirip
onda izaha kavugsmayan esaslarin reddedilmesi gibi bir yanlisa da
diisiilmemesi gerektigini belirten Thomas, “felsefenin iman sumrlar igine
dahil edilmesini” Onermektedir. Teoloji alaninda felsefi oOgretilerin
yetersiz kalmasi1 durumunda ise Thomas’a gore vahyin otoritesine bagh
kalmak gerekmektedir.#” Zira vahiy, yalmizca aklin Gtesine gecmekle
kalmaz, aym1 zamanda onun daha iyi anlasilmasina da yardimci
olmaktadir.4®

Thomas Aquinas’in akil ve iman iligkisi meselesine sundugu bu
¢oziim dolayisiyla ondan ovgiiyle bahseden II. John Paul, onun o6zellikle
sorunlar1 cozerken “diinyanin sekiiler karakteri ile incil'in dini
karakterini uzlastirma gayretine” dikkat cekmektedir. Bu sekilde o,
inancin karsisina akl, teolojinin karsisina da felsefeyi cikarmamaya 6zen
gostermigtir.4?

Papa’ya gore Thomas Aquinas’in akil ile iman arasinda var olan
uyumu on plana ¢ikarma gayreti son derece onemliydi. Zira Orta Cag’in
sonlarindan itibaren ortaya cikan cesitli felsefi akimlar, akil ile imanin
birbirinden uzaklagmasinda 6nemli etkiye sahip olmustur. Bu iligkide
aklin yoklugu imani gii¢siiz kilip onun batil bir inanca veya mitlere
indirgenmesine sebep olurken diger yandan inancin olmadig1 bir
ortamda akil, nihai amacm gozden kacirarak baska yollara
sapabilmektedir.>® Bu noktada Kutsal Kitap’ta yer alan “insan akhi kendi
volunu planlar ancak adumlarum Rab yonlendirir.”* geklindeki pasaji
zikreden Papa, inancin 15181 olmadan insan bilgisinin bilgelik icin gerekli
kapsamlilig1 veya i¢gorii derinligini elde edemeyecegini ve bu hususta
inancin icsel gozii keskinlestirici bir rol oynadigim belirtmektedir. >

Benzer sekilde Papa XVI. Benedict de konugmasinda Orta Cag’in
sonlarinda Yunan ruhu ile Hiristiyan ruhu arasindaki uyumu bozacak
felsefi ve teolojik egilimlerin ortaya ciktigini belirtmektedir.?® Cesitli

4 Muhammet Tarakei, St. Thomas Aquinas (Istanbul: iz Yayincilik, 2006), 243-244.

47 Muammer iskenderoglu, “Thomas Aquinas’ta iman, Teoloji ve Akil iligkisi”, Divan
ilmi Arastrmalar Dergisi 16/1(2004): 223-226.

48 Robert Royal, “Faith and Reason: A Response to Pope John II's Encyclical Fides et
Ratio”, Sacred Heart University Review 18/1(Mart 2010): 69.

4 Donmez, St. Thomas’ta Felsefe-Teoloji iliskisi, 75.

50 Ppaul, Fides et Ratio: Akl ve iman, 81-86.

51 Siileyman’in Ozdeyisleri, 16: 9.

52 Alfred J. Freddoso, “Fides et Ratio: A Radical Vision of Intellectual Inquiry”, Faith,
Scholarship and Culture in the 21st Century, ed. Alice Ramos v.dgr. (Washington:
Catholic University of America Press, 2002), 15

53 Vittorio Possenti, “Faith and Reason: What Relationship?”, Zeszyty Naukowe KUL
59, (2016): 11.
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felsefi akimlara ilave olarak Papa XVI. Benedict, teoloji alaninda da
“yalmzca Tanrr’min iradesini diisiinmeye yonlendiren” akimlardan
bahsetmektedir. Bu konuda 6zellikle Duns Scotus (6. 1308)’'un Tanr’nin
iradesi ve insanin onu bilmesi hakkindaki goriiglerini** elegtiren XVI.
Benedict, “agkinhik” ve “6tekilik” sifatlar1 6n plana ¢ikarilarak yiiceltilen
ve ulagilmaz kilmman Tanri inancinin aksine, Kilise’'nin Tanrr’'nin sonsuz
yaratici ruhu ile yaratilan akil arasinda gercek bir benzerlik oldugu
inancima sahip oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Tanrr’y1 bu sekilde
insandan uzaklastirmak, onu daha ilahi hale getirmez; zira gercek ilahi
Tanri, kendisini “logos” olarak ortaya koyan ve sevgiyle davranmaya
devam eden Tanrr’dir.%

Bu sekilde Tanrr’nin ve onun fiillerinin insan aklinin 6tesinde olup
onun akledilemez ve anlasilamaz oldugu seklindeki egilimlere karsi ¢cikan
Papa Benedict, “genisletilmis bir akil anlayisinin” yeniden
kazanilmasinin hem akil ile imanin uyumlu etkilesiminin yolunu
acacagmi hem de Tanrrmmn anlagilirbgmin bilinmesini miimkiin
kilacagimi savunmaktadir.5

4) Kilise'nin Felsefeye ilgisi: Vatikan Konsillerive
Kilise-Felsefe Uzlasisi

XIX. ve XX. yiizyilllarda modernizm ile birlikte etkili olan
rasyonalizm, liberalizm gibi diisiince akimlari, Katolik Kilise geleneginde
bu akimlara karsi gerekli 6nlemleri almak ve 6nesiirdiikleriargiimanlara
yanit vermek maksadiyla konsiller diizenleme ihtiyacini hissettirmistir.
Bu kapsamda diizenlenen ve Katolik Hiristiyan teolojisi acisindan 6nem
tasiyan Vatikan Konsilleri, Kilise icinde bazi teolojik kabullerin yeniden
sorgulandigi konsiller olarak goriilmektedir. Bilhassa II. Vatikan Konsili,
tartisilan konular ve aliman kararlar sebebiyle Kilise’'nin “yeni
gelismelere ayak uydurmasi” ve “genel anlamda kendisini giincellemesi”
olarak degerlendirilmektedir.>’

54 Duns Scotus’un “Tanri’nin 6zgiir iradesinin ayni derecede z1t etkiler iiretebilecegi
veakilkarsisinda iradenin iistiinliige sahip olduguna” dair diisiinceleri icinayrica
bkz. Fatih Ozkan, “Duns Scotus’ta Tanri ve Ahlik Yasas1”, Beytiilhikme Felsefe
Dergisi 9/1(2019): 182-188.

55 Vatican, “Meeting With The Representatives of Science Lecture of The Holy
Father”.

56 Daniel P. Maher, “Pope Benedict XVI on Faith and Reason”, Nova et Vetera 7/3
(2009): 627, 652.

57 ismail Tagpinar, II. Vatikan Konsili ve Katolik ilahiyatina Etkisi”, islami ilimler
Dergisi11/2 (2016): 143-147.
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Bu konsillerde ele alinan cesitli meselelere ilave olarak akil-iman
iliskisine yonelik kabul edilen yasalar, Kilise’'nin aklin rolii ve felsefeye
ilgisini ortaya koymasi dolayisiyla Papa II. John Paul'un genelgesinde yer
verdigi hususlar arasindadir. Bu baglamda ilk olarak I. Vatikan Konsili
(1869-1870)'ni ele alan Papa, bu konsilde kabul edilen Dei Filius*® yasasiile
akil yoluyla elde edilen hakikat ve vahyin hakikatinin birbirine
karismadigini1 ve bunlarin ayri seyler oldugunu aktarmaktadir. Yine
akilcilik ve dini koktencilik arasinda bir orta yol bulmayi amaglayan bu
metin, imanin daha derin bilgisine ulagmak icin felsefi yaklasimin
gerekliliginden bahsetmektedir.%

Ayrica bu konsilde “her ne kadar iman, akln iistiinde olsa da hicbir
zaman iman ile akil arasinda bir tutarsizlik olamayacagr” kabul edilmistir.
Zira insana sirlar: vahyederek onu imana ulagtiran veinsan ruhuna aklin
151811 indiren aymi Tanrrdir. iki bilgi kaynag arasinda catismanin
aksine bunlarmn birbirini destekledigi ve birbirinden ayrilmaz olduklar:
ifade edilmistir.®°

Kilise'nin felsefeye ilgisi sadece I. Konsil'le sinirli kalmamis, akil-
iman iligkisine yonelik temel konular, II. Vatikan Konsilinde de ele
alinmigtir. II. Vatikan Konsili'nde de ayni dogrultuda “ahlaki kurallar
gozetilerek yapilan bir arastirma sonucu elde edilen bilginin hicbir
zaman imanla catismayacagi ve akil ve vahyin koéklerinin aym1 Tanr
oldugu”®kabul edilmigtir. >

I1. Vatikan Konsili (1962-1965)'nde kabul edilen Dei Verbum yasasiile
imanin akledilmesi seklindeki sekiiler bir siire¢ takip edildigini dile
getiren Papa, bu konsilin incil’i cagdas bilimin tiim araclariyla anlama ve
onu mevcut kiiltiirel durumlara uyarlanmis sekilde ilan etme ihtiyacini

58 Dei Filius yasasinda Kilise, hem ilkeleri hem de nesneleri acisindan farkh olan iki
kath bilgi diizeni oldugunu kabul etmistir. ilkeleri acisindan birinde (akil) dogal
sebeple digerinde (iman) ilahi mesajla bilme vardir. Nesneleri acisindan ise dogal
akhin elde edebileceginin yani sira Tanr1’da gizlenmis olan ve onun tarafindan ifsa
edilmedikge asla bilinemeyecek seyler bulunmaktadir. J. Neuner & J. Dupuis, The
Christian Faith in the Doctrinal Documents of the Catholic Church (Sydney: Collins
Publishing, 2001), 45; Yasanin tam metni i¢in bkz. Vatican, “Dei Filius”, erigim:
06.11.2020, http://www.vatican.va/archive/hist_councils/i-vatican-
council/documents/vat-i_const_18700424_dei-filius_la.html.

59 Vatican, “Dei Filius”.

60 Neuner & Dupuis, The Christian Faith in the Doctrinal Documents of the Catholic

Church, 46.

Yasa metni icin bkz. Vatican, “Gaudium et Spes”, erisim: 09.11.2020,

http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-

ii_const_ 19651207 _gaudium-et-spes_en.html.

62 Ppaul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 61-67.

61
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da kabul ettigini bildirmektedir.%> Konsilin bu karari, mevcut gartlara
gore ortaya cikabilecek sorunlari ¢ozmek i¢in zamanin ruhuna uygun bir
akil yiiriitme ve cagin gerekleriyle Kilise’'nin temel o&gretilerini
uzlastirma gayreti olarak yorumlanabilir. %4

Buna ilave olarak bu konsilin felsefeye dair zengin bir bilgi
sundugunu dile getiren II. John Paul, genelge baglaminda hazirlanan
Gaudium et Spes yasasinda akl ile diger varliklardan ayrilarak iistiin bir
yere sahip olan “insanin degeri” ve “ateizm” meselesi gibi hususlara
deginildiginden bahsetmektedir. Bununla birlikte konsilin dikkat ¢ektigi
bir diger konu, bilhassa din adamlar1 icin felsefe egitiminin
gerekliligidir. insan, alem ve Tanr1 hakkinda saglam ve tutarh felsefi
formasyona sahip olmak, karsilasilabilecek gerceklere kolayca cevap
verebilmek icin oldukc¢a Onemlidir. Konsilin bu yasasmin giiniimiiz
sartlar: icin ne denli gerekli olduguna isaret eden Papa II. John Paulde bu
nedenle felsefe 6greniminin teoloji egitiminin miifredatindan ve ruhban
adaylarmin egitiminden cikarilamayacagin ifade etmektedir. %

5) ilahiyat ve Felsefe Arasindaki Karsilikh Etkilesim

Genelgenin bu béliimiinde ilahiyat ile felsefe disiplinleri arasindaki
karsilikli etkilesimi ele alan II. John Paul, ilahiyatin hem kendi gelisimi
hem de yerine getirmesi gereken birtakim gorevler acisindan tarih
boyunca felsefe ile iletisimini siirdiirdiigiinii dile getirmektedir. Zira
felsefi diisiinceye basvurmayir bizzat ilahi kelamin tabiati gerekli
kilmaktadir. Felsefenin yardimi olmadan bazi teolojik meselelerin
aydinlatilmas1 -s6z gelisi Tanri’ya dair kullanilacak dil, iiclemenin
icindeki kisisel iligkiler, hakiki Tanr1 ve hakiki insan olarak Mesih’in
kimligi gibi- pek miimkiin gériinmemektedir.®®

II. John Paul’e ilave olarak teolojinin felsefeyi gerekli kilma
durumu, iinlii Katolik teolog Karl Rahner (6. 1984) tarafindan da dile
getirilmigtir. Ona gore teolojiden tamamen bagimsiz bir felsefe miimkiin
degildir. Teolojinin kendisi liituf mesajimmin felsefi ve makul bir gekilde
kabul edilmesini saglayan ve sorumlu bir sekilde bunun aciklamasini
yapan felsefi bir antropolojiyi ifade eder. Bu anlamda Rahner, karsilikli

6 Avery Cardinal Dulles, “Reason: From Vatican I to John PaulII”, In the Two Wings of
Catholic Thought: Essays on Fides et Ratio, ed. David Ruel Foster v.dgr. (Washington:
The Catholic University of America Press, 2003),194.

64  Mahmut Aydin, “Vatikan Konsili”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Amsiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 42: 570-571.

65 Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 102-105.

66 Ppaul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 109-119, 124..
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olarak birbirini varsayan felsefe ve teoloji arasinda belirli bir tiir i¢ ice
gecme durumu bulundugunu ifade etmektedir. %7

Teolojinin felsefeye olan bu ihtiyacina karsihik iliskinin diger
boyutuna da deginen Papa, imanin samimi olarak hakikati arayan akla
yol gosterebilecegini belirtmektedir. Bir bagka ifadeyle aklin kendi
basma ulagmasi miimkiin olmayan ufuklar1 kesfedebilmesi icin imanla
giiclendirilmesi gerekmektedir. Bu baglamda Papa, filozofun kendine ait
birtakim kural ve ilkelere gore hareket ederken hakikatin tek oldugunu
unutmamasi gerektigini dilegetirmektedir.®®

Bu sekilde teoloji ve felsefenin karsilikli muhta¢ olma durumu
dolayisiyla birbirlerini gozetmesi gerektigini bildiren Papa, bu iki bilgi
kaynaginin o6nemli konularda hakiki sonuglara vardiklarinda
uzlagacaklarindan emin oldugunu da eklemektedir.® Zira ona gére inang,
akill tarafindan aydinlatilmakta ve akil da inan¢ tarafindan
yonlendirilmektedir. inangsiz bir akil, hayatta anlam bulamayacag gibi
akletmekten, anlamaktan yoksun inan¢ da asir1 duygusallik ve farklh
koktenci anlayislara kayabilmektedir.”®

II. John Paul’'un bu goriigiiyle ayn1 dogrultuda XVI. Benedict de akil
ve imanin birbirlerine olan karsilikh ihtiyacin1 vurgulamaktadir. Buna
gore dini gelenek icerisinde dini tekrar tekrar diizenlemek ve arindirmak
icin aklin 151811 bir kontrol araci olarak kullanmay: gerekli kilan son
derece tehlikeli noktalar bulunmaktadir. Dinde aklin bu arindirici ve
yapilandirici roliine yeterince dikkat edilmediginde dine yo6nelik
carpitmalarmm ortaya cikmasi muhtemeldir. Diger yandan potansiyel
yikici giicii dolayisiyla akil da kendi icinde tehlikeler barindirmaktadir.
Bu nedenle akil da sinirlarinin bilincinde olmal1 ve insanhigin biiyiik dini
geleneklerine kulak vermeyi 6grenmelidir.” Zira vahiy, insan aklim
ortadan kaldirmamaktadir. Buna ilave olarak Benedict’e gore inanc,
insana aklin 6tesine uzanan yeni ufuklar acarak aklin kor noktalarindan
kurtulmasmni ve akln isini daha etkili bir sekilde yapmasini
saglamaktadir.”?

67 KarlRahner, Foundations of Christian Faith -An Introduction to the Idea of Christianity-

, cev. William V. Dych (New York: The Crossroad Publishing, 1994), 24.-25.

Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 109-112.

6  Andrew Murray, “Faith and Reason Revisited”, A Review of Topical Theology 33/1
(1999): 22.

70 Tissa Balasuriya, “On the Papal Encyclical Faith and Reason”, CrossCurrents 49/2
(1999): 294.

7t Jiirgen Habermas & Joseph Ratzinger, The Dialectics of Secularization -On Reason and
Reason-, cev. Brian McNeil (San Francisco: IgnatiusPress, 2006), 77-78.

72 Papa XVI. Benedict'in yayimladig1 Deus Caritas Est adl genelgenin ayrintih metni
icin bkz. (Vatican, “Deus Caritas Est”, erigim: 22.11.2020,
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Akil-iman arasindaki iligkinin niteligi konusunda Papa Francis’in de
kendinden o6nceki Katolik gelenegi devam ettirdigi sodylenebilir. Bu
konuda Papa Francis, akil ve iman iligkisinin “dongiisel”, “birbiriyle
cekisme halinde olmayan” ve “karsilikhh etkilesim” halindeki iig¢
durumundan bahsetmektedir. Buna gore ilk olarak Tanrrnin sevgisi,
iman ve aklin “dongiisel” hareketiyle aciklanabilir. Goriiniiste birbiriyle
uyumsuz ilkeler arasindaki diyalogun gerekliligi, Tanr1’ya giden bir yol
olusturmaktadir. ikinci durum, insana goriis ve dolayisiyla icgorii sunan
151810 -Augustine’nin hayatinda oldugu gibi- Tanr1’ya giden bir yol haline
gelecegidir. Bu ise “inan¢ ve akl iistiinliik icin savasan cekismeli
karsitlar” olarak gorme ihtiyacini ortadan kaldirmaktadir. Son olarak
Francis’e gore “iman ve aklin karsilikli etkilesimi” sevgiye dayanan ortak
bir hakikate ve diger insanlarla iligkide siirekli gelisen bir acilima
gotiirmektedir.”?

6) Giiniimiiziin ihtiyaclarive Yerine Getirilmesi
Gereken Gorevler

Yayimlanan genelgenin son bdéliimiinde Papa, icinde bulunulan
cagda ortaya cikan felsefi akimlarin tehlikelerine yer vererek felsefe ve
teoloji iligkisinin nasil olmasi gerektigine ve bu noktada yapilmasi
gerekenlere yer vermektedir. Papa Leo’nun Aeterni Patris’te siiphecilik ve
rasyonalizme; Papa Pius XII'un Humani Generis'te evrimcilik,
varolusculuk ve tarihselciliZe karsi uyarilarda bulunmasi gibi bu
gelenegi devam ettiren Papa II. John Paul de doneminde mevcut olan
pozitivizm, pragmatizm, nihilizm gibi birtakim diigiince tarzlarina
deginerek bunlarin barmdirdiklar: risklere dikkat cekmektedir.’+ Buna
ilave olarak postmodernitenin kesinlik karsit1 ve hakikatin géreceliligine
yonelik sdylemleri insanlar: iimitsizlige ve belirsizlige siiriikleyen baslica
tehlikeler arasindadir. Ona gore bu tehlikeleri 6nlemek icin giiniimiiz
felsefesi ile Hiristiyan diigiincesinin gelistirdigi felsefe arasinda siki bir
iliski gereklidir. Bu iligki, ¢oOziilmesi gereken problemlerin tamaminin
ortak bir caligmayi gerektirmesi dolayisiyla 6nemlidir.73

http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/encyclicals/documents/hf ben-
xvi_enc_20051225 deus-caritas-est.html.

73 Elizabeth C. Reilly & Cathleen McGrath, “Fides et Ratio: The Pursuit of Faith and
Reason in the 21 Century Catholic University”, Jesuit Higher Education 7/1(2018):
46.

74 Harold E. Ernst, “New Horizons in Catholic Philosophical Theology: Fides et Ratio
and the Changed Status of Thomism”, HeyJ 47 (2006): 29.

75 Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 134-145.
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Aydmlanma, modernite ve postmodernitenin getirdigi yeni
durumlara iligkin Papa XVI. Benedict de insanligin lehine olan olumlu
gelismeleri Kilise'nin kabul edecegini ancak ortaya cikan yeni
olasiliklarin insanhk icin yeni tehlikeler olusturabileceginin farkinda
olunmasi gerektigini belirtmektedir. Bu noktada Benedict, bir yandan
felsefe ve teolojinin sorularmin bilimsel yolla ele alinamayacag: icin
“anlamsiz” veya “akildig1” olarak bir kenara birakilmasi gerektigini
savunan pozitivist goriisleri elestirirken diger yandan temel insani
sorular: ele almak icin uygun rasyonel sorgulama bicimleri olarak felsefe
ve teolojiyi savunmaktadir.”¢

Felsefe ve teolojiye disardan gelebilecek saldirilarin yani sira bu iki
bilgi kaynaginin kendi icinde yasadigi catigmalara iligkin ise Benedict, bu
konuda bir zamanlar kabul edilebilir olan1 tekrar etmenin yeterli
olmayacagini1 diisiinmektedir. Bu noktada hakikatin hakikatle
celismedigini ilan etmek ve modern bilimi saf iyimserlikle kutsamanin
sorunlar1 ¢6zmede yetersiz kalacagini ifade eden Benedict, bu durumu
asmak icin yapilmasi gereken seyin “inang ve aklin yeniden bir araya
getirilmesi” oldugunu dile getirmektedir. Bu ikisi arasindaki modern
catisma, onlarin yeniden bir araya getirilip empoze edilen aklin
smirlamasinin iistesinden gelinmesi ve onun engin ufkunun bir kez daha
aciga vurulmasiyla asilabilir.”? Zira kékenleri ve amaclari itibariyle Ebedi
Logos’ta derinlemesine birlesik olan Grekce logos ve Kitab-1 Mukaddes’te
dabar (s6z) hakikatin inancta ve insan aklinda kendini gsterdigineigaret
etmektedir. Diger yandan bu benzerlik, akil ve inancin Tanr: hakkinda
konusmak icin ayn1 formiilii kullandiginm1 da ortaya koymaktadir.”® Ona
gére iman, akln Kkullanilmasini engellemenin aksine onu
giiclendirmektedir. Her ikisi de nihayetinde ilahi logosa geri
donmektedir.”’® Bu konuda XVI. Benedict’in II. John Paul'un bu ¢agrisini
devam ettirdigini ve iki biligsel boyut arasinda baglangictan beri var
oldugu diisiiniilen asli birligi siirdiirmeye calistigin1 so6ylemek
miimkiindiir.

Zaman icinde cesitli akimlar ve gelistirilen sdylemler, Papa
Francisin de degindigi meseleler arasmmdadir. Bilhassa hakikat
konusundaki goreceli tavrin giiniimiizde bireyler iizerinde etkili
oldugundan bahseden Francis, bu baglamda “insanligin kisacik anlar

76 Maher, “Pope Benedict XVI on Faith and Reason”, 627-639.

77 Vatican. “Meeting With The Representatives of Science Lecture of The Holy
Father”.

78 Maher, “Pope Benedict XVI on Faith and Reason”, 634.

79 Pablo Blanco Sarto, “Logos and Dia-Logos: Faith, Reason, (and Love) According to
Joseph Ratzinger”, Anglican Theological Review 92/3 (2010): 501.
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aydwmlatan kiicitk 1siklarla yetindigini ve biiyitk bir 11k arayisimdan
vazgectigini” belirtmektedir. Ona gore 15181n yoklugunda iyiyi kotiiden
ayirt etmek imkansiz olacag icin her seyin kafasinin karisma ihtimali
bulunmaktadir. Bunun i¢in insan, salt aklin 15181n1n gelecegi aydinlatmak
icin yeterli olmadigimi bilmelidir. inancin insanin her yéniinii
aydinlatabilen bir 151k oldugunu soyleyen Francis, ancak bu kadar giiclii
15181 Tanrr’dan gelecegini dile getirmektedir.°

Genelgeye tekrar donecek olursak ilahiyatin baslica gayesinin
“vahyin akledilebilirligini ve inancin muhtevasini gostermek” olarak
tamimlayan Papa II. John Paul, bu bdliimde ozellikle felsefenin
karakterinin nasil olmasi gerektigi iizerinde durmaktadir. Bu hususta o,
metafizigi ve nihai anlam reddeden bir felsefi diigiincenin vahyin
akledilmesinde araci olma iglevini yerine getirmekten yoksun olacagini,
bunun icin de “hakikat olan isa Mesih’in ilahiyatta oldugu gibi felsefeyi
de yoOneten ve tegvik eden evrensel otorite” olarak kabul edilmesini
o6nermektedir. Cegitli felsefi sistemlerin insanmi yiicelterek onun
kendisinin mutlak hakimi ve Kkaderinin belirleyicisi oldugu
diisiincelerine karsin Papa, insanin asil biiyiikliigiiniin bu olmadigni,
insanin sahsi yiiceliSe ulasmasinin ancak hikmetin golgesi altinda
olabilecegine isaret etmektedir.®

Genelgenin son boéliimiinde II. John Paul’'un Meryem Ana ve felsefe
arasindaki derin benzerligi ortaya koymak amaciyla yaptig1 benzetme
ilgi cekici olmakla birlikte bir anlamda onun hedefledigi felsefi
diigiincenin yapisina da igik tutmaktadir. Bu benzetmeye gore nasil ki
Meryem Ana, Cebrail’in ¢cagrisina boyun egmekle otantik insanhigindan
ve Ozgiirliigiinden bir sey kaybetmedi ise, ayni sekilde felsefi diigiince de
incil'in hakikatinden gelen ¢agriy1 kabul etmekle 6zerkliginden bir sey
kaybetmeyecektir. Hatta bu durum, felsefenin yaptig1 arastirmalarda
onun kemale ermesinin yolunu acacaktir.%?

Sonuc

Papa II. John Paul tarafindan dénemin en tartismali meselelerinden
birini ele alan bu genelge, Antik Yunan’dan baslayarak tarihsel siirecteki
felsefi akimlar ve onlarla yiizlesen Hiristiyan ilahiyatinin tavrini ortaya
koymaktadir. Bu hususta Kilise babalarmin ozellikle Aziz Augustine ve
Thomas Aquinas’mm konuya iligkin argiimanlar1 Papa’nin bagvurdugu
6nemli kaynaklar olmustur. Buna ilave olarak konuyu ele alan I. ve II.

80  vatican, “Lumen Fidei”.

8 Paul, Fides et Ratio: Akl ve iman, 136-159.
82 Paul, Fides et Ratio: Akil ve iman, 159.
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Vatikan Konsilleri, Kilise’nin akil-iman iligkisine yonelik diigiincelerini
anlamaya yardimeci olan diger 6nemli doniim noktalaridir.

Bir biitiin olarak bakildiginda genelgede vurgulanan ana tema, akil
ile imanin birbiriyle uyumlu bir birliktelige sahip oldugu ve dolayisiyla
celismedigi; bu kapsamda felsefe ve ilahiyatin da birbirleri ile iligkilerini
yeniden gozden gecirmeleri gerektigidir. Papa’nin akil ve iman1 “Tanri
tefekkiiriine ulagtiran iki kanat” olarak tanimlamasi da bu ikilinin
birbirini tamamlayan birlikteligi icin 1iyi bir o6rneklem olarak
degerlendirilebilir.

Genelgede John Paul, nihai hakikati bilmek i¢in inancin 6nemini
acitkca vurgulamaktadir. Ancak diger yandan c¢agm metafiziksel
bilinmezciligine kars1 aklin agkin gercegi arama ve bilme yetenegini de
g6z ardi etmemektedir. Papa II. John Paul'un bu sekilde inancin
onaymdan 6nce aklin roliinii koruma gayretini, Tanri'nin varhgini kabul
ederek inancin baslangicin1 olusturma ve Hiristiyan vahyinin
evrenselligini koruma cabasmin bir parcasi olarak yorumlamak
miimkiindiir.

Diger yandan icinde bulunulan ¢agin ve iiretilen felsefenin insanlar:
siiphecilige gotiirerek ilahi hakikatten uzaklagtirmasi ve bununla
baglantili olarak baz1 temel Katolik doktrinlerinin bozulma veya
reddedilme riskiyle karsi karsiya olmasi sebebiyle ele alinan bu genelge,
felsefenin dini gerceklere aykir: seylere iliskin varsayimlar hakkinda
konusmaktan kendisini armndirarak mevcut durumunu yenilemesi
hususunda bir “restorasyon cagris1” niteligi tasgimaktadir. Papa’nin bu
cagrisi, bir yandan her tiirlii metafizigi ve evrensel gecerliligi olan bir
hakikati bilmenin imkin dahilinde oldugunu reddeden felsefe anlayisina
kars1 cikarken diger yandan hakikat olarak isa Mesih’i temel alan ve
Tanr1 kelamina yakinligi olan bir felsefe geligtirilmesi arzusunu daicinde
barmndirmaktadir.

Papa II. John Paul sonrasi goreve secilen Papa XVI. Benedict’in deIl.
John Paul'un bu cagrismi siirdiirerek filozoflari, teologlar1 ve
entelektiielleri hakikat sorunu iizerinde diisiinmeye tesvik ettigi
goriilmektedir. Ancak II. John Paul’e kiyasla Hiristiyanlik ile Yunan ruhu
arasmdaki sentezi daha fazla vurguladig dikkat ¢ceken XVI. Benedict'in
akil-iman iligkisi konusunda akla daha genis bir alan a¢ilmas1 Onerisi,
imanm Oncelenmesi diisiincesine nazaran bu ikisi arasinda dengeyi
kurmaya yonelik bir adim olarak nitelendirilebilir. imanin daha derin
anlasilmas1 ve diger din mensuplarmma ilahi mesajin aktarilmasinda
felsefenin yardimec rolii, XVI. Benedict sonras1 Papa Francis tarafindan
da teyit edilmigtir. Ayrica Francis’in akil-iman arasindaki duruma iligkin
“dongiisel, karsilikli etkilesim ve iistiinlitk yarisindan uzak” seklindeki
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toparlayici1 tanimi, Fides et Ratio adli genelgenin mesajmi o6zetleyici
mahiyettedir.
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