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Editor'den

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak 43. sayimizi da tam vak-
tinde ve miimkiin oldugunca nitelikli bir sekilde okurlarin istifadesine sunu-
yoruz. Her sayimizda sahip oldugumuz genis yayin yelpazesini bu sayimizda
da koruduk. Sayimizda Islam Tarihi, Tasavvuf, Hadis, Felsefe ve Din Sosyo-
lojisi alanlarina ait arastirma makaleleri bulunmaktadir. Bunlarm yani sira
farkli konulara odaklanan kitap degerlendirmeleri de okurlarin miitalaalarina
arz olunmustur.

Salginin, kisithi ¢alisma saatlerinin ve bir araya gelme imkanlarmin ol-
dukga azalmasmin getirdigi zorluklara ragmen dergimiz, hem {iniversitemiz
biinyesindeki dergiler hem de Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltesi dergileri arasin-
daki dikkat ¢ekici basarisini ayni sekilde korumaya devam etmektedir. Bunun
i¢in gerekli editoryal disiplini, hakem secerken yaptigimiz 6n ¢alismayi, der-
gimize gelen makaleleri en kii¢iik ayrintiya kadar incelemeyi ilk giinkii has-
sasiyetle devam ettirmekteyiz.

Sahip oldugumuz akademik yayincilik anlayisi geregi dergimizin tim
arastirmacilara yaym imkanin adil bir sekilde sunabilmesini énemsiyoruz.
Akademik stirecin hangi safhasinda olduguna bakmaksizin tiim arastirmaci-
lardan makale kabul etmekteyiz. Makale yayin 6nceligimizin sadece ve sa-
dece calismalardaki nitelik oldugunu igtenlikle belirtebiliriz.

Bu vesileyle, dergimize ilgi ve alaka gosteren tiim yazarlara, higbir karsilik
beklemeden vakit ayirarak hakemlik yapan hocalarimiza ve makalelerin 6n
okumalarinda bize yardimc olan fakiiltemizin akademik kadrosuna dergi
ekibi olarak ¢ok tesekkiir ederiz.

Ayrica fakiilte dergimizin gelismesi ve daha iyi olmast i¢in elinden gelen
destegini esirgemeyen ve derginin isleyisi konusunda hicbir telkinde bulun-
mayarak yaymn kuruluna rahat bir calisma ortami sunan dekanimiz
Prof. Dr. Ahmet BOSTANCI hocamiza da tesekkiir ederiz.

Dr. Ogr. Uyesi Emrah KAYA
Editor

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 23, Issue: 43 (2021)
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2 | Murat Cinici - Muhammed Kizilgegit

Bireylerin Inang¢sizlik Egilimi: Ateizm Olcegi

6z

Ulkemizde yapilan calismalar genellikle islam inancini 8lgmeye yéneliktir. Alanda gelistirilen inang
ve inangsizlik calismalarinin hem kapsamlari yeterli dedildir hem de kdiltirler arasi inancin boyut-
larina olan yaklagimdan dolayi farkliliklar icermektedir. Bu arastirmanin amaci; inangsiz bireylerin
Tanri'ya olan yaklagimlarina yénelik gecerli ve giivenilir bir 8lcme araci gelistirmektir. Olgegin
gelistiriimesi igin basit segkisiz érneklem ydntemiyle 508 kadin, 311 erkek olmak uzere 819 Kkisi
calisma grubuna dahil edilmistir. On uygulama icin 54, Acimlayici Faktér Analizi (AFA) icin 462 ve
Dogrulayici Faktér Analizi (DFA) icin 303 kisiye ulasiimistir. Olcedin faktdr yapisini belirlemek
amacliyla yapisal esitlik modellemesi kullanilmistir. Agiklayici ve dogrulayici faktér analizlerinin
sonucunda birgok inang faktorli bir 6lgedin yerine tek boyutlu ateizm 6lgedi ortaya gikmistir.
Olcedin Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) degeri ,880 ve Bartlett's Kiresellik Testi degeri ise
*X2=1395.249; df=15, p<,001 igin anlamh bulunmustur. Olgedin Cronbach’s Alpha giivenirlik kat
sayisl ilk basta ,96 olarak bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Ateizm, inang, Olcek Gelistirme, Gegerlik, Givenirlik.

Individuals' Tendency to Disbelief: The Atheism Scale

Abstract

Studies conducted in our country are generally aimed at measuring Islamic belief. Both the scope
of belief and unbelief studies developed in the field are not sufficient, and they are different due
to the approach to the dimensions of belief among cultures. The purpose of this research is to
develop a valid and reliable measurement tool for the attitudes of unbelievers to God. In order
to develop the scale, 819 people, 508 were women, 311 were men, were included in the study
group using a simple random sampling method, 54 people were reached for pre-application, 462
for Exploratory Factor Analysis (EFA) and 303 for Confirmatory Factor Analysis (CFA). Structural
equation modeling was used to determine the factor structure of the scale. As a result of the
explanatory and confirmatory factor analyzes, a one-dimensional atheism scale emerged instead
of a scale with many belief factors. The Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) value of the scale is .880 and
Bartlett's Test of Sphericity is *X?=1395.249; df=15 was found to be significant for p<.001.
Cronbach's Alpha reliability coefficient of the scale was initially found to be .96.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: Atheism, Belief, Scale Development, Validity, Reliability.

Giris

Inang bir diisiinceye goniilden bagh bulunma, Tanri'ya, bir dine inanma, bi-
rine duyulan giiven ve inanilan 6greti demektir. Inang, zihinsel bir faaliyet ve
kavramlar arasi bir iligki; siibjektif olarak kesinlik ifade eden, ruhun deruni
tasdikidir. Inang genel, toplumsal bir nitelikte olup ayni zamanda inanma,
siiphe, kanaat gibi ihtimalin biitiin derecelerini igerir.! Dini veya spiritiiel her-
hangi bir inanca sahip olmamak anlamina gelen inangsizlik ise diisiince siste-
minde Tanr1'ya uygun bir yer bulamamak olan ateizme kadar uzanan bir ¢iz-

gide farkl sekillerde kendini gosterebilmektedir. Ateizmin yani sira, bir bagka
varlig1 Tanr1 yerine koymak olarak da tanimlanabilmektedir. Birden ¢ok Tan-

1 Muhammed Kizilgegit, Din Psikolojisinin 100’ii (Rize: Otto Yayinlari, 2017), 22.
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r1'ya inanmak seklinde 6zetlenebilecek bir sirk ¢esidi olarak da ifade edilebil-
mektedir. Inangsizlik, dine yonelik inkar ve ret tutumlarinin bir seklidir.2 Bu
arastirmada ele alinan inangsizlik, herhangi bir dine kendini ait hissetmeyen,
dogatistii (metafizik) bir giice veya yaraticiya inanmayan yani hem dinsiz ol-
mak hem de dikey askinlik anlaminda spiritiiel olmamaktir. Cragun ve arka-
daslar1 tarafindan gelistirilen ‘dinsizlik ve spiritiiel olmayis’ Slgegi (NRNSS)
inangs1zlig1 Slgmeye yoénelik bir caligmadir.3 Olgek 81 dinsizligi ve 8'i de spi-
ritiiel olmayisi 6lgen toplam 16 maddeden olusmaktadir. Besli likert tipte ge-
listirilen 6lgekten diisiik puan alinmasi giiglii dindarlik ve spiritiiellik anla-
mina gelmektedir.* Bahsi gecen calisma (DISOL) Seving ve arkadaslar: tara-
findan Tiirkge "ye uyarlanmistir.> Faktor analizi sonucunda orijinalinde yer
alan iki boyut, burada da yer almistir. Din bireylerin ve toplumlarin haya-
tinda onlar1 sekillendirip yon veren bir degerler sistemidir. Dinin bu fonksi-
yonuna kars1 insanlarin tutumlar1 olumlu oldugu gibi olumsuz da olmustur.
Din psikolojisi alaninda inang konusu sik¢a ¢alisilmistir. Inangsizlik ve inkar
konularinda yapilan ¢alismalar heniiz beklenen diizeyde degildir. Seving” in
karma modelle ortaya koydugu arastirma iilkemizde inangsizlik iizerine ya-
pilan bir ¢alismadir. Bu arastirma, dinin mesajin1 reddeden kisilerin bu ey-
lemlerinin sebeplerini aciklama {izerinedir.¢

Dindarligin tipleri veya boyutlari oldugu gibi inangsizligin boyutlar1 hak-
kinda bir¢ok calisma yapilmistir. Bu ¢alismalarin bazilar1 kurumsal dinden
uzaklasmay1 bazilari ise davranis ve diisiincelerde dinden uzak olmay inang-
sizlik olarak ele almistir. Silver inangsizlari kendilerini nasil tanimladiklar:
tizerinden alt1 farkli tipte boyutlandirmistir.” Bilim ve ilahiyat egitimi ala-
ninda yetkin olanlar1 entelektiiel ateist, bilgili ve diger kisilerle tartismalara
girenleri aktivist ateist, kiiltiirel anlamda dine deger atfeden ve gelenekleri
faydali bulanlara toresel ateist, bilinmeyeni bulmayan ¢alisanlara arayis icin-
deki agnostik, tanr1 inancina kars: ¢ikanlara anti- teist ve teist olmayan sek-
linde tasnif etmistir. Seving’e gore inangsizligin boyutlarina gore yapilan ca-
lismalara bakildiginda, bazilarmin inangsizlikla ilgili epistemolojik tavri, ba-
zilarmin inangsizligin olusum bicimini, bazilarinin ise duygu-diisiince-davra-
nis arasindaki iligkiyi temel aldigini gdrmekteyiz. Kendini inangsiz olarak ta-
nimlayan bazi kisiler dini aidiyetini devam ettirirken, kendini inangsiz olarak

2 Muhammed Kizilgegit, Din Psikolojisinin 200'ii (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 66.

3 Ryan Cragun vd., “The NonReligious-NonSpiritual Scale (NRNSS): Measuring Everyone
from Atheists to Zionists”, Science, Religion and Culture 2/3 (2015), 36-53.

4  Cragun vd., “The NonReligious-NonSpiritual Scale (NRNSS): Measuring Everyone from At-
heists to Zionists”.

5 Kenan Seving vd., “Dindar ve Spiritiiel Olmama (DISOL) Olgeginin Tiirkge’ye Uyarlanmast”,
Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2015), 59-86.

6 Kenan Seving, inancsizlik Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2017).

7 Christopher Silver vd., “The six types of nonbelief: a qualitative and quantitative study of
type and narrative”, Mental Health Religion & Culture 17/10 (2014), 990-1001.
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tanumlamadig1 halde baz1 kisiler tam bir inangsiz gibi yasamina devam etmek-
tedir. Dolayisiyla inangsizlig1 kabul etmek ve inangsiz gibi yasamak farkl
inangsizlik tiplerine isaret etmektedir. Ote yandan Tanr1'nin yoklugunu iddia
edenler ile Tanri1nin varliginin ve yoklugunun bilinemeyecegini iddia edenler
farkl tipler olarak goriilebilmektedir.®8 Topuz tarafindan inangsizlik, alda-
tici/gosterisci dindarlik, taklidi dindarlik, tahkiki dindarlik ve zevk alinan
dindarlik boyutlarin 6lgen, Likert tipte ve 55 maddeden olusan bir 6lgek ge-
ligtirilmigtir.? Olgegin, yetiskin ve yashlarin dini inang ve tutumlarin 6lgebil-
digi ifade edilmistir. Ayten ve Anik (2014) tarafindan LGBT bireyler {izerine
yapilan nitel bir arastirmada, bu bireylerin dini egilimlerini konu edinmekte-
dir. Katilimailarin %401 kendisini “Miusliiman” olarak tanimlarken, %601
kendisini “Alevi”, “agnostik”, “ateist” ve “kararsiz” olarak tanimlamistir. Ka-
tilimcilardan inangli oldugunu sdyleyenlerin biiytiik bir kismi, kurumsal dinle
birlikte bireysel dini bir yasama veya maneviyata yonelik bir tutum i¢indedir.
LGBT bireyler, din hakkinda kendi tasavvurlarini olusturmuslar ve bu tasav-
vurlari, kisisel hayatlariyla celismeyecek bigimde aciklama egilimi gostermis-
tir.10

Alanda ateistleri ve agnostikleri arastiran ¢alismalara ilgi cogalmaktadir. !
Bu ilginin artmasinin sebebi inangsiz olarak bilinen ateistlerin sayisinin artmais
olmasidir.’? Amerika’da son yirmi yilda inangsizlar, din degistirenler ve de-
istler tizerine yapilan ¢alismalarda, bu kisiler kendilerini “dini olmaktan ¢ok
manevi olmak” seklinde tanimlamislardir.’® Murken yaptig1 calismada ate-
izme gegen bireylerin bu degisimlerine sebep olan bir¢ok faktoér oldugunu
ifade etmistir. Bu faktorler; din adamlarinin hatalari, dindar insanlardan do-
lay1 magduriyet yasanmasi, olumsuz tanri algisi, tanrinin insani cezalandira-
cak olmasi, koétiiliik problemi ve tanri tarafindan terkedilmis olma hissiyati

8  Seving, inancsizlik Psikolojisi.

9 {lhan Topuz, “Dindarlik Tipolojilerini Belirleme Olgegi: Gelistirilmesi, Gegerlilik ve Giivenir-
lilik Calismasi -Gazali'nin Anlayisina Gore-”, Marife 11/3 (2011).

10 Ali Ayten - Evrim Anik, “LGBT Bireylerde Dini inang, Din ve Tanr1 Tasavvuru, Dini ve Ma-
nevi Basa Cikma Siireci”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 14/2 (2014), 7-31.

11 Ralph W. Hood vd., The Psychology of Religion (New York: Guilford Press, ts.); Bruce E. Huns-
berger - Bob Altemeyer, Atheists: A Groundbreaking Study of America’s Nonbelievers (Amherst:
Prometheus Books, 2006); Ariela Keysar, “Who Are America’s Atheists and Agnostics?”, Se-
cularism and Secularity: Contemporary International Perspectives, ed. Barry A Kosmin - Ariela
Keysar (Hartford (CT): Institute for the Study of Secularism in Society and Culture, 2007), 33-
39.

12 Philip Schwadel, “Period and Cohort Effects on Religious Nonaffiliation and Religious Disaf-
filiation: A Research Note”, Journal for the Scientific Study of Religion 49/2 (2010), 311-319.

13 Penny Marler - Christopher Hadaway, “Being Religious’ or ‘Being Spiritual’ in America: A
Zero-Sum Proposition?”, Journal for the Scientific Study of Religion 41/2 (2002), 289-300; Hood
vd., The Psychology of Religion; Heinz Streib, “More Spiritual than Religious: Changes in the
Religious Field Require New Approaches”, Lived Religion - Conceptual, Empirical and Practical-
Theological Approaches, ed. Astrid Dinter - Kerstin Soderblom (Brill Publishers, 2008), 53-67.
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seklindedir.’ Pargament’e gore agir hastaliga yakalanma, sevilen birisinin
hayatini kaybetmesi, fiziksel-duygusal veya cinsel istismar sonucu travmala-
rin yagsanmast gibi durumlar dinden uzaklasmay1 hizlandirmaktadir. Birey
eski inancindan koparak ateizme- agnostisizme dogru kaymaktadir.’> Son
olarak Karaca ve Hacikelesoglu tarafindan Tanri’ya yOnelik tahayyiil bi¢im-
lerini 6l¢meye yonelik kiiltiire duyarl bir 6lgme araci gelistirilmistir.'¢ Allah
tahayytilleri 6lgeginin birinci faktorii ”Hgisiz Allah” (ilgisiz), ikinci faktorii
“Korkutan Allah” (korku-ceza yonelimli), ticlincii faktorii “Seven ve korkutan
Allah” (dengeli), dordiincii faktorii ise “seven Allah” (sevgi yonelimli) boyut-
larindan olugmaktadir.

Bu makalenin konusu bireylerin inangsizlik egilimidir. Amaci ise bireyle-
rin inangsizlik egilimini 6lgebilen bir dlgegin gelistirilmesidir. Arastirmanin
problem ciimlesi: Gegerli ve giivenilir bir ateizm 06l¢egi hangi 6zelliklere sa-
hiptir? seklindedir.

Yontem
1. Calisma Grubu

Olgegin gelistirilmesi amaciyla 15 yas iizeri bireyler basit segkisiz 6rneklem
yontemiyle ¢alisma grubuna dahil edilmistir. Olgegin her asamasinda farkli
bir grupla galisilmistir. Olgegin 6n uygulamasi igin 54, Agimlayici Faktor Ana-
lizi (AFA) igin 462 ve Dogrulayici Faktor Analizi (DFA) i¢in 303 kisiye uygu-
lama yapilmustir. Orneklem grubuna iligkin betimsel istatistikler Tablo 1’de
yer almaktadir.

14 Sebastian Murken, Ohne Gott leben: Religionspsychologische Aspekte des “Unglaubens” (Marburg:
Diagonal, 2008).

15 Kenneth Pargament, Spiritually Integrated Psychotherapy Understanding and Addressing The Sac-
red (New York: Guilford, 2007).

16 Faruk Karaca - Hizir Hacikelesoglu, “Allah Tahayyiilleri Olgegi”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 54
(2020), 67-83.
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Tablo 1. Orneklem grubuna iliskin betimsel istatistikler

On
AFA DFA
uygulama
Degiskenler f % f % f %
Erkek 20 37 159 34 132 44
Cinsiyet
Kadmn 34 63 303 66 171 56
15-20 10 18 71 15 123 41
21-30 22 41 252 55 117 39
Yas Aralign ~ 31-40 15 28 89 19 39 13
41-50 6 11 39 8 19 5
51-60 1 2 11 3 5 2
Toplam 54 100 462 100 303 100
En Kiigiik Yas 15 15 15
En biiyiik Yas 60 65 60
Standart Sapma 10,25 9 9

Tanr1'y1 monoteist, deist, agnostik, gnostik, panteist ve ateist desenlerinde
algilayarak yaklasan her birey, calismanin 6rneklemi igerisindedir. On uygu-
lama asamasinda elde edilen verilerden hareketle monoteist desende yer alan
kisilerin, uzman goriislerine istinaden bu 6lgekten ¢ikarilmasina karar veril-
migtir. Dolayisiyla Acgiklayic1 Faktor Analizi asamasinda monoteist desende
olanlar yoktur. Katiimcilarin her desenden olmasina dikkat edilmigtir. Bunun
i¢in evreni temsil edecek yeterlilikte Srnekleme olmasi i¢in farkli inanca sahip
olan bireylere ulagilmistir. Boylece ulasilabilen tiim inang desenlerinin uygu-
lamaya katilimi saglanmustir.

2. Olgegin Gelistirilme Siireci

Olgegin tasarlanma stirecine iliskin olarak Creswell ve Plano Clark (2015) ile
De Vellis'in (2014) onerileri dikkate alinarak siireg tasarlanmistir.’” Bu kap-
samda Olciilecek yap1 ve 6zellikleri belirlenmistir. Daha sonra ilgili alan yazin
incelenerek, inan¢ ve inangsizlik {izerine yapilmis olan calismalar ve bu
alanda yapilmis olan belli bash 6lcekler incelenmistir. Ayrica uzmanlardan
inanglarin birbirinden ayrilan noktalar: iizerine goriisler alinmstir. Bu dog-
rultuda 54 maddeden olusan madde havuzu olusturulmustur. Havuzda, bi-
reylerin monoteist, deist, agnostik, gnostik, panteist ve ateist desenlerde

17 John W. Creswell - Plano V.L. Clark, Karma Yontem Arastirmalart Tasarum ve Yiiriitiilmesi, ed.
Selguk Besir Demir - Yiiksel Dede (Ankara: An1 Yayincilik, 2015); Robert F. DeVellis, Olgek
Gelistirme, Kuram ve Uygulamalar, ¢ev. Tarik Totan (Ankara: Nobel, 2017).
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Tanr1'ya olan yaklasimlarim biligsel, duygusal ve davranissal durumlar: ige-
ren maddelerden olusan tahmini alt boyutlar olusturulmustur. 10 madde mo-
noteizm; 9 madde deizm; 9 madde agnostisizm, 8 madde gnostisizm, 9 madde
panteizm ile 9 madde ateizme iliskindir. Ayrica 6lgekte “Kesinlikle katilmiyo-
rum (1)”, “Katilmiyorum (2)”, “Biraz Katiliyorum (3)”, “Katiliyorum (4)” ve
“Kesinlikle katiliyorum (5)” seklinde besli Likert tipi derecelendirme kullanil-
mustir. Bireylerin Tanr1’ya olan inang/inangsizlik boyutlarmi hassas bir bi-
¢imde Ol¢mek icin bu yontem kullanilmistir. Olgiilen ozellige iliskin verilen
yanitlar olumsuzdan olumluya 1 puan-5 puan araliginda degerlendirilmistir.
54 maddelik deneme formu, dlgek gelistirme deneyimi olan veya alan uzmarn
olan; Dinler Tarihi ve Din Felsefesi dalindan ikiser uzman, rehberlik ve psi-
kolojik damismanlik anabilim dalindan bir uzman, din psikolojisi dalindan
dort uzman olmak iizere yedi alan uzman ve iki dil uzmanindan goriigler
almmustir. Yazim ve anlasilirlik agisindan sorunlu goriilen maddeler yeniden
gozden gecirilmistir.

[k asamada, 54 maddelik dlcek formu ile arastirmacilar tarafindan, farkl
cinsiyet ve yas araliginda olan 55 kisiye 6n uygulama yapilmistir. 1 katilimc:
cevaplamada rastgele doldurdugu i¢in iptal edilerek, 54 kisi kalmistir. Kisi-
lerden sozel olarak gelen diizeltmeler ve yorumlar dikkate alinarak, anla-
makta gliglitk yasanilan bazi maddeler yeniden diizenlenmis ve yapilan gii-
venirlik analizi sonucunda giivenirligi diisiik 12 madde ¢alisma dis1 birakil-
mis ve anlasilirhig: diisiik bazi ifadeler diizenlenmistir. Bu islemlerden sonra
44 maddelik deneme formu ile AFA yapmak i¢in verilerin toplanmasi siire-
cine gecilmistir. AFA asamasinda 7 kisinin cevaplar1 degerlendirmeye alin-
mayarak 462 katilimcinin 52 maddeye verdikleri cevaplar dikkate alimmuistir.
Bu asamada binisik maddeler ve toplam varyansa etkisi olmayan 40 madde
elenmistir. Geriye kalan {i¢ faktorlii ve 12 maddeli yapi, Dogrulayici Faktor
analizinde 310 kisiye sunulmustur. 7 kisinin cevaplar1 dikkate alinmamustir.
Yapilan hesaplamalar ve modifikasyon sonucunda tek faktorlii 6 maddelik
bir 6lgek ortaya ¢ikmustir.

3. Verilerin Toplanmasi

Google online form ile 6rnekleme ulastirilmistir. 2020 y1l1 Kasim ay1 iginde,
Covid-19 pandemi siireci yasaklar: dikkate alinarak sadece uzaktan olacak se-
kilde form doldurulmasi esas almmustir. Olcek formu, Tiirkiye'nin her ilinden
farkli inang desenlerine sahip bireylere, calismaya goniillii olarak katilan 834
kisiye uygulanmistir. Formlarin 15 tanesi uygun sekilde doldurulmadigindan
ayiklanmis ve 819 adet 6lgek formuna iliskin demografik veriler ile 6lgek
maddelerine verilen puanlar istatistik programiyla veri setine doniistiiriil-
miistiir. Aragtirmanin verileri 25-29 Kasim 2020 tarihinde toplanmustur.
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4. Verilerin Analizi

Analizlere gecmeden 6nce verilerin ¢ok degiskenli istatistigin temel sayiltilar:
olan normallik, dogrusallik ve 6rneklem varyanslarinin homojenligi (ho-
moscedasticity) test edilmis ve ayrica verilerin asir1 skora sahip olup olmadik-
lar1 incelenmistir. Yapilan analiz sonucunda verilerde asir1 skora sahip denek
olmadig1 ve ayrica verilerin so6zii edilen sayiltilar1 karsiladig: goriilmiistiir.
Arastirmada 462 kisiden alinan yanitlar kullanilarak 6lgege iliskin gecerlik ve
giivenirlik analizleri yapilmistir. Faktor analizi yapabilmek i¢in gereken Or-
neklem biiyiikliigii incelenmistir. Arastirmada 6rneklem biiyiikligii agisin-
dan yeterli sayrya ulagilmistir. “Farkli inanglara sahip bireylerin, Tanri'ya
olan yaklagimlarimin” boyutlar1 ve boyutlarda yer alan maddeler AFA ile be-
lirlenmis, elde edilen yapimin gegerliligini sinamak i¢in de DFA yapilmustir.
Ayrica, dlgegin tamamu ve alt boyutlar: i¢in Cronbach Alfa ve iki yar1 giive-
nirlik katsayilar1 belirlenmistir.

Bulgular

1. Gegerlilige iliskin Bulgular

Bir 6l¢gme aracinin gegerliligi gesitli yontemlerle incelenir.
1.1. A¢imlayic1 Faktor Analizi

Maddelerin giivenirlik analizleri yapilmis ve tiim maddelerin uygun deger-
lere sahip oldugu goriilmiistiir. Toplanan verilere iliskin olarak, yap: gegerli-
gini saglamak icin AFA yapilmistir. AFA’da dlgekte yer alacak maddeleri be-
lirlenmede madde 6z degerlerinin 1, maddelerin yiik degerinin en az .30, iki
faktorde yer alan faktorler arasinda en az .10 fark olmasi yani binisik madde
olmamasi dikkate alinmigtir. 18

Orneklem biiyiikliigiiniin AFA i¢in uygun olup olmadigin belirlemek igin ise
Kaiser- Meyer-Olkin (KMO) testine bakilmistir. KMO degeri .950 olarak elde
edildiginden AFA yapilabilecegi kararlagtirilmistir. KMO degeri hesaplan-
diktan sonra Bartlett’s Sphericity testi incelenmis (x2=9763.437, p=.000), edini-
len veriler anlamli farklilik gosterdiginden, degerlerin faktor analizi yapmak
i¢in uygun oldugu belirlenmistir. AFA yapilmus ve ilk verilerle 6lgegin yedi
faktorlii bir yap1 gosterdigi goriilmiigtiir. Ancak, iki faktérde bulunan mad-
delerin yiikleri arasinda .10’dan fazla fark olan yani binisik madde ozelligi
gosteren 30 madde Olgekten ¢ikarilmis ve yeniden AFA yapilmistir.

18 Sener Biiytikoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi EI Kitab: (Ankara: Pegem Akademi, 2007);
Ismail Seger, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Siireci: SPSS ve LISREL Uygulamalart (An-
kara: A1 Yayincilik, 2015), 87.
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Sekil 1'de goriildiigii tizere, ge-
cerlik calismalarma iliskin ola-
rak yapilan faktor analizleri,
Scree Plot (Cizgi) Grafigi ol¢egin
12 madde ve ii¢ faktdrden olu-
san bir yapida oldugunu goster-
mistir. 12 maddeyle yapilan
AFA’da KMO degeri .898 bulun-
mugtur. Bartlett’s Sphericity tes-
tine bakilarak  (x2=2930.419,
p-=.000) elde edilen degerlerin

faktor analizi icin uygun oldugu belirlenmistir. Faktor analizi yontemlerinden

“Maximum Likelihood” 1n en iyi sonug verdigi goriilmiistiir. Ayrica ¢cevirme
yontemi olarak “Equamax” kullanilmistir. Yeni durumda {i¢ faktorlii bir yap:

olusmustur.

Maddelere ait faktor yiikleri Tablo 2’de sunulmustur.

Tablo 2: Rotated Factor Matrix®

Factor
1 2 3
m24 ,805
m18 ,730
m48 ,672
mé ,629
m30 ,538
m42 ,350
m34 ,820
m10 ,764
m4 ,618
ml2 ,906
m36 ,728
m2 ,329
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Tablo 2 incelendiginde; 1. faktoriin 24, 18, 48, 6, 30, ve 42. maddeler olmak
iizere alt1 maddeden olustugu ve maddelerin faktor yiiklerinin .35 ve .80 ara-
sinda degistigi goriilmektedir. Olgege iliskin toplam varyansin %22,87'ini
agiklayan birinci faktor “Ateizm” seklinde adlandirilmistir. Bu faktdriin mad-
deleri;

m24-"Yaraticomin var olmadigim diisiiniiyorum”,

m18-“Yaraticmn var olmadigini biliyorum”,

m6-"Yaraticrnin var olduguna inanmiyorum”,

m48- “Yaratict olmadig: icin dinlerin de olmadigim diisiiniiyorum”,

m30-"Yaraticimin varligina inanmiyorum”,

m42-“Yaraticrya inanmamanin insam 6zgiirlestirecegini diisiiniiyorum”, seklin-
dedir.

Olcekte yer alan 2. faktoriin 34, 10 ve 4. maddeler olmak tizere {i¢ madde-
den olustugu ve maddelerin faktdr yiiklerinin .61 ve .82 arasinda degistigi go-
riilmektedir. Olgege iliskin toplam varyansin %18.73'iinii agiklamaktadir. Ol-
¢ekte yer alan 3. faktoriin 12, 36 ve 2. maddeler olmak {izere ii¢ maddeden
olustugu ve maddelerin faktor yiiklerinin .32 ve .90 arasinda degistigi goriil-
mektedir. Olgege iliskin toplam varyansin %16,94’{inii agiklamaktadir.

12 maddeden olusan 6l¢ek biitiin olarak incelendiginde, ti¢ faktorlii bir ya-
pida oldugu goriilmektedir. Olgekte yer alan 12 maddenin faktdrlerdeki yiik
degerlerinin 0.32-0,90 arasinda degistigi goriilmektedir. Olgekte bulunan {ig
faktor toplam varyansin %58,55'ini agiklamaktadir. Elde edilen degerler dlge-
gin, bireylerin Tanr1’ya olan inanglarini agiklamada yeterli oldugunu goster-
mektedir.

1.2. Dogrulayici Faktor Analizi

AFA ile elde edilen yap1 DFA ile test edilmistir. Garson’un (2010) 6nerisi dog-
rultusunda?? faktor yiikleri incelenerek, diisiik degere sahip 2, 12, 36, 4, 10 ve
34. maddeler 6lgekten ¢ikarilmistir. Boylece son durumda 6 maddeden olusan
tek faktorlii bir yap1 ortaya gikmistir. Ayrica DFA’da yapilan modifikasyon
onerileri dogrultusunda m42 ile m48 maddeleri arasinda modifikasyon yapil-
mast uygun goriilmiistiir. Yapilan modifikasyonun x?'ye (ki-kare) katki sun-
duklar1 goriilmiistiir. DFA sonucunda, uyum indeksi degerleri x?=10,749
(sd=216, p.=.00), x*/sd=1,34, SRMR=.009, RMSEA=.034, GFI=98, AGFI=.97,
CFI=.99, NFI=0.99 olarak bulunmustur. Uyum indekslerine iligkin elde edilen
onemli degerler ve uyum diizeyleri Tablo 3’de sunulmustur. Uyum degerleri
Byrne'nin (2011) belirttigi referans degerleri dikkate alinarak degerlendiril-
migtir.20

19 George David Garson, ““Factor Analysis’ from Statnotes: Topics in Multivariate Analysis.”
(2009).

20 Barbara M Byrne, Structural Equation Modeling With AMOS Basic Concepts, Applications, and
Programming, (New York: Routledge, ts.).
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Sekil 2. Ateizm Olgegi DFA Sonuclari (Faktor Yapist)

Standart ¢ozlimlerin
ardindan  madde-
faktor iliskisini gos-
teren path diyag-
rami incelenmis ve
elde edilen degerle-

rin  madde-faktor
uyumu  agisindan
uygun oldugu belir-
lenmigtir. Madde-
lere iligkin faktor ya-
pisin1 gosteren path
diyagrami Sekil 2’de
goriilmektedir.

Tablo 3. DFA’ya Iliskin Uyum Indeksleri

indeksler Referans Deger Ol¢giim Sonug

fyi Uyum Kabul Edilir Uyum

CMIN/DF 0<x?/sd <3 3<x¥sd<5 1,34 Tyi uyum

TLI 95<TLI<1 90<TLI<.94 .99 Tyi uyum

RMSEA 0<RMSEA<.05 .05<RMSEA<.08 .034 Tyi uyum

SRMR 0<SRMR<.05 0.05<SRMR<.10 .009 Tyi uyum

CFI 95<CFI<1 90 < CFI< .94 .99 Tyi uyum

Sd 216

Olgegin maddelerinin birbirleri ve toplamiyla korelasyonunun belirlen-
mesi amaciyla yapilan Pearson Korelasyon analizi sonuglar1 Tablo 4’de yer

almaktadir.
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Tablo 4. Olgek Maddeleri ve Toplam Puana Iliskin Korelasyon Analizi Sonuclart

Toplam |m?24 ml18 m48 mé6 m30 m42
Toplam [1,00 ,85™ ,89™ 94 94 ,96™ ,84™
m24 1,00 ,73" ,73" ,75" , 79" ,63"
m18 1,00 ,80™ ,84 ,85™ 67"
m48 1,00 ,88™ 91 , 78"
mb6 1,00 ,95™ , 73"
m30 1,00 77
m42 1,00

Tablo 4’deki bulgular incelendiginde; 6lgegin toplam puani ile maddeleri ara-
sinda pozitif yonde yiiksek diizeyde bir iligkinin oldugu goriilmektedir. Ol-
¢egin maddeleri arasindaki korelasyon diizeylerinin ise (r=.63) ile (r=.96) ara-
sinda degistigi goriilmektedir. Olgegin tek faktorii oldugu igin faktorler arasi
korelasyon analizi yapilmamuistir.

Sonug olarak “Ateizm” seklinde adlandirilan faktoriin m24 (,903), m18
(,801), m48 (,840), m6 (,730), m30 (,623), ve m42 (,466) olmak tizere alt1 mad-
deden olustugu ve maddelerin faktor ytiiklerinin son durumda ,46 ve ,90 ara-
sinda degistigi goriilmektedir. Toplam varyans ise 55,02"tir.

1.3. Eszamanl (Birlikte / Uyum) Gegerlilik

Gegerliligi sinanan 6lgek ile birlikte gegerliligi daha onceden ortaya konmus
ve ayni alanda kullanilan baska bir 6lgek uygulanir ve iki 6lgek arasindaki
bagintiya bakilir. Elde edilen korelasyon katsayisi, 6lgegin es zamanh gegerli-
ligini gosterir.

Tablo 5: Disol Olgegi ve Ateizm Olcegine Ait Korelasyon Sonuglart

Ateizm Olgegi
Dindar ve Spiritiiel Olmama (DiSOL) Olgegi
Korelasyon 0,857
Anlamhilik (sig) 0,001
Katilimer Sayist 62

p<0,005

Gegerliligi sinamak icin alanda kullanulan ‘Dindar ve Spiritiiel Olmama
(DISOL) Olgegi’ ve ‘Ateizm C)lgegi’ 62 kisiye uygulanmustir. Iki dlgekten elde
edilen ortalama puanlar arasindaki korelasyona ait veriler Tablo 5te verilmis-
tir. Disol dl¢eginden alinan diisiik puan bireyin dindar olmadigin ve ateizm
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Olceginden elde edilen diisiik puan yaraticiya inanmadigini ve kabul etmedi-
gini ortaya koymaktadir. Iki 6lgek arasinda pozitif yénde yiiksek diizeyde
(,86) bir iliski oldugu goriilmektedir.

2. Giivenirlige iliskin Bulgular

2.1. fg Tutarlilik (Cronbach Alfa) Kat Sayilar

Analizler sonucunda son sekli verilen 6lgegin 6 maddeye iliskin giivenirlik
analizleri i¢in Cronbach Alfa i¢ tutarhilik katsayis1 hesaplanmis olup, dlgegin
biitiinii igin 0,95 olarak hesaplanmistir. Elde edilen degerler, 6l¢egin ¢ok ytik-
sek giivenirlige sahip oldugunu gostermektedir.?!

2.2. iki Yar1 Giivenirlik Kat Sayist

Olgegin 6 maddeden olusan son sekline iliskin iki yar1 giivenirlik analizi so-
nucunda 6l¢egin Spearman-Brown korelasyon degeri (1=,96) uygun degerde?
ve iki yar1ya iliskin Cronbach alfa giivenirlik katsayilarinin uygun degerlerde
oldugu soylenebilir. Tki yar1 giivenirlik katsayilar1 Tablo 6’de verilmistir.

Tablo 6: Iki Yar: Giivenirlik Analizi Sonuclart

iki Yan Cronbach Alfa
1. Kisim 91
2. Kisim ,90

Tablo 6’da iki yar1 giivenirlik analiz sonuglar: 6lgegin giivenilir bir dlgek ol-
dugunu gostermektedir.

Sonug ve Tartisma

Bu ¢alismanin temel amaci dar anlamda teist olmamak veya bireysel bir tan-
riya inanmay1 reddetme seklinde tanimlanan ateizme ait bir 6lgek gelistiril-
mesidir. Geligtirilen 6l¢ek bireylerin ateizme yakinligr veya teizmden ne ka-
dar uzaklastigina dair yatkinligini 6lgmektedir. Oncelikli olarak monoteizm,
deizm, agnostisizm, gnostizim, panteizm ve ateizm boyutlarina sahip bir dl-
cek gelistirilmesi planlanmigtir. Pilot uygulamanin verilerinden hareketle mo-
noteizme ait maddelerin bagka bir 6lgek ¢alismasinin konusu olacag: alan uz-
manlari tarafindan tavsiye edilmistir. Bu amagla 10 madde bagka bir ¢alisma

21 Kazim Ozdamar, Egitim, Saglik ve Davranis Bilimlerinde Olgek ve Test Gelistirme Yapisal Esitlik
Modellemesi: IBM SPSS, IBM SPSS AMOS ve MINITAB uygulamal: (Eskisehir: Nisan Kitabevi,
2017).

22 Seger, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Siireci: SPSS ve LISREL Uygulamalari, 24.
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i¢in temel olusturmustur. Ayrica giivenilirligi diistiren 2 madde de ¢ikarilmis-
tir. Bu dogrultuda geriye kalan 42 maddelik maddelerden elde edilen verilere
ilk olarak AFA yapilmis, 12 madde ve ii¢ faktdrden olusan (ateizm- deizm-
agnostisizm) bir yap1 elde edilmistir. AFA ile elde edilen yapiya, DFA yapila-
rak model uyumu incelenmistir. DFA sonucunda, 6 madde daha ¢alisma dist
birakilmis “ateizm” adinda tek faktorlii, 6 maddeden olusan bir yap1 elde
edilmistir. Daha sonra giivenirlik analizleri yapilmis ve dlgegin biitiiniine ilis-
kin i¢ tutarlilik katsayis1 .95 olarak hesaplanmusgtir.

Madde havuzu olusturulurken inangli ve inangsiz insanlarin Tanr1'y: ta-
nimlamalarinin farkliligi goéz oniinde bulundurularak, “yaratici” denilmesi
uygun goriilmiistiir. Maddelerin igerigi felsefi anlamda ateizm diigiincesine
uygun olmasi gerekgesiyle, ateizm 6lgeginin bagka dillere uyarlama yapilarak
oteki kiiltiirlerde kullanilmasi uygundur. Tek faktorlii bir yapida olmasi ate-
izmin tanriya ydnelik yaklagimu ile ilgilidir. Olgegin bagindan sonuna kadar
ki psikometrik siireci goz oniine alindiginda hem monoteist hem ateist bir 6l-
¢egin farkli boyutlarda yer alarak tek bir 6lgek seklinde gelistirilmeyecegi or-
taya ¢tkmistir. Buna bagli olarak arastirmacilarin kendi ¢calismalarinda ateizm
Olgegiyle birlikte monoteizm 6lgegini de kullanmalar1 miimkiindiir.

Deizm, agnostisizm, panteizm ve gnostizm gibi yaklasimlarin birbirinden
net ¢gizgilerle ayrilmasinin 6lgeklerde miimkiin olmadig1 varsayilsa da yapila-
cak calismalarda farkli boyutlarla dlgeklerin gelistirilmesine tesebbiis edilebi-
lir. Nitekim ¢alismamizin basinda alt1 boyutlu bir inang 6lgegi hedeflenmis
olsa da maddelerin birlikte giivenirligi saglayamadig1 goriilmiistiir. Bundan
sonraki calismalarda Ateizm Olgegi’nin, nicel ve nitel olarak farkli 6rneklem-
lerde denenmesinin 6l¢egin gecerlik ve giivenilirligi konusunda daha saglam
ve genellenebilir sonuglara ulasilmasi konusunda yardimai olacaktir.
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Individuals' Tendency to Disbelief: The Atheism Scale

(Extended Abstract)
Introduction

Faith means devotion to thought, faith in God, and religion, trust in someone,
and a doctrine to be believed. Faith is a mental activity and relationship be-
tween concepts; it is the deep affirmation of the soul that expresses subjec-
tively certainty. Belief has a general and social quality, and at the same time
includes all degrees of possibility such as belief, doubt, conviction. The disbe-
lief discussed in this research is not feeling of belonging to any religion, not
believing in a supernatural (metaphysical) power or creator, not being spir-
itual in the sense of both irreligious and vertical transcendence. There is grow-
ing interest in studies investigating atheists and agnostics in the field.

Method

In order to develop the scale, individuals over the age of 15 were included in
the study group using a simple random sampling method. Each stage of the
scale was worked with a different group. The pre-application of the scale was
applied to 54 people, 462 for Exploratory Factor Analysis (EFA) and 303 for
Confirmatory Factor Analysis (CFA). Descriptive statistics for the sample
group are included in Table 1. This scale has been developed to measure the
attitudes of unbelievers towards God. All kinds of people are included in the
sample, whether they believe it or not. Each individual who perceives God in
monotheist, deist, agnostic, gnostic, pantheist, and atheist patterns is included
in the sample of the study. Based on the data obtained in the pre-application
phase, and expert opinions it was decided to exclude the people in the mono-
theist pattern from this scale. Therefore, there are no monotheist designs in
the Explanatory Factor Analysis phase. Attention was paid to the participants
to come from every pattern. For this, individuals with different designs were
reached in order to have sufficient sampling to represent the universe. Thus,
the participation of all the belief patterns that could be reached in the practice
was provided.

An item pool consisting of 54 items was created. In the pool, estimated sub-
dimensions consisting of items including cognitive, emotional, and behav-
ioral states of individuals' approaches to God in monotheist, deist, agnostic,
gnostic, pantheist, and atheist patterns were created. 10 items are about mon-
otheism; 9 items deism; 9 items agnosticism, 8 items Gnosticism, 9 items pan-
theism, and 9 items atheism. In addition, a five-point Likert-type rating such
as "Strongly disagree (1)", "Disagree (2)", "Somewhat Agree (3)", "Agree (4)",
and "Strongly Agree (5)" was used in the scale. In the first stage, a pre-appli-
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cation was made to 55 people from different sex and age ranges by the re-
searchers with the 54-item scale form. 1 participant was canceled because of
randomly filling in the answer, and 54 people are examined. Considering the
verbal corrections and comments from individuals, some items that were dif-
ficult to understand were rearranged and as a result of the reliability analysis,
12 items with low reliability were excluded from the study, and some expres-
sions with low comprehensibility were arranged. After these procedures, the
process of collecting data for EFA was started with the 44-item trial form.

Factor analysis regarding validity studies showed that the Scree Plot
Graph scale consists of 12 items and three factors. In EFA with 12 items, KMO
value was found to be .898. By looking at Bartlett's Sphericity test (2=2930.419,
p=.000), it was determined that the values obtained were suitable for factor
analysis. It was seen that “Maximum Likelihood”, one of the factor analysis
methods, gave the best results. In addition, "Equamax" has been used as a
conversion method. In the new case, a three-factor structure has been formed.

The structure obtained with AFA was tested by DFA. In line with the sug-
gestion of Garson (2010), the factor loadings were examined and items 2, 12,
36, 4, 10 and 34 with low values were removed from the scale. Thus, in the last
case, a single factor structure consisting of 6 items emerged. In addition, in
line with the modification suggestions made in DFA, it was deemed appro-
priate to make modifications between m42 and m48 items. It has been ob-
served that the modification made contributes to x? (chi-square). As a result
of CFA, fit index values are 2=10.749 (sd=216, p.=.00), x2/df=1.34, SRMR=.009,
RMSEA=.034, GFI=.98, AGFI=.97, CFI=.99, NFI=0.99.

A relationship has been identified as follows: it is positively high between
the total score of the scale and item 24 (r=.85), it is positively high between the
total score of the scale and item 18 (r=.89), it is positively high between the
total score of the scale and item 48 (r=.94), it is positively high between the
total score of the scale and item 6, it is high in the direction (r=.94), it is posi-
tively high between the total score of the scale and item 30 (r=.96) and it is
positively high between the total score of the scale and item 42 (r=.84). It is
seen that the correlation levels between the items of the scale vary between
(r=.63) and (r=.96). Since it is the only factor of the scale, correlation analysis
between factors was not performed.

Discussion-Conclusion

In the study, it was aimed to develop a valid and reliable scale for determining
individuals' belief in God. In this direction, EFA was first applied to the data
obtained from the remaining 42-item items, and a structure consisting of 12
items and three factors (atheism-deism-agnosticism) was obtained. Model fit
was examined by DFA to the structure obtained with EFA. As a result of CFA,
6 more items were excluded from the study, and a structure called “atheism”

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 43 (2021)
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with a single factor and consisting of 6 items was obtained. Then, reliability
analyzes were made and the internal consistency coefficient for the whole

scale was calculated as .95.
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Arayistan Uyanisa, Sifadan Estetige Yeni Cag Inanclar1®

0z

Bu calismada Yeni Cag inanglarina yonelen ve katilan kisilerin yasam Oykdlerine odaklanilarak
hareketlere katilan bireylerin kisisel 6zelliklerinin, yasadiklari deneyim ve tecriibelerin neler oldu-
dunun, gundelik yasam pratiklerindeki degisimin, manevi tatmin dlzeylerinin, beden algilarinin,
sosyal etkilesimlerindeki farklilasmalarin, dini duygu ve diistincelerindeki degdisimlerin tespit edil-
mesi amaglanmistir. Bu kapsamda yoga, meditasyon, reiki, biyoenerji, hipnoz ve Access bars
uygulamalarina katilan 24 kisi ile derinlemesine gériismeler gergeklestirilmistir. Elde edilen veri-
lerin gézimlenmesinde igerik analizi yontemi kullanilmistir. Bunun igin dnceden belirlenen kate-
goriler altinda temalar ve kodlama birimleri olusturulmus, gériismeler dykulestirilerek birer anla-
tiya donusturilmus ve yorumlanmistir. Birey ve gruplarin Yeni GCag inanglarina yénelmelerine ve
bu hareketlere katiimalarina neden olan faktérler; sosyokiltirel etkilesimler, glindelik rutinler,
psiko-sosyal sebepler, giderek yayginlasan alternatif inang sistemleri olarak belirlenmistir. Kisinin
sahip oldugu kimlik, kultur, inang, yasam tarzi ve pratikler de s6z konusu inang bigimlerinin de-
neyimlenme sireglerinin ve etkilenme boyutlarinin farklilasmasina sebebiyet verebilmektedir. Bu-
nunla birlikte Yeni GCag inaniglari ve din arasinda farkli yonlerden iliskiler kuruldugu, bireylerin dini
inang ve anlam dunyalarini sekillendirmede Yeni GCag inanislarindan yararlandiklari ve ayrica iba-

det ve pratiklerde farkhlagmalar oIdu_g“;u da saptanmistir. )
Anahtar Kelimeler: Din, Dindarlik, Inang, Yeni Dini Hareketler, Yeni Cag Inaniglari.

New Age Beliefs from Seeking to Awakening, from Healing to Aesthetics

Abstract

This study aims to identify the factors that underlie individuals' participation in the New Age
movements. In accordance with this purpose, it is aimed to discover personal characteristics,
experiences, changes in their daily life practices, spiritual satisfaction levels, body perceptions,
differences in social interactions, and changes in religious feelings and thoughts of the individuals
participating in these movements. In this context, in-depth interviews were conducted with 24
people who participates in yoga, meditation, reiki, bioenergy, hypnosis, and Access bars activi-
ties. The data obtained were analysed by the content analysis. Themes and coding units were
created under the pre-determined categories and then the interviews were turned into narratives
and interpreted. As a result, there are many reasons for people to participate in the New Age
beliefs. Sociocultural interaction, metaphysical experiences, daily routines, psycho-social rea-
sons, spatial and visual interactions, increasing and widespread of alternative belief systems can
be expressed as the main reasons affecting this process. Lifestyles, cultures, beliefs, patterns of
consumption vary from person to person. This diversity may affect individuals' experiences of
practice and dimensions of utilization. It is found that after the participation of these activities,
individuals’ social life, emotions and thoughts change both positively and negatively. In addition,
it has been revealed that people establish relationships in different ways between the New Age
beliefs and religion, individuals benefit from the New Age beliefs in shaping their religious beliefs
and the semantic world, and differentiations occur in worship and practices.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: Religion, Religious, Belief, New Religious Movements, New Age Beliefs.

*  Bucalisma, Antalya Akdeniz Universitesi'nde Gamze Giirbiiz tarafindan Dog. Dr. Hasan Hii-
seyin Aygiil danismanliginda Haziran 2020’de tamamlanan Yeni Cag [namslart: Faaliyet Alan-
lar, Etkileri ve Goriiniimlerinin Sosyolojik Analizi (Antalya Ornegi) baghkli yiiksek lisans tezin-
den gelistirilerek hazirlanmistir.
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Giris
Birey, varolusundan itibaren kendisi disindaki diinyay1 anlama, soyut olay ve
olgulara anlam ytiikleme ve agkin olan ile iligski kurabilme gibi hususlar nok-
tasinda toplumsal bir olgu, kurum ve siire¢ olan dine basvuru yapabilmekte,
din vasitasiyla eylemlerini anlamli kilabilmekte, diinyevi olar1 mesrulastira-
bilmektedir. Bu nedenle toplumbilimciler dini, dini inanglari, dini degerleri
ve dini pratikleri toplumsal gruplar1 ve bireyleri bir arada tutan, toplumu ku-
satan ve onaylayan sosyal bir olgu olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla
din, insan kiiltiirtiniin var oldugu her dénem ve yerde kendini gdstermekte,
toplumsal yasamda yer alan degisim ve doniisiim Oriintiilerini etkilemekte ve
bunlardan etkilenmektedir. Bugiiniin toplumlar1 agisindan da dinin ne an-
lama geldigi, birey ve gruplarin diisiince ve pratiklerine ne 6l¢giide etki et-
mekte oldugu ve diinyay1 agiklamada ve anlamlandirmada ne kadar kapsa-
yic1 oldugu gibi hususlar noktasinda cesitli tartismalar yapilmakta, “post-se-
kiiler bir toplumda din” paranteze alinarak incelenmektedir.

Din olgusunun toplumsal diizlemdeki tezahiiriinii tek bir noktadan agik-
layabilmek miimkiin degildir. Bunun nedeni degisme oriintiilerinin giderek
ivme kazanmasi ve boylelikle, dini inang ve pratiklerin de bu durumdan hig
olmadig1 kadar etkilenmesidir. Geleneksel toplumsal yapinin ¢oziilmesi, dini
otoritenin daralmasi, birincil dayanisma bigimlerinin ve kolektivitelerin (aile,
komsuluk, cemaat, lonca vs.) zayiflamasi, ortak inang, deger, ilke ve normla-
rin baglayici etkisinin azalmasi gibi nedenlerin yani sira kiiresellesme, ulus-
lararas1 gog¢ hareketliligi, cogulculuk, iletisim ve ulasim teknolojileri, bilimsel
gelismeler, internet ve dijitallesme gibi bir¢ok gelisme de dini inang ve pratik-
lerin bu siire¢te mesafe tanimaksizin dolasima girmesini, yayilmasini ve gi-
derek farklilasmasimi miimkiin kilmaktadir. Boylelikle birey ve gruplar farkl
kiiltiirlere ait dini ve/veya dinimsi inanis bi¢gimlerini ve pratiklerini tanima,
kesfetme ve 6grenebilme firsatin1 yakalayabilmekte, eklektik ve/veya senkre-
tik inang diinyas1 olusturabilmekte hatta din degistirme ediminde bulunabil-
mektedir.

Dinin toplumsal diizlemdeki goriiniimii hususundaki goriisler farklilik
gostermektedir. Bu noktada klasik sekiilerlesme teorisi, dinin dogasi ve varl-
ginda meydana gelen degismeler ve bu degismelerle ilgili agiklamalar olmak
tizere iki noktay1 ele almaktadir.’ Modernlesme evrensel bir siireg ve sekiiler-
lesme de modernlesmenin ayrilmaz bir parcasi olarak goriilmektedir. Sekii-
lerlesme teorisinin ilk savunuculari bu siireci “dinin diisiisii, bu diinyaya uy-
gunluk, toplumun dinden ayrilmasi, dini inan¢ ve kurumlarin aktarilmasi,
dogaiistiiniin yerini rasyonel diinyanin almasi, kutsal bir toplumdan sekiiler

1 Steve Bruce, “Secularization and the Impotence of Individualized Religion”, After Seculariza-
tion, The Hedgehog Review 8/1-2 (2006), 35.
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bir topluma gecis”? “kilise miilkiyetinin kamulastirilmasi, kilisenin siyasal
giicten feragat etmesi, ruhban sinifindan arindirma, kilisenin saglamis oldugu
sosyal hizmetlere ihtiyacin kalmamas, kiiltiirel yapinin kutsalliktan arindiril-
masi1, geleneksel ideolojilerden arindirma, mitolojik kaynaklardan uzak-
lasma”3; “dinin gelismis toplumlarda toplumsal sistemin isleyisindeki etki-
sini kaybetmesi ve kesin olarak toplumsal sistemdeki merkezi bir sorun/kayg1
onemsiz hale gelmesi”4 “kamusal alandaki kurumsal otoritesinin daralmasi
ve sadece kendi takipgileri iizerinde otorite saglayabilecegi ozel bir
alana/diinyaya ¢ekilmesi, politik ve toplumsal alandaki herhangi bir boliim
tizerindeki etkisini kaybetmesi”? “dini otoritenin etki alaninin zayiflamasi,
dogatistii referanslarin toplumsal yasam iizerindeki mesrulastirma islevinin
etkisinin azalmas1”¢;, “kurumsal diizeyde mezhepsel degisiklikler, yeni dini
gruplarin ortaya ¢ikisy; toplumsal diizeyde, kapsayici askin dini sistemin di-
ger alt sistemlere indirgenmesi, dini otoritenin kapsaminin daralmasi; birey-
sel diizeyde dini katilimin azalmas1”7; “dinin toplumsal 6neminin azalmasi”$;
“inang ve pratiklerde azalma”?; “Hiristiyanliktan uzaklagma”19; “yasam alan-
larinin denetim ve yonlendirilmesinde kutsal ve dogatistii olana 6nem veril-
meden begeri sistemlere bagvurulmasi”'; “kiliseye olan giivenin azalmasi ve
akla yatkinligin artmasi ile birlikte inang sistemlerinde genis 6l¢iide diisiis” 1?
olarak tanimlamaktadir. Tarihsel siire¢ icerisinde toplumlarin dinamik yapisi,
dini inang ve pratiklerde meydana gelen cesitlilik ve hareketlilik, dinin top-

2 Larry E. Shiner, “The Concept of Secularization in Empirical Research”, Journal for the Scien-
tific Study of Religion 6/2 (1967), 207-220.

3 Richard K. Fenn, “Max Weber on the Secular: A Typology”, Review of Religious Research 10/3
(1969), 160.

4  Bryan Wilson, “The Return of the Sacred”, Journal for the Scientific Study of Religion 18/3 (1979),
277.

5 Daniel Bell, “The Return of The Sacred: The Argument About The Future of Religion”, Bulle-
tin of the American Academy of Arts and Sciences 31/6 (1978), 31.

6 Mark Chaves, “Secularization as Declining Religious Authority”, Social Forces 72/3 (1994),
749-756.

7 Karel Dobbelaere, “Some Trends in European Sociology of Religion: The Secularization De-
bate”, Sociological Analysis 48/2 (1987), 117.

8 David Yamane, “Secularization on Trail: In Defense of a Neosecularization Paradigm”, Jour-
nal for the Scientific Study of Religion 36/1 (1997), 110.

9  Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay — Derya Komiircii (Ankara: Bilim
ve Sanat Yaynlari, 2005), 645.

10 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, cev. Ali Cogkun (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 195.

11 John A. Coleman, “Sekiiler: Sosyolojik Bir Bakis”, cev. Omer Faruk Darende, Sekiilerlesme Kla-
sik ve Cagdas Yaklagimlar, ed. M. Ali Kirman - ihsan Capcloglu (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
48.

12 Steve Bruce, “Secularization, Church and Popular Religion”, The Journal of Ecclesiastical His-
tory 62/3 (2011), 544.
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lum ve birey hayatindaki etki boyutunun bitmesi degil farkli form ve boyut-
larda kendini gostermeye devam etmesi iizerine teori arastirmacilar tarafin-
dan yeniden degerlendirilip yorumlanmustir.

Sekiilerlesme tartismalarina karsit diistinceler, arastirmacilar tarafindan,
“dinin azalacag1 diisiincesinin 6nerme oldugu ve mevcut verilerin teoriyi des-
teklemedigi, gozlenebilirlikten yoksun oldugu, yeni dini hareketlerin coskulu
bir sekilde her yerde goriildiigii”13; “dinsel cogkuda olaganiistii ayaklanmalar
meydana geldigi ve yenilenmis inang sistemlerinin olustugu”4; “insan iligki-
lerinde dini bir donemden sekiiler bir doneme kayma lehine bir kanit olma-
dig1”15; “sekiilerlesmis bir diinyada yasadigimiz zanninin yanls oldugu”?s;
“sekiilerlesme tezi yerine cogulculuk teorisinin tartisilmasi gerektigi”17; “hem
toplumsal hem de bireysel hayatta dinin yeniden dirildigi”'; “dinde mey-
dana gelen ¢ogulcu yapilanma ile birlikte yeniden canlanma oldugu”'’; “din-
sel davraniglarin nesiller aras: bir gelenek olmaktan ¢ikarak giderek bireysel
bir karar alma meselesi haline geldigi yani dinin bir tercih meselesi haline do6-
niistiigii” 2 gibi bir¢ok goriis bu kapsamda 6rnek olarak gosterilebilir. Goriil-
diigii tizere bir yiizyil 6ncesinde hararetli bir sekilde tartisilan ve savunulan
“dinin yok olacagina”, “dini otoritenin daralacagina”, “dinin 6zel alana geki-
lecegine” veya “dini katilim diizeyinin azalacagima” dair sekiilerlesme tezleri
son yillarda yerini “dinin geri doniigiine”, “dini canlanmaya” ve “yeniden
kutsallastirmaya” dair iddialara birakmaktadir.

Modern diinyada/toplumda “el etek ¢ekmesi beklenen dinin”, yukarida
ifade edilen toplumsal degisme Oriintiileri neticesinde farkli ve ¢ogulcu bir
yapiya biiriinerek varligini devam ettirmekte oldugu gozlenmektedir. Toura-
ine’e gore?! “Modernlige girmekle, din parcalanir ama bilesenleri yok olmaz.”
Ciinkii din, bireylerin manevi olarak anlam diinyalarin1 sekillendirmelerinde

13 Jeffrey K. Hadden, “Toward Desacralizing Secularization Theory”, Social Forces 65/3 (1987),
598; Rodney Stark — Laurence R. lannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the Secula-
rization of Europe”, Journal for the Scientific Study of Religion 33/3 (1994), 231.

14 Bell, “The Return of The Sacred: The Argument About The Future of Religion”, 31.

15 David Martin'in konu hakkindaki detayl goriisleri i¢in bk. Rodney Stark, “Secularization
R.LP.”, Sociology of Religion 60/3 (1999), 254.

16 Peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, ¢ev. Ali Kose, Liberal Diisiince Dergisi 4/14 (1999),
84.

17 Peter L. Berger, “Further Thoughts On Religion And Modernity”, Society 4 (2012), 313-315.

18 Grace Davie, “Yeniden Kutsallasma”, ¢cev. M. Ali Kirman, Sekiilerlesme, Klasik ve Cagdas Yak-
lasimlar, ed. M. Ali Kirman — fhsan Capgloglu (Ankara: Otto Yaynlari, 2015), 254.

19 Steve Bruce, “Gereksiz Bir Fikir Degisikligi: Berger ve Sekiilerlesme”, ¢ev. M. Ali Kirman,
Sekiilerlesme, Klasik ve Cagdas Yaklagimlar, ed. M. Ali Kirman — ihsan Capgloglu (Ankara: Otto
Yayinlari, 2015), 237.

20 N.]J. Demerath, “Rational Paradigms, A-Rational Religion, and the Debate Over Seculariza-
tion”, Journal fort he Scientific Study of Religion 34/1 (1995), 106.

21 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, gev. Hiilya Tufan (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2000),
339.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 43 (2021)



24 | Gamze Giirbiiz - Hasan Hiiseyin Aygiil

ve varoluslarina yonelik cevap arayislarinda bir kilavuz, modern diinyanin
yabancilasma ve yalnizlasma gibi sorunlarina karsi bir kalkan ve modernite-
nin anlam kaybi sorunsalina karsi bir alternatiftir. Ustelik bazi cografya-
larda/toplumlarda cesitli nedenlerden dolay: (savas, kithk, kuraklik, yoksul-
luk, terdr, etnik baski vb.) birey ve gruplarin kendi dini inang ve kiiltiiriinii
yasatma ve koruma ¢abasi i¢cinde olduklar1 gozlenmektedir. Biitiin bu goster-
geler bir arada degerlendirildiginde geleneksel toplumlarda oldugu gibi di-
nin kapsayici/kusatici sdylemlerini, islevlerini ve goriiniimiinii 6nemli 6l¢iide
kaybettigi, aktiiel zamanda din ve inang diinyalarinin ¢ok parcali bir gorii-
niime sahip oldugu, beseri hareketliligin yani sira ulasim ve iletisim teknolo-
jilerindeki gelismelerle birlikte dini etkilesimlerin ve karsilasmalarin hig ol-
madig1 kadar artmakta oldugu, birey ve gruplarin hem ¢evrimici hem ¢evrim-
dig1 uzamlarda farkli dini inaniglar1 tanima, kesfetme ve benimseme imkanina
sahip olduklari ifade edilebilir. Buradan hareketle post-sekiiler bir toplumda
dinin “kisisel bir tercih meselesi”, “ekonomik bir deger”, “pazarlanabilir bir
meta” ya da “tiiketilebilir bir nesne”? konumuna indirgendigi de iddia edile-
bilir. Cesitli dini inang ve pratiklerin giiniin kosullarma gore giincellenmesi,
birey ve gruplarin istek, ihtiyag ve taleplerine gore uyarlanmasi hatta tiiketi-
cilerin begenilerine sunulmasi gibi birtakim seyler de s6z konusu iddialar:
desteklemektedir.

Birbirinden farkli degerlere, normlara, diinya goriislerine ve pratiklere sa-
hip olan yeni dini hareketler ile Yeni Cag inaniglar1 da bu kapsamda deger-
lendirilebilir. S6z konusu hareketlerin ve inanislarin her gegen giin faaliyet
alanlarini genisletmekte oldugu gozlenmektedir. Hem ¢evrimigi hem de ¢ev-
rimdis1 mekanlarda faaliyet gosteriyor oluslari, miisteri odakl isleyisleri ve
miisterilerine/miiritlerine/inananlarma yonelik cesitli dini {iriin ve hizmetler
sunmalarindan dolay1 post-sekiiler bir toplumdaki goriiniirliikleri her gegen
giin artmaktadir. Bu arastirma, Yeni Cag inamislarina odaklanmakta olup
yoga, meditasyon, reiki, biyoenerji, hipnoz ve Access bars uygulamalarina ka-
tilan bireylerin yasamis olduklar: tecriibeleri; duygu, diisiince ve inang diin-
yasinda meydana gelen degisimleri konu edinmektedir. Bunun i¢in de dnce-
likle arastirmanin konusunu olusturan Yeni Cag inanislar1 agiklanmis aka-
binde arastirmanin saha verileri yorumlanmaistir.

1. Post-Sekiiler Toplumda Yeni Cag Inaniglarinin Gériiniimii

Geleneksel/yerlesik dini kurumlar, zamanla, toplumsal islevlerini yerine ge-
tirmekte yetersiz kalmakta ya da giiniin kosullarina uyum saglayamamakta-
dir. Geleneksel dini inang ve pratiklerin degisme Oriintiilerine kars1 direng

22 Hasan Hiiseyin Aygiil — Ozgiir Oztiirk, "Dini Cogulculuk ve Kamusal Alanda Dindar Tiike-
tim Kiiltirii", Moment Dergisi 3/1 (2016), 190-206.
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gostermesi miimkiin degildir. Ister istemez her dini inang grubu mevcudiye-
tini korumak ve siirdiirebilmek amaciyla giiniin kosullarina uyum saglamak
zorundadir. Bunun yani sira mevcut gelismelere ve degismelere kars1 agik
olan ve kendini stirekli giincelleyen dini inang sistemleri ve s6z konusu dini
inang bi¢imlerine sahip kisiler de bulunmaktadir. Biitiin bunlarin 6tesinde tii-
ketim toplumunun ve kiiltiiriiniin bir uzantisi/goriintiisii/pargasi haline ge-
len, cagin ruhuna uyum saglamay: basarabilen, kimi zaman alternatif bir
inang sistemi kimi zaman ise bos zaman etkinligi, sportif bir faaliyet ya da
saglik ve tedavi yontemi olarak algilanan/benimsenen gesitli dini ya da dinsel
inang ve pratikler s6z konusudur. flgili alan yazinda bu dini ya da dinsel inang
ve pratikler, Yeni dini hareketler/gruplar ve Yeni Cag inaniglari/New Age ma-
neviyati olarak adlandirilmaktadar.

Yeni dini hareketler ve bu hareketlerin bir uzantisi olan Yeni Cag inarnis-
lari/New Age maneviyati, 1960’11 yillarda, sekiiler ve maddi hayatin reddini
icermekte olan karsi-kiiltiir hareketleri olarak ortaya ¢ikmis ve yayginlik ka-
zanmuigtir.? Yeni dini hareketler “...dini, ruhani, manevi veya felsefi sorulara
cevaplar sunan farkli organizasyonlar toplulugu” olarak tanimlanmaktadir.?*
Yeni dini hareketlerin birlestirici ve biitiinlestirici bir isleve sahip oldugunu
vurgulayan, yasamin anlamini arayan fakat aradiklarini geleneksel dini 6gre-
tiler icerisinde bulamayan birey ve gruplarin tercihleri/egilimleri dogrultu-
sunda farkl felsefi ve dini 6gretilere yonelebildiklerini belirten boylelikle top-
lumsal ve psikolojik bir¢ok ihtiyaclarin karsilayabildiklerini iddia eden? ay-
rica kisilerin anlam diinyalarina cevaplar iiretilmesinde yardima olan alter-
natif bir tampon kurum oldugu yoniinde agiklamalar yapan cesitli goriisler
bulunmaktadir. Yeni dini hareketlerin belirgin goriintiisiinii Uzakdogu ve
Hint kokenli yeni inang sistemleri olusturmaktadir. Ozellikle Amerika Birle-
sik Devletleri'nde ve Bat1 Avrupa iilkelerinde biiyiime egilimi gosterdikleri
de bilinmektedir.2¢ “Sekiiler” etiketiyle tanimlanan bu {tilkeler adeta dinlerin
"stipermarketi” haline gelmekte ve cogulcu yapisi ile bir¢ok farkli yeni dini
gruplara/hareketlere ev sahipligi yapmaktadir.?” Geleneksel/yerlesik/kurum-
sal bir dine kars1 ve/veya onunla birlikte 6zdeglesen yapisiyla siirdiiriilen bir
rekabet kosullar altinda yeni dini hareketler, dini pazar igerisinde kendilerine
yer edinmeye calismaktadir. Burada dikkati ¢eken husus yeni dini hareketle-
rin hizli bir sekilde yiikselmesi gibi, bu yukar1 yonlii ivmenin yerini ayni hizla
diisiise de birakabilmesidir. Bu inang topluluklari i¢in mensuplarim/miiritle-
rin/inananlarm/miisterilerin gruba katilmasi kadar devamlilig1 ve bagliligi da

23 Hadden, “Toward Desacralizing Secularization Theory”, 603.

24 Eileen Barker, New Religious Movements: A Practical Introduction (London: HMSO, 1989), 9.
25 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 818.

26 M. Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi (Ankara: Birlesik Yaymevi, 2010), 36.

27 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 491.
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onemlidir. Kutsala hemen ulagma, ruhsal aydinlanma ve mistik giiclerle bii-
tiinlesme gibi vaatler sunmakta olan yeni dini hareketler, dini pazar ekono-
misi i¢cinde kendi varligimi devam ettirebilmek amaciyla siirekli olarak ken-
dini yenileme ve vaatleri giliclendirme yoluna gitmek? diger bir deyisle
sunmus olduklar1 {irlin ve hizmetleri her gecen giin cesitlendirmek
zorundadir.

Yeni dini hareketleri tanimlama noktasinda ilgili alan yazinda farkl tipo-
lojiler/smiflandirmalar gelistirilmektedir. S6z konusu simiflandirmalar; hare-
ketlerin icerdikleri 6gretilere, ideolojik yapilarina, organizasyon bigimlerine
gore farklilik gosterebilmektedir. Beckford, kdken itibari ile Uzakdogu'nun
mistik ve felsefi yapisinin materyalist Bati’dan daha anlaml bir diinya gorii-
stine sahip oldugunu diislinen tanimlamalara vurgu yapmaktadir.?” Robbins
ve arkadaslari ise dualistik ve monistik yaklagimlar sunmaktadir.® Dualistik
hareketler, geleneksel dini unsurlar1 yeniden teyit ederek onaylamaktadir.
Ahlaki yonden sorunlu bulunan diisiince ve davranislar1 geleneksellikle dii-
zenleme egilimindedir. Monistik hareketler ise goreceli ve 6znel anlam sis-
temlerini benimsemektedir. Mevcut ahlaki belirsizligi metafizik birlik ile dii-
zenleme, ruhsal bir uyanis, ickinlik, tanrisallik, evrensel biling kavramlari, te-
rapotik hareketler, reenkarnasyon doktrinleri ile iliskilendirilmektedir. Bir di-
ger tanumlama ise Wallis’e aittir. Ona gore yeni dini hareketler; diinyay: red-
deden, mesafeli bir durus sergileyen ve kabul eden olmak iizere ii¢ kategoriye
sahiptir. Diinyay1 reddeden hareketler genellikle radikal bir durus sergile-
mekte, geleneksel unsurlar igermektedir. Mesafeli duran hareketler ise belli
durumlarda diinya ile uyumlu hareket etmekte, bazen ise ters diisebilmekte-
dir. Diinyay1 onaylayan hareketler ise diinya degerlerinden ka¢mak yerine,
deneyimlemeyi tercih etmektedir. Gergeklestirilen ritiieller ile kaybedilen tan-
risal Ozelliklerin geri getirilerek bireysel benligin dontistiiriilmesi amaglan-
maktadir. Meditasyon ve yoga, icerdigi manevi ogretilerle bu hareketlere 6r-
nek olarak verilebilir.3!

Bireyler igin mistik tecriibeyi 6n plana ¢ikarici, akil digi, ruhani ve felsefi
sOylemlere sahip bunun yar sira saghga iligkin alternatif yontemler sunan,

28 Stuart A. Wright, “Yeni Dini Hareketlere Uyeligin Dinamikleri: Uyelik ve Ayrilis Kogullar1”,
¢ev. Emine Battal, Yeni Dini Hareketler, ed. Siileyman Turan — Faruk Sancar (1stanbul: Agillim
Kitap, 2014), 178.

29 James A. Beckford, “New Religions An Overwiev”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircae Eliade
(New York: C.X, 1987), 391 akt. Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, 104.

30 Thomas Robbins vd., “Theory and Research on Today's New Religions”, Sociological Analysis
39/2 (1978), 101-102.

31 Roy Wallis, The Elementary Forms of The New Religious Life (New York: Routledge and Kegan
Paul, 1984), 34-107 akt. Paul Heelas, “New Religious Movements in Perspective”, Religion
15/1 (1985), 84; Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 818; David G. Bromley, "Teaching New Religious
Movements/Learning From New Religious Movements", Teaching New Religious Movements,
ed. David G. Bromley (New York: Oxford University Press, 2007), 13.
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beden ve zihin biitiinliigiinii temel alan Yeni Cag inanglari/New Age mane-
viyat1 son dénemlerde toplumsal hayatta goriiniirlitk kazanan bir akim haline
gelmis durumdadir.® Bilinmeyen enerjiler, ruhlar, metafizik olaylar, mitler,
astroloji, astral seyahat, biiyii, reenkarnasyon ve karma inarnislar “paranormal
inanglar” kategorisine girmekte ve Yeni Cag hareketlerinin baslica inanglarmni
olusturmaktadir. Normalin 6tesinde bir diisiince ve goriise sahip olan bu ina-
niglar, ¢ok yonlii bir 6zellik tasimakta, farkli dinsel 6geleri biinyesinde barin-
dirmaktadir.® Insanin bilgeligine ve i¢ goriisiine vurgu yapan, fakli uygula-
malar ve perspektifler ile kategorize edilen, ruhani gelisme, iyilesme ve sifa-
lanma gibi alternatif terapileri kapsayan semsiye bir terim olarak da diisiinii-
lebilir.3

Yeni Cag inamniglari/New Age maneviyati, esnek bir modelde
kurgulanmistir. Birbirinden ¢ok farkli ozelliklere sahip olan diisiince
sistemlerini birbirine eklemleyebilmektedir. Bu nedenle merkeziyetci bir
yapilanmaya sahip degildir.> Bu hareketler ve inanglar; kurslar, seminerler,
internet ve medya gibi farkli yontemler ile yayginlik kazanmakta, gruplar,
dernekler, spor salonlarinda iiye toplamakta boylelikle hem ¢evrim ici hem
de ¢evrim disi mekanlarda faaliyetlerini siirdiirebilmektedirler. Bir dinin tem-
silcileri olarak kendilerini tanimlamamalari, daha ¢ok manevi ve ruhani yon-
den arinma, aydinlanma ve mutluluga ulasma vaatleri sunmalar1 bu hareket-
lerin ve inanglarin belirgin zelliklerindendir. Ozellikle modern hayatin ko-
susturmacasinda/telasinda/kargasasinda anlam arayisina giren birey ve
gruplarin bu tarz hareketlere yonelebildikleri gdzlenmektedir.? Bunun yani
sira biyoenerji, hipnoz, akupunktur ve homeopati gibi uygulamalar sifaci
yonleri ile saglikli yasam, huzur ve bedensel memnuniyet gibi vaatler sun-
maktadir. Dini inang ile sagligin kazanabilecegine dayanan bu inang bigimi
diger bir deyisle dinsel tip bugiin alternatif tip ad1 altinda kisileri kendine ge-
kebilmektedir.?” Kisacas1 Yeni Cag inanislari/New Age maneviyati, ruhani ve
i¢gsel olana yaptig1 vurgu ve yeni bir yasam misyonu vaadi ile bireylerin

wn

32 Mustafa Arslan, “Degisim Siirecinde Yeni Dindarlik Formlari: "Yeni Cag
Degerler Egitimi Dergisi 4/11 (2006), 15.

33 Mustafa Arslan, “Postmodern Yeni Dinsel Kimlik ve Paranormal 1nanglar”, fnang, Kiiltiir ve
Mitoloji Aragtirmalar: Dergisi 12/2 (2015), 63.

34 Wouter J. Hanegraaf, New Age Religion and Western Culture (Leiden: Brill, 1996), 42-49.

35 Ciineyd Aydin, Insamn Anlam Arayisi ile Yeni Cag Inamslart Arasindaki [liski (Samsun: Ondo-
kuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 58.

36 Abdullah Sevgi, Yeni Dini Akimlarin Temel Goriigleri ve Islam (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 163; Ali Thsan Yitik, “Yeni Dini Hareket-
ler ve Misyonerlik: Tiirkiye Ornegi”, Yeni Dini Hareketler, ed. Siileyman Turan — Faruk Sancar
(Istanbul: Agilim Kitap, 2014), 256.

37 Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, 283; Serkan Derin, Sahaja Yoga: Icerigi, Amaci, Tiirki-
ye'deki Faaliyetleri (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2011), 21.

Inamglar1 Ornegi",
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ilgisini ¢ekebilmekte, kutsal olan ile iliski kurma noktasinda bir mana aray1-
sinda olan birey icin alternatifler sunabilmekte, tercih ve kabullerle sosyal ha-
yat1 sekillendirebilmekte, dini duygu ve diisiincelerde degisiklikler meydana
getirebilmektedir. Biitiin bu yonleri nedeniyle yeni dini hareketler ve Yeni
Cag inanislari/New Age maneviyati, “post-sekiiler bir toplumda din” algisi-
nin ve yasayisinin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda sosyolojik ilgiye maz-
har olmaktadr.

2. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmanin amaci, Yeni Cag inamislarina/uygulamalarina (yoga, medi-
tasyon, reiki, biyoenerji, hipnoz ve Access bars) yonelen ve katilan bireylerin
sosyo-demografik ve sosyoekonomik ozelliklerini belirlemek ve buradan ha-
reketle siireg icerisinde yasadiklar1 deneyimleri, dini inamis bigimlerini, ait
olma sekillerini ve dini pratiklerini sosyolojik bir perspektifle incelemektir. Bu
kapsamda asagida yer alan sorulara yartlar iiretilmeye ¢alisilmigtir:
e Bireylerin Yeni Cag inanislarina katilimlarini ve motivasyonlarini et-
kileyen unsurlar nelerdir?
¢ Yeni Cag inaniglarina katilan bireylerin yasam nitelikleri ve memnu-
niyet diizeyleri, sosyal etkilesimleri ve beden algilarindaki farkliliklar
nelerdir?
¢ Yeni Cag inanislarina katilan bireylerin dini duygu ve diisiincelerin-
deki degisimler nelerdir?

Bu arastirmada, Yeni Cag inanislarina yonelme ve katilma ediminde bulu-
nan bireylerin bu tercihte bulunma sebeplerinin belirlenmesi ayrica yasam se-
yirlerinde ve diisiince diinyalarinda meydana gelen degisimlerin tespit edil-
mesi amaglanmis oldugu igin nitel yontem esas alinmistir. Nitel bir yaklasi-
min geregi olarak ¢alismada derinlemesine goriisme, gdzlem ve igerik analizi
teknikleri kullanilmistir. Bu kapsamda oncelikle arastirmanin sahasi belirlen-
mistir. Bunun i¢in de Antalya'da bulunan yoga, meditasyon, reiki merkezleri
tespit edilmistir. Bu merkezler arasindan Chi Yasam Merkezi, Antalya Yoga,
ZK. Yoga Stiidyo, Anka Spritiiel Danismanlik Merkezi 6rneklem olarak segil-
mis, bu merkezlere gidilerek orada bulunan katilimc1 ve egitmenlerle yiiz
ylize derinlemesine goriismeler gerceklestirilmis ayrica gézlem vasitasiyla da
calisma desteklenmistir. Hipnoz ve Access bars uygulamalar1 cogunlukla bi-
reysel seanslar dogrultusunda gergeklestigi i¢cin dogrudan bu uygulamalarin
yapildigr fiziksel bir mekdn Antalya ilinde bulunamamistir. Gidilen
mekanlarda goriisiilen kisilerden alinan referanslar araciligiyla farkli uygula-
malar yapan kisilere ulagilabilmis ve 6rneklem kartopu teknigiyle gelismistir.
Kartopu ornekleme, "Aragtirmacinin bir 6rnek olayla bagladig1 daha sonra o
Ornek olayla baglantili iliskilerle ilgili bilgilere dayanarak baska 6rnek olaylar
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belirledigi ve siireci tekrarladigi, rastlantisal olmayan bir 6rneklemdir."3®
Aragtirma siireci boyunca 16 kadin, 8 erkek olmak iizere toplam 24 kisiyle
derinlemesine goriismeler gerceklestirilmistir.

Derinlemesine goriisme teknigi ile elde edilen verilerin ¢éziimlenmesinde
igerik analizi teknigi kullanilmigtir. Cikarim yapma esasina dayanan igerik
analizi, ¢cok bigimli ve islevsel bir inceleme siirecini ifade etmektedir.? Verile-
rin analiz siirecinde sosyal gerceklige iliskin biitiinciil bir yaklasim saglana-
bilmesi amaciyla belli kriterler ekseninde kategorik birimler olusturulmustur.
Bu birimler konuya iligskin ortak noktalar ve amaglar dogrultusunda temalara
ayrilmistir. Belirlenen temalarin altinda konu biitiinliigiiniin saglanabilmesi
ve bir diizen gercevesinde analiz siirecinin gerceklestirilebilmesi i¢in veriler-
den elde edilen kodlama birimleri olusturulmustur. Bu kodlama birimleri
gorsel olarak akilda kalicilik saglanabilmesi agisindan tablolar seklinde metin
icerisinde sunulmustur.

Calismada, goriismelerin Oykiilestirilerek anlamli ve tutarh bir goriiniim
elde edilebilmesi icin birer anlatrya doniistiiriilmesi de hedeflenmistir. Yasam
anlatilar1 katilmcilarin hikayesini, hayat tecriibelerini, duygu ve diisiincele-
rini anlatmasi anlamina gelmektedir.# Boylece katilimci kendisiyle ilgili i¢sel
bir kesfe ¢ikma, yeni bakis agilar1 edinme olanag: bulabilmekte, arastirmaci
ise genis ve biitiinciil bir yaklasim ile olaylar arasinda neden sonug iliskisi
kurabilmektedir. Analiz siirecinde siklikla bireylerin yasam anlatilarina yer
verilmisgtir.

Goriisiilen kisilerin gizliligi ve anonimligi ilkesi dikkate alinarak desifre
islemi sirasinda katilimalar G1, G2, G3... seklinde kodlanmigtir. Anlam bii-
tiinliigl ve akicihgr saglamak amaciyla bireylerin ifadeleri anlami bozmaya-
cak sekilde diizenlenmis ve eksik yargilar tamamlanmistir. Ayrica arastirma
siiresinde yapilan gozlemlere iliskin notlar, elde edilen verilerle birlikte de-
gerlendirilmistir.

3. Arastirmanin Bulgular1

Calisgmanin bu kisminda 6ncelikle 6érneklem grubunun olgusal kimliklerini
belirleyen sosyo-demografik ozelliklere ve katilmis olduklar1 uygulamalara
yer verilmistir. Sonrasinda ise belirlenen {i¢ kategori altinda olusturulan te-
malar {izerinden analiz siireci gerceklestirilmis ve biitiinciil bir yaklagimla de-
gerlendirilmeye calisilmistir.

38 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, cev. Sedef Ozge (Ankara: Yaymodasi,
2014), 324.

39 Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerde fg:erik Analizi (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2006), 11.

40 Robert Atkinson, The Life Story Interview, (Thousand Oaks, CA: Sage, 1998), 25-26 akt. Sefa
Bulut, "Yasam Oykﬁsﬁ Arastirmast", International Journal of Human Sciences 11/1 (2014), 884.
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3.1. Orneklem Grubunun Sosyo-Demografik Ozellikleri

Orneklem grubundaki bireylerin olgusal kimliklerini gsteren bilgiler (sosyo-
demografik ve ekonomik 6zellikler) Tablo 1’de yer almaktadir:

Tablo 1. Katilimcilarin Sosyo-demografik ve Sosyoekonomik Bilgileri

g 3 = 5 o
“

R $84: 5 . EE % a:
= = > . . o] =
Z o £ g S5 85 2% & & B 3 S 5
¥ z O > 2 A 0w A~ = - = A p= T O
G1 Kadin 45 Evli Iki Kiitahya Konyaalt1 Lise Ev Hanimi 5000 TL
G2 Kadin 40 Evli Ug Sanlhwurfa Konyaalt1 Lisans Yagsam Kogu 5500 TL

G3 Kadin 24 Bekar Yok  Antalya Muratpasa Y. Lisans  Golf Antre. 4000 TL

G4 Kadin 26 Bekar Yok  Elazig Kepez Y.Lisans  Ogrenci 4000 TL
G5 Kadin 23 Bekar Yok  Alanya Muratpaga Lisans Calismiyor 2020 TL
G6 Kadin 35 Evli Iki Aksaray Muratpaga Lise Yonetici As. 7000 TL
G7 Kadin 26 Bekar Yok  Alanya Muratpaga Lisans PDR 9000 TL
G8 Kadin 23 Bekar Yok  Alanya Muratpaga Lisans Ogrenci 4000 TL
G9 Kadin 24 Bekar Yok  Antalya Kepez Lisans Kabin Me. 6500 TL
G10 Kadin 23 Bekar Yok  Antalya Kepez Lisans Hemgire 10000 TL
G11  Kadn 55  Evli Iki  fstanbul ~ Aksu Lise Ev Harumui 7000 TL
G12 Erkek 24 Evli Yok  Malatya Konyaalt: Lisans Ogrenci 2000 TL
G13 Erkek 27 Bekar Yok  Mardin Muratpasa Lise Bes. Danus. 6000 TL
Gl14 Erkek 22 Bekar Yok  Sivas Konyaalt: Onlisans  Spor Hocast 3000 TL

G15  Erkek 52 Evli Iki Istanbul Konyaalt: Ilkokul EvHamumi 5000 TL

G16 Kadin 33 Bekar Yok  Gaziantep Konyaalti Ortaokul Caligmiyor 3500 TL

G17 Kadin 38 Evli Iki Afyon Konyaalt: Lisans Hemgire 10000 TL
G18 Erkek 26 Bekar Yok  Ankara Muratpaga Lisans Ozel Sektér 5000 TL
G19 Kadin 28 Bekar Yok  Izmir Muratpaga Lisans Ogretmen 7000 TL
G20 Erkek 30 Evli Yok  Aydin Muratpaga Onlisans  Ozel Sektor 6000 TL
G21 Erkek 33 Bekar Yok  Istanbul Konyaalt: Lisans Egitmen 5000 TL
G22 Erkek 37 Bekar Yok  Kumluca Muratpaga Lisans Yoga Egit. 5000 TL
G23 Kadin 25 Bekar Yok  Manisa Muratpaga Lisans Calismiyor 4000 TL
G24 Kadin 24 Evli Yok  Ankara Konyaalt1 Lisans Avukat 4500 TL

Orneklem grubundaki bireylerin evlilik, egitim ve is faktorii gibi gesitli se-
beplerle Antalya'ya goc ettikleri goriilmektedir. Tiirkiye Istatistik Ku-
rumu’'nun (2019) verilerine gore Antalya, i¢ go¢ hareketliligi cercevesinde
Tiirkiye'nin en fazla gog¢ alan bes kentinden biridir. Bunun yani sira uluslara-
ras1 go¢ hareketliliginin de 6nemli varis noktalarindan biri olan Antalya, farkl
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kimliklere, kiiltiirlere ve dinlere ev sahipligi yapmaktadir. Bu ¢ogulcu yapinin
varlig1 farkli inang ve pratiklerin de toplumsal yasamda hizli bir sekilde do-
lasima girmesini miimkiin kilabilmektedir.

S6z konusu inanglara/uygulamalara yonelen ve katilan kisilerin daha ¢ok
kadin bireyler oldugu sodylenebilir. Arastirma siirecinde yoga stiidyolarinda
ve ¢evrim ici platformlarda kadin katilimc1 sayisinin daha fazla oldugu goz-
lenmistir. Orneklem grubundaki kisilerin yas ortalamasi (39,9) dikkate alindi-
ginda inanglara/uygulamalara yonelen ve katilan kisilerin daha ¢ok geng bi-
reyler oldugu belirtilebilir. Katihimecilarin egitim diizeylerinin yiiksek oldugu
goriilmektedir. Orneklem grubundaki bireylerin mesleki statiileri ve gelirleri
(ortalama hane geliri 5417 TL) dikkate alindiginda orta alt sinifa mensup ol-
duklari ifade edilebilir.

3.2. Orneklem Grubunun Katilmig Oldugu Uygulamalar

Gortisiilenlerin yoneldikleri ve katildiklar1 Yeni Cag inanislar1 ve uygulama-
lar iliskin bilgiler Tablo 2’de yer almaktadir:

Tablo 2. Orneklem Grubunun Katilmis Oldugu Yeni Cag Inanclart

G1-Kadin Biyoenerji/Meditasyon
G2-Kadin Hipnoz/Biyoenerji/Access Bars
G3-Kadin Yoga (Antigravity)/Meditasyon
G4-Kadin Yoga

G5-Kadin Yoga

G6-Kadin Biyoenerji/Hipnoz

G7-Kadin Access Bars/Reiki/Nefes Terapisi
G8-Kadin Yoga/Meditasyon

G9-Kadin Meditasyon

G10-Kadin Meditasyon (Ruh esi ¢agirma)
G11-Kadin Reiki/Biyoenerji

G12-Erkek Yoga (Yin)

G13-Erkek Meditasyon

G14-Erkek Yoga/Reiki

G15-Erkek Yoga

G16-Kadin Yoga

G17-Kadin Biyoenerji

G18-Erkek Yoga (Karma)

G19-Kadin Meditasyon/Yoga
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G20-Erkek Meditasyon

G21-Erkek Yoga (Sahaja, Hatha, Budokon)
G22-Erkek Yoga

G23-Kadin Yoga (Yiiz yogast)

G24-Kadin Reiki

Orneklem grubunun olusturulmasinda farkli inanglara ve uygulamalara
yonelen bireylerin se¢imine 6zen gosterilmistir. Bu dogrultuda yoga, medi-
tasyon, reiki, biyoenerji, hipnoz ve Access bars gibi inang ve uygulamalara
katilan 8 erkek, 16 kadin toplam 24 kisiyle derinlemesine goriismeler gercek-
lestirilmistir. Kisilerin, istek, ihtiyag ve talepleri dogrultusunda farkl alterna-
tifler arasinda se¢im yaparak bir uygulamaya katilma ediminde bulunduklar:
gozlenmistir. Katihmcilarin 19'u gesitli kurum ve sahislardan egitim alarak 5’1
ise herhangi bir kurumdan egitim almadan, internet ortamu {izerinden uygu-
lamalar1 gerceklestirmektedir. Kadin katilimcilarin 3’ (G2, G6, G7) ve erkek
katihimalarin 31 (G14, G21, G22) ayn1 zamanda bu alanlarda egitmenlik de
yapmaktadir.

3.3. Kisilerin Yeni Cag inanislarina Yonelme/Katilma Siirecleri

Bireylerin Yeni Cag inanislarin1 deneyimleme siirecinde sosyal, kiiltiirel,
psikolojik ve ¢evresel etkiler 6nemli bir yer tutmaktadir. Dolayisiyla bu faali-
yetleri tek bir degisken iizerinden okumak miimkiin goriinmemektedir. Kati-
Iimcilarin verdikleri cevaplar dogrultusunda bu inanislara yonelme siiregle-
rinde rol oynayan sekiz etken saptanmustir.

Sekil 1. Yeni Cag Inamslarina Katilmay1 Etkileyen Arag ve Faktérler

Popiilarite
ve merak

_Yeni Cag
Inaniglarina

Katilma
Ruhsal
terapi

Sosyal
aktivite

Dijital
araclar

Kaliteli
yagam
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Bireyler, herhangi bir uygulamay1 deneyimleme siirecinden 6nce, sahip ol-
duklar: sosyal gevrelerinin fikir ve eylemlerinden etkilenebilmekte, merak
edebilmekte, boylece katihm saglayabilmekte ayn1 zamanda yeni bir sosyal
cevre olusturabilme talebinde bulunabilmekte ve hatta siirec igerisinde bu uy-
gulamalar bir "yasam tarzi" haline gelebilmektedir. Yasanmis olan deneyim-
ler ve tecriibeler, bireylerin hayatlarinda kalici etkilere sebep olabilmektedir.

“Ilk zamanlar merak ve arkadas ortamimndan etkilendigim igin basla-
migtim. Sirf aktivite olsun diye gidiyordum biraz da. Ama daha sonra
kendimi eskisine gore daha iyi hissettigimi fark ettim ve su an da akti-
viteden ziyade bir yasam tarzi oldu benim i¢in. Bu yiizden severek de-
vam ediyorum.” (G18, Erkek)

Simmel’e gore*! metropol yasaminda insan iliskileri olduk¢a karmasik bir
goriiniime biirtinmiistiir. Bu sistem igerisinde bireyler duygusal olarak ken-
dilerini kotii hissedebilmekte, 6zgiirliikleri asinabilmektedir. Mutlu olmak
i¢in de gesitli faaliyetlere karsi ilgi ve merak duyabilmekte, cezbedici bularak
yonelim saglayabilmektedir. Boyle zamanlarda yeni ve farkli sosyal ugraslar
ve aktiviteler bulmak isteyebilmektedir. Yeni Cag inamslarinin bu noktada bir
alternatif olusturdugu sdylenebilir. Bunun yani sira katiimcilar i¢in bu uygu-
lamalar bos zaman degerlendirme, sosyallesme ve vakit gegirme araci olarak
da diisiintilebilmektedir.

"Sosyal olarak iyi bir aktivite oldugunu diisiiniiyorum. Yoga kamplar1
ve etkinlikleri oluyor, buralarda yogacilar sadece ders icin degil pek
¢ok sey icin bir araya gelebiliyorlar.” (G21, Erkek)

Dijital diinyanin kusatici etkisi sayesinde ayni anda pek ¢ok farkli uygu-
lama hakkinda bilgi edinilebilmektedir. Thtiyagtan ziyade piyasa tarafindan
iiretilmis isteklerin egemen kilinarak sekillendirilmis titketim toplumlarinda,
farkli sosyo-ekonomik cevreler ile etkilesime girme imkani bulan birey sirf
merak, istek ve hevesleri dogrultusunda toplumun beklentisi haline gelen
yeni deneyimler edinme ihtiyacini karsilayabilmektedir. Burada 6zellikle her-
kesin yaptigin1 yapma, giincel olana ayak uydurmaya yonelik amagsal bir
pratik kayg: giidiilebilmektedir.

“Bu uygulamaya katilma sebebim televizyon programinda insanlarin
daha mutlu daha enerjik daha saglikli olabileceklerini gérmemdi. Yo-
gayl hayatima getirdigimde gercekten de ¢ok etkisi altinda kaldim.
Ciinkii ne zaman olumsuz bir sey diisiinsem yoga yaptigimda biitiin
stresten, sikintidan ve olumsuz diisiincelerimden uzaklastigimi hisset-
tim ve kendime olan giivenim fazlalast: bunu gordiim.” (G4, Kadin)

41 Georg Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, gev. Tanil Bora vd. (istanbul: iletisim Yayinlari,
2003), 89.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 43 (2021)



34 | Gamze Giirbiiz - Hasan Hiiseyin Aygiil

Bunlarin yani sira bireyler manevi bosluk ve arayis icinde olduklar1 za-
manlarda stres, depresyon, yalnizlik ya da travmatik durumlar yasadikla-
rinda yeni seyler deneyimleme isteginde olabilmektedir. Yeni Cag inanislar
bu noktada inanan i¢in destekleyici bir mekanizma olarak goriilebilmektedir.

“Bir kayip yasamistim, duygusal bosluktaydim. Bu yiizden bdyle bir
aray1s isine girmistim. Kisi bosanmuis olabilir, cocugunu kaybetmis ola-
bilir, ailevi sorunlari olabilir, annesiz babasiz biiyiimiis olabilir, yillarca
sevgi eksikligi yasamis olabilir. O bosluk ve kayip déneminde hayat
anlamsizlasiyor, biz neden variz, neden yasiyoruz, hayat anlamsiz de-
dikleri noktada boyle bir arayis basliyor.” (G1, Kadin)

Gilindelik hayatin akisi igcinde hemen hemen herkesin az ¢ok tecriibe ettigi
sarsintilarin bu tiir uygulamalarla telafi etme/gegistirme/anlamlandirma is-
tegi, soz konusu inanislarin alternatif bir yontem olarak kullanilmasina yani
bir bakima aragsallastirilmasina sebebiyet vermektedir. Bunun yani sira spor,
tiziksel aktivite, hareket etme ve esneme gibi kisacasi saglikli bir yasam siirme
beklentisine sahip olan bireyler de bu tiir inarislara ve pratiklere yonelebil-
mektedir.

“Esneklik benim i¢in ilk basta 6nemliydi. Tamamen esnemek amaciyla
yogaya basladim. Sonrasinda da zihnimi giiclendirmek amaciyla me-
ditasyon yapmaya basladim.” (G8, Kadin)

Yeni Cag inaniglarina katilma sebepleri arasinda yeni iligkiler ve arkadas-
liklar kurabilme, bos zaman degerlendirmesi, fiziksel ve duygusal olarak iyi
halde olma istegi gibi cesitli motivasyonlarin da oldugu goriilmektedir. Ay-
rica soz konusu siirecten etkilenme boyutlar1 uygulama siirecinde edinilen
tecriibelere, deneyimlere ve beklentinin karsilanip karsilanmamasina gore de-
giskenlik gosterebilmektedir.

3.4. Yeni Cag Inanislarinin Yasam Niteliklerine Etki Boyutlar

Arastirma cergevesinde uygulama sonrasi bireylerin hayatlarinda herhangi
bir degisiklik olup olmadig1 tespit edilmeye ¢alisilmistir. Kisinin sahip oldugu
yasam nitelikleri, icine dogdugu ya da yasadig1 sosyal ve kiiltiirel ortam ile
sahip oldugu deger yargilar ile baglantihidir. Biitiin bu hususlarla, bu kate-
gori altinda bireylerin yasam kaliteleri, beden algilari, sosyal iliskilerinin go-
riintimleri anlasilmaya galisilmistir.

3.4.1. Bireylerin Yasam Kalitesi ve Beden Algilar1

Asagidaki sekilde Yeni Cag inamiglarinin, katilimcilarin yasam niteliklerini
hangi yonlerde etkiledigine yonelik siniflandirmalar yer almaktadir.
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Sekil 2. Yasam Kalitesinde Degisiklikler

( ) )
Degerli hisset
Bireysel Farkindalik *eser 1 195€ me"
L ) *Manevi olarak giiclenme )
( A *Beslenme bi¢imini degistirme h
Diizenli Hayat eUyku diizeni
S y * Konfor alani olusturma )
( ) e Agrilarda azalma )
Beden Kontrolii ¢ Esneklik ve hareketlilik
\ Y *Bedeni tanima, sevme y
( Duygu ve h ¢ Pozitif bakabilme ve 6nyargilar:
Diistincelerde birakabilme
Farklilasma I Ofkeden uzaklasma )
Hayal Kiriklig: ¢ Ailevi ve bireysel problemler
§ ) yasama )

Birey, bedeni ve ruhu arasinda igsel bir kesif yapmak istediginde bir arag
olarak Yeni Cag inamnislarina bagsvurabilmektedir. Meditasyon esnasinda ken-
disine dig diinyadan bagimsiz bir alan yaratmaktadir. Béylece bedeninin
iginde yeni bir var olus deneyimleyebilmekte, manevi olarak farkindaligin
toplayabilmektedir.+

“Yasam kalitemden bu uygulamaya katilmadan énce memnun degil-
dim ¢iinkii bir¢ok sorunlarla ugragiyordum ama bu uygulamay1 6gren-
dikten sonra hayatimin anlaminin daha da iyilestigini gérdiim. Hayata
bakis agim farklilasti. Su anda yasam kalitemin manevi boyutta iyi ol-
dugunu diisiiniiyorum.” (G1, Kadin)

Bireyler, yasanan travmatik siireclerin {istesinden gelebilmek amaciyla bu
uygulamalardan yararlanabilmektedir. Manevi anlamda bir giiclenme, de-
gerli hissetme, duygu ve diisiincelerde pozitif yonde degisim gosterme egili-
minde olduklari séylenebilir. Bunun disinda yasam stilinde diizen saglayabil-
meleri igin yoga, meditasyon, reiki ve biyoenerji uygulamalar destekleyici
yontemler olarak goriilmektedir. Ornegin meditasyon uyku problemlerini
azaltmaya yardimci olabilmektedir.

“Yasam kalitemden olduk¢a memnunum. Yoganin bana kattig1 deger-
ler o kadar fazla ki yasam kalitemin bu sekilde olmasinin sebebi yoga-
dir. Yogadan once ¢ok sagliksiz besleniyordum ve cips, cikolata, kar-
bonhidratlar falan tiiketiyordum. Yoga hayatima girdikten sonra cips
alacagima gidip elma aliyorum. Daha saglikli besleniyorsun, viicuduna

42 Karla Mclaren, Aura ve Cakra Kullanma Kilavuzu, gev. 1pek van den Born (Istanbul: Kuraldis:
Yayinlari, 2005), 17.
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yag yerine saglikli vitaminler giriyor ve bu senin yasam kaliteni yiik-
selttigi gibi ayn1 zamanda hem Omriinii uzatiyor hem de sana daha
farkli degerler katiyor.” (G4, Kadin)

Hayat kalitesinde meydana gelen artis somut alanlar {izerinde de olabil-
mektedir. Yoga uygulamasina katilan bireylerin yeme i¢gme aliskanliklarinda
bir degisim oldugu goriilmektedir. Saglkl sekilde yasama, zinde kalma ve
formu koruma gibi fiziksel saghk konularinda, katiimcilar tarafindan daha
dikkatli bir tutumun benimsendigi sdylenebilir. Yeni Cag inaniglarinin beden
tizerindeki etkilerinden bir digeri de bireylerin viicutlarini tanima, sevme ve
Ozgiliven kazanmalarina yoneliktir. Fiziksel olarak iyi goriiniim, fit olma, gii-
zel ve estetik goriinme giintimiiz titketim toplumlarmin temel dinamiklerin-
den biri haline gelmistir. Ozellikle medyada kaliplasmis giizellik algilarinin
popiilerlik kazanmasi, bireyler i¢in 6nem tasimaktadir. Bu kalibin disinda ka-
Iinmasi sevilmeme, begenilmeme ve toplumda kabul gérmeme gibi kaygilar
barindirilmasina sebebiyet verebilmektedir.

“Alt bacagimdan nefret ederdim, ¢ok kalindi. Ne giysem yakismiyor
diisiincesi vardi. Cevremde beni bu konuda olumsuz etkiliyordu. Rei-
ki'den sonra sunu anladim ki bu benim mirasim ve bu diinyada bira-
kacagim tek sey bedenim. O zaman ben kendi bedenime gore hareket
etmeliyim. Ciinkii o benim kiymetli bir par¢cam. Bu yiizden bedenimi
¢ok seviyorum artik.” (G24, Kadn)

Beden tizerinde en ¢ok etkili olan uygulamalarin yoga ve reiki oldugu go-
riilmektedir Meditasyon, biyoenerji ve hipnoz gibi uygulamalara katilan ka-
tilimcilar igin ise degisim daha ¢ok zihinsel siireclerde meydana gelmistir. Bu
noktada en ¢ok duygusal olarak iyilesme hali, hayata pozitif bakabilme,
olumlu diistinme, empati yapabilme yeteneklerinin gelistigi goriilmektedir.

Bireylerde meydana gelen zihinsel ve fiziksel degisiklikler aile igi iliskileri
de etkilemektedir. Alan yazinda daha dnce yapilan ¢alismalarda Yeni Cag
inanislarinin aile iligkilerine etkileri din degistirme {izerinden degerlendiril-
mis ve yeni bir dini inanca yonelmenin, yeni bir gruba dahil olmanin aile bi-
reylerini olumsuz etkiledigi iddia edilmistir.# Bu ¢alismada 6nceki ¢alisma-
lar1 destekleyen ve desteklemeyen bulgular mevcuttur. Olumsuz anlamda et-
kilendigini belirten katihimcinin, biyoenerji uygulamasindan sonra hayal ki-
riklig1 yasadigl, maddi ve manevi anlamda zarar gordiigii, esi ve ¢ocuklariyla
problemler yasadig1 goriilmektedir.

43 Emine Battal - Siileyman Turan, “Yeni Dini Hareketlerin Aile Yapilar1 Uzerindeki Etkileri",
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1 (2015), 135-149; Kirman, Yeni Dini
Hareketler Sosyolojisi; Alara Fulya Sensoy, Din Degistirme Anlatilart Uzerinden Inang, Kimlik ve
Aidiyet (Antalya Ornegi) (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019).
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“Yagsam kalitemden ¢ok memnun degilim. Yasam kalitemi yiikseltmek
i¢in bu uygulamalara katildim. Ik basta cok hevesliydim. Yasam kali-
temin diizelecegine inantyordum. Ama sonra bunlarin para tuzag: ol-
dugunu gordiim. Esim ve ¢ocuklarimla aramdaki problemler ¢ogaldi.
Yasam kalitemi olumsuz etkiledi.” (G11, Kadin)

Yeni ¢ag inaruslari kisilerin yasam kalitelerinde olumlu ve olumsuz degi-
simlere sebebiyet verebilmektedir. Bu durum, uygulama siras1 ve sonrasin-
daki deneyimlere gore farklilik gosterebilmektedir. Bireylerin duygu, dii-
siince diinyalarinda meydana gelen gelismeler, psikolojik durumlarini, olay-
lara bakis agilarmni, giindelik yasam pratiklerini, beslenme aligkanliklarini,
uyku diizenlerini etkileyebilmekte, hayat standartlarimni yiikseltebilmektedir.
Bu calismada katiimcilar ve ele alinan uygulamalar 6zelinde, Yeni Cag ina-
niglarinin yasam kalitesine etki boyutunun biiyiik ¢ogunluk i¢in olumlu
yonde oldugu soylenebilir.

3.4.2. Bireylerin Sosyal Iliskilerine Etkileri

Yeni Cag inaniglarinin, bireylerin duygu, diisiince ve beden {izerinde etkileri
oldugu gibi sosyal cevre ve iligkileri {izerinde de etkileri bulunmaktadir.
Cilinkii birey, isteklerine, ihtiyaglarina gore farkli zaman ve mekanlarda uy-
gulamalara katilarak sosyallesme pratiklerini yeniden sekillendirebilmekte-
dir.

Sekil 3. Sosyal Iliskilerin Goriiniimleri

Iletisimde
ticlenme
Eski sosyal g
ortami Yalnizlasma
birakma

Sosyal

Yeni sosyal 'i'li.§'ki.l'erin ) Degisiklik
cevre Goriintimleri yasamama

Yeni Cag inaniglarina yonelmek ¢evrim i¢i ve ¢evrim disi mekanlara kadar
tasan farkli uygulama ve organizasyonlara katilmak anlamina gelmektedir ki
bu durum yeni arkadasliklarin ve dostluklarin kurulabilmesini de saglamak-
tadir. Boylece birey sosyal cevresini genisletebilmekte, bos zamanlarini deger-
lendirebilmekte, duygu ve diistince paylasimi yapilabilmektedir.

“Olumlu yénde gelisti. Bircok cevre edindim. Insanlara katki oluyo-
rum, yardimai oluyorum. Insanlarin hayatlarinda degisim sagliyorum.
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Bazen inanmayan insanlar da ¢ikabiliyor o zaman olumsuz durumlarla
karsilastigim da oluyor.” (G7, Kadin)

Yeni Cag inaruslar1 kendi biinyelerinde farkli 6zelliklere, 6gretilere sahip
olabilmektedir. Birey, belli bir gruba dahil olarak grup dinamigi cercevesinde
hareketleri deneyimleyebilmektedir. Yeni Cag inaniglarinin {iye kazanma
yollar1 arasinda, grup birligi 6nem arz etmektedir. Toplu halde yapilan
terapiler, sohbetler, miizikli eglenme ortamlar1 grup dinamigini canl tutmak
i¢in kullanilan yontemler arasindadir. Béylece bireyler dig diinya ile baglarm
kesebilmekte, ailelerine daha az zaman ayirabilmekte, eski arkadas gruplar
ile gortismeyi birakabilmekte, grup iginden bireylerle birlikteliklerini devam
ettirme talebine girebilmektedir.# Bu konuda eski ¢evrelerinden kopus siireci
yasadiklarin1 ifade eden katiimcilar bulunmaktadir. Bunun yani sira
herhangi bir gruba dahil olmadan da yeni bir hareketi tecriibe
edebilmektedirler. S6z konusu hareketleri sosyal medya araglar1 ya da
kitaplar yoluyla 6grenerek de bireysel bir deneyim siireci gegirebilmekte, bir
organizasyon veya grubun dinamigini tasima, 6gretilerini benimseme kaygisi
hissetmeyebilmektedirler. Hangi siirece ne sekilde dahil olunacag: kisinin
kendi tercih ve isteklerine gore sekillenebilmektedir.

“Yeni edindigim ¢evre agisindan olumlu ama eski arkadasliklarim agi-
sindan olumsuz degisiklikler oldu. Artik siirekli olumlu diisiinen, ben-
zer konular1 konugabilecegim insanlarla olmaktan hoglaniyorum. Eski
arkadas cevremle siirekli eski ve ayni1 meseleleri konusup, olumsuzluk-
lar asilamaya basladigimizi fark ettim. Bu da insanin ruh halini ¢ok et-
kiliyor. O yiizden eski cevremden uzaklastim biraz.” (G19, Kadin)

Her birey, farkli bir sosyal yapi igerisine dogup yetismektedir. Farkli
toplumsal o6zelliklere ve egitim seviyelerine sahip olmaktadir. Bu nedenle
kiiltiirel adetleri de gesitlilik gostermektedir. Bourdieu (1980)'ya gore belirli
bir hayat tarzi ve sosyoekonomik statiiye sahip bireyler kendilerine 6zgii
habituslarini1 olusturmaktadir. Toplumsal siniflarin, ekonomik ve kiiltiirel
sermayeleri dogrultusunda zevkleri ve pratikleri arasinda uyumlu bir iligkili
bulunmasi anlamma gelmektedir. Habitus, farkli konu ve kosullarda aymn
tercihlere sahip olunan bir yasam bigimini tegvik etmektedir.*> Katilimcilarin
eski cevrelerinden uzaklasarak, tiyesi olduklar1 harekete katilan bireyler ile
sosyal iligkilerini gelistirmeleri, farkli alanlarda olusturduklar1 yasam tarzlari,
bireylerin yeni habituslarini olusturmaktadir. Bunun yaru sira sosyal iliskiler
tizerinde meydana gelen bir baska degisim ise farkl kisiler ile iletisim kura-
bilme becerilerinin gelismesine yoneliktir.

44 Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, 34-35.

45 Pierre Bourdieu’'nun konu hakkindaki detayli goriisleri i¢in bk. Anna Jourdain — Sidonie
Naulin, Pierre Bourdieu niin Kurami ve Sosyolojik Kullamumlari, gev. Oykii Elitez (Istanbul: Tleti-
sim Yaylari, 2016), 43.
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"Sosyal iligkilerimi ¢ok iyi yonde etkiledi. Insanlarla daha rahat konusu-
yorum, iletisimim daha iyi oldu. Cekingen bir insan oldugumu diisiinii-
yordum fakat bu aslinda ¢ekingenlik degilmis, yeni tanidigim birini 6nce
izliyormusum bunu 6grendim. Cevrem ¢ok genisledi, egitmen oldugum
i¢in ders veriyorum, pek ¢ok kisiyle tanisiyorum." (G21, Erkek)

Biitiin bu degisikliklerin disinda, sosyal iliskilerinde herhangi bir degisim
olmayan katihimcilar da mevcuttur. Boyle bir degisim olmamasinin sebepleri
olarak uygulama igin fiziksel bir kurs ya da kuruma gitmemeleri, meditasyon
ve biyoenerji gibi uygulamalarin bireysel diizeyde de yapilabilirligi, sosyal
cevre iligkilerinde eskiden de aktif olmama durumlari gosterilebilmektedir.
Dolayistyla bu bireylerin tutumu Bourdieu'cu bir yaklagimla mevcut habitus-
larmin korunmasi olarak degerlendirilebilir.

“Sosyal gevre agisindan hayatimda ¢ok degisiklik olmadi. Ciinkii bu uy-
gulama icin herhangi bir kursa ya da spor salonuna gitmedigim i¢in sos-
yal ¢evrem ayni sekilde devam ediyor. Sadece arkadaslarim ya da benim
bu uygulamayla ilgilendigimi bilip samimi olmadigim kisiler bazen nasil
yaptigimla ilgili ya da nasil beslendigimle ilgili bilgi edinmek igin ar1yor-
lar.” (G4, Kadn)

Bir biitiin olarak degerlendirildiginde bireylerin dis diinya ile iligkilerinde
Yeni Cag inanislarmin etkisi oldugu soylenebilir. Sosyallesme, grup igi dina-
mikler, birlik ve biitiinliik duygusu siireg tizerinde belirleyici degiskenlerdir.
Cinsiyet bazinda bakildiginda erkek katilimcilarin farkli insanlarla iletisim
kurma kabiliyetlerinin gii¢lendigi, kadin katilimcilarin ise yeni ¢evre edinme
ve eski arkadasg ortamlarindan uzaklasma noktasinda farklilagsmalar
yasadiklar1 goriilmektedir.

3.5. Din, inang ve Aidiyet Ekseninde Yeni Cag inanislart

Aragtirma kapsaminda yer alan bu kategoride, bireylerin dine bakis acilar,
inang sistemlerini nasil kurguladiklari, mevcut geleneksel dini inanglar igeri-
sinde kendilerini nasil konumlandirdiklari ve Yeni Cag inamislarmin din ola-
rak kabul edilip edilemeyecegine dair goriislerine yer verilmektedir.

3.5.1. Bireylerin Dini Inanca Yénelik Algilart

Bireylerin i¢ diinyasinda inan¢ ve maneviyat alanlarini1 kurgulama bicimleri
degiskenlik gosterebilmektedir. Bununla birlikte toplumsal diinyada sergile-
mis oldugu eylemler de bu degisikliklerden etkilenmekte ayn1 zamanda on-
lar1 etkilemektedir. Dolayisiyla bdyle bir ortamda dini inanglar/6gretiler za-
man ve mekan icerisinde farkli iceriklere, formlara doniisebilmektedir.4 Ka-
tilimcilarin, kendi dini inanglarina yonelik gergeklestirmis olduklar: tanimla-
rin genel ozellikleri asagidaki sekilde gosterilmistir.

46 Ali Akdogan, Sosyal Degisme ve Din (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2004), 173.
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Sekil 4. Bireylerin Inan¢ Tanimlar:

Kisiye ozgt
inang
Esnek inang E%dektik
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Geleneksel Algilari Dini
dine inang ilgisizlik

Geleneksel toplumlarda inanma bigimleri kurgulanirken toplumun kabul
ettigi, yerlesik inang kaliplari, bireyler tarafindan kabul edilmektedir. Modern
toplumlardaki inanma bigimleri ise bireysel bir tercih konusuna déniismiis-
tir.# Kisinin dinden beklentisine, inang bic¢imlerini kendi iradesine/iste-
gine/talebine gore sectigi bir siirece karsilik gelmektedir. Aktiiel zamanda bi-
reyler, dini inanglarini 6znel tercihleri ¢ercevesinde belirleyebilmektedir.

“Ben belli ritiiellere sahip bir insanim. Rabbimizin emrettigi farzlari elim-
den geldigince yerine getirmeye ¢alistyorum. Ama ayni zamanda bu farz
gorevleri yerine getirdigim zaman cenneti kazanabilecegimizi diistinmii-
yorum. Cenneti kazanabilmenin iyilikten, iyi insan olmaktan gectigini
diisiiniiyorum ve ekstra iyilik yapmaya ¢alistyorum.” (G6, Kadin)

Modern toplumlarin farkliliklara acik yapisi, dini inang ve pratikleri de et-
kilemektedir. Artik bireyler, zihinlerindeki inang yapisin1 da esnetebilmekte,
kendi istek ve talepleri dogrultusunda doniistiirebilmektedir. Yaratici bir
giicii, agkin bir varlig1 kabul ederken, dine 6zgii pratik ve ritiielleri gercekles-
tirmemeyi tercih edebilmektedir. Boyle bir inang sistemini alan yazinda Grace
Davie "ait olmadan inanma" kavramu ile agiklamaktadir.# Arastirma kapsa-
minda kisiler tarafindan yapilan dini inan¢ tanimlarinin Davie'nin kavram
ile drtiismekte oldugu gdzlenmistir. Bu dogrultuda Islam inancinin benim-
sendigi, Allah’in varligina inanildig fakat farz kabul edilen ibadetleri yapma
noktasinda zayif kalindig: sdylenebilir.

“Cok keskin smuirlar1 olan bir inancim yok. Daha esnek benim igin. Top-
lumun dayatti1 seyleri ok benimsemiyorum. Allah'm bu kadar kat1 ol-
madigin diisiiniiyorum. Herkesi o kadar farkli yaratmus ki isteseydi, di-

47 Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, 46.
48 Grace Davie, "Believing without Belonging: Is this the Future of Religion in Britain", Social
Compass 4/37 (1990), 455-469.
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leseydi herkesi ayni yaratabilirdi. Rabbim bile bu kadar esnekken bir di-
nin bu kadar kat1 olabilecegini diistinmiiyorum. iyilik, dogruluk ve gii-
ven bunlarin daha ¢ok 6nemli oldugunu diistiniiyorum.” (G17, Kadin)
Bireyler duygu ve diislince diinyasinda kabul ettigi gerceklik degerleri ile
ortlismeyen durumlarda inang sistemlerini yeniden sekillendirebilmektedir.
Bu durumu Wuthnow “kisiye 6zgii din formlar1” olarak agiklamaktadir.#
Wuthnow'un tanimini destekler sekilde katihmcilarin kendi diinyalarinda ya-
rattig1 inanma bicimleri oldugu goriilmektedir. Mevcut dini yap1y1 problemli
goren ve elestiren bireyler “toplumun dini” ve “benim dinim” seklinde bir
ayrima gidebilmekte, geleneksel dini kat1 ve baskici bulabilmekte, kendine
0zgil inang sistemini keskin sinirlara dayanmayan, esnek ve affedici gorebil-
mektedir. Cogulcu yapida farkl dinlerin, gesitli 6zelliklerini bir araya getire-
rek eklektik ve senkretik bir inanma bi¢imi de olusturulabilmektedir.
“Bazen deist olarak tanimliyorum, bazen Islam kiiltiiriinden etkileniyo-
rum, dogdugum cografya oldugu icin. Bazen sadece Tanr1 inancim olu-
yor, bu ikisinin arasinda bir yerdeyim diyebilirim." (G22, Erkek)
Bireyler, yasadiklar1 olumsuz durumlar sonucunda dini inanglarinda za-
yiflama hissedebilmekte, sorgulama ve elestirel bir tutum takinabilmekte,
dine kars ilgisiz bir tavir sergileyebilmektedir. Yeni Cag inarnislarina katilim-
dan sonra mevcut dini inanislarina karst olumsuz durum yasayan bireyler
bulunmaktadir.
"Eskiden dinime ¢ok diiskiin bir insandim. Yasaklar1 ve olmas1 gereken-
leri yaparak ya da yapmayarak yasardim. Kuran okurdum, her giin na-
maz kilmasam da nemli gecelerde ibadetlerimi yapardim. Ama yasadi-
gim olumsuzluklardan sonra 2 yildir dine inancim degisti. Isyankar de-
gilim ama dini daha ¢ok sorgular oldum. Allah'a, kadere inantyorum
ama herkesin dininin kendine oldugunu diisiintiyorum. Etrafimdakiler,
Ozellikle memleketten tanidiklarim, Antalya'da yasamaya ve yoga yap-
maya baslayali dinden uzaklastigimi diisiiniiyorlar, bu yiizden beni ya-
dirgiyorlar, tepki gosteriyorlar, elestiriyorlar. Birkag kez fotograf paylas-
mistim ve ¢ok tepki aldim. Artik paylasamiyorum...Yoga yapacagina na-
maz kilsana gibisinden laflar ediyorlar. Yogayla ilgili hicbir fikirleri yok
ve kotil bir sey olarak goriiyorlar. Bundan birkag ay sonra memlekete 2
ayligina kalmaya gidecegim ve simdiden diisiiniiyorum orada yoga yap-
madan ne yapacagim diye." (G16, Kadin)
Goriildiigii tizere bireylerin dini algilama bigimleri ile dini inanglara bag-
Iilik diizeyleri farklilasabilmektedir. Yasanilan ortamin, ailenin ve sosyal ¢ev-
renin bireylerin inang algilarinin olusmasi ve sekillenmesinde 6nemli etkilere

49 Robert J. Wuthnow, "Din Sosyolojisi", ¢ev. Adil Ciftgi, Din ve Modernlik, ed. Adil Ciftci (An-
kara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002). 59-119.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 43 (2021)



42 | Gamze Giirbiiz - Hasan Hiiseyin Aygiil

sahip oldugu soylenebilir. Dolayisiyla dini tanimlama konusunda anlamsal
cesitlilik agisindan farkh goriisler bulundugu goriilmektedir.

3.5.2. Yeni Cag Inaniglarinin Din ve Inan¢ Ekseninde Goriilme Bigimleri

Birey ve gruplarin bir dini inanca sahip olma ve dindarlik bi¢imi gelistirme
hususunda farkli segimler yapabilmeleri, ¢esitli din ve inanglarin 6zelliklerini
degerlendirip bir araya getirebilmeleri, Yeni Cag inaniglarinin bir 6zelligidir.
Boylece “yamali boh¢a” (Patchwork) goriiniimiinde karma bir inang sistemi
gelismektedir.> Bu cesitlilik ekseninde bireylerin bu inanislara yonelme stire-
cindeki beklentileri ve yasamis olduklar1 deneyimler Yeni Cag inanislarmin
tasidig1 anlamlarin degerlendirilme bigimlerinin farklilasmasina sebebiyet ve-
rebilmektedir. Bununla birlikte geleneksel inang sistemi ile Yeni Cag inanis-
lar1 arasinda kurulan baglant1 boyutu, bu inanislarin bir din olarak goriliip
goriilmeme ve din olabilmesi i¢in gerekli sartlar: tasiy1p tasimama noktasinda
da bireyler arasinda goriis farkliliklar: bulundugu sdylenebilir.

Sekil 5. Yeni Cag Inamslarinin Din ve Inang Ekseninde Goriilme Bicimleri

Dinin
pratigi

Yeni Cag
Inaniglari

Yeni Cag inanislari, icerdigi dgretiler, tasidig1 olumlu mesajlar neticesinde
din ile benzer goriilebilmekte, bu hususta degerlendirilebilmektedir. Din
olarak kabul edilen bu uygulamalar, geleneksel dinde oldugu gibi kaliplasmis
doktrinlere sahip, kurallar1 net bir din degil daha esnek, tavsiye agirlikli bir
din olarak goriilmektedir. Bu durumun kisisel algi, beklenti ve diisiince
yapisina gore sekillendigi sdylenebilir.

“Temelinin dine dayandigini diistiniiyorum. Ciinkii enerji Allah tarafin-
dan verilmis bir sey ve iyi bir amaca odaklanilarak kullanilan bir sey.
Allah Kuran'da hep iyiyi tavsiye ediyor. Kotii bir sey tavsiye etmedigi
i¢in hizmet ettikleri amacin ayn1 oldugunu diistiniiyorum.” (G20, Erkek)

50 Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, 70.
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Yeni dini hareketlerin uygulamalari, pratikleri ve inanglar gesitlilik gos-
termektedir. Genel olarak ¢ogu, iiyelerine kurtulug beklentisi sunmakta, te-
davi edici faydalar, maddi basari, i¢ huzur, iyi bir talih ve 6liimden sonra mut-
luluk gibi vaatler icermektedir. Bu noktada din olarak goriilebilmeleri olagan-
dir. Benzer sekilde geleneksel din gibi bireyin kendi hayallerini gergeklestir-
mesini ve yasamlari i¢in sorumluluk almalarmi hedeflemektedir.5' Yeni Cag
inanuslarmin din olup olmadig noktasinda kesin bir diisiince yapisina sahip
olamayan bireyler i¢in bu inanislar, dinin bir kolu ve pratigi olarak goriilebil-
mektedir.

"Hem din hem bilim olarak goriiyorum. Yoga bana gore hem din hem
de bilimdir ama dini bilim gibi inceleyen bir daldir. Sonugta bir 6greti
igeriyor bu yiizden din oldugunu diistiniiyorum. Sonugta her din senin
temizligine kadar kurallar igeriyor. Yoga da bir 6greti. Bu bakimdan
din olarak bakilabilir. Bilim olarak da bakilabilir. Ciinkii senin yasa-
min1 etkiliyor. Ornegin nefes calismalari senin viicudunu etkiliyor, ilag-
lara gerek olmadan kendi sagligina etki edebiliyorsun. Bu biraz kiginin
nasil baktigiyla alakali bir durum." (G21, Erkek)

“Dinde Tanriya giivenmek, ahiret inanci, kader olay1, bizi birinin yo-
nettigine ve her seyi ondan istemeye olan inancimiz var. Meditasyon
yaparken de evrene bir inang, olumlu mesaj génderip, karsiligini almak
var. Bence temeli ayn1 mantiga sahip. Dua ederken eger inangliysan Al-
lahtan istersin ama inangsizsan evrenden istersin...” (G9, Kadin)

Yeni Cag inanislarinda gerceklestirilen uygulamalar/pratikler, geleneksel
dinde yer alan ibadet ve ritiieller ile benzerlik gdstermektedir. Ornegin namaz
hareketleri yoga duruslarina, meditasyon esnasinda evrenden isteklerde bu-
lunma dua etmeye, reikiden sonra enerji gegislerinde dengenin saglanabil-
mesi igin ellerin ve kollarin yikanmasi ise abdest almaya benzetilmektedir.
Her iki temelde de yaratici bir varliga inanma boyutlariin yiiksek oldugu,
uygulamada/pratikte farkliliklar yasadiklar: sdylenebilir.

"Dinin bir pargasi olabilir belki... Namaz da bir meditasyon olabilir,
onda da fiziksel egzersizler var. Egilip kalkiyorsun, gesitli hareketlerin
var. Bunu bir pargasi olarak degerlendirebilirsin. Ama bir dindir de-
mek ¢ok yanlis. Din ¢ok daha genis olgu." (G17, Kadin)

“Bu uygulama inang olabilir ama din olamaz. Bir kisi sadece olumlu
diisiinerek ve buna inanarak hayatina olumlu seyleri ¢ekebilir ya da
olumsuz diisiinceler olabilir. Sen evrene neyi gonderirsen evren sana
onu geri gonderir. Bunun dinle alakas1 yoktur ama inangla olabilece-
gini diisiinliyorum. Yani sadece olumlu ve olumlu diisiinmek inanci
tizerine oldugunu diistintiyorum.” (G4, Kadin)

51 Bryan Wilson, “Introduction”, New Religious Movements, ed. Bryan Wilson — Jamie Cresswell
(London & Francis Group, 1999), 7.
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ihtiyaglar ve tatmin diizeyleri kisilerin inanma bigimlerini etkilemektedir.
Pozitif diisiinebilme, hayat1 kolaylastirabilme, olumlu bakabilme, yaraticiya,
evrene, dogaya, inanilan her ne ise ona siikredebilme bireyler i¢in dnemlidir
ve bu hususta bir inang gelistirebilmektedirler. Bu nedenle uygulamalar, ge-
leneksel dinin diginda bir anlam tasiyabilmektedir. Sosyal faaliyet, yasam
tarzi, ticari arag, iyi hissetme yontemi olarak somut pratik temellere dayandi-
rilabilmektedirler.
“Bence dinle alakas1 yok. Bu sadece sosyal bir faaliyet. Insanlarin viicu-
dunun rahatlamasini saglayan bir sey. Bunun dinle ya da inangla bir
alakasi oldugunu diistinmiiyorum.” (G15, Kadn)

"Bence bir din degil. Din oldugu zaman tarikat olmasi lazim. Dini bir
lider olmasi lazim. Vaatlerin olmasi lazim. Yogada bir vaadin oldu-
gunu diistinmiiyorum. Kimse bana sen gel yogaya katil biz sana yeni
bir diinya vaat edelim demedi. Bizim kiiltiiriimiize yansiyan versiyon-
larinda bu yok en azindan. Bizim kiiltiirtimiizde biraz da ticaret, para
kazanmasi meselesi haline gelmis durumda. Dinden daha ¢ok ticarete
giriyor bizim iilkemizde." (G12, Erkek)

Yeni Cag inanislarinin din olarak goriiliip goriilmedigi farklilik goster-
mektedir. Din ile benzer yonleri oldugunu ve din kabul edilebilecegini d{isii-
nen katilimcilar oldugu gibi, pratikler ve ritiieller ekseninde benzerlikler go-
ren, dine yaklastirmada arag¢ olarak kabul eden katilimcilar da mevcuttur.
Bunlarin disinda kisisel 6zellikler dogrultusunda inanma bicimi insa eden,
yasam tarzlarina bu dogrultuda yon verebilen bireyler de bulunmaktadir.

Sonug¢

Modern diinyanin din hususundaki en temel parametresi, dini inang ve pra-
tiklerin sosyal yapidaki goriiniirliigiinii kaybetmesi {izerinedir. Bu noktada
ortaya ¢ikan sekiilerlesme teorileri, donemin dinamiklerine yonelik farkl ba-
kis acilar1 gercevesinde din-toplum eksenli degerlendirmeler sunmaktadir.
Son yillarda yasanan gelismeler ile dini alandaki beklentiler gerceklesmemis,
din toplumsal diizenin degismelerine gore yeni formlara biirtinmiistiir. Bu
durum dini igeriklerin daha goreceli bir yapiya biiriinerek karma inang sis-
temlerinin olugsmasina neden olmustur. Mevcut yapida din ve din eksenli ge-
sitli inanislar/hareketler/gruplar ortaya ¢ikmaistir.

Elde edilen sonuglardan hareketle bireylerin Yeni Cag inarnislarma katil-
masinda toplumsal, cevresel, psikolojik ve fiziksel siireclerin etkili oldugu
sOylenebilir. Kisisel 6zellikler, beklentiler ve talepler bu uygulamalara katil-
mada farkli etkenlerin olusmasina sebebiyet verebilmektedir. Dolayisiyla da
etki boyutu degiskenlik gosterebilmektedir. Bir taraftan geleneksel dini daha
iyi anlamada, ona ulasmada bir arag olarak goriilebilirken diger taraftan da
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uygulama siirecinde aile ve sosyal ¢evreden olumsuz elestiri alinabilmekte-
dir. Reiki, biyoenerji ve Access bars uygulamasimin daha ¢ok sifa, agr ve aci-
dan kurtulma yonleri ile bireyler tarafindan alternatif tedavi yontemleri ola-
rak tercih edildigi goriilmektedir. Yoga, meditasyon ve hipnoz uygulamalari-
nin ise zihinsel ve ruhsal olarak iyi olma talebinde olan, psikolojik rahatlama
isteyen, olumsuz durumlar ile bas edebilmede kurtarici bir yol/yontem ara-
yan bireyler tarafindan tercih edildigi soylenebilir. Bunun yaru sira fiziksel
saglig1 koruma, esneklik kazanma, egzersiz yapma noktasinda bu uygulama-
lardan faydalanilabilmektedir.

Yeni Cag inanislarin1 deneyimleme siirecinde geleneksel din ile paralel
dogrultuda anlam diinyalar: gelisebilmektedir. Bunun diginda giindelik ya-
samdaki degisiklikler, farkli sosyal gevreler ile iligski kurabilme, gesitli dinlerin
inang ve ritiiellerini 6grenme imkanina sahip olma, bireylerin geleneksel dini
inanglarini sekillendirebilmektedir. Bu dogrultuda esnek inang, eklektik inang
ve kisiye 6zgii inang formlari ortaya ¢ikabilmektedir. Inang noktasinda kati-
limcilarin kutsal bir varliga inanmada giiglii bir egilim gosterdikleri, ibadet ve
ritiielleri gerceklestirme noktasinda daha az bir egilim gosterdikleri sdylene-
bilir. Yeni Cag inanislar icerdigi 6gretiler dolayisiyla dini bir temele dayan-
dirilabilmektedir. Bununla beraber uygulama/pratikler noktasinda dinin bir
kolu ve dine yonelmede bir arag olarak da anlasilmaktadir. Burada en belirgin
pratik olarak dua etmek ve meditasyon yapmak iligkilendirilmis, birbirine
benzetilmistir. Din olarak degerlendirilmediginde ise inang bi¢imi olarak go-
riilebilmektedir. Toplumsal hayatin akiskan yapisi, sosyal ve kiiltiirel stireg-
lerin herkes i¢in ayn1 islememesinden dolayi bireysel deneyim ve tecriibeler
farkl sekillerde tezahiir edebilmektedir. Yeni dini inanislara katilan bireyle-
rin sosyalizasyon siirecleri, giindelik pratikleri, bedensel algilari, diisiinsel
alanlari, dini inang ve aidiyet diinyalarinda meydana gelen farklilasmalara
gore geribildirimlerinin degiskenlik gosterdigi soylenebilir.

Yeni dini hareketler konusu, kapsam ve igerik acisindan farkliliklar1 biin-
yesinde barindirmaktadir. Ozellikle son dénemlerde yaygin bir ortam olustu-
ran Yeni dini hareketlerin bir {iriinii olan Yeni Cag inarislari, esnek bir mo-
delde kurgulanmasi, ruhani ve i¢sel olana yaptig1 vurgu ve yeni bir yasam
misyonu vaadi ile bireylerin ilgisini ¢ekebilmektedir. Bu inaruslar, bireyin
hem kendi diinyas1 hem de dis diinya hakkinda bir mana arayisinda oldugu,
anlam kayb1 sorunsali yasadigr zamanlarda manevi bosluklarini doldura-
bilme talebi ile alternatif destek mekanizmalari bigimlerinde kendilerini sun-
maktadir. Birey de farkl tercih ve kabuller ile hem anlam diinyasin sekillen-
dirmekte hem de toplumsal yapiy1 etkilemektedir. Ciinkii toplum, bireylerin
driiniidiir. Bu nedenle sosyal hayatin bireyin tercihleri 6zelinde bigimlenmesi,
konuyu arastirmaya deger kilmaktadur.
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New Age Beliefs from Seeking to Awakening, from Healing to Aesthetics

(Extended Abstract)

Purpose. Traditional/established religious institutions become unable to per-
form their social functions over time or cannot adapt to current conditions. It
is not possible for traditional religious beliefs and practices to resist changing
patterns. Every religious community must inevitably adapt to the current con-
ditions in order to maintain and safeguard its existence. In addition, there are
religious belief systems open to current developments and changes, con-
stantly updating oneself and the people who have the religious beliefs in ques-
tion. In addition, there are various religious practices that have become an
extension/image/part of the consumer society and culture that are able to
adapt to the zeitgeist, sometimes as an alternative belief system, sometimes as
a leisure activity, as a sporting activity, or as a health and treatment method,
or in other belief forms. In the relevant literature, these religious or philosoph-
ical beliefs and/or practices are referred to as New Religious Move-
ments/Groups and New Age Faith/New Age Spirituality.

New Age Faith/New Age Spirituality, with its emphasis on the spiritual
and the inner and the promise of a new mission, can attract the attention of
individuals, provide alternatives for the individual who seeks meaning in re-
lation to the sacred, shaping social life with preferences and acceptance, reli-
gious feeling. Their visibility in a "post-secular” society increases from day to
day, as they act both online and offline, proceed customer-oriented, and offer
various religious products and services to their customers/followers/believ-
ers. This research aims to determine the socio-demographic and socio-eco-
nomic characteristics of people who turn to and participate in the New Age
beliefs/practices (such as yoga, meditation, reiki, bioenergy, hypnosis, and ac-
cess bars) and to examine their practices from a sociological perspective.

Research method. In this study, the goal is to identify the personal charac-
teristics and experiences of individuals, who have participated in the move-
ments, the changes in their daily life practices, to determine their spiritual lev-
els of satisfaction, their body perceptions, the differentiation in their social in-
teractions, and the changes in their religious feelings and thoughts, by focus-
ing on the life stories of people who turn to and participate in New Age be-
liefs.

In the study, in-depth interviews, observations, and techniques of content
analysis were used as a prerequisite for a qualitative approach. In this context,
the research field was first defined. For this purpose, yoga, meditation, and
reiki centers were determined in Antalya. Among these centers were the Chi
Life Center, Antalya Yoga, ZK. Yoga Studio and Anka Spiritual Counseling
Center were selected as a sample, in-depth interviews were conducted with
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the participants and trainers there, and the study was supported by observa-
tion. By pointing out the persons surveyed at the places visited, people could
be reached who made various applications and the sample was developed
using the snowball effect technique. During the research process, in-depth in-
terviews were conducted with a total of 24 people, 16 women, and 8 men.

In the analysis of the data obtained by the technique of in-depth inter-
views, the technique of content analysis was used. In the analysis of the data,
categorical units were formed according to certain criteria in order to allow
holistic access to social reality. These units were divided into themes based on
common points and objectives of the topic. The coding units obtained from
the data were formed in order to ensure the integrity of the subject under the
defined topics and to carry out the analysis process within the framework of
an order. These encoding units are displayed in the text in the form of tables
to ensure visual retention.

The study sought to convert the interviews into narratives in order to gain
a meaningful and coherent view through the telling. During the decryption,
the participants were encoded as G1, G2, G3... taking into account the princi-
ple of confidentiality and anonymity of the interview partners. In order to en-
sure the integrity and the flow of speech, the statements of the persons were
arranged in such a way that the meaning was not distorted, and incomplete
judgments were supplemented. In addition, the notes on the observations
made during the research period were evaluated together with the data ob-
tained

Findings and Conclusion. 8 factors were identified in the processes of the
orientation of individuals to the New Age beliefs. Participation in movements
is guaranteed by the influence of the near environment such as the circle of
friends, curiosity, and interest. In addition, social activity, leisure, high quality
of life, health, physical activity, and the need to exercise are reasons for par-
ticipation. It can be said that the individual is actively experiencing movement
mainly for mental reasons and in the expectation of support. New-age beliefs
also influence the daily life routines, body perception, and the social relation-
ships of the individual.

When viewed in the context of religion, faith and belonging, it was found
that participants developed their sense world parallel to traditional religion
in the process of experiencing the New Age faith. Apart from that, changes in
daily life, the possibility to build relationships with different social environ-
ments, to learn the faith, and rituals of different religions, can form the tradi-
tional religious beliefs of individuals. In this direction, it is evident that flexi-
ble forms of faith, eclectic faith, and personal forms of faith have emerged.

Individuals' thoughts about whether they regard New Age belief as a reli-
gion vary. New Age belief can be based on a religious basis because of the
teachings it contains. However, it can be seen as a branch of religion in terms
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of practices and practices and a tool in orientation towards religion. If it is not
considered a religion, it is seen as a form of faith. In cases where no religious
basis is used, it has been found to be a means of social activity, lifestyle, posi-
tive thinking, a means of facilitating life, or a commercial tool for financial
gain.

The theme of the new religious movements involves differences in scope
and content. Impact factors manifest themselves in different ways according
to personal characteristics, expectations, and demands. New Age beliefs pre-
sent themselves in the form of alternative support mechanisms with the claim
to fill the spiritual gaps when the individual is in search of a sense about their
own world and the outside world and experiences the problem of loss of
sense. The individual also shapes the sense world and acts with different pref-
erences and acceptances on the social structure. Because society is the product
of individuals. Therefore, the design of social life according to the preferences
of the individual is a subject worthy of research.
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Elestirel Diisiinme ve Dindarlik: Universite Ogrencileri Uzerine Nicel Bir

Arastirma*

6z

Bu arastirmanin amaci, bireylerin hayatinda énemli bir yeri olan dindarlikla, elestirel disinme
arasindaki iliskiyi incelemektir. Arastirmanin érneklemi, Necmettin Erbakan Universitesi Miihen-
dislik ve Mimarlik Fakiiltesi, Sosyal ve Beseri ilimler Fakiiltesi, Meram Tip Fakiiltesi ve Ahmet
Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim gérmekte olan dgrencilerden tesadiifi érneklem metodu
kullanilarak segilmis, 227 kiz ve 273 erkek olmak tzere 500 denekten olusmaktadir. Arastirmada
dindarlik ile ilgili verilerin toplanmasinda “Dini Hayat Olcedi”, elestirel diisiinme ile ilgili verilerin
toplanmasinda ise “Elestirel Diisiinme Egilimi Olgegi” kullaniimistir. Veri analizinde Perason Kore-
lasyon Analizi, ok gruplu dediskenlerin analizinde ise “Tek Yonli Varyans Analizi (One Way
Anova)” ve “Tukey-HSD Testi” kullaniimistir. Elde edilen bulgulara goére, elestirel disiinme ve
dindarlik arasinda negatif yonde ve anlamli bir iliskinin oldugu saptanmistir. Dindarlik ile elestirel
dusinmenin esneklik, sistematiklik ve azim-sabir boyutu arasinda anlaml bir iligski vardir. Buna
karsilik st bilis ve acik fikirlilik boyutlari ile dindarlk arasindaki iliskiler anlamlilik diizeyine ulas-
mamistir. Elestirel disinmenin 6grenim gorilen fakllte bagimsiz dediskenine goére farklilastigi
tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Diisiinme, Elestirel Disiinme, Din, Dindarlik.

Critical Thinking and Religiousness: A Quantitative Study Among
Undergraduate Students

Abstract

The purpose of this research is to examine the relationship between critical thinking and religio-
usness that has an important place in individuals' lives. A sample group of the research consists
of 500 subjects, of which 227 are female and 273 are male and who were selected from students
studying at Necmettin Erbakan University Faculty of Engineering and Architecture, Faculty of
Social Sciences and Humanities, Meram Faculty of Medicine, and Ahmet Kelesoglu Faculty of
Theology by using a random sampling method. In the research, "Religious Life Scale" was used
for collecting data regarding religiousness, and “Critical Thinking Tendency Scale” was used for
collecting data regarding critical thinking. Pearson Correlation Analysis, "One Way Analysis of
Variance (OneWayAnova)" was used for data analysis and "Tukey-HSD Test" was used for the
analysis of multi group variables. According to the findings obtained, it has been determined that
there is a negative and significant relationship between critical thinking and religiousness. There
is a significant relationship between religiousness and flexibility, systematicity and determination-
patience dimensions of critical thinking. On the other hand, relationships between religiousness
and metacognition and open-mindedness dimensions have not reached a significant level. It has
been determined that critical thinking differentiates depending on independent variables of the
faculty of study.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: Psychology of Religion, Thinking, Critical Thinking, Religion, Religiousness.

Giris

Diisiinme en genel manada; “insani hayvandan ayiran belirgin 6znitelik: du-
yum ve izlenimlerden, tasarimlardan ayr1 olarak usun bagimsiz ve kendine

*  Bu makale Elestirel Diisiince ve Dindarlik (2020) adl1 yiiksek lisans tez ¢alismamizin verileri
esas almarak hazirlanmigtir.
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0zgii eylemi; karsilastirmalar yapma, ayirma, birlestirme, baglantilar: ve bi-
cimleri kavrama yetisi” olarak tanimlanmistir.! Canli varliklarin hayatlarin
idame ettirebilmesi i¢in hava, su ve gida ne derece 6nemliyse bireylerin zihin
diinyalarmin beslenmesi ve gelismesi bakimindan da diisiince o derecede
onemlidir. Bireyler giindelik hayatlarinda karsilastiklar1 durum veya prob-
lemler karsisinda zihinsel siireglerini organize ederek diisiinme eylemini ger-
ceklestirirler.? Zihin bireylerin algiladiklari nesnelerden diisiinmeyi gercek-
lestirir ve bu izlerden birtakim ¢oziimlemeler ve genellemeler yaparak kav-
ramlara ulasir.? Kavramlar sayesinde de bireyler diisiindiiklerini ifade edebi-
lirler. Eger bireyler diisiinme eyleminden kaginirlarsa o zaman zihin taklit et-
meye yoOnelir. Boylece bireylerde baskasinin diisiindiigli veya soyledigi sey-
lerin mutlak dogru oldugu inanc geliserek yeni seyler kesfetme yetenegi yok
olmaktadir.

Yunanca “kritikos” teriminden tiiretilmis olan elestiri kelimesi, Latince "ye
“criticus” olarak gegmistir. Ingilizce’ye “critical” olarak gecen “kritikos” keli-
mesi, degerlendirme, se¢me, yargilama anlamlarina gelmektedir. Elestirme
ise; iyi ve kotii yanlariyla beraber bir seyi degerlendirme demektir.* Tiirkge’de
“elestiri” kelimesi genelde olumsuz anlamda degerlendirmeler yapilirken
kullanilan bir ifade olarak kabul edilmektedir. Ancak “elestiri” kelimesi hem
olumlu hem de olumsuz tiim degerlendirmeleri icermektedir. Elestirel dii-
siinme ise elestiri kavraminin igerdigi manalardan ¢ok daha kapsamlidir.
Elestirel diistinme, bilingli olarak diisiinme siireclerimizi yonetirken gevre-
mizdekilerin de diisiince siireglerini dikkate alarak teorik olarak bildikleri-
mizi de pratige aktararak olgu veya olaylar1 anlayabilmeyi hedefleyen aktif
olarak organize edilmis zihinsel siireclerdir.5

Amerikan Psikoloji Dernegi (APA) 1990 yilinda 46 bilim insaninin katki-
styla elestirel diislinmeyi: “bireyin ne yapacagina ve neye inanacagina karar
vermesi i¢in, ¢dzlimleyici, degerlendirmeye yonelik bilingli yargilarda bulun-
mast ve bu yargilari ifade etmesi” olarak tanimlamuistir.¢ Psikoloji sozliigiinde
ise elestirel diisiinme: “problem ¢dzme, entelektiiel diisiinme vb. durumlarda
s6z konusu olan bir dizi karmasik biligsel beceri” olarak tanimlanmistir.” Ta-
nimdan da anlasilacag: gibi psikolojik yaklasim “elestirel diisiinme” kavra-
miny; diisiinmeyi temel alan deneysel calismalar, bireysel farkliliklar, kisisel
farkliliklara bagl olan problem ¢6zme ve 6grenme biciminde var olan kisisel

Felsefe Terimleri Sozliigii (TDK), “Diistinme” (Erisim 2 Nisan 2019).

Dogan Ciiceloglu, lyi Diisiin Dogru Karar Ver (Istanbul: Sistem Yayinlari, 2000), 243.

Feriha Baymur Balkis, Genel Psikoloji (istanbul: 1nk11ap Yayinlari, 2015), 222.

Orhan Hangeroglu, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), 8.

Ciiceloglu, Iyi Diisiin Dogru Karar Ver, 216.

Peter A. Facione, “The Disposition Toward Critical Thinking: Its Character, Measurement,
and Relationship to Critical Thinking Skill”, Informal Logic 20/1 (2000), 61-84.

7 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlari, 2017), 250.
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farkliliklar: tanimlamakta, felsefi yaklasim ise iyi diisiinmenin normlari, insan
diisiincesi kavramy, tarafsiz bir diinya goriisii i¢in gerekli olan zihinsel bece-
riler seklinde ele almaktadir.?

Elestirel diislinmenin olusmasinda kalitimsal ve ¢evresel faktorlerin etkisi
g0z ardi edilmemelidir. Kalitimsal faktorlerin basinda gelen zeka, elestirel dii-
siinmenin gelismesinde ¢ok biiyiik rol oynamaktadir. Diisiinme yeteneginin
zeka seviyesi ile dogru orantili oldugu ve zihinsel bakimdan esnekligin eles-
tirel diistinmeyi olumlu yénde etkiledigi gzlemlenmektedir. On yargilar ve
diisiincelerde bagnazlik elestirel diisiinmeyi olumsuz yonde etkilemektedir.
Cevresel faktorlerden en 6nemlisi de deneyimlerdir. Deneyimler diisiinmenin
tizerinde olumlu veya olumsuz etkide bulunmaktadir. Ciinkii bireylerin
olumsuz deneyimleri ileriki yasantilarinda karsilastiklar1 bir problemi ¢6zme
girisimlerinde zihinsel etkinligi olumsuz etkileyip fonksiyonel duraganliga
sebep olmaktadir.® Literatiirde yaratict diisiinme ile elestirel diisiinmenin
benzer olup olmadig ile ilgili gesitli goriisler mevcuttur. Kisaca yaratic1 dii-
siinme, kisilerin 6zgiin ve yeni fikirler tireterek ¢oziimler {iretmesini veya sen-
teze ulasmasini saglayan siireg olarak tanimlanmaktadir. Elestirel diisiinme
ile yaratici diisiinmenin farkhiliklari ise soyledir:1

1-) Elestirel diistinme disiplinli ve zaman planlamasina riayet edilerek bi-
limsel agidan dogrulanmis yollarla nesnel sonuglara dayali sadece var
olani degerlendirme siirecidir. Yaratici diisiinme ise belirli disiplinleri
olmayan, zaman planlamasi bulunmayan hayal giicti kullanilarak bi-
limsel agidan dogrulanmis yollara ihtiya¢ duymaksizin 6zgiin iiriin or-
taya ¢ikarma stirecidir.

2-) Elestirel diisiinme daha ¢ok smiflama, analiz ve yordama gibi diistinme
becerileriyle bilimsellik ve nesnellikten uzaklasmadan, ifadelerin ke-
sinlik belirtmesi ve belirli deneyimlere sahip olma sartlar1 iceren dii-
stinme tarzidir. Yaratici diisiinmede yargi ve egilimler estetige kayabi-
lirken, bireysel ifadeler kullanilir ve herhangi bir deneyim zorunlulugu
olmadan biitiinciil bir diisinme hedeflenmektedir.

Dinler de miintesiplerine diisiinmeyi emretmislerdir. Diisiinmenin farkl
bigimleri igerisinde elestirel diisiinmenin de dinlerde yer aldigini degerlendi-
rebiliriz. Ornegin Tevrat'ta elestirel diisiinme “derin diisiince” olarak tanim-
lanmis ve “gece giindiiz onun emirlerini derin diisiiniir, gece nobetlerinde seni derin

8 Semih Sahinel, Elestirel Diigiinme (Ankara: Pegem A Yayinlari, 2002), 3.

9  Osman Kazanci, Egitimde Elestirici Diigtinme ve Ogretimi (Ankara: Kazanci Hukuk Yayinlari,
1989), 49.

10 Ozcan Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Pegem Yayinlari,
2004), 345.

11 Mehmet Altin ve A. Seda Saracaloglu, “Yaraticy, Elestirel ve Yansitici Diisiinme: Benzerlikler-
Farkliliklar”, International Journal of Contemporary Educational Studies 33/1 (2018), 55.
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diisiindiigiim zaman” olarak yer almistir.”? Incil de elestirel diisiinme yerine
“kulaklarin igitmesi, g0zlerin agilmast ve anlamak” kullanilmistir. ilgili kullanim-
lara 6rnek olarak; “diisiinmiiyor musunuz, anlamiyor musunuz? Bu halkin yiiregi
duygusuzlasti, kulaklar1 agiwr isitir g6zleri kapanir oldu” verilebilir.’® Kur’an'da
diisiinmenin boyutlar: olarak; tefekkiir, tezekkiir, te’akkul, tedebbiir ve tefak-
kuh'un yer aldig1 bir¢ok ayet vardir ve bu diisiinme boyutlarindan elestirel
diisiinmeyi daha ¢ok kapsayan “te’akkul” kelimesidir.™* Te’akkul olgu veya
olaylar arasinda derinlemesine bag kurmaya yardimci olan meleke olarak ta-
nimlanmaktadir.’> Kur’an’da ise inceden inceye diistinerek derinlemesine an-
lamaya c¢alismak ve ge¢mis yasantilardan, hatalardan ders ¢ikararak yanlis
yapmaktan uzaklasmak, bilingli diisiinmek gibi manalarda kullanilmistir.1¢
Diistinmeye Kur’an-1 Kerim'in 707 ayetinde yer verilmistir. Bazi ayetlerde
de bireylerin kendi akillari ile diisiinmeleri emredilmistir. Ciinkii bagkasinin
diisiindiigiiyle yetinmek bireysel anlamda diisiinmenin korelmesine ve taklit
hatasina diigmek demektir. Islam dininin miintesiplerine emri olan namaz
ibadetinde okunmasi gereken Kur’an ayetlerinin ayni zamanda icerdigi ma-
nalarin da diisiiniilmesinin istenmesi, Islam dininin diisiinmeyi ibadetlestir-
mesi olarak da yorumlanmaktadir.’” Nitelikli diisiinmenin yerine kullanilan
elestirel diistinme 6zgiirliik ortaminda daha hizli bir gelisim gostermektedir.
Islam dininin ilk dénemlerinden itibaren mezheplerin ortaya ¢ikmast dzgiir
ortamin bir sonucudur. Islami literatiir incelendigi zaman diisiince sugu diye
bir mefhumun olmadig goriilecektir. Boylece bireylerin rahatca diigtinmeleri
ve diisiincelerini agiklamalar: imkani verilmistir.'® Avrupa’da ise reform ha-
reketleri baglayana kadar insanlarin bireysel olarak kutsal kitaplar: okumalar1
ve yorumlamalar1 engellenmistir. Luther kutsal kitaplar1 anlamada ve yorum-
lamada bireylere hak taninmasi i¢in miicadele etmistir. Bireylerin inanglariyla
ilgili diistinmesi veya sorgulamasi en temel haklardan birisidir. Bu baglamda
Islam dini elestirel diisiinmeye 6nem vererek insanlarn hem kendilerinden
ve gevrelerinden hem de yaraticilarindan haberdar olmalarini hedeflemistir.™

12 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 1 Ekim 2020), Mezmurlar 1/2, 63/6.

13 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 1 Ekim 2020), Markos 8/17, Matta 13/15.

14 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Gayretlerimiz Bireysel Kaliyor”, Mindr Kritik, (Erisim 11 Ocak
2021).

15 Ali G. Gezgin, “Kur’an’da Diisiinme Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlen-
dirme”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32 (2014), 146.

16 Kur’dn Yolu (Erisim 5 Ekim 2020), en-Nahl 16/69, el-Kasas 28/43, el-Ankebtt 29/43, el-Bakara
2/170.

17 Yunus V. Yavuz, Islam’da Diigiince ve Inang Ozgiirliigii (Istanbul: Sahaflar Kitap Saray1 Yayin-
lar1, 1994), 39.

18 Yavugz, Islam’da Diisiince ve Inang Ozgiirliigii, 55.

19 Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Diisiince Ozgﬁrlﬁgﬁnﬁn Dinamikleri”, EKEV Akademi
Dergisi 21 (2004), 48.
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Giindelik ve dini hayatta her zaman elestirel diistinmeye ihtiya¢ duyul-
maktadir. Ozellikle dini konularla ile ilgili soylem veya davramslarin diisii-
niilmeden kabul edilmesi dinin yozlasip bozulmasina yol agmaktadir. Elesti-
rel diisiinebilen dindarlarin fazla olmasi, dinin gergek dogasina uygun inang
ve yasantilarin da yayginlasmasina yardimci olacagi i¢in Miisliimanlar tara-
findan “ictihat” kavramu literatiire kazandirilmistir. Ictihat kavrami altinda
diisiinme sistemi gelistiren Miisliimanlar, diistinmenin nasil olmas1 gerekti-
gini ve nitelikli diistinmenin tasimas1 gereken 6zellikleri sistematik hale ge-
tirmislerdir. Ictihat sistemi dini konularda diisiinmenin kurumsallastirilmis
hali olarak da yorumlanmaktadir.? Ayrica Islam dininin elestirel diistinmeye
verdigi onem baglaminda Kur’an’da bulunan insanin yaratilisy, {istiin ve zayaf
yonleri, tabiatta gerceklesen olaylarin belirli kurallar ¢ercevesinde gerceklesi-
yor olmasi, gokytlizii ve evrenin var edilmesindeki mucize gibi 6rneklerin in-
sanlarin diisiinmelerini saglayacak bir bicimde sunulmas: olarak degerlendi-
rilebilir.?!

Dindarlar geleneksel anlayislar veya goniil verdikleri cemaatler sebebiyle
bazen elestirel diisiinme kabiliyetlerini yok etmektedirler. Ornegin baz1 din-
darlarin grupculuk yapip grup veya cemaat liderinin gortislerini akil siizge-
cinden gecirmeden tam teslimiyet igerisinde kabul etmeyi iistiinliik olarak ni-
telemeleri dindar bireylerin elestirel diisiinme becerilerini koreltmektedir.
Diislinmeyen ve diisiincelerini sorgulamayan kisiler yanlglar ile yasamaya
mahk{im olduklari i¢in hi¢bir zaman gelisme veya ilerleme kat edemeyecek-
lerinden dolay1 bu tarz yaklasimlarin hem kisilere hem de toplumlara zarar
biiyiik olmaktadir.22 Egitim ve 0gretim yontemi olarak ezberi benimseyen
medrese tarzi yapilanmalar, dinsel metinleri diisiinmeden ve sorgulamadan
Ogretmeyi amacladiklari igin bireylerin elestirel diisiinme becerilerinin gelis-
meden sonmesine ve hayatlarinin her alaninda taklit ve tekrara diismelerine
yol agmaktadirlar. Belki 6gretim faaliyetleri igerisinde sinirlari belirlenmis
bazi alanlarda ezber yontemi olabilir. Ama 6grencilerin ne diistindiigii ne an-
ladig1 dikkate alinmadan belli fikirlerin ve gortislerin biiyiik bir taassupla en
dogru bilgininin kaynag olarak 6grencilere ezberletilmesi insanlifa verilen
en biiyiik zararlarin basinda gelmektedir.?? Her din inananlarindan teslimiyet
istedigi i¢in dindar bireyler elestirel diisiinmenin en temeli olan stirekli sor-
gulama faaliyetlerini gerceklestirirken sikintilar yasamaktadirlar. Dindarlarin
dini gelenek ile kendilerine ulagan bilgilere de yaraticinin kutsal kitab1 gibi
deger vermeleri, nesilden nesile aktarilan bilgilerin elestirel olarak diisiiniile-
memesine yol agmustir. Elestirmek isteyenlerin ise dini bozmakla veya dinden

20 Yavug, Islam’da Diisiince ve Inan¢ Ozgiirliigii, 69.

21 Bayraktar Bayrakli, Islam’da Egitim (1star1bul: Dergah Yayinlari, 1980), 190.

22 Yavug, Islam’da Diisiince ve Inang Ozgﬁrlilgﬁ, 64.

23 Muhammed Halili, “Does Islam Permit Critical Thinking”, Islamic Research Foundation Inter-
national, (Erisim 12 Ekim 2020).
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¢ikmakla suglanmasi dindar bireylerin diistinmeye, sorgulamaya korktugu
konularin var olmasini ortaya ¢ikarmistir. Dini konularda konusmasi, diisiin-
mesi bastirilmis bireylerin diger konularda da sorgulama ve nitelikli dii-
siinme gelistirmesi beklenemez.*

Literatiirde yer alan ¢alismalar incelendiginde elestirel diisiinme ve alt bo-
yutlar ile ilgili bircok aragtirma yapilmistir. Ozellikle egitim fakiiltelerinde
farkli branslarda &grenim goren O6gretmen adaylari iizerinde yiiriitiilmiis
elestirel diisiinme arastirmalari mevcuttur. Bu aragtirmalarda deneklerin eles-
tirel diistinebilme becerileri tizerinde muhtemel etkisi olabilecek faktorler si-
ralanirken din faktorii goz ardi edilmistir. Bu baglamda Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretmenleri ile 6gretmen adaylari {izerinde gergeklestirilmis caligma-
larda din faktoriine deginilmistir. Sahbat tarafindan yapilan arastirmada 6g-
retmen tutumlarinin 6grencilerin elestirel diisiinme becerileri {izerinde her-
hangi bir etkisinin olup olmadig1 incelenmistir. Arastirma sonucunda, Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmeninin tutumlarinin dgrencilerinin zi-
hinsel etkinliklerine pozitif katkida bulundugu ancak 6grencilerin dersin 6g-
retmenini ve dersi rahatca elestiremeyip kismi bir elestiri yapabildikleri tespit
edilmistir.?> Erdogan calismasinda, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmen
adaylarinin elestirel diisiinme egilim diizeylerini incelenmistir. Arastirma so-
nucunda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmen adaylarinin elestirel dii-
siinme egilim diizeylerinin oldukga diisiik oldugu tespit edilmistir. Arastir-
maci bu durumun 6gretmen adaylarinin sorgulayarak 6grenme yerine ezber-
leyerek 6grenme modelini kullanmalarindan kaynaklandigini savunmus-
tur.2

Cekin tarafindan yapilan arastirmada ise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6g-
retmen adaylarinin elestirel diisiinme egilim diizeyleri incelenmistir. Aras-
tirma sonucunda Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6gretmen adaylarinin elestirel
diisiinme egilim diizeylerinin yiiksek oldugu tespit edilmistir. Cinsiyet, me-
zun olunan okul, kardes sayis1 bagimsiz degiskenleri Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretmen adaylarinin elestirel diisiinme becerileri {izerinde etkisiz fak-
torler olduklar: bu karsilik dogum yeri, anne ve babanin 6gretim durumu,
babanin meslegi ve ailenin ekonomik diizeyi etkili faktorler olduklari saptan-
mustir.?” Arastirmanin bulgulari, Erdogan’nin bulgularinin tam tersidir. Fakat

24 Mohammed M. Malik, “Islamic Approach to Critical Thinking”, Center of Open Science (Erisim
7 Ekim 2020).

25 Arzu Sahbat, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Tutumlarinn Ogrencilerin Elestirel Diisiinme
Becerilerine Etkisi (Selguk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002).

26 T{rfan Erdogan, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarimn Elestirel Diisiinme Egilim Dii-
zeyleri Uzerine Bir Inceleme (Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012).

27 Abdiilkadir Cekin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarinin Elestirel Diisiinme
Becerilerinin Baz1 Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1 (2013), 25-46.
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aragtirmaci bu konu ile ilgili hi¢gbir agiklama yapmamustir. iki arastirmacinin
da 6rneklemi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi bliimiinde okuyan
ogrencilerdir. Aragtirmalarda veri toplama araci olarak ise “California Elesti-
rel Diisiinme Egilimleri Olcegi” kullanilmistir. Ancak Erdogan ilgili dlgegin
Tiirkgeye uyarlamasini Iskifoglu ve Agazade'nin (2012) yaptiklar1 “California
Elestirel Diisiinme Egilimleri Envanteri” testini kullanmis iken, Cekin ise
Kokdemir’in (2003) uyarladigr “California Elestirel Diisiinme Egilimleri Ol-
cegi” testini kullanmistir.

1. Yontem

Arastirmamuiz iligkisel tarama modelinde ampirik bir ¢alisma olup, elestirel
diistinme ile dindarlik diizeyi arasindaki iligkiyi ilgili istatistiksel teknikler
kullanarak tespit etmeyi amaglamaktadir.

1.1. Arastirma Sorulari, Varsayim ve Sinirliklar

Arastirmanin temel problem ciimlesi; “Universite 6grencilerinin elestirel dii-
siinme becerileri ile dindarlik diizeyleri arasinda iliski var midir?” seklinde
belirlenmistir. Yukarida ifade edilen temel problem cercevesinde arastirmada
cevap aranan sorular soyledir:

Elestirel diigsiinme ile dindarlik arasinda anlamli bir iligski var midir?

Elestirel diistinme 6grenim goriilen fakiilteye gore farklilasmakta midir?

Arastirmamizda kullanilan “Dini Hayat Olgegi” bireylerin dindarlik dii-
zeylerini “Elestirel Diisiinme Egilimi Olgegi” ise bireylerin elestirel diisiine-
bilme egilimlerini 6l¢mek i¢in gegerli bir aragtir. Arastirmanin 6rneklemi ev-
reni temsil etmekte ve denekler, Glgekleri hicbir etki ve baski altinda kalma-
dan samimi olarak doldurmuslardir. Arastirmamizin érneklem grubu 2018-
2019 Egitim- Ogretim yili bahar déneminde Necmettin Erbakan Universite-
sinde 0grenim gormekte olan 6grenciler ile smirhidir. Arastirmamizdan elde
edilen veriler, 6grencilerin Elestirel Diisiinme Egilimi Olgegi (EDE) ve Dini
Hayat Olgegi (DHO) iizerinden verdikleri bilgiler ve arastirmamizin yapildig1
yila iligkin bilgiler ile sinirlidir.

1.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin ideal evreni genel anlamda Tiirkiye’deki biitlin tiniversite 6g-
rencileri, gercekgi evreni ise Necmettin Erbakan Universitesinde dgrenim go-
ren 6grencilerdir. Orneklem grubu ise Necmettin Erbakan Universitesi Mii-
hendislik ve Mimarlik Fakiiltesi, Sosyal ve Begeri Ilimler Fakiiltesi, Meram Tip
Fakiiltesi ve Ahmet Kelesoglu lahiyat Fakiiltesinde 6grenim gormekte olan
ogrencilerden tesadiifi 6rneklem metodu kullanilarak se¢ilmis 500 denekten
olusmaktadir.
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1.3. Orneklem Grubunun Ozellikleri

Arastirma ornekleminin %28,4't (s=142) “Hahiyat Fakiiltesi”, %25,6"s1 (s=128)
“Sosyal ve Beserl [limler Fakiiltesi”, %25,2’si (s=126) “Miihendislik Fakiiltesi”
ve %20,8'i (s=104) “T1p Fakiiltesi” 6grencisidir.

1.4. Veri Toplama Aracglar

Bu arastirmada temel veri toplama araci olarak 6l¢ek kullanilmistir. Arastir-
mada dindarlik ile ilgili verilerin toplanmasinda Dokuz Eyliil Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi 6gretim iiyelerinin gelistirdigi “Dini Hayat Olcegi (DHO)”
elestirel diisiinme ile ilgili verilerin toplanmasinda ise “Elestirel Diisiinme
Egilimi Olgegi (EDE)” kullanilmistur.

1.4.1. Dini Hayat Olcegi

Dini Hayat Olgegi?, bireylerin dini hayat konusundaki durumlarimni belirle-
meyi hedefleyen bir dlgektir. Dindarligin ¢ok boyutlulugu esas alinarak gelis-
tirilen DHO, Glock ve Stark® tarafindan ortaya atilan dindarligin inang,
duygu, davramis ve bilgi boyutlarini lgmektedir. Olgegin inang boyutu 4,
duygu boyutu 7, davranis ve bilgi boyutlari ise 10’ar maddeden olusmaktadir.
Olgegin inang boyutu, katihyorum (3), karasizim (2), katilmiyorum (1) sege-
nekleri iizerinden isaretlenmekte olup, puan ranji 1-12’dir. Duygu boyutu hig
(1), biraz (2), cok (3), pek ¢ok (4) seceneklerini icermekte olup ilgili ctimlelerde
ifade edilen duygu ve tecriibelerin siddet ve derecesini dlgmektedir. Boyuttan
aliabilecek en diisiik puan 7, en yiiksek puan 28’dir. Davranis boyutu ise dini
davranisin yapilma sikligina gore hig (1), bazen (2), cogu zaman (3), her za-
man (4) secenekleri iizerinden isaretlenmekte olup, alinabilecek en yiiksek
puan 40, en diisiikk puan 10’dur. Dini Hayat Olgegi'nin en son boyutu, dini
bilgidir. Bilgi boyutunda se¢enekler dogru ve yanlis seklinde olusturulmus ve
her dogru cevap icin 1 puan takdir edilmistir. Boyuttan alinabilecek en diisiik
puan 0, en yiiksek puan ise 10’dur. Dindarlik diizeyleri hesaplanirken ilk ola-
rak deneklerin ilgili 6l¢ekten aldiklar1 puanlara gore ii¢ farkli dindarlik dii-
zeyi belirlenmistir. Bunlar dlgekten 18-30 puan alanlar “diisiik” 35-60 arasi
puan alanlar “orta” ve 65-90 arasi puan alanlar ise “yiiksek” dindarlik diizeyi
olarak belirlenmistir. Ikinci olarak ise gruplar arasi farkliligin net olarak belir-
lenmesi igin 31-34 ve 61-64 aras1 puan alanlar arastirmada degerlendirme di-
sinda tutulmustur. Veri setinin uygunluguna iliskin yapilan KMO Testi so-
nucu dini hayat 6lgegi igin .915 olarak belirlenmistir. Bu sonuglar, kabul edi-
lebilir oran olan 0,60 (baz1 kaynaklarda sosyal bilimlerdeki uygulamalar icin

28 Murat Yildiz, Dini Hayat ile Oliim Kaygist Arasindaki {liski Uzerine Bir Aragtirma (Dokuz Eyliil
Universitesi, Doktora Tezi, 1998), 59.
29 C.Y.Glock-R. Stark, “Religion and Society in Tension”, Rand McNally 27/3 (1965) 173.
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0,50) degerinden yiiksektir.® Bu baglamda eslestirilen degiskenlerin korelas-
yonlarmin diger degiskenler tarafindan yiiksek diizeyde aciklandig1, Srnek-
lem biiyiikliigiiniin yeterli oldugu ve veri setinin temel bilesenler analizine
uygun oldugu sonucuna ulagilmistir. Korelasyon matrisinin birim matrise esit
olup olmadig1 hipotezini test eden Barlett Testi sonucu ise, istatistiksel agidan
anlamli x? sonucu ortaya koymus (x*= 8077,237, df= 231, p=0,000) ve sifir hi-
potezi reddedilmistir. Boylece verilerin normal dagilima sahip oldugu ve de-
giskenler arasinda iliski oldugu veya degiskenlerin uygun oldugu tespit edil-
mistir. Olgegin giivenirligi ile ilgili olarak Y1ldiz?! ve Sahin® tarafindan yariya
bolme (spilt-half) teknigi uygulanmis ve sonugcta korelasyon katsayisinin (Pe-
arson —moment — carpim, r=86), P<.01 giivenirlik diizeyine ulastig1 tespit edil-
mistir.

1.4.2. Elegtirel Diisiinme Egilimi Olgegi

Elestirel diisiinme egilimi 6l¢egi®, Semerci tarafindan 2000 yilinda gelistirilen
“Kritik Diistinme Olgegi34”nin revize edilmis halidir. Likert tiirii bir 6l¢gek olan
elestirel diisiinme egilimi 6l¢egi 49 maddeden olusmaktadir. ilgili Olcekte tist-
bilis boyutu ile ilgili 14, esneklik boyutu ile ilgili 11, sistematiklik boyutu ile
ilgili 13, azim-sabir boyutu ile ilgili 8, acik fikirlilik boyutu ile ilgili 3 madde
bulunmaktadir. Olgegin puanlanmasi, tamamen katiliyorum (5), cogunlukla
katiliyorum (4), kismen katiliyorum (3), ¢ogunlukla katilmiyorum (2), hig ka-
tilmiyorum (1) seklindedir. Olgekten almabilecek maksimum puan 245, mini-
mum puan ise 49'dur. Ilgili 6lgegin Cronbach Alpha katsayisi Semerci tara-
findan yapilan analizde 0.96, bizim yaptigimiz analizde ise ,806’dir. Veri seti-
nin uygunluguna iliskin yapilan KMO Testi sonucu .660 olarak belirlenmistir.
Korelasyon matrisinin birim matrise esit olup olmadig1 hipotezini test eden
Barlett Testi sonucu ise, istatistiksel agidan anlamli x? sonucu ortaya koymus
(x2= 4847,394, df= 1176, p=0,000) ve sifir hipotezi reddedilmistir. Olcegin test
tekrar test korelasyonu 0.761 ve iki yar1 puanlar1 arasindaki korelasyon katsa-
yis1 0.95 bulunmustur. Elestirel diisiinme egilimi 6lgegi lizerinde yapilan fak-
tor analizi sonucunda faktor yiiklerinin 0,33 ile 0,71arasinda degistigi gortil-
miistiir. Ayrica EDE 6lgeginin AMOS programi ile dogrulayici faktor analizi

30 Recai Coskun vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri SPSS Uygulamali (Sakarya: Sakarya
Kitabevi, 2015), 268.

31 Yildiz, Dini Hayat ile Oliim Kaygist Arasindaki Iligki Uzerine Bir Aragtirma, 60.

32 Adem Sahin, [lahiyat Tip ve Miihendislik Fakiiltelerinde Okuyan Ogrencilerde Dini Hayatin Boyut-
lar: Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma (Dokuz Eyliil Universitesi, Doktora Tezi, 1999), 47.

33 Nuriye Semerci, “Elestirel Diistinme Egilimi Olgeginjn Gelistirilmesi: Gegerlilik ve Giiveni-
lirlik Revize Calismas1”, Turkish Studies 11/1 (2016), 725-732.

34 Nuriye Semerci, “Kritik Diistinme Olgegi”, Egitim ve Bilim 25/116 (2000), 23-26.
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yapilmistir (Kay kare=2778.981, Sd=1073, X?2/Sd=2.590, GFI=0.903, CFI=0.932,
RMSEA=0.038).3>

1.5. Uygulama ve Verilerin Analizi

Olgekler 2018-2019 6gretim yili bahar dsneminde Necmettin Erbakan Univer-
sitesi Mithendislik ve Mimarlik Fakiiltesi, Sosyal ve Begeri ilimler Fakiiltesi,
Meram Tip Fakiiltesi ve Ahmet Kelesoglu Hahiyat Fakiiltesi'nde gergeklesti-
rilmistir. Anket uygulamasina 528 denek katilmis, katilanlarin doldurduklar:
anketlerden 28 tanesi yetersiz goriilerek iptal edilmis, neticede 500 6lgek aras-
tirmada degerlendirmeye alinmistir. Arastirmanin anket uygulamasi, gerekli
izinler alarak ders saatleri iginde ilgili 6gretim iiyelerinden de izin alinarak
yapilmigtir. Anket uygulamasinda, anketleri uygulamadan énce deneklere
arastirmanin amaci 0z bir sekilde agiklanmuis, ardindan anketin giris bolii-
miindeki agitklamalari okumalari, kesinlikle ad ve soyadlarini yazmamalari,
kendilerine en uygun cevaplar: vermeleri igin gerekli uyarilar detayl bir se-
kilde yapilmistir. Deneklere anketi doldurmalari i¢cin 30 dakika stiire verilmis-
tir.

Verilerin analizi asamasinda ilk olarak, Dini Hayat Olgegi ve Elestirel Dii-
stinme Egilimi Olgegi say1sal degerlere doniistiiriilmiis, ikinci olarak ise ilgili
alt Olcekler ile toplam puanlarin hesaplanmas: yapilmistir. Arastirmada, uy-
gulanan 6lgeklerin 6zellikleri ve alt amaclar1 dogrultusunda, degiskenler aras:
iligkilerin yonii ve gliciinii tespit etmek i¢in Pearson Korelasyon Katsayisi, iki
gruplu bagimsiz degiskenlerin alt gruplarinin bagimh degiskenlerden aldik-
lar1 puanlar agisindan farklilik gosterip gostermedigini tespit igin T Testi; iki-
den fazla grubu olan bagimsiz degiskenlerin alt gruplarinin bagiml degis-
kenlerden aldiklar1 puanlar arasinda farklilik olup olmadigini tespit igin Tek
Yonlii Varyans Analizi, ikiden fazla grubu olan bagimsiz degiskenlerin alt
gruplarinin bagiml degiskenlerden aldiklar1 puanlar arasinda tespit edilen
farkliliklarin hangi gruplar arasinda gergeklestigini tespit icin Tukey HSD
testi uygulanmustr.

2. Bulgular ve Yorumlari

Bu boliimde arastirmanin amaglar1 dogrultusunda elde edilen veriler ve ana-
lizler ile bulgularin degerlendirilmesi yapilmistir.

2.1. Dindarligin Elestirel Diisiinmeyle Korelasyonu ve Dindarlik Gruplari-
nin Elestirel Diisiinme Puanlar1 A¢isindan Karsilastirilmasina Dair Bulgu-
lar ve Yorumlari

Tablo 1. Elestirel Diisiinme ve Dindarlik Arasindaki liskinin Korelasyon Analizi

35 Semerci, “Elestirel Diisiinme Egilimi Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlilik ve Glivenilirlik Re-
vize Calismas1”, 725-732.
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Dindarlik Elestirel Diistinme
Dindarlik  Pearson Correlation 1 -,178**
Sig. (2-Tail) ,000
N 500 500

**p<.05

Yapilan analiz neticesinde elestirel diistinme ile dindarlik arasindaki ilis-
kinin negatif yonde diisiik diizeyde ve istatistiksel olarak anlamli oldugu,
dindarlik diizeyi yiikseldikge, elestirel diisiinmenin azaldig1 sonucuna ulasil-
mustir (r=-.17, p<.001).

Tablo 2. Elestirel Diisiinmenin Dindarlik Diizeyi Gruplarina Gore Farklilasmasina
Dair Tek Yonlii Varyans Analizi

Dindarlik Diizeyi | Kareler Serbestlik | Kareler F Degeri p
Toplami Der. Ort.

Gruplar Arasi 3794,066 2 1897,033 6,666 ,001

Gruplar Ii 130629,622 | 459 284,596

Toplam 134423,688 | 461

Uygulanan tek yonlii varyans analizi neticesinde, elestirel diisiinmenin din-
darlik diizeyi gruplar: acisindan istatiksel olarak anlamli diizeyde farklilik
gosterdigi tespit edilmistir (F2459=6.66, p<.001).

Tablo 3. Elestirel Diisiinmenin Dindarlik Diizeyi Gruplarina Gore Farklilasmasina
Dair Tukey HSD Testi Sonucu

Dindarlik Diizeyi
Dindarlik Diizeyi Elestirel Diistinme Puani Yiiksek Orta Diistik
Yiiksek 145,23 ¥
Orta 149,36 ¥
Diigiik 164,33 * *
*p<.05

Uygulanan Tukey HSD testi sonucuna gore dindarlik diizeyi gruplar: pu-
anlarma bakildiginda; en yiiksek elestirel diisiinme puaninin “diistik” din-
darlik diizeyi grubu (x=164,33) tarafindan alindigi, onu dindarlik diizeyi
“orta” (x=149,36) olanlarin izledigi, en diisiik elestirel diisiinme puanin ise
“yiiksek” dindarlik diizeyi grubunda olanlar (x=145,23) tarafindan alindig:
tespit edilmistir. “Diigiik” dindarhik grubu ile “orta” ve “yiiksek” dindarlik
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gruplari arasinda elestirel diisiinme bakimindan anlaml diizeyde farklilik ol-
dugu saptanmustir.

Bireyler belirli bir anlam cercevesi igerisinde eylemlerini gerceklestirirler.
Bu anlam ¢ergevelerinin baginda ise din gelmektedir. Dinlerin miintesiplerine
inanmalarini sart kostugu inan¢ maddeleri ve her zaman ya da belirli arali-
larla yerine getirilmesi istedigi dini ritiieller vardir. Miintesipleri icin din, si-
nirlar1 belirlenmis bir diinya goriisiiniin yaninda gergeklesen olaylar ve du-
rumlar kargisinda nasil tutumlar takinmas: gerektigi hakkinda diigiince ka-
liplarinin da olugmasim saglamigtir. Islam dini, diisiinmeye 6nem verirken
dindarlik ile elestirel diisiinme arasinda negatif bir iliskinin var olmas1 dinin
ozelliklerinden daha ¢ok dini anlatan bireylerden ve onlarin dini algilays se-
killerinin din olarak benimsenmesinden kaynaklanabilmektedir. Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi 6gretmen tutumlarinin 6grencilerin elestirel diisiinmelerine
etkisi tizerine gergeklestirilmis bir calismada, 6grencilerin din kiiltiirii dersini
ve dgretmenini rahatlikla elestiremedikleri saptanmistir. 3% Ogrencilerin hem
din kiiltiirii dersini hem de dersin 6gretmenini elestirmekten kaginmalar1 on-
lara ogretilen din ile ilgili konularda soru sorulmamasi ve sadece kabul etmesi
gerektigi telkinin bir sonucu olabilecegi gibi bu tiir telkinlerin bireylerin sa-
dece din ile ilgili degil, biitiin diisiince faaliyetlerinde de elestirel diisiinme-
den kaginmasina yol acabilmektedir.

Kur’an-1 Kerim kendisine hedef kitle olarak diisiinen bireyleri almistir.
Ra’d suresi 13/19, Ibrahim suresi 14/52, Nahl suresi 16/44 ve Sad suresi 38/29.
ayetlerde Kur’an'in ¢agrilarinin aklini kullanip diisiinen insanlara oldugu 1s-
rarla vurgulanmaktadir. Olumsuz veya yanlis din algilar1 Kur’an’in diisiinme
ile ilgili emirlerinin goz ardi edilmesine yol agmaktadir. Dini diinyalik amacg-
lar igin kullanan kisiler veya gruplar ¢evrelerinde bulunan bireylerin adina en
dogru diisiinmeyi gergeklestirdiklerini iddia ettikleri i¢in ilgili kisiler diisiin-
mekten ¢ok taklit etme yolunu segmektedirler. Ozellikle bazi dini gruplarin
taraftarlarini kaybetme korkusundan kaynaklanan kayitsiz sartsiz itaat pren-
sipleri ve diisiinmenin insanlar1 giinaha sokacag fikrini taraftarlarina aktar-
malar1 diisiinmeyen, sorgulamadan uzak ve boylelikle gercek dindarliga
ulastigini zanneden bireylerin olusmasina yol agmaktadir. Bu tiir durumlarin
yayginlagsmasi1 sonucu sadece dini bilgiler iceren kitaplar1 okuyan diger bilgi
ve bilimleri bos ugras olarak goren, elestirel diisiinmenin gereksiz oldugunu
Kur’an’in insanlik i¢in lazim olan her seyi icerdigini savunan dindarlarin sa-
yist fazla oldugu icin dindarlik diizeyi yiiksek gruplarin elestirel diisiince pu-
anlar diisiik tespit edilmektedir.

Bireyin kisilik yapilanmasinin temelleri ¢ocukluk déneminde atilmakta-
dir. Bu dénemde ¢ocuk hem kendisini hem ¢evresini anlamaya odaklanarak

36 Sahbat, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Tutumlarimn Ogrencilerin Elestirel Diisiinme Be-
cerilerine Etkisi, 86.
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diinyadaki yerini konumlandirmaya calismaktadir. Boylece diger insanlar ve
cevresiyle iletisim icine giren ¢ocuk olaylar karsisinda verilen tepkileri anla-
mak i¢in kendince yorumlar yapmaktadir. Ozellikle mistik konularda da me-
rakini giderecek sorular sormasi ¢ocugun gevresinden tepkiyle karsilasma-
sina neden olabilmektedir. Cocugun dindar bireylerin kutsallariyla ilgili cok
soru sormasl, dindarlarin 6fkeli veya suglayici cevaplar vermesine yol agabil-
mektedir. Boylece ¢ocuk soru sordugu ve sorgulama yaptig1 icin sugluluk
duygusuna kapilir. Ayrica sorgulatmadan, soru sordurmadan ezberci bir
doktriner din egitimi ve 0gretimi yapilmas: da gocukluk dénemindeki 6g-
renme merakini torpiilemekte ve soru sorma istahini yok etmektedir. Bunun
yerine anlamli 6grenmeye dayanan ¢ocugun hem bireysel hem de manevi tec-
riibelerini goz 6niinde bulundurarak bireylerin dini metinlere ve olgulara fel-
sefi bir tutumla yaklasmasini saglamak elestirel diisiinmenin ¢ocukluk done-
minde itibaren gelistirmesine biiyiik katki saglayacaktir. %

37 Hasan Meydan, “Doktriner Diisiince ve Din Egitimi: Anlamli Orenme ve Bireysel Manevi
Tecriibe Baglaminda Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
40/1 (2016), 93.
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2.2. Dindarligin Boyutlan ile Elestirel Diisiinmenin Boyutlar1 Arasindaki
iligkiye Dair Bulgular
Tablo 4. Degiskenler Aras: Korelasyonlar

Dindar- | inang Duygu Davranis | Bilgi
Iik Boyutu Boyutu Boyutu Boyutu
Elestirel Pears. Cor. | -,178" - 171" -,089" -,183™ -,179™
Diigtinme Sig. (2-tail) | ,000 ,000 ,046 ,000 ,000
N 500 500 500 500 500
Ust Bilig Pears. Cor. | -,075 -114" -,022 -,087 -,051
Boyutu Sig. (2-tail) | ,093 ,011 ,093 ,051 ,253
N 500 500 500 500 500
Esneklik Pears. Cor. | -, 119" -,083 -073 -097" - 173"
Boyutu Sig. (2-tail) | ,008 ,063 ,103 ,029 ,000
N 500 500 500 500 500
Sistematiklik  Pears. Cor. | -,165™ -,140™ -,079 -,182™ -,151"
Boyutu Sig. (2-tail) | ,000 ,002 ,077 ,000 ,001
N 500 500 500 500 500
Azim-Sabir Pears. Cor. | -,142™ -,156™ -,071 -,145™ -,130™
Boyutu Sig. (2-tail) | ,001 ,000 ,115 ,001 ,004
N 500 500 500 500 500
Aqik Fikirlilik Pears. Cor. | -,074 -,032 -,056 -,069 -,078
Boyutu Sig. (2-tail) | ,100 ,A78 ,213 ,121 ,080
N 500 500 500 500 500

“p<.0 "p<.05

Dindarligin elestirel diistinmenin alt boyutlariyla iligkilerine baktig:-
mizda, esneklik (r=-.11, p<.008), sistematiklik (r=-.16, P<.001), azim-sabir (r=-
.14, p<.001) ile negatif yonde anlamli iligkilerinin oldugu tespit edilmistir. Bu
sonuglar dindarlik ile elegtirel diisiinme arasinda, alt 6l¢ekler bazinda anlamli
iligki oldugunu gostermektedir. Dindarlik puar yiikseldikge esneklik, siste-
matiklik, azim-sabir alt Slgeklerinden alinan puanlar anlamli sekilde diismek-
tedir. Arastirmamizda, dindarligin inang (r=-.17, p<.001), davranis (r=-.18,
p<.001) ve bilgi boyutlarinin (r=-.17, p<.001) elestirel diisiince ile negatif yonde
ve p<.001 diizeyinde; duygu (r=-.08, P<.04) boyutunun ise negatif yonde ve
P<.04 diizeyinde anlamli iliskisinin oldugu tespit edilmistir. Dindarligin inang
boyutunun elestirel diisiinmenin alt 6lgekleriyle iligkilerine baktigimizda, iist
bilis (r=-.11, p<.01), sistematiklik (r=-.14, p<.002) ve azim-sabir (r=-.15, P<.00)
ile negatif yonde anlaml iligkilerinin oldugu goriilmektedir. Buna karsilik,
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dindarligin inang¢ boyutunun esneklik (r=-.08) ve acik fikirlilik (r=-.03) ile ilis-
kilerinin anlamlilik diizeyine ulasmadig1 saptanmistir. Diisiinmede esneklik
ya da diger bir ifade ile bilissel esneklik, kisilerin durumlara goére diisiince
iiretebilmesi, degisiklige acgik olarak diisiinceleri arasindaki gegisi gercekles-
tirebilmesidir.3® Dogmatik diisiince yapisina sahip dindar bireyler farkl: fikir-
lere hosgorii ile yaklasmadiklari i¢in ve kendi diistindiiklerinin mutlak dogru
oldugunu kabul ettikleri icin yeni, farkl diisiinceler {iretme ihtiyac1 hissetme-
yebilirler. Boylece elestirel diistinceden uzak, sorgulama ihtiyaci olmayan bi-
reyler giindelik hayatlarinda da alternatif diisiinceler iiretemedikleri i¢in ben-
zer hatalara siirekli diiserler ve depresyona girebilirler. Ancak dindarlarin
boyle davranmasini Kur’an yasaklamustir. Enfal suresi 8/22, Furkan suresi
25/43, Hadid suresi 57/17. ayetlerde yaraticinin insanlara vermis oldugu dii-
stiinme kabiliyetini kullanmayan ve nitelikli diisiinme faaliyeti gerceklestir-
meyen insanlar hayvandan daha asag1 olarak tasvir edilmislerdir. Sistematik
diisiinebilen bireyler kendileri ile gelisen kararlar vermezler. Elestirel diisiin-
cenin gerceklesebilmesi i¢in gerekli olan i¢ tutarlilig: sistematik diisiinme sag-
lamaktadir. Dindar bireylerin yapmasi gerektigini bildigi davranislar1 yap-
mamasl veya mantigina ters geldigini bilmesine ragmen mantikliymis gibi
inanmaya ¢alismasi diisiince de sistematikligi ortadan kaldirdig: i¢in elestirel
diisiinmeden de uzaklasilabilmektedir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gret-
men adaylar1 iizerinde gerceklestirilen bir arastirmada elestirel diisiinmenin
nasil gergeklestirilebilecegi ile ilgili ders alan 6grencilerin acik fikirlilik bo-
yutu agisindan anlamli farklilik gosterdikleri saptanmistir.?® Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi 6gretmen adaylarmin dindarlik diizeylerinin yiiksek olmas:
muhtemel kabul edilirse elestirel diisiinmenin agik fikirlilik boyutu bakimin-
dan bizim arastirmamizi destekler mahiyette oldugu sdylenebilir.
Dindarligin duygu boyutunun st bilis (r=-.02), esneklik (r=-.07), sistema-
tiklik (r=-.07), azim-sabir (r=-.07) ve acik fikirlilik (r=-.05) ile iligkilerinin an-
lamlilik diizeyine ulasmadig: tespit edilmistir. Dindarligin davranis boyutu
ile esneklik (r=-.09, p<.02), sistematiklik (r=-.18, p<.00) ve azim-sabir (r=-.14,
p<.001) ile negatif yonde anlaml iligkilerinin oldugu goriilmektedir. Buna
karsilik, ast bilig (r=-.08) ve agik fikirlilik (r=-.06) ile iligkilerinin anlamlilik dii-
zeyine ulasmadig1 saptanmistir. Kuhn'a gore ¢ocuklarda tistbilis, elestirel dii-
stiinmenin ilk tepkilerini karakterize etmektedir.% Ayrica Kuhn iistbilis icinde
iki asama bulundugunu ifade etmistir. Birinci asamada ¢ocuk (3-5 yas arasi),

38 Ayfer Alper- Deniz Deryakulu, “Web Ortamli Probleme Dayali Ogrenmede Biligsel Esneklik
Diizeyinin Ogrenci Basarisi ve Tutumlar1 Uzerindeki Etkisi”, E gitim ve Bilim 1 (2008), 54.

39 Erdogan, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarinin Elestirel Diigiinme Egilim Diizeyleri
Uzerine Bir Inceleme, 92.

40 Deanna Kuhn, “A Developmental Model of Critical Thinking.”, Educational Researcher 2/1
(1999), 17.
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inang ve iddialar1 gercekle birlesik olarak kabul etmek yerine iddialarin birey-
lerin inanglarinin ifadesi oldugunu 6grenir. Boylece ¢ocuk dogru ve yanlis ifa-
deleri tespit edebilir. Alt1 yagina gelindiginde ise ikinci asamaya gegilir. Tkinci
asamada ise, ¢ocuk bilgi kaynaklarmin farkinda olur ve teori ile kanitlar: bir-
birinden ayirt etmeye baslar. 4 Ustbilig’in ilk asamas: olan dénemde cocuklar
her ne kadar dogru ve yanlisi kendince tespit edebilseler de ge¢gmis deneyim-
leri onlarin iistbilig’in ikinci asamasina gegmesini engelleyebilir. Ornegin bazi
dindar bireyler ¢ocuklarin sorularina onlarin aklina ve duygusuna hitap ede-
cek bir sekilde cevap vermek yerine susturma yolunu segebilmektedirler.
Boylece ¢ocuklar merak ettikleriyle ilgili mantikli cevaplar bulamadiklari i¢in
ya dine kars1 mesafeli olabilmekteler ya da diisiinmeden kaginarak elestirel
diisiinememektedirler. Halbuki Kur'an’da kullanilan akil kokiinden gelen
te’akkul kelimesi, inceden inceye diisiinerek derinlemesine anlamaya ¢alis-
mak ve ge¢mis yasantilardan, hatalardan ders ¢ikararak yanlis yapmaktan
uzaklasmak gibi manalarda kullanilmistir.#2 Dindar bireyler Kur’an’in emret-
tigi sekilde elestirel diisiinebilseler hem dini daha farkli anlayabilirler hem de
hayat goriisleri daha nitelikli olacag: icin diinyadaki konumlar: ¢ok daha
farkl olabilecektir. Dindarligin inang boyutunun esneklik (r=-.08) ve acik fi-
kirlilik (r=-.03) ile iligkilerinin anlamlilik diizeyine ulasmadig1 saptanmistir.
Buradan hareketle dindar bireylerin iman konulari1 hari¢ diger konularda kat:
bir tutum sergilemek yerine daha iliml esnek tavirlar sergiledikleri ve diisiin-
celerini korkmadan, cevrelerinden utanmadan cesaretle dile getirebildikleri
degerlendirmesi yapilabilir.

Dindarligin bilgi boyutunun ise esneklik (r=-.17, p<.00), sistematiklik (r=-
.15, p<.001) ve azim-sabir (r=-.13, p<.004) ile negatif yonde anlaml iliskilerinin
oldugu goriilmektedir. Buna karsilik, tist bilis (r=-.05) ve acik fikirlilik (r=-.07)
ile iligkilerinin anlamlilik diizeyine ulasmadig; tespit edilmistir. Elestirel dii-
stinen bireyler diisiincelerini temellendirme konusunda 1srarli olmali ve bu
stire¢ ne kadar uzun olursa olsun pes etmemelidirler. Dindar bireylerin iman
konular1 hari¢ diger dini konu veya sahsiyetlerle ilgili diistincelerini temel-
lendirme konusunda ¢ekinceli davranmalar1 diisiinme de 1srar1 azaltmakta-
dir. Halbuki Kur’an temellendirilen diisiinceyi 6vmekte ve bunu kalbin tat-
min olmasi olarak ifade etmektedir. Bu durum Kur’an’da bir kissa ile anlatil-
maktadir. Bakara suresinde yer alan kissaya gore, Ibrahim (a.s.) Allahu
Teala’dan oOliileri nasil dirilttigini gormek istemistir. Allah (c.c.) kendisine
inanmadig1 icin mi gdrmek istedigini sordugunda, Ibrahim (a.s.) inandigin
ama kalbinin tatmin olmasin arzuladig} i¢in istedigini sOylemistir.* Ibrahim

41 Kuhn, “A Developmental Model of Critical Thinking”, 20.

42 Kur’dn Yolu (Erisim 5 Ekim 2020), en-Nahl 16/69; el-Kasas 28/43; el-Ankebfit 29/43; el-Bakara
2/170.

43 Kur’dn Yolu (Erisim 6 Ekim 2020), el-Bakara 2/260.
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peygamber kendisine vahiy edilen bilginin gercekliginden siiphe etmemekte-
dir. Ancak elegtirel diisiindiigii vakit olayin nasil gerceklestigini tam olarak
idrak edemedigi i¢in miisahede ederek inandig1 seyi temellendirmek istemis-
tir. Bu baglamda bireylerin temellendiremedigi seylerle ilgili nitelikli diisiince
gelistiremeyecegi icin tizerinde diisiiniilen fikir veya konu ile ilgili ilk olarak
saglam temellendirme yapilmalidir. Dindar bireyler Ibrahim (a.s.) 6rnek al-
mal1 diisiincelerinde azim ve sabirdan vazge¢gmemelidirler. Dindarhigin bilgi
boyutunun ise iistbilis (r=-.05) ve acik fikirlilik (r=-.07) ile iligkilerinin anlam-
Iilik diizeyine ulasmadig: tespit edilmistir. Flavell egitim psikolojisinde {ist
bilis kavramini ilk defa kullanmis ve sOyle tanim getirmistir: “{istbilis, kisinin
kendi bilissel siire¢leri hakkindaki bilgisi ve bu bilginin bilissel siiregleri kont-
rol etmek i¢in kullanilmasidir”.# Bu baglamda dini bilgileri bilmenin bireyle-
rin ne ve nasil diisiindiikleriyle beraber diisiincelerini de denetlemelerine hig-
bir engel olusturmadig1 degerlendirmesi yapilabilir.

2.3. Ogrenim Goriilen Fakiilte Bagimsiz Degiskenine Dair Bulgular

Tablo 5. Elestirel Diisiinmenin Ogrenim Goriilen Fakiilteye Gore Farklilagmasina
Dair Tek Yonlii Varyans Analizi

Elestirel Diisiinme Kareler Serbestlik Kareler F Degeri p
Toplami Der. Ort.

Gruplar Arasi 26975,406 | 3 8991,802 39,202 ,000

Gruplar Ii 113768,962 | 496 229,373

Toplam 140744,368 | 499

Tablo 6. Elestirel Diigiinmenin Ogrenim Goriilen Fakiilteye Gore Farklilasmasinin
Kaynagima Dair Tukey HSD Testi Sonucu

Fakiilteler
Elestirel A . . N
Fakiilteler Diisiinme Ilahiyat Miihendislik S(.)?yal-Be§er1 Tip F.
F. F. Bilimler F.
Puaru
[lahiyat Fakiiltesi 138,83 * * *
Miihendislik F. 143,80 * *
Sosyal-Begeri Bilimler F. 145,92 * *
T1p Fakiiltesi 159,54 * * *
*p<.05

44 Burhan Akpunar, “Bilis ve Ustbilis (Metabilis) Kavramlarimn Zihin Felsefesi Agisindan Ana-
lizi.”, Turkish Studies 4 (2011), 358.
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Uyguladigimiz tek yonlii varyans analizi sonucu, 6grenim goriilen fakiilte
bagimsiz degiskeni alt gruplarinin elestirel diisiinme puanlarmin istatiksel
ac¢idan anlamh diizeyde farklilik oldugunu gostermistir (F3496=39.20, p<.001).
Uygulanan Tukey HSD testi sonucuna gore fakiiltelerin puanlaria bakildi-
ginda; en yiiksek elestirel diistinme puaninin Tip Fakiiltesinde 6grenim go-
renler (x=159,54) tarafindan alindigy, onlar1 Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi
ogrencileri (x=154,92), Miihendislik Fakiiltesi (x=143,80) 6grencilerinin izle-
digi, en diisiik elestirel diisiinme puanin ise Ilahiyat Fakiiltesi §grencilerinin
(x=138,83) aldig1 belirlenmistir. llahiyat ve Tip Fakiiltelerinde 6grenim goren-
ler ile diger fakiiltelerde 6grenim gorenler arasinda elestirel diisiinme baki-
mindan anlaml diizeyde farklilik oldugu tespit edilmistir. Ayrica Miihendis-
lik ve Sosyal ve Begerd Bilimler Fakiiltelerinde 6grenim gorenler ile [lahiyat ve
Tip Fakiiltelerinde 6grenim gorenler arasinda da anlamli diizeyde farklilik ol-
dugu saptanmustir.

Elestirel diisiinme ile dindarlik arasindaki iliskinin negatif yonde tespit
edilmesinin dogal bir sonucu olarak ilahiyat fakiiltelerinde okuyan 6grencile-
rin elegtirel diisiinme puanlar1 da en diisiik olarak saptanmistir. Ogrenim gé-
riilen fakiiltenin bireylerin hayatlarinin her alaninda etkisi oldugu herkes ta-
rafindan bilinen bir gercektir. Hahiyat fakiiltelerinde 6grenim goren dgrenci-
lerin elestirel diisiinme puanlarmin diisiik ¢tkmasinda bir¢ok etmen oldugu
diisiiniilebilir. 1lgili etmenlerden baginda fakiilte miifredatlarinda bulunan
dersler ve derslerin igerikleri gelmektedir. Ilahiyat fakiiltelerinin miifredatla-
rinin biiyiik oranda geleneksel bilginin aktarimina dayanmas: 6grencilerin
elestirel diisiinmelerinin gelismesinden daha ziyade aktarilan bilgileri ezber-
lemelerine yol agmaktadir. Ayrica Ilahiyat fakiiltelerinin miifredatlarmin kut-
sala iliskin bilgi olmas1 6grencilerin elestirel diisiinerek ve bundan herhangi
bir korku (glinaha girme-dinden ¢ikma) duymadan akil yiiriitiip bilissel
iriinler ortaya koymalarini zorlastirmaktadir degerlendirmesi yapilabilir.

Literatiirdeki ¢alismalara bakildiginda, Demiralp#, Kiiriim#* ve Giincii¥
tarafindan yapilmis ¢alismalarda 6grenim goriilen fakiilte bagimsiz degiske-
ninin deneklerin elestirel diisiinme puanlarinda anlamli diizeyde farklilik
olusturdugu tespit edilmis iken, Cigr1 Yildirim* ve Aldan Karademir® tara-

45 Cumhur Demiralp, Universite (jgrencilerinin Narsistik Kisilik Ozellikleri ve Elestirel Diisiinme
Arasindaki Iliskinin Incelenmesi. (Atatiirk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

46 Kiiriim, Ogretmen Adaylarinin Elestirel Diigiinme Giicii.

47 Elvan Giincti, Universite Ogrencilerinin Elestirel Diisiinme Egiliminin Sosyo-Demografik ve Kisilik
Ozellikleri ile Birlikte Arastirilmast: Bir Vakaf Universitesi érneg“i (Cag Universitesi, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2018).

48 Cigr1 Yildirim, Tiirkge ve Tiirk Dili Edebiyati (jgretmenlerinin Elestirel Diisiinme Becerilerinin In-
celenmesi.

49 Cigdem Aldan Karademir, Ogretmen Adaylarmin Sorgulama ve Elegtirel Diisiinme Becerilerinin
Ogretmen Oz Yeterlilik Diizeyine Etkisi (Adnan Menderes Universitesi, Doktora Tezi, 2013).
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findan yapilmis ¢alismalarda ise 6grenim goriilen fakiilte bagimsiz degiske-
ninin deneklerin elestirel diisiinme puanlarinda anlamli diizeyde farklilik
olusturmadig1 saptanmuistir. Hgﬂi ¢alismalardan sadece Demiralp’in ¢alisma-
sinda Tlahiyat fakiiltesinde 6grenim goren dgrenciler arastirmaya dahil edil-
mis ve sonug olarak iiniversite 6grencileri igerisinde en diisiik elestirel dii-
siinme puanina ilahiyat fakiiltelerinde okuyan 6grencilerin sahip oldugu tes-
pit edilmistir. Diger calismalarda ise egitim fakiiltesinde bulunan ¢esitli 6g-
retmenlik boliimleri arastirmaya dahil edilmistir. Demiralp’in ¢alismasinda
ulastig1 sonug hem bizim arastirmamizin bulgularini hem de ilgili yorumu-
muzu destekler mahiyettedir.

Sonug

Bu arastirmanin amaci, elestirel diistinme ile dindarlik arasinda bir iligkinin
olup olmadigy; sayet var ise hangi yonde ve diizeyde oldugunu belirlemektir.
Arastirmada ayrica elestirel diisiinme puanlarinin 6grenim goriilen fakiilteye
gore farklilasip farklilasmadigl da incelenmistir. Arastirmamizda, elestirel
diisiinme ve dindarlik arasindaki iliskinin negatif yonde ve istatiksel olarak
anlamli oldugu, dindarlik diizeyi yiikseldikgce elestirel diisiinmenin azaldigy;
en yiiksek elestirel diisiinme puanmnin “diisiik” dindarlik diizeyi grubu tara-
findan alindig1 tespit edilmistir. Ayrica dindarlik ile elestirel diisiinmenin es-
neklik, sistematiklik ve azim-sabir boyutu arasinda anlamli bir iliski vardir.
Buna karsilik iist bilis ve acik fikirlilik boyutlar: ile dindarlik arasindaki ilig-
kiler anlamlilik diizeyine ulasmamuistir. Din elestirel diistinmenin gelisiminde
etkili olan faktdrlerdendir. Islam Dini'nin miintesiplerine ilk emri “dinle” de-
gil “oku” olmustur. Ciinkii diisiinmenin beslendigi kaynak okumadir. Birey-
ler okudukga bilgi diizeyleri ve kelime dagarciklar: gelisir. Boylece nitelikli
diisiinmenin gereklilikleri saglanarak elestirel diisiinebilen bireylerin sayis1
toplumda artacaktir. Ancak bireylerin dini emirleri yanlis yorumlamalar:
veya yanlis dini yorumlar1 din olarak kabul etmeleri bireylerin sagliksiz ve
niteliksiz diisiince gelistirmelerine yol agmaktadir. Bu baglamda dindarlarin
elestirel diisiinmelerinin diisiik olmasindan dolay: dinde bir hata veya nok-
sanlik aramaktansa dindarlarin nerelerde hata yaptiklariin ve kisisel gelisim
perspektifinde eksikliklerinin neler oldugunun incelenmesi daha dogru ola-
caktir.

Elestirel diisiinmenin gelismesi i¢in bir¢ok yontem vardir. Bunlardan birisi
de okumaktir. Bireyler okudukga kelime hazineleri gelisir, yorumlama bece-
rileri artar ve degerlendirme kabiliyetleri olusmaya baslar. Boylece elestirel
diisiinme gergeklestirilebilir. Maalesef {ilkemiz diger {ilkelere nazaran kitap
okuma konusunda geridedir. 2005 Birlesmis Milletler Insani Gelisim Rapo-
runa gore lilkemiz mevcut kitap okuma oran ile 173 {ilke igerisinde 86. sirada
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yer almaktadir.5 Elestirel diisiinmenin temel gereksinimlerinden olan okuma
aligkanligi, bireylerin yorumlama becerilerinin gelismesinde ¢ok 6nemli bir
faktordiir. Okumayan bireyler bilingli diisiinme eyleminde bulunamay1p bas-
kalarmin diisiincelerini taklit ederek yasamlarina devam etmektedirler. Bir
baska ¢alismada Tiirkiye’de yasayan bireylerin televizyon izleme ve kitap
okuma saatleri karsilastirilmistir. Arastirma sonucu iilkemiz insaninin giinde
ortalama bes saat televizyon izledigi, yilda sadece alt1 saatini kitap okumaya
ayirdig tespit edilmistir.>! Calismamizda tablo olarak yer vermedigimiz an-
cak yapmis oldugumuz analizlerde okuma aliskanligi ile elestirel diistinme
ve dindarlik arasinda anlaml iligkilere ulastik. C)rnegin en yiiksek elestirel
diisiinme ve en diisiik dindarlik puaninin ayda “dort” kitap okuyanlar tara-
findan alindig: tespit edilmistir. Boylece dindar kisilerin az kitap okudugu ve
bu durumunda onlarin elestirel diisiinme becerilerinin gelismesini olumsuz
etkiledigi sdylenebilir.

Ogrenim goriilen fakiilte gruplarmin, elestirel diisiinme puanlari arasinda
istatiksel agidan anlamh farkliliklar oldugu tespit edilmistir. En yiiksek eles-
tirel diistinme puaninin Tip Fakiiltesinde 6grenim gorenler tarafindan alin-
dig1 belirlenmistir. Tip fakiiltesinde okuyan 6grencilerin ilgili fakiilteye gire-
bilmeleri i¢in tilkemiz ortalamasinin tizerinde bir puana sahip olmalar1 gerek-
mektedir. Bunun icin 6grenciler en geg lise egitimlerinde iken kendilerini ge-
listirmek ve yasitlarinin 6niinde olmak zorundadirlar. Bu diisiincemizi sina-
mak i¢in 6grencilerin mezun olduklari lise tiirtine gore elestirel diisiinme pu-
anlarina baktik. Calismamizi ¢ok uzatmamak icin tablo olarak yer vermedigi-
miz ancak yapmis oldugumuz analizlerde Fen Lisesinden mezun olan {iniver-
site dgrencilerinin elestirel diisiinme puanlarinin en yiiksek, Imam-Hatip Li-
sesinden mezun olanlarin ise en diisiik puana sahip oldugunu tespit ettik. Yu-
karida da degindigimiz {izere Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinde oldugu gibi
imam-Hatip Lisesi 6grencilerinin de ders igerikleri kutsala iligkin bilgiler icer-
digi icin elestirel diisiinme noktasinda tereddiit yasayabilmektedirler. Diger
taraftan Fen Lisesinden mezun olanlarin elestirel diisiinme puanlarmin diger
liselerden mezun olanlara gore daha yiiksek olmasi, liseye giris sinav sonug-
larma gore en yiiksek puanl 6grencileri kabul eden Fen Liselerinin 6grencile-
rine verdigi egitimin diger liselere gore dgrencilerin elestirel diisiinme geli-
simi agisindan tamamen olmasa da kismen farkindalik olusturmus olabilece-
gini gostermektedir.

Onerilerimiz ise sdyledir:

1. Elestirel diisiinmeye dindarlarin daha olumlu yaklasmalari icin elestiri
kavraminin sadece olumsuz manalarda kullanilmadig1 ayrintili olarak birey-

50 Cetin ve Karaata, Tiirk Ogrencilerin Kitap Okuma Sorununa Coziim Onerileri, 203.
51 Cetin ve Karaata, Tiirk Ogrencilerin Kitap Okuma Sorununa Coziim Onerileri, 202.
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lere kiiciik yaslardan itibaren 6gretilmelidir. Dindarlarn kitap okuma als-
kanliklarini arttirmak ve okunan kitaplarin bireylerin duygu ve diisiince diin-
yalarina nitelik katacak 6zelliklerde olmas: konusunun tizerinde titizlikle du-
rulmalidar.

2. Dini egitim veren kurumlarin sadece ezber yontemi ile 6gretim verme-
lerinin, 6grencileri diisiinme ve aklini aktif olarak kullanmaktan uzak tutacag:
i¢in bu tiir kurumlara elestirel diisiinmenin 6nemi hakkinda bilgilendirmeler
yapilmalidir.

3. Dindar bireylerin din adina sdylenen sozleri akil siizgecinden gegirerek,
dini bilgileri elestirmenin dini elestirmek olmadigi {izerinde durularak elesti-
rel diistinmenin hem dini hem de diinyevi konularda olmasi gerektigi vurgu-
lanmalidir. Islam dininin elestirel diisiinmeye kars1 olmadig1 hatta her vesile
ile nitelikli diisiinmeyi emrettigi ile ilgili akademik ¢alismalar yapilmali ve
topluma da bu tiir aragtirmalar ulastirilmalidir.

4. Cocuklar hem kendisini hem ¢evresini anlamaya odaklanarak diinya-
daki yerini konumlandirmaya galisirken insanlar ve cevreleriyle sorular sora-
rak iletisim igine girerler. Cocugun dindar bireylerin kutsallariyla ilgili cok
soru sormasl, dindarlarin 6fkeli veya suglayici cevaplar vermesine yol acabil-
mektedir. Boylece ¢ocuk soru sordugu ve sorgulama yaptig1 icin sugluluk
duygusuna kapilir. Her soru soracaginda veya diistincesini agiklayacaginda
kayg1 yasayacag: icin diisiinmekten ve sorgulamaktan vazgecebilmektedir.
Bu tiir davraniglar sergileyen dindar bireyler hatalarinin farkina varmali ve
¢ocuklarin diisiince ufkunu agacak cevaplar vererek elestirel diistinme ger-
ceklestirebilen nesiller yetistirmelidirler.
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Critical Thinking and Religiousness: A Quantitative Study Among
Undergraduate Students

(Extended Abstract)

Considering universities as the places where free thought begins to develop,
our study is on the university students. It is the period and place when indi-
viduals review the knowledge they obtain with their experience and where
they find the chance to get new ideas. The purpose of this study is the deter-
mine whether there is any correlation between critical thinking and piety and
the direction and level of that correlation if there is any. In the study, one of
the primary questions we are looking to find an answer is the context of the
impact of religion in developing critical thinking on religious individuals. The
influence of religion on the development of critical thinking should be consi-
dered. Because people's perception of religion is an important factor in the
development of their world view. The first order of Islam to humanity was
"read". Because the main source of thinking is reading. As people read, their
vocabulary improves, their interpretation skills increase, their abilities to eva-
luate develop and they think critically. Moreover, the fact that Islam orders to
think the meaning of the verses read while performing salaat as in other pra-
yers clearly shows the importance attached by the religion to critical thinking.
Critical thinking that is used instead of qualified thinking, shows a faster de-
velopment in a free environment. The emergence of sects since the earliest
days of Islam is a result of the free environment. When the Islamic literature
is examined, it will be seen that there is no such a crime as thought crime. But
in Europe, people were prohibited from reading and interpreting holy scrip-
tures individually until the reform movements started. Because the high num-
ber of religious people who could think critically would help the spread of
beliefs and lives fitting in true nature of religion. The concept of "jurispru-
dence" was introduced to the literature by Muslims who have developed a
system of thinking under the concept of jurisprudence, systematized how
thinking should be and the features that qualified thinking should have. The
relationship between all spiritual functions that cause religious life and beha-
vior and critical thoughts of individuals has been tried to be analyzed in our
research due to the fact that religion has an effect on the whole of human being
and the Psychology of Religion has a research area that includes all aspects of
human personality.

In the literature research, no individual study has been detected related to
the correlation between critical thinking and piety. However, several studies
were done related to critical thinking and its sub-dimensions. There are par-
ticularly critical thinking studies conducted on prospective teachers who are
studying in various branches of education faculties. While the factors which
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can have a potential impact on critical thinking capacities of test subjects were
listed in these studies, the factor of religion was ignored. A sample group of
the research consists of 500 subjects, of which 227 are female and 273 are male
and who were selected from students studying at Necmettin Erbakan Univer-
sity Faculty of Engineering and Architecture, Faculty of Social Sciences and
Humanities, Meram Faculty of Medicine and Ahmet Kelesoglu Faculty of
Theology by using a random sampling method. In the research, "Religious
Life Scale" was used for collecting data regarding religiousness, and “Critical
Thinking Tendency Scale” was used for collecting data regarding critical thin-
king. Pearson Correlation Analysis, "One Way Analysis of Variance (One Way
Anova)" was used for data analysis, and "Tukey-HSD Test" was used for the
analysis of multi group variables.

The following results have been concluded as a result of the analyses:

1. In our study, it has been determined that the correlation between critical
thought and piety is negative and statistically meaningful, critical thinking
decreases by increasing piety and the highest critical thought score has been
gotten by the "low" piety group.

2. There is a significant relationship between religiosity and the flexibility,
systematicity and perseverance-patience dimension of critical thinking. On
the other hand, the relationships between religiousness and metacognition
and open-mindedness dimensions did not reach the level of significance.

3. In our study, it has been determined that there are statistically meaning-
ful differences between the critical thought scores of the faculty groups. It has
been determined that the highest critical thought scores have been gotten by
the students in Faculties of Medicine.
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Medine’de Ashaba Ait Evler: Hz. Eba Bekir Ornegi

0z

Medine’ye hicret eden Muhacirler tipki Hz. Peygamber gibi Ensar’in evlerinde gegici olarak ikamet
ettiler, Kuba ve Medine’de evi musait olan kisilerin yanlarinda kaldilar. Hz. Peygamber ile Me-
dine'ye hicret eden Hz. Eb{ Bekir de Aliye'nin baslangici kabul edilen Siinh bélgesinin Beni Harise
Mahallesi'nde misafir oldu ve bir siire sonra kendisine burada bir ev tahsis edildi. Hz. Eb( Bekir
Beni Harise Mahallesi'nde zikri gegen bu evi disinda zamanla Mescid-i Nebevi'nin dodu ve bati
cihetinde iki eve daha sahip oldu. Bu calismada Hz. Eb(i Bekir’e ait olan evlerle ilgili rivayetler ele
alinacaktir. Bu baglamda Hz. Eb{ Bekir'in evlerini nasil edindigi, bu evlerde ne kadar ikamet ettigi,
kendisiyle birlikte kimlerin kaldigi ve bu evlerin akibeti hakkinda bilgi verilecektir. Bu calisma,
Medine'ye hicret eden Muhacirler'in mesken sorunlarini nasil ¢ézduklerini gérmemize imkan tani-
yacaktir. Ayrica bu evlerle ilgili tespitler, Medine’deki sosyal yasama dair bazi ayrintilari da ortaya
koyacaktir. Makalede elde edilen veriler Hz. Peygamber’in vefatina yakin Hz. Eb( Bekir'in bir
eviyle ilgili sdyledigi “Onun kapisi disindaki kapilari kapatin.” s6zlerini de daha berrak bir sekilde

anlamamiza yardimci olacaktir.
Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Eb(l Bekir, iskdn, Siinh, Ziikaku’l-Baki’, Stiddii’l-Ebvab.

The Houses of the Companions in Madina: A Case of Abu Bakr

Abstract

The immigrants who arrived in Medina settled temporarily in the houses of the Ansar, like the
Prophet, and they lived with those whose houses were available in Quba and Madina. Abd Bakr,
accompanied by the Messenger, immigrated to Madina. When he came to Madina, he became a
guest in the Bani Harisah neighborhood in the al-Sunh region, where was accepted the start of
the Aliya region, and after a while, he was given a home there. Apart from the house in the Bani
Harisah area, Abl Bakr had two other houses on the east and west side of the Prophet's Mosque.
In this study, riwayahs about the houses belonging to Abd Bakr will be discussed. In this context,
information will be given about how Abl Bakr acquired his houses, how long he lived in these
houses, who lived with him and the fate of these houses. This study will enable us to see how
Muhacirin, who migrated to Madina, solved their housing problems. In addition, the findings of
these houses will reveal some details about the social life in Madina. This article will provide a
better understanding of the Prophet’s words about the house of Abl Bakr near his death: “Close
all the doors except for him”.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: Islamic History, Abu Bakr, Housing, al-Sunh, Zugaq al-Baki’, Sudd al-Abwab.

Giris

Hz. Eb(i Bekir Medine’ye hicret ettikten sonra diger baz1 Muhacirler gibi 6nce
Kuba’da Kiilstim b. Hidm'in (6. 2/624) evinde konakladi.! Daha sonra Aliye
bolgesinde bulunan Beni Harise Mahallesi'nde misafir oldu. Kisa bir siire
sonra Beni Harise kabilesine mensup olan Harice b. Zeyd b. Ebi Ziiheyr el-
Hazreci (6. 3/625) kiz1 Habibe'yi, Hz. Eb{i Bekir ile evlendirdi ve Siinh bolge-

sinde kendisine bir ev tahsis etti. Boylece Hz. Ebi Bekir'in Medine’'ye geldik-
ten sonra sahip oldugu ilk ev sthriyet yoluyla gerceklesmis oldu.

1 Ebii'l-Hasen Niriiddin Ali b. Abdillah b. Ahmed b. Ali el-Haseni es-Semhtidi, Vefdii'l-vefd,
ngr. Kasim es-Samerrai (Mekke: Mevsii“atit’l-Kur’an 1i’t-Tiirasi’l-Islami, 2001), 1/424-425.
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Mubhacirler Medine’ye hicret ettikten sonra bir miiddet Ensar tarafindan
misafir edildi. Zaman i¢erisinde Ensar’dan bazi kimseler sahip olduklari arazi
ve evlerden bir kismimi Hz. Peygamber’e hibe etti. Hz. Peygamber de sz ko-
nusu ev ve arazileri ihtiyaci olan sahabilere vermek suretiyle iskan problemini
¢ozmeye calisti. Bu tahsisten faydalanan sahdbilerden birisi de Hz. Eb{i Be-
kir’di.2 Hz. Peygamber ona Mescid-i Nebevi'nin dogu ve bati cihetinde olmak
tizere farkli zamanlarda iki arsa verdi. Hz. Eb(i Bekir bu arsalara ev yapt.
Boylece onun biri Siinh bolgesinde ikisi Mescid-i Nebevi'nin ¢evresinde ol-
mak tlizere ii¢ evi oldu.

Hz. Ebti Bekir'in evleri hususunda aktarilan bilgiler klasik kaynaklarda
dagmik bir sekilde yer almaktadir. Giiniimiizde ise bu konuyla ilgili yapilmis
miistakil bir calisma bulunmamaktadir. Ancak Hz. Peygamber dénemi Medi-
nesi'nde iskan meselesi ¢cercevesinde sahabe evlerine temas eden birkag ¢a-
lisma mevcuttur. Bunlardan Muhammed Ilyas Abdiilgani tarafindan yazilan
Biiyitii’s-Sahdbe® adl1 eser, sahabi evlerine dair miistakil bir incelemedir. Ne
var ki bu kitapta Hz. Ebi Bekir'in evlerine dair aktarilan bilgiler, klasik kay-
naklarda yer alan birkag rivayetten ibarettir. Iskan konusunda yapilmis bir
diger calisma ise Tahsin Kogyigit'e aittir.# Ancak s6z konusu arastirmada Me-
dine’deki iskanin ele alindig birinci boliimde sunulan malimat fbn Sebbe,
Semhidi ve Abdiilgani’nin sunduklarindan ileriye ge¢gmemektedir. Hz. Ebii
Bekir'in hayatin1 miistakil olarak ele alan ¢ok sayida ¢alisma mevcut oldugu
gibi 2019’da onunla ilgili miistakil bir sempozyum da diizenlenmistir.5 S6z
konusu ¢alismalarda Hz. EbG Bekir’in faziletiyle ilgili anlatimlar 6n plana gik-
makta onun ve ailesinin yasam alan1 ve evleri hakkinda herhangi bir detaya
yer verilmemektedir. Bu ¢alismalarda Hz. Eb#i Bekir’in evlerinden biri hak-
kinda soylenen “Siiddii’'l-Ebvab” hadisi zikredilirken sadece onun {istiinlii-
giinii vurgulamakla yetinilmekte, ilgili evin konumu, sakinleri ve akibeti ile
ilgili detay sunulmamaktadir. Netice itibariyla tiim ¢alismalarda Hz. Ebti Be-
kir'in evlerine dair yeterli malzeme bulunmamaktadir.

2 Kendisine ev veya arsa verilen sahabiler igin bk. EbG Abdullah Muhammed b. Sa’d, Kitabii't-
tabakdti’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 2001), 3/126, 160, 232,
4/18, 42, 5/27-28; Ebl Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri, Tarihu'l-Medine, nsr. Fehim
Muhammed Seltat (Cidde: Déru’l-Kiitﬁbi’l-‘Hmiyye, 1978), 1/127, 230, 259; 3/955; Ebii't-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Ya'k{ib b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Meganimu’l-metdbe, nsr.
Heyet (Medine: Merkezii Buhis ve Dirasat 2002), 265; Semhtidi, Vefdii'l-vefd, 3/44, 45.

3  Muhammed Hyﬁs Abdiilgani, Biiyitii’s-sahibe havle’l-Mescidi’n-Nebevi’s-Serif (Medine: Mekte-
betii Melik Fehd el-Vataniyye 1999), 9.

4  Tahsin Kogyigit, Isldm Tarihinin Ik Yillarinda (H. 1-41 / M. 622-661) Iskan (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Doktora Tezi), 2006.

5 Mesela bk. Muhammed Abdiilfettah Serefiiddin, Ebii Bekri’s-siddik ve benithii (Kahire: Mekte-
betii’l-Arab, ts.); Ali et-Tantavi, Ebii Bekir es-siddik (Cidde: Daru’l-Minare, 1982); Mecdi Fethi,
Sahihu’t-tevstk fi sireti Ebil Bekri’s-siddik (Kahire: Daru’s-Sahabe, 1996); Ali Aksu (ed.), Hazreti
Ebu Bekir Sempozyumu, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2019).
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Medine’de Hz. EbG Bekir’e ait evleri tespit amacini tasiyan bu ¢alismada
elde edilen veriler, hadis teknigi ve tarihi tenkit metoduyla kritize edilmistir.
Daha sonra kargilastirma ve degerlendirme yontemlerinden istifade edilmek
suretiyle ortaya ¢ikan veriler analiz edilmistir. Elde edilen ¢ikarimlarin daha
iyi anlasilabilmesi igin krokilere yer verilmistir.

1. Beni Harise Mahallesi’ndeki Ev

Beni Harise, Hazrec kabilesinin bir boyu olup Medine'nin Aliye bolgesinde
Siinh mevkiinde mesk{indu. Kaynaklarda yer aldigina gore Evs ve Hazrec ka-
bileleri Yesrib’e ilk geldiklerinde bir kismi Aliye bolgesine diger bir kismi
Safiles bolgesine, bazilart da Medine’de mesktn Yahtidi mahallelerine yer-
lesti.” Zamanla Evs ve Hazrec kabilelerinin baz1 kollar1 sehrin i¢ kissmlarina
dogru tasinirken?® bazilari ise yerlerinde kalmay tercih etti. Aliye bolgesinde
ikamet etmeye devam edenler arasinda Hazrec kabilesine mensup Beni
Harise kolu da bulunuyordu. S6z konusu mahalleyle ilgili Semh{idi'nin
(6. 911/1506) Ibn Zebale’den (6. 199/814) aktardig1 bir bilgiden Hariseogul-
lar’’min, Medine’nin Avali denilen bdlgesinde Buthdn Vadisi'nin dogu tara-
fina bakan bir alana yerlesmis olduklar1 anlasilmaktadir.® Hariseogullari'na
adini veren Haris b. Hazrec'in ikiz ogullar1 Zeyd ve Ciisem’in Siinh adini ver-
dikleri tastan bir kale (utum) insa etmelerinden dolay1 bu bdlgeye Siinh ad1
verildi.’® Mescid-i Nebevi'ye bir fersah!’ uzaklikta olan bu bolge,> Beni
Harise Mahallesi'nin girisi ve ayn1 zamanda Aliye bolgesinin baslangicrydi.’

Hz. Eb(i Bekir, Hz. Peygamber ile hicret ettikten sonra ilk olarak Kuba’da
Kiilstim b. Hidm'in evinde konaklad1.’> Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde

6 Safile Medine’'nin Sam cihetinde yer alan bir bolgesidir. Bk. Semhtdi, Vefiiil-vefd, 4/314.

Semhtidi, Vefiii'l-vefi, 1/320-325.

8 Muhammed b. Ahmed es-Sa’di el-Medeni el-Matari, et-Ta‘rif bi-mi eneseti’l-hicre min me‘dlimi
ddri’l-hicre, thk. Stileyman er-Ruhayli (Riyad: Daru’l-Melik Abdiil‘aziz 2005), 170; Semhtidyi,
Vefdii’'l-vefd, 1/328-330, 343.

9  Semhdi, Vefdii'l-vefd, 1/356.

10 Semhadi, Vefdii'l-vefd, 1/356-357.

11 Fersah: Eskiden yol 6lgme mesafesi olarak kullarulan bu tabir, Arap kiiltiiriinde 5.985 km’ye
denk gelmektedir. Bk. Yusuf Halagoglu, “Fersah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 12/412.

12 Ebi ishak Ibrahim b. Ishak el-Harbi el-Bagdadi, Kitdbii'l-mendsik ve emdkinii turuki’l-hac, nsr.
Hamed el-Casir (Riyad: Daru'l-Yemame, 1969), 401; Ebti Muhammed ‘Ali b. Ahmed b. Hazm
el-Endelusi, Cemheretu ensibi’l-'Arab, nsr. Lecnetii min Ulema (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l- 1-
miyye, 1983), 361; Semhidi, Vefiii'l-vefd, 1/356.

13 Semhaidi, Vefdii'l-vefd, 1/356.

14 Kuba Medine'nin Aliye bolgesinde bulunan bir kdydiir. Bu bélge bahgeleri ve hurmaliklar
ile bilinmektedir. Bk. Semhtid1, Vefiii'l-vefd, 4/424.

15 Ebi Muhammed ‘Abdiilmelik b. Hisam el-Himyeri, es-Siretii’n-nebeviyye, nsr. Mustafa
es-Sakka vd. (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1955), 1/493; Semhdi, Vefdii'l-vefd,
1/424-425.

N
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Eb{i Eyytib el-Ensari’'nin evinde misafir olurken's Hz. Eb{i Bekir, Stinh mev-
kiinde ikamet eden Beni Harise kabilesine mensup Hubeyb b. Isaf veya Harice
b. Zeyd’in yanunda kald1."”

Hz. EbG Bekir burada bir siire kaldiktan sonra Harice b. Zeyd'in kizi
Habibe ile evlendi. Hz. Eb{i Bekir'e bu evlilikten sonra haniminin kabilesi ta-
rafindan Siinh bolgesinde bir ev tahsis edildi ve boylece yeni bir diizen kur-
masi saglandz.’8 Ibn Asakir’in (6. 600/1203) Tarihu Dimask adli eserinde rastla-
nilan bir bilgiden s6z konusu evin kildan yapilma bir hiicre oldugu anlasil-
maktadir.!® Boylece Hz. Eb{i Bekir'in Medine’deki ilk evi sihriyet yoluyla elde
edilmis oldu. Asagida zikredecegimiz gelismelerden anlasildigina gore, daha
sonra bu eve birtakim ilaveler yapildi.

Hz. Ebti Bekir'in Siinh’teki bu evinde kisa veya uzun siireli olmak {izere
bir¢ok kisinin kaldig1 zikredilmektedir. Bunlardan en bilineni Hz. Eb{i Be-
kir’in hicret esnasinda Mekke’de kalan ve bir siire sonra Medine’ye getirtilen
esi Ummii Rtiman ve cocuklaridir. Ibn Sa’d’in (6. 230/845) et-Tabakatii'l-kiibra
adli eserinde yer alan bilgilere gore Hz. Aige (6. 58/678), hicretin ikinci yili
Receb ayinda Medine’ye getirildiklerinde Mescid-i Nebevi'nin ve etrafindaki
evlerin insasina sahit oldugunu belirtmektedir.? Rivayetin devaminda Hz.
Peygamber’in ailesinin bu evlerde ikamet ettikleri, Hz. Aise’nin, annesi
Ummii Riman’in (6. 6/628), kiz kardesi Esma’min (6. 73/692) ve erkek kardesi
Abdullah’in (6. 11/633) Hz. Eb(i Bekir’in Siinh’teki evinde kaldiklar1 zikredil-
mektedir.?! O siirecte Hz. Eb{i Bekir’in tiim iyalini tek bir evde toplamas1 onun
Siinh disinda Medine’de baska bir eve sahip olmadigini gostermektedir.

Hz. Ebti Bekir'in iyalinden Siinh’teki evinde kalanlar arasina bir miiddet
sonra torunu Abdullah b. Ziibeyr de katildi. Hz. Eb(i Bekir’in kizi Esma hicret

16 Semhidi, Vefiii'l-vef, 1/447, 448, 450.

17 ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 3/160; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/493; ibn Hazm,
Cevdmi ‘u’s-sire, nsr. Ihsan Abbas (Misir: Daru'l-Mearif, 1900), 93; Semhids, Vefiii’l-vefil, 1/432.

18 1Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 3/160; Ibn Hazm, Cemheretu ensdbi’l-'Arab, 361; Omer b. Sebbe,
Tarihu'l-Medine, 1/149, 243.

19 Ebir'l-Kasim Alib. el-Hasen b. “ Asakir, Tarthu Dimask, nsr. Amr b. Gurame el-Umrevi (Dimagk:
Daru’l-Fikr, 1995), 69/15.

20 Ibn Sa‘d, et-Tabakétii'l-kiibrd, 1/203; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, thk.
Siiheyl Zekkar - Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr 1996), 1/269; EbGi Hatim Muhammed b.
Hibban el-Biisti, es-Siretii n-nebeviyye ve ahbiru’l-hulefd’, nsr. Aziz Bey vd. (Beyrut: el-Kiitii-
bii's-Sekafiyye, 1996), 1/144; Ebt Omer Yasuf b. ‘Abdulldh b. Muhammed b. ‘Abdiilberr
el-Kurtubi, el-ist‘db fi ma‘rifeti'l-ashdb, nsr. ‘All Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil,
1992), 4/1937; Semhtidi Hz. Peygamber’in iyalinin Harise'nin evlerinde kaldigini belirtmek-
tedir. Bk. Ebii'l-Hasen All b. Abdullah es-Semhtidi, Huldsetii'l-vefd bi ahbdri diri’l-Mustafd, nsr.
Muhammedii'l-Emin Muhammed Mahmtid Ahmed el-Cekini (Dimagk: Mektebetﬁ’l-ﬂmiyye,
1972), 1/615.

21 ibn Sa'd, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 10/158; ibn ‘ Asakir, Tarihu Dimask, 3/196.
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ettigi esnada hamileydi. Medine’ye geldiginde babasinin evine yerlesti ve Ab-
dullah b. Ziibeyr’i Sevval ayinda dogurdu.?

Hz. Ebti Bekir’'in Siinh’te bulunan evinde yasananlarla ilgili kaynaklara
yansiyan bilgiler oldukga sinirli olmakla birlikte Hz. Aise’yle ilgili dikkat ce-
kici bir ayrint1 bulunmaktadir. Buna gore Hz. Aise Medine'ye hicret ettikten
sonra Siinh’te kaldig1 sirada zayif diisiip hastalandi. Annesi Ummii Rtiman
ise kizinin giiglenmesi ve kilo almasi i¢in ona hurma ve acur yedirdi, dokiilen
saglarini kuvvetlendirmek i¢in climeyme otu verdi.?» Humma olan Hz. Aise,
bir ay siiren hastaligini atlattiktan sonra Hz. Peygamber ile evlendi. Hatirla-
nacag1 iizere Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin nikdhi Mekke’de kiyilmist:.?*
Hastalik siirecinden dolay1 Hz. Aise’nin evliliginin tehir edildigini diisiinen
Hz. Ebti Bekir, Hz. Peygamber’e eslerine neden hiicre yaptirmadigini sordu.
Hz. Peygamber mehir parasi olmadig; i¢in eslerine ev yaptiramadigini ifade
edince Hz. Eb{i Bekir ona on iki ukiyye civarinda mali destekte bulundu. Hz.
Peygamber de aldig1 bu parayla Hz. Aise’nin hiicresini yaptirdi.? Tiim hazir-
liklar tamamlandiktan sonra Hz. Peygamber Hz. Ai§e’yi almak tizere Hz. Eb(
Bekir'in Siinh’te bulunan evine gitti.?¢ Nihayetinde Hz. Peygamber ve Hz.
Aise Bedir Gazvesi’'nden sonra Sevval ayinda diinya evine girdi.?” Boylece Hz.
Ebf{i Bekir'in Siinh’teki evinden ayrilan ilk kisi Hz. Aise oldu.

Ummii Riman, Esma ve Abdullah’in ise hicretin 2. yil1 Sevval ayma kadar
Siinh’te kaldiklar1 acik olmakla birlikte Siinh bolgesinden ne zaman ayrildik-
lar1 hususu net degildir. Ancak s6z konusu tarihten sonra Hz. Peygamber ta-
rafindan Hz. EbG Bekir'e Mescid-i Nebevi'nin yakininda bir ev verildigi ve
Siinh’te ikamet eden ailesini buraya yerlestirdigi anlasilmaktadir. Her ne ka-
dar s6z konusu tahsisatin ne zaman gerceklestigi tam olarak bilinmese de Hz.

22 ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 6/474; Eb('1-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimasgki,
es-Siretu’n-nebeviyye, nsr. Mustafa ‘Abdiilvahid (Daru’l-Ma rife, Beyrut 1976), 2/143; ibn
‘Asakir, Tarihu Dimagk, 28/159; Begavi Ebii'l-Kasim ‘Abdullah b. Muhammed, Mu ‘cemu’s-
sahibe, ngr. Muhammedii’'l-Emin Muhammed Mahmiid Ahmed el-Cekini (Kuveyt: Mektebetii
Dari’l-Beyan, 2000), 3/515; Abdullah b. Ziibeyr’'in dogum tarihi i¢in bk. ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-
kiibrd, 2/31; Ibn HibbAan, es-Siretii "n-nebeviyye, 1/149; ibn ‘Asakir, Taripu Dimask, 28/155;
Esma’nin nerede dogum yaptigina dair tartigmalar igin bk. Ibn ‘Asakir, Tarihu Dimagk, 69/15,
28, 159; Ebi Ubeyd Abdullah b. Abdiilaziz el-Bekri el-Endeliisi, Mu‘cem ma ista‘cem min es-
mdi’l-bilddi ve’l-mevidi’, ngr. Mustafa es-Sakka (Beyrut: “Alemii’-Kiitiib 1983), 3/760.

23 Bubari, “Kitabii Menakibi’'l-ensar”, 63 (No. 3894).

24 Mislim, “Kitabii'n-Nikah”, 16.

25 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Hakim en-N1isabfiri, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, ngr. Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-'Hmiyye, 1990), 4/5, 85,
8/20; Ebir'l-Kasim Abdurrahman b. ‘Abdullah b. Ahmed es-Sitheyli, er-Ravdii’l-iiniif fi serhi’s-
Sireti’n-nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam es-Selami (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi,
2000), 8/35.

26 Ibn Kesir, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/314.

27 Belaziiri, Ensibu'l-esrif, 1/410; Stiheyli, er-Ravdii’l-iiniif, 4/271; Ibn Kesir, es-Siretii’ n-nebeviyye,
2/332.
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Eb{i Bekir'e bu tahsisat yapildiktan sonra Ummii Riiman, Esma ve Abdul-
lah’in Siinh’ten ayrildiklarini sdylemek yerinde olacaktir.

Bu tasinmadan sonra Hz. Eb{i Bekir’'in Siinh’teki evinin agik kaldig, hatta
halifeliginin ilk yilinda dahi burada ikamet ettigi bilinmektedir. Hz. Peygam-
ber’in ahirete irtihalinden sonra Hz. EbGi Bekir halifeliginin ilk alt1 ayinda
Siinh’teki evinde kalmay siirdiirmiistiir. Evinin bir kismini da beytiilmale ge-
virmistir.28

Hz. Eb( Bekir halifelik vazifesi ¢ercevesinde miisliimanlara imamlik yap-
mak ve halkin problemleriyle yakindan ilgilenmek {izere sik stk Mescid-i Ne-
bevi’ye ve Medine carsisina giderdi. Hz. Ebti Bekir idarecilik gorevini yiiriit-
mekle birlikte ticaretle ve hayvancilikla da ilgilenmekteydi. Bundan dolay1
carsiya alim-satim yapmak i¢in de ugrardi.?® Siinh’teki evinden belirli aralik-
larla Medine’ye gelen (yaklasik 5.9 km)%® Hz. Ebi Bekir bu durumun megak-
katli bir hal aldigin1 gorerek halife olduktan alt1 ay sonra Mescid-i Nebevi'nin
dogu cihetinde bulunan evini kullanmaya basladi. Ancak halifelik vazifesini
icra ederken ticaretle ugrasacak vakit bulamamasindan dolay: ailesinin
maisetini temin hususunda birtakim zorluklarla karsilasti. Bundan dolay:
kendisine beytiilmalden giinliik ihtiyaclarini karsilayacak yiyecek ve giyecek
veya yillik alt1 bin dirhem para tahsis edildi.3!

Halife Hz. EbGi Bekir Mescid-i Nebevi'nin yakinindaki evine tasindiktan
sonra belirli araliklarla esi Habibe bint Harice'yi ziyaret etmek igin Siinh’teki
evine gitmeye devam etti. Omriiniin sonuna kadar Siinh’teki evi mevcuttu ve
esi de orada ikamet etti. Nitekim vefatina yakin Hz. Aise’yi yanina ¢agirmak
suretiyle ona Habibe nin bir kiz ¢ocuguna hamile oldugunu ve kiz kardesini
kendisine emanet ettigini soyledi.?? Bu sathadan sonra s6z konusu evin daha
sonraki zamanlarda nasil kullanildig1, kime gectigi ve akibetinin ne oldugu
hususunda maltimata tesadiif edilememektedir.

2. Mescid-i Nebevi'nin Dogu Cihetinde Bulunan Ziikaku’l-Baki‘deki Ev

Yukarida vurgulandig tizere Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra
Ensar’dan bazi kimseler ona ev ve arazi hibe etti. Hz. Peygamber kendisine

28 Eb Abdullah Muhammed b. Mahmud b. en-Neccar, ed-Diirretii’s-semine fi Ahbari’l-Medine,
ngr. Salahtiddin b. Abbas b. Sakir (Medine: Merkezii'l-Buhs 2005), 399.

29 Ibnii'n-Neccar, ed-Diirretii’s-semine, 400.

30 ibn Asakir, Tarihu Dimask, 28/159; ibnii'n-Neccar, ed-Diirretii’s-semine, 381; ibn Kesir, es-
Siretii’n-nebeviyye, 4/480.

31 Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 3/137; Ibn ‘Asakir, Tarihu Dumagk, 30/324. Ayrica krs. Omer Sa-
buncu, Hz. Ebu Bekir (istanbul: Beyan Yayinlari, 2020), 41.

32 Hz. Ebii Bekir vefat ettiginde Habibe bint Harice, Ummii Giilsiim’e hamileydi. Bk. Ebii’l-
Abbas Ahmed b. Ali el-Hiiseyni el-Makrizi, Imtaii'l-esmi bimad li’r-Resiili min enbii ve’l-hafadi
ve’l-metd’, ngr. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye 1999),
6/209.
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hibe edilen bu alanlar1 Muhacirler'e vermek suretiyle barinma ihtiyaglarm
¢ozmeye calistt. Ensar’dan Hz. Peygamber’e arazi hibe eden ilk kisi Harise b.
Nu'man’di1.3 Kaynaklarda Harise b. Nu’man’in mescidin yakinlarinda ve et-
rafinda ev ve arazilerinin bulundugu, Hz. Peygamber’in de ailesinden Me-
dine’ye gelenleri bu evlere yerlestirdigi zikredilmektedir. Bu konuda ibn
Sa’d’in et-Tabakitii’l-kiibrd adli eserinde Harise'nin mescidi ¢evreleyen evleri-
nin tamaminin zamanla Hz. Peygamber’e ve eslerine ait oldugu kaydedil-
mektedir.3

Hz. Peygamber, Harise b. Nu'man’in hibe ettigi ev ve arazileri sahabilere
tahsis etti. Bunlardan biri de Hz. Ebti Bekir'di. Hz. Peygamber, Hz. Eb{i Be-
kir’e Mescid-i Nebevi'nin dogu tarafinda bir arsa verdi.’> Hz. Eb{i Bekir’in s6z
konusu tahsisattan ne zaman faydalandigina dair agik bir kayda rastlanilama-
mastir.

Hz. Peygamber’in dagittig1 arsa ve evlerin zamanini belirlemeye ¢alismak,
Hz. Ebti Bekir’in evini ne zaman aldig1 hususuna aciklik getirecektir. Kaynak-
lardan elde edilen bilgilere gére Hz. Peygamber Mescid-i Nebevi'nin gesitli
cihetlerinde farkli zamanlarda kendisine hibe edilen arazi ve evleri Hz. Ebti
Bekir,3 Hz. Osman, Ammar b. Yasir, Halid b. Velid,* Nu’aym b. Abdul-
lah,% Talha b. Ubeydullah,* Ziibeyr b. Avvam,# Safiyye bint Abdiilmutta-
lib,4 Abdurrahman b. Avf,4 Nevfel b. Haris, Abbas b. Abdiilmuttalib4 ve
daha adin zikredemedigimiz bir¢ok sahabiye vermistir. S6z konusu rivayet-
ler incelendiginde kendisine arsa veya ev verilen sahabilerin adlarinin Me-

33 Firizabadi, el-Meginimii’l-metdbe, 266; Semhtidi, Vefdii'l-vefd, 3/45.

34 ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 3/453, 10/159; Ibnii’'n-Neccar, ed-Diirretii’s-semine, 259; Semh{idi,
Huldsetii'l-vefd, 2/71.

35 Abdiilgani, Biiyiitii’s-sahdbe, 9. Balci, Ibn Sa’d’1 kaynak gostererek Hz. Peygamber’in Hz. Ebfi
Bekir’e Yahfidiler'in bosalttig1 evlerden birisini verdigini, halife olunca onun bu eve tagindi-
g ileri siirmektedir. Ziithul eseri oldugu anlasilan bu bilgi ne ilgili referansta yer almakta,
ne de diger kaynak eserlerde boyle bir bilgiye tesadiif edilmektedir. Krs. Israfil Balci, Sadik
Halife Hz. Ebil Bekir (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 26.

36 Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 3/160; Firtizabadsi, el-Meganimu’l-metibe, 265; Semh(di, Vefdii'l-
vefil, 3/45; Semhiidi, Huldsetu'l-vefd, 2/564.

37 ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/259, 3/955.

38 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/232, 5/28.

39 TIbn Sa‘d, et-Tabakitii’l-kiibri, 5/27-28; Firtizabadi, el-Meginimu’l-metibe, 265; Semhtdi, Vefdii'l-
vefi, 3/45.

40 ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/127.

41 Fir(zabadi, el-Meginimu'l-metdbe, 265; Semhtidi, Vefiii'l-vefd, 3/44.

42 FirGzabadi, el-Megdnimu’l-metibe, 265; Semhtdi, Vefdii'l-vefd, 3/45; Semhtdi, Huldsetu'l-vefd,
2/564.

43 ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/ 230.

44 ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 3/126; Fir(izabads, el-Meganimu’l-metibe, 265; Semhtdi, Vefdii'l-
vefd, 3/44.

45 Tbn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 4/18, 42.
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dine’ye gelis tarihleri esas alinmaksizin karisik bir sekilde zikredildigi goz-
lemlenmistir. Onlarin miisliiman olus tarihlerinin, Medine’ye gelis zamanla-
rinin, ihtiyag¢ sahibi olup olmadiklarinin tespiti bize, bu tahsisatin kronoloji-
sini sunma imkan1 taniyacaktir. Nitekim bu sahabilerin bir kismi hicretin ba-
sinda, bazisi ise farkli sebeplerle sonradan Medine’ye hicret etti. Mesela
Abbas b. Abdiilmuttalib Mekke'nin fethinde miisliiman oldugunu agiga
vurdu* ve Medine'ye geldiginde mescidin yakininda kendisine bir ev ve-
rildi.# Yine Hz. Eb(i Bekir ile ayn1 kisimdan arsa alan Halid b. Velid ise 8.
yilda miisliiman oldu ve Safer ayinda Medine’ye geldiginde (Mayis-Haziran
629) Mescid-i Nebevi'nin dogusunda kendisine ev yapmasi i¢in arsa verildi.*s
Bu bilgileri degerlendirecek olursak Hz. Peygamber’e hibe edilen arazi ve ev-
lerin dagitiminin belirli bir dénem ile sinirli olmadigi ihtiyag hasil oldukca s6z
konusu arazilerin ashab arasinda dagitildig1 anlagilmaktadir.

Hz. Eb(i Bekir'e ne zaman arsa verildigine gelecek olursak bu mevzuya
dair kaynaklarda herhangi bir kayit yer almasa da onun erken bir donemde
bu dagitimdan faydalanan ilk sahabiler arasinda yer almasi gerektigi kanaa-
tindeyiz. Bu kanaate varmamiza etki eden en 6nemli sebep Harise b. Nu‘man
tarafindan Hz. Peygamber’e hibe edilen ilk araziden kendisine ev yapmak
lizere arsa verilmis olmasidir. Bu bilgiler her ne kadar Hz. EbG Bekir'in bun-
danilk istifade eden sahabilerden oldugunu gosterse de s6z konusu tahsisatin
ne zaman gergeklestigi sorusu hala cevap bulmus degildir. Bunun belirlen-
mesi icin Harise b. Nu'man’in arazisinin simnirlar1 ve bu araziden ev yapmak
iizere arsa verilen sahabilerin tespit edilmesi yerinde olacaktir.

Daha Once isaret edildigi {izere Hz. Peygamber’e arazi ve ev hibe eden ilk
kisi Harise b. Nu’'méan’di1. Mescid-i Nebevi'nin etrafinda bulunan bazi evler
Harise b. Nu‘man’a aitti.# Ailesinden kendisine miras kalan bu evlerin bir kis-
min1 Hz. Peygamber’e hibe etti.® Harise b. Nu‘'man’in arazisinde evi olan
sahabilerin belirlenmesinde Tbn Sa’d’mn et-Tabakatii'l-kiibrd adl1 eserinde yer
alan detaylar 6nem arz etmektedir. Buna gore Hz. Peygamber’in hanimlariin
hiicrelerinin tamamu,5! Hz. Ali ve Fatima’nin hiicresi®? ve Halid b. Velid'in

46 Hz. Peygamber'in amcast Abbas b. Abdiilmuttalib’in Islamiyet’i kabul tarihi ile ilgili farkl
rivayet ve goriisler bulunmaktadir. Bk. Mehmet Azimli, “Siyer Yaziciliginda Abbas Portresi-
nin Olusumuna Abbasilerin Etkisi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 1 (2010), 29-38; Mesut Avcl,
“Ebii’'l-Fazl el-Abbas b. Abdilmuttalib ve Mekke’deki Ozel Gorevi”, Journal of Institute of Eco-
nomic Development and Social Researches 6/23 (2020), 340-341, 344-351; Mustafa Agirman, Hz.
Peygamber’in Amcas: Hz. Abbas (Istanbul: Siyer Yaymlari, 2020), 173-192.

47 Tbn Sa'd, et-Tabakdtii'I-kiibrd, 4/18, 42.

48 Tbn Sa'd, et-Tabakdtii'I-kiibrd, 5/27-28.

49 Tbn Sa'd, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 3/453, 10/159; Ibnii'n-Neccar, ed-Diirretii’s-semine, 259; Semhidi,
Huldsetu'l-vefd, 2/71.

50 Ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 5/27.

51 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/453, 10/159.

52 ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 10/23, 159.
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evi® Harise b. Nu'man’in arazisi tizerinde yer aliyordu. Harise b. Nu'man’in
evi ise bu alanin giiney cihetinde, Eb(i Eyy{ib el-Ensari'nin evinin hemen ya-
ninda bulunuyordu.> Bu bilgilere ilave olarak Hz. Osman’in evinin Hz. Pey-
gamber’in evinin tam karsisinda yer aldigi, % Hz. Eb{i Bekir’'in evinin ise Hz.
Osman’in eviyle karsilikli oldugu ve ayni zamanda Halid b. Velid'in evinin
giiney cihetinde yer aldig1 aktarilmaktadir.’ Bu bilgilere gore Harise b.
Nu'man’in arazi ve evleri Hz. Peygamber’in eslerinin hiicrelerini ve bu hiic-
relerin kargisinda yer alan araziyi de i¢ine alacak sekilde kuzey taraftan Halid
b. Velid’in evinden baglay1p giiney cihette bulunan kendi evine kadar uzani-
yordu. Harise b. Nu’man’a ait arazilerin tamami mescidin dogusunda yer ali-
yordu.%

Yukarida Hz. Peygamber’e hibe edilen ilk arazinin tahmini sinirlarini ve
bu araziden ev verilen sahabileri belirleme gayretinde bulunduk. Halid b.
Velid’in h. 8. yilda Medine’ye gelmesinden dolay1 onun erken dénemde bu
tahsisattan faydalanmadig1 agiktir. Netice itibariyle Hz. EbG Bekir, Hz. Os-
man ve Hz. Ali'nin s6z konusu araziden istifade eden ilk sahabiler oldugu
sonucuna varmak miimkiindiir. S6z konusu yerin ne zaman Hz. Eb{i Bekir'e
verildigi hususunda ise kesin bir neticeye ulagsmak oldukga giigtiir. Ancak ri-
vayetler 1s13inda Ummii Rtiman, Esma ve Abdullah’in Hz. Aise’nin evliligine
kadar Siinh bélgesindeki evinde kaldigin tespit etmistik. Yine o siireg igeri-
sinde Hz. Ebti Bekir'in Habibe bint Harise ve Ummii Riiman disinda baska
bir esinin olmadig: bilgisine ulastik. Sayet Hz. Ebi Bekir h. 2. y1l Sevval ayin-
dan 6nce baska bir ev edinmis olsayd1 bir evini bos birakip digerinde tiim
ailesini ikamet ettirmezdi. Dolayisiyla Hz. Eb{i Bekir'e h. 2. yilin sonlarina
dogru ev yapmak tizere arazi verildigini ileri stirmek miimkiin gortinmekte-
dir.

Hz. EbGi Bekir'in Hz. Peygamber’den aldig1 evin konumunun Mescid-i Ne-
bevi'nin dogu cihetinde kaldig1 bilinmektedir. Bu ev Ziikaku'l-Baki‘de idi.5®
Evin karsisinda Hz. Osman’in el-Beytii’s-Sugra’si, hemen ¢aprazinda ise Hz.
Osman’in el-Beytii’l-Kiibra’s: vard1.® Her iki ev arasindaki mesafe ise 5 ile 7

53 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 5/27.

54 ibn Sebbe, Taribu'l-Medine, 1/259, 3/955; Semhiidi, Vefdii’l-vefd, 3/363; Semhtdi, Huldsatu'l-
vefil, 2/233.

55 1Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/53.

56 ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 3/955.

57 Bk.Ek1, Ek 2.

58 Ziikaku'l-Baki’, Baki’ Mezarligi'na agildig: i¢in bu isimle adlandirilmigtir. Bk. Abdiilgani,
Biiyfitii’s-sahdbe, 95.

59 Semhtdi, Vefiii'l-vefi, 3/61.
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zird arasinda degisen bir genislige sahipti.®® Hz. Eb{i Bekir’'in evinin dogu ci-
hetinde Mugire b. Su‘be’nin evi vardi. Evin batis1 ise Mescid-i Nebevi'nin
Babii'n-Nisa diye adlandirilan kapisina bakiyordu. Ancak Abbasiler done-
minde s6z konusu evin bat: tarafinda bulunan bos parsele ilk Abbasi halifesi
Ebii’'l-Abbas es-Seffah’in (6. 136/754) kiz1 Rayta tarafindan bir ev yaptirildi.
Boylece Rayta’nin eviyle karsilikli olan Babii'n-Nisa kapis1 daha sonralari
Babii'r-Rayta olarak da anildi.6' S6z konusu tarifin aksine Matari (6. 741/1340)
Hz. Eb{i Bekir’'in evinin daha sonra Rayta’ya ait olacak evin yerinde oldugunu
zikretmektedir. Matari’nin bu anlatimina gore Hz. Eb{i Bekir'in evi Hz. Os-
man’in el-Beytii’l-Kiibra’sinin kargisinda yer almaktadir. Ancak Ibn Sa‘d ve
Ibn Sebbe (6. 262/876) Hz. Eb{i Bekir'in Ziikaku'l-Baki‘deki evinin Hz. Os-
man’in el-Beytii’s-Sugras ile karsilikli oldugunu aktarmaktadir.®? Semhtdi
ise Hz. Eb{i Bekir’in evinin konumu konusunda Matari'nin vehme diistiigiinii
ve s0z konusu evin Hz. Osman’in el-Beytii’s-Sugra’sinin karsisinda ve dogu
yoniinde yer aldig seklindeki tarifin en sahih goriis oldugunu savunmakta-
dir. Tim bu bilgiler Matari’nin rivayetinin zayif bir bilgi oldugunu goster-
mektedir.®

Hz. Ebli Bekir Hz. Peygamber’den arazi tahsisi aldiktan sonra Stinh bolge-
sinde ikamet eden esi Ummii Riiman ve oglu Abdullah’1 Ziikaku'l-Baki'de
insa ettigi evinde ikamet ettirdi. Ummii Rtiman, hicretin 6. y1l Zilhicce aymnda
(Nisan-Mayis 628) Medine’de vefat edinceye kadar bu evde kald1.% Ummii
Rtiman’in vefatindan sonra Ziikaku'l-Baki’deki evde kimlerin oturduguna
dair kaynaklarda dogrudan bilgilere rastlanilmamistir. Ancak Hz. Eb{i Be-
kir'in vefat ettigi sirada (22 Cumadelahire 13/23 Agustos 634) iki esi oldugu
kaydedilmektedir. Bunlardan biri Stinh bolgesinde ikamet eden Habibe bint
Harice, digeri ise Esma bint Umeys’tir. Bilindigi {izere Esma daha 6nce Ca‘fer
b. Eba Talib ile evliydi. Ca’fer b. Ebti Talib’in Miite Savasi'nda hicri 8. yilin
Cumadelevvel ayinda sehit olmasindan sonra ayni yilin Sevval’inde Hz. Eb
Bekir ile nikahland1.66 Habibe bint Harice'nin Siinh bolgesinde ikamet ettigi

60 Ebii'l-Hasen Muhammed b. Hasen b. Zebale el-Medeni el-Mahz(mi, Apbdru’l-Medine, thk.
Salahuddin Abdiilaziz (Medine: Merkezii Buhiisi ve Dirasati’l-Medine, 2003), 135; ibn Sebbe,
Tarihu'l-Medine, 1/242, 259; Matari, et-Ta'rif, 105; Eb Muhammed Eb(i Bekir b. el-Hiiseyn el-
Meragi el-Kuresl, Tahkikii'n-niisre bi telhisi me ‘dlimi ddri’l-hicre, ngr. Abdullah b. Abdiilhalim
Useylan (b.y., 2002), 76-77.

61 Semhadi, Vefdii'l-vefd, 3/61.

62 Ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/242.

63 Bk.Ek?2.

64 Ummii Riman’mn vefatiyla ilgili birtakim tartigmalar bulunmaktadir. Konu ile ilgili tartigma-
lar igin bk. Giilay Ozkan, Hz. Peygamber Dineminde Cennetii’l-Baki* (Istanbul: Siyer Yayinlari,
2020), 122-127.

65 ibn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye, 453.

66 Mehmet Yagsar Kandemir, “Esma bint Umeys”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 11/422.
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bilindigine gore evlilik tarihinden itibaren Ziikaku'l-Baki’de ikamet edenin
Esma bint Umeys olmas1 gerekmektedir.

Hz. EbG Bekir, halife olduktan alt1 ay sonra devlet islerini daha iyi ytirtite-
bilmek ve hazineyi muhafaza etmek i¢in tercih ettigi Ziikaku'l-Baki’deki evini
hayatinin sonuna kadar kullanmistir. Hz. Ebi Bekir, halifeligi boyunca miis-
litmanlarin problemlerini yakindan takip etmek icin genellikle Hz. Peygam-
ber’in ona Ziikaku'l-Baki’de verdigi evinde kalmay tercih etti. Yine kendisin-
den sonra halifelige Hz. Omer’i vasiyet kararim bu evdeyken ashabla istisare
ederek aldi. Hz. Eb{i Bekir vefatina sebebiyet veren hastalik siirecini de bu
evde gecirdi. O, vefatinin son on bes giiniinde humma hastaligina tutuldu, bu
stire zarfinda kendisine yakin konumda ikamet eden Hz. Osman onun hiz-
metinde bulundu. Nihayetinde Hz. EbQ Bekir, h. 13. yiln Cumadelahire ay1-
nin bitimine sekiz gece kala (23 Agustos 634) Ziikaku'l-Baki’deki evinde ahi-
rete irtihal etti.s”

Hz. Eb{i Bekir'in Ziikaku’l-Baki’deki evi daha sonralari birkag defa el de-
gistirdi. Bu konuda zikredilen ilk bilgiye Ibn Sa’d’mn et-Tabakétii'l-kiibrd’sinda
tesadiif edilmektedir. Buna gore Hz. Ebhi Bekir'in Ziikaku'l-Baki'deki evi
daha sonra Al-i Ma‘mer’in oldu. ibn Zebale (5. 199/814) ilk Abbasi halifesi
Ebii’'l-Abbas’'in kiz1 Rayta’nin evini, dogu ciheti Hz. Eb{i Bekir'in evinin bir
kismini ve kuzey ciheti Cebele’nin evinin bir kismini igine alacak sekilde yap-
tirdigini  sdylemektedir.® Ibn Sa’d’in aktardigi bilgide zikredilen Al
Ma‘mer’i yaptigimiz arastirmalar sonucunda tespit edemedik. Muhtemelen
Hz. Ebi Bekir'in evini 6nce Al-i Ma‘mer aldi. Ardindan Abbasiler dsneminde
s0z konusu evin bir kismini Rayta Mescid-i Nebevi'nin yakininda genis bir ev
yaptirmak iizere satin ald1. Ibn Zebale'nin yukarida isaret ettigi iizere Hz. Ebti
Bekir'in evinin bat1 tarafinda kalan kismi Rayta’nin evine dahil edildigine
gore Hz. Eb(i Bekir'in evinin akibetini 6grenmek i¢in Rayta’nin evinin izini
siirmek gerekir. Bilindigi tizere Rayta ilk Abbasi Halifesi Ebii'l-Abbas es-
Seffah’in kiz1” ve aymi zamanda tiglincii Abbasi halifesi Mehdi'nin (6.
169/785) esidir.” Rayta’nin evinin tam olarak ne zaman yapildigina dair kay-
naklarda herhangi bir bilgiye yer verilmese de onun geg bir donemde Me-
dine’de ev edindigi aciktir. Matari’'nin et-Ta rif adli eserinde Rayta’nin evinin
yerine daha sonra 592 (1195) yilinda Hanefi egitimi verilen bu yiizden de Ha-
nefiyye Medresesi olarak anilan bir medrese yapildig1 kayithdir. Bu medrese

67 ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibré, 3/185; Semhiids, Vefiii'l-vefd, 3/62.

68 1bn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibra, 3/160.

69 Ibn Zebale, Ahbiru’l-Medine, 135.

70 Matari, et-Ta'rif, 105.

71 Ebh Ca’fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, el-Muhabber, nsr. Ilse Lichtenstadter (Beyrut:
Daru’l-Aféaki’'l-Cedide, ts.), 60; Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 70/242.
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Dimagkli emirlerden Yaz Kic (zs 5i)” tarafindan yaptinldig: icin Yaz
Kciyye (&> ;) adiyla da kaynaklarda yer almaktadir.” Dimagkli emir vefat

ettiginde kendisine Hanefiyye Medresesi'nin icinde bir tiirbe yaptirilds, o si-
rada Sam’da bulunan na’s1 Medine’ye nakledilerek burada defnedildi.”* Tiim
bu bilgiler Hz. Eb{i Bekir'in evinin bir kisminin Hanefiyye Medresesi'nin
dogu tarafini olusturdugunu gostermektedir. Daha sonra Hanefiyye Medre-
sesi Mescid-i Nebevi'nin I. Suud genigletmesi sirasinda ortadan kaldirild ve
II. Suud genisletmesinde Rahbetii’s-Sarkiyye denilen alanin iginde kald1.”>

3. Mescid-i Nebevi'nin Bat1 Cihetindeki Ev

Hz. Ebti Bekir’in yukarida zikri gegen iki evi disinda Mescid-i Nebevi'nin bati
tarafinda bir evi daha vardi. S6z konusu eve Ibn Sebbe, Beni Teym evleri bas-
1g1 altinda isaret etmektedir. O, Hz. Eb{i Bekir’in Siinh bélgesinde Beni Harise
Mabhallesi'nde bir evinin, Ziikaku’l-Baki’de diger bir evinin oldugunu ayrica
mescidin bat1 tarafinda bagka bir eve daha sahip oldugunu zikretmektedir.”s

Hz. Ebti Bekir'in mescidin bati cihetinde bulunan evini nasil edindigi hu-
susunda yaptigimiz incelemeler sonucunda kaynaklarda acik bir kayda rast-
lanilamamustir. Ancak s6z konusu evin etrafinda bulunan diger sahabilere ait
evlerin Hz. Peygamber tarafindan verilmis olmasi dikkat ¢eken bir husustur.
Hz. Eb{i Bekir'in s6z konusu evinin bati tarafinda yer alan Hz. Omer’in daha
sonra Darii'l-Kada olarak meshur olan evi,”” Nu‘aym b. Abdullah’'in”® mes-
keni, giineyinde Ammar b. Yasir,” Nevfel b. Haris ve Abbas b. Abdiilmutta-
lib’in evleri,® kuzey batisinda ise Talha b. Ubeydullah®! ve Ziibeyr b.
Avvam’'in®? evleri Hz. Peygamber tarafindan kendilerine verilen meskenler-
dir. Hz. Ebti Bekir'in mescidin bati tarafinda bulunan evinin etrafinda yer alan
meskenlerin ¢ogunun Hz. Peygamber tarafindan verilmis olmas: onun evinin
de ayr sekilde verildigini diistindiirmektedir.

72 Abdiilhamid el-Abbasi “Umdetii’l-Ahbar” adl1 eserinde Hanefiyye Medresesi'ni yapan emi-
rin Tiirk oldugunu ve adinin Baz Kiic (z55 3t) oldugunu aktarmaktadir. Bk. Ahmed b. Ab-
diilhamid el-Abbasi, ‘Umdetii’l-ahbdr fi Medineti’l-Muhtdr (b.y., ts.), 103.

73 Matari, et-Ta'rif, 105. Ayrica bk. Ali Pasa Miibarek, Mine'l-hitati’t-tevfikiyyeti’l-cedide li-misr1’l-
Kahire (Kahire: Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1887), 3/34.

74 Matari, et-Ta'rif, 105; Abbasi, ‘Umdetii’l-ahbir, 103.

75 Abdiilgani, Biiyiltii’s-sahdbe, 100.

76 ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/242-243.

77 Ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/242.

78 1Ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/127.

79 1ibn Sa’d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 3/232, 5/28.

80 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 4/18, 42.

81 Fir(izabadi, el-Meginimii'l-metdbe, 1/265; Semhtdi, Vefiii'l-vefd, 3/44.

82 Firtizabadi, el-Megdnimii’'l-metdbe, 1/265; Semhdi, Vefdii'l-vefd, 3/45.
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Hz. Ebt Bekir'in Mescid-i Nebevi'nin bat1 tarafindaki evi mescide yakin
konumdaydi. Bu evin sirt kismi mescide bakiyordu. Evin bu cihetinde
“havha” denilen bir ¢ikis kapisi vardi.® Arap kiiltiiriinde yaygin olarak kul-
lanilan bu kapilar® liigat kitaplarinda, iki duvar arasindaki gecis noktast,®
eve 151k girmesini saglayan duvardaki gedik,® arka kap1 veya kapicik®” sek-
linde tanimlanmistir. Zikredilen bu ac¢iklamalar havha kelimesinin bir evden
digerine hizl bir sekilde girilmesini saglayan kapicik anlamina geldigini gos-
termektedir. Araplar arasinda kullanilan bu yapr kiiltiirii Medine’de de yay-
gind1. Nitekim Hz. Peygamber’in Hz. Eb(i Bekir'in kapisini istisna ederek di-
ger kapilar1 kapattirmasi Mescid-i Nebevi'nin etrafinda bulunan evlerin biri
mescide doniik digeri de dis kap1 gorevi goren iki kapisinin olduguna isaret
etmektedir. Ote yandan kaynaklarda Hz. Ali,® Hz. Omer,* Abdullah b.
Omer,?! Hz. Osman® ve Ammar b. Yasir'in% evlerinde havha adinda kapicik-
larin olduguna dair acik ifadelerin yer almasi, Medine’deki evlerde havha
kullaniminin yaygin oldugunu desteklemektedir.

Havha olarak tabir edilen bu kapi bir evden digerine hizl bir sekilde giril-
mesini saglayan kapicik gorevi goriiyordu. Hz. Eb(i Bekir'in evi ile mescid
arasinda bir bosluk mevcuttu. Hz. Peygamber Mescid-i Nebevi'yi h. 7. yilda
genisletince aradaki bosluk ortadan kalkti. Hz. Eb{i Bekir'in evine ait dogu
cihetindeki duvar, yani havha denilen arka kap1 ile mescit bitisik hale geldi.*
Boylece Hz. Eb(i Bekir mescide girip gikarken havha denilen kapisini daha sik
kullanmaya basladi. Ancak bazi modern arastirmacilar Ibn Sebbe'nin bir ri-

83 ibn Sebbe, Tarthu’l-Medine, 1/242.

84 Ebii'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manz{ir er-Ruveyfi‘i, Lisdnii’l-
‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), “Havha”, 3/14.

85 Ebt ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l- ‘ayn, ngr. Mehdi el-Mahzim - ib-
rahim es-Samerra’l (Beyrut: Mektebetii'l-Hilal, 1988), “Havha”, 4/317.

86 Ebi Bekir Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi, Cembheretu'l-luga, nsr. Remzi Miinir
Ba‘lebekki (Beyrut: Déru’l-‘ilmi’l-Meléyin, 1987), “Havha”, 1/232; EbGa Nasr fsmail b.
Hammad el-Cevheri el-Farabi, Ticii'l-liiga ve Sithidhu'l-‘Arabiyye, nsr. Ahmed ‘Abdulgaftr
‘Attar (Beyrut: Daru'lilm li'1-Melayin, 1987), “Havha”, 1/420.

87 Ebii'l-Kasim Ismail b. ‘Abbad et-Talikani, el-Muhit fi'l-luga, ngr. Muhammed Hasen Alu Yasin
(Beyrut: ‘Alemii'l-Kiitiib, 1414/1994), “Havha”, 4/435; Ebii el-Hasan ‘Ali b. Ismail b. Side el-
Miirsi, el-Muhassas, nsr. Halil ibrahim Ceffal (Beyrut: Daru H_lyé’i’t-Turési'l-‘Arabi, 1996),
“Havha”, 1/170; Ibn Manzr, “Havha”, 3/14.

88 Buhari, “Kitabii’s-Salat”, 8 (No. 466); Miislim, “Kitabii Fedaili’s-Sahabe”, 44; ibn Ebi Seybe,
“Kitabii'l-Fadail”, 27 (No. 34093); Tirmizi, “Kitabii’'l-Menakib”, 46 (No. 3660).

89 Meragl, Tahkiku n-nusre, 117; Semhtidi, Vefiii'l-vefd, 2/207; Semhidi, Huldsatii'l-vefd, 2/75.

90 Matari, et-Ta rif, 108.

91 Meragi, Tahkiku' n-nusre, 124.

92 ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 3/955.

93 ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/245.

94 ibn Hacer, Fethu’l-biri, 7/14.
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vayetini (sLadll js J) as,Ladl a441) referans gostererek Hz. Ebh Bekir'in havhasi-
nin Hz. Omer’in Darii’'l-Kada adli evine baktigini diger kapimin ise mescit du-
var1 cihetinde oldugunu 6ne stirmiislerdir.

[lk bakista bu rivayet Darii'l-Kada’ya bakan kap1 seklinde terciime edile-
bilir. Ancak tarihi vakialar1 kronolojiye riayet etmeden incelemek, rivayetleri
baglamindan kopararak sunmak tarihi hadiselerin yanlis anlasilmasina sebe-
biyet vermektedir. Nitekim burada da Oyle olmustur. Arastirmacilar tarafin-
dan referans gosterilen rivayetteki climle kalib1 Medine ile ilgili yazilan sehir
tarihi kitaplarinin genelinde mevcuttur. Her ne kadar s6z konusu ciimle ilk
bakista Darii'l-Kada’ya bakan kapi seklinde terciime edilse de Semh{idi muh-
temel bir karigiklig1 6n gorerek ilgili ciimlede kullanilan “as)l2” kelimesiyle
kastin “= by oldugunu agiklamustir. ( 2, S g 255 O 5Ll ——— L ae)Ladl 254,
Bhlse & <ilS ws 41).9 Buna gore Hz. Ebfi Bekir'in evi Hz. Omer’in eviyle ayni
hizada gosterilmektedir. Halbuki yap1 olarak ayn1 hizada olmadiklar: hususu
tartismasiz bir durumdur. Tam bu noktada Hz. Eb(i Bekir’in evinin akibetinin
izini siirerken ileride de ele alacagimiz iizere evinin mescide dahil edilecegi,
ilgili alana “Babii Ebi Bekir” adiyla anilan bir mescid kapisi yapilacagi, daha
sonra da Hz. Omer’in evinin mescide dahil edilecegi ve ilgili alana bir mescit
kapis1 eklenecegi boylece her iki kapinin da birbiriyle ayn1 hizada olacag bil-
gilerine ulagilmistir. Dolayisiyla ayn1 hizada olan evlerin kendileri degil daha
sonra yapilan mescit kapilaridir. Ilgili rivayette gézlemlerini aktaran fbn Ebi
Fiideyk’in (6. 200/816)%” amcasi, ilk Abbasi Halifesi Ebii’l-Abbas es-Seffah do-
neminde gergeklestirilen Hz. Omer’in evinin mescide dahil edilmesi hadise-
sinden (138/755) sonra yasamistir. Bu da ravinin kendi donemindeki s6z ko-
nusu degisimleri gozlemleyerek tasvir ettigini agik kilmaktadir. Onun kendi
donemine ait gozlemlerine dayanarak aktardigi bu rivayet dogru anlasilma-
muis ve tarihi hadiselerdeki kronoloji goz 6niinde bulundurulmadan degerlen-
dirilmistir. Aslinda bu tartisma agilmasa bile Hz. Ebti Bekir'in evine ait havha
ve kapiyla ilgili verilen bilgiler diger verilerle de uyumlu degildir. Nitekim
Ibnii'n-Neccar (6. 643/1245) siyer ehlinden ittifakla aktardig: bir bilgide Hz.
Eb{i Bekir’in kapisinin (havhanm) mescidin bat cihetinde® yani evinin dogu
duvari olan sirt kisminda oldugunu kaydetmektedir. Buna ilave olarak kay-
naklari énemli bir kisminda daha 6nce de isaret edildigi tizere Hz. Peygam-
ber’in mescide bakan tiim kapilar1 kapattirip Hz. Ebi Bekir’in kapisinin agitk

95 Tahsin Kogyigit, Islam Tarihinin [k Yillarmda (H. 1-41 / M. 622-661) Iskdn, 111; Mustafa Olmez,
Mescid-i Nebevi ve Cevresindeki Onemli Mekéanlar: Belirleyen Rivayetlerin Tespit ve Tahlili (Tokat:
Tokat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 141.

96 Semhtidi, Huldsatu'l-vefd, 2/82.

97 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii A’limu’n-niibeld, nsr. Su’ayb el-Arnatt
(Miissesetii'r-Risale, 2001), 9/487.

98 Ibnii’'n-Neccar, ed-Diirretii’s-semine, 287.
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kalmasma miisaade ettigi gecmektedir ( 33 a2l @ G35 Y-1s¥) 1s4n).9 Bu
da havhanin mescide bakan cihetteki duvarda olmasini gerektirir. Netice iti-
bariyla Hz. Eb{i Bekir'in havha denilen kapist mescidin bati cihetinde ve aymn
zamanda evin dogu tarafinda kalan sirt kisminda yer alirken, evin ana giris
kapisi Hz. Omer’in Darii’l-Kada ad1 verilen evine bakmaktadir. 100

Hz. Ebti Bekir'in bu evi ne kadar siireyle kullandig1 hususunda yeterli bil-
giye tesadiif edilememistir. Bununla birlikte muhtemelen Hz. Eb{i Bekir be-
lirli araliklarla bu evini kullanmakta veya misafirlerini agirlamaktaydi. Yine
Hz. Peygamber’in vefatina yakin miisliimanlara imamlik yapmak iizere go-
revlendirildiginde de bu evini kullandig1 anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Pey-
gamber hastalig1 sirasinda Hz. Ebi Bekir'e namaz kildirma gorevi verdikten
sonra bu evinin mescide bakan havha adli kapisinin agik kalmasina miisaade
etmistir. Dolayisiyla Hz. Ebli Bekir orada bulundugu zamanlarda vakit na-
mazlarmi kildirmak iizere s6z konusu evinden mescide girip ¢tkmusgtir.

Hz. Ebti Bekir'in bu evi hususunda az da olsa kaynaklarda birkag bilgi zik-
redilmektedir. Buna gore Hz. Eb{i Bekir hilafeti sirasinda Teymogullari’'ndan
gelen bir heyetteki bazi kisilere bir seyler verme ihtiyaci hissetmisti. Yaninda
bunu karsilayacak yeterli para bulamayinca da evini Hz. Peygamber’in esi
Hafsa bint Omer’e 4 bin dirheme satmak durumunda kaldi.'®! Boylece
“Sitddii’l-Ebvab” hadisine konu olan ev, Hafsa bint Omer’e gecmis oldu. Bu
ev mescide dahil edilinceye kadar Hafsa bint Omer’in miilkiyetindeydi. An-
cak kaynaklarda s6z konusu evin Hz. Omer ve Hz. Osman déneminde genis-
letildigine dair iki rivayet grubu vardir. Dolayisiyla Hz. Ebi Bekir'in evinin
ne zaman istimlak edildigini ve dkibetinin ne oldugunu incelemek konuya
aciklik kazandiracaktir.

Hz. Ebfi Bekir’in evinin Hz. Omer déneminde mescide dahil edildigini sa-
vunanlar arasinda Semhfidi ve Ibnii'n-Neccar 6n plana gikar. Bu hususta
Ibnii'n-Neccar, siyer ehlinden ittifakla “Siiddii’l-Ebvab” hadisinde zikri gegen
kapinin, mescidin bati tarafinda yer aldigini zikreder.'? Semhtidi bu bilgiden
ve Hz. Omer déneminde yapilan genisletme faaliyetlerinden yola ¢ikarak Hz.
Eb{i Bekir'in evinin Hz. Omer’in halifeliginde mescide dahil edildigini savu-
nur.'® Semhtidi’nin bu goriisiinii tam olarak anlayabilmek icin Hz. Omer do-
neminde yapilan genisletme faaliyetlerinin incelenmesi gerekmektedir. Bilin-
digi tizere Hz. Omer mescidi genisletmek istediginde etrafinda evi bulunan
kisileri gagirtt1 ve onlar1 evlerini satma veya hibe etme hususunda muhayyer

99 Bubhari, “Kitabii’s-Salat”, 8 (No. 466); Miislim, “Kitabii Fedaili’s-Sahabe”, 44; ibn Ebi Seybe,
“Kitabii'l-Fadail”, 27 (No. 34093); Tirmizi, “Kitabii'l-Menakib”, 46 (No. 3660).

100 Evin konumu i¢in Ek 4’e bakiniz.

101 Semhadi, Vefdii'l-vefd, 2/240.

102 ibnii'n-Neccar, ed-Diirretii’s-semine, 287.

103 Semhidi, Vefiii'l-vefd, 2/239-240.
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birakt1.’ Hz. Omer’in bu teklifine yalnizca mescidin sag (bati) tarafinda evi
olan Hz. Peygamber’in amcasi Abbas karsi ¢ikti, ancak daha sonra Hz.
Omer’in 1srar1 ile evinin bir kismini tasaddukta bulundu.!% Béylece Hz. Pey-
gamber déneminde 100 zird olan mescidin genigligi Hz. Omer’in yaptirdig
eklemelerle birlikte 120 ziraa ¢ikt1.1% Bu da mescidin bati tarafinda 20 ziralik10”
bir genisletmenin gerceklestigini gostermektedir. Daha 6nce Hz. Ebii Bekir'in
bati tarafinda bulunan evinin mescidin duvari ile bitisik oldugunu ifade et-
mistik. Netice itibartyla Hz. Omer’in, Hz. EbG Bekir'in evini Mescid-i Ne-
bevi’nin bati cihetini de icine alacak sekilde genislettigi soylenebilir. Bir diger
goriise gore ise Hz. Eb{i Bekir'in evi Hz. Osman déneminde mescide dahil
edildi. Ancak bu bilgi zayif bir goriis olarak kabul edilmektedir. Bu durum
Ibn Zebale'nin rivayetinin Ibn Sebbe tarafindan yanls yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. 108

Hz. Ebti Bekir'in evi mescide ilave edilse de onun yeri unutulmads, hatira-
larla korundu. Nitekim daha sonra ilgili kismin sol tarafina “Babii Ebi Bekir”
veya “Havhatii Ebi Bekir” adiyla anilacak bir kapr ilave edildi. [lk Abbasi ha-
lifesi doneminde ise bu kapz {izerine bir perde asild1.'® Béylece bir zamanlar
Hz. Ebli Bekir'in mescide girip ¢ikmak icin kullandig1 kapicigin oldugu yer
tiim miisliimanlar tarafindan mescide ulasmak i¢in kullanilan kapilardan biri
olarak hatiralarda canli tutulmaya calisild1. IIk Abbasi halifesi déneminde
Medine’ye gelen Ziyad b. Abdullah Hz. Omer’in evini mescide dahil edip 138
(755) yilinda ilgili kisma bir mescit kapisi ekleyince Hz. Eb{i Bekir’in evi olan
alan daha icte kaldi, onun adin: siirdiirmek igin agilan kapr da dista Hz.
Omer’in eviyle ayni hizaya sahip oldu.!1

Daha sonraki miiellifler kendi dénemlerinde hatiras1 muhafaza edilmeye
calisilan Hz. Eb(i Bekir'in evine ait yerle ilgili gozlemlerini aktarmay siir-
diirdii. Mesela et-Ta‘rif adli eserinde Matari, Hz. Eb{i Bekir’in havha denilen
arka kapisinin kendi doneminde Hizanetii'l-Havasil’a (J»\s+ @) karsilik

geldigini ve orada baz1 esyalarin korundugunu belirtmektedir. Muhtemelen
Hz. Eb{i Bekir'in hatirasin1 canlandirmak i¢in Hizanetii’'l-Havasil denilen bir
odacik yapilmis igerisinde de bazi malzemeler muhafaza edilmistir. Matari,
Hz. Eb{i Bekir'in evinin kendi dénemindeki konumunu tarif ederken onun
Babii'l-Mervan olarak bilinen Babii’s-Selam’dan girildiginde sol tarafta kaldi-
gin1 zikretmektedir.!'! Semhidi ise Esrefiye Medresesi'nin ingasi sirasinda bu

104 Ibnii'n-Neccar, ed-Diirretii’s-semine, 380-381

105 ibn Zebale, Tarihu’l-Medine, 115; Ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 4/22; Harbi, Kitdbii'l-Mendsik, 362.
106 Meragi, Tahkiku'n-nusre, 46; Semhtidi, Vefiii'l-vef, 2/238.

107 20 zira takribi 2 iistiivane genigligine tekabiil etmektedir. Bk. Semhtidi, Vefiii'l-vef, 2/238.
108 ibn Zebale, Ahbiru’l-Medine, 115; Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 7/14; Semhiidi, Vefiii'l-vef, 2/257.
109 ibn Zebale, Ahbiru’l-Medine, 110-111.

110 Ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/234.

111 Matari, et-Ta'rif, 102.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 43 (2021)



98 | Firdevs Yildiz — Levent Oztiirk

hizaneye ii¢ kap1 daha eklendigine isaret etmektedir.’2 Yakin tarih edebiyat-
¢ilarindan Muhammed Hiiseyin Heykel, Mescid-i Nebevi'nin bat1 cihetinde
Babii's-Selam’a dogru giderken bir duvar tizerinde “Ebti Bekir'in Kapis1” an-
lamina gelen “Havhatii Ebi Bekir” (S 4l a5+) yazili bir levha miisahede etti-

gini soylemektedir.’® Hz. Ebti Bekir'in havhasi oldugu diisiiniilen alanin ha-
tirasini korumak {izere asilan levha, giiniimiizde hala mevcudiyetini koru-
maktadir. 114

Sonug¢

Hz. Ebti Bekir Medine’ye hicret ettikten sonra Stinh bolgesinde mesk{in olan
Beni Harise Mahallesi'nde misafir oldu. Bir siire sonra o kabileye mensup
Habibe adinda bir kadinla evlendi ve Siinh mevkiinde kendine bir ev verildi.
Bu ev kildan yapilma bir hiicre olup zamanla genisletildi. Hz. Eb{i Bekir Me-
dine’ye geldikten sonra arkada biraktig: Ummii Rtiman, Esm3, Ai§e ve Ab-
dullah’t Hz. Peygamber’in iyali ile birlikte Medine’ye getirttigi sirada Stinh
mevkiindeki evi disinda baska bir evi olmadigindan bir siire onlar1 burada
barindirdi.

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten bir miiddet sonra kendisine En-
sar tarafindan hibe edilen ev ve arazileri iskan problemini ¢ézmek i¢in
sahabilere dagitti. Bu tahsisattan faydalanan Hz. Ebti Bekir'e Harise b.
Nu’'méan’in arazisinden ev yapmak {izere bir yer verildi. Bu ev Mescid-i Ne-
bevi'nin dogu cihetinde Ziikaku'l-Baki’de yer aliyordu. Hz. EbG Bekir bu evi
aldiktan sonra o sirada Beni Harise Mahallesi’'nde misafir olarak kalan Ummii
Réiman, Esma ve Abdullah’1 buraya yerlestirdi. Ummii Riiman’in vefatindan
sonra ise bu evde Hz. Ebli Bekir'in h. 8. yilda evlendigi hanimi Esma bint
Umeys kaldu.

Hz. Eb( Bekir halife olduktan sonra ilk olarak Siinh mevkiinde bulunan
evini siklikla kullandi. Evinin yan tarafini ise beytiilmale ¢evirdi. Ancak miis-
liitmanlarin problemleriyle daha yakindan ilgilenmek icin Ziikaku’l-Baki’deki
evini kullanmay tercih etti. Boylelikle Stinh’te bulunan beytiilmali Ziikaku'l-
Bak{i'deki evine tasidi. Bagta Hz. Omer’in halife tayin edilme meselesi olmak
tizere pek ¢ok 6nemli siyasi karar bu evde alindi. Yine Hz. Ebi Bekir hastalik
siirecini burada gecirdi, vasiyetini bu evde sdyledi ve ahirete buradan irtihal
etti.

Hz. Eb(i Bekir'in vefatindan sonra bu ev nce Al-i Ma’mer’e gegti. Bu evin
bat1 tarafinda kalan kismu daha sonraki yillarda ilk Abbasi Halifesi Ebii'l-
Abbas es-Seffah’in kizi ve aymi zamanda iigiincii Abbasi Halifesi Mehdi-

112 Semhidi, Vefdii'l-vefd, 2/217.
113 Muhammed Hiiseyin Heykel, fi Menzili'l-vahy (Kahire: Daru’l-Me'arif, ts.), 442.
114 Bk. Ek 3.
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Billah'in esi olan Rayta satin aldi. Rayta mescidin dogu cihetinde kendine ge-
nis bir ev yapmak tizere Hz. Eb{i Bekir’in evinin bati tarafinda kalan kismim
ve Cebele’'nin evinin giiney cihetinde kalan yerleri evine dahil etti. Hz. Ebti
Bekir'in evini de icine alan bu mesken daha sonra Hanefiyye Medresesi'ne
doniistiiriildii. I. Suud genisletmesi sirasinda mescidin dogu tarafinda kalan
bu medrese daha sonra yikildi ve giiniimiizde Rahbetii’s-Sarkiyye denilen
alanin iginde kald1.

Hz. EbG Bekir’'in bu iki evi disinda mescidin bat1 tarafinda bir evi daha
vardi. Bu ev de Hz. Peygamber tarafindan kendisine verildi. Hz. Eb(i Bekir bu
evi mescide daha rahat ulasmak ve misafirlerini agirlamak i¢in kullandi. Bu-
nunla birlikte Hz. Peygamber’in vefatina yakin miisliimanlara imamlik yap-
tig1 sirada bu evini de kullandi. Hz. Peygamber ise o siirecte Hz. Eb(i Bekir'in
bu evini istisna ederek mescide bakan tiim kapilar1 kapattirdi. Hz. EbG Bekir
zikri gegen bu evi hilafeti sirasinda ihtiyag¢ hasil oldugundan Hz. Peygam-
ber’in zevcesi Hafsa bint Omer’e dort bin dirheme satt1. Bir siire Hz. Hafsa'min
miilkiyetinde kalan bu ev Hz. Omer’in hilafeti sirasinda satin alinmak sure-
tiyle mescide dahil edildi. Hz. Eb{i Bekir'in evi mescide dahil edildikten sonra
hatiras1 yasatildi. Onun evinin bulundugu alana Hizanetii’'l-Havasil adinda
bir yer yaptirildi. Yine s6z konusu evin bulundugu mekanda yer alan bir ki-
tabe o glinlerin hatirasin1 hala canli tutmaya ¢alismaktadir.

Bu calisma yapilirken klasik kaynaklarda Mescid-i Nebevi'nin etrafinda
meskin olan kisilerin kronolojik tertip esas alinmadan bir arada zikredildigi
fark edildi. Kronolojik tertip dikkate alinmadan yapilan bu konumlandirma-
lar daha sonraki rivayetlere de yansidig: gibi modern ¢alismalarda da sahabi
evleri hususunda yapilan tarif ve ¢izimlerde ayn1 problem tespit edildi. Bu
durum Medine’de iskdnin yillara gore degisimini ortaya koyan yeni ¢alisma-
larin ve ¢izimlerin yapilmasini gerekli kilmaktadir. Bu makale ise kapsami
geregi yalnizca Hz. Eb{ Bekir'in Medine’deki evleri ile simirlidir. Umidimiz
hicret sonrasi Medine iskaninin zaman orgiisii dikkate alinarak yeniden cali-
silmasidir.
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Ek 1. Hicri 3. Yilin [lk Aylarina Kadar Harise b. Nu‘mdn'in Arazisinde Evi bulunan
Sahibiler ve Harise b. Nu’man'in Mescid-i Nebevi'nin Dogusunda Yer Alan Arazi-
sinin Tahmini Stmrlart

(Kible) G

Ziikiku'l-Baki*
Mescid-i Nebevi

Babu'r-Rahmea
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Ek 2. Hicri 8. Yilda Mescid-i Nebevi'nin Dogu Tarafinda Mevcut Olan Evler

Ziikiku'l-Habege

Babu Cibril

Ziikitkul-Baki*

Mescid-i Babu'r-Rahme
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Ek 3. Giiniimiizde Hz. Ebil Bekir'in Mescid-i Nevevi'nin Bat1 Cihetinde Bulunan
Evinin Konumuna Isaret Eden Levha
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The Houses of the Companions in Madina: A Case of Abui Bakr

(Extended Abstract)

After Abli Bakr immigrated to Madina, he stayed as a guest of Bani Harisah,
which was at the border of al-Sunh region. After a while, he got married to a
woman named Habiba from that tribe and was given a house in al-Sunh area.
Thus Abt Bakr got his first home in Madina through marriage. His wife Umm
Raman, who later immigrated to Madina, lived in this house, together with
their children Asma’, A’isha, ‘Abdallah and his grandson ‘Abdallah ibn al-
Zubayr, the firstborn Muslim in Madina after the hijra as they he had no other
place to stay. A’isha left this house in the second year of the hijra when she
got married to the Prophet in the month of Shawwal. Umm Riiman and her
sons left the house after the Prophet distributed lands and houses to his com-
panions. Although Abti Bakr had other houses in later periods, he used this
one more, especially in the early days of his Khalifate. He turned one side of
it into bayt al-mal (the house of money). Although there is no information
about the fate of this house, it is known that it was in use, at least until the
death of Abai Bakr.

Apart from the aforementioned house, Abii Bakr had two other houses on
the east and west side of al-Masjid al-Nabawi. As it is known, the Prophet,
after migrated to Madina, distributed the houses and lands to the companions
in order to solve the settlement problem.

Abti Bakr also benefited from this allocation. A house was given to him
from the land of Haritha ibn al-Nu’man. This house is located at the eastern
of the Prophet’s Mosque in Zuqaq al-Baqr’. “Uthman ibn Affan’s house was
on the opposite. After Abti Bakr bought this house, he housed Umm Riiman,
Asma’ and ‘Abdallah, who were staying in the Bani Harisah area. After the
death of Umm Raman in the sixth year of hijra, Abti Bakr continued to use
this house. Two years later, he married Asma’ bint Umais after the martyrdom
of her husband Ja‘’far b. Abi Talib in the Battle of Mu’ta, in 8/629. Thus, Asma’
bint Umais began to live in Abii Bakr’s house in Zuqaq al-Bak1".

Although Abti Bakr used his house in al-Sunh area as a center, he preferred
to use his house in Zuqaq al-Baki, to solve the problems of Muslims, to prac-
tice trade more easily in Madina bazaar, and to be close to his community.
That is why he carried bayt al-mal which was in al-Sunh to his house in Zuqaq
al-Bak1’. This house witnessed many important events; discussion on the issue
of appointing “Umar as a Khalifa and some other political events. Abt Bakr’s
illness started, said his last will and testament, and passed away there.

After Abt Bakr’s death, this house was transferred to the Muammar fam-
ily. The western part of this house was purchased by Rayta, the daughter of
the first “Abbasid caliph Abii’'l-Abbas al-Saffah, as well as the wife of the third
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‘Abbasid caliph, Mahdi Billah. Rayta bought the western part of the Abii Bakr
house and the south side of the Jabala house to build a large house for herself
on the eastern side of the mosque. This house, which housed Abt Bakr’s fam-
ily, was later transformed into the Hanaft Madrasa by a Turkish commander
from Damascus. After the death of the commander, his body was transported
here from Damascus. This madrasah, which had existed until recently, was
destroyed during Sa‘tidi State’s first expansion. Today, this house is located
in and has been within the area called Rahba al-Shargiyyah in the Sa'adi
State’s second expansion.

The third house of Abti Bakr was located on the western side of al-Masjid
al-Nabaw1. On the back of this house, there was a window called “Khavkha”,
which is common in Madina building culture. There was a gap between this
facade and the wall of the masjid. By expanding the mosque in the seventh
year, the gap was disappeared. Abii Bakr used this house to go to the mosque
more easily and to host his guests. However, it is known that Abai Bakr was
using this house when he was leading prayers close to the death of the
Prophet. Meanwhile, the Prophet ordered to close all the doors opposite the
mosque, except for this Abti Bakr house. Abti Bakr sold this house for four
thousand dirhams to Hafsa bint “Umar, the Prophet’s wife, to help a delega-
tion from Bani Taym during his caliphate. After Hafsa used the house for a
while, it was purchased during the period of “Umar’s caliphate in order to
expand of al-Masjid al-Nabaw1. Although some thought that this house was
included in the masjid during the era of ‘Uthman b. Affan, it was accepted as
a weak opinion.

After Abti Bakr’s house was included in al-Masjid al-Nabaw1, his memory
survived. A door was built with the name Abti Bakr in the area on the left side
of this house. Despite the expansion of the mosque in the following periods,
this section has continued to exist. A small room called Khizana al-Hawasil
where some of the masjid’s property was located was built-in the area. There
is an inscription “Khavkha Abi Bakr” which indicates both the related hadith
and the existence of the house of Abii Bakr. These signs reminding the exist-
ence of this house have attracted many city historians and travellers, and they
reflected their observation on their books.
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Selman b. Rebia’nin Hayat1 ve Faaliyetleri

0z

Gilnldmdiz dinyasi ihtisaslasma Uzerine kurulmus bir hayata taniklik etmektedir. Bununla birlikte
6nceki nesillerin hayati dikkatli bir sekilde incelendigi takdirde insanlarin birgok vasfi lizerlerinde
tasidiklari gorilmektedir. Hz. Peygamber’in editiminden gegen ilk nesil ve onlarin takipgileri, dini
emirler dogrultusunda gok farkl faaliyetler yurutmuslerdir. Selman b. Rebia’nin hayati da bu bag-
lamda glzel bir 6rnektir. Cunkl o, kendisini sinirli bir yasam sekline mahk{im etmemis ve yeri
geldikge bir hukukgu, bir komutan ve bir ilim adami olarak faaliyetlerde bulunmustur. Bir hakim
olarak gorev yapan Selman b. Rebia ayni zamanda hadis rivayetiyle de mesgul olmus ve onun
hayati savas alaninda son bulmustur. Ancak olaylari savas merkezli ele alan tarih anlayisinin bir
sonucu olarak Selméan b. Rebia, tarih arastirmalarinda hak ettigi ilgiyi yeteri kadar gérememistir.
Bu makalede, Islami 6gretilere dayal Misliiman yasami, Selman b. Rebia &ézelinde ele alinmak-
tadir. Boylece onun hayatinin, diger yonleriyle de ortaya konulmasi hedeflenmektedir. Zira haya-
tin birgok alaninda katkilar sunmus olan bu énemli sahsiyetin, glinimiz insanina érneklik teskil

edecek birgok davranisi géze garpmaktadir.
Anahtar Kelimeler: isldm Tarihi, Selman b. Rebia, Hukuk, ilim, Cihat.

Salman b. Rabi‘a's Life and Activities

Abstract

Today's world is witnessing a life based on specialization. However, if the lives of previous gene-
rations are examined carefully, it would be seen that people carried diverse qualities. The first
generation that had been taught by the Prophet and their followers carried out very different
activities in line with religious orders. Salman b. Rabr‘a life is also a good example in this context.
Because he did not restrict himself to a limited way of life, and he acted as a jurist, a commander,
and a scholar whenever required. Salman b. Rabra, who served as a judge, was also busy with
the narration of hadiths, and his life ended on the battlefield. However, as a result an understan-
ding of history that deals with war-centered events, Salman b. Rabi‘a did not get enough attention
he deserved in the historical researches. In this article, Muslim life based on Islamic teachings is
discussed with specific attention to Salman b. Rabi‘a. Thus, it is aimed to reveal the other aspects
of his life. Because this important personality, who has contributed to many areas of life, draws
attention to many behaviors that will set an example for today's people.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: Islamic History, Salman b. Rabi‘a, Law, Science, Jihad.

Giris

Islam, hayatin tiim yonlerine temas eden biitiinciil bir yagam tarzina vurgu
yapmaktadir. Bu sebeple ihtisaslagsmaya dayali giintimiiz diinyasinin aksine
gecmis nesillerin hayati, genellikle bir¢ok vasfa haiz insanlarin varligina ta-
niklik etmektedir. Zira Hz. Peygamber, sartlarin geregi olarak yeri geldigi za-
man ticari faaliyetler yiiriiten bir insan iken yeri geldigi zaman bir devlet
adami, bir komutan ve egitmen olarak faaliyetlerde bulunmustur.

Hz. Peygamber'den aldiklar1 egitim istikametinde hayatini siirdiiren
sahabe nesli ve onlarin takipgisi ilk nesiller de ayn1 dogrultuda bir yasam stir-
diler. Bu c¢ercevede c¢alismamiza konu olan Selman b. Rebia’nin
(6. 32/652-653) hayat1 da {izerinde durmaya deger giizel 6rneklerle dolu bir
yasam olmustur.
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Arastirmalarimiz sonucunda Selman b. Rebia'nin hayati ve faaliyetlerine
dogrudan temas eden bir ¢alismaya rastlamadik. Bu anlamda ¢alismamiz ilk
ornegi teskil edecektir. Bununla birlikte -6zellikle- Irminiyye bolgesi fetihleri
baglaminda bazi ¢alismalarda Selman b. Rebia'nin ismi ge¢mektedir. Bu kap-
samda Mevliit Koyuncu!, Murat Akarsu? ve Fatih Gilizel'in? ¢alismalarindan
bahsetmek miimkiindiir.

Calismamizda ilk olarak eldeki veriler dogrultusunda Selman b. Rebia'nin
hayat1 izerinde durulmaktadir. Ardindan onun sahabi olup olmadig1 hususu
irdelenmekte ve hukuk, askeriye ve ilim alanlarinda yaptig: faaliyetlere temas
edilmektedir.

1. Selman b. Rebia’nin Hayat1

Kiinyesi “Ebi Abdullah”4 olan Selman b. Rebia b. Yezid b. Amr b. Sehm b.
Sa‘lebe b. Ganm b. Kuteybe b. Ma‘n b. Malik b. A‘sar Abdullah el-Bahili5,
Kiifelidir ve Beni Sa‘lebe kabilesine mensuptur.¢ Ibn Sa‘d (6. 230/845) onu
Kdfe halkinin, sahéabe ile cagdas olan birinci tabakasinda zikretmektedir.”

1 Mevliit Koyuncu, “Miisliiman Araplarin Islam’in ilk Fetihleri Déneminde Irminiyye ile Olan
Miinasebetleri”, Tarihte Tiirkler ve Ermeniler: Ortacag (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2014), 2/9-20.

2 Murat Akarsu, “ilk Dénem Islam Tarihinde Yargimin Kurumsallagsmasinda Doért Halifenin
Rolii”, Eskiyeni: Anadolu ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi 37 (2018), 57-79.

3 Fatih Giizel, “Ermeniye Fatihi Habib b. Mesleme el-Fihri'nin Hayat1 ve Askeri Faaliyetleri”,
Tiirkiye Ilahiyat Aragtirmalar: Dergisi 2/2 (2018), 205-222.

4 Ebul-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed ibn Hacer el-Askalani, el-Isibe fi temyizi’s-
sahibe, thk. Adil Ahmed Abulmevciid, Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Timiyye, 1415), 3/117.

5 Eb( Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Muni* ibn Sa‘d, e-Tabaktii'I-kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1990), 6/181-182; Ebu’l-Kasim Ali {bnii’l-
Hasen b. Hibetullah Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amravi (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1995), 21/462; Izziiddin Ibni'1-Esir, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahédbe, thk. Ali Mu-
hammed Muavvid, Adil Ahmed Abdulmevctd (Beyrut: Daru’-Kiitiibi’'l-‘Ilmiyye, 1994),
2/508; Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve'l-lugat (Beyrut:
Déru’l-Kiitiibi’l—‘ilmiyye, ts.), 1/228; Ebii'l-Haccac Cemaliiddin Ydsuf b. Abdirrahmén b.
Yasuf el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemil fi esmd’i’r-ricil, thk. Bessar Avad Ma‘ruf (Beyrut: Miiesse-
setii'r-Riséle, 1980), 11/240; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isibe, 3/117.

6 Ebt Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdilberr, el-Isti %b f1 ma ‘rifeti’l-ashab, thk.
Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 2/632; Eb(i Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b.
Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, Tirihu Bagdid, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1417), 9/204.

7  Ebir'l-Muzaffer Semsiiddin Y{isuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi Sibt Ibnii’l-Cevzi,
Mir 4tii’z-zamdn fi tarihi’l-a ‘yan, thk. Muhammed Berekat vd. (Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-*Ale-
miyye, 2013), 5/459.
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Cahiz'in (6. 255/869) Kitabu’l-urcin adli eserinde topal oldugu bilgisi ge-
¢en® Selman b. Rebia'nin sair ve iyi iz siiren bir izci oldugu yoniinde bilgiler
bulunmaktadir.®

Selman b. Rebia cesur, erdemli ve dbid bir kahramand1.!® Bir sene gazve-
lere katilip bir sene hacca gittigi ifade edilmektedir.!! Hz. Omer (5. 23/644)
tarafindan Kife kadiligina atanan Selman b. Rebia, bu gorevden alindiktan
sonra Sam ve Irak fetihlerine katild1.’2 Hz. Osman (6. 35/656) déneminde Tiirk
diyarlarina gazveler diizenledi ve bu kapsamda; Azerbaycan, Erran, Medain
ve Hazar’daki Belencer gazvelerinde yer aldi. Son gazvesi sirasinda Belen-
cer’de 32/652 yilinda sehit oldu. 28/648, 29/649, 30/650 ve 31/651 yilinda sehit
oldugu yoniinde rivayetler de bulunmaktadir.’?

Soylendigine gore onun kemikleri, Belencer halkinin yaninda bir tabutta
bulunmakta idi. Yagmur yagmadig1 zaman onu ¢ikarirlar ve yagmurun yag-
masini talep ederlerdi. ibn Ciimane el-Bahili bu durumu siirinde soyle ifade
etmektedir:

Bizim iki kabrimiz vardir: Biri Belencer kabridir...
Bir kabir de Cin’in en yiiksek yerlerindedir. Sen ne kabirsin ama!
Su Cin’dekinin feyz ve yardimi umumidir...
Su Tiirk diyarindaki kabrin hiirmetine ise yagmurlar yagar.
Cin diyarindaki kabirle kastettigi, Kuteybe b. Miislim’in (6. 96/715) kabridir.

Baz1 tarih kitaplarinda, Omer b. Sebbe ve Ma‘bed b. Halid el-Cedeli gibi
ravilerden rivayet edilen ve Selman b. Rebia'nin adinin gectigi bir rivayet bu-
lunmaktadir. Rivayete gore:

Hilafet hakkindan feragat eden Hz. Hasan'in (6. 49/669) biat etmeyi kabul et-
mesinden sonra Muaviye b. Ebti Siifyan (6. 60/680), Ziyad b. Ebih’i (6. 53/673)

8 Kilic Ebi Abdullah Alduddin el-Bekcerd, Ikmilu tehzibi’l-kemal fi esmdi’r-ricil, thk. EbG Abdur-
rahman Adil b. Muhammed, Ebi Muhammed Usame b. ibrahim (Kabhire: el-Fartku’l-Hadjise,
2001), 5/436.

9 Ebi Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed b. Mans{ir et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, el-Ensdb,
thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani vd. (Haydarabad: Meclisu Dairati’l-
Me‘arif el-‘Usmaniyye, 1962), 10/304.

10 Semsuddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kdymaz ez-Zehebi, Tariju’l-
Islam ve vefeydtii’l-megdhir ve'l-a lam, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Ki-
tabi’l-*Arabi, 1993), 3/342.

11 ibn Asakir, Tarihu Dunask 21/462.

12 Bagdadi, Tarthu Bagddd, 9/204.

13 Ebfi Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak b. Musa b. Mehran el-isfehani, Ma i-
fetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf el-Azaz} (Riyad: Daru’l-Vatan, 1998), 3/1333; ibn Abdilberr,
el-Isti ‘b, 2/633; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/205; bn Asakir, Tarihu Dimask, 21/462; Tbnii’l-Esir,
Usdii'l-gabe, 2/508.

14 Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ma drif (Beyrut: Daru’l-Kii-
tﬁbi’l-‘ilmiyye, 2011), 433; Ahmed b. Yahyab. Cabir b. David el-Belazuri, Fiitiihu’l-biildin
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1998), 202; Sibt Ibni'1-Cevzi, Mir dtii’z-zamdn, 5/459; Zehebt,
Térihu’l-Isldm, 3/342; Saldhuddin Halil b. Aybek b. Abdullah es-Safeds, el-Vifi bi'l-vefeyit, thk.
Ahmed el-Arnait, Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Thyai't-Turas, 2000), 15/193.
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Kife'ye gonderdi ve emrini beklemesini soyledi. Ziyad da Selman b. Rebia'nin
evine gelerek Muaviye'nin iznini beklemek {izere orada bir siire kaldi. Bu si-
rada Kife valisi olan Mugire b. Sube (6. 50/670), onun Kife valiligi i¢in izin
bekledigini zannetti ve Uteybe b. Nehhas el-Acli'yi yerine vekil birakarak
Muaviye'nin yanina gitti. Ona, kendisinin azledilip azledilmedigini sordu.
Onun bir sorun ¢ikarmasindan korkan Muaviye ise isine donecegini sdyledi ve
fazla bir s6z sdylemedi. O da Kiife’'ye dondii.'

Bu rivayet, her ne kadar énemli tarih kitaplarinda zikredilmis olsa da na-
kilci tarih anlayisinin bir tezahiirii olarak goriilmektedir. Zira kaynaklara gore
farkl rivayetler bulunmakla birlikte Selman b. Rebia'nin, Hz. Osman zama-
ninda vefat ettigi bir gercektir. Dolayisiyla Muaviye b. Ebti Stifyan'in Hz. Ha-
san ile hilafet miicadelesi verdigi 40/661 yilinda yasamis olmas1 muhaldir. Ya
da rivayetin dogru oldugu kabul edilmesi durumunda bunun ancak Selman
b. Rebia’nin vefatindan sonra gergeklestigini ve Ziyad'm onunla yaptig1 bir
goriismeyi degil de eskiden onun yasadig1 eve geldigini ifade ettigini kabul
etmek gerekmektedir.

2. Selman b. Rebia’nin Sahabiligi Meselesi

Selmén b. Rebia'nin sahabi olup olmadig1 hususunda ulema ihtilaf etmis ve
kimi alimler onun sahabeden oldugu goriisiinii benimserken kimileri
tabilnden olmasin1 daha muhtemel gormiistiir. Hz. Peygamber hayattayken
miisliiman olmas1 ve bununla birlikte onunla goriistiigiine dair malumat bu-
lunmamasi sebebiyle muhadram olarak kabul edilir. Fakat Hz. Omer’in
sahdbeden olmayan birini ordu komutanlig1 ve kadilik gorevlerine tayin et-
meyecegi yoniindeki kanaatlerden hareketle Selman’in sahabi olduguna dair
goriislere de kaynaklarda yer verilmektedir.16

Eb{i Nuaym el-Isfehani (6. 430/1038) ve Ibnii’l-Esir (6. 630/1233), Selman b.
Rebia'nin Hz. Peygamber déneminde yasadig: fakat onunla sohbetinin olma-
dig1 kanaatini paylagsmaktadir.’” Icli (6. 261/875), onun Kiifeli tabiinin 6nde
gelenlerinden oldugunu ifade etmektedir.’® Onu sahabe arasinda zikreden
Buhari'ye (6. 256/870) reddiye sadedinde Ibn Mende (6. 395/1005) onun

15 ibn Sa‘d, er-Tabakat, 6/181-182; Eb(i Hanife Ahmed b. Daviid ed-Dineveri, el-Ahbirii’t-tivdl, thk.
Abdulmun‘im Amir (Beyrut-Kahire: Daru Thy4i't-Turasi’l-* Arabi-isa el-Babi el-Halebi ve Sii-
rekahu, 1960), 219; Ebhi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu'l-iimem ve’l-miilitk (Bey-
rut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-‘Hmiyye, 1407), 3/196; Sibt Ibnit'1-Cevzi, Mir dtii’z-zaman, 7747.

16 Abdiilkadir Senel, “Selman b. Rebia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 36/443.

17 Isfehani, Ma ifetii’s-sahibe, 3/1333; Tbnii'l-Esir, Usdii’l-gabe, 2/508.

18 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Abdullah b. Salih el-icli, Ma ‘rifetii’s-sikat min ricali ehli’l-ilm ve’l-hadis
ve mine’d-duafi ve zikru mezdhibihim ve ahbdrihim, thk. Abdulalim Abdulazim el-Bistiivi (Me-
dine: Mektebetii’d-Dar, 1985), 1/422.
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tabiilnden oldugu goriisiinii dile getirmektedir.” Muéaviye b. Salih (6.
158/775), Yahya b. Main'in (6. 233/848), Kifeli tabiini sayarken Selman’i da
zikrettigini duydugunu ifade eder. Halife b. Hayyat (6. 240/854-855) ise
tabilnin birinci tabakasinda onu zikreder.? Ayrica Hatib el-Bagdadi?! (o.
463/1071) ve Nevevi? (6. 676/1277) onun tabiinden oldugunu ifade eden alim-
ler arasindadir.

Selmén b. Rebia'nin tabiinden oldugunu ifade eden bu grubun karsisinda
bagka bir grup alim ise onun sahabi oldugu goriisiinii dile getirmektedir. Bu
baglamda Eb{i Hatim (6. 277/890) onun sahabi oldugunu séylemektedir.? fbn
Abdiilber (6. 463/1071), Ukayli (6. 322/934) ve Ebti Hatim er-Razi'nin onu
sahabi arasinda zikrettigi bilgisini paylastiktan sonra kendisinin de ayn1 ka-
naatte oldugunu ifade etmektedir.* Ayni sekilde Ukayli ve Eb Hatim er-
Razi'ye atifta bulunan Ebi Omer el-Kadi'nin (6. 320/932) yam sira® Ibn Ebii
Hatim? (6. 327/938), Zehebi?” (6. 748/1348), Safedi?s (6. 764/1363) ve Ibn Ha-
cer? (6. 852/1449) gibi alimler de onun sahabi oldugunu ifade etmislerdir. Bu
konudaki iddiay1 bir adim daha ileri gotiirerek onun Hz. Peygamber’den ri-
vayette bulundugunu sdyleyen alimler olmustur. Bu baglamda EbG Ubeyd el-
Acurri, Ebti Daviid’un (6. 275/889) onun Hz. Peygamber’den rivayette bulun-
dugunu soyledigini ifade etmektedir.® Bu tezi dillendiren alimlerden biri de
Ibn Hacer olmustur.3!

Bazi alimler ise Selmén b. Rebia’'nin sahabi ve tabiinden oldugu yoniindeki
goriisleri zikretmekle yetinerek herhangi bir kanaat dile getirmemislerdir.3?

Oncelikle ifade etmek gerekir ki Selman b. Rebia’nin Hz. Peygamber’den
dogrudan hadis rivayet ettigi yoniinde goriisler olmakla birlikte, kaynaklarda
boyle bir hadise rastlayamadik. Ayrica onun sahabeden oldugunu ifade eden

19 Eb( Abdullah Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Yahya ibn Mende, Ma ‘rifetii’s-sahdbe,
thk. Amir Hasan Sabri (b.y.: Matbiatu Cami‘ati’l-imarati’l-* Arabiyyeti’l-Muttehide, 2005),
730; Ibniv’1-Esir, Usdii’l-abe, 2/508.

20 Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 21/464.

21 Bagdadi, Tirihu Bagdad, 9/204.

22 Nevevi, Tehzibii'l-esmi’, 1/228.

23 Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 21/462; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 21/466.

24 ibn Abdilberr, el-Isti‘db, 2/632.

25 Ibnii'l-Esir, Usdii'l-¢abe, 2/508.

26 Eb Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-
ta'dil (Haydarabad-Beyrut: Dairatii’l-Me‘arifi'l-‘Usmaniyye-Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi,
1952), 4/297.

27 Zehebi, Tarihu'l-Islim, 2/187.

28 Safedi, el-Viifi, 15/193.

29 Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 3/117.

30 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl, 11/242.

31 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib
(Hindistan: Matbaatii Dairatii'l-Me‘arif en-Nizamiyye, 1326), 4/136.

32 Veliyyiiddin el-Irdki Eb Ziir‘a, Tuhfetii’t-tahsil fi zikri'l-merdsil, thk. Abdullah Nevvare
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts.), 131.
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alimlerin ¢ogunlugunun bu bilgiyi kesin bir dille ifade etmek yerine “rivayet
edilir” ve “soylenir” gibi tereddiit ifadeleriyle belirttikleri goriilmektedir.
Yine onun Hz. Peygamber ile goriistiigiinii delilli bir sekilde ifade eden bir
kaynaga rastlanmamaktadir. Bu husustaki ifadelerde sadece onun Hz. Pey-
gamber ile sohbetinin oldugu ifade edilmekle yetinilmistir. Netice itibariyle
cumhurun goriisiine uyarak onun sahabi degil, Hz. Peygamber déneminde
yasamakla birlikte onunla sohbet etmemis olan muhadramdan oldugunu ka-
bul etmenin daha uygun olacag: kanaatindeyiz.

3. Selman b. Rebia’nin Faaliyetleri

Selman b. Rebia, hayat1 ¢ok yonlii yasamis ve farkli alanlarda giizel hizmet-
lerde bulunmus bir insandir. Zira hayatma dair verilen bilgiler dikkatlice tet-
kik edildigi takdirde onun adli, askeri ve ilmi alanlardaki faaliyetlerinin 6ne
ciktig1 goriilmektedir.

Calismamizin bu kisminda, s6z konusu bagliklar ¢ercevesinde Selman b.
Rebia'nin kadilik gorevleri, istirak ettigi fetih hareketleri ve hadis alanindaki
katkilar1 {izerinde durulacaktir.

3.1. Adli Faaliyetleri

Birgok Islam tarihi kaynaginda Selman b. Rebia’nin Hz. Omer tarafindan Kife
kadiligina atandigi, hatta onun Kfife'nin ilk kadist oldugu bilgisi ge¢cmekte-
dir.? Ondan sonra Kiife'nin ikinci kadisi ise Siireyh (6. 80/699) olmustur. Aym
sekilde Kife valiligine atand1$1 zaman Sa‘d b. Eb(i Vakkas (6. 55/675) da onu
Kdafe kadiligina atamigtir.3*
Ebii Bekr el-Hatib, onun kadilik siirecine taniklik etmis olan Eb{i Vail'in

(6. 82/701) su ifadelerine yer vermektedir:

Omer Ibnii'l-Hattdb tarafindan atandiktan sonra Selman b. Rebia'nin

Medain’de 40 giin kadilik yapisina taniklik ettim. Bu siire zarfinda onun 6niine

davali olarak iki kisinin geldigine hi¢ rastlamadim. Kendisine bunun sebebi so-

ruldugu zaman soyle dedi: “Ciinkii insanlar kendi aralarinda insafli davran-

maktaydilar.”%

33 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 6/182; Belazurd, Fiitihu’'l-biilddn, 202; Eb(i Bekir Muhammed ibnii’l-Hasen
b. Diireyd el-Ezdji, el—fgtil_cﬁlc, thk. Abdusseldam Muhammed Hartin (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991),
273; Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Ma‘bed ibn Hibban, es-Sikat
(Haydarabad: Dairati’'l-Me*arifi'l-‘Usmaniyye, 1973), 4/332; ibn Mende, Ma ‘rifetii’s-sahibe,
730; Ahmed b. Ali b. Muhammed b. ibrahim ibn Menciye Ebt Bekr, Ricdlii Sahihi Miislim,
thk. Abdullah el-Leysi (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1407), 1/275; Isfehani, Ma ‘rifetii’s-sahibe,
3/1333; Bagdadi, Tarihu Bagddd, 9/204.

34 ibn Abdilberr, el-Isti ‘b, 2/632.

35 Sibt Ibni'l-Cevzi, Mir dtii’z-zamin, 5/459; Ibn Abdilberr, el-Isti‘db, 2/632; Bagdadi, Tarthu
Bagdad, 9/204-205; Muhammed b. Ismail b. Ibrahim ibnﬁ’l-Mugire el-Buhari, et-Tarihu’'l-kebir
(Haydarabad: Dairatii’'l-Me‘arifi’l-‘Usmaniyye, ts.), 4/136; Halife b. Hayyat, et-Tdrih, thk. Ek-
rem Ziya el-Umerl (Dimesk-Beyrut: Daru’l-Kalem-Miiessesetii'r-Risale, 1397), 155; Ebu’l-
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Rivayetin ilk kism1 her ne kadar Selman b. Rebia’nin yanina gelme konu-
sunda insanlarin ¢ekindigi izlenimini doguruyor olsa da devamindaki ifade,
toplumdaki adalet duygusunun gelistigini ve insanlarin cogu meseleyi kendi
aralarinda ¢6zecek olgunlukta olduklarin ortaya koymaktadir.

Selman b. Rebia, Hz. Omer zamaninda Kadisiye savasina (15/636) da ka-
tilmis ve ordu igerisinde askeri kad olarak gorev yapmisgtir.3¢ Ayrica Mes‘di
(6. 345/956), onun Hz. Omer zamanmnda Medine’de kadilik yaptigina dair bil-
giyi paylasmaktadir.?”

3.2. Askeri Faaliyetleri

Islam tarihi kaynaklarinda Selman b. Rebia'nin ilk askeri faaliyetleri kapsa-
minda, onun Hz. Omer zamaninda Sam’a yonelik icra edilen gaza hareketle-
rine ve ardindan Kadisiye savasina istirak ettiginden bahsedilmektedir. Zira
Eb(i Usame es-Siida b. Aclan el-Bahili ile birlikte Sam’da savasan ve orada
Miisliimanlarin yaptig1 savaglarin ¢goguna taniklik eden Selman b. Rebia, daha
sonra yardim icin Kadisiye’ye gonderilenlerle birlikte Irak’a gitmis ve Kadi-
siye savasina istirak etmistir. Kardesi Abdurrahman b. Rebia (6. 32/652) ile
birlikte stivarilerin basinda katildigr bu savasta kahramanliklar gosteren
Selman, Fars ordusunda sancaklar1 altinda dikilerek “Bizler 6ldiirtilmedikge
buradan ayrilmayi1z” diyen bir grupla karsilasmis ve askerleriyle birlikte hii-
cum ederek onlar1 6ldiirmiiglerdir.3#

Halep ve Antakya’daki fetih faaliyetlerine komuta eden Ebti Ubeyde b.
Cerrah’in (6. 18/639) askerleri arasinda yer alan Selman b. Rebia, bu esnada
sonradan kendi adiyla anilacak olan Kiirus kalesine yerlesmistir. Giintimiizde
burasi, Hisn Selman (Selman Kalesi) adiyla bilinmektedir.®

Bizans hnparatoru Herakleios (610-641), 17/638-639 yilinda Cezire halki ta-
rafindan kiskirtildi$1 zaman Humus’ta bulunan Ebi Ubeyde komutasindaki
Miisliimanlara saldirmisti. Ebi Ubeyde yaptigi istisareler sonunda Hz.
Omer’e mektup yazarak goriisiinii almaya karar verdi. Hz. Omer’in, savas
teknigi agisindan 6nem verdigi bir uygulamasi vardi. Buna gore o, tedbir ola-

Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siiheyli, er-Ravzii'l-iiniif fi serhi’s -Sireti'n-ne-
beviyye li’bni Hisdm, thk. Omer Abdusselam es-Selami (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi,
2000), 1/134; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibniv'1-Cevzi, el-
Muntazam fi tarihi’l-miilitk ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Mustafa Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1992), 5/6.

36 Dineveri, el-Ma ‘drif, 433; Belazuri, Fiitfihu’l-biildin, 202.

37 Ebu’l-Hasen Ali Ibnii'l-Hiiseyn b. Ali el-Mes {idi, et-Tenbih ve'l-isréf, thk. Abdullah Ismail es-
Savi (Kahire: Daru’s-Savi, ts.), 251.

38 Belazuri, Fiitihu'l-biildin, 255; Taberi, Tirth, 2/427; Ebii'l-Hasen Izziidddin All b. Muhammed
b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibni'1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, thk. Omer Abdusselam
Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, 1997), 2/314.

39 Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 2/326.
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rak degisik bolgelerde atlilar bulundurmaktaydi. Thtiyag olmasi halinde as-
kerler gelir bu atlara biner ve diger insanlar savasa hazirlanincaya kadar bun-
lar hazir kuvvet olarak yola koyulurlardi. Bu kapsamda Kiife’de bekletilen
birligin komutasini ise Selman b. Rebia yapmaktayd: ve burada 4.000 kadar
at bulunmaktaydi. Bu sebeple ona ayn1 zamanda Selmin el-Hayl ad1 verilmis-
tir. Ebit Ubeyde'nin mektubunun ardindan Hz. Omer, Sa‘d’a haber gondere-
rek Ka‘b. Amr’1 (6. 40/660) destek olarak Humus’a gondermesini istedi.4
Selman b. Rebia'nin atlar konusundaki uzmanligini anlatmak i¢in soyle de-
nirdi: “O, hayvanin mafsallarini, onu kesen kasaptan daha iyi bilen kisidir.” 4

Ayrica Sa‘d b. Ebli Vakkas tarafindan Medainlilerin {izerine génderilen
orduda ganimetlerin paylastirilmasi isine baskanlik etmekle gorevlendirilen
Selman, -Kisra'nin sarayindakiler de dahil olmak iizere- biitiin ganimetleri
toplatarak, kaganlarin takibi sonucu getirilen ganimetlerin hepsini tespit et-
mis ve gorevini basarili bir sekilde icra etmistir.*?

Selman b. Rebia’nin Hz. Omer déneminde katildig1 diger bir askeri faaliyet
22/642-643 yilinda gerceklestirilen Babu’l-Ebvab’in fethi olmustur. Buraya
gonderilen askerlerin onciilerinin kumandanligina Abdurrahman b. Rebia’y1
atayan Hz. Omer, ordunun sol ve sag kanatlarina Biikeyr b. Abdullah el-Leysi
(6. ?) ile Hiizeyfe b. Esid el-Gifari’yi (0. 42/662) tayin ederken, ganimetlerin
paylastirilmasi gorevini de Selman b. Rebia’ya vermisti.*

Hz. Omer’in emrettigi sekilde ilerleyen ordu Bab’a vardig1 zaman Irmi-
niyye Krali Sehrebzar'in haber gonderip eman talep etmesi iizerine Abdur-
rahman b. Rebia ona eman verdi. Ardindan Habib b. Mesleme (6. 42/662),
Surdka b. Amr (6. 30/650), Biikeyr b. Abdullah el-Leysi, Selman b. Rebia ve
Huzeyfe b. Esed (6. ?) irminiyye cevresindeki Tiflis, Lan ve Mugan daglarinda
yasamakta olan insanlarin {izerine gonderildi. Bu siirecte Biikeyr, Mugan’i
fethetti. Miislimanlarin komutani olan Surdka b. Amr’'in vefat etmesi {izerine
Abdurrahman b. Rebia komutay1 devraldi ve Hz. Omer bunu onayladi. Hz.
Omer’in, Tiirk diyarina dogru hareket etmesini emreden mektubu geldigi za-
man Abdurrahman harekete gecti ve ardindan Belencer {izerine bir¢ok akin
diizenledi.#

Hz. Omer’in vefatinin ardindan hilafete gecen Hz. Osman déneminde de
Selman b. Rebia, kardesi Abdurrahman b. Rebia ile birlikte fetih faaliyetlerini

40 Tbn Hibban, es-Sikat, 4/332; Tbn Menctiye, Ricdlii Sahihi Miislim, 1/275; fbn Abdilberr, el-Isti ‘@b,
2/632; Siiheyli, er-Ravzii'l-iiniif, 1/134; Ibni'1-Esir, el-Kamil, 2/355; Ibnii'l-Esir, Hsdﬁ’l—gﬁbe,
2/508; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 11/241.

41 Taberi, Tdrih, 2/427.

42 Ibnit'l-Esir, el-Kamil, 2/342.

43 Taberi, Tdirih, 2/540; Ibnit'1-Esir, el-Kamil, 2/410; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer el-Kurast Ibn Kesir,
el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Andulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1997), 7/139.

44 Taberi, Tarih, 2/540; Ibn Kesir, el-Biddye, 7/139.
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surdiirdii ve Tiirk illerine yapilan gaza faaliyetleri sirasinda Abdurrahman b.
Rebia’'nin sehit olmasinin ardindan sancag alarak miicadelelere devam etti.*

Hz. Osman’in halifeligi doneminde Kfife valiligine getirilen Velid b. Ukbe
(6. 61/680-681), Azerbaycan ve Irminiyye {izerine seferlere ¢iktii zaman
Selman b. Rebia’y1 6ncii kuvvet olarak gorevlendirdi. 4 bin askerin basinda
komutan olarak gonderdigi Abdullah b. $tibeyl (6. ?) ise; Mugan, Bebr ve Tey-
lesan {izerine akinlar diizenledi. Ardindan Velid b. Ukbe, Azerbaycan hal-
kiyla 800 bin dirhem 6demeleri sartiyla antlasma yapt1. Daha 6nce 22/642-643
yilinda Hiizeyfe b. el-Yeman'in (6. 36/656) antlasma yaptig1 bu ziimre, Hz.
Omer’in vefatinin ardindan s6z konusu antlasmay1 bozmustu. Abdullah, bu
akinlardan bol miktarda ganimet elde ederek dondiigii zaman Velid, 25/645
yilinda Selman b. Rebia’y1 12 bin askerle birlikte Irminiyye iizerine génderdi.
Ay sekilde Selman da biiyiik bagarilar elde etti ve ¢ok miktarda ganimet ele
gecirdi.4

Bizanslilarin biiyiik bir ordu topladiklar: haberini alan Hz. Osman, Velid
b. Ukbe’ye haber gondererek Kiife halkindan 8/9 ya da 10 bin kisilik orduyu
takviye birlik olarak gondermesini istedi. Bunun tizerine Velid, Selman b.
Rebia’y1 8 bin kisilik orduyla birlikte gonderdi. Rlim topraklarina hiicum
eden bu ordu, ¢ok sayida kaleyi ele ge¢irdi.#” Olayin seyri su sekilde gelismis-
tir: Hz. Osman, halife oldugu zaman Sam valisi Muaviye b. Eb(i Siifyan’a bir
mektup yazdi ve onun, Habib b. Mesleme el-Fihri'yi Irminiyye’ye gonderme-
sini emretti. Sam fetihleri ve Bizans savaslarinda giizel isler basarmis birisi
olan Habib’in kahramanligini hem Hz. Omer hem de Hz. Osman ¢ok iyi bili-
yordu.* Hz. Osman’dan gelen emirle birlikte Muaviye b. Ebt Siifyan, Habib
b. Mesleme’yi cagirdi ve yanina 4 bin atli ile 2 bin yaya asker vermek suretiyle
[rminiyye {izerine yiiriimesini emretti. Bunun iizerine o, &nce Cezire toprak-
larma ardindan da Irminiyye iizerine yiiriidii.* Ancak daha dogru kabul edi-
len baska bir rivayete gore ise Hz. Osman mektubu, Muéaviye b. Eb( Siifyan’a
degil dogrudan Habib’e yazdi. Bunun iizerine Sam ve el-Cezire halkindan
olan 6 veya 8 bin askerle hareket eden Habib, Kélikald'ya geldi. Sehir halka ilk
etapta direnis gosterince aralarinda savas ¢ikmissa da ardindan onlar, sehri
terk etmek veya cizye 6demek sartiyla eman istediler. Bunun {izerine iglerin-

45 Ibnit'l-Esir, el-Kamil, 2/412.

46 Taberi, Tirih, 2/592; Semseddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz
ez-Zehebi, el- Tber fi haberi men gaber, thk. Ebi Hacer Muhammed es-Said b. Besy(ini Zaglil
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'lI-Tlmiyye, ts.), 1/20; Hiiseyin b. Muhammed Ibnii'l-Hasen ed-Diyar-
bekri, Tarihu'l-hamis fi ahvili enfesi nefis (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 2/255.

47 Tbnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 4/345.

48 Belazuri, Fiitiihu'l-biildin, 196.

49 Eb( Muhammed Ahmed ibn Asem el-KGfi, Kitdbii'l- Fiitiih, thk. Ali Siri (Beyrut: Daru’l-Evda,
1991), 2/341.
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den bir¢ogu sehri terk etti ve Bizans topraklarma sigindi. Sonra Miisliiman-
lara kars1 Patrik Ermenyakos’un liderliginde biiyiik bir ordu hazirlandig bil-
gisi alind1.%° Muaviye’nin talebi tizerine Hz. Osman, Velid’e haber gondererek
ehliyetine giivendigi bir komutanla birlikte 8-10 bin asker géondermesini is-
tedi.”!

Hz. Osman'in mektubu geldigi zaman Velid b. Ukbe Allah Teéld'ya
hamdu sena ettikten sonra insanlara hitaben séyle bir konusma yapt:

Ey insanlar! Halife Osman b. Affan’dan bir mektup geldi. Bu mektubunda o,
Selman b. Rebia el-Bahili komutasinda 10 bin kisilik askeri birligi Simsat
(Samsat) topraklarindaki kardeslerinize yardimeci olarak géndermemi emredi-
yor. Zira Rimlar onlara karg1 biiytiik bir ordu toplamistir. Bunda biiyiik bir ecir
ve sevap vardir...

Bunun iizerine kimse cihattan geri kalmak istemedi ve bu orduya istirak
etti. Bu noktada Kiifeliler ile Samlilar arasinda yasanmakta olan rekabete isa-
ret eden bir rivayet aktarilmaktadir. S6z konusu rivayete gore;

Kife halkinin bu tutumu Habib’e ulastig1 zaman o, yanindaki adamlarina séyle
dedi: “Yaziklar olsun size ey $am halki! Size yardim, Kifelilerden geldi. Kor-
karim diismana kars1 zafer elde edilmesi halinde sizin degil de onlarin basari-
sindan bahsedilecek. Isterseniz Kiifeliler yanimiza gelmeden 6nce diismanla
carpismaya girelim.” Buna karsilik onlar: “Karar sana aittir, diledigini yap, biz
sana uyar1z” dediler. Bunun {izerine Habib b. Mesleme, geceleyin askerleriyle
birlikte diismana hiicum etti ve bir¢ogunu oldiiriirken ¢ogunu da esir aldi.
Samli askerler, elde ettikleri cok sayida ganimeti kendi aralarinda paylastiktan
sonra Kfifeli askerlerle birlikte Selman b. Rebia geldi ve ganimetlerden pay is-
teyerek soyle dedi: “Bu ganimetlerden bize de verin; zira siz, bizim gelmemiz
sebebiyle cesaret kazandiniz ve diismana kars1 bu sekilde galip geldiniz.”>2

Iki birlik arasinda yasanan anlagmazlik yle tehlikeli boyutlara ulasti ki;
taraflar birbirilerine yonelik agir sozler sdylemeye basladilar, hatta Samlilar-
dan bazilar1 Selman’t 6liimle tehdit ettiler. Bu tehdide cevap mahiyetinde
Kdafeliler ise su siirle cevap verdiler: “Eger Selmin’t ildiiriirseniz biz de
Habib'inizi 6ldiiriiriiz / Eger Ibn Affan’a dogru giderseniz biz de gideriz.”®

Aralarinda bu sekilde ¢atismaya varacak derecede soz diiellosu devam
ederken ve birbirilerini tehdit etmektelerken Habib b. Mesleme Iraklilara ha-
ber gondererek, “Kardeslerinizle savasma konusunda aceleci davranmayin,

50 Belazuri, Fiitiihu'l-biildin, 196.

51 Taberi, Tarih, 2/592; EbGt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, Cevdmi ‘u’s-
sire ve hamsii resd ile uhrd, thk. Thsan Abbas (Masir: Daru’l-Me‘arif, 1900), 343; Ibnii'1-Esir, el-
Kimil, 2/457.

52 ibn Asem el-Kafi, el-Fiitith, 2/342.

53 Belazurd, Fiitihu’'l-biildan, 197, 279; ibn Asem el-K{fi, el-Fiitith, 2/343; Eb(i Abdullah Muham-
med b. Abdullah b. Muhammed Hakim en-Nisabtiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 1990), 3/389; Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b.
Miisa Eb(i Bekr el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-“Ilmiyye, 2003), 6/545.
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durumu halifeye yazalim” dedi. Onlar da bu 6neriyi kabul ettiler. Muaviye b.
Ebti Siifyan araciligryla durumu bildiren mektup Hz. Osman’a gonderildi.
Durum Hz. Osman’a haber verilince o, ganimetlerin $am halkinin hakki ol-
dugunu yazdi.>* Ancak bagka bir rivayete gore Hz. Osman bu ganimetlerden
Irak halkina da pay verilmesini emretti ve bunun iizerine onlara paylar: ve-
rildi.s

Daha sonra birlikte fetih faaliyetleri yiiriitiildii. Habib b. Mesleme bir kol-
dan fetih faaliyetlerini icra ederken, diger taraftan Selman b. Rebia, Erran tize-
rine ylirliylip Beylekan kalesini sulh yoluyla ele gecirdi. Ardindan Berzea
tizerine yiirliyen Selman, bir nehir kenarinda bulunan Surstir bolgesinde ka-
rargah kurdu. Halkiyla giinlerce siiren ¢arpismanin ardindan bu bélge sulh
yoluyla ele gecirildi. Ayn1 zamanda teblig faaliyetleri de icra eden Selman,
Belascan Kiirtlerini islam’a davet etti. Fakat bu davetine olumlu karsilik ala-
madi ve kendisine kars1 koyarak ¢arpisan bu ziimre maglup olunca iclerinden
bir kismi cizye, bir kism1 da zekat vermeyi kabul etti. Sonra faaliyetlerini siir-
diiren Selman, Erez ve el-Kiirr nehirlerinin birlestigi yere gelerek Kabale seh-
rini fethetti, Seker ve diger sehirlerin halkiyla bazi vergiler 6demek {izere an-
lasma yapti. Ayni sekilde Sirvan ile birlikte diger daglik bolgelerin hiikiim-
darlariin yani sira Maskat, es-Saberan ve Bab el-Ebvab sehirlerinin halkla-
riyla da sulh yapti.>

Fetih faaliyetleri kapsaminda bir¢ok 6nemli ise imza atan Selman b. Rebia,
Belencer Irmagi'nin arkasinda yapilan savasta 4 bin Miisliiman asker ile bir-
likte sehit oldu.5” Onun sehit olusuna dair rivayetlerde olayin olus sekli 6zetle
sOyle anlatilmaktadir: Fetih faaliyetlerini basarili bir sekilde icra etmekte olan
Selman b. Rebia, 300 bin askere komuta eden Hazar Hakaninin bulundugu
Bab’a gitti. Fakat onlar, Araplarla savasmay1 goze alamadilar ve hemen sehri
terk ettiler. Hakan'nin bu cesaretsizliginin arka planinda, Araplar hakkinda
duydugu bazi soylentilerin roliiniin oldugu goriilmektedir. Zira maiyetinde
bulunan komutanlar ona: “Senin yaninda 300 bin asker bulunmakta, onlar ise
10 bin askerden olusmaktadir. Bu biiyiik orduyla onlara yenilecek misin?” de-
dikleri zaman onun: “Duyduguma gore onlar gokyiiziinden inmisler ve silah
onlara zarar vermiyormus; hal boyleyken onlarin karsisinda kim durabilir?”
diye cevap verdigi rivayet edilmektedir.>® Fakat bu sirada onlarin bilgilerinin
yanlighigini 6grenmelerine sebep olacak bir olay yasandi. Selmén b. Rebia ko-
mutasindaki askerler Belencer’de konakladiklar: esnada Hakan'in askerlerin-
den biri Miisliiman askerlerden birini nehir kenarinda gordiigii zaman onlar
hakkindaki bilginin dogrulugunu test etmek istedi ve okunu ¢ikararak onu

54 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 6/545.

55 Ibn Asem el-Kafi, el-Fiitilh, 2/343.

56 Belazurd, Fiitihu'l-biilddn, 201-202; Ibniv’1-Esir, el-Kamil, 2/459.
57 Belazuri, Fiitihu'l-biildin, 202.

58 ibn Asem el-KGfi, el-Fiitith, 2/344; ibn Kesir, el-Biddye, 7/140.
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oldiirdii. Ardindan basini keserek Hakan’a getirdi ve onun 6niine koyduktan
sonra: “Iste silahin etki etmedigini sdyledigin adam” dedi. Bunun iizerine ce-
saret kazanan Hakan, askerlerini toplayarak Miisliimanlarla savasmaya karar
verdi. Savas sonunda Miisliimanlar agir bir yenilgi ald1 ve askerlerin hepsi
oldiiriildii. Selman b. Rebia da askerleriyle birlikte bu savasta sehit oldu. Bu
askerlerin Belencer’de bulunan kabirleri meshurdur ve giiniimiize kadar on-
larin bu kabirleri Sehitlerin kabirleri diye anilmaya devam etmisgtir.>

Goriinen o ki; Araplar hakkinda Tiirkler arasinda yaygin olan efsanevi ina-
nis, onlarin Araplardan ¢ekinmesine ve miicadeleden ka¢malarina sebep ol-
mugtur. Ancak onlarin 6ldiiriilebileceklerine dair edindikleri tecriibe sonu-
cunda bakis agilarinin degismesiyle birlikte savagin seyri de degismistir. An-
cak bununla birlikte s6z konusu inanigin etkilerinin tam olarak atilamadigi ve
Araplara sayg1 duyma seklinde tezahiir etmeye devam ettigi goriilmektedir.
Kanaatimizce Selman b. Rebia’nin cesedinin saklanip yagmur duasinda kul-
lanilmasinin altinda yatan sebep budur.

3.3. Ilmi Faaliyetleri

Selman b. Rebia, ilim alaninda da hizmetler vermis ve bazi rivayetlerin bize
kadar ulagsmasina katkida bulunmustur. Kaynaklarda onun, fazla hadis riva-
yet etmedigi ifade edilmektedir.® Sika bir ravi olan Selman b. Rebia, hadisci-
lerin giivendigi bir sahsiyet olmustur.¢!

Kaynaklarda, Selman b. Rebia'nin Hz. Peygamber’den dogrudan naklet-
tigi bir hadise rastlayamadik. Onun rivayetleri genellikle Hz. Omer’den ya-
pilmistir.62 Selman b. Rebia’dan nakilde bulunan raviler ise; Adi b. Adi (6. ?),
Subey b. Ma‘bed (6. ?), Ebc Vail Sakik b. Seleme (5. 82/701), Dabi Ibnii'l-
Ma‘bed (6. ?), Amr b. Meymin (6. 74/693), Ebi Osman en-Nehdi (6. 100/718)
ve Bera b. Kays'tir (6. ?).%

Selman b. Rebia'nin en meshur rivayeti Hz. Omer’den yaptig1 su nakildir:

Osman b. Ebi Seybe-Ziiheyr b. Harb-Ishak b. Ibrahim el-Hanzali-Cerir-A‘mes-
Ebti Vail ve Selman b. Rebia tarikiyle rivayet edildigine gére Omer b. el-Hattab
soyle dedi: “Hz. Peygamber bir taksimatta bulundu. Ardindan ben: ‘Ey Al-
lah’in Rastlii! Vallahi bunlarin disindakiler ona daha layiktirlar” dedim. Bunun

59 ibn Asem el-Kiifi, el-Fiitiih, 2/345; Ibni'1-Esir, el-Kamil, 2/503.

60 ibn Sa‘d, er-Tabakat, 6/182; Nevevi, Tehzibii'l-esmad’, 1/228; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 11/241; ibn
Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 4/136.

61 ibn Sa‘d, e-Tabakat, 6/182; icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1/422; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/205; Nevevi,
Tehzibii'l-esma’, 1/228; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 11/241; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib,
4/136.

62 Ibn Sa‘d, er-Tabakat, 6/182; Bagdadi, Tarihu Bagddd, 9/204; Ibn Asakir, Tarihu Dumagk, 21/462;
Sibt Ibnii'1-Cevzi, Mir dtii’z-zamdn, 5/459.

63 Tbn Hibban, es-Sikat, 4/332; Tbn Mende, Ma ifetii’s-sahdbe, 730; Ton Menctiye, Riclii Sahihi
Miislim, 1/275; Isfehani, Ma ‘rifetii’s-sahdbe, 3/1333; Tbn Abdilberr, el-Isti db, 2/633; Bagdadj,
Tarthu Bagddd, 9/204; Ibnii’l-Esir, Usdﬁ’l—ga'be, 2/508; Zehebi, Taripu’'l-Isldm, 3/342.
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tizerine Hz. Peygamber: ‘Onlar fahis bir sekilde benden istemek veya cimrilik
yapmak arasinda beni serbest birakirlar. Oysa ben cimri degilim’ buyurdu.” ¢
S6z konusu bu rivayetin muhtevasi bagka kaynaklarda, Hiiseyn b. Ishak
et-Tiisteri-Yahya b. Osman-Ibn Himyer-ibrahim b. Muhammed-Siileyman el-
A‘mes-Sakik-Selman b. Rebia tarikiyle de gelmektedir ve Selman b. Rebia ta-
rafindan sanki Hz. Peygamber’i gormiis izlenimi verecek sekilde anlatilmakta
olan bu rivayette Hz. Omer’in séziinden igerik olarak bahsedilmektedir.* Ka-
naatimizce Selman b. Rebia'nin sahabi olup olmadig1 konusunda yasanan ih-
tilafta bu rivayetin etkisi bulunmaktadir. Ancak Miislim’in rivayetindeki se-
nede gore o, bu rivayeti Hz. Omer’den nakletmektedir. Ayrica diger rivayetin
yine Hz. Omer’den nakledilmekle birlikte farkli ifadeyle telaffuz edilme ihti-
mali goz ard1 edilemez.
Bu rivayetin disinda, Selman b. Rebia’nin naklettigi veya onunla ilgili ola-
rak nakledilen bagka rivayetler de bulunmaktadir:
Siileyman b. Harb-Su‘be-Seleme b. Kiiheyl tarikiyle gelen rivayete gore
Siiveyd b. Gafele soyle dedi:
Bir gazvede Selman b. Rebia ve Zeyd b. Stihan ile birlikteydim. Hemen bu es-
nada bir kirba¢ buldum. Bunun tizerine ikisi bana, onu atmamui sdylediler. Ben
bunu kabul etmedim ve: “Hayir; Sahibini bulursam ona veririm, aksi takdirde
ondan faydalanirim.” dedim. Dénd{igiimiiz zaman karsilikli delillerle tartistik
ve Medine’ye vardigim zaman durumu Ubey b. Ka'b’a sordum. Bunun {izerine
o sOyle dedi: “Hz. Peygamber zamanindayken iginde yiiz dinar bulunan bir
kese buldum ve hemen Hz. Peygamber’e getirdim. Hz. Peygamber: ‘Onu bir
yil stireyle ilan et” dedi. Bir yil siireyle ilanettikten sonra Hz. Peygamber’e tek-
rar geldim. ‘Onu bir yil ilan et” dedi. Bir yil siireyle ilan ettikten sonra tekrar
yanina geldim. Tekrar ‘Onu bir yil ilan et’ dedi. Bir yil ilan ettikten sonra dor-
diincii kez onun yanina geldim. Bu kez s6yle dedi: ‘Onun sayisini, agzinin ba-
gin1 ve kabini belle. Sahibi gelirse teslim edersin, gelmezse ondan istifade eder-
sin.” 7766

Lukata (buluntu mal) ile ilgili bu rivayete gore Selman b. Rebia'nin, boyle
bir malin kullanimina karsi ¢iktig1 goriilmektedir. Ancak Ubey b. Ka‘b'm bu
konuda yasadig: tecriibe ve Hz. Peygamber’den aldig1 bilgi, onun bu goriisii-
niin yanhsghgini ortaya koymaktadir.

64 Miislim b. el-Haccac Ebu’l-Hasen el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-sahihi’l-muhtasar bi-nakli’l-adli
ani’l-adli ilé Rasilillah (s.a.v.), thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru [hyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, ts.), 2/730 (1056).

65 “Bir giin Hz. Peygamber bir taksimatta bulundu. Hemen ardindan Omer b. Hattab: ‘Ey Al-
lah’in Rastilii! Vallahi bunlarin disindakiler -Suffe ehli- ona daha layiktirlar’” dedim. Bunun
iizerine Hz. Peygamber: ‘Onlar fahis bir sekilde benden istemek veya cimrilik yapmak ara-
sinda beni serbest birakirlar. Oysa ben cimri degilim” buyurdu.” bk. Ebu’l-Hiiseyn Abdiilbaki
b. Kani b. Merziik b. Vasik ibn Kani‘, Mu ‘cemii’s-sahdbe, thk. Salah b. Salim el-Misrati (Me-
dine: Mektebetii'l-Gurabai’'l-Eseriyye, 1418), 1/286; ibn Asakir, Tarihu Dumagk, 21/462.

66 Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail el- Bupdri, Sahihu’l-Buhdri (Dimagk-Beyrut: Daru ibn
Kesir, 2002), “Lukata”, 10 (2437).
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Yine Selman b. Rebia’nin nakletmedigi ancak igeriginde zikredildigi bir
bagska rivayet su sekildedir:

Muhdammed b. Kudame b. A‘yen-Osman b. Seybe el-Ma‘na-Cerir b. Abdiil-
hamid-Manstr ve Eb(i Vail tarikiyle gelen rivayete gore Subey b. Ma‘bed séyle
anlatmaktadir: “Hiristiyan bedevi bir adamdim ve Miisliiman oldum. Asire-
timden Huzeym b. Siirmiile adinda bir adama geldim ve ona: ‘Ey adam! Ben
cihad etmek istiyorum ve hac ile umrenin tizerime vacip oldugunu goriiyorum.
Bu ikisini (hac ve umre) nasil yapabilirim?’ dedim. O da dedi ki: ‘Tkisini birlestir
ve kolayina gelenden hedy kurbanini kes.” Ben de bu sekilde yaptim. Sonra ben
bu halde Uzeyb’e geldigim zaman Selman b. Rebia ve Zeyd b. Stihan ile karsi-
lastim. Birbirilerine bakarak: ‘Bu adam, devesinden daha fakih degil.” dediler.
O anda sanki iizerime bir dag atilmis gibi oldum ve Omer b. el-Hattab’in yanina
gelerek: ‘Ey Mii’minlerin emiri! Ben, Hiristiyan bedevi bir adamdim ve Miislii-
man oldum. Cihad yapmak istiyorum ve hac ile umrenin de bana gerekli oldu-
gunu gordiim. Kavmimden bir adama gelip sordugum zaman bana: ‘Tkisini
birlestir ve kolayma gelenden hedy kurbanini kes’ dedi. Ben de bu sekilde yap-
tim.” dedim. Bunun tizerine o bana: ‘Peygamber’in (s.a.v.) slinnetine uymus-
sun’ dedi.” ¥

Eb{i Omer b. Hayeveyh-Yahya-Hiiseyn-Abdullah-Siifyan-Ishak-Miirre ve
Amr b. Surahbil tarikiyle gelen su rivayet de Selmén b. Rebia'nin, kadilig si-
rasinda verdigi bir cevap tlizerinedir. Buna gore:

Stireyh’den 6nce kad1 olan Selman b. Rebia’ya bir fariza hakkinda soruldu. O
da cevabinda hata etti. Bunun tizerine Amr b. Surahbil: “Meselenin ash su se-
kildedir” diye ac¢iklamada bulundu. Selman da ona kizdi. Durum, Kife valisi
Ebt Mfisa el-Es‘ari’ye iletildi. EbG M{iisa: “Selman! Kizmaman gerekirdi, ayrica
ey Amr! Senin de onu kulagina sdylemen gerekirdi.” dedi.®

Buna gore Selman b. Rebia, bir konuda verdigi yanls bir cevabin insanlar
onlinde alenen diizeltilmesi seklindeki {isltiba kizmaktadir. Kiife valisi Eba
Miisa el-Es‘ari ise olayda dengeli bir tutum sergileyerek, onu siik{inete davet
etmekte, kizdig1 kisiyi de bu tiir uyarlar: gizlice yapmas: gerektigi konu-
sunda uyarmaktadir.

Abdurrezzak-ibn Uyeyne-Asim b. Siileyman ve Ebti Osman en-Nehds ta-
rikiyle gelen su rivayette ise Selman b. Rebia vasitasiyla fikhi bir hiikiim 6g-
renmekteyiz:

Ebti Osman en-Nehdi dedi ki: “Selman b. Rebia’y1 Omer’i dinlerken gérdiim.
Ardindan bir konu hakkinda ona soru sordu. Bunun iizerine biz ona: ‘Ne sor-

67 Ebh Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b Esed es-Seybani Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetil'r-Risale,
2001), 1/365-366; Ebit Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, el-Miictebd mine’s-siinen,
thk. Abdulfettah Ebi Gudde (Halep: Mektebetii’l-Matbﬁéti’l-islémiyye, 1986), 5/147.

68 Ebl Abdurrahman Abdullah ibni'I-Miibarek, Kitdbii'z-Ziihd ve'r-reki ik, thk. Habiburrahman
el-A‘zami (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-TImiyye, ts.), 233.
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dun? dedigimiz zaman su sekilde cevap verdi: ‘Karisiyla bir iliskide bulun-
duktan sonra ikinci kez iliskide bulunmak isteyen kisinin ne yapmasi gerektigi
hususunu sordum, o da: ‘Ikisinin arasinda abdest alir’ dedi.” ¢

Yahya b. Said el-Kattan-Siifyan-Rukeyn ve babas: tarikiyle gelen su riva-
yet, Selman b. Rebia'nin fetihler sirasinda komuta ettigi ordunun Belencer’de
konaklamasi esnasinda verdigi bir fetvaya isaret etmektedir: “Belencer’de
Selmén b. Rebia ile birlikteydik. Bu esnada ben, 29. gecenin ardindan 30.
giinde Sevval hilalini gordiim. Selman, bunu kendisine gostermemi istedi.
Ona gosterdikten sonra insanlara emretti ve onlar da iftar ettiler.” 70

Sevri-Cabir ve Amir’den nakledilen rivayete gore Selman b. Rebia'ya, bir
adamdan bakmak {izere bir mali satin alan, fiyat:1 belirleyen ve bu esnada dlen
kisi hakkinda soruldu. O da cevaben, bu malin fiyatinin 6denecegini sdyledi.”

Ma‘mer-Abdurrahman ve Kasim b. Abdurrahman’dan nakledilen su riva-
yet de Selman b. Rebia’nin verdigi bir fetvanin Ibn Mes‘@id tarafindan diizel-
tildigine isaret etmektedir:

Bir adam, iizerinde sahibi varken onun binegini dehledi. Bunun iizerine o da
gitti ve bir bagkasini yaraladi. Ardindan Selman b. Rebia’ya gelip durumu sor-
dular. O, binek {izerindeki adamin tazminat 6demesi gerektigini soyledi. Ar-
dindan Ibn Mes‘id’a gittiler. O ise binegi dehleyen kisinin tazminat 6demesi
gerektigini sdyledi.”

Said-Ismail b. Ayyas-Haccac ve Ebfi Ishak tarikiyle gelen rivayete gore
Selman b. Rebia sOyle demistir: “Miisrikler, Miisliimanlardan birinin bir ma-
lIin1 alirsa ve sonra onlara galip gelindigi zaman o mal paylasilmamaigsa sahi-
binindir. Eger paylasilmissa artik onun onda hakk: yoktur.”7

Said-Ismail b. Ayyas-Haccac b. Ertat ve Kasim b. Muhammed tarikiyle ge-
len rivayete gore, Selman b. Rebia Belencer’e sefer diizenledigi zaman, miisrik
olan insanlardan da yardim istedi. Buna gerekge olarak ise “Allah diismanla-
rin1 Allah’in bagka diismanlarina kars: tesvik ettigini” sdyledi.”

Abde-A‘mes ve Sakik tarikiyle rivayet edildigine gore Selman b. Rebia
soyle demistir: “Omer b. el-Hattab, yatsi namazindan sonra gece sohbeti yap-
mamizi dogru bulmazdi.” 7>

69 Ebt Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ el-Himyeri Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musan-
nef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1403), 1/276. Ebt Bekir b.
Ebt Seybe Absi, Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Osman b. Havasti, el-Kitibii'l-Musan-
nef fi’l-ehddis ve'l-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hut (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 1/79.

70 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 4/163. Absi, el-Kitabii'l-Musannef, 5/562.

71 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 8/54; Absi, el-Kitabii'l-Musannef, 4/507.

72 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 9/422; Absi, el-Kitdbii'l-Musannef, 5/458.

73 Eba Osman Said b. Mansir b. Su‘be el-Horasani el-Clizcani Sa‘id b. Mansur, Siinenii Sa id b.
Mangiir, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Hindistan: ed-Daru’s-Selefiyye, 1982), 2/335.

74 Mansur, Siinenii Sa id b. Mansiir, 2/383.

75 Absi, el-Kitdbii’l- Musannef, 2/78.
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Abdullah b. Idris-Babasi ve Hakem tarikiyle rivayet edildigine gore, Ab-
dullah cenaze namazi kildiracakken Selmén b. Rebia geldi. Bunun {izerine
Abdullah ona: “One geg ve kardesinin namazini kildir” dedi.”s

Abdullah b. Idris, babasi ve amcasindan su rivayeti aktarmaktadir:
“Selman b. Rebia: ‘Su kilicimla, Allah’tan baskasina ibadet eden yiiz kisiyi,
hicbirini esir almadan ve hapse atmadan 6ldiirdiim.” dedi.”””

Ebti Usame-ibn Ciireyc-Hartin b. Ebéi Aise ve Adi b. Adi tarikiyle gelen
rivayete gore Selman b. Rebia soyle anlatmaktadar:

Omer b. el-Hattab: “Emirlerin ve iscilerin bir araya gelip sohbet etmeleri fitne,
ayrilmalar1 kiifiir olacak.” dedi. Bunun {izerine ben: “Allahu Ekber! Tekrar eder
misin ey Mii’'minlerin emiri! Beni rahatlattin.” dedim. Sonra Omer onu tekrar
ettigi zaman soyle dedim: “Fitne bana dldiirmekten daha sevimlidir. Halbuki
Yiice Allah s6yle buyurmustur: ‘Fitne, 6ldiirmekten daha kotiidiir’” (el-Bakara
2/191)7

Muhammed el-Miisenna-Muaz b. Hisam-Katade ve Abdullah b. Biireyde
tarikiyle gelen son rivayet de Selman b. Rebia’nin Abdullah b. Amr ile goriis-
mesinden bahsetmektedir. Buna gore Selman b. Rebia soyle dedi:

Yanimdakilerle birlikte yola ¢iktik ve Mekke’ye geldik. Orada Abdullah b. Amr
ile goriismek istedik; fakat onu bulamadik. Sonra ii¢ yiize yakin yolcuyla bir-
likte geri dondiik ve camide onunla goriistiik. Bir de ne gorelim; tizerinde mu-
tevazi bir elbise ve basinda bir sarik vardi ama gomlek yoktu. “Siz kimlerden-
siniz?” dedi. Irak halkindan oldugumuzu séyleyince: “Ey Irak halki! Yalan s6y-
lityorsunuz! Yalan soyliiyorsunuz! Alay ediyorsunuz!” dedi. Biz de: “Yalan
sOylemiyoruz! Yalan séylemiyoruz! Alay etmiyoruz!” dedik. Ardindan: “Eyle
ile aranizda ne kadar var?” diye sordu. “Dort fersah oldugunu” soyledik. Bu-
nun tizerine soyle dedi: “Kandfira b. Kerkerogullar1 nerdeyse sizi Horasan ve
Sicistan’dan sert bir sekilde atmak tizere. Sonra ¢ikacaklar ve atlarini Dicle neh-
rine baglayacaklar. Onlar; kiigiik gozlii, kalkik burunlu ve yiizleri sanki doviil-
miis kalkan gibi genis bir topluluktur.””

Goriildiigii tizere Selman b. Rebia, gerek ordu komutanlhig, gerek kadili1
ve gerekse giinliik hayati sirasinda kendisine getirilen bazi meseleler hak-
kinda fetva vermis, bazen de bizzat kendisi Hz. Omer’e sorular yoneltmistir.
Elbette verdigi bazi fetvalarda hata etmesi insani bir durumdur. Ancak genel
anlamda o, Hz. Omer’e sordugu sorular ya da kendisine soruldugu zaman
verdigi cevaplarla ilim alaninda da 6nemli hizmetler vermis bir sahsiyettir.

76 Absi, el-Kitabii'l- Musannef, 3/41.

77 Absi, el-Kitabii'l- Musannef, 4/219.

78 Absi, el-Kitabii'l- Musannef, 7/458.

79 Ahmed b. Ali b. Abdulkadir Takiyuddin el-Makrizi, Imtd ‘u'l-esma bimé 1i'r-resill mine'l-ebnd’i
ve'l-ahvil ve'l-hafede ve’l-metd, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l—‘ilmiyye, 1999), 12/310.
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Sonug

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurmaktadir: “Islerini kendi aralarinda
parca parca ettiler. Her grup kendinde bulunan ile sevinmektedir.”
(el-Mu’mintin 23/53.) Malesef giiniimiiz diinyasinda Miisliimanlarin da igine
diistiikleri ac1 bir gercektir bu. Zira Islam’in tiim hayat1 kusatan hakikatlerine
muhatap olan Miisliiman toplumda, bu hakikatler istikametinde yiiriiyen ilk
nesillerin aksine parca parga edilms bir hayatin farkl ciizlerini sahiplenmis
ve hayat1 sadece bir yoniiyle yasama sigligina diismiis, hatta cogu zaman da
diger ciizleri sahiplenen Miisliimanlara hasmane duygular besleyen insanlara
taniklik edilmektedir. Halbuki Selméan b. Rebia 6zelinde temas etmeye calis-
tiZimiz Islami pratik, Miisliiman hayatinin; ilim, cihat ve meslek anlaminda
bir biitiin olarak degerlendirilmesi en azindan birbirilerine rakip unsurlar ola-
rak goriilmemesi gerektigini giizel bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu bag-
lamda ifade etmek gerekirse; Islam’da anlatilan Miisliiman hayati, miimkiin
olan her alanda dine hizmet etmeyi hedefleyen bir pratigi yansitmalidir. Bu
cercevede bir hayat yasayan Selman b. Rebia’nin salih amellerle gegen ve se-
hitlikle taglanan 6mrii, giiniimiiz Miisliimanlari icin giizel bir 6rneklik teskil
etmektedir.

Selman b. Rebia, Hz. Peygamber donemine yetismis bir sahsiyet olmakla
birlikte -sahabi olduguna dair bazi goriisler bulunsa da- elde ettigimiz veriler
1s1ginda onun Hz. Peygamber ile goriistiigiinii sOylemek miimkiin gériinme-
mektedir. Zira onun faaliyetlerine dair bilgilerin Hz. Omer déneminden itiba-
ren goriilmeye baglamasi ve Hz. Peygamber doneminde hicbir askeri ve sos-
yal faaliyette adinin gegmemesi de bunu destekelmektedir.

Hz. Omer déneminde kadilik gérevi icra eden Selman b. Rebia daha sonra
fetih faaliyetlerine katilmistir. Kaynaklardaki bilgiler onun daha gok Tiirk bol-
gelerine yonelik faaliyetlerde bulundugunu gostermektedir. Ayrica bu bilgi-
ler arasinda Tiirklerin Araplara bakisini yansitan énemli anekdotlar da bu-
lunmaktadir. Zira Tiirklerin onlar1 gokten gelen ve oldiiriilmesi miimkiin ol-
mayan varliklar olarak gordiikleri ve bu sebeple savasmaktan ¢ekindiklerine
dair bilgi 6nemli bir hususu ifade etmektedir.

Hz. Omer ile daha cok sohbet gerceklestirdigi dikkat ¢eken Selman b.
Rebia’nin, onun vasitasiyla bazi hadisler rivayet ettigi goriilmektedir. Cok
fazla rivayeti bulunmayan Selman b. Rebia, genel olarak muhaddisler tarafin-
dan, tabiinden sika bir ravi olarak goriilmektedir.
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Salman b. Rabi‘a's Life and Activities

(Extended Abstract)

Salman b. Rabi‘a, Abu Abdallah, is from Kufa. Ibn Sa‘d (d. 230/845) mentions
him in the first layer of the people of Kufa. Salman b. Rabi‘a is a poet and a
good follower. In addition, he is a brave and devout hero. It is recorded that
he participated in the battles for one year and went on pilgrimage for another
year. The scholars disagreed on whether Salman b. Rabi‘a was a companion
or not. Some scholars adopt the view that he is a companion, while others say
that he is a successor. Abti Nu'‘aym al-Isfahani (d. 430/1038) and Ibn al-Athir
(d. 630/1233) share the opinion that Salman b. Rabi‘a lived in the time of the
Hazrat Prophet but did not have a conversation with the prophet. Il
(d. 261/875) states that he is from successors. Ibn Manda (d. 395/1005) expres-
ses the view that he is from successors. Khalifa b. Khayyat (d. 240/854-855)
mentions it in the first layer of the successors. In addition, Khatib al-Baghdad1
(d. 463/1071) and Nawaw1 (d. 676/1277) are among the scholars who stated
that he was a successor. On the other hand, Abii Hatim (d. 277/890) says that
he is a companion. Ibn ‘Abd al-Barr (d. 463/1071), ‘Uqayli (d. 322/934), Abu
Hatim al-Razi, Ibn Abu Hatim (d. 327/938), Dhahabi (d. 748/1348), Safadi
(d. 764/1363) and Ibn Hajar (d. 852/1449) stated that he was a companion. First
of all, it should be stated that although there are opinions that Salman b. Rabi‘a
narrated hadiths directly from the Hazrat Prophet, we could not find such an
event in the sources. In addition, it is seen that most of the scholars who stated
that he was a companion expressed this information with hesitation rather
than expressing it in a definite language. Again, no source clearly states that
he had met with the Hazrat Prophet. As a result, we believe that it would be
more appropriate to accept that he was not a companion but a muhadram
who lived in the time of the Prophet but did not chat with him, in accordance
with the opinion of the majority. Salman b. Rabi‘a is a person who lived his
life in many ways and has provided good services in different fields. Because,
if the information about Salman b. Rabi'a’s life is examined carefully, it is seen
that his activities in judicial, military, and scientific fields come to the fore. It
is stated in many Islamic historical sources that Salman b. Rabi‘a was appoin-
ted as the judge of Kufa by Hazrat ‘Umar. Salman b. Rabi‘a also participated
in the Qadisiyya War (15/636) during the time of Hazrat ‘Umar and served as
a military judge in the army. In addition, Mas‘adi (d. 345/956) shares the in-
formation that he was a judge in Medina during the time of Hazrat ‘Umar. In
Islamic historical sources, it is mentioned that Salman b. Rabi‘a participated
in the ghaza movements carried out against Damascus during the time of
Hazrat ‘Umar and then the Qadisiyya war. Salman, who joined the war with
his brother ‘Abd al-Rahman b. Rabi‘a (d. 32/652) at the head of the cavalry,
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showed great heroism in this war. Salman b. Rabi'a was among the soldiers
of Abti ‘Ubayda Ibn al-Jarrah (d. 18/639), commanded the conquest activities
in Aleppo and Antakya, and settled in the fortress of Kiirus, which will later
be called his name. Heraclius, provoked by the people of jazira in 17/638-639,
attacked the Muslims under the command of Aba ‘Ubayda in Hims. At the
end of his consultations, Abii ‘Ubayda decided to take his opinion by writing
a letter to Hazrat ‘Umar. Hazrat ‘Umar had an application that he gave impor-
tance in terms of war technique. Accordingly, he had possession of horsemen
in various regions as a precaution. If needed, soldiers would come and ride
these horses, and they would set out as a ready force until other people were
prepared for war. In this context, Salman b. Rabi‘a was the commander of the
unit that was held in Kufa and there were 4 thousand horses. For this reason,
he was also named as Salman al-Khayl. After Abti ‘Ubayda's letter, Hazrat
‘Umar sent a message to Sa‘d and asked him to send Ka‘'ka‘b. ‘Amr (d. 40/660)
to Hims as support. Another military activity that Salman b. Rabi‘a participa-
ted during the Hazrat ‘Umar period was the conquest of Bab al-Abwab, which
was carried out in 22/642-643. Hazrat ‘Umar, who appointed ‘Abd al-Rahman
b. Rabi‘a as the commander of the pioneers of the soldiers sent here, appoin-
ted Bukayr b. Abdallah (d. ?) and Hudhayfa b. Asid (d. 42/662) to the left and
right wings of the army. He gave the task of distributing the spoils to Salman
b. Rabi‘a. Salman continued his conquest activities with his brother ‘Abd al-
Rahman during the period of Hazrat Uthman, who passed into the caliphate
after the death of Hazrat ‘Umar. Salman, who took the standard after ‘Abd al-
Rahman b. Rabi‘a was martyred during the raids on Turkish provinces, con-
tinued the struggles. Salman carried out many important tasks in the conquest
activities, and he was martyred together with 4 thousand Muslim soldiers in
the war behind the Balanjar River. Apart from military activities, Salman also
served in the field of science and contributed to some narrations reaching us.
It is stated in the sources that he did not narrate many hadiths. Salman b.
Rabr'a as a reliable person became someone trusted by hadith scholars.
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Malaka Sultanligi Doneminde Malaka Sehri ve Malay Yarimadasi’nin

Islamlagmasindaki Rolii*

6z

XIV. asrin sonlari veya XV. asrin baslarinda Paramesvara tarafindan kurulan Malaka sehri, Malay
Yarimadasi'nin bati kiyisinda yer almaktadir. Malaka merkezli kurulan ve bir asri gegkin hikim
sliren Malaka Sultanhdi ise, Malay Yarimadasi’nin 6nemli devletlerinden biri olarak bilinmektedir.
Malaka’nin uluslararasi bir ticaret merkezi olarak ortaya cikisi, islam’in Malay Yarimadasi ve cev-
resindeki eyaletlere yayllmasinda énemli bir rol oynamistir. Malaka, ticaret yapmak ve Islam'i
tanitmak igin yabanci tlkelerden gelen tiiccarlar ve alimleri cezbeden 6nemli bir sehir olmustur.
Misliman tlccarlar ve alimlerin yaninda Malaka hukimdarlarinin ekonomik ve politik stratejileri
Malaka ve Malay Yarimadasi'nda isldm'in gelismesinde 6nemli bir rol oynamistir. isldam'in gelisi
Malaka toplumunu ve Malay Yarimadasi devletlerini idari, dini, sosyal ve klltlrel hayat hatta
gelenekler acisindan etkilemistir. Misliiman olmayan toplumlarin yasadi§i Malaka’da, Islam'in
gelisinden sonra devletin “Undang-Undang Melaka” (Malaka Yasasi) ve “Undang-Undang Laut
Melaka” (Malaka Deniz Yasasi) seklindeki anayasalarinda isldm hukuku yogun bir sekilde etkisini
gbstermistir. Islami 6gretim Malaka'da aktif olarak gerceklesmeye ve yayilmaya baslamistir. Ma-
laka Sultani, diger Malay Yarimadasi eyaletlerindeki Sultanlara dini konulari 6gretmek veya sor-
mak icin elgiler géndermistir. Bu gelenek, Malaka ve Malay Yarimadasi'nda islam'in gelismesinde
6nemli etkenlerden biri olmustur. Bu makale, Malaka’nin kurulusu ve bu sehrin Malaka Sultanhgi
déneminde Malay Yarimadasi'nda islam’in yayilip gelismesine katkisi ve bu dinin devlet ve toplum

Uzerindeki etkisini ortaya koymayi amaglamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Malay Yarimadasi, Malaka, Malaka Sultanlidi, islamlasma, islam Kultird.

City of Malacca / The Sultanate of Malacca and its Role in the Islamization
of the Malay Peninsula

Abstract

Malacca which was founded by Parameswara at the end of the 14™ century or the start of the
15™ is situated on the west coast of the Malay Peninsula. The Malacca Sultanate, which was
established in Malaka and reigned for more than a century, is recognized as one of the Malay
Peninsula's most significant states. Malacca’s emergence as an international trading center has
played a significant role in the spreading of Islam through the Malay Peninsula and the surroun-
ding states. Malacca has successfully attracted traders and scholars from foreign countries who
came to run business and teaching Islam. Despite traders and scholars, Malacca’s rulers play an
important role in the development of Islam in Malacca and the Malay Peninsula through the eco-
nomy and political strategy. The advent of Islam has influenced Malacca society and Malay Pe-
ninsula’s states in administration, religious practice, socio-culture, and traditions. Malacca which
was inhabited by non-Muslim society shows the impact of Islamic law in the state’s main laws
which were Undang-Undang Melaka (Malacca Law) and Undang-Undang Laut Melaka (Malacca
Maritime Code) after the arrival of Islam. Islamic teaching was actively carried out in Malacca.
Sultan would send a messenger to other Sultan in the other Malay states to ask about religious
issues. This tradition has been one of the main reasons for the development of Islam in Malacca
and the Malay Peninsula. Thus, this article will discuss the arrival and development of Islam in
the Malay Peninsula during the Malacca Sultanate era and the impact it has on the states and
their society.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: Malay Peninsula, Malacca city, Malacca Sultanate, Islamization, Islamic Culture.

*  Bu galisma, Ain Balkis Mohd Azam’in 2020’de tamamladig) yiiksek lisans tezinden tiretilmis-
tir: Ain Balkis Mohd Azam, Malaka Sultanligi’nin Kurulusundan Portekiz Somiirgecili§ine Kadar
(1400-1511) Malaka Tarihi (1stanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2020).
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Giris

Malay Takimadalari, Giineydogu Asya’nin! biiyiik bir boliimiinii kapsar.?
Ayni zamanda, diinyadaki en biiyitk ada grubudur. Pasifik’i Hint Okya-
nusu’'ndan ayiran bu Takimadalar Giineydogu Asya sahasinda yer almakta
olup ekvatorun 20° kuzeyine ve 10° giineyine kadar uzanmaktadir.? Anakara
Asya’dan (bat1) Malaka Bogaz1 ve Giiney Cin Denizi, Tayvan’dan Bashi Ka-
nali ve Avustralya’dan Torres Bogazi ile ayrilir. Takimadalar, dogudan ba-
tiya dogu dort bin milden fazla bir uzunluga sahip olup kuzeyden giineye
yaklasik bin ii¢ yiiz mildir.5 Malay Takimadalari Malay Yarimadasi ile birlikte
Endonezya’'nin on yedi binden fazla adasini ve Filipinler’in yaklasik yedi bin
adasini da kapsamaktadir. Cografi bir alan olarak Malay Diinyasi, Giiney-
dogu Asya’da bulunan giiniimiiz Malezya, Endonezya, Bruney, Singapur, Fi-
lipinler ve Papua Yeni Gine devletlerinin topraklarini ve de Tayland’in giiney
kesimini igine alan Malay Takimadalari'ni ifade eder. Daha antropolojik bir
acidan Malay Diinyasi, — diger bir ifade ile antik isim olan Hesperenesia — Tay-
van’'in giiney kesimini de i¢ine alarak Filipinler, Bruney, Endonezya, Malezya
ve Singapur topraklarindan batida Madagaskar’a kadar uzanan bir alandir.¢

1 Giineydogu Asya: ikinci Diinya Savagi sirasinda Hindigin Yarimadasi'ni ve Endonezya ile
Filipinler'i igeren muazzam takimadalar1 olusturan Dogu Asya anakaras: bolgelerini tamim-
lamak icin genel olarak kullarulan bir terimdir. bk. D. G. E. Hall, A History of South-East Asia
(London: Macmillan Education, 1981), 3. Mevcut ¢alismanin s6z konusu oldugu bolge bugiin,
Burma (Myanmar), Tayland, Laos, Kambogya, Vietnam, Malezya, Endonezya Filipinler, Sin-
gapur ve Bruney iilkelerin igerir.

2 Abd Jalil Borhan, “Islam di Nusantara”, Kolokium Islam Pahang ‘Meraikan Ilmu’, (Malaysia Pa-
hang: Panggung Tun Razak, Muzium Sultan Abu Bakar, Pekan, 2014), 1.

3 The New International Encyclopedia, “Malay Archipelago” (New York: Dodd, Mead and Com-
pany, 1906), 12/731.

4 Virginia Gorlinski, “Malay Archipelago”, Encyclopedia Britannica (Erisim 19 Aralik 2020).

Alfred Russel Wallace, The Malay Archipelago (New York: Peripluss Classic, 1902), 4.

6 Tham Seong Chee, Defining “Malay” (Singapur: Singapur Milli Universitesi 1992/93), 1.

a1
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Harita 1. Malay Yarimadas: ve Malay Taklmudalarﬂ

Calismamiza s6z konusu olan Malaka sehrinin de icinde yer aldig giinii-
miiz Malay Yarimadasi (Malezya) ise Malay Takimadalari'nin giiney yarisini
kaplamakta olup Dogu Malezya’dan (Borneo) Giiney Cin Deniziyle ayrilir.8
Malay Yarimadasi yerliler tarafindan “Malay Toprag1” anlamina gelen “Ta-
nah Melayu”? Siyam dilinde “khek” ve Birmanyalilar tarafindan “Masso”
olarak isimlendirilmistir.’® Erken dénemde bu yarimadada altin biiyiik eko-
nomik deger tasidigindan Malay Yarimadas: “Golden Chersonese” yani “Al-
tin Yarimadas1” olarak bilinmistir.’" Malaka sehri ise Malay Yarimadasi'nin
giliney-bat1 kiyisinda kurulmus olup aralarinda Malaka Bogazi bulunan Su-
matra’nin karsisinda ve dogusunda yer almaktadir.

7 Alamy, Map of Portuguese Colonial Dominions in India and Malay Archipelago 1498-1580 (Erisim
15 Mart 2021).

8 The Editors of Encyclopaedia Britannica, “Peninsular Malaysia”, Encyclopaedia Britannica (Eri-
sim 19 Aralik 2020).

9  Allan Maclean Skinner, Geography of The Malay Peninsula in Surrounding Countries (Singapur:
Straits Branch of The Royal Asiatic Society, 1884). Ayrica bk. Richard Olaf Winstedt, Malaya
and Its History (London: Hutchinson’s University Library, 1933), 8.

10 Alfred Radford Symonds, An Introduction to the Geography and History of India and The Count-
ries Adjacent (India: American Mission Press, 1843), 363.

11 Michel Jacq-Hergoualc'h, The Malay Peninsula: Crossroads of the Maritime Silk Road, Ing. trans.
Victoria Hobson (Leiden: Brill, 2002), 66.
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Harita 2. Ingiltere Somiirgeciligi Déneminde Malay Yarimadasi1?

Malay Yarimadasi’'nda M.S. II. ve III. yiizyillardan itibaren Malay kokenli

baz1 kiigiik Hindu kralliklariin bulundugu ve bunlarmn VII. yiizyildan XIIL
ylizyila kadar biitiin bolgenin deniz ticaretini denetimi altinda bulunduran
Srivicaya Imparatorlugu’na’® bagh olduklar1 bilinmektedir.* Malaka ticareti,

12
13

14

National Archive of Singapore, Malayan Peninsula (Erisim 15 Mart 2021).

Srivicaya Imparatorlugu: VIL ve XIII. yiizyillar arasinda biiyiik 6l¢iide simdiki Endonezya'da
gelisen bir denizcilik ve ticaret kralligiydi. Krallik, Sumatra adasindaki Palembang'da dogdu
ve kisa siire sonra etkisini genisletti ve Malaka Bogazi'mi kontrol etti. Srivijaya'nin giicii, ulus-
lararas: deniz ticaretinin kontroliine dayanmiyordu. Sadece Malay Takimadalari'ndaki eyalet-
lerle degil, aym zamanda Cin ve Hindistan ile de ticari iligkiler kurdu. bk. The Editors of
Encyclopaedia Britannica, “Srivijaya Empire”, Encyclopaedia Britannica (Erisim 23 Agustos
2020).

Ismail Hakki Goksoy, “Malezya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 31 Aralik
2020).
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VIL yiizyilldan XIII. yiizyila kadar Langkasuka's ve Srivicaya Imparator-
lugu’'na bagh Malay Kralliklar1'nin ilk giinlerinden itibaren var olan yerli eko-
nomik faaliyet geleneginin bir mirasi ve devamiydi.'® Asirlarca Malay Yari-
madasi ile Sumatra arasinda yer alan Malaka Bogazi boyunca yarimadanin
bat1 kiyisinda, Sumatra'nin ise dogu kiyisinda diger kralliklarin ortaya gikis:
ve yeni limanlarin kurulusuyla beraber bir¢ok liman yiikselip diistii. Bunlarin
en 6nemlilerinden bazilar1 Srivicaya, Age, Kedah, Riau, Palembang, Siak ve
Malaka idi. 7

Zikredilen yerler arasinda konumuzun merkezinde olan Malaka liman
sehri, XV. yiizyilin baglarinda bir¢ok iilkeden gelen gemiler tarafindan ziyaret
edilirdi. XV. ylizyilin sonlarinda ise her yil Malaka'da Arabistan, Iran, Hin-
distan, Cin ve Endonezya bolgelerinden ytizlerce tiiccar bir araya geliyordu.'s
Caginin en islek limanlarindan biri olma statiisii Malaka’y1, miireffeh ve zen-
gin bir devletin merkezi haline getirmistir.

Hemen sunu da belirtmek gerekir ki Malay Yarimadasi, 6zellikle Malaka
sehri ve bu sehri merkez edinen Malaka Sultanlig; ile ilgili elimizde birinci
elden degerli kaynaklar bulunmaktadir. Ozellikle Malaka Sultanligi déne-
minde kaleme alinan ve devletin anayasasi konumunda bulunan iki metin
¢ok onemlidir. Bunlar, Undang-Undang Melaka (Malaka Yasasi), ve Undang-
Undang Laut Melaka' (Malaka Deniz Yasas1) isimli XV. yiizyil kanun metinle-
ridir. Ayrica yazari belli olmayan ve “Sejarah Melayu” diye bilinen Suldlatu’s-
Salatin?0 isimli XVIL yiizyilda kaleme alinan Malayca Malaka tarihi ¢cok 6nem-
lidir. Malay tarihi ile ilgili en 6nemli Malay klasik kaynaklarindan biri olan
Suldlatu’s-Saldtin eserinin bir¢ok niishasi bulunmaktadir. Metinlerde hem dil
ve anlatim tarzi hem de olayin yorumlanmasi, kisi adlari, olay veya hikayeye
yapilan eklemelerin yani sira niishalarin ¢ogaltilmasindan kaynaklanan hata-
lardan dolay: farkliliklar vardir. Ayrica niishalardaki dil sorunlari sebebiyle
Suldlatu’s-Saldtin niishalarini referans alirken dikkatli olmak gerekmektedir.

15 Langkasuka, Malay Yarimadasi'nin dogu kiyisinda bulunan I yiizyilda baglayan bir deniz
kralligiydi. Kedah kroniklerine gore bu, Kedah tepesinin eteginde bulunan eski yerlesim ye-
rinin ismiydi. bk. W. Linehan, “Langkasuka The Island of Asoka”, Journal of the Malayan
Branch of the Royal Asiatic Society 21/1 (1948), 119.

16 A.Teeuw - D. K. Wyatt, Hikayat Patani (The Hague: Martinus Nijhoff, 1970), 2.

17 Nordin Hussin, Trade and Society in The Straits of Melaka; Dutch Melaka and English Penang 1780-
1830 (Singapur: Nias Press, 2007), 1-2.

18 Meilink-Roelofsz, Asian Trade and European Influence: In The Indonesian Archipelago Between
1500 and About 1630 (The Hague: Martinus Nijhoff, 1962), 36.

19 Liaw Yock Fang, Undang-Undang Melaka dan Undang-Undang Laut Melaka, ed. Zainal Abidin
Borhan (Kuala Lumpur: Yayasan Karyawan, 2016).

20 Suldlatu’s-Saldtin (Sejarah Melayu), ed. Ahmat Adam (Kuala Lumpur: Yayasan Karyawan,
2016).
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Ayrica dogrudan Malaka ile ilgili olmasa da bu sehir ve bolgenin anlasil-
masina yardimei olan Malay Takimada eyaletlerinden biri Kalah ile ilgili Is-
lam tarih kaynaklarinda bilgi bulunmaktadir. Bunlardan biri, Siileyman et-
Tacir ve Ebli Zeyd es-Sirafi adli iki miisliiman seyyah tarafindan miladi IX.
ylizyil ortalarinda kaleme alian Ahbdru’s-Sin ve’l-Hind?! adli eserdir. Bunun
disinda Ya'kGbi'mn (6. 897) Tarihu'l-Ya'kiibi,2 Tbn Hurdazbih’in (6. 913)
Kitabii'l-mesdlik ve'l-memalik? ve Mes0di'nin (6. 956) Miirilcii’z-zeheb ve
me’ddinii’l-cevher?* adli eserleri Kalah konumu anlattgindan faydali oldu.

Bolge ile ilgili yabanc1 kaynaklar da bulunmaktadir. Bunlardan biri, Ma
Huan (6. 1460) tarafindan kaleme alinmus, Ingilizce gevirisi Ying-yai Sheng
Lan? olan bir Cin kaynagidir. Bunun yaninda o donem Malaka’y: ziyaret eden
seyyahlarin notlari ile birlikte Malaka'nin kurulusu ve Malaka Sultanlig1 hak-
kinda Portekizli Tom Pires’e (6. 1540) ait, Ingilizce cevirisi The Suma Oriental?
adli bir kaynak da elimizdedir.

A. Malay Yarimadasi’na islam’in ilk Girisi

Malay Yarimadasi, Malay Takimadalarinin énemli bir pargasidir. Bundan
dolay1 Islam’m Malay Yarimadasi'na girisi Takimadalar acisindan 6nemlidir.
Yeterli yazili kaynak bulunmamasi nedeniyle Islamiyet'in Malay Takimada-
lar1’'na ilk girisinin kesin tarihini belirlemek miimkiin gozitkmemektedir. Ba-
tili bir¢ok arastirmaci tarafindan islémiyet’in Malay Takimadalari’'na XIII.
ylizyildan sonra geldigi tartisilmistir. Yerel aragtirmacilar ise cogunlukla
Islamiyet'in Takimada'ya II. yiizyilda girdigini sdylemektedir.?” Dolayisiyla
Islamiyet’in ilk kez takimadalara gelisi ve yayilmasinin VIL. yiizyil ile XIII.
ylizyillar arasindaki bir doneme tekabiil ettigi anlasilmaktadir. Malay Taki-
madalar1 topluluklar ile daha sonra buraya gelen Miisliimanlar arasindaki
dogrudan iliski disinda belirli bolgelerde Miisliiman toplumlarin olusumuna
dair bulgular da vardir.

21 Siileyman T&jir - Abu Zayd Sirafi, el-Ahbiru’s-Sin ve’l-Hind (851), trans. S. Magqbul Ahmad
(Hindistan: Indian Institute of Advanced Study in association with Rddhi-India, 1989).

22 Ya'kabi, Tarihu'l-Yd'kiibi, ed. Matthew S. Gordon (Leiden: Brill, 2018).

23 ibn Hurdazbih, Kitabii' l-mesalik ve'l-memdlik, trans. S. Magbul Ahmad (Hindistan: Indian Ins-
titute of Advanced Study in association with Rddhi- India, 1989).

24 Mes'adi, Miiriicii’z-zeheb ve me'ddinii’l-cevher, thk. Muhammad Muhyiddin Abdul Hamid
(Masir: Kitab al-Tahrir 1964).

25 Ma Huan, Ying-yai Sheng-Lan: The Overall Survey of the Ocean Shore (1433), trans. J. V. G. Mills
(Ingiltere: Cambridge University Press, 1970). Burada ayni zamanda bize kadar ulasan Ming
Shih-Lu, (Ming Shi-Lu, 1369-1643, http://epress.nus.edu.sg/msl/) isimli Ming Hanedan'in ar-
digik hiikiimdarlik kayitlar: koleksiyonunu da zikretmek gerekir.

26 Tom Pires, The Suma Oriental of Tome Pires, trans. Armando Cortesao (New Delhi: Asian Edu-
cational Services, 1990).

27 Abd Jalil Borhan, “Islam di Nusantara”, 1-20.
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Malay Takimadalari’nin Islamlagma siireci ile ilgilenen birgok ilim adami
Islam’m, VIL. yiizyilda ilk ortaya giktig1 donemlerde bdlgeye gelen Arap, Fars
ve Hindistanl tiiccarlar tarafindan getirildigini vurgulamislardir. Bu, takima-
dalardaki halkin o dénem diinya ticaretinde oynadigi rol ve 6nemli islevlere
dayanmuistir.28 Nitekim Malay Takimadalari’'nin dogu ve bati yollar1 arasinda
olmas sebebiyle bulundugu konum, burasmi énemli bir ticaret rotas: haline
getirmistir. J. Pijnapple, C. Snouck W.H. Hurgronje ve Moqutte gibi Hollan-
dal1 birtakim arastirmaci Malay Takimadalari'na 1slémiyet’in once Gucerat’a
gelen ve daha sonra burada yasayan Araplar tarafindan getirildigini soyle-
misglerdir. Ciinkii takimadalardaki ve Gucerat’'taki Miisliimanlar Safi mezhe-
binin uygulamalarin takip etmislerdir.?

IX. yiizyilin baslarindan itibaren Araplar, Hintliler ve Farslhilar'in takima-
dalara seyahat ettikleri ve daha énemlisi limanlarin bazilarinda yasadiklaria
dair genis bulgular vardir. Miisliiman tiiccarlarla etkilesim igerisinde bulunan
Malaylar ve Cavalilar’dan bir kisminin, Islamiyet'in yogun bir sekilde bol-
gede yayilmaya baslandigi XIII-XVI. yiizyillardan énce Islamiyet’e girdikleri
goriilmektedir. Nitekim X. yiizyilda yasamis olan Hasan Ahmet Muhallebi,
Malay Yarimadasi'nin bat1 kiyisinda Kedah'ta (Kalah), fran ve Hindistan’dan
gelen Miisliimanlarin yasadigl gelismis bir limanin varligindan bahsetmis-
tir.30

IX. ytiizy1l ve sonrasindaki Arap tarihgi ve cografyacilarinin kaydettikleri,
Araplar'in Malay Takimadalari'nin biiyiik bir kismini igeren Srivicaya Kralli-
g1 bildiklerini gostermektedir. Mesela, Ahbdru’s-Sin ve’l-Hind adl eser Srivi-
caya (Zabaj) Krallig1 altinda oldugu sdylenen Kalah'in® konumunu anlat-

28 Muhammad Mustaqim Mohd Zarif, “Konvensyen Wasatiyyah: 1 Milenium Islam di Nusan-
tara”, Universiti Sains Islam Malaysia (USIM), Nadi Dialog Malaysia (NADI), ve Jabatan Kemajuan
Islam Malaysia (JAKIM), (Haziran 2011), 2.

29 Helmiati, Sejarah Islam di Asia Tenggara (Indonesia: Universiti Islam Negeri Sultan Syarif Ka-
sim, 2014), 3.

30 Syed Farid al-Attas, “Notes on Various Theories Regarding the Islamization of The Malay
Archipelago”, The Muslim World 75/3-4 (1985), 164.

31 Pekcok arastirmaci Kalah'in yerini tam olarak belirlemekte zorlanmaktadir. E. Renaudot onu
Malabar sahilinde yerlestirirken J. G. Dermeister, Coromandel sahilinde olabilecegini diisiin-
mektedir. M. Reinaud adin Gallen’den (Ceylon) geldigine inanmaktadir. A. Maury aslinda
Malay Yarimadasi'nin bati kiyisinda bulunan Kedah olduguna karar verir. W. P. Groenveldt
Kalah’1 Kra Kanal'ina (Giiney Burma) yerlestirmistir. Ote yandan Paul Wheatley, Kalah'in
Mergui Yarimadasi'nda oldugunu ve S. Q Fatimi'nin Klang Nehir’e yerlestirildigini diisiin-
miistiir. G. R. Tibbets ise, Kalah'1 Kataha'nin Hint Malay Krallig1 ile tanimlamigtir. Arap cog-
rafyacilar ve tiiccarlari ise o yerde ¢ok fazla kalay iiretilmesi sebebiyle kalay anlamina gelen
Kalah isminin verildigini sdylemislerdir. Buna gore, Kelang (Selangor) ve Kra (Giiney
Burma) kaynaklarda Kalah’a atfedilen konum da olabilir. Her ne kadar Kalah'in kimligi tar-
tisilabilir olsa da arastirmacilarin cogunlugu Kalah’in VIIL yiizyildan itibaren liman ve ticaret
merkezi olarak énemli roller oynayan Malay Yarimadasi'nda bir mekan oldugunu diisiin-
miislerdir. Paul Wheatley ise ¢ogu ilim adaminin Kalah'm Hindistan ile Cin arasindaki yolda
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maktadir.?? Yine Ya’kiibi (6. 897), Malay Yarimadasi'min Kalah ile Aden ara-
sindaki ticaret baglantilarindan bahseder.?* Dahasi Yemen’'deki Aden liman
kentinde M.O. 35 yilindan itibaren kiigiik Malay yerlesimleri goriilmeye bas-
lanmistir.3* Ayrica Ibn Hurdazbih'in (6. 913) Kitéabii'l-mesalik ve’l-memdlik adly
eserinde de Kalah’tan bahsedilmistir. Islam tarihcilerinden el-Mes'iidi (6.
956), Cin’in ortasinda bulunduguna inandig1 Kalah'in konumunu anlatmak-
tadur.36

Islam kaynaklarinda Kalah’m yaninda Tiyuma (Tioman Adasi), Fanhang
(Pahang), Lamuri (Age), Fansur (Sumatra), Bintan vb. de belirtilmistir.>” X.
yiizyilda (956-957) Ismail bin Hasan tarafindan kaleme alian denizcilik ese-
rinde; Muhammed bin $azan, Sehl bin Eban ve Leys bin Kahlan tarafindan
Malay Takimadalari’na yapilan seyahatlere dayanan onemli bilgiler bulun-
maktadir.3 Bu agik¢a Miisliimanlar'in belirtilen yerleri tiiccar, seyyah ve hatta
tebligci olarak ziyaret ettiklerini gostermektedir.

Malay Yarimadasi baglaminda, Eski Kedah'in® en 6nemli arkeolojik kesif-
lerinden biri ¢ogunlukla Cin seramiklerinden olusan kalintilardir. Bundan
baska bu bolgede, Hindistan’dan gelen cam ve boncuk kesfedilmistir. Bunun
yani sira Lembah Bujang’da*’ bulunan cam parcalari, dirhem sikkeleri ve Sa-
marra ¢anak ¢omlekleri de diger kalintilardan bir kismidir. Dahasi, H. 290/M.
902 tarihine ait Tanjung Kedah'ta yer alan Aris’ta bulunan bir mezar tasi Seyh
Abdul Kadir Hiiseyn Sah adli Miisliiman’a aittir. Iste bu deliller Miisliiman

6nemli bir ticaret merkezi ve sulama yeri oldugu konusunda hemfikir olduklarini belirtti. bk.
Rita Rose De Meglio, “Arab Trade with Indonesia and the Malay Peninsula from the 8% to
the 16" Century”, Islam and the Trade of Asia, ed. D. S. Richards (Oxford: University of Pennsyl-
venia, 1970), 129.

32 Siileyman Ta&jir- Abu Zayd Sirafi, el-Ahbdru’s-Sin ve’l-Hind (851), 39.

33 Ya'k(bi, Tarihu'l-Ya'kiibi, 485.

34 Muhammad Mustaqim, “Konvensyen Wasatiyyah: 1 Milenium Islam di Nusantara”, 2.

35 Ibn Hurdazbih, Kitdbii’l-mesilik ve’l-memdlik, 6.

36 Mes’tid1, Miiriicii’z-zeheb ve me'ddinii’l-cevher, 153.

37 1drisi ve Mes'iidi'nin eserinde Fanhang’dan bahsedilirken Tiyumah ise yalnizca Mes'udi ta-
rafindan zikredilir. Lamuri, Fansur, Bintan ve digerlerinden ise Acdibii’l-Hint eserinde bahse-
dilmektedir. bk. Paul Wheatley, The Golden Khersonese (Kuala Lumpur: University Malaya
Press, 1966), 228-230.

38 Syed Farid al-Attas, “Notes on Various Theories Regarding the Islamization of The Malay Archipe-
lago”, 164.

39 Eski Kedah: Lembah Bujang’da IL-XIV. yiizyil arasinda var olan bir erken krallik ve liman
kentidir. Kuzeyde Sala Nehri, Jerai Dag, Merbok Nehri Vadisi ve Cerok Tokkun bdlgesini
kapsar. bk. Nasha Rodziadi Khaw, “Kedah Tua: Satu Cerakinan Sumber India”, Jurnal Arke-
ologi Malaysia 30/2 (2017), 11-19.

40 Lembah Bujang: Kedah’taki en eski Hint medeniyet bolgesidir. bk. Arkib Negara Malaysia,
“Lembah Bujang” (Erisim 19 Aralik 2020).
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tiiccarlarin ve vaizlerin IX. yiizyil gibi erken bir donemde Kedah’a ulastikla-
rini ve yerlestiklerini kanitlamaktadir.*!

Bununla beraber, Islamiyet'in Malay Takimadalar’na gelisiyle ilgili en
onemli kaynak Ebu Ishak el-Makarani el-Fasi tarafindan yazilan [zhdru’l-Hak
fi Memleket Ferlak ve Fasi adli bir Malay eseridir. Bu esere gore, MS. 790’da 100
Miisliiman vaizi (tebligciyi) tasiyan gemi Sumatra adasinin kuzeyindeki Per-
lak liman sehrine demir atmistir. Bu grup Gucerat’tan gelen bir Nakhoda Kha-
lifah (Hilafet Kaptani) tarafindan yonetiliyordu. Gemiyle gelen vaizlerden
biri Ali Muhammed Cafer es-Sadik idi. Daha sonra, Ali Muhammed, Perlak
Sultanlig1'nin®? prensesiyle evlenmis ve Seyyid Mevlana Abdiil Aziz Sah adli
bir prens dogmustur. Boylece Seyyid Mevlana Abdiil Aziz Sah 840’ta Perlak
Sultanligi’'nin ilk Sultani olarak tahta ¢ikmistir. Buna gore 1slémiyet resmen
VIIL. yiizyilin sonlarinda Perlak’a gelmis ve IX. yilizyilin ortalarinda Perlak
Sultanhigi’'nda ilk Islam hiikiimeti kurulmustur.*

Chau-ju-kua’nin Chu-fan-chi adli eserine gore 366/977’de Brunei Daru’s-Se-
lam Kral1 Boni tarafindan Kanton’da olan bir Arab tiiccar Pu Ya-Li (Abu Ali),
Kadi Kasim ve Seyh Noh (Shih Nu) el¢i olarak Cin’e gonderilmistir.** Yine
Ace sozlii tarihi geleneklerine gore 506/1112 civarinda Islamiyet Seyh Abdul-
lah Arif adli bir tebligci tarafindan Sumatra’ya getirilmistir.#5 Ayrica bu kay-
nakta XII. ylizyilin ortalarinda Patani’den gelen bir seyhin 1slémiyet’i tanit-
mak i¢in Kelantan’a geldigi bildirilir. Malezya'nin Kelantan eyaletindeki Ku-
bang Kota Labu adli eski yerlesim yerinde bulunan bir altin dinar {izerinde,
“al-Julus Kelantan 577" yazan bir Arapga yazi bulunmustur. Dolayisiyla bu
tarihin, bolgede 577/1181’de basilan bir dinarin tarihi oldugu varsayilmigtir.46

1292'de Marco Polo (6. 1324), Cin'e giderken Sumatra'y: ziyaret etmis, Per-
lak olarak tanimlanan ve “Ferlec” olarak bilinen ilk limana girmistir. Polo'ya

41 Ahmad Jelani Halimi, Sejarah dan Tamadun Bangsa Melayu (Kuala Lumpur: Utusan Publicati-
ons & Distributors, 2008), 195.

42 Perlak Sultanhgi: Endonezya'nin ilk fslam Kralligi olduguna inamlmaktadir. (Rusman Sire-
gar, “Kesultanan Perlak, Kerajaan Islam Pertama di Indonesia”, Sindonews.com (Erisim 27 Ma-
y1s 2021).)

43 Muhammad Mustagim, “Konvensyen Wasatiyyah: 1 Milenium Islam di Nusantara”, 5. Baz1
yerel aragtirmacilara gore Islamiyet'in bolgeye gelisi daha erken olup Emeviler déneminde
674'tedir. Ciinkii bu zamanlar Sumatra’nin bat1 kiyisinda Arap yerlesimleri vardi. Malay bi-
lim adami Zainal Abidin Ahmad’a gére Srivicaya krallarindan biri olan Sri indravarvan 718
yilinda Islam’1 tanimugtir. bk. Moeflich Abdullah, Islam dan Transformasi Masyarakat (Indone-
sia: Prenada Media 2017), 122.

44 Chau Ju Kua, His Work on the Arab and Chinese Trade in the Twelfth and Thirtheenth Century
(Chu-fan-chi), trans. Friedrich Hirth - W. W. Rockhill (St Petersburg: Imperial Academy of
Sciences, 1912), 157-159.

45 Sayyid Muhammad Naquib al-Attas, Preliminary Statement on A General Theory of the Islamiza-
tion of the Malay-Indonesian Archipelago (Kuala Lumpur: Ta’dib International, 1969), 11.

46 Ismail Awang, “Sejarah Masuknya al-Quran ke Kelantan”, Warisan Kelantan, ed. Nik Moham-
mad Nik Salleh (Kelantan: Perbadanan Muzium Negeri Kelantan 1986), 5/78.
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gore bu yer, yerlilerin Miisliiman olmasina vesile olan pek ¢ok Miisliiman tiic-
car tarafindan ziyaret edilmistir.#” Age’nin kuzeyinde bulunan Meliku’s-Salih
tiirbesi ise Miisliiman Pasai Sultanligi’min* varliginin daha net bir goriintii-
stinil sunar. Tiirbedeki yaz1 Meliku’s-Salih’in ilk padisah oldugunu ve Rama-
zan 696/1297 tarihinde vefat ettigini gosterir. Barus’ta® Meliku’s-Salih’in ve-
fatindan 94 y1l 6nce 602/1205’te vefat eden Tuhat Amisuri adli Miisliiman bir
kadinin mezar1 bulunmustur.>

Bu bilgiler ve kayitlarin yaninda Malay Yarimadasi’'nin en azindan bir kis-
minin {slam’a girdigine dair bir bulgu Terengganu’da 1303 tarihli bir tas ya-
zitta bulunmustur. Arap alfabesine gore yazilan bu en eski Malayca yazitta,
Terengganu’daki halkin uymas: gereken Islam hukuku ile ilgili hiikiimler
vardir. Daha sonra, Malaka Sultanligi’'nin kurulus ve yiikselisiyle Islam ¢ok
kuvvetli bir sekilde bolgede yayilmaya devam edecektir.>!

B. Malaka Sehrinin Kurulusu ve islimlasmasi
1. Malaka’nin Kurulusu

Malaka (Melaka) lafzinin kokeni hakkinda birtakim farkl: rivayetler bulun-
maktadir. Bat1 dillerinde “Malacca” seklinde yazilirken giiniimiizde Malay
dilinde “Melaka” olarak telaffuz edilmektedir. Ayrica Malaka, kurulusundan
sonra oneminden dolay1 Malay Yarimadasi ile Sumatra Adasi arasinda bulu-
nan bogaza isim olarak verilmis ve bu bogaz ‘Malaka Bogaz1’ olarak adlandi-
rilmistir. Malaka isminin kelime kokeni tarihgiler ve etimologlar tarafindan
tartisilmis ve bazi aragtirmacilar tarafindan sehrin, Malayca’da Pokok Melaka®
denilen bir agactan tiiretildigi kabul edilmistir.5® Suldlatu’s-Saldtin isimli
eserde Malaka Sultanlig1'm1 kuran Paramesvara, Sungai Ujong’a bir vezir yer-
lestirip dondiikten sonra Bertam Nehri'ne (Malaka Nehri) gitmistir. Avlan-
maya giderken bir agacin golgesi altinda durmus ve kopeklerinin kabuklu be-
yaz bir deniz hayvani tarafindan saldiriya ugradigini gormiistiir. Bu sebeple,

47 Hall, A History of South-East Asia, 221.

48 Pasai Sultanhgi, XIII-XVL yiizyillar arasinda Age'nin kuzey kiyisinda bulunan Malay Taki-
madalarrndaki en eski Islam sultanhiklarndan biriydi. bk. “Kerajaan Samudera Pasai”, Pe-
merintah Aceh (Erisim 27 Mayis 2021).

49 Barus: VIL yiizyilda Endonezya'daki ilk Islam sehri olduguna inarlan Kuzey Sumatra’da
(Sumatra Utara) bulunuyordu. bk. Rusman Siregar, “Barus, Kota Islam Pertama di Indone-
sia”, Sindonews.com (Erisim 20 Ekim 2017).

50 Hassan Muarif Ambary, “Dinamika Sejarah dan Sosialisasi Islam di Asia Tenggara Abad 11
M -17 M”, Kongres Nasional Sejarah, Indonesia, 1996, 21.

51 Syed Farid al-Attas, “Notes on Various Theories Regarding the Islamization of The Malay
Archipelago”, 165.

52 Melaka: Asam Cava denilen bir meyvas: olan ve Sanskrit¢e Amlaka (Artocarpus Lakuca)
adinda bir agagtan tiiretilmistir. bk. Monier-Williams, A Sanscrit-English Dictionary (Delhi:
Motilal Banarsidass, 1999), 84.

53 Sarnia Hayes Hoyt, Old Malacca (Kuala Lumpur: Oxford University Press, 1993), 1.
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Suldlatu’s-Saldtin’e gore bu toprak parcasina Paramesvara o sirada altinda
durdugu agacin (Pokok Melaka) ismini vermistir.>* Cin kaynaklarinda Ma-
laka, “Man-la-chia’ olarak adlandirilmistir.® Portekizler bu sehri 1511 yilinda
ele gecirdikten sonra buraya meshur anlamina gelen ‘La Famosa’ adin1 vermis-
lerdir.5

Ayrica Malaka kelimesinin Arapga’da tiim ticari islerin toplanmasi veya
toplanma ve bulusma yeri anlamina gelen ‘malakat’ ya da “mulaqah” kelime-
sinden tiiretildigi de sdylenilmektedir. Ciinkii Malaka sehrinin Malaka Sul-
tanlig1 doneminde liman ve uluslararasi ticaret merkezi olarak énemli bir rol
uistlenmesi nedeniyle adinin malakat kelimesinden alindigina inanilmistir.5”
Bunun yaninda Paramesvara’nin kendi dilinde kacak bir Palembangli’y1 “Ma-
layo” olarak adlandirdigindan bu sehre “Melaka” isminin verildigi sdylenil-
mistir. Yani diger bir ifade ile Paramesvara’nin kendisi de zamaninda Palem-
bang’dan Malaka’ya kagak olarak geldiginden ve buraya sigindig1 i¢in koru-
nakli yer anlaminda bu ismi vermistir.5

Malaka kuruldugunda Cava’da Bataratamurel adinda bir kral vardi. Bata-
ratamurel’e bagiml bir {ilke olan Palembang’da da Paramesvara® adiyla bir
Hindu kral hiikiim siiriiyordu.® Aralarinda pek ¢ok anlasmazlik oldugu i¢in
Paramesvaranin Bataratamurel’in kizlarindan biriyle evlenmesi ve Cava kra-
Iina belirli bir hara¢ 6demesi karar1 alinmist1.6' Ne yazik ki, daha sonra Para-
mesvara verdigi sdzde durmadi ve kaympederine 6demesi gereken haraci
O0demedi. Ardindan bazi akrabalariyla isbirligi yaparak Bataratamurel’e kars:
ayaklandi.®?Bunun iizerine Bataratamurel onun {izerine biiyiik bir orduyla
yurtiylip kralligini elinden aldi. Bununla yetinmeyen Bataratamurel, Palem-
bang’in yaninda bulunan Banka Adasi'na gitti ve oray1 tahrip ederek oradaki
tiim Palembang halkini 6ldiirdii. Dolayisiyla kayinpederinin eline diisecegin-
den korkan Paramesvara esi, ¢cocuklari, koleleri ve binlerce askeri ile kagarak
Singapur’a geldi.®® Singapur limanina gelince Singapur hiikiimdar: Tamagi
onu evine davet etti ve cOmertce misafir etti. Ancak Paramesvara, bolgedeki

54 Suldlatu’s-Saldtin, 96.

55 Ma Huan, Ying-yai Sheng-lan, 109.

56 R.]. Wilkinson, “The Malacca Sultanate”, Journal of The Straits Branch of The Royal Asiatic So-
ciety 61 (1912), 67.

57 Suldlatu’s-Saldtin, 109. Ayrica bk. Albuquerque, The Commentaries of the Great Afonso Dal-
boquerque, Ing. trans. Walter de Gray Birch (London: Haklut Society, 2010), 3/77.

58 Alfonso de Albuquerque, The Commentaries of the Great Afonso Dalboquerque 3/76. Ayrica bk.
Pires, The Suma Oriental 2/234; Ismil Hakk: Goksoy, “Malaka”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim
27 Mayis 2021).

59 Albuquerque, The Commentaries 3/72-73. Ayrica bk. Pires, The Suma Oriental, 2/230.

60 Pires, The Suma Oriental, 2/230.

61 Albuquerque, The Commentaries, 3/73.

62 Pires, The Suma Oriental, 2/231.

63 Pires, The Suma Oriental, 2/231. Ayrica bk. Albuquerque, The Commentaries, 3/73.
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topragin zenginligine duydugu tamahtan dolay: oraya geldikten sekiz giin
sonra hiikiimdar 6ldiirdii. Boylece, Cavali ve Orang Selat taraftarlarinin yar-
dimiyla kendini sehrin krali ilan etti.®

Tamagi'nin erkek kardesi olan Patani krali, Paramesvara'nin kardesini 61-
diirdiigii ve Singapur'da tahta ¢iktigini 6grenince, Paramesvara'ya kin duyan
vilayetlerin yardimiyla biiyiik bir ordu hazirladi. Bunun {izerine Parames-
vara, ailesi ve bin kisilik birligiyle kiiciik kdylerde yasayan bazi balik¢ilarin
bulundugu Muar Nehri'ne kagmak zorunda kald1.> Paramesvara Muar'da
yasarken Orang Laut halk: giintimiizdeki Malaka'da bulunan bir tepenin ya-
kininda yasiyordu. Orada genis tarlalar1 ve bol miktarda suyu olan ve deniz-
den bir veya iki fersah uzakta bulunan Bertam isminde ferah bir yer bulmus-
lard1. Bu ytiizden, bu yerin biiyiik piring tarlalarini bir araya getirebilecekleri,
bahgeler ekebilecekleri ve aileleriyle yerlesebilecekleri biiyiik bir kasaba olma
potansiyelini gordiikleri zaman oraya yerlesmeye karar verdiler. Boylece, Pa-
ramesvara’ya bu yeri teklif etmek ve onun uygun bulup bulmayacagim gor-
mek i¢in buray1 ona anlattilar. Paramesvara bu haberi duyunca bolgeyi ziya-
ret etti ve cok memnun kaldi. Kisa zamanda da Muar’a doniip Bertam’da ya-
samak i¢in tiim haneleri ve taraftarlarini oraya getirdi. Daha sonra o bu yere
“Melaka” adin1 verdi. Sonug olarak, burada tahil tarlalari, meyve bahgeleri,
saraylar ve koyler insa etmeye basladi ve Orang Laut halkini da gorevli ve
soylular olarak atad.®

Malaka sehrinin tam olarak ne zaman kuruldugu konusunda tarihgiler
farkli goriisler ortaya siirmiistiir. Bunlar ana kaynak olarak Suldlatu’s-
Saldtin’in muhtelif bask: ve tahkiklerine gore krallarin hiikiim stirdiigii ta-
rihlere bakarak Malakanin kurulus tarihini belirlemeye calismistir. Ancak
Suldlatu-Saldtin’in her bir baskisinin verdigi rakamlar farkli olmustur. Gaspar
Correa (0. 1563)%” en erken kurulus tarihinin VIIL yiizyil oldugunu sdylerken®®
Joao de Barros (6. 1570)% XIII. yiizyilin ilk yarisi,” Valentine (6. 1727) 1252
y1l171, Diogo de Couto ise (6. 1616) XIV. yiizyilin ilk yaris1 oldugunu soylemis-
tir.”2 Bununla birlikte Barrosun ¢alismalari, sehrin kurulus tarihi ve ilk yerli-
leri hakkinda yazili kaynak bulunmadigini gostermistir.” Yaklasik iki yiiz yil

64 Richard Olaf Winstedt, “A History of Malaya”, Journal of the Malayan Branch of the Royal Asiatic
Society 13/1 (1935), 39.

65 Albuquerque, The Commentaries 3/74. Ayrica bk. Pires, The Suma Oriental, 3/232.

66 Pires, The Suma Oriental, 2/233-235.

67 Gaspar Correa: Portekizli bir tarihgi ve Lendas de India adl1 eserin yazaridir.

68 Wheatley, The Golden Khersonese, 306.

69 Joao de Barros: Décadas da Asia adli kitabiyla {inlii ilk biiyiik Portekizli tarihgilerden biridir.

70 Wheatly, The Golden Khersonese, 306.

71 Francois Valentyn, Valentyn’s Description on Malacca, trans. Miiller (Kuala Lumpur: Straits
Branch of The Royal Asiatic Society, 1884), 13/67.

72 Wheatly, The Golden Khersonese, 306.

73 Donald F., Lach, Asia in the Making of Europe (Sikago: University of Chicago Press, 1965), 506.
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sonra Malaka'da yasayan Manuel Godinho de Eredia (6. 1623) adl bir ilim
adamy, birtakim delillere dayanarak 1411 yilin1 Malaka'nin kurulus yili olarak
kabul etmistir.”* Alfonso de Albuquerque'nin (6. 1515) oglu ise notlarina isti-
naden sehrin kurulus tarihinin 1420 oldugunu belirtmistir.”> XX. ytlizyil aras-
tirmacilarindan Otto Blagden (6. 1949)7 ise sehrin kurulus tarihini XIV. yiiz-
yilin son geyregi olarak diisiiniirken Wheatley eserinde, modern yazarlarin
da sehrin bu yiizyilda kuruldugu goriisiinde olduklarin belirtmigtir.”

Ahmat Adam? kitabinda, giiniimiiz Malaka hiikiimeti tarafindan Ma-
lezya Tarihi Arastirma Merkezi (IKSEP) vasileyle se¢ilen yerel arastirmaci ku-
rumunun Malakanin 1262’de kuruldugu fikrinde olduklarimi belirtmekte-
dir.” Ancak Adam bu goriise siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore, eger Ma-
laka XIII. yiizyilin ikinci yarisinda var olsaydi 1365 yilinda Nagarakretagama
adli eserini kaleme alan Empu Prapanca’min®Malaka’dan bahsetmesi gere-
kirdi. Clinkii XIV. ylizyilin baslarindan itibaren Macapahit'in etkisi Malay Ya-
rimadasi bolgesine ulagsmist1.8! Ayrica XIII. yiizyilin sonlarina dogru bolgeye
gelen ve bir¢ok yerin adini kaydeden Marco Polo'nun notlarinda Malaka’dan
hi¢ bahsedilmemektedir.®? Bundan dolay1 Malakanin kurulusunun XIV. ytiiz-
yilin ilk yarisindan daha erken bir tarihte oldugu iddias: dogru goriinmemek-
tedir.

Bir ingﬂiz tarih¢i olan Oliver William Walters (6. 2000) Suma Oriental ve
Ming Shi-Lu’yu inceleyerek Malakanin 1400 yilinda kuruldugunu belirtmis-
tir.# Ming Shi-Lu'nun Malaka hakkinda ilk verdigi bilgiler, Amiral Yin-
Ching’in Cin imparatoru tarafindan Malaka krali ve Kogin Cin’in (Giiney Vi-
etnam) yoneticilerine buyruklarini ve hediyelerini ulastirmasi i¢in gonderil-
digi 1403 yilinin Ekim ayimna denk gelmektedir. Ming Shi-lunun Ekim 1403'te
Malaka hakkinda edindigi ilk bilgilere bakildiginda Cin sarayinda c¢alismis

74 Manuel Godinho de Eredia, Eredia’s Description of Malacca, Meridional India and Cathay, ed. ].
V. Mills (Singapur: Malayan Branch of the Royal Asiatic Society, 1931), 8/16.

75 Albuquerque, The Commentaries, 3/72.

76 Charles Otto Blagden: Ingiliz bir oryantalist ve Malay dilbilimcisidir.

77 Wheatly, The Golden Khersonese, 306-307.

78 Ahmat Adam: Malezya Ulusal Universitesi Tarih Boliimii'nde 6gretim iiyesidir.

79 Ahmat Adam, Antara Sejarah dan Mitos, (Selangor: SIRD, 2016), 83. Ayrica bk. Muhammad
Hatim Abdul Manan, “Kerajaan Melayu Melaka Diasaskan Pada 1262”, Berita Harian Online,
9 Haziran 2010.

80 Empu Prapanca: asil adi Dang Acarya Nadendra olup Macapahit sarayindaki bir yazar ve
sairdir. bk. Asip Suyadi, “Pancasila sebagai Paradigma Pembangunan Hukum”, Surya Ken-
cana Satu Dinamika Masalah Hukum dan Keadilan, 9/1 (2018), 4.

81 Ahmat Adam, Antara Sejarah dan Mitos, 85.

82 Henry Yule - Cordier Yule, The Travels of Marco Polo (Dover Publications: New York, 2012),
2/272-291.

83 O.W. Walters, The Fall of Srivijaya in Malay History (Kuala Lumpur: Oxford University Press,
1975), 147.
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olan Yin-Ching'nin Cin 1mparatoru Yong-le’dan Malaka’ya ve Kogin Cin’e
(Gliney Vietnam) verilecek emirler ve armaganlar getirdigi anlasilmaktadur.$

Bu konuda bir¢ok tartismanin sonucu olarak, Malaka sehrinin XIV. yiizyi-
Iin sonlar1 veya XV. yiizyil baslarinda (1390-1400) gercek anlamda Parames-
vara tarafindan kuruldugunu soyleyebiliriz.

2. Miisliiman Tiiccar ve Alimler Vasitasiyla Malaka’ya islamiyet’in Girisi

ve Yayilis1

XV. ylizyilin baginda Pasai Sultanligi, yerel Miisliiman tiiccarlar toplulugu-
nun bir merkezi haline gelmis ve Perlak Sultanligi'nin kisa bir dénem stiren
hiikiimranliginin ardindan Malay Takimadalari'ndaki en eski Miisliiman sul-
tanlik olmustur. Ote yandan Islam, Malay Yarimadasi'nda bulunan Kedah ve
Terengganu sehirlerine IX.-XII. yiizy1l arasinda, daha 6nce gelmisti. Nitekim
Bandar Alor, Setar'dan yaklasik 8 kilometre uzaklikta bulunan Kampung Tan-
jung Inggeris Langgar'in Islam mezarliginda Seyh Abdiil Kadir b. Hiiseyin
Sah Alirah’a ait 3 Rebiiilevvel 291 / 904 M tarihli bir mezar tas1 kesfederek
Malaka'dan daha énce Islam'in Kedah'daki varligini kanitlamistir. Ayrica, Ke-
dah tarihine gore 531/1136'da Kedah'a gelen Seyh Abdullah el-Yemani adli bir
alim sayesinde Maharaca Derbar Raca II islam'1 benimsemis, daha sonra Sul-
tan Muzaffer Sah I adiyla taninmistir.8> Bununla birlikte XIV. yiizyilin so-
nunda hem Kedah hem de Terengganu, Siyam Kralligi1'na tabi oldu. Sonugta
bu bolgelerin Siyam’a baglanmast ile Islam, Malaka Sultanligi'nin yiikselisine
kadar ortaya ¢ikmamak tizere yarimadadan kayboldu.8

Islam’in Malaka'daki varligina dair en eski referans, Cheng Ho'nun yaptig
kesiflerin dérdiincii, altinct ve yedinci seferlerine (1413-15, 1421-22, 1431-33)
Arapcga terciiman olarak eslik eden Cinli Miisliiman Ma Huan (6. 1460) tara-
findan kaydedilen bilgilerdir.8” Malaka limaninin gelismesiyle beraber, daha
rahat ve korunakli olmasindan dolay1 bir¢ok Cavali tiiccar limanlarini merkez
olarak Pasai'den Malaka'ya tasimis, boylece bir¢ok Miisliiman tiiccar da Ma-
laka’ya gelmeye baslamistir.

Nitekim Alfonso de Albuquerque (6. 1515) Malaka'ya her yil Kambay,
Chaul, Dabul, Calicut, Aden, Mekke, Shihr (Yemen), Koromandel, Bengal,
Cin, Ryukyu Adalari, Cava ve Pegu'den gemilerin geldiginden bahseder.

84 National University of Singapore Press (NUS Press), “Southeast Asia in the Ming Shi-lu” (Eri-
sim 10 Haziran 2019).

85 Ku Muhammad Asmadi, Dato” Syeikh Abdul Halim Othman (1910-1997M): Sejarah dan Sum-
bangan di Negeri Kedah Darul Aman (Kuala Lumpur: Universiti Malaya, Jabatan Sejarah dan
Tamadun Islam, Akademi Pengajian Islam, Tesis Sarjana, 2012), 39-40.

86 C.H.Wake, “Melaka in the Fifteenth Century: Malay Historical Traditions and the Politics of
Islamization”, Melaka: The Transformation of a Malay Capital c. 1400-1980, ed. Kernial Singh
Sandhu and Paul Wheatly (Kuala Lumpur: Oxford University Press, 1983), 141-142.

87 Ma Huan, Ying-yai Sheng-lan, 12-14.

88 Albuquerque, The Commentaries, 3/85.
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Ayrica Pires (6. 1540) eserinde Kahire, Mekke, Aden (Yemen), Habesistan (Et-
yopya), Kilwa®, Malindi®, Ormuz (Hiirmiiz), fran, Rum, Tiirk, Tiirkmen,
Hristiyan Ermeni, Gucerat, Chaul?!, Dabhol®?, Goa, Dekan, Malabar, Orissa,
Seylan, Bengal, Arakan, Pegu, Siyam, Kedah, Malaylar®®, Pahang, Patani,
Kambogya, Campa, Kogin-Cin, Cin, Bruney, Tanjongpura (Kéalimantan),
Banka, Linga, Molukas , Banda, Bima®, Timor, Madura, Cava, Sunda, Palem-
bang, Jambi, Tungkal, Indragiri, Kapatta, Minangkabau, Siak, Aru, Pasai, Pe-
dir ve Maldivler’den tiiccarlarin da Malaka'daki ticari faaliyetlere katildikla-
rin1 kaydeder.*

Castanheda (6. 1559) Malaka'nin, Portekizler Hindistan'1 ele gecirmeden
once Calicut'a dogru akan ticaretin merkezi oldugundan bahseder. Malaka
olmadan Kahire, iskenderiye ve Venedik'e yiizlerce gesit baharat, ilag ve diger
driinler gotiiriilemezdi.% Ciinkii Arap Limanlari, Avrupa'dan Malaka'ya mal
ticareti i¢in araci olarak hizmet veriyordu. Yine Arabistan, Hindistan’dan Av-
rupa'ya veya tersi istikamette cesitli baharatlar ve diger iirtinler i¢in uluslara-
ras1 bir aract konumundaydi.”

Malaka Bogazi'nin, muson riizgarlarindan korunuyor olmasi ve stk mang-
rov ormaniyla fazla ortiilmemis olmasi biiyiik gemilerin buraya yanasmasini
kolaylastirtyordu. Dolayisiyla bu durum Malaka limaninin stratejik bir yer ol-
masini sagliyordu.® Nitekim Albuquerque (6. 1515), baz1 muson riizgarlarin-
dan korundugu dolayisiyla firtina tehdidi olmadig1 ve burada gemilerin asla

89 Kilwa: Gliniimiiz Giiney Tanzanya'sinda Dogu Afrika kiyisinda yer alan bir ada olup Ara-
bistan, Iran ve Hindistan'dan Afrika'ya giren ve ¢ikan mallara egemen olan biiyiik Swahili
Sahili ticaret sehirlerinin en giineyindedir. bk. Mark Cartwright, "Kilwa", Ancient History
Encyclopedia (29 Mart 2019).

90 Malindi: Galana Nehri'nin agzinda Kenya Hint Okyanusu kiyisinda yer alan Malindi Korfe-
zi'nde bir kasabadir. bk. Kenya National Bureau of Statistics (KNBS), 2019 Kenya Population
and Housing Cencus (Aralik 2019).

91 Chaul: Bat1 Hindistan'in Maharashtra eyaletinin Raigad bolgesinde Mumbai'nin 60 km gii-
neyinde yer alan Portekiz somiirgesindeki Hindistan'in bir sehriydi. bk. Ramerini Marco,
“Chaul a Portuguese Town in India”, Colonial Voyage (Erisim 11 Haziran 2020).

92 Dabhol: Hindistan'da Maharashtra'nin Ratnagiri bolgesinde kiigiik bir liman kasabasidir. bk.
A. R. Kulkarni, Mediavel Daccan History (Bombay: Popular Prakashan, 1960), 112.

93 Bunlar muhtemelen Sumatra ve Palembang gibi Malaka disindan gelen Malaylardi.

94 Bima: Orta Endonezya eyaletinde Bat1 Nusa Tenggara'daki Sumbawa adasmin dogu kiyi-
sinda bir sehirdi. bk. The Editors of Encyclopaedia Britannica, “Sumbawa”, Encyclopaedia Bri-
tannica (Erisim tarih 11 Haziran 2020).

95 Pires, The Suma Oriental, 2/268.

96 Hasanuddin Yusof, Teknologi Kesultanan Melaka (Negeri Sembilan: Cintai Publication, 2017),
33.

97 Muhammad Yusoff Hashim, Kesultana Melayu Melaka (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan
Pustaka, 2015), 359.

98 Barbara Watson Andaya — Leonard Y. Andaya, A History of Malaysia (London: Macmillac
Education Ltd, 1982), 40.
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kaybolmadigini g6z oniine alarak Malaka limaninin ¢ok giivenli bir yer oldu-
gunu sOylemistir.” Malaka limani, Mayis'tan Ekim'e kadar siiren giineybati
muson riizgari sirasinda Sumatra Adasi tarafindan, Kasim’dan Nisan’a kadar
siiren kuzeydogu muson riizgar: sirasinda da Titiwangsa daglar: tarafindan
korunmaktayd1.’® Bu durum ticaret gemilerinin y1l boyunca Malaka limanina
giivenli bir sekilde yanasmasin sagliyordu.

Ikinci muson mevsiminde yola gtkan gemiler Kasim ortasinda Malaka'ya
ulasirlardi. Onlar Hindistan'a donmeden 6nce Cin'den gelen ticaret mallarini
bekleyerek ocak ayina kadar Malaka’da kalirlardi. Ancak giineybati muson
riizgar1 baslamadan 6nce Malaka'dan Hindistan'a erken geri donmek zorun-
dalardi. Zira glineybati muson riizgar: Hint okyanusunda ¢ok siddetli firtina-
larin olugsmasina sebep olurdu. Ote yandan giineydogu muson riizgar: Cinli
tiiccarlarin dondiisii icin ¢ok faydaliydi. Ciinkii Cinli tiiccarlar Aralik’ta Mala-
ka'ya gelirler ve doniis yolculugu icin haziran sonuna kadar orada kalir ve
ticari faaliyetlerin i¢inde yer alirlard1.’ Cava tiiccarlar1 da giineydogu muso-
nunda gelir ve kuzey riizgarlar1 Aralik ve Ocak aylarinda esmeye baglayana
kadar Malaka'da kalirlardi. Sonra Mayis'tan itibaren ayni yilin Agustos veya
Eyliil aylarina kadar geri donerlerdi. 0

Kahire, Mekke, Aden, Fars, Ormuz (Hiirmiiz), Rum (Anadolu) ve Erme-
nistan'dan gelen tiiccarlar Malaka'ya tek bir musonda ulagsamazlardi. Onlar
yasadiklar1 sehirlerden 6nce deniz yoluyla biiyiik miktarda degerli mallarla
Gucerat'a gelirlerdi. Burada kendi mallarini satip diger mallar1 satin alirlar,
daha sonra bu mallar1 satmak i¢in Kambay'a gelirlerdi. Ozellikle Kahire'den
gelen tiiccarlar ilk 6nce mallarmi Tor'a, Tor'dan Cidde'ye, Cidde'den Aden'e
ve Aden'den Kambay'a gotiiriip orada degerli mallar satarlardi. Bundan
sonra kalan {irtinleri ise Malaka'ya gotiiriirlerdi.10

Malaka ticareti biiyiik oranda sehirde yasayan Guceratl Miisliimanlar ve
Malaylarin elindeydi. Malaylar, baslangicta Malaka'ya ithal edilen mallar:
Malay Takimadalari’'nin diger bolgelerine tasiyan ve takas mallarini geri ge-
tiren gemilere gorevliler yerlestiriyordu. Ote yandan Malaka ile Maluku Ada-
lar1'® limanlarindaki gemilerin biiyiik bir kismmin sahibi Koromandelli
Hintli Miisliiman tiiccarlar olup bu gemilerin miirettebatinin ¢ogu da muhte-
melen yerli Malaylardan olusuyordu. Dolayisiyla Islam'in Malaylar arasinda

99 Albuquerque, The Commentaries, 3/84-85.

100 Michael G. Vann, “When the World Came to Southeast Asia: Malacca and the Global Eco-
nomy” (Erisim 27 May1s 2021).

101 Nordin Hussin, Trade and Society, 4.

102 Pires, The Suma Oriental, 2/284.

103 Pires, The Suma Oriental, 2/269.

104 Spice Islands (Baharat Adalar1) olarak bilinen Moliik Adalar1 veya Maluku, Endonezya'nin
kuzey dogusunda Celebes Adalar1 ile Yeni Gine arasinda bir ada grubudur. bk. Virginia Gor-
linski, “Moluccas”, Encyclopaedia Britannica (Erisim 18 Temmuz 2020).
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ve takimadalarda esas olarak yayilmasinin 6nemli saiklerinden biri bu olabi-
lir.105

XX. ylizyill Malezyali Miisliiman alimlerinden olan Seyyid Muhammed
Nakib el-Attas'a gore Islam'1 ilk benimseyen Malaka Krali, Mevlana Ibrahim
Asmoro ya da onun oglu Mevlana Ishak araciligiyla Miisliiman olan Parames-
vara (1400-1414) idi. Paramesvara’nin Malaka'y1 kesfetmesiyle beraber ticaret
gemileri Arap limanlarindan gelmeye baslamigtir. Boylece bu gemilerden bi-
riyle Islam'1 teblig etmeye gelen bir Miisliiman alim Malaka'ya adim atmis ve
tebligleriyle kralin Islamiyet'i kabul etmesine vesile olmustur.!% Ancak Para-
mesvara'nin Islam'1 yaghliginda kabul ettigi ve dolayistyla ailesini ve berabe-
rindeki devlet adamlarini Islam'1 kabul etmeleri igin ikna firsatina sahip ol-
madig1 soylenmistir. Hitkiimdarliginin son déoneminde Paramesvara, devlet
iglerini nehrin agzindaki sehre ve limana bakan Malaka tepesinde ikamet
eden oglu Megat Iskender Sah'a (1414-1424) devretmistir. Paramesvara, ailesi
ve yardimcilari ile yabanci etkilerden izole edilmis ve Hindu-Budist gelenek-
lerine sadik olan Bertam'in meyve bahgelerine ve geltik tarlalarina yerlesirken,
Megat Iskender Sah sayisi artan Miisliiman tiiccarlar ve ziyaretci gemilerle
temasa ge¢me firsatina sahip olmustur.10”

Dolayisiyla, Pasai’den gelen Miisliiman tiiccarlar ve alimler Malaka Kra-
Iin1 Miisliiman olmaya ikna etmek icin ¢ok calismislardir. Bununla, Islam’1
yayma amacinin yani sira Pasai ile Malaka arasinda diplomatik bir iligki ku-
rulmasi da amaglanmaktaydi.'% Pires (6. 1540), Megat Iskender Sah’in 72 ya-
sinda iken Pasai Sultanligi’'ndan bir prensesle evlenmesiyle Islam’1 tiim ailesi
ve Malaka halki ile birlikte kabul ettigini ifade etmistir. Megat Iskender Sah
Miisliiman olduktan sonra sekiz yil boyunca dort yan1 Miisliiman alimlerle
cevrili olarak yasamis ve geride ogluna Miisliiman bir krallik birakmigtir.1%
Nitekim Ma Huan (6. 1460), Malaka'y1 ziyaret ettiginde Megat Iskender Sah
déneminde hem kralin hem de halkin, Islam yasalarini ciddi bir sekilde uy-
gulamakta olduklarindan ve orug tuttuklarindan bahsetmistir. 1

Kraliyet ailesi Islam'1 kabule dogru yonelirken, sahip olduklar1 Hindu-Bu-
dist ge¢misin geleneklerini tam manasiyla unutmamigslardir. Malaka Sultan-
lari, memleketleri Palembang'in geleneklerine deger vermeye devam etmis-
lerdir. Nitekim Hindu-Budist gelenegindeki saray torenlerinin organizesi ay-

105 Meilink-Roelofsz, Asian Trade and European Influence, 57.

106 De Meglio, “Arab Trade with Indonesia and the Malay Peninsula from the 8th to the 16th
century”, 119.

107 Wake, “Melaka in the Fifteenth Century”, 142.

108 Wake, “Melaka in the Fifteenth Century”, 144.

109 Pires, The Suma Oriental, 2/242.

110 Ma Huan, Ying-Yai Sheng-Lan, 110.
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rintilarina kadar devam ettirilmistir. Malaka'nin ti¢ilincii krali Seri Maha-
raca’min ismi bile bir Hindu isminden alinmadir. Seri Maharaca Islam'1 kabul
ettikten sonra adin1 Muhammed Sah olarak degistirmistir.!!

Sultan Muhammed Sah (Seri Maharaca) doneminde (1424-1444) Malaka
sahiline Cidde'den gelen bir gemi demir atmis, geminin énderi Seyyid Abdii-
laziz ve ekibi sahilde namaz kilmislardir. Seri Maharaca filini siirerek yetkili-
ler ve bakanlarin esliginde bu alimi karsilamistir. Namazdan sonra elgi olan
alim ve ekibi Seri Maharaca tarafindan sarayda konuk edilmis ve tebligler ve-
silesiyle Seri Maharaca Islam'1 kabul etmistir. Ayni1 zamanda Bendahara (bas-
vezir), diger saray yetkilileri ve Malaka halk: da Islam'1 benimsemistir.!12

3. Malay Toplumunda Islam’in Yerlesmesi

Malaka Sultanligi’'nin Sultan Muhammed $Sah déneminde ¢ikarilan ve Un-
dang-Undang Melaka (Malaka Yasast) olarak bilinen en 6nemli kanunu, Sultan
Muzaffer Sah doneminde (1446-1456) daha giiglii sekilde uygulanmaistir.’® Bu
kanun, Malay Yarimadasi’'nda Malaka Sultanligi’nin kurulusundan sonra ilk
Islam kanun metni olmustur. Aslinda Undang-Undang Melaka, Tslam oncesi
dénemlerin mirasidir ve 6rf yasasindan olusur. Dolayisiyla Islam'in geligin-
den once Malaylar'in uyguladigr Hindu-Budist &gretilerinin etkileri vardir.
Ancak Malaka Sultanhigi'nin Islam’1 kabulii ve halk arasinda Islam’in yayil-
mast ile Islam hukuku bu yasaya eklenmis ve muamelat, ibadet, sug ve evlilik
konular1 6rf hukukuna uyarlanmistir. Bununla birlikte diger bir yasa olan Un-
dang-Undang Laut Melaka (Malaka Deniz Yasas1) icinde Islam hukukuna daya-
nan hiikiimler sadece namaz ve zinayi igerir. Geri kalani ise 6rf yasasi ve yerel
yasalara dayanmaktaydu. 114

Undang-Undang Melaka aracigiyla Islam'in Malaka toplumunun yasami
tizerindeki etkisini gorebiliriz. Undang-Undang Melaka'daki aile, ibadet ve
mudamelat yasalar biiyiik olgiide Islam hukukuna dayaniyordu. Ancak bu-
nunla birlikte cinayet gibi ciddi suglarla ilgili yasalar, birtakim uyarlamalarla
orf kanunlarma gore diizenlenmistir. Bu durumda hakim, cezanin nasil uy-
gulanacagini se¢gme yetkisine sahipti. Undang-Undang Melaka'da kisas yasasi
olmasina ragmen katilin kisas ile yargilanmadig1 bazi durumlar vardi. Orne-
gin katil, gayri-miislim birini 6ldiiren bir Miisliimansa kisas ile yargilan-
mazdi. Yine hiir kimseler kole birini dldiirdiiklerinde kisas yapilmazdi.!'s
Bazi durumda hakim, cezanin nasil uygulanacagini segme yetkisine sahipti.

111 Wake, “Melaka in the Fifteenth Century”, 144.

112 Sulalatu’s-Saldtin, 100.

113 Khasnor Johan, “The Undang-Undang Melara: Reflections on Malay Society in Fifteenth Cen-
tury Malacca”, Journal of the Malaysian Branch of th Royal Asiatic Society (1999), 72/2, 131.

114 Richard Winstedt - P.E. De Josselin De Jong, “The Maritime Laws of Malacca”, Journal of the
Malayan Branch of the Royal Asiatic Society 29/3 (Agustos 1956), 51-53.

115 Undang-Undang Melaka, 141.
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Hadler, hirsizlik sucu, zina, dinden dénme, alkol kullanmak ve namazi
terk etmek suglarinda da hakim, Islam hukuku veya 6rf kanunu uyarinca yap-
tirim uygulama arasinda tercih yapma yetkisine sahipti. Hirsizlar i¢in had ce-
zas1 yerine alternatif ceza verilebilirdi.!6 Ayrica zina sucunda Islam huku-
kuna aykir1 olmasina ragmen bazi durumlarda faile sadece hafif cezalar uy-
gulamirdi. Ornegin, bir kadina tecaviiz eden bir adam para cezasi dder ve ge-
rekirse kadinla evlenmek zorunda olurdu.'” Bazen toplumun yiiksek statii-
deki tiyelerinin halktan ve siradan kimselere gore daha az ceza aldigini Un-
dang-Undang Melaka da gormekteyiz. Ciinkii kanunlar egemen sinif tarafin-
dan kendi lehlerine olusturulmus olup tebaanin her zaman itaatkar olmasi
bekleniyordu. Mesela, cinayet sultanin bilgisi dahilinde veya temsilcisi tara-
findan islenmigse katil 6liimle cezalandirilmiyordu. Yine kraliyet emrindeki
bir adam birinin nikahl karisiyla kagarsa o adama ceza uygulanmiyordu. O
koca adamu dldiiriirse dliimle veya agir para cezasiyla cezalandirilird:. !

Ayrica Undang-Undang Melaka, islam hukukunun uygulanmasinda yasa-
nan karigikligi da gostermektedir. Ornegin, evlilik maddesinde bir evliligin
iptal edilebilecegi kosullar listelenmis'® olup burada belirtilen sartlar, Islam
hukukunun sartlariyla karsilastirildiginda eksiktir. Ayrica bir kimsenin tanik-
lik yapacag1 durumlar da Islam hukukunda oldugundan daha azdir.!20

Bu karisiklik, Malaka toplumunun hentiz Islami gelismenin erken asama-
larinda olmasi nedeniyle meydana gelmis olabilir. slam, Malay Takimadala-
ri'na 6tekinin hakimiyeti veya herhangi bir zorlama neticesinde degil de ser-
best bir ortam ve baris icinde geldiginden dolay1 uygulamalarin ve kurallarin
toplumda yerlesmesi ve tam bir Miisliiman toplum olusumu nispeten zaman
almistir. Boylece Islam, Malaka Sultanligi’'nda Malaka merkezli yayilmasiyla
siire¢ iginde gittikce etkisini gostermis, neticede toplum hayatinda Islam ka-
nunlar1 daha fazla hakim olmustur.

4. Malaka Sultanligi’'nin Malay Yarimadasi'nda Islam’n Yayilisindaki
Rolii
1400-1511 yillar1 arasinda Malay Yarimadasi'nda hiikiim siiren Malaka Sul-

tanlig1, basta Malaka olmak {izere Malay Yarimadasi'nda Islam'in gelisme-
sinde ve yayilmasinda 6nemli rol oynamustir. Malaka sehrinin ve Sultanligin

116 Liaw Yock Fang, Undang-Undang Melaka dan Undang-Undang Laut Melaka, 67.

117 Undang-Undang Melaka, 114.

118 Khasnor Johan, “The Undang-Undang Melara: Reflections on Malay Society in Fifteenth Cen-
tury Malacca”, 133-134.

119 Undang-Undang Melaka, 131.

120 Undang-Undang Melaka, 130.
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ilk kurucusu olan Paramesvara, hiikiimdarligi doneminde (1390/1400-1414)>!
hala Hindu dinine bagli olmasina ragmen Miisliiman tiiccarlarin islerini yii-
riitmelerine veya Islam' teblig etmelerine mani olmamustir. Ciinkii Miislii-
man tiiccarlar Malaka’nin ekonomisine ¢ok katkida bulunmaktaydilar. Para-
mesvara, tliccarlarin dinlerini uygulamalarina ve camiler insa etmesine izin
vermis, sonug olarak dmriiniin son yillarinda kendisi de Islam’1 kabul etmis-
tir.122

Bununla beraber Malay Yarimadasi’'nda, Malaka halkinin Islam’1 kabu-
liinde, iktidar sinifinin Islam’a girmesi ve Sultan Muzaffer Sah (1446-1456) do-
nemindeki Miisliiman siyasi giiciin istikrara kavusmasima kadar on yillarca
siiren asamali bir siire¢ yasanmustir. Sultan Muzaffer Sah, topraklarini yari-
madanin bat1 kiyis1 boyunca genisletmis, dogu kiyis1 eyaletlerinden Singapur
Bogazi'ni kontrolil altina almis, ayn: zamanda yarimadadaki ve Sumatra'daki
komsu krallarin da Islam’a girmelerine vesile olmustur. Pires (6. 1540), Mu-
zaffer Sah'in Pahang, Kampar ve Indragiri krallarin1 maglup edip onlara
Islam’1 kabul ettirdikten sonra Sultan unvanini aldigini ifade etmistir.12> Daha
sonra Aden ve Hiirmiiz, Kambay ve Bengal hiikiimdarlari ile tiiccarlara mek-
tuplar yazip hediyeler gondererek onlar1 Malaka'da is kurmaya tesvik etmis-
tir.124

Ayrica Sultan Muzaffer Sah, evlilikler vasitasiyla Malay Yarimadasi'nda
ve hatta takimadalarda IslAm’in yayilmasina katkida bulunmustur. O, Benda-
hara (basvezir) Seri Amar Diraja'nin'® kizi ile evlenmis ve bu evlilikten Raca
Abdullah adinda bir oglu olmustur.'?¢ Pires (6. 1540) Sultan Muzaffer Sah'in
erkek kardesi Raca Putih'i de Kampar ve inderagiri krallarinin kizlariyla ev-
lendirdigini bildirmektedir. Bu evlilikler vesilesiyle mezkiir krallar ve dolay-
styla onlarimn halklari Islam’1 benimsemislerdir. 27

Sultan Muzaffer Sah'in on yil siiren hiikiimdarlig1 boyunca Dinding, Se-
langor, Muar, Singapur ve Bentan Malaka hakimiyeti altina alinmig, Pahang

121 Paramesvara’nin kuvvetle muhtemel 1400 yilinda Malaka sehrini kurup ayn1 zamanda Ma-
laka Krallig1'nin da kurucusu olarak yonetimin bagina gegmesinden 6nce yanindaki taraftar-
lar1 ile 6nce Java'ya bagh Palembang ve ardindan Singapur’da bir miiddet hiikiim siirmesini
g0z oniinde bulundurarak onun hakimiyet yillar1 1390-1414 seklinde de kaydedilir. bk. Al-
buquerque, The Commentaries 3/73-74; Pires, The Suma Oriental, 2/231-232; Winstedt, “A His-
tory of Malaya”, 39.

122 Meilink-Roelofsz, Asian Trade and European Influence, 34. Ayrica bk. Pires, The Suma Oriental,
2/241-242.

123 Wake, Malacca and The Fifteenth Century, 150.

124 Meilink-Roelofsz, Asian Trade and European Influence, 35.

125 Bu isim bir unvan olup Malaka Sultanligi’'nda ikinci bendahara (basvezir) i¢in kullarlan
saygl unvanidir.

126 Sulalatu’s-Saldtin, 120.

127 Pires, The Suma Oriental, 2/245.
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da en sonunda Malaka Sultanlig1’nin hakimiyetini kabul etmek zorunda kal-
mistir. Buna ilave olarak baharat ve altina erisimi kontrol eden zengin Su-
matra Kralligi'nin dogu sahilinde bulunan Inderagiri ve Kampar da Mala-
ka'ya tabi birer krallik olmuslardir.? Bunun sonucunda Islam, Malaka Sul-
tanligi'na miicavir krallik veya devletlerde de yayilmaya baslamistir.

Malaka Sultan1 Mansur $ah (1456-1477), oglu Muhammed’i Pahang Krali
olarak atayinca Sultan Muhammed Pahang'daki ilk Miisliiman hiikiimdar ol-
mus, Islam'in Malay Yarimadasi'nda yayilmasinda rol oynamistir.'® Nitekim
Nakib el-Attas, Kedah'in 1474'te Malaka ve Pasai merkezli teblig faaliyetle-
riyle Islam'1 benimsedigini belirtmistir.'* Malay Yarimadasi'ndaki Tereng-
ganu’nun, Malaka’ya tabi bir devlet haline gelmesinden sonra Sumatra iize-
rindeki Kampar, Indragiri ve Siak gibi kiiciik kralliklar da Islam'1 resmi olarak
kabul etmigtir.3!

Sultan Mansur Sah, Malaka topraklarimi genisletmek i¢in Maharaca Per-
maisura tarafindan yonetilen Siak'1t gonderdigi ordu ile fethetmistir. Savas si-
rasinda kral oliince oglu Megat Kuda Sultan ile yiizlesmesi icin Malaka'ya go-
tirtilmistiir. Sultan, amiralleri 6diillendirdikten sonra kizi Raca Maha-
dewi’yi Siak kralinin oglu Megat Kuda ile evlendirmistir. Daha sonra Sultan
Ibrahim unvanini alan Megat Kuda, Siak Krali olarak tahta ¢gikmugtir. Sultan
buna ilave olarak giivendigi yoneticilerden Tun Jana Pakibul'u da Siak Veziri
yapmustir.132 Boylece Siak’ta Islam ve Malaka Sultanlig1’nin hakimiyeti iyice
percinlenmistir. Bu donemde Malay Yarimadasi'nda Malaka egemenligine gi-
ren devletler su sekilde siralanabilir: Pahang, Sungai Ujung, Jeram, Langat In-
deragiri, Palembang, Jambi, Lingga, Tungkal, Siantan, Brunei, Kampar ve
Siak.133

128 Andaya - Andaya, A History of Malaysia, 50. Ayrica bk. Pires, The Suma Oriental, 2/244.

129 Hall, History of Southeasth Asia, 229.

130 el-Attas, Preliminary Statement, 15.

131 Mohd Fadli Ghani, “Kesultanan Melaka: Perluasan Wilayah dan Pembinaan Empayar”, Be-
rita Pas (Erisim 28 Mayis 2021).

132 Sulalatu’s-Saldtin, 195-196.

133 Buyong Adil, The History of Malacca During the Period of the Malay Sultanate (Kuala Lumpur:
Dewan Bahasa dan Pustaka, 1974), 38-39.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 23, Issue: 43 (2021)



Malaka Sultanligi Déneminde Malaka Sehri ve
Malay Yarimadasi’min Islimlagmasindaki Rolii | 155

u
Teréngganu *
Beruas o
China
Selangor Selatan
e °
Q Bintan
£
Lautan Hindi * Lingga
o Q%
PETUNJUK %
I:] Empayar Kesultanan
Melayu Melaka

Harita 3. Malaka Sultanli$i tarafindan fethedilen veya ona baglh bélge ve devletler.3*

Ayrica Sultan Mansur Sah déneminde Malaka, Islam’in Malay Takimada-
lari’'nda yayilmasinin da merkezi olmustur. Sultan, Miisliiman alimlere dini
meseleler hakkinda soru sormak igin Pasai’ye bir el¢i bile gondermistir. '3 Bor-
neo'daki ilk Miisliiman devlet olan Bruney, Malaka ile olan ticaret baglantisi
yoluyla Islam'1 kabul etmistir. Islam, Malaka ile kuzey Cava limanlari ara-
sinda kurulan ¢ok yakin baglantilar sayesinde Cava'nin kiy1 bolgelerine de
girmistir.1% Sultan Mansur Sah, Sah Indra Birma ve Kuci halkindan olan esi
Kani Mernam'a karg: aldig1 yenilgiyle iilkesinden kacan Campa (Champa)
Krali'nin oglunun islémiyet’i kabuliinde de 6nemli bir rol oynamstir. Sultan
Mansur $ah daha sonra Campa krali Sah Indra Birma'y1 bakan olarak atamis
ve ona ayricaliklar tanimigtir.3”

XV. ylizyil boyunca Malaka'nin ticari ve dini bir merkez olarak iinii, taki-
madalardaki diger Miisliiman Kralliklar icin bir standart olarak kabul edil-
mistir. Hepsinde de belirgin bir sekilde Malaka Malaylarma 6zgii olan Ma-
laka’nin dili, edebiyati, yonetim sekli, miizigi, danslari, elbiseleri, oyunlari,
unvanlari genis Ol¢lide yayilmis ve taklit edilmistir. Bununla birlikte diger
dinlerin uygulanmasi yasaklanmamuigtir.

134 Berita Pas, Jajahan Takluk Melaka (Erisim 19 Mart 2021).
135 Winstedt, “A History of Malaya”, 49.

136 Hall, A History of the South-East Asia, 229.

137 Suldlatu’s-Saldtin, 216.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 43 (2021)



156 | Osman Aydinli - Ain Balkis Mohd Azam

! ]

PETUNJUK
[] Kowasan pengaruh Islam

U

oD

Lautan Hindi

lombok &y

Harita 4. Malaka, Malay Yarimadas: ve Malay Takimadalari'nda
Islam'm Yayilmasi1®

Pires (6. 1540), Sultan Alaeddin Ridyet Sah'in (1477-1488) her seyden 6nce
cami islerine 6nem verdigini ifade eder. Sultan, babasi adina Mekke’ye gide-
rek hac vazifesini gerceklestirmek istemis ancak buna 6mrii yetmemistir. Yine
onun hiikiimdarlig: sirasinda Pahang, Kampar ve Inderagiri krallari ile kendi
ailesine Islamiyet’i 6grettigi sdylenmektedir.1

Malay Yarimadasi'min kuzey kesiminde simdiye kadar Patani olarak bili-
nen, o zamanlar ise Kota Mahligai adiyla anilan bir devlet bulunmaktaydi.
Krali, Raca Siileyman $Sah adinda bir Miisliimandi. Siyam devleti bu devletin
varligindan haberdar olunca kralin oglu Cau Seri Bangsa bu devleti ele gegir-
meyi planlamis ve birliklerini hazirlayip Kota Mahligai'ye saldirmistir. Cau
Seri Bangsa, Kota Mahligai'de savasi kazanirsa Islam'a girecegine séz vermis-
tir. Savag1 kazandiktan sonra Miisliiman olan Cau Seri Bangsa, Malaka'ya bir
elci gondererek Malaka Sultanligi’'min son krali olan Sultan Mahmud Sah'dan
(1488-1511) Patani krali olarak onu tahta gegirmesini istemistir. Bunun tize-
rine Sultan Mahmud $ah, Kad1 Munawar'dan Cau Seri Bangsa'ya gonderile-

138 Google Image (Erisim 19 Mart 2021).
139 Pires, The Suma Oriental, 2/251.
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cek bir mektup yazmasini emretmistir. Cau Seri Bangsa'nin elgisi, Sultan tara-
findan verilen resmi bir torenle nobat'* ve bangsi*! ile ve bir mektupla Pata-
ni'ye ugurlanmistir. Béylece Cau Seri Bangsa, Malaka Sultanligina tabi Sultan
Ahmed $ah unvaniyla Patani Krallig1 tahtina ¢ikmistir. 42

Malaka Sultanlari'nin bu ve benzeri sekilde uyguladiklar siyasi faaliyet ve
davranislar ile, Malaka Sultanligi doneminde (1400-1511) Islam’in devlet
icinde ve ¢evresinde hizla yayilmasi ve yerlesmesi saglanmistir. Ayrica sul-
tanlarin Islam’a giristeki liderligi, Islam’m Malay Yarimadasi'nda siiratle ya-
yilmasinda 6nemli etkenlerden biri olmustur.

Sonug

Malaka (Melaka) Malay Yarimdasi'nin giiney batisinda tropik iklimin yasan-
dig1 bir yerlesim yeridir. Malaka sehri XIV. yiizyilin sonlari veya XV. yiizyilin
baslar1 gibi (1390-1400) Paramesvara tarafindan kuruldu. Malaka Sultanlar1
tilkesi ve halki {izerinde mutlak giice sahip tam otoriter bir monarsi sistemi
uygulamiglardir.

Malaka, 6nce yerel halkin ilkel bir yerlesim yeri olarak ortaya gikip ardmn-
dan -deginildigi gibi- Paramesvara ve Orang Laut (denizci) halkinin burasini
bir sehir haline getirmesiyle hizla biiyiiyen bir ticaret merkezi haline geldi.
Malaka'nin bir ticaret merkezi olarak gelismesiyle ¢ogu Miisliiman olan Misir
(Kahire), Arabistan (Mekke), Yemen (Aden), Iran (Fars, Hiirmiiz), Rum (Ana-
dolu), Ermenistan, Hindistan ve Cin’e varincaya kadar yabanci {ilke tiiccarlar:
deniz yoluyla buraya akin ettiler.

Malaka’ya gelen yabanci Miisliiman tiiccar ve alimler sayesinde Islami-
yet'in burada yayildig1 rahatlikla sdylenebilir. Baglangicta Malaka ticaretinin
gelismesi de hedeflenerek Kral tarafindan bu tiiccar ve alimler sicak bir se-
kilde kargilanmigtir. Miisliiman tiiccarlara gosterilen kolayliklar, alimlerin
Sultan sarayma davet edilip agirlanmasi ve onlara 6zel dersler verdirilmesi
gibi cabalar, Malaka sehri ve Malaka Sultanlig1 topraklarinda Islamiyetin sii-
ratle yayilmasini kolaylastiran etkenler olmustur. Bu yiizden Malaka sadece
uluslararas: bir ticaret merkezi degil, aym zamanda bolgede Islamiyet’in ya-
yilma merkezi olarak da 6ne ¢ikmustir.

Malaka Sultanlar1 islam’1 kabul edince diger ydneticiler ve Malaka halki
da Islam’1 benimsemistir. Bir miiddet sonra iilkede cikarilan ilk Islam kanun
metinleri seklinde vasiflanabilecek onemli kanun kitaplart Undang-Undang

140 Nobat, Malaka sarayinda evlilik, tag giyme, kalkis, dogum ve sultanin vefat1 gibi resmi to-
renlerde kullanilan dokuz tiir miizik aleti ile icra edilen resmi bando takimidir. bk. Portal
Rasmi Kerajaan Negeri Kedah, “Baju Sikap” (Erisim 21 Temmuz 2020); Abdiilkerim Ozaydin,
“Nevbet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim 27 May1s 2021).

141 Bangsi: 1. Bambu veya piring koklerinden yapilmus bir tiir klarnet. 2. Harmonica, Armonika.
bk. Pusat Rujukan Persuratan Melayu, “Bangsi” (Erigim 31 Aralik 2020).

142 Suldlatu’s-Saldtin, 319-321.
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Melaka ve Undang-Undang Laut Melaka sayesinde Islam’mn Malaka toplumu-
nun yasami iizerinde ne kadar énemli bir etki olusturdugu goriilmektedir.

Malaka Sultanlari Islam’in yayilmasinda biiytiik rol oynamislardir. Sultan-
lar hakimiyetleri altindaki topraklar1 genislettike Islam da Malay Yarima-
dasi’'nin daha genis bolgelerine yayilmigtir. Onlar Malaka Sultanligi'na gelen
alimlere bilyiik deger verip iilkelerinde Islami egitim igin ortam hazirlamis-
lardir. Hatta Pasai gibi cevre bélgelerde yasayan alimlerden Islami meselele-
rin agikliga kavusturulmast ve Islami kurallarin daha iyi uygulanmasi nokta-
sinda istifade etmislerdir. Ayrica gesitli vesilelerle komsu bolge ve devletlere
alimler ve elgiler gonderip onlarin da Islam’1 benimsemesi, 9grenmesi ve ha-
yatlarina uygulamalarma yardimci olmuslardir. Yine komsu {ilke ve bolge
hiikiimdarlar ile kiz alip-vermek yoluyla akrabalik baglar tesis ederek kisa
zamanda onlarin da Islam’1 benimsemelerini saglamislardir.

Ozetle Malaka sehri, Malaka Sultanhig1 déneminde gerek iilke yoneticileri
ve halkin gerekse cevre bolgelerin Islimlasma’sinda biiyiik bir rol oynayarak
Malay Yarimadasr’'daki Islam kiiltiir ve medeniyetine énemli katkilarda bu-
lunan bir Islam sehri olmustur.
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City of Malacca / The Sultanate of Malacca and its Role in the Islamization
of the Malay Peninsula

(Extended Abstract)

Malacca is situated on the west coast of the Malay Peninsula (Peninsular Ma-
laysia), was founded by a Palembang prince called Parameswara around the
year 1400. Malacca city was reigned by Malacca Sultans starting from Para-
meswara (1390-1414), Megat Iskandar Shah (1414-1424), Sultan Muhammad
Shah (1424-1444), Sultan Muzaffar Shah (1446-1456), Sultan Mansur Shah
(1456-1477), Sultan Alauddin Riayat Shah (1477-1488) and Sultan Mahmud
Shah (1488-1511) with his son Sultan Ahmad Shah. The reign of the Malacca
Sultans was known as the “Malacca Sultanate” era that lasted more than 100
years.

Parameswara found the land after he was forced to leave firstly Palembang
and then Singapore after he killed the ruler of Singapore. Parameswara later
moved to Muar with his family and seamen followers, then moved to Bertam
(Malacca). He then began to develop the area and became the first king of
Malacca. During the reign of Malacca Sultans, Malacca has developed from a
mere fishing village to an international trading center and entrepot which att-
racted traders from all over the world.

Malacca Straits is situated in the trading route between east and west that
is protected from Monsoon wind. Thus, this strategic location of Malacca was
able to attract foreign traders to dock their ships at Malacca port and running
their business while waiting for the Monsoon season to end. On top of that,
foreign rulers also started to pay attention to Malacca trading activities and
sent their envoys. Muslim scholars were also sent by the rulers of the Muslim
countries to teach Islam there. Hence, it is believed that the arrival of traders
and scholars have played important roles in the spreading of Islam in Malacca
during the Malacca Sultanate era.

Although the evidence on the first king of Malacca who embraced Islam
was not clear, it was believed that Parameswara has become Muslim in his
later years. His son Megat Iskandar Shah (1414-1424), however, engaged more
with the traders which later make him embraced Islam. After he became a
Muslim, his family and followers followed his footstep which led to the spre-
ading of Islam in Malacca society widely.

The development of Islamic teaching and culture has penetrated into Ma-
lacca society’s life. During the reign of Sultan Muhammad Shah (1424-1444),
Undang-Undang Melaka (Malacca Law) was introduced, and during the reign
of Sultan Muzaffar Shah (1446-1456), the law was further improved to be en-
forced on society. There were articles in Undang-Undang Melaka that show the
adaptation of Islamic teaching according to Islamic law (Shari’ah). For
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example, the laws about crime, zina, marriage and etc. were included. Altho-
ugh the Islamic law was not fully enforced in Undang-Undang Melaka we can
still see the influence of Islamic teaching in the life of Malacca society. On top
of that, Undang-Undang Laut Melaka (Malacca Maritime Law) was also an im-
portant part of Malacca city. It helps the Sultans and the society to behave
accordingly while running a business in Malacca and sailing to other lands.

In spite of the influence of traders and scholars in the spreading of Islam
in Malacca, the Sultans also had played important roles in the development
of Islam in the city and the surrounding countries. Although Parameswara
was a Hindu during that time, he warmly welcomed the traders regardless of
their religion. There were also foreign traders who married locals and settled
in Malacca to run their business. Some of them were given land by the Sultan
to build their settlement and mosque.

Besides that, during the reign of Sultan Muzaffar Shah (1446-1456), Ma-
lacca territory started to expand rapidly in order to strengthen his political
power. When Sultan Muzaffar Shah succeeded in conquering various land,
the rulers of these lands became a Muslim. On top of that, in order to spread
the Islamic teaching and in a way to strengthen the power, Sultan was married
to a princess from the surrounding countries. From this marriage, the rulers
of these countries become Muslim, and the Islamic culture spread and deve-
loped in their ruled lands. Moreover, Sultan Alauddin Riayat Shah (1477-
1488) himself spread the Islamic culture by teaching Islamic knowledge to the
kings of the land he conquered. Malacca Sultan sent a messenger to the Mus-
lim country Pasai Malay Archipelago to ask questions regarding Islamic is-
sues that arose in Malacca society. This way, the Islamic teaching was rapidly
spread in Malacca city itself and also to other Malay states.

In conclusion, we can say that during the reign of the Malacca Sultanate
Islamic culture had nourished Malacca and the surrounding countries, espe-
cially in the Malay Archipelago during the 15th century. Malacca did not only
rise as an international trading center but also a center for Islamic develop-
ment. The arrival of Islam in Malacca has become a turning point for the pe-
netration of Islamic teaching and culture into the Malay society in the Malay
Peninsula.
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Fusiisu’l-hikem Sarihlerinin Mukaddime Yazma Gelenekleri ve Yazicizade

Kardeslerin el-Miinteha Mukaddimesi

6z

ibn Arabi’nin Fusdsu’l-hikem'i tasavvuf metafizigine dair literatiiriin en énemli drneklerinden birisi
olmus, yazildigi dénemden itibaren eser lzerine pek cok serh yazilmistir. Bu serhler Fusdsu’l-
hikem‘in anlasiimasi noktasinda 6nemli katkilar sunmus ve Fusdsu’l-hikem’e serh yazmak bir telif
tarzi haline gelmistir. Bu serhlerin en 6énemli 6zelliklerinden birisi sérihler tarafindan serhlerin
basina yazilan mukaddimelerdir. Muhtelif hacim ve dillerde yazilmis olan bu mukaddimeler
Fus(su’l-hikemin ana konulari ve ibn Arabi disiincesinin temel énermelerine dair bilgi veren
metinlerdir. Ilk érneklerine Miieyyidiiddin Cendi ve Abdiirrezzak Kasani'nin serhlerinde rastlanan
mukaddimeler, ilerleyen asirlarda yazilan pek gok serhin basinda da bulunmaktadir. Boylelikle
Fuslsu’l-hikem serhine mukaddime yazmak da kesintisiz bir gelenek haline gelmistir. Fusdsu’l-
hikem serhi mukaddime gelenedinin 6nemli bir parcasini Yazicizdde Mehmed ve Ahmed Bican’in
kaleme aldiklari e/-Miintehd mukaddimesi olusturmaktadir. Yazicizade kardegler bu mukaddimede
tasavvuf metafiziginin bazi kavram ve meseleleri, tasavvuf ilminin konusu, meseleleri, ilkeleri,
maksadi, viicid mertebeleri ve insan kavrami hakkinda genis bilgi vermislerdir.

Anahtar Kelimeler: Yazicizdde Mehmed, Ahmed Bican, Fusdsu‘l-hikem, el-Miinteh4, ibn Arabf,
Ekberiyye.

Fusiis al-hikam Commentators’ Tradition of Writing Muqaddima and
al-Muntahd Muqaddima of Yazicizade Brothers

Abstract

Ibn ‘Arabi's Fusis al-hikam is one of the most important works of the literature on SGfi metaphys-
ics. Many commentaries have been written on the work since the period it was written. These
commentaries made important contributions to understanding Fusds al-hikam. To write a com-
mentary on Fusds al-hikam has become a style of writing book. One of the most important char-
acteristics of these commentaries is the mugaddimas written by commentators at the beginning
of the commentaries. These mugaddimas have been written in various volumes and languages.
These are the texts that give information about the main topics of Fusds al-hikam and the main
theses of Ibn ‘Arabi thought. The first examples of mugaddimas are found in the commentaries
of Mu’ayyad al-Din al-Jandi and ‘Abd al-Razzaq al-Kashani. The mugaddimas are also at the
beginning of many commentaries written in the following centuries. Thus, it has become a per-
manent tradition to write a mugaddima to Fusds al-hikam commentary. An important part of the
Fusis commentary mugaddima tradition is the muqgaddima of al-Muntah& written by Yazicizade
Mehmed and Ahmed Bican. In this introduction, Yazicizade brothers gave detailed information
about some concepts and issues of SGfi metaphysics, the subject of tasawwuf, its issues, princi-
ples, purpose, maratib al-wujid and the concept of man.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: Yazicizade Mehmed, Ahmed Bican, Fusds al-hikam, al-Muntaha, Ibn ‘Arabi,
Akhbariyya.

Giris

Islami ilimler literatiiriiniin énemli bir kismini olusturan serh tiiriindeki eser-
ler, tasavvuf ilmine dair literatiirde de hatir1 sayilir bir nicelige ulagmistir.
Ozellikle Mesnevi ve cesitli divanlar gibi tasavvuf kiiltiirii igerisinde ¢ok oku-

nan eserler {izerine pek cok serhler yazildig: gibi, tasavvuf metafiziginin
omurgasini olusturan Ibn Arabi'nin Fustisu'l-hikem’ine serh yazmak da adeta
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bir gelenek haline gelmistir. Boylece Fusiisu'l-hikem stifilerin bilgi ve varlik go-
rliglerinin zirvesini temsil etmenin yan sira, bir serh geleneginin de merkezini
olusturmus ve kendisinden sonraki tasavvuf diisiincesinin seyrini ¢ok biiytiik
Olctide belirlemistir. Fusiisu'l-hikem’in bu etkinligi hi¢ stiphesiz bu serhler sa-
yesinde miimkiin olmustur.!

Bugiine kadar farkh dil, yiizyil ve bolgelerde iizerine yiizden fazla serh?
yazilmis olan Fustisu’l-hikem’in ilk sarihi Ibn Arabinin ogrencisi Ibn Sevde-
Kin'dir (6. 646/1248).3 Ibn Sevdekin’in bu serhinde sadece Idris fass1 aciklan-
mustir.* Bu serh literatiiriiniin en 6nemli pargalarin1 ge¢misten giiniimiize
Afifiddin  et-Tilimsani (6. 690-1291), Fahreddin Iraki (6. 688-1289),
Miieyyidiiddin Cendi (6. 691/1292), Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335), Daviid
Kayseri (6. 751/1350), Ritkneddin Mesud es-$irazi (6. 769/1367), Emir-i Kebir
Ali el-Hemedani (6. 786/1385), Yazicioglu Mehmed (6. 855/1451), Ahmed
Bican (6. 870/1466), Abdurrahman Cami (6. 898/1492), Sofyali Bali Efendi
(6. 960/1553), Nev’'i (6. 1007/1599), Abdullah Bosnevi (6. 1054/1644),
Abdiilgani en-Nabltsi (6. 1143/1731), Yakub Han Kasgari (6. 1899), Ahmed
Avni Konuk (6. 1938), Ebu’l-Ala Afifi (6. 1966) ve Ekrem Demirli serhleri teskil
etmektedir.

Buna gore Fustisu’l-hikem’e ilk olarak yogun bir sekilde XIIL ve XIV. yiiz-
yilda cesitli serhler yazilmaya baslandigi, XV.-XVIL yilizyilda yazilan yeni
serhlerle’ bu yogunlugun siirdiigii goriilmektedir. XVIII. yiizyi1ldan sonra ya-
zilan serhlerin sayis1 azalsa da Fusiisu’l-hikem serhi yazmanin XIIIL yiizyilda
baslayip giiniimiize kadar devam eden kesintisiz bir gelenek ve hatta telif
yontemi haline geldigini sdylemek yerinde olacaktir.

Pek ¢cogu metinden ziyade muhteva merkezli olan bu serhlerin en ¢ok dik-
kat geken yonii, Ibn Arabi'nin Fustisu'l-hikem’de ortaya koymus oldugu tasav-
vuf metafizigine dair kavram ve meselelerin agiklandig1 eserler olmalaridir.
Cogu arasinda hoca-talebe iligkisi bulunan ve Ekberi mektebe mensub olan
sarihlerin bu eserlerinde, daha onceki sarihlere yaptiklar: atif ve iktibaslar,
kendilerinden 6nceki serhleri de okuyup incelediklerine isaret etmektedir.
Serhlerin telif sebepleri cogunlukla sarihlerin ¢evresindeki bazi sfifilerin ya da

1  Ekrem Demirli, “Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Fustisu’l-Hikem: Ibnii’l-Arabi'nin Fustisu’l-Hi-
kem’i ve Ekberi Gelenegin Tesekkiiliindeki Rolii”, Islam ve Klasik, ed. Sami Erdem (Istanbul:
Klasik Yay., 2008), 319, 325.

2 Serhler igin bk. Mahmut Erol Kilig, “Fustisii’l-Hikem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, (1stanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/232-233.

3  Ercan Alkan, “Ibn Sevdekin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2016), EK1/599-600.

4  IbnSevdekin, Serh-i Fusils (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5322); a.mlf., Idris Fassi:
Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi'nin Fiisusu’ndan Idris Fasst'na Serh (istanbul: ilk Harf Yayinlari, 2013).

5 Konuyla ilgili bk. Ercan Alkan, “Osmanli Dénemi Fustisii’'l-Hikem Serh Literatiirii”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 15/30 (2017), 211-240.
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talebelerin, sarihlerden bir serh yazmasi talebi tizerine yogunlasmakta, serh-
lere genel itibariyle bakildiginda eserlerin hedefledigi okuyucu kitlesinin dini
ilimlerde belli bir miiktesebata sahip, tasavvuf ilminin temel kavramla-
rina/meselelerine dsinad ve vahdet-i viictida kail kimseler oldugu anlagilmak-
tadir.

Meydana gelen bu serh geleneginin dikkat gekici bir yonii ise baz1 serhle-
rin bagina sarihler tarafindan kaleme alinan “mukaddime”lerdir. Bu mukad-
dimelerde Fusiisu’l-hikem’de ele alinan konu ve kavramlara dair temel hazir-
layici bilgilere yer verildigi goriilmektedir. Fusiisu’l-hikem’e giris mahiyetin-
deki bu metinler, tasavvuf diisiincesine dair literatiirde ¢ok 6nemli bir yer tut-
mus, hatta bazen serhlerden daha fazla meshur olmus® ve Fusiisu’l-hikem ger-
hine mukaddime yazmak da zamanla bir gelenek haline gelmistir. Demirli'ye
gore bu mukaddime gelenegi Sadreddin Konevi'nin talebesi Miieyyidiiddin
Cendji ile baglamis ve sonrasinda pek ¢ok sarihin takip ettigi bir model haline
gelmistir.” Alkis’a gore ise mukaddime geleneginin ilk 6rnegi Abdiirrezzak
Kasani'nin serhinde goriilmektedir.?

Bu makalede ise Oncelikle miistakil mukaddimeleriyle 6ne ¢ikan bazi
Fustisu’l-hikem serhlerinin mukaddime kisimlarina dair genel hatlariyla bilgi
verildikten sonra, Fusilsu’l-hikem serhleri icerisinde basindaki genis mukaddi-
mesiyle dikkat ceken ve bahsettigimiz bu geleneginin bir parcas: olan Yazi-
cizade Mehmed ve kardesi Ahmed Bican'in Kitibii'l-miintehd ale’l-Fusiis adli
serhinin mukaddimesi iizerine bir degerlendirme yapilacaktir. Mukaddi-
mede ele alan konular iizerinde durulup, bu mukaddimenin Fusiisu’l-hi-
kem’in temel fikirlerini aciklamada anlatim giicii yiiksek bir metin olup olma-
dig1 sorusuna cevap aranacak ve diger mukaddimeler arasindaki yeri belirle-
necektir.

1. Fusiisu’l-hikem Serhlerinin Mukaddimeleri

Sadreddin Konevi'nin el-Fukilk f esrdr-1 miisteniddt-i hikemi’l-Fusils adl1 eseri
teknik olarak bir serhten ziyade Fusiisu’l-hikem’in temel kavramlarini ele alan
bir eserdir.® el-Fukiik bu yoniiyle aslinda metin merkezli bir serhten ziyade
Fusils’a yazilmig miistakil bir mukaddime gibidir. Nitekim Konevi eserde vii-
clid-adem, tenzih-tegbih, ilahi isimler ve sifatlar, meratib-i viictida dair 6nemli
ve detayh bilgiler vererek okuyucuda Fusiis'un temel kavramlarina dair bir
birikim olugmasina vesile olmaktadir. Miieyyidiiddin Cendi, Davud Kayseri,

6 Demirli, “Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Fustisu'l-Hikem”, 325.

7 Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi: Konevi ve Takipgileri (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 38;
a.mlf, “Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Fustisu’l-Hikem”, 325.

8  Abdurrahim Alkis, Abdurrezzak Kasani ve “Serhu Fusiisi’l-Hikem” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili
(1stanbu1: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 114.

9  Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/424.
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Abdiirezzak Kasani ve Abdurrahman Cami gibi sarihler de kendi serhlerinde
bu esere atif yapmaktadar.

Sadreddin Konevi'nin en-Nusils fi tahkik-i tavri'l-mahsiis ve Miftahii’l-
gaybi’l-cem ve'l-viiciid eserleri de Fusiis serhi olmasalar da ele aldiklar1 konular
ve yazilis gayeleri agisindan bakildiginda Fusiis’a mukaddime olarak deger-
lendirilebilecek evsafa sahip metinlerdir. Bu iki eser viictid-i mutlak, ilim-
ma’lim iligkisi, ma‘rifet, viicGd mertebeleri, vahdet-kesret iliskisi, tenzih,
ilahi isimler ve sifatlar,’® tasavvuf metafiziginin konusu, meseleleri, ilkeleri,
gayesi, insan-1 kamil" gibi kavram ve meseleleri ele almas1 bakimindan 6nem
arz etmektedir.

Anadolu’ya gelerek Sadreddin Konevi'nin, Fusilsu’l-hikem ve Futuhdtii’l-
Mekkiyye eserlerini serhettigi derslere katilan Fahreddin Iraki (6. 688/1289) bu-
rada en 6nemli eseri olan Lemadt't kaleme almigtir.'2 Lemadt bazi ¢aligmalarda
Fusils’'un Fars¢a manzim bir serhi olarak kabul edilmektedir.'* Konevi de Le-
madt’1 Fusiis'un liibbii/6zli olarak gormiis, “Ey Irdki! Allah erlerinin sozlerinin
strlarimi dsikdr etmissin. Gergekte Lemadt Fusiis'un oziidiir.” diyerek onu 6vmiis-
tlir.1 Bir Fusils serhi olarak kabul edilen Lemadt'in oldukga kisa bir mukaddi-
mesi bulunmakta ve bu mukaddimede viictid-1 mutlak, muhabbet, insan-1
kamil ve zuh(ir mertebeleri konular1 hakkinda kisaca bilgi verilmektedir. Ay-
rica asik ve ma’stik kavramlar etrafinda, Allah-alem-insan arasindaki irtibat
tizerinde durulmaktadir. Hacimsiz bir metin olsa da Lemadt'in mukaddimesi
Fusfis’un temel kavramlarini ele alan bir metin olarak 6nem tasimaktadir.

Tasavvufun nazari meselelerine dair bilgi vermek amaciyla Fustisu’l-hikem
serhlerinin basina yazilan mukaddimelerin ilk 6rneklerinden birine de yakla-
sik on y1l Sadreddin Konevi'nin ders halkasinda bulunan Miieyyidiiddin el-
Cendi (6. 691/1292)'nin serhinde rastliyoruz. Cendi'nin Serhu Fusilsi’l-hikem'i,

10 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari: en-Nusus fi tahkiki tavri’l-mahsus, ¢ev. Ekrem De-
mirli (Istanbul: Kap1 Yayincilik, 2014).

11 Sadreddin Konevi, Tasavouf Metafizigi: Miftah-1 gaybi’l-cem ve’'l-viicud, cev. Ekrem Demirli (Is-
tanbul: Kap1 Yayimncilik, 2014).

12 A.]. Arberry, Classical Persian Literature (London: George Allen & Unwin Ltd, 1967), 265-266;
Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/84.

13 Arberry, Classical Persian Literature, 266, Muhammed Hacevi, “Mukaddime”, Lemaat, mlf.
Fahreddin Iraki (Tahran: 1nti§érét—1 Mevla, 1363), 12; Ercan Alkan, “Liibb-i Fusts: Lemaat”,
Lemadt: Aska ve Asiklara Dair, mlf. Fahreddin Iraki (Istanbul: ilk Harf Yayinlari, 2011), 20. Al-
kan’a gore Lemaat sistematik anlamda bir Fusils serhi olmasa da eserde Fusiis'ta gecen baz1
climlelerin aktarilmasi ve eserin tamamen Fusils’la ayn zuh{ir mertebelerinden s6z edilmesi
Lemaat'in bir Fusiis serhi olarak kabul edilmesine yol a¢mustir. Alkan, “Asik, Arif ve Sair:
Fahreddin-i Iraki”, 7. Arberry’ye gore ise Lemaat'in 27 fass1 Fusfis'un 27 fassina tekabiil et-
mektedir. Arberry, Classical Persian literature, 266.

14 Alkan, “A§1k, Arif ve Sair: Fahreddin-i Iraki”, 14; Arberry, Classical Persian Literature, 265-266.
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Fusiis’a yazilan ilk tam serh olarak kabul edilmis ve kendisinden sonraki serh-
lere de kaynaklik etmistir.'®> Cendi, Sadreddin Konevi'nin Fusiis’un dibace kis-
minu kendisine sozlii olarak serh ettigini, kendisinin o anda mazhar oldugu
feyizle bu serhi kaleme aldigini belirtmistir.¢ Ismail Hakki Bursevi Kitdbu'l-
hitab’inda Cendi serhiyle ilgili
Seyh Miieyyidiiddin el-Cendi kuddise sirruhu Hazret-i Sadr'in efazil-1 hu-
lefasindandir ki ibtida Kitab-1 Fusiis'u o serh eylemistir. Fazl-1 zahir ve feyz-i
batmi ol serhten ma’liimdur. Zira icinde derc eyledigi rum{iz-1 kiin{iza bir sarih
dest-res bulmamuistir. Hakka ki “Ene’l-Kur’an ve’s-seb’ul-mesani” diyen Seyh-
i Ekber’in mushaf-1 hakayiki hikmetinden Hazret-i Sadr ayet-i kiibra oldugu
gibi Hazret-i Sadr’in dahi daire-i velayetinden Cendi-i mezk{ir nokta-i azimdir.
demisgtir.1?

Afiff, Demirli, Acer ve Akar’a gore Cendi serhinin ilk tam Fusils serhi ol-
masinin yaninda, Cendi'nin eserindeki mukaddime ve serh seklindeki ikili
ayrim, kendisinden sonraki pek ¢ok Fusils sarihinin uygulayacagi bir model
haline gelmistir.’® Cendi bu mukaddimede hocas1 Sadreddin Konevi'nin isa-
reti ve eserin giris kismini kendisine serh ettigini belirtmekte,!® Fusiis'un ne-
bevi sirlari, kamillerin tevhide dair goriislerini ihtiva eden bir kitap oldugun-
dan s6z etmekte,? serhi yazma siireci ve serhin icerigine dair kisaca bilgi ver-
mekte ve hemen ardindan Fusils'un dibacesini serh etmeye baslamaktadir.?!
Cendi’'nin, Fusils'un dibacesinin serhini de iceren mukaddimesi tiim gerhin
yaklasik beste biri sayilabilecek kadar hacimli bir metindir. Mukaddimede
hamd, varlik mertebeleri ve ilahi isimler meseleleri etraflica ele alinmakta-
dir.22

Mukaddime geleneginin drneklerinden bir digeri ise Ibn Arabi’nin en
Oonemli takipgilerinden biri olarak kabul edilen Abdiirrezzak Kasani'nin
(0. 736/1335) Fusiisu’l-hikem serhinin basina yazdigi mukaddimedir. Afifi

15 Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri: Nefahatii'l-iins, cev. Lami‘i Celebi, ngr. Siileyman Ulu-
dag ve Mustafa Kara (1stanbul: Marifet Yayinlari, 1995), 634; Stileyman Uludag, “Cendi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1stanbul: TDV Yayinlary, 1993), 7/361; Kilig,
“Fustisi’l-Hikem”, 13: 232.

16 Miieyyidiiddin Cendi, Serhu Fusilsi’l-hikem (Meshed: Danisgah-1 Meshed, 1982), 9-10.

17 ismail Hakk: Bursevi, Kitabii'l-hitab (1stanbul: Matbaa-i Kiirsiyii'l-Hakaniye, 1256), 357, 389.

18 Ebir'l-Ala Afifi, Fusiisii’l-Hikem Okumalan Icin Anahtar: et-Ta’likat ala Fusiisi’l-hikem: Fusiisii’l-
hikem ve’t-ta’likatu aleyh (istanbul: iz Yaymalik, 2000), 21; Ekrem Demirli, “Davud el-Kay-
seri’nin Fustisu’l-Hikem Serhi: Matla-1 Hustis-1 Kelim fi Maani Fustisu’l-Hikem”, Ibn Arabt
Gelenegi ve Davud el-Kayseri, ed. Turan Kog (istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 89; Abdurrahman
Acer, [bnii’l-Arabt Takipgisi Olarak Abdurrahman Cim? ve Serhu’l-Fusilsi’l-Hikem'i: Tahkik ve In-
celeme (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019), 129; Ayse Mine Akar, Miieyyed Cendi'ye Gore Varlik ve Bilgi (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 42, 58.

19 Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 18; Akar, Miieyyed Cendi'ye Gore Varlik ve Bilgi, 41.

20 Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 5.

21 Cendi, Serhu Fusilsi’l-hikem, 3-16.

22 Akar, Miieyyed Cendi'ye Gore Varlik ve Bilgi, 42.
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Kasani serhini Fusiis'u serh ederken istifade ettigi en basarili ve giivenilir serh
olarak kabul etmektedir.? Alkig’a gore ise Kasani serhi Ibn Arabi'nin
Fusiis'taki fikirlerinin en yogun bir sekilde tahlil edildigi serhtir. Alkis Islam
diinyasinda ve batida Ibn Arabi metafizigini anlamak isteyenlerin Kasani ser-
hinden istifade ettiklerini diisinmektedir.2* Kasani Serhu Fusiisu’l-hikem adli
eserine i¢ mukaddime ile baglamig ve bu mukaddimelerin adeta Fusiisu'l-hi-
kem’de ele alinan tiim konularin 6zii oldugunu ve eserdeki anlagilmasi zor
konularin bu mukaddimeler sayesinde anlasilabilecegini belirtmistir.?

Bu mukaddimelerden ilki “zat-1 ahadiyetin hakikatinin tahkiki”ne dairdir.
Kasani bu kisimda viicid-1 mutlak, vahdet-kesret, cevher-araz, mahiyet, ay-
niyet, viictid-adem gibi kavramlar1 Ibn Arabi'nin gbriisleri dogrultusunda ele
almaktadir. Tkinci mukaddimenin konusu ise “ilahi isimlerin hakikati ve son-
suzlugu”dur. Kasani bu meseleyi ilahi sifatlar, ism-i has, rabb-i has, mesiyet
ve irade kavramlar: etrafinda ele almaktadir. “Ilahi se’'n” konulu ticiincii mu-
kaddimede ise sarih, varlik mertebeleri {izerinde genel hatlarryla durmakta-
dir.2

Kasani'nin serhine yazdig1 mukaddimeyle Ibn Arabi diisiincesinin en te-
mel kavram ve meselelerini genel hatlariyla ele aldig1, boylece hem kendi ese-
rinde hem de Ibn Arabi'nin Fusiisu'l-hikem’inde temas edilen cesitli konularin,
Ozellikle de vahdet-i viicid diisiincesinin anlasilmasi noktasinda 6nemli bir
katki sundugu soylenebilir. Nitekim Kéasani kendisi de ikinci mukaddime igin
“Bu kural, kitabin fasslarmin cogunun anlasilmas icin faydalhidir.” demektedir.?
Alkis da Kasani’nin bu mukaddimeleri yazarak Fusils serhine mukaddime
yazma gelenegini bagslattigini belirtmektedir.?® Ancak tarafimizca mukad-
dime yazma geleneginin yukarida zikredildigi gibi Cendi serhiyle basladig:
kabul edilmektedir.

Fusils serhi mukaddimelerinden belki de en fazla meghur olan metin
Davfid-i Kayseri (6. 751/1350)'nin Matla‘u husiisi’l-kilem fi medni Fustisi’l-hikem
eserinin basina yazdigi mukaddimedir. [Ik Osmanl miiderrisi olarak taninan,
bunun yani sira sGfi kimligiyle de temayiiz eden ve Ekberiyye'nin Ana-
dolu’daki 6nemli temsilcilerinden birisi olarak kabul edilen Daviid-i Kay-
serl,? Fusiisu’l-hikem serhiyle Molla Fenari, Kutbuddin izniki, Sofyali Bali
Efendi, Abdullah Bosnevi ve ismail Hakki Bursevi gibi kendisinden sonraki

23 Ebu’l-Ala Afifi, Fusilsii’l-Hikem Okumalart fgin Anahtar, 23; Silleyman Uludag, “Kasani, Ab-
diirrezzak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/6.

24 Alkis, Abdurrezzak Kagani, 257.

25 Alkis, Abdurrezzak Kagani, 114-256.

26 Alkis, Abdurrezzak Kagani, 7-8.

27  Alkis, Abdurrezzak Kagani, 7.

28 Alkis, Abdurrezzak Kagani, 114.

29 Mehmet Bayrakdar, “Davad-i Kayseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/33.
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pek ¢ok stflyi etkilemistir.3® Daviid-i Kayseri’nin bu serhi esas metni takip
ederek aciklayan ilk diizenli serh olarak kabul edilmektedir.3!

Davfid-i Kayseri serhine “Mukaddimat” adini verdigi bir béliimle basla-
mis, bu mukaddime ise Risaletii’l-viiciid, Risdletii vahdeti’l-viiciid, Risdletii
vasfi'l-viiciid, el-Usill fi't-tasavvuf, Risdle fi'l-gayb ve’l-ayn gibi isimlerle adeta
miistakil bir eser gibi ele alinip pek ¢ok kez istinsah edilmistir.3? Hatta serhin
mukaddimesi tizerine modern dénemde bazi serh ve ta‘likatlar da yazilmis-
tir.33

Davfid-i Kayseri'nin Matla‘u husiisi’l-kilem adli serhinin mukaddimesi su
12 fasildan olusmaktadir. Bu fasillar sunlardir: Viiclid ve onun Hakk oldugu
hakkinda, Allah’in isimleri ve sifatlar1 hakkinda, a’yan-1 sabite ve bazi
mezahir-i esmaiyye, ehl-i tasavvufa gore cevher ve araz, kiilli alemler ve ha-
zarat-1 hams, alem-i misal, kesfin mertebeleri ve tiirleri, alemin hakikat-i
insaniyye stiretinde olmasi, hilafetin hakikati ve kutub hakkinda, rih-1 a’za-
min alem-i insanideki mertebeleri ve isimleri, biiyiik kiyamet anindan ruh ve
mazharlarinin Allah’a geri doniigiine dair, niibiivvet, risalet ve velayet hak-
kinda.3

Bu mukaddimede ele alinan meselelere bakildiginda mukaddime, tasav-
vuf metafizigine giris mahiyetinde miistakil bir eser olarak da telakki edilebi-
lir.35> Nitekim mukaddimede 6zellikle vahdet-i viicGd diistincesinin temel me-
selelerinin agiklandigy, Ibn Arabi geleneginin varlik anlayisini yansitan bazi
ciimlelere yer verilerek bunlarin izah edildigi dikkat ¢cekmektedir.3

Abdiirrezzak Kasani ve Davud Kayseri’'nin talebesi olan Riikneddin
Mestid es-Sirazi'nin (6. 769/1367) Nusiisu'l-husus fi terciimeti’l-Fusils adli
Farsca serhinin bagina yazdig1 iki mukaddime de mukaddime geleneginin bir
parcasin teskil etmektedir. Baba Riikna bu mukaddimeleri Fusiis’taki cesitli
meselelerin anlagilmasina katki saglamak i¢in yazdigin belirtmistir.3” Birinci
mukaddimede; alemin ilahi isim ve sifatlarin mazhari olmasi, insanin ism-i

30 Bayrakdar, “Daviad-i Kayseri”, 9/34; Demirli, “Davud el-Kayseri'nin Fustisu’l-Hikem Serhi”,
91.

31 Kilig, “Fustsii’l-Hikem”, 13/233.

32 Bayrakdar, “Daviid-i Kayseri”, 9/34-35; Kili¢, “Fustisii’l-Hikem”, 13/233.

33 Daha ziyade Iran merkezli olarak yazilmis bu serh ve ta‘likatlar igin bk. Sema Ozdemir,
Davitd Kayseri'de Varlik Bilgi ve Insan (1stanbu1: Nefes Yayinlari, 2014), 62-63; Kilig, “Fustsii'l-
Hikem”, 13/233.

34 Daviad el-Kayseri, Mukaddemit -Fustisu’l-hikem’e Giris-, gev. Turan Kog - Mehmet Cetinkaya
(Istanbul: fnsan Yayinlari, 2011), 25-117.

35 Mustafa Tahrali, “Davud el-Kayseri'nin Fusiis Serhi Mukaddimesi”, Ibn Arabi Gelenegi ve Da-
ovud el-Kayseri (Istanbul: Insan Yaynlari, 2011), 101.

36 Demirli, “Davud el-Kayseri'nin Fustisu’l-Hikem Serhi”, 94-95.

37 Riikneddin Mes'ud b Abdullah Sirazi Babariikna, Nusiisii’l-mahsiis fi terciimeti’l-fusiis: serhu
fusiisi’l-hikem (Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1980), 7.
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a’zama mazhar olan tek varlik olmasi, Fusiisu’l-Hikem'in Ibn Arabi’ye yazdi-
rilis1, 3 ikinci mukaddimede ise “Varlik olmast bakimindan varlik Hak’tir.”
ciimlesi, viiclid ve adem kavramlari, hazarat-1 hams, tecelli, taayyiin, a’yan-1
sabite ve kesretin zuhtiru ele alinmistir. 3°

Kiibreviyye tarikatinin Hemedaniyye kolunun kurucusu olan Seyyid Ali
Hemedani'nin (6. 786/1385) Hallu’l-fusiis adinda Farsga-Arapca serhinin ba-
sindaki Farsca mukaddime de bu mukaddime gelenegine dahil edilebilir.
Yaklasik iki sayfadan ibaret olan bu kisa mukaddimede “Viictid min haysii
hiive viiciid el-Hak.” 6nermesi agiklanmakta ve varlik mertebelerinden sz
edilmektedir.4

Mukaddime gelenegine katki saglayan diger bir serh de Bahdeddin Nak-
sibend’in Onde gelen halifelerinden biri olan Muhammed Parsa’ya
(6. 822/1420) nisbet edilen Fusiisu’l-Hikem Serhi'nin mukaddimesidir. Bu mu-
kaddimede sarih viictd-1 mutlak, ilahi isim ve sifatlarin taayyiinii, hazarat-1
hams, a’yan-1 sabite hakkinda genel itibariyle bilgi vermektedir.4!

Naksibendiyyeye mensup bir siifi olan Abdurrahman Cami (6. 898/1492)
Fusiisu’l-Hikem tizerine yazdig1 serhler ve eserlerle Ekberi gelenegin XV. yiiz-
yildaki temsilcilerinden birisi olarak kabul edilmektedir. Abdurrahman Cami
Fusiis’'un Naksii’l-Fusiis adindaki ihtisar1 tizerine oOncelikle Nakdii’n-nusus
isimli Farsca* ve Serhu Fusiisi’l-Hikem adl1 Arapga iki serh yazmistir.*® Fusiis’a
dair ilk eseri olan Nakdii 'n-nusus’a oldukga genis sayilabilecek bir mukaddime
yazan Cami,* bu kisimla Fusils serhi mukaddime gelenegine 6nemli bir katki
saglamigtir. Bu mukaddimede viicid ve mahiyet kavramlari, Hakk’in ilminin
hakikati, taayyiin ve tecelli suretiyle kesretin ortaya ¢ikigi, meratib-i viictid,
sulin-1 sabite, ahadiyet ve vahidiyet mertebeleri, ilahi isim ve sifatlarin zata
nisbeti, a’yan-1 sabite, insan-1 kamil, miimkiin varlik ve harfler meselelerine

38 Babariikna, Nusiisii’l-mahsils fi terciimeti’l-fusils, 1-8.

39 Babariikna, Nusilsii'l-mahsils fi terciimeti’l-fusis, 8.

40 Seyyid Ali Hemedani, Hallu'l-fusiis (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa,
2794), 509-511.

41 Muhammed Parsa, Serh-i Fusisi’l-hikem (Tahran: Intisarat-1 Danisgah, 1987), 1-11.

42 Abdurrahman Acer, ibnii’l-Arabt Takipgisi Olarak Abdurrahman Cami ve Serhu’l-Fusiisi’l-Hi-
kem'i: Tahkik ve Inceleme, 97. Eserde Cami kendi agiklamalarini Farsga yapmus, Fusils'tan yap-
t1g1 alintilar1 ise Arapga olarak nakletmistir.

43 Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7/97.

44 Ebii'l-Berekat Nureddin Abdurrahman b Ahmed b Muhammed Cami, Nakdii n-nusus fi serhi
Naksi'l-Fusiis (Tahran: Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1992), 40; William Chit-
tick, “Nakdu'n-nusis fi serh-i naksi’l-fusiis ve ehemmiyet-i an der irfan-1 Iran”, Nakdu'n-
nusils fi serh-i naksi’l-fusiis, mlf. Abdurrahman Cami (Tahran: Miiessese-i Miitalaat ve Tahki-
kat-1 Ferhengi, 1992), 45-49; Celaleddin Astiyani, “Pisgiiftar”, Nakdu'n-nusils fi serh-i naksi'l-
fusils, mlf. Abdurrahman Cami (Tahran: Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1992),
30-60.
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dair detayli bilgi vermektedir.# Abdurrahman Cami'nin yazdigi bu kisim XV.
ylizyilda Ibn Arabi'nin goriislerini diger serhlerden farkl sekilde Farsca ola-
rak agiklayan ¢ok temel bir metin olarak degerlendirilebilir.

XVIL. ytizyihin 6nemli sfifi-miielliflerinden birisi olan Abdullah Bos-
nevi'nin (6. 1054/1644) Tecelliydtii ardisi'n-niisils fi manassati hikemi’l-Fusils adl1
serhi Fusiisu’l-hikem metni tizerine yazilmis Tiirkce tam bir serhtir.4 Abdullah
Bosnevi kendisinden Tiirkge bir serh yazilmasimin talep edilmesi iizere ka-
leme aldigim

Pes ihvan-1 Muhammediyyin ve efrad-1 arifinin bazis1 miraren bu fakirden bu
kitab1 lisan-1 Tiirk1 ile istisrah edub esrar ve hakayiki ve rum{iz ve dekayiki
izahin taleb etti. Lakin ol zamanda kalb-i selim {izere ru’yet-i halk ve kesret ve
tecelll-i envar-1 ahadiyet galib olub izhar ve i'lan ihfa ve ebtan tahtinda maglb
olmakla suale icabet olunmadi. Belki izhar-1 esrar emr-i kerih ve sey’-i fahis go-
riindii. Pes vakt-i aharda veraset-i kamile ve ubtidiyet-i tamme hiikmii kalb
tizere galib oldu. Pes Restil aleyhisselamin “Insanlara faydali olmasi igin ¢1-
kartt1.” kavli {izere intifa-i nas i¢lin ve izhar-1 ma’rifet-i Hak ve ibka-1 suver-i
mezahir-i viiclid-1 mutlak iciin kitabin elfazi lisan-1 Tiirki'ye terclime olunub
serh olundu.
sozleriyle anlatmaktadir.#” Tiirkge Fusiis literatiiriine 6nemli bir katk: sagla-
yan bu serh, Kartal’a gore ilk Tiirk¢e Fusiis serhidir.®® Ancak bu serhin
1018/1610-1020/1612 yillar1 arasinda yazildigi ve Nev’1 Efendi'nin Kesfii'l-hicib
min vechi’l-kitdb adl1 Tiirkce Fusis serhinin de 1002/1593 tarihinde tamamlan-
dig1 goz oniinde bulunduruldugunda Bosnevi'nin serhinin Tiirkge ilk Fusis
serhi oldugunu kabul etmek miimkiin goriinmemektir.

Bosnevi’'nin bu serhi mukaddime ve Fusilsu’l-hikem’in tim faslarimin gerh-
lerinden olugsmaktadir. Bosnevi diger pek cok mukaddimeye gore oldukca ha-
cimli kabul edilebilecek olan bu mukaddimeyi eserin mana ve inceliklerinin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in yazdigini belirtmekte*® ve on iki temel mesele
{izerinde durmaktadir. Bunlar; Ibn Arabi’nin hatem-i evliya oldugu, viictd
mertebeleri, esma ve sifat-1 ilahiyye, a‘yan-1 sabite, hazarat-1 hams, insan-1
kamil, harfler, niibiivvet-risalet-velayet kavramlari, ilm-i zahir ve batin, mu-
habbet makamy, seyr ii siiltik, hakikat-i Muhammediyye’dir.> Abdullah Bos-
nevi'nin Tecelliyatii ardisi'n-nijsfis mukaddimesi hacmi ve ele aldig1 genis konu

45 Chittick, “Nakdu'n-nuss fi serh-i naksi'l-fusiis ve ehemmiyet-i an der irfan-1 fran”, 40-61.

46 Abdullah Bosnevi, Tecelliyyatu araisi'n-nusus fi manassat-1 hikemi’l-Fustis (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1873).

47 Bosnevi, Tecelliyyatu araisi'n-nusus, 6.

48 Abdullah Kartal, “Tiirkge ilk Fususu’l-Hikem Serhi: Tecelliyatii Araisi'n-Nusts fi Manassati
Hikemi'l-Fusiis”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Ocak 1999), 309. Bu mukad-
dimeyle ilgili bir degerlendirme i¢in bk. Derya Basg, “Abdullah Bosnevi'nin Fusis Mukaddi-
mesi”, Tasavouf Timi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 39-40 (2017), 27-60.

49 Bosnevi, Tecelliyyatu ‘araisi’'n-nusus, 6.

50 Bosnevi, Tecelliyyatu ‘araisi’n-nusus, 7-45.
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yelpazesiyle Tiirkce Ibn Arabi metafizigine dair ¢ok miithim katki sunan az
sayidaki metinden birisidir.

Halvetiyye'nin Sabaniyye koluna mensub olan Yakub Han Kasgari'nin (6.
1899) Tavzihu'l-beydn adli Fusils serhinin® genis mukaddimesi de mukaddime
geleneginin bir parcasini teskil etmektedir. Sarih bu mukaddimeyi tahkik eh-
linin s6z ve goriislerini actklamak i¢in yazdigini ifade etmekte® ve su konular
tizerinde durmaktadir: vahdet-i viicidun isbati, vacib, miimkiin ve miimteni”
kavramlari, Ibn Arabi'nin ilimler tasnifi, mii’minlerin havassinin yolu, es-
yanin haricte zuhfiru, viiciid-mevciid-subit kavramlari, a‘yan-1 sabite, tecelli
tiirleri, muhabbetullah, rabita-i muhabbet.

Islam tasavvuf gelenegi icerisinde Ekberi mektebin Osmanli’dan Cumhu-
riyet'e gegis siirecindeki en 6nemli temsilcilerinden olan Ahmed Avni Ko-
nuk'un (6. 1938) Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi'nin basina yazdig1 hacimli
mukaddime de bu gelenege katki saglayan 6nemli metinlerden biridir. Yirmi
fasildan olusan mukaddimede viictid, adem, viictid-1izafi, tecelli, viicid mer-
tebeleri, ilahi sifat ve isimler, a‘yan-1 sabite, kaza-kader, Adem’in yaratilisi,
insan-1 kamil, peygamberlik, kiyamet, cennet ve cehennem konularina dair
detaylh bilgi verilmistir.> Ele alinan bu konulara bakildiginda Ibn Arabi dii-
stincesinin hem en 6nemli hem de en ¢ok tartigilan/itiraz edilen meseleleri ol-
duklar1 goriilmektedir. Sarihin hem mukaddimede hem de serhte Ibn
Arabi’ye yoneltilen elestirilere karsi olduk¢a savunmaci bir {isl{ib igerisinde
oldugu da dikkat ¢ekmektedir.>> Mukaddimede dikkat ¢eken bir diger husus
ise ele alinan konularin agiklanmasinda Mesnevi beyitlerine bagvurulmasidir.
Mukaddime gelenegine katk: saglayan bu metin ayn1 zamanda Mevlana ve
Ibn Arabi diisiincesinin zemin bakimindan miisterekligine isaret ederek bu
okuma/yazma tavrina da destek olmaktadir.

Son olarak Ibn Arabi diisiincesi konusundaki galigmalariyla taninan Mi-
sirli akademisyen Ebu’l-Ala Afifi (6. 1966) et-Talikdt ald Fusiisi’l-Hikem adl bir
serh yazmis ve bu serhe genis bir mukaddimeyle baslamistir. Bu mukaddi-
mede Ibn Arabi’nin eserleri, {isliibu, Fusisu’l-hikem’in yeri ve Onemi, Ibn
Arabi diislincesinin temel onermeleri, Hak-halk, zat, vahdet, tenzih-tegbih,
vahdet-i viicid, ilah-1 mu‘tekad, insan-1 kamil gibi Fus#is’'un anahtar kavram-
lar1 tizerine yogunlasmustir.5 Bu mukaddime giiniimiiz okuyucusuna Fusiis'u

51 Mustafa Kara, “Yakub Han Kasgari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/284.

52 Yakub Han Kasgari, Tavzihu'l-beyin (Dehli: Matbaa-i iftihar, 1892), 3.

53 Kasgari, Tavzihu'l-beydn, 3-32.

54 Ahmet Avni Konuk, Fusilsii’l-hikem Terciime ve Serhi, thk. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin (Is-
tanbul : Dergah Yayinlari, 1987), 1/1-87.

55 Alkan, “Osmanli Dénemi Fus(isii’l-Hikem Serh Literatiirii”, 236.

56 Ebu’l-Ala Afifi, Fusiisii’l-Hikem Okumalari fgin Anahtar, 27-67.
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ve Ibn Arabi diisiincesini anlama noktasinda 6nemli bir hareket noktasi ol-
makta ve ciddi katki saglamaktadir.

2. Kitdbii’l-miintehd ale’l-Fusiis’un Genel Ozellikleri

XV. yiizyilin 6nemli alim, sair ve stfilerinden olan Yazicizade Mehmed
Efendi Kitabii’l-miintehd ale’l-Fusils adl1 Arapga bir Fusiisu’l-hikem serhi kaleme
almis, bu serh kardesi Ahmed Bican tarafindan ayni isimle cesitli ilavelerle
genisletilerek Tiirkge’ye terciime edilmistir.’” Ahmed Bican'in ilaveleriyle or-
taya oldukca hacimli bir serh ¢ikmistir.5® Ahmed Bican eserin telif sebebini “ve
Arapga Miintehd adli bir kitab diizdii ve Fusiis kitabin ger” iizerine takrir eyledi. Ve
ben duaci dahi onu Tiirki’ye dondiirdiim. Ve bu kitdbin adim “Miintehd” ad verdim.”
sozleriyle agiklamaktadir.? Ayrica bir giin Kabe’yi ziyaret ettikten (854/1450)
sonra yoldayken gordiigii bir rityada Hz. Peygamber’in kendisine “Sa‘y eyle”
diye hitapta bulundugunu ve bu hitap tizerine Kitdbii'l-miintehd’y1 kaleme al-
digini da sdylemektedir.

Eserin hatimetii'l-kitab kismindaki “Bu kitabi cem ettim ii¢ yilda. Ve tarih se-
kiz yiiz elli yedi senesinde Sultan Muhammed bin Murad Han Istanbul'u feth edicek
Cemaziyel-illdnn yirminci giiniinde idi bu kitdb tamam oldu.” ifadesine gore eser
857/1453 tarihinde tamamlanmigtir.5!

Kitdbii’l-miintehd da tipki diger pek ¢ok Fusiis serhi gibi bir mukaddime ile
baslamakta, ardindan eserde tek tek faslar serh edilmektedir. Eserin son kis-
minda ise Abdiirrezzak Kasani'nin Istildhdt-1 siifiyye’sinden, Feridiiddin
Attar'in Tezkiretii’l-evliyd’sindan ve Abdullah Ensari el-Herevi'nin Mendzilii's-
sdirin’inden bazi kisimlarin Tiirkce terctimeleri bulunmaktadir.

Ekberl mektebin ortaya koymus oldugu terminolojiye son derece hakim
olan Yazicizade kardesgler Fusiis'u tamamen vahdet-i viicid doktrini cerceve-
sinde serh etmisler, bu yorumlarini da sik sik ayet ve hadislerle desteklemis-
lerdir. Eserde izerinde durulan konularin farkli alimler ve mezhepler ara-
sinda nasil ele alindigina da zaman zaman temas etmisler, keldm, tefsir ve

57 Ahmed Bican, Kitdbii'l-miintehd ale’l-Fusils, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kilig Ali
Pasa, 630); Abdullah Ugur, Yazicioglu Ahmed Bicin Efendi ve Envérii'l-Asikin Adh Eseri (Ince-
leme-Metin) (istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019), 28.

58 Mukaddimenin genisletilmis ve tafsilatlandirilmis hali olan Ahmed Bican'in Siileymaniye
Kiitiiphanesi Kili¢ Ali Pagsa Boliimii 630 numarada kayith Kitdbii'l-miintehd ale’l-Fusils adl
metni Ayse Beyazit tarafindan nesredilmistir. Bu makalede de bu nesir esas alinmigtir. Ah-
med Bican, el-Miintehd Fusiisu'l-hikem Uzerine Bir Calisma, nsr. Ayse Beyazit (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2011).

59 Bican, el-Miintehd, 101.

60 Bican, el-Miintehd, 101, 499.

61 Bican, el-Miintehd, 499; Ayse Beyazit, “Ahmed Bican'in Miintehas1”, Ahmed Bican el-Miintehd
Fustisu’l-hikem Uzerine Bir Calisma, mlf. Ahmed Bican (Istanbul: Insan Yaymlari, 2011), 56.
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tasavvuf alaninda pek ok eserden, Tevrat, Zebur ve Incil gibi kutsal kitaplar-
dan da dogrudan nakiller yapmuslardir. 5

3. Kitabii’l-miintehd ale’l-Fusiis’un Mukaddimesi

Yazicizade kardesler Kitabii'l-miintehd ale’l-Fusils'un bagina genis sayilabilecek
bir mukaddime yazmislardir. Bu mukaddimede 6ncelikle “temhid” ve “fasil”
basliklar: altinda Ibn Arabi metafiziginin anahtar kavram ve onermelerini
aciklamiglardir.

Mukaddimede ele alinan meselelere dair kelamcilarin ve miifessirlerin de
goriislerini nakleden sarihler, dini ilimler arasindaki bir takim yorum farkli-
liklarina da temas etmiglerdir. Sarihler mukaddimede bazen Semseddin Is-
fahani, Gazali, Miieyyidiiddin Cendi, Saidiiddin Fergéani, Ebu Hafs Siihre-
verdi, Seyyid Serif Ciircani, Fahreddin Razi, Ebu Bekir Bakillani, Ebu’l-Hasan
el-Esari, Sehabeddin Siihreverdi, Molla Fenari, Begavi, Ebu Talib el-Mekki
gibi isimlere atif yaparak onlarin eserlerinden bazi nakiller yapmakta, bazen
de cesitli konular1 agiklarken “Mu’tezile”, “Esariyye” ya da “miifessirler” sek-
linde atiflarda bulunmaktadirlar.

Yazicizade kardesler Kitibii'l-miintehd’ min mukaddimesinde tasavvuf kla-
siklerinden de istifade etmigler ve bu eserlerden de iktibaslar yapmislardir.
Ozellikle de Ekberi gelenegin mensublarinin gortislerine sik stk “muhakkik-
ler” ya da “ehl-i tahkik” diyerek yer vermislerdir. Mukaddimede ele alinan
meseleler zaman zaman klasik yazim gelenegine uygun tarzda soru cevap
seklinde bir iisltbla agiklanmugtir.

Yazicizade kardeslerin bu mukaddimesi bir biitiin olarak ele alindiginda,
mukaddimenin ilm-i ildhinin yani tasavvuf metafiziginin konu, mesele, ilke
ve gayesini ele alan bir metin oldugu soylenebilir. Bu sebeple mukaddime ta-
savvuf metafizigine giris metni olarak da kabul edilebilir.

3.1. Temhid Boliimii

Kitéabii’l-miintehd ale’l-Fusils"un mukaddimesinin “temhid” kisminda viictid-1
mutlak, Hakk’in zuhr talebi, ilim-ma‘ltim iliskisi, ilahi isimler, a’yan-1 sabite,
vahdet-kesret iliskisi gibi tasavvuf metafiziginin en miithim konulari ele alin-
maktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla Yazicizade kardesler mukaddime-

62 Beyazit, “Ahmed Bican’'in Miintehas1”, 63-64; Bican, el-Miintehd, 499.

63 Mukaddimedeki bu iktibaslar (Cend?’den ism-i a’zam kavrami, Molla Fenari’den insanin
hilafeti meselesi, Ebi Talib el-Mekk1’den meleklerin yaratilmasi, Ciircani’den viicd-1 mutlak
kavramu...) konu gesitliligi agisindan oldukga genis bir yelpaze olusturmaktadir.

64 Mukaddimede Eb(i Hafs Siihreverdi'nin Avdrifu’l-madrif, Ebi Talib el-Mekki'nin Kutii'l-kulilb,
Herevi'nin Mendzilii’s-sdirin, Feridiiddddin Attar'in Tezkiretii’l-evliyd eserlerinden istifade edil-
digi ve alintilar yapildig1 goriilmekte, bu husus Ahmed Bican tarafindan da eserin “sebeb-i
te’lif” kisminda zikredilmektedir.
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nin bu kisminda dogrudan atif yapmasalar da biiyiik dlciide Sadreddin Ko-
nevi'nin en-Nusiis fi tahkik-i tavri’l-mahsiis ve Saidiiddin Fergani'nin Miintehd’'l-
meddrik eserlerinden istifade etmislerdir.

3.1.1. Tasavvuf Metafiziginin Baz1 Kavram ve Meseleleri

Kitdbii'l-miintehd’nin temhid kisminda oncelikle “Varlik olmak bakimindan
varlik Hak’tir.” ifadesi aciklanmaktadir. Sarihlere gore “gaybu’l-guytib, haz-
ret-i  berzahu'l-hazreteyn, mir’atii'l-hazreteyn, hakikat-i insaniyye-i
kemaliyye, hadd-i fasil, mebde’-i taayyiinat, asl-1 kiill-i taayyiin, iktidarat” da
denilen bu mutlak varlik tavsif edilemez ve O'na hicbir hiikiim izafe edile-
mez. La-taayyiin ya da vahdet-i hakikiyye olan bu mertebe aslinda Hakk’'in
kendi zatin1 idrakinden ibarettir. Sarihlerin “cem’ makami” olarak da isimlen-
dirdikleri bu “hakikatii’l-hakayik” mertebesine, tiim taayyiinati kendisinde
topladig icin “ahadiyet makami” da denilmektedir.%

Yazicizade kardesler bu baglamda “bir seyi gerektirmek” manasindaki
“iktiza” kavrami {izerinde durmaktadirlar. Taayyiin dahi bir gereklilik ifade
ettigi icin heniiz taayyiiniin s6z konusu olmadig1 ahadiyet mertebesinde, ik-
tizadan da s6z edilemez.5 Nitekim iktizanin {i¢ hiikmii vardir: birinci hitkmii
“zatl feyz”dir. Bu feyzin mukabilinde hi¢bir kabil yani feyzi alan diisiiniile-
mez. Tkinci iktiza hitkmii sadece viicidi bir sarta bagl olan “ilk akil”dur. Tlk
akil Hak ile yaratilmislar arasindaki vasitadir. Uciincii iktiza ise hiikiimlerinin
zuhfirunun ¢ok sayida sarta bagh oldugu “mevctdat”dir.¢” Bu noktada Vii-
ctid-1 Mutlak’in zuhfirunun bir iktiza sonucunda degil, Hakk’in iradesi sonu-
cunda gergeklestigi iizerinde durulmakta, “Bilinmeyi istedim. Mahlukat1 ya-
rattim.” ¢ hadis-i kudsisi de bu baglamda agiklanmaktadir. O halde Varlik ol-
mas1 bakimindan varlik olan Hakk'in zuhGiru kendisinin zuhfira taleb ve
meyli sonucunda gerceklesmistir.

Ikinci temhidin konusu ilim-ma‘léim iliskisidir. Sarihlere gore ahadiyet
makaminda ilim-alim-mal’l{im/bilgi-bilen-bilinen birdir. Hakk’in hakikati,
ilim-alim ve ma‘limu birlestirecek sekilde, kendi zatin1 kendi taakkulunde
taayyiin itibariyle bilmesidir. Nitekim Hakk'in zat1 kendi 6tesinde higbir ¢ok-
lugun ya da nisbetin diisiiniilemeyecegi ahadiyet-i cem’den ibarettir.
Hakikat-i Muhammediyye ise tiim ilahi isimleri kapsayip ism-i cdmi’ olan Al-
lah isminin sfiretidir. O halde alem, ilimde ve aynda Hakikat-i Muhamme-
diyye’'nin mazharidir. Yani insanin da alemin de hakikati Hakk'in zatinin

65 Bican, el-Miintehd, 103, 108.

66 Bican, el-Miintehd, 103; Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari, 11.

67 Bican, el-Miintehd, 103; Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari, 16.

68 Muhammed el-Acliini, Kesfii'I-Hafé (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1988), 2/132.
69 Bican, el-Miintehd, 103.
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ayni olan ilminden ibarettir. Yaratilmis olan her seyin hakikati ise Hakk'in
ilminin stretleridir.”

“Tesir-teesslir” kavramlari tizerinde durulan {i¢lincii temhidde, Hakk'in
bagkasindan miiteessir olmaktan miinezzeh oldugu belirtilmektedir. Miim-
kiinlerin hakikatleri de kendi hakikatleri itibariyle miiteessir olmaktan mii-
nezzehtir. Nitekim kemale ulasmis zevk sahibi kimselere gore bu hakikatler
Hakk'in tecellileridir ve bu sebeple de baska bir seyin onlar tizerinde miiessir
olmasi miimkiin degildir.”

Temhid kisminda ele alinan diger bir meseleyse ilah1 isimlerin mertebeleri
ve zata nisbetidir. Bu hususta muhakkik stfilerin isim ve sifatlarin zatin aymn
oldugunu diisiindiikleri belirtilmektedir.” Sarihlere goére zattan temeyyiiz
eden her bir isim zata ait bir nisbet olup, bu isimler aslinda vahdet-i Hak’da
cem’ halinde bulunmaktadir.” {lahi isimlerin mertebeleri ise Hayat, ilim,
Iradet, Kudret, Kavl, Viictid ve Adl olarak siralanmaktadir. Zatin golgesi gibi
olan bu kiilli isimler, gaybin anahtarlarini icermektedir. Bu isimlerin yukari-
sinda hiiviyet-i kiibra olan ism-i zat bulunmaktadir.” Ism-i zat ise diger tiim
mertebe ve isimlerin iizerinde olan Allah ismidir.”>

Esyanin Hakk’in ilmindeki hakikatleri olan “a’yan-1 sabite” de temhid kis-
minda iizerinde dnemle durulan diger bir kavramdir. Hakk’mn ilminin tim
isim ve sifatlarimin bilgisini kusattig1 ve feyz-i mukaddes sonucu tecelli ettigi
belirtilmektedir. Yaratilan her seyin Hakk’in ilminde bulunan sabit bir haki-
kati yani a’yan-1 sabitesi vardir. Hakk’in ilminin bu sfiretlerinin ceberfit ve
melek{it mertebesinde de mazharlar1 bulunmaktadir. Bu tecelli siireci ise in-
sanda son bulmaktadir. Hakk insani, kendi zatini kemaliyle izhar etmeyi mu-
rad ettigi icin yaratmugtir. 76

Yazicizade kardesglerin temhid kisminda vahdet-kesret meselesine de te-
mas ettikleri goriilmektedir. Onlara gore alemde mevciid olan esya her ne ka-
dar kesret gibi goriinse de aslinda var olan tek sey Zat'tir. Nitekim taayyiin
itibariyle her ne kadar ¢ok sayida siiret var gibi zannedilse de hakikatte hepsi
vahdet-i hakikiyye-i ahadiyyeye nisbet edilir.”” Bu hususa dair Ibn Arabi'nin
Futiihdt-1 Mekkiyye’sinden de su kistm nakledilmektedir:

Isimler nedeniyle ortada bir cokluk bulundugunu veya isimlerdeki birligin vii-
ctidi bir toplam oldugunu sanma. Onlar distaki varliklar1 bakimindan degil,

70 Bican, el-Miintehd, 103; Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari, 71.

71 Bican, el-Miintehd, 104; Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari, 34.

72 Bican, el-Miintehd, 106.

73 Bican, el-Miintehd, 106-107; Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari, 80.
74 Bican, el-Miintehd, 106; Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari, 80.

75 Bican, el-Miintehd, 107.

76 Bican, el-Miintehd, 108.

77 Bican, el-Miintehd, 108.
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nisbetler bakimindan ¢oktur. Clinkii Hakk’in zati, zat olmak bakimindan tek-
tir.7
Bu noktada taayyiiniin dort asamasindan soz edilmekte ve bunlar taay-
ylinat-1 sifat, taayyiinat-1 esma, taayytiinat-1 ilmiyye ve taayyiinat-1 viictdiy-
yedir. Taayyiinat-1 viicGdiyye ise viicGdiyye-i rihiyye, viicGdiyye-i
misaliyye, viicidiyye-i hayaliyye ve viictidiyye-i hissiyye olarak dort merte-
bedir.”

3.2. Fasil Boliimii

Kitabii'l-miintehd mukaddimesinin temhid kisminda tasavvuf metafiziginin
bazi anahtar kavram ve meseleleri tizerinde durulduktan sonra, fasil kis-
minda ise tasavvuf ilminin mebadii, mesaili, maksadi, mevziiu, viiciid merte-
beleri ve insan meseleleri {izerinde genis sekilde duruldugu goriilmektedir.

3.2.1. Tasavvuf Ilminin MebAadii, Mesaili ve Maksad1

Sarihler mukaddimenin fasil boliimiinde dncelikle ilm-i ilahinin yani tasav-
vuf ilminin mebadi, mesail ve maksadini ele almaktadirlar. Sarihlere gore ilm-
i ilahinin ilkeleri ilahi isimler, meseleleri ise Allah-alem-insan arasindaki her
tiirlii iliskidir. Onlar goriislerini Hakk’in alemle irtibatinin ilahi isim ve sifat-
lar yoluyla gerceklestigi tizerine bina etmektedirler. Bu baglamda alemdeki
varliklarin esma-i ildhiyyenin taayyiinii sonucunda zuhtira geldiginden s6z
edilmekte ve bu taayyiin siireci Saidiiddin Fergani'nin altili tasnifine gore ele
alinmaktadir. Buna gore esma-i ilahiyyenin taayyiiniiniin ilk asamas1 gayb-1
hiiviyyetten vahdet-i zatiyyeye olan taayyiindiir. fkinci mertebede hakikatii’l-
hakayik da denilen hakikat-i Muhammediyye bulunmaktadir. Ugiincii mer-
tebe tecelll-i sani yani esma-i ilahiyyenin tafsili bir bicimde temeyyiiz ettigi
mertebedir.® Dordiinciisii cela ve isticlain kemalidir. Bu mertebe Hakk’in s1-
fat ve esmasiyla zuhtirunun kemalidir. Besinci mertebede hakikat-i Muham-
mediyye’nin viicidunun miiteayyin oldugu yani insanin yaratildigi mertebe-
dir. Altinct mertebe ise Hz. Peygamber’in diinyaya gelmesi ve aleme nurtinu
vermesidir. Boylece varlik dairesi tamamlanmigtir.8!

Sarihler Allah-alem arasindaki iliskiyi ele alinirken ariflerin Hak ile halk
arasinda bir ayrim gormediklerini, hatta Hak’tan baska bir mevctidun varli-
gin1 dahi kabul etmediklerini belirtmektedirler. Buna gore Hak vacibu'l-vii-
ctddur ve ondan baskas: miimkiin viiciddur. Bu sebeple de arifler Hak’tan
bagka herseyi ma’dim gibi gormektedirler.®

78 Muhyiddin ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yaymncilik,
2006), 2/ 27.)

79 Bican, el-Miintehd, 110-111.

80 Bican, el-Miintehd, 116.

81 Bican, el-Miintehd, 116; Saidiiddin Fergani, Miintehd’'l-medirik, thk. Ibrahim Asim Keyyali
(Litbnan: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2007), 1/115.

82 Bican, el-Miintehd, 117.
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Yazicizade kardesler ilm-i ilahinin dayandig; ilkelere dair bilgi verdikten
sonra ilm-i ildhinin maksad1 olan “ma‘rifetullah” meselesini ele almaktadir-
lar. Sarihler ma’‘rifetullahin tiim ilimlerin ruhu oldugunu belirterek, ma‘rife-
tullahi ilm-i ilahinin gayesi olarak tiim ilimlerin merkezine yerlestirmektedir-
ler. Insanlar1 da ma’rifete ulasanlar ve ma‘rifetin kemalinden mahrum olanlar
seklinde iki kisma ayirmaktadirlar. Onlara gore ma‘rifetullaha ulasanlar “ehl-
i hak”tir. Alimlerin Allah’in emirlerine dair bilgi vermesi gibi, ehl-i Hak olan
arifler de Hakk’in kendisine dair bilgi verirler. Bu duruma misal olarak da Hz.
Ebf{ibekir, Hz. Ali, Bayezid Bistami, Ebu Talib el-Mekki, Ciineyd Bagdadji, ibn
Arabi, Sadreddin Konevi gibi sahabe ve sfifilerin marifetullaha dair sozlerini
nakletmektedirler.#

3.2.2. Tasavvuf ilminin Mevziiu

el-Miintehd’nin mukaddimesinin fasil kisminin ikinci boliimiine gelindiginde
sarihlerin tasavvuf ilminin mevziiunu ele aldiklar1 anlagilmaktadir. Onlara
gore tasavvuf ilminin mevzhu yani konusu “viicidun mahiyeti”dir. Mutlak
anlamda viictid Hak’tir ve O'nun viicdu hususunda hig bir siiphe yoktur. 8
Hakk’in viicidunun vacib, ademinin ise miimteni’ oldugu belirtilmekte, % vii-
clid meselesinin idrakinde aklin ve duyularin yetersiz olacagi, ancak kesif ve
miisahede yoluyla bu meselenin idrak edilebilecegi {izerinde durulmakta-
dir.86

Sarihlere gore ilimlerin mevzii ve ustil yoniinden en tistiinii kelam ilmidir.
Ciinkii kelam viictida dair hiiccet ve delilleri ortaya koyan bir ilimdir. Bu se-
beple Yazicizade kardesler viicid kavramina dair kelamcilarin da goriislerini
zikretmekte, onlarin viiciid-mahiyet iliskisi, ma’dtimatin sey olusu, vacib ve
miimkiin varlik ayrimlari hususundaki tartismalarini nakletmektedirler.®”
Ancak Yazicizade kardesler kelamcilarin viicidu vacib ve miimkiin olarak
ikiye ayirmalarini elestirmekte ve bu ayrimlarin tamamen itibari ayrimlar ol-
dugundan soz etmektedirler. Nitekim stifilere gore ise aslinda varligin vacib

83 Bican, el-Miintehd, 118-119.

84 Bican, el-Miintehd, 103. Bu hususta Sadreddin Konevi'nin ilm-i ilahinin mevzuu konusundaki
goriisiin takip edildigi goriilmektedir. Nitekim Sadreddin Konevi’ye gore ilm-i ilahinin mev-
zuu Hakk’in varligidir ve Hakk’'m varligin isbat etmek gereksizdir. Sadreddin Konevi, Ta-
savouf Metafizigi, 9. Konevi'nin bu goriisii Ibn Sind’nin metafizigin konusuna dair goriisiine
yonelik bir elestiri niteligi de tasimaktadir. Ibn Sind’ya gore metafizigin konusu varlik olup,
Hakk'in varlig1 metafizigin meselesidir. Ekrem Demirli, [slam Metafiziginde Tanrt ve Insan (Is-
tanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2008), 121; a.mlf., “Tbnii'l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayist:
Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi 19 (2008), 27.

85 Bican, el-Miintehd, 125.

86 Bican, el-Miintehd, 125, 134.

87 Bican, el-Miintehd, 126-128.
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ve mimkiin olarak ayrilmadigini, var olan tek seyin vacibii'l-viicid oldu-
gunu diisiindiiklerini belirtmektedirler.8

Sarihlerin viicGdun mahiyetini ele alirken iizerinde durduklar: son husus
ise filozoflarin ve ariflerin de dayandig1 “Birden bir ¢ikar.” dnermesidir. On-
lara gore mutlak viiciiddan, 6nce akl-1 evvel sadir olur. Dolayisiyla “Birden
bir ¢ikar.” ya da diger bir ifadeyle “Bir bire tecelli eder.”#

3.2.3. Viiciid Mertebeleri

Yazicizade kardegler viicid mertebelerinin dlem-i melekat, dlem-i ceberfit,
alem-i miilk ve alem-i insan geklinde siralamakta ve bu hususta 6ncelikle “Al-
lah’in yarattig1 ilk sey akildir.”®0 hadisini serh etmektedirler. $arihler aklin
nir-1 rihani oldugunu, hilm, sabir ve samt olmak iizere ii¢ vasfinin oldugunu
ifade ederek aslinda ahlakin giizellesmesinin aklin yetkinlesmesi anlamina
geldigini ortaya koymaktadirlar. Duyularla elde edilen bilginin cahillerin,
akilla elde edilen bilginin ise ariflerin bilgi oldugunu diisiinmektedirler.!

Ayrica ilk yaratilan varliga dair riih, levh, kalem, ars gibi farkl rivayetleri
nakletmekte ve bu rivayetlerin her birisine bir anlam yiiklemektedirler. Nite-
kim buna gore oncelikle Allah’in bir cevher yarattigini, bu cevhere hayat se-
bebi oldugu i¢in rith-1 evvel, aleme nur verdigi i¢in nur-1 evvel, alemi tedbir
ettigi icin akl-1 evvel, katib oldugunu icin kalem-i evvel, levh oldugu icin de
levh-i evvel denilmistir. Sarihler bu durumu da “Itibarlarin farklilig: sebebiyle
ibarelerde ihtilaf vardir.” ilkesiyle aciklamaktadir. O halde zikredilen her bir
varlik kendi igerisinde ilk olma vasfini tasimaktadir. Mesela kalem alem-i me-
lekait agisindan ilk olup, levh ise dlem-i miilkte ilktir.%

Ruhun cevher-i latif oldugunu ve béliinme kabul etmedigini belirtmekte-
dir. Ruhun alem-i emrden oldugunu ifade eden sarihler, ruhun ulvi ve siifli
olmak {izere iki yoniiniin oldugundan s6z etmektedir. Onlara gore insanin ve
meleklerin ruhlari ulvy, cinlerin ve seytanlarin ruhlar ise siiflidir.%

Bunun ardindan dlem-i melek{itun mertebelerini ars, kiirsi, kalem, levh,
mele-i ala, miisteva, elvah ve aklamu’l-ula seklinde siralamaktadar. Alem-i ce-
berfitun mertebeleri ise sidretii’l-miintehd, hazret-i kuds, hucb-i nuraniyye,
biharu’l-envar, refrefii'l-a‘’la, siiradikat, adem-i hurGf-i terkibiyye, intiha-i
hakayiktir. Alem-i miilk nar, hava, m4, tiirdb, nebat, hayvanat, cemadat ve
meadinden miitegekkildir. Son mertebe olan insan ise nutfe, kan, sinir ve nef-
hadan miitesekkildir.

88 Bican, el-Miintehd, 129.

89 Bican, el-Miintehd, 136.

90 Muhammed el-Acliini, Kesfii'I-Hafd (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-flmiyye, 1988), 1/309.
91 Bican, el-Miintehd, 160-161.

92 Bican, el-Miintehd, 165.

93 Bican, el-Miintehd, 164-165.

94 Bican, el-Miintehd, 163-164.
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Mukaddimenin bu faslinda ele alinan diger bir husus da “Ve her canl seyi
sudan yarattik.”% ayetinin yorumlanmasidir. Meleklerin, cinlerin ve Adem’in
topraktan yaratilmasini da ele alinmakta ve sarihlere gore toprak da sudan
yaratildigi icin bu durum bir tenakuz ifade etmemektedir.%

Yazicizade kardesler viicid mertebelerine dair hazarat-1 hams hakkinda
da kisaca bilgi vermekte ve hazarat-1 hamsi hazret-i gayb-1 mutlak, hazret-i
gayb-1 muzaf, hazret-i misal, hazret-i sehadet-i mutlaka ve hazret-i insan ol-
mak seklinde siralamaktadirlar. Buna gore hazret-1 gayb-1 mutlak diger tim
mertebeleri kusatir. Hazret-i gayb-1 muzafin gayb ve sehadet olmak iizere iki
nisbeti vardir. Hazret-i misal ise nGirani bir alemdir. Bir taraftan cevher-i
cismaniye, diger taraftan da cevher-i niirdniye benzer. Alem-i misalin bir
mekani yoktur, fakat mezahiri vardir. Cisimler dlemi olan alem-i sehadetten
sonra son mertebe olarak hazret-i insan gelmektedir. Insan mertebesi yukari-
sindaki tiim mertebelerin hakikatlerini kendisinde toplayan “mertebe-i
camia”dir.”

3.2.4. Insan

Mukaddimede iizerinde durulan diger bir mesele ise “insan”dir. Yazicizade
kardesler oncelikle insamin hilafeti, kirk giinde yaratiimasi, meleklerin
Adem’e secde etmek istememesi konularina dair genel bilgiler vermektedir-
ler. “Ben yeryiiziinde muhakkak bir halife yaratacagim.”% ayetine gore Allah
insani yeryiiziinde kendisine halife olarak yaratmistir. Sarihler insanin {istiin-
liigiinii agiklarken meleklerin Adem’e secde etmesi ve emanetin Adem’e ve-
rilmesine dair Begavi'nin Meilimu t-tenzil ve Fahreddin Razi'nin Tefsir-i Kebir
adl eserlerinden pek ¢ok iktibaslar yapmaktadirlar.*

Sarihlere gore alemde yaratilan en son varlik olan insan Hakk’in nurundan
yaratilmis ve diger tiim varliklardan daha iistiin bir mertebeye sahip olmus-
tur. Tiim insanlar arasindaki en iistiin varlik ise Hz. Peygamber’dir.1%

Yazicizade kardesler insan1 Allah ismine mazhar olmast bakimindan da
ele almaktadirlar. Buna gore yaratilmis hersey hakayik-1 sabitenin birer maz-
haridir. Alemde miisdhede ettigimiz her sey esmé-i ilahiyyeden bir ismin yan-
sidig1 bir aynadir. {lahi isimler arasinda Allah ismi ism-i a’zamdir ve diger
tiim isimler ona tabidir. Allah ismi tiim ilahi isim ve sifatlar1 kapsayan cami’
isimdir. Insan ise bu ism-i cAmi‘in mazharidir. O halde alemde yalnizca insan

95 Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlari, 2009), el-Enbiya 21/30.

96 Bican, el-Miintehd, 166.

97 Bican, el-Miintehd, 109-112.

98 el-Bakara 2/30.

99 Bican, el-Miintehd, 152-154.

100 Bican, el-Miintehd, 155.
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tiim isim ve sifatlar1 cAmi’ olan Allah ismine mazhar olmustur. insan bu 6zel-
ligi sebebiyle alemdeki ulvi ve siifli tiim mertebeleri icerisinde barindiran tek
varliktir.101

Sonug¢

Tasavvuf tarihi boyunca ortaya ¢ikmis olan literatiire bakildiginda, serh tii-
riindeki eserlerin bu literatiiriin 6nemli bir kismin olusturdugu goriilmekte-
dir. Ozellikle tasavvuf metafiziginin kurucu ismi Ibn Arabi'nin Fusiisu’l-hi-
kem’ine serh yazmak XIII. ytizyilda baslayip bugiine kadar kesintiye ugrama-
dan devam eden bir gelenek haline gelmistir. Bilhassa Miieyyidiiddin Cends,
Abdiirrezzak Kasani ve Daviid Kayseri serhleri Fusiisu’l-hikem’in daha fazla
okunup anlagilmasimi saglayan ¢ncii metinler olmuslardir. Bu serhler yazil-
diklar1 déneme kadarki tasavvufi birikimi bir biitiin olarak yorumlama ve de-
gerlendirme hususunda da 6nemli bir katki sunmuslardir.

Ortaya ¢ikan bu serh tiiriindeki eserlerin en dnemli 6zelliklerinden biri
eserlerin basina yazilan, Fusisu’l-hikem’in temel kavram ve konularini agikla-
yan mubhtelif hacimdeki mukaddimelerdir. Fusfisu’l-hikem serhleri incelendi-
ginde pek ¢ok serhin basinda bir mukaddime bulundugu, bu mukaddimele-
rin ilk 6rnegine ise Miieyyidiiddin Cendi ve Abdiirrezzak Kasani serhlerinde
rastlandig1 sdylenebilir. Mukaddimelerin yazilis gayeleri ise sarihlerin ifade-
lerine gore okuyucunun ana metin olan Fusiisu'l-hikem’i ve serhini daha iyi
anlamalarini saglamaktir. Bu mukaddimelerin en 6nemli hususiyeti hem vii-
clid-adem, a‘yan-1 sabite, insan-1 kamil, velayet, viictid mertebeleri gibi kav-
ramlar hakkinda, hem de “Varlik olmasi bakimindan varlik Hak’tir.”, “Birden
bir ¢ikar.” gibi Ibn Arabi metafiziginin dayandig1 onermelere dair bilgi veri-
yor olmalaridir.

Boylelikle asirlar boyunca Fusiisu’l-hikem serhlerinin basina mukaddime
yazmak da bir gelenek haline gelmis, hatta Davud Kayseri'nin Matlau hususi’l-
kilem adl1 serhinin mukaddimesi iizerine modern dénemde Iran merkezli ce-
sitli serhler yazilmistir. Ayrica yazilan her bir mukaddime kendisinden son-
raki serhin mukaddimesine kaynaklik teskil etmis, miiellifler kendi serhlerine
mukaddime yazarken kendilerinden 6nce yazilmis olan bu mukaddimeler-
den istifade etmiglerdir. Abdullah Bosnevi'nin ve Ahmed Avni Konuk'un
mukaddimelerinde Davud Kayseri mukaddimesinin etkisi bu durumun en
acik orneklerinden sadece birisidir.

Ibn Arabi metafizigine dair onemli bilgiler barindiran bu mukaddimelerin
hacim ve muhteva agisindan en genis olanlari, Dav{id Kayseri, Abdullah Bos-
nevi, Yazicizade Mehmed ve Ahmed Bican serhlerine yazilmis olan mukad-
dimelerdir. Bu ¢alismada ele alinan Yazicizade kardeslerin el-Miintehd adli

101 Bican, el-Miintehd, 112.
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Fusiisu’l-hikem serhine yazdiklar1 mukaddime de bu literatiiriin 6nemli érnek-
lerinden birisidir. Genis hacmiyle dikkat ceken bu mukaddimede tasavvuf
metafiziginin viicd-1 mutlak, ilim-ma‘lim irtibati, ildhi isimler, a’yan-1
sabite, vahdet-kesret gibi kavram ve meselelerine temas edilmistir. Ayrica ta-
savvuf ilminin konusu, meseleleri, ilkeleri, viicid mertebeleri ve insan gibi
Ibn Arabi metafiziginin kose tasi olan konular tizerinde durulmustur. Yazi-
cizade kardeslerin mukaddimesi bu yonleriyle vahdet-i viicid diisiincesini
anlamamiz noktasinda yardimc bir kilavuz gibidir.

Mukaddimede ele alinan bu konulara dair ¢esitli ayet ve hadislere, tasav-
vuf, tefsir, kelam eserlerine atiflar yapildig1 goriilmektedir. Tasavvuf literatii-
riinden ozellikle Cendi, Fergani, Davud Kayseri, Molla Fenari gibi Ekberi
mektebin dnde gelen temsilcilerine atif yapilmas: Yazicizade kardeslerin Ek-
beri mekteble olan bagini1 da dogrulamaktadir. Ayrica eserin ve dahi mukad-
dimesinin Tiirk¢e olmasi da onu diger pek ¢ok serhten ayirmakta ve Ekberi
mektebin goriislerinin XV. yiizyilda Tiirkce’ye aktarimi ve yorumlanmasi agi-
sindan 6nem tegkil etmektedir.

Sonug olarak Yazicizade kardesler yazdiklari bu mukaddimeyle yasadik-
lar1 dénemden itibaren Fusfisu’l-hikem’in okunmasi, anlasilmayan noktalari-
nin acgtklanmasi, eserdeki tartismali hususlar konusunda muarizlara cevaplar
verilmesi ve Fusiisu’l-hikem serh geleneginin devam etmesine katkida bulun-
muglardir. Yazicizade kardeslerin mukaddimesinin Fusiisu’l-hikem serhine
mukaddime yazma geleneginin 6nemli bir parcasi ve bu gelenegi temsil etme
giicii yiiksek bir metin oldugu sdylenebilir.
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Fusiis al-hikam Commentators” Tradition of Writing Muqaddima and
al-Muntaha Muqaddima of Yazicizade Brothers

(Extended Abstract)

Ibn ‘Arabi's Fusiis al-hikam is one of the most important works of the literature
on Suft metaphysics. Many commentaries have been written on the work
since the period it was written. These commentaries made important contri-
butions to understanding Fusiis al-hikam. To write a commentary on Fuss al-
hikam has become a style of writing book. One of the most important charac-
teristics of these commentaries is the muqaddimas written by commentators
at the beginning of the commentaries. These mugaddimas have been written
in various volumes and languages. These are the texts that give information
about the main topics of Fusiis al-hikam and the main theses of Ibn ‘Arabi tho-
ught. The first examples of muqaddimas are found in the commentaries of
Mu’ayyad al-Din al-Jandi and ‘Abd al-Razzaq al-Kashani. The muqaddimas
are also at the beginning of many commentaries written in the following cen-
turies. Thus, it has become a permanent tradition to write a muqaddima to
Fusiis al-hikam commentary. An important part of the Fusiis commentary
mugqaddima tradition is the muqaddima of al-Muntahd written by Yazicizade
Mehmed and Ahmed Bican. In this introduction, the Yazicizade brothers gave
detailed information about some concepts and issues of Stifi metaphysics, the
subject of tasawwulf, its issues, principles, purpose, maratib al-wujiid and the
concept of man.

An important part of the Fusiis commentary muqaddima tradition is the
mugqaddima of al-Muntahd written by Yazicizade Mehmed and Ahmed Bican.
In this muqaddima, the Yazicizade brothers gave detailed information about
some concepts and issues of Stifi metaphysics, the subject of tasawwulf, its is-
sues, principles, purpose, maratib al-wujiid, and the perfect man.

Yazicizade Mehmed Efendi, an important scholar, poet, and Sifi of the 15t
century, wrote a commentary on Fusis al-hikam in Arabic by the name of al-
Muntahd. This commentary was translated into Turkish by his brother Ahmed
Bican with the same name, with various additions. So, a voluminous com-
mentary emerged with the additions of Ahmed Bican. Yazicizade brothers ex-
plained Fusiis completely within the framework of the doctrine of wahdat al-
wujiid, and they frequently supported their views with verses and hadiths.
They also explained the views of different scholars and sects about the issues
emphasized in the commentary and made direct references from many works
in the field of kalam, tafsir and tasawwuf, and from books such as the Torah,
Psalms and the Bible.

Yazicizade brothers wrote a comprehensive “muqaddima” at the begining
of al-Muntaha. In this muqaddima, they first explained the concepts of Ibn
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‘Arabl metaphysics under the titles of “tamhid” and “fasl”. The commentators
conveyed the views of Islamic scholars on the issues discussed in the
mugqaddima. They also touched on some differences of opinion between reli-
gious sciences on these issues.

Yazicizade brothers also benefited from Sufi classics in the “muqaddima”
of al-Muntaha and made quotations from these works. In particular, they fre-
quently touched on the opinions of the members of the Ekberian school and
referred to them as “muhaqqiq” or “ahl al-tahqiq”. The issues emphasized in
“muqaddima” are sometimes explained in the question-and-answer method
in accordance with the classical writing tradition.

When the muqaddima of Yazicizade brothers is considered as a whole, it
can be said that the “muqaddima” is a text that deals with the subject, issue,
principle, and purpose of Sifi metaphysics. For this reason, the mugaddima
can be accepted as an introductory text to Stfi metaphysics.

In the “tamhid” part of al-Muntahd muqaddima, the most important issues
of Safl metaphysics such as wujiid, the appearance of God, the relationship
between the knowledge and the known, divine names, a‘yan al-thabita and
the relationship of unity-multiplicity are discussed. As far as we can deter-
mine, Yazicizade brothers mostly benefited from Sadr al-din al-Qunawt’s al-
Nusiis and Sa‘d al-Din Farghani's al-Muntaha al-madarek works, although they
did not make direct reference in this part of the "muqgaddima".

In the "tamhid" part of al-Muntaha firstly, the concept of “al-wujud al-
mutlaq” was explained. The subject of the second “tamhid” is the relationship
between the knowledge and the known. Another issue explained in the “tam-
hid” part is the degrees of divine names. “A‘yan al-thabita”, which is the re-
alities of things in the knowledge of God, is another concept that emphasized
in the “tamhid” part. It is seen that Yazicizade brothers also touched on the
issue of “unity-multiplicity” in the tamhid part.

It is seen that the purpose and subject of Sufism, maratib al-wujad and the
perfect man issues are discussed in detail in the part of “fasl” of al-Muntaha
mugqaddima. According to the commentators, the principles of Siifi metaphys-
ics are divine names. The issue is the relations between God, the universe, and
the human. They state that God's relation with the universe occurs through
divine names. After giving information about the principles of Stifi metaphys-
ics, Yazicizade brothers dealt with the issue of “ma ‘rifatullah”, which is the
purpose of Sifi metaphysics.

It is understood that in the second part of the “fasl” section, the commen-
tators dealt with the subject of Stift metaphysics. According to them, the sub-
ject of Stft metaphysics is “al-wujid al-mutlaq”. The “muqaddima” of the
Yazicizade brothers is like a guide for understanding the doctrine of Wahdat
al-wujad.
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Hindistanli1 Bir Sifi: Nasiriiddin Mahmiéid b. Yahya Cirag-1 Dehli ve

Tasavvuf Anlayis1

6z

Bu calismanin temel amaci, Hindistan tasavvufunda etkin rol oynayan Cirég-1 Dehli'nin tasavvuf
anlayisini analiz etmektir. Bu amagla Cirédg-1 Dehli’'nin tasavvufi hayati arastirilirken dénemin
temel kaynaklari ile onlari takip eden asirlarda kaleme alinan muahhar eserlere bakilmigtir. Miladi
XIV. ylzyil'da Cistiyye tarikatinin en 6nemli temsilcisi kabul edilen Cirdg-1 Dehli, Hindistan’in Avad
sehrinde dogmustur. Zahiri ilimlerde icazet aldiktan sonra tasavvufa yo6nelen Cirag-1 Dehli,
Cistiyye'nin Nizamiyye koluna intisap etmistir. Mirsidinin vefati izerine hank&hin basina gegen
Cirag-1 Dehli, Cistiyye’nin esaslarindan olan “padisahlardan uzak durma prensibine” dikkat etmis,
sultanin eziyetlerine ragmen pirlerinin gelenegine bagh kalmistir.

Cirag-1 Dehli, hem medrese tahsili gérmus bir alim, hem de tasavvuf yolunda ilerlemis bir mirsid-
tir. Tasavvuf anlayisini Ehl-i slinnet gizgisine bagli kalarak sekillendiren Cirég-1 Dehli, peygamber-
lerin ibadetlerden muaf tutulmadiklar gibi velilerin de seriattan muaf olmadiklarini belirtmistir.
Tasavvuf sahasinda tartismali konulardan biri olan NUbuvet-veldyet meselesinde, nebilerin
velilerden Ustliin oldugunu savunmus zira ona gore, velinin nihdyet hali, nebinin bidayet halidir.
Ri’'yet konusunda Mu'tezile’den farkh distunen Cirag-1 Dehli, bu dinyada ri'yetin gergeklesmesi
mimkin olmadigini ancak riilyada ve ahirette miaminler igin bunun caiz oldugunu séylemistir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Veldyet, Sema, Cistiyye, Cirdg-1 Dehli.

An Indian Suft: Nasir al-Din Mahmiud Ibn Yahya Chiragh Dalhi and His
Understanding of Sufism

Abstract

The main purpose of this study is to analyze the Sifi understanding of Chirag Dalhi, who played
an active role in Indian Sufism. For this purpose, while researching his Sufi life, the basic sources
of the period and the literary works written in the following centuries were examined. Chirag
Dalht, who is accepted as the most important representative of the Chisti sect, was born in the
city of Avad in India. Chirag Dalhi, who turned to Sufism after obtaining approval in the apparent
sciences, is a member of the Nizamiyah branch of Chisti. He became the head of the ruler upon
the death of his master and carried out the tradition of dervish lodge and madrasah together and
built the understanding of Sufism within the framework of the Ahl al-Sunnah. In addition, he paid
attention to the principle of "staying away from the sultans", which is one of the principles of
Chisti, adhered to the tradition of his pirs despite the persecution of the sultan. He is both a
scholar who studied in madrasah and a guide on the way of Sufism. Chirag Dalhi, who shaped
the understanding of Sufism by adhering to the line of Ahl al-Sunnah, states that prophets are
not exempted from worshiping and that saints are not exempt from Shari'a. He argues that
prophets are superior to saints in the issue of prophethood and guardianship, which is one of the
controversial issues in the field of Sufism. According to him, the final state of the saint is the
state of bidayah of the prophet. He thinks differently from Mu'tazilah about ru'yah, and he says
that it is not possible to realize the dream in this world, but it is permissible for believers in
dreams and the hereafter.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: Sufism, Walayah, Sama, Chisti, Chiragh Dalhi.
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Giris
Hindistan'in Islam ile ilk temasi, rasid halifeler donemine kadar uzanmakta-
dir.1 Tk temaslar rasid halifeler dénemine denk gelse de Islam’in bélgeye gi-
risi, Emev1 halifesi Velid b. Abdiilmelik (6. 96/715) donemine rastlamaktadir.2
Ondan sonra Hindistan’a, sirasiyla Abbasiler ve Fatimiler tarafindan farklh
doénemlerde akinlar diizenlendigi goriilmektedir. Bu Miisliiman devletler ta-
rafindan Hindistan’in baz1 bolgelerine Islam girmis olmakla birlikte, buranin
biiyiik oranda zapt edilmesi, Gazneli Mahmd'un (6. 421/1030) diizenledigi
seferlere denk geldigi ve bu seferler neticesinde Islam’in Hindistan’da yay-
ginlik kazandig1 aktarilmaktadir.? Islam’in Hindistan’da tutunmasi ve devam
etmesi ise, VI/XIL yiizyilin ikinci yarisinda Gurlular'in Gazne’ye hakim olma-
larindan sonraya denk gelmektedir.*

Hindistan’in Islam topraklarina katilmasi igin slam ordulari tarafindan
akinlar diizenlenmis ise de ancak sunu belirtmek gerekir ki yerli halkin
Islam’a girislerinin cogu, savas yoluyla degil, stifilerin giizel s6z ve davranis-
lar1 sayesinde olur.®

Tasavvufun Hindistan’a yerlesmesi, o bolgeye Islam’in gelmesi kadar eski
olup, h. L. yiizyila kadar uzanir.¢ Ancak gercek anlamda tasavvufun Hindis-
tan’a yerlesmesi, miladi X. yiizyiin basinda Hallac'in (6. 309/922) Sind’i

1 Ahmed b. Yahya Belazuri, Fiitihu'l-biildén, cev. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yayinlari,
2013), 495; Muhammed b. Hasan b. Musa Gavsi Sattari Mandevi, Giilzdr-1 Ebrir fi Siyeri’l-
Ahyér (Tahran: Mfize-i Merkez-i snad-1 Meclis-i Stira-yi Islam Yayinlari, 1971), 33; Muham-
med Kasim Hinddsah b. Gulam All Esterabadi, Tarih-i Firiste (Tahran: Enciimen-i Asar u
Mefahir-i Ferhengi Yaymlari, 2010), 1/ 53; Abdii’'l-Miin‘im en-Nemir, Térihii’l-Isldm fi-I-Hind
(Beyrut: el-Miiessesetii’'l-Cam‘iyye, 1981), 101.

2 Belazuri, Fiitihu'l-biilddn, 499; Mandevi, Giilzdr-1 Ebrdr fi Siyeri’l-Ahydr, 33; Yusuf Hikmet Ba-
yur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1987), 1/ 93; en-Nemir, Tarihii’l-
Islam fi-1-Hind, 105; Hadim Hasan Sah Ziibeyri, Muinii'l-ervih (Ecmir: Miihyi’l-Evkaf Yaymn-
lar1, 1983), 417; Miibarek Galip, Hindistan’da Tiirkler (Ankara: Berikan Yayinevi, 2013), 25; Ya-
sin Karakus, XIII. ve XIV. Yiizyilda Hindistan’da Tiirk Hakimiyeti (Edirne: Trakya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 9; Mehmet OZ§enel, Pakistan’da Hadis
Calismalart (Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 18.

3 Peter Malcom Holt vd., Isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, cev. Komisyon (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 1997), 2/271; en-Nemir, Tarihii’l-Islim fi-I-Hind, 109- 111; Will Durant, Kissatii’l-
Hadire, ¢ev. Zeki Necip Mahmut (Beyrat: Darii’'l-Cil Yayinlari, 2013), 3/126; Galip, Hindis-
tan’da Tiirkler, 29; Ahmed $ah Cisti Mevdadi, Tarih-i Cist u mesdyih-i Cistiyye (Herat: Intigarat-
i Ahrari Yayinlari, 1976), 163.

4 Halit Eren, "Aligarh", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1989), 2/460.

5 Thomas Walker Arnold, Intisar-1 Islim Tarihi, cev. Hasan Giindiizler (Ankara: Akgag Yayin-
lar,, 1971), 360; Mehdi Tahiri, “Berresi Cereyan-i Tasavvuf Der Sibh-i Kareh”, Faslndme-i
Mutéaldt-i Sibh-i Kareh 5 (1969), 30; Emir Omer el-Magribi, Intisdrii’l-Islim ve eseriihii’l-haddri
fi'l-Hind (Libya: Bingazi Universitesi, Tarih Béliimii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 56.

6 Alexandre Popovic - Veinstein Gilles, [sldm Diinyasinda Tarikatlar, gev. Osman Tiirer (Istanbul:
Stfi Yayinlari, 2004), 196.
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ziyaret etmesi ile Hiicviri’'nin (6. 465/1072) Lahor’a gelmesi donemine denk
diiser.” Miladi XIII yiizyila gelindiginde, Hindistan’da Miisliimanlar tarafin-
dan Delhi sultanlig1 kurulur. Bu dénemde Islam diinyasinda tarikatlar teski-
latlanma siireglerini tamamlamis ve bdylece daha 6nce kurulmus olan bu
tarikatlarin tiyeleri fetihlerle birlikte bolgeye yerlesirler. Buraya yerlesenlerin
bagsinda Cistiyye, Kadiriyye, Siihreverdiyye ve Naksibendiyye tarikatlar ge-
lir. Islam’a giren yerli halkin biiyiik kismi, bunlarin olaganiistii gabalar1 saye-
sinde Islam’la miiserref olmuslardir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Cistiler,
Hindistan'in manevi fethinde en biiyiik paya sahip olanlardir. Cistiyye tarika-
tinin Hindistan’daki ¢ok dinli sisteme karsi tevhid inancini, kast sistemine
kars1 da Islam’in baris ve kardeslik degerlerini 6n plana ¢ikarmas ayrica hii-
ziin, ask ve muhabbeti 6ne cikaran karakteri, Hintlilerin kalbine tesir etmeyi
kolaylastirmistir.?

Bu kisa giristen sonra tasavvuf tarihi agisindan son derece 6nemli oldu-
gunu disiindiigiimiiz Cirag-1 Dehli’yi tanimak ve anlamak adina oncelikle
kaynaklarda bulabildigimiz Olciide hayati hakkinda bilgi verecegiz daha
sonra tasavvuf anlayisini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Hayat1

Cirag-1 Dehli lakabiyla bilinen Nasiriiddin Mahmtid b. Yahya b. Abdullatif,
Horasan asilli bir ailedendir.!® Cirag-1 Dehli, 673-675 (1274-1276) yilinda Ku-
zey Hindistan'in Avad sehrinde dogdu.! Dokuz yasindayken zengin bir yiin
tiiccar1 olan babasini kaybettikten sonra annesi egitimini saglama konusunda
biiytik titizlik gosterdi.”? Dini ilimleri Mevlana Abdiilkerim-i Sirvani,
Mevlana Iftihariidddin-i Gilani, Seyh Fahreddin Hansevi, Kadi Miihyiddin
Kasani ve Seyh Semseddin Muhammed b. Yahya Udehi’den okudu.® Cirag-
Dehli’'nin batini ilimlere vukfiyetinin yan1 sira, zahiri ilimlere de hakimdi.
Zira tasavvufl goriislerini izah ederken ayet ve hadislerden yararlanmasi ve

7 Popovic - Gilles, Islim Diinyasinda Tarikatlar, 199; Hiiseyin Cisti Nizami, Siret-i Tayyibe Hazret-
i Muiniiddin-i Cisti (Lahor: Ekber Beg Yayinlari, 2004), 60.

8 Popovic - Gilles, Islam Diinyasinda Tartkatlar, 199.

9  Ebu’lHasan Ali en-Nedv?, Islim Onderleri Tarihi, ¢ev. Yusuf Karaca (istanbul: Kayihan Yayin-
lar1, 1992), 3/29; Mevdadi, Tarih-i Cist u mesdyih-i Cistiyye, 165.

10 Hamid b. Fazlullah Dervis Cemali, Siyerii’l-drifin, cev. Muhammed Eyyiip Kadiri (Lahor:
Merkez-i Urdtbiird, 1975), 125; Mandevi, Giilzdr-1 Ebrdr fi Siyeri’l-Ahydr, 135; Abdurrahman
Cisti Sabiri, Mirdtii'l-Esrdr, cev. Mevlana el-Hac (Lahor: Ziyau’l-Kur’an Yaynlari, 1993), 858;
Hamid Algar, “Cirag-1 Dehli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yaynlari, 1993), 8/303-304.

11 Hamid Kalender, Hayrii’l-mecdlis, (Aligarh: y.y., 1959), 282; Cemali, Siyerii'l-drifin, 125; Gulam
Ali Arya, Tarikati Cistiyye der Hind u Pakistan (Iran: Zevar Yayinlari, 1964), 135.

12 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 126; Cisti Sabiri, Miratii'l-Esrir, 859; Algar, “Cirag-1 Dehli”, 8/303.

13 Abdiilhayy b. Fahriddin b. Abdilali el-Hasani, Niizhetii’l-havdtir ve behcetii’l-mesimi ve'n-
nevizir (Beyrit: Daru ibn Hazm Yayinlari, 1999), 2/159.
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ayetleri tefsir ederken gramer kurallarina hakimiyeti onun ilmi derinligini
gostermektedir.’ Mizaci geregi miiderrislikten ziyade tasavvufa yatkin olan
Cirag-1 Dehli, gengliginden itibaren ziihd, riyazat ve ibadete yoneldi.’> Yirmi
bes yasinda diinyadan el etek ¢ekip Avad sehrinin disindaki ormanlarda de-
vaml orug tutarak on bes yil kadar yasadi. Kirkli yaslarinda iken Avad bol-
gesinden ayrilarak Delhi’de “Sultdnii’l-Megdyih” diye anilan Nizdmeddin Ev-
liya'nin

(6. 725/1325) miiridleri arasina katildi. Kisa zamanda miirsidinin en sevdigi
miiridi olup miirsidinden hilafet ald1.’6 Miirsidi tarafindan gorevlendirildik-
ten kisa siire sonra iinii her tarafa yayilan Cirag-1 Dehli, yogun ziyaretgi aki-
nindan dolay1 ibadetlerinde aksama oldugunu diisiinerek bir kenara cekilip
goniil rahatligiyla ibadetlerini yapmak istedi. Bu yiizden miirsidinin en yakin
Tiirk asilli miiridi sair Emir Hiisrev araciligiyla miirsidine haber gonderdi.’”
Emir Hiisrev durumu arz edince, seyhi: “Ona, insanlarin arasinda yasayip, on-
larin eziyetlerine, sikintilarina katlanmasini, onlardan gelen eziyetlere karsilik co-
mertlik ve fedakdrlik gostermesini tavsiye etti.” 18 Miirsidinin bu emri iizere halk
arasinda kalip irsad ve teblige devam eden Cirag-1 Dehli, Nizameddin Ev-
liya'nin vefati {izerine hankahin basina gecti. Boylece Delhi'nin biitiin
Cistiler’i etrafinda toplanmaya basladi. “Cirag-1 Dehli” lakabini almasi bun-
dan dolayidir. Temsil ettigi dava ve konumu geregi affedici ve halim davra-
nan Cirag-1 Dehli, rivayete gore, cilehanesinde yalnz olarak ibadet ederken
Tiirab adinda bir Kalenderi tarafindan on bir yerinden bigaklanir. O sirada
istigrak halinde oldugundan dolay: fark etmez. Kanin hiicreden disari1 akma-
styla bunu fark eden miiridler olaya miidahale ederler. Oliimden kurtulan
Cirag-1 Dehli, her zamanki sabir ve teslimiyetle suikast¢inin cezalandirilma-
stn1 nler ve yakin miiridlerinden ona karigmayacaklarma dair s6z alir. Uste-
lik kendisine bigak vururken eli zedelenmis olabilir diye bir miktar para ve-
rilmesini soyledigi nakledilir."®

14 Kalender, Hayrii'l-mecilis, 120.

15 Kalender, Hayrii'l-mecilis, 282; Cemali, Siyerii'l-drifin, 126; Algar, “Cirag-1 Dehli”, 8/304.

16 Kalender, Hayrii'l-mecilis, 282; Cisti Sabiri, Mir'dtii'l-esrdr, 859; Mevdadi, Tdrih-i Cist u
mesdyih-i Cistiyye, 232.

17 Muhammed b. Miibarek b. Muhammed Alevi Kirmani Mirhord, Siyerii'l-evliyd’ (Lahor:
Miistak Ahmed Yayinlari, 1885), 419; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/108; Erkan Tiirkmen,
Emir Hiisrev-i Dihlevi'nin Hayati, Eserleri ve Edeb? Sahsiyeti (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Ta-
rih Yiiksek Kurumu, 1989), 3.

18 Mirhord, Siyerii’l-evliyd’, 343; Cisti Sabirl, Mir'dtii’l-esrdr, 861; Halik Ahmed Nizami, Tdrih-i
mesdyih-i Cist (Delhi: Nedvetii’l Musannifin Urd{ibazar Yaynlari, 1985), 182.

19 Kalender, Hayrii'l-mecilis, 286; Dara Siikth, Sefinetii’l-evliyd (Kanptr, y.y., 1883), 101; Ebu’l-
Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. Y{suf el-Hiiseyni Gistidiraz, Serh-i Cevdmi’u’l-Kelim
(Lahor: el-Faysal Yaynlari, 2010), 161.
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Cistiyye? pirlerinden gelen gelenekten dolay: saraya mesafeli duran
Cirag-1 Dehli, Tugluklular devletinin sultani Muhammed Tugluk
(6. 752/1351) tarafindan eziyete maruz kalmasina ragmen midirsidlerinin yo-
lunu takip etmekte 1srar etti.?! Cistiler’in siyasi prensipleri hiikiimdarlardan
uzak kalmalarin gerektirirken, sultan onlarin kendisine hizmet etmelerini is-
tedi. Nitekim ¢iktig1 birkag seferde onu zorla camedar? olarak yanina aldi,
hatta bir defa da hapse att1. Bu zorluklara biiyiik bir sabirla katlanan Cirag-1
Dehli, Muhammed Tugluk’'un Oliimiinden sonra Sultan Firiz Sah'in
(6. 790/1388) Delhi tahtina gegmesinde biiyiik rol oynadi. Rivayete gore, Sul-
tan Firiz Sah tahta gectiginde seyh ona: “Insanlara kars1 adaletli olacak mi-
sin? yoksa bu bicareler i¢in Allah’tan bagka bir sultan dileyeyim” seklinde ha-
ber gonderir. O da adaletli davranacagina dair s6z verir. Bunun iizerine seyh:
“QOyleyse ben de Allah’tan sana kirk yil saltanat isteyecegim” diye haber gon-
derir ve gercekten Sultan Fir(iz Sah kirk yil iktidarda kalir.2? Muhammed Tug-
luk’un aksine Sultan Firtiz Sah, Cirag-1 Dehli ve diger Cistiler’e ¢ok iyi davra-
nir ve onun hankahina biiyiik servetler bagislar.?*

Siire 6nem vermeyen ve hatta siir soylemenin dervis i¢in zararh olabilece-
gine inanan Cirag-1 Dehli, ardinda herhangi bir eser birakmamistir. Sadece
miiridlerinden Hamid Kalender (6. 761/1360 [?]) ondan isittigi sozleri
(melftizat) derleyerek Hayrii'l-mecilis adl1 bir kitap meydana getirmistir.2> Ay-
rica miiellifi belli olmayan Miftihii’l-’Asikin, (Melfiizdti Nasiriiddin Mahmiid b.
Yahyi Cirdg-1 Dehli) adinda onun sohbetlerini igeren bir kitap daha telif edil-
migtir.26

Ardinda Ahi Sirdc olarak taninan Seyh Sirdciiddin (6. 759/1357),
Kemaleddin Allame (6. 756/1355) ve Seyyid Muhammed Gistdiraz
(6. 825/1422) gibi bir¢ok halife birakan Cirag-1 Dehli, 18 Ramazan 757 (14 Eyliil
1356) tarihinde Delhi’de vefat etti. Vasiyeti {izere cenazesini halifelerinden

20 {lk dénem Cistiyye pirleri, devlet adamlar ile irtibat kurmayi ve onlardan hediye kabul et-
meyi tarikat prensiplerine aykir1 gérmekteydiler. Onlara gore tarikatin idamesi icin devlet
adamlarindan uzak durulmasi gerekmekteydi. Elbette bu, siyasilerden hi¢ bagis alinmaya-
cag1 anlamina gelmemekteydi. Zira Nizdmeddin Evliya gibi baz1 Cistiyye pirleri buna hig
yanasmadiklarini, ancak bir kismmin da bu hediyeleri alip dervislerin arasinda paylastirdik-
lar1 bilinmekteydi. Neticede alanlardan da hicbiri hediyeleri kendi sahsi ihtiyaglari i¢in har-
camamaktaydi. Lawrence G. Potter, “Mogollar Sonrasi iran’da Stifiler ve Sultanlar”, gev. Ha-
nifi Sahin, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 28 (2011), 217.

21 Mirhord, Siyerii'l-evliyd’, 353; Cisti Sabiri, Mir dtii’l-esrir, 862.

22 Bazi [slam devletlerinde hiikiimdarin elbiselerine nezaret eden saray gorevlisi.

23 en-Nedvi, Islim Onderleri Tarihi, 3/193.

24 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esriri'l-ebrdr, 156; Cisti Sabiri, Mir dtii’l-esrdr, 862;
Algar, “Cirag-1 Dehli”, 8/304.

25 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahyér fi esrdri’l-ebrdr, 167; Arya, Tarikati Cistiyye der Hind u
Pakistan, 137.

26 Miftdhii’l-"dsikin, nsr. Halik Ahmed Nizdami (Delhi: Miictebai Yayinlari, 1892), 2.
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Seyyid Muhammed Gis{idiraz yikadi.?” Yine vasiyeti uyarinca Nizameddin
Evliya’dan aldig1 asa, hirka ve seccade kendisiyle birlikte defnedildi.?
Cistiyye tarikatinin, Cirag-1 Dehli ile birlikte gerileme siirecine girdigi ileri
suriilmektedir. Rivayete gore, Cirag-1 Dehli vefat edecegi sirada yegeni Zey-
niiddin Ali, “Efendim, ardinizda bir¢ok halife biraktiniz hangisini yerinize ta-
yin edersiniz?” dedi. Bunun {izerine Ciradg-1 Dehli, bana isim listesini getirin
der. Yegeni {i¢ sayfa dolusu isim getirir ancak Cirag-1 Dehli, listeye bakar ve:
“Miirsidimden bana kalan Cistiyye emanetlerini benimle defnedin” der. Bu,
kendinden sonra kimseyi bas halifelige layik gérmedigi anlamina geldigi i¢in
kendinden sonra yerine herhangi birini bas halife tayin etmedigi belirtilir.2

2. Tasavvufi Goriigleri

2.1. Nazari Konular

a) Seriat ve Tarikat

Seriat, Allah tarafindan insanlar i¢in din olarak kabul edilen hiikiimler biitii-
niidiir. Tarikat, bir kisim 6zel yol ve sistemlerle seriatin kalb ve ruh derinlik-
lerini duyup zevk etme yontemidir. Seriat-tarikat-hakikat-marifet kavramlari,
birbirini tamamlayan kavramlardir ve bu kavramlarin tasavvufi hayatta ¢ok
onemli yeri vardir. Tarikat yolunda hakikat ve marifet kaynagindan istifade
edebilmek i¢in seriatin emirlerine uygun hareket etmek gerekir. Ciinkii haki-
kat tarafindan dogrulanmayan hicbir seriat kabul edilmemis; seriata bagh ol-
mayan hicbir hakikate de itibar edilmemistir. Hakikat tarikatin; tarikat da se-
riatin neticesi olarak goriilmiistiir.?® Bu sebeple Cirag-1 Dehli, velilerin
makamlar1 ne kadar yiiksek olsa da seriattan muaf olmadiklarin zira pey-
gamberlerin yiiksek makamlarina ragmen ibadetlerden muaf tutulmadikla-
rini belirtmektedir. Ona gore salikin, hem bu yolun basinda hem de sonunda
serlatin esaslarina ve kendi ibadetlerine dikkat etmesi gerekmektedir. Ayrica
bazi evliyanin Hakk ile mesgtil olmalarindan 6tiirii namaz bile kilmadiklar1
sOylenmesi tizerine Cirag-1 Dehli: “Bunlara tabi olunmaz, zira birine tabi ola-
bilmek icin serfata riayet etmesi gerekmektedir. Ciinkii hi¢bir makam pey-
gamberlik makamindan iistiin degil, halbuki onlar uzun siire batinla mesgul
olduklar1 halde kil kadar zahirlerinde bir degisiklik olmamaktadir. Onlarin

27 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 287; Cemali, Siyerii’l-drifin, 133; Dara Stikah, Sefinetii’l-evliyd, 101.

28 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 287; Mevdadi, Tarih-i Cist u mesdyih-i Cistiyye, 235.

29 Cemali, Siyerii'l-drifin, 133.

30 Hasan Ellek, “Seriat-Tarikat-Hakikat-Marifet Dértliisiinde Seriatin Yeri ve Onemi”, Turkish
Studies 11/5 (2016), 249.
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bir an Hakk ile mesgfil olmalari velilerin biitiin vakitlerini Hakk ile ge¢irme-
lerinden daha efdaldir. Hatta kisinin ibadetindeki noksanlik, veliliginde ek-
siklik meydana geldigini gostermektedir” der.3!

Ona gore, bu yolda sadece Allah ve Restiliine mutabaat edilip, nehiy ettik-
lerinden ise sakinmak gerekir. Resfilullah’a muhabbetin alameti ise O'nun
seriatina tabi olmaktir. Zira kdmil iman sahibi olabilmek i¢in Restlullah’1 sev-
mek icap eder.?®? Ayrica Cirag-1 Dehli, Restilullah’in seriat sahibi oldugunu ve
Miisliimanlarin da O'na tabi olmak zorunda olduklarmi vurgular. Seriata
miitabaati zorunlu goren Cirag-1 Dehli, miiridlerine Allah ve Resfiluniin me-
nettikleri seylerden uzak durmalar tavsiyesinde bulunur.*

b) Niibiivet-Velayet

Niibiivet-velayet konusunda Ehl-i siinnet gibi diisiinen Ciradg-1 Dehli, restille-
rin nebilerden, enbiyanin da velilerden daha kdmil oldugunu ifade eder.
Hatta evliyanin bile kendi aralarinda kemaliyetleri farkli derecelerde oldu-
gunu kimisinin ziihtte, kimisin ise ilimde kemal sahibi oldugunu séyler. Bunu
sahabilerden 6rnek getirerek agiklamaya calisan Cirag-1 Dehli, Hz. Eb{i Be-
kir'in sidk, Hz. Omer’in adalet, Hz. Osman’in haya ve Hz. Ali'nin ise cesarette
kemal sahibi olduklarini belirtir. Bunlar disinda kimse yok muydu sorusuna
yine kendisi sdyle cevap verir: “Vardi, ancak bunlar bu konularda ilim sahi-
biydiler. Yani kemale ulasmislard1” der.3*

Ona gore, velinin nihayet hali, nebinin bidayet halidir. Peygamberin feyzi
kendisine risalet gorevi tevdi edildikten sonradir. Ancak velinin kemaliyeti
nebinin feyzine ittiba ettikten sonradir. Yani onun teblig ettiklerine tabi olduk-
tan sonra kemal ve tekmile erdigini ifade etmeye ¢alisir. Enbiyanin kemaliyeti
kesbi olmadigini, evliyanin ise kesbi oldugunu soyler. Ayrica ona gore, pey-
gamberlerdeki iistiinliik risalet ve niiblivvet agisindan degil derece ve makam
agisindandir. Nitekim miiminlerde oldugu gibi, onlar da iman agisindan miis-
terek olmakla birlikte ancak makam ve derece agisindan birbirine {istiindiir-
ler® seklinde bir yaklasim sergiler.

) Rit'yetullah

Cirag-1 Dehli, bu diinyada rii'yetin gergeklesmesinin miimkiin olmadigini an-
cak miiminlerin ahirette Allah’1 gdreceklerini ifade eder. Nitekim bununla il-
gili Kur'an’daki Miisa ve kissa’simi delil gosterir. “Miisd, belirledigimiz yere
(Ttir’a) gelip Rabbi de ona konugsunca, “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana baka-
yim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga bak, eger

31 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 26.

32 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 61, 95, 135.
33 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 242, 246, 253.
34 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 94.

35 Kalender, Hayrii’l-mecilis, 134-135.
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o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu dar-
madagin ediverdi. Milsd da baygin diistii. Ayilinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim
Allah’tim! Sana tévbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim”3 dedi. Ona gore, Hz. Misa
kendine geldiginde Allah’1 bu diinyada talep ettiginden dolay1: “Allah’im!
Sana tevbe ettim” ve ardindan “ya Rabbi senin bu diinyada goriilmeyecegine iman
ettim.” dedigini belirtir. Ayrica o, her ne kadar uyaniklik halinde rii’yetullahin
caiz olmadigini sylese de rityada bunun caiz oldugunu soyler. 3

Hz. Peygamberin diinya goziiyle Allah’1 goriip gormedigi meselesine de-
ginen Cirag-1 Dehl], siifilerin cumhur goriisiine katilarak ne Hz. Peygamberin
ne de bir bagkasinin diinyada Allah’1 gozle gérmedigini soyler.%

Hadiste: “Mi‘rdc gecesi Rabbimi en giizel stirette gordiim” 3 buyrulur. Halbuki
Hakk Teala igin stiret yok o stiretten miinezzehtir. O zaman bu hadis ne an-
lama gelir sorusunu ortaya atan Cirdag-1 Dehli, yine kendisi cevap vererek bu-
nun iki anlama geldigini sOyler: “Birincisi; hadisteki “En giizel siirette” ifade-
siyle Hz. Peygamber kendini kastetmis yani “Ben en giizel siiret iizereydim” de-
mek istemistir. Zira Arap soziinde: “Binici bir aslan gordiim”demek, oradaki
“binici aslan” ile bildigimiz aslan degil, merkebe binen binicinin kastedildigini
soyler. Bu ylizden hadiste mecaz kullarulmis, yani “Ben en giizel siiretteydim”
demek istenmistir. Ciinkil mi‘rdc yasanmus, Restiliillah peygamberler ile go-
riismiis, miijdeler verilmis, kurbiyet gerceklesmistir. Bunlar neticesinde Hz.
Peygamberin nurlu yiiziinde hiisnii cemal artmistir. Ornegin bir adam yillar-
dan beri padigahla goriismeyi bekler. Bir giin ansizin padisah onu huzuruna
cagirinca birden sevingten yiiziine bir canlilik gelir. Tkincisi ise; hadisteki rabb
kelimesi seyyid anlaminda kullanilmis olabilir. O zaman seyyid kelimesi ile
Cebrail’in kastedilmis olmasi muhtemeldir. Yani seyidim Cebrail'i gordiim
demektir.” 4 seklinde izahta bulunur.

d) Ziithd

Diger Cistiyye pirleri gibi zithde 6nem veren Cirag-1 Dehli, diinya muhabbeti
biitiin hatalarin bagi1 kabul eder. Ona gore, kiginin diinya ehli olmas1 zengin
veya fakir olmasiyla 6lgiilmez, onun diinyaya olan sevgisi ile orantilidir, zen-
gin olmasa bile eger diinyay1 seviyor ise o diinya ehli sayilir. Ciinkii sevgi
kalpte olur. Mal ve makam sevgisinin Miisliimanin gonliinde biiyiik tahribat-
lar meydana getirdigini ifade eder. Cirag-1 Dehli, miiride, bu murdar diinya-
nin sevgisini hicbir zaman gonliine koymamasini, eline gegen her seyi Hakk

36 el-A'raf 7/143.

37 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 239.

38 Ebu Bekr Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf Ta'arruf, cev. Siiley-
man Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 72.

39 Tirmizi, “Tefsir”, 38.

40 Kalender, Hayrii’l-mecilis, 194-195; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esrdri’l-ebrdr, 164.
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yolunda sarf etmesi tavsiyesinde bulunur. 4 Ayrica diinyay1 talep etmekte ni-
yet hayirli ise bunun, ahireti talep etmek sayildigini soyler.# Yani miiridin
diinyay1 kesben degil kalben terk etmesi gerektigine isaret eder. Cirag-1 Dehli,
miiridin diinya sevgisini gonliinden ¢ikarabilmesinin muhabbet ve zikir sa-
yesinde olabilecegini zira bu yolda siiltik ehlinin, muhabbet sayesinde diinya
kirlerini goniilden temizledigini, zikir sayesinde ise Hakk ile tinsiyet kurduk-
larin1 belirtir.®

Crirag-1 Dehli, “uyku 6liimiin kardesidir” ifadesinin su anlama geldigini sdy-
ler: “Kisi uyanikken hayal ettigi seyler uykuda onun riiyasina gelirler. Bu ise
suna benzer. Kisi 6liince hayattayken arzuladig1 ve ne ile kalbini mesgul etmis
ise onun karsisina onlar ¢ikarlar. Zira soyle denilmistir: ‘Nasil yasarsaniz oyle
oliirsiiniiz, nasil dliirseniz oyle dirilirsiniz.” Yani eger diinyay1 istemis ise karsi-
sina diinya cikar. Eger cennet, hiiri ve kogk istemis ise karsisina bunlar ¢ikar.
Sayet sadece lika-i Bari istemis ise kiyamette Hakk’i miisahede etmek kendi-
sine nasip olacaktir.”# der.

e) Kalp

Cirag-1 Dehli’ye gore: “Kalp, azalarin emiridir. Gonliin kiblesi Hakk Teala’dur.
Azalarin kiblesi ise Kabe'dir. Azalar kalbe tabidirler sayet kalp kiblesinden
sasarsa yani Hakk Teald’dan irtibat1 koparip masivayla ilgilenir ise azalar da
kiblelerinden yani Kabe’den sapar ve zahiri ibadetleri terk ederler” der.** Ona
gore, kulun pismanligy, sirrin hayreti ve pismanliktan ise, iradesinin kaynag:
kalbin zahiridir. Sayet kulun pismanlig1 zevk ve sevkten ise, kaynag: kalbin
batinidir. Eger terk-i masivadan ise, bunun kaynagimin sir oldugunu ifade
eder. Ayrica kalbin batininda meydana gelen zevk ve sevkin sadece velilere
hass olan bir sey olmadigini, sema ve taat esnasinda avamin gonliinde de de-
gisik zevk ve sevklerin meydana geldigini ve bunlarin haddi hesab1 olmada-
gin1 belirtir. Ancak bunun bir iist derecesi olan terk-i masivanin ise enbiya ve
evliyaya hass oldugunu, terk-i masivanin avamdan ¢ok az kiside bulundu-
gunu soyler.*

Cirag-1 Dehli’ye gore, salikin namaz esnasinda gonliinden Hakk’tan gayr1
seyler gecerse her ne kadar zahir ehline gére namazi sahih olursa da tarikat
ehline gore sahih olmaz. Zira zahirin kiblesi oldugu gibi batinin da kiblesi
vardir der. Ayrica azalarin Kabe'ye donmeleri farz oldugu gibi gonliin de kib-
lesi olan Zat-i Bari'ye donmesi gerektigini sOyler. Zira azalarin reisi olan kal-
bin, kibleden dénmesi halinde azalarin da ona tabi olup doéneceklerini ifade

41 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 35, 85, 90.
42 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 254.

43  Miftahii’l-‘dsikin, 27.

44 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 34.

45 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 61.

46 Kalender, Hayrii’l-mecilis, 25.
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eder. Bunu ordu meselesine benzeten Cirag-1 Dehli: “Orduda komutanin ni-
yeti miteberdir. Eger komutan ikamet niyetini getirmis ise asker sefer niyetini
getirse dahi komutanin niyeti itibara alinir” seklinde izahta bulunur.#

f) Marifet

Cirag-1 Dehli'ye gore, marifetten maksat tevhid marifeti ise Hakk’'in vahdani-
yeti bilinebilir, sayet marifetten amag rubf{ibiyet esrar1 ve ultihiyet letaifi ise
bunun hakikatin1 bilmek miimkiin degildir. Bununla ilgili su ayeti delil gos-
terir: “Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, mutlak
Qli¢ sahibidir.” %8 Bu ayeti Allah’t hakkiyla bilemediler diye tefsir eder.*® Arifle-
rin riyasi miiridlerin ihlasindan efdaldir ibaresi dogru mu sorusuna soyle ce-
vap verir: “Riya iki tiirliidiir: Biri mezmum (zemmedilen) olan riyadir bu, in-
sanlar gorsiinler diye ya da menfaat elde etmek icin yapilan ibadetlerdir. Di-
geri ise riya-i mahmuddur (6viilen) bu da, insanlar1 ibadete tesvik etmek icin-
dir. Ornegin miirsid, miiridlerin gérmesi igin fazla nafile kilar, orug tutar. Bu
tiirden yapilan riya, menfaat elde etmek i¢in veyahut insanlara yaranmak icin
degil, miirsid sirf miiridleri ibadetlere tesvik etmek ve yetistirmek igin ya-
par.”%0 der.

g) Muhabbet

Cirag-1 Dehli evliyanin, Hakk’in muhabbetini elde edebilmeleri i¢in soz, fiil
ve iradeleriyle Hz. Peygamber’e ittiba etmeleri gerektigini zira Hakk’in mu-
habbetinin Hz. Peygamber’e ittiba olmadan gerceklesmeyecegini ifade eder.5!
Ona gore, birine muhabbet duydugunu sdyleyen kisi, mahbiibun sevmedigi
seyleri yapmaz. Muhabbette sadakat, mahb{iba miitdbaattir. Bunun aksini ya-
pan dost degil diismandur. “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif et-
tik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii
o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.”>? Bu ayette belirtildigi tizere Yiice Allah, muhabbe-
tini goklere, yere ve daglara arz etti, ancak onlar kabul etmediler, insanlar ka-
bul ettiler. Zira ayette, “Onu insan yiiklendi” denilmekte bu da, insanoglu mu-
habbet ve agk yiiklendi anlamma gelir” der.5

Cirag-1 Dehli’ye gore, muhabbet makami en yiiksek makamdir. Buna layik
olabilmek i¢in salik, Hakk’tan gayr1 diger muradlari gonliinden ¢ikartmali ve
onlarin farkinda olmamalidir. Ona gore, muhabbet-i hass dostun dostu her
seye tercih etmesidir. Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmesi buna ornektir.

47 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 228.

48 el-Hac 22/74.

49 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 24.

50 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 245.

51 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 27.

52 el-Ahzab 33/72.

53 Kalender, Hayrii’l-mecilis, 270, 276.
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Gergek muhabbet ehlinin yasadiklar: derin rihi hazlar sebebiyle lime lime
edilse ya da atege atilsa bile onun halinde bir degisme olmadigini ifade eder.5

Ona gore, Hakk’m muhabbeti kulun muhabbetinden 6nce gelir. Buna su
ayeti delil gosterir. “Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler.”> Halbuki
bagka ayette, “De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi
sevsin ve giinahlarinizi bagislasin” > buyurulur. Bu ayetten hareketle 6nce ku-
lun sevgisi daha sonra Allah’in sevgisi olacagindan bahsedilir. Cirag-1 Dehli
sOyle cevap verir. “Bu ayet, kafirler hakkinda nazil olmustur, zira onlar, bizler
Allah’in ¢ocuklar: ve sevdikleriyiz deyince ytice Allah yukaridaki ayeti nazil
etti. Yani ey Muhammed onlara de ki eger Allah’1 sevdiginizi iddia ediyorsa-
niz bana tabi olunuz. Ciinkii ben Allah’in habibiyim. Dost ise dostun elgisine
diismanlik etmez. Halbuki sizler bana diismanlik yapiyorsunuz o halde sizler
Allah’in diismanlarisiniz. Zira Hakk’a olan muhabbetin belirtileri, onun emir-
lerine uymak ve nehiy ettiklerini terk etmektir.”5” der.

Cirag-1 Dehli, muhabbeti iice ayirir: Islama duyulan muhabbet; kafirin
gonliine Islam muhabbeti girdikten sonra Miisliiman olmasidir. Ardindan
kisi Hz. Peygamber’e ittiba etmekle mevhibi muhabbet elde eder. Ve son ola-
rak ilahi cezbeyle muhabbet-i hass meydana gelir. Tk ikisi kesbi, digeri ise
terk-i masivanin semeresidir. Ayni zamanda Islami muhabbetin avama, mev-
hibi muhabbetin ebrara, muhabbet-i hassin ise mukarrebine nasip oldugunu
ifade eder.5

h) Murakabe ve Miisahede

Cirag-1 Dehli, murakabeyi; siirekli Hakk’in sana baktigini kalbinde bilmen-
dir.® seklinde tanumlar. Ona gore, murdkabe ve namaz esnasinda goniil,
Hakk’in huzurundan bir an bile sasmamalidir.5 Dervislerde haller nasil mey-
dana gelir sorusuna soyle cevap verir: “Amellerin sithhatinin neticesinde hal-
ler meydana gelir. Ameller iki tiirliidiir azalarin ameli bu zaten malumdur,
bir de kalbin ameli buna da murakabe denir.”!

Cirag-1 Dehli, iman i¢in kederlenmek gerektigini, hicbir zaman keramet
gostermek icin hayiflanmamak gerektigini soyler. Ayrica miisahedeyi 6nem-
seyen Cirag-1 Dehli, insanlarin nasil miisahedesiz yasadiklarina hayret etti-
gini ifade eder.52 Ona gore, agigin gonlii masuka baglandi m1 yemek ve icmek

54 Miftihii’l-‘dsikin, 18-19.

55 el-Maide 5/54.

56 Al-i imrén 3/31.

57 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 27.

58 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 28.

59 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 57; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esrdri’l-ebrir, 159.

60 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 228.

61 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 57; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esrdri’l-ebrir, 159.

62 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l- ahyar fi esrdri’l-ebrdr, 159; Muhammed Ekrem Kuddasi, Ik-
tibdsii’l-envar, gev. Mevlana Hac Kaptan (Lahor: Ziyau’l-Kur’an Yayinlari, 1993), 488.
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artik aklina gelmedigini ve bu yiizden gayb alemini miisdhede edenlerin
Hakk’tan baska bir sey diisiinmediklerini belirtir. ¢

2.2. Ameli Konular

a) Seyr u siiliik

Cirag-1 Dehli'ye gore, Hakk talibi siirekli Hakk ile mesgil olmaly, bir an olsun
O'ndan gafil olmamalidir. Ciinkii bu kaliptaki hayat fanidir, ona bir siire bi-
¢ilmistir.®* Ona gore, siiltk yoluna giren dervigin nastt, melekiit, cebertt ve
lahtit aleminden haberdar olmas: gerekir, aksi takdirde ona dervis denilme-
yecegini belirtir. Ayrica bu alemleri izah etmeye ¢alisan Cirag-1 Dehli soyle
der: “Nasfit alemi hayvanat alemidir, onun fiilleri havass-1 hamsedir. Salik
miicahede ile bu alemi asip ikinci aleme ulasir. Melek{it alemi melekler alemi-
dir, onun fiili tesbih, tehlil, kiyam, riiki ve secdedir. Salik bunu da astiktan
sonra ceberit alemine ulagir. Burasi ruh alemidir, buranin fiili sifat-i hamide-
dir. Clinkii salik burada sevk, zevk, muhabbet, istiyak, talep, vecd, sekr, sahv
ve mahv gibi sifatlarla muttasif olur. Buray1 da astiktan sonra lahtit alemine
varir ki burasi binisandir, salik burada artik kendinden gecer ve 1a mekana
varir, burada ne s6z ne de tartisma vardir. Cirag-1 Dehli, ayetteki “Siiphesiz en
son varts Rabbinedir.” % makaminin, burasi oldugunu soyler. Nas{it alemi, nefs
alemidir. Melekfit, goniil alemidir. Ceberat, ruh alemidir. Lahfit, nazar-i Rah-
mandir. Bunlarinda her biri kendi i¢inde farkl 6zellikleri vardir. Nefsin meyli
seytanin yeri olan diinyayadir, gonliin meyli cennetedir, ruhun talebi Rah-
man ve O'nun esraridir. Kim nefse miitabaat ederse yeri cehennemdir. Kim
goniile miitabaat ederse yeri daru'n-naimdir ve her kim ruha miitabaat ederse
onun yeri Hakk’in civaridir” der.

Cirag-1 Dehli, miiridin siiltika baslayabilmesi i¢in bazi sartlar: tasimasi ge-
rektigini sOyler. Birincisi; salik, miirsidin irddesiyle siil{ika girmesi gerekir. Ta
ki miirsid salike siiliikiin adabmi 6gretsin. Sayet salikte vakfe-duraklama
meydana gelir ise miirsid hemen el atsin yani onunla ilgilensin. Seyhi oldugu
halde salikte vakfe yani duraklama meydana gelir mi sorusuna Cirag-1 Dehli:
“Evet, hatta daha da fazlasi, zira muhlisler biiyiik bir tehlike tizereler” ¢ der.

Cirag-1 Dehli, siiltik ile cezbe, salik ile meczup arasindaki iliski iizerinde
durarak {ig tiirlii salikin oldugunu belirtir. Birincisi mutlak mecz{ib; deliler ve
mutlak salikler bu kisma girerler, bunlara ittiba olmaz, bunlar baskalarin
irsad etme yetkisine sahip degildir. Ikincisi salik-i mecz{ib; ilim, amel ve irade
ile siiltika girip ardindan cezbeye kapilandir. Meczib salik, ise once cezbeye

63 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 94.
64 Miftahii’l-"dgikin, 7.

65 en-Necm 53/42.

66 Miftahii’l-'dsikin, 8.

67 Kalender, Hayrii’l-mecdlis, 47.
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kapilan ardindan siiliike girene denilir. Bunlar irsad yetkisine sahiptirler. Fu-
dayl b. Iyaz (6. 187/802), Ibrahim-i Edhem (5. 198/813) ve Bisr el-Hafi
(6. 227/841) gibileri mecz{ib salik kismana girdiklerini ifade eder. Ugiinciisii
salik-i vakif; bu ise ilim ve miicahede ile siiltika girer ancak seyr u siiliik yo-
lunda bir engelle karsilasmasindan ya da bir sartini terk etmekten dolay: du-
raklar. Bu engeli ancak miirsidin yardimiyla asabilir. Sayet seyh elinden tut-
mazsa seytan onu yoldan ¢ikartabilir. Clinkii “seyhi olmayanin seyhi seytandir.”
soziiyle buna dikkat ¢ekildigini belirtir.®

Cirag-1 Dehli, (45 LE3T &) “Sonra Rabbi onu secti.” ayetindeki “ictebah{i” ne
anlama gelir sorusuna soyle bir 6rnekle cevap verir: “Birisi giil kopardiginda
dikenlerden temizleyip Odylece koparir. Bu yiizden ictiba, giil koparmaktir.
Cezbeye kapilan ve kotii aliskanliklardan uzaklastirilana muhlas denilir ve
muhlas, muhlis ten daha efdaldir. Ciinkii muhlas, mecziib sélike denir, muh-
lis ise salik mecziiba denir. Muhlas, cezbe ya da amel ettiginde cezbenin kuv-
vetiyle yapar bu yiizden gonliine seytan ve nefsin girmesine mahal kalmaz.
Zira ayet de bunu gosterir: [blis, "Senin serefine andolsun ki, iclerinden ihlash kul-
larn harig, elbette onlarin hepsini azdiracagim” dedi.” Salik mecz(ib ise, amel eder
ancak o sirada seytan ve nefis defalarca onu dalalet ve masiyete siiriiklemeye
calisirlar, ona ge¢misini hatirlatip onu siiltkten vazgecirmeye yeltenirler.
Salik cezbeye kapildiktan sonra ancak seytan ve nefsin serrinden emin olur””!
seklinde bir izahta bulunur.

b) Seyhe Tabi Olma

Arr

Cirag-1 Dehli, kiyamet giinti “amenna ve saddakni” (iman ve tasdik ettik) iba-
resinden hareketle peygamberlerin, onlarin izinden gitmediklerinden dolay:
kavimlerinden sikayetci olacaklarini; miirsidlerin de, onlarin vasiyetlerini ye-
rine getirmediklerinden dolay1 miiridlerinden sikayetci olacaklarini belirtir.
Bu yiizden seytani ve nefsi kahreden mesayihin sozlerine kulak vermek ge-
rektigini sdyler. Ayrica onlarin, batinlarini bu diismanlardan temizlediklerini,
Hakk ile yanip tutustuklarini ve masivadan yiiz ¢evirdiklerini ifade eder.”?
Cirag-1 Dehli, siiltik yolunda miiridin batininda tasarruf eden, her an zahir
ve batinda miigkillerden haberi olan ve miiridin i¢ alemini saf ve pak kilana
miirsid denilecegini aksi takdirde ona pir denilmeyecegini sOyler.” Ayrica
miiridin tek pire bagli kalmasi gerektigini savunan Cirag-1 Dehli, her ne kadar

68 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 48.

69 Taha 20/122.

70 Sad 38/82-83.

71 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 100.

72 Mirhord, Siyerii’l-evliyi’, 341, 348; Kalender, Hayrii'l-mecalis, 272.
73 Miftahii’l-‘dsikin, 3.
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bagka pirler bulunsa da onu, Allah’a ulastiranin kendi miirsidi olduguna
inanmasi gerektigini ifade eder.”*

¢) Miirid

Cirag-1 Dehli, tasavvufun genel tasnifine bagli kalarak miiridi; miibted1, mu-
tavassit ve miintehi seklinde {ige ayirir. Miibtedinin, vakit sahibi, mutavassi-
tin hal sahibi, miintehinin ise enfas sahibi oldugunu soyler. Ona gore, “miib-
ted1 vakit sahibidir” ifadesi su anlama gelir. Yani vakti kendine ganimet bilir,
her an1 degerlendirmeye gayret eder bu vakitleri namaz, tilavet, zikir ve te-
fekkiirle gecirmeye calisir. Zira vaktini iyi degerlendiren miiridin, hal sahibi
olma ihtimali ytiiksektir. Ciinkii mevahib, mekasib neticesinde elde edilir. Hal,
ulvi alemden gelen nurlarin eseridir. Nurlar ulvi alemden ervaha oradan
kalbe kalpten azalara sirayet eder. Haller devaml degildir, devam ederse
makama doniisiir. Miintehi nefes sahibidir s6ziiniin anlami, Hakk tarafindan
istekleri geri ¢evrilmeyendir.” 7>

Ona gore sadik miiridin, pirin ferman buyurduklarini yerine getirmesi ve
her zaman pirini hazir ve nazir gérmesi gerektigini soyler. Ayrica miiridin
1slah ve fesad konusunda hak yoldan sapmamasi i¢in, gonliinden gegenleri
pirine arz etmesi gerektigini ifade eder. Miiridin miirsidine kars: edebini ko-
rumasi gerektigini sdyleyen Cirag-1 Dehli, miiridin bir an bile olsa aklindan
pire itiraz etmemesi gerektigini aksi takdirde heniiz hakiki manada mdiirid
olamadigina dikkat ceker.”

Ona gore hakiki miirid ii¢ gusiile dikkat etmelidir, yoksa ona hakiki miirid
denilmez. 1. Serfat guslii, bu, tenini cenabetten temizlemektir. 2. Tarikat
guslii, bu, tecerriidii ihtiyar etmek yani halktan uzak durmaktir.3, Hakikat
guslii, bu da batinda tevbe etmektir. Hakiki miiridin baska bir sart1 da pirin
her dedigine aninda inanip siipheye diismemesi gerektigini belirtir. Zira miir-
sid, miiridin kuaforii oldugunu yani kuaforiin gelini siisledigi gibi seyhin de
miiridini ahlak agisindan siisledigini ve tiim bunlar1 miiridin kemaliyeti igin
yaptigini sdyler.””

Cirag-1 Dehli’ye gore, tasavvuf yoluna az yemek ve geceleri uyanik gegir-
mekle girilir. Bu ytizden dervis siirekli orug tutmalidir. O, salikin tezkiye, tas-
fiye ve tecliye yapmadan onda dervislik cevherlerinin ortaya ¢ikmadigini ve
boylece bir makama ulasamayacagini sdyler. Ayrica ona gore salik, bunlari
seriat, tarikat ve hakikat mertebelerine ulagsmak igin yapmas: gerekir. Zira
seriata varabilmenin nefis tezkiyesinden gectigini yani az yemek, ¢ok nafile
namaz kilmakla ozellikle geceleri nafile namazlara dikkat edilmekle bunun
gerceklestigini belirtir. Tarikat ehli olmak icin ise gonliin tasfiyesi gerektigini

74 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 266.

75 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 58; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahyir fi esriri’l-ebrdr, 160.
76 Miftahii’l-‘dsikin, 3.

77 Mirhord, Siyerii’l-evliyd’, 447; Miftdhii’l-‘dsikin, 4.
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ve bunun da namaz kilmak, orug tutmak ve celi zikir ¢ekmek ile hasil olaca-
gin1 ifade eder. Neticede tiim bunlar sayesinde ruhun tecliyesi gercekleserek
hakikata varilacagini ve bunun da orug tutmak hafi zikre miilazemet etmek
ile ulagilacagini belirtir. Ayrica ona gore ruhun tecliyesi gerceklestikten sonra
goniil hazinesinde yedi cevherin ortaya ¢ikacagini ifade eder. 1. Zikir cevheri;
bunun belirtisi biitiin mevcudattan soyutlanmaktir yani uzak durmaktir. 2.
Ask cevheri; bunun belirtisi biitiin ask ve istiyaki Hakk ile olmaktir. 3. Mu-
habbet cevheri; bunun alameti goniil masivanin muhabbetinden hali olmasi
ve biitiin ahvalinde riza-1 Bari amaglamasidir. 4. Sir cevheri; bunun alameti
ilahi varidat ve mevahibin kula verilmesidir. 5. Ruh cevheri; bir an olsun taat-
tan geri kalmamasidir. 6. Marifet cevheri; bu cevher sayesinde kul her ne isi-
tirse Hakk’tan igitir ve her ne sdyler ise Hakk’tan sdyler ve her nereye giderse
Hakk ile gider. 7. Fakr cevheri; bunun belirtisi kulun her seyden miistagni
olmasidir. Ona gore bu makama ulasan dervis, hakikatin nihayetine varmis
ve bu sayede artik tecelli nurlariyla vasiflanmistir. Ayrica on sekiz bin alemi
iki parmag1 arasinda gorebilecegi ve bu alemde Hakk'in kudretini temasa
ederek nasibince bu deryaya dalabilecegi seklinde izahta bulunur.?

Son olarak Cirag-1 Dehli, dervisin hakaretlere tahammiil etmesi, birisi ona
eziyet ettiginde dervisce davranip onu bagislamas: gerektigine dikkat ¢eker.
Ayrica dervisler arasinda iki kotii isim oldugunu; birincisi mukallid, yani
seyhi olmayan kisi. Ikincisi ise ceret; yani tasavvuf hirkasini ve kiilahin1 tak-
mis ama, amir ve sultanlarin kapisina giderek ben dervisim, bana bir seyler
verin diyen kisidir. Cirag-1 Dehli iste bu tiir stifi elbisesini giyen ancak stifilik-
ten hi¢ nasip almayan sahtekarlara kars: dikkatli olmas: gerektigini ifade
eder.”

d) Miicahede

Cirag-1 Dehli’'nin ¢ok miicahede ettigi, dyle ki bazen on giin gectigi halde ag-
zina bir lokma ekmek gotiirmedigi ve miicahededen dolayi takva izleri onun
yliziinde belirdigi belirtilir.®° Tasavvuf yolunda miicahede etmenin sart oldu-
gunu soyleyen Cirag-1 Dehli, su ayeti delil gosterir: “Bizim ugrumuzda cihad
edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz.” 81 O, miicdhede sayesinde
gonliin masivadan yiiz ¢evirdigini ve tdatlarda istigrak ettigini belirtir.®
Cirag-1 Dehli: “Sifi, nefsini agir miicahedelere tabi tutmasi lazim, bunu bir iki
ay veya bir iki sene degil, siirekli yapmasi gerekir. Selef stifiler az yemek, az
uyumak, az konusmak ve halk arasina az karismakla bunu kastederler. Zira

78 Miftahii’l-dsikin, 11-12.

79 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 80, 177.

80 Mirhord, Siyerii'l-evliyd’, 347; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esrdri’l-ebrdr, 156; Cistl
Sabiri, Mir'dtii’l-esrir, 861.

81 el-Ankebiit 29/69.

82 Kalender, Hayrii’l-mecdlis, 70.
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hikmet a¢ olan midededir, hi¢bir hekim doya doya yemek yememistir. Dervi-
sin mayas1 miicdhededir, ancak bunu insanlar kendisine abid ve zahittir de-
sinler diye yapmamalidir, sadece Allah rizasi i¢in miicahede yapmali ki mey-
vesini versin ve bu sayede Hakk Teala onu bir makama ulastirsin.”$ der.

e) Zikir

Cirag-1 Dehli, Kur’an tilavetinin biitiin ibadetlerden faziletli oldugunu ve ku-
lun bu faziletten kendi nasibini almasi gerektigini ifade eder.?* Ona gore, zikir
yapilmayan her anin bosa gittigini ve bu yiizden ona yasam denilmeyecegini
ifade eder. Ayrica sairin; “Canlilar benim hayatim var diyemez. Zira canli, dostla
vakit gecirene denir.® ifadesi ile; “Biliniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur
bulur.” %6 mealindeki ayetin buna isaret ettigini belirtir. Ayrica burada nahiv
ilmi konusu olan car ve mecrfirun fiilden 6nce geldigini ve bu yiizden burada
hasr olduguna dikkat ceker.®” Yani kalpler ancak Allah1 zikretmek ile mut-
main olurlar.® Zikrin diinya kederlerine ila¢ oldugunu belirten Cirag-1 Dehli:
“Nerede olursan ol Allah’1 zikret, umulur ki diinya gamlarim gonliinden go-
tiiriir. Bunu yapman insi seytanlarla oturmaktan iyidir, insi seytanlar seni Al-
lah’t zikretmekten alikoyanlardir.”# der.

Siiltik nedir, tasfiye ve tezkiye mi yoksa namaz orug zikir midir sorusuna
Cirag-1 Dehli su cevabi verir: “Zikir, dervisin Hakk’a ulagma yollarindan sa-
dece biridir. Zira Allah’a ulastiran yollar farklidir ama makstid birdir. Nite-
kim Yiice Allah “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlar: mutlaka yolla-
rimiza iletecegiz.® Ayette dss (yollar) ¢cogul kullanilmisg, da (yol) tekil kullarul-
mamuigtir.” 91

Cirag-1 Dehli, zikrin yapilis bakimindan {i¢ ¢esit oldugunu soyler: “1.
Miirid kibleye doniip ellerini dizlerinin iistiine koyarak; ‘Allah her yerde ha-
z1ir ve nazirdir bu yiizden benim yanimdadir.” seklinde tefekkiir etmesidir. 2.
Miiridin, Hakk’ tasavvur ederek gonliinden masivay: ¢ikartmasidir. Her ne
kadar bunun huliil anlayisina benzedigini sdyleyenler olsa da aslinda huldl
ile bir alakas: olmadigin belirtir. 3. Miirid gozlerini gok yiiziine dogru agip

83 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 115, 141.

84 Miftahii’l-"dsikin, 16.

85 Miftahii’l-"dsikin, 9.

86 er-Ra’d 13/28.

87 Bkz. Ismail Durmus, “Hasr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yaynlari, 1997), 16/393-394.

88 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 41.

89 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 122.

90 el-Ankebiit 29/69.

91 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 128.
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ve ruhun bedenden ¢ikip yedinci gogii gecerek orada Hakk’t miisahede etti-
gini tasavvur etmesidir. En efdal olani da budur, batin ile mesgiil olan
mesayih genellikle bunu tercih ettiklerini sdyler.”

Miirsidi gibi hafi zikri tercih eden Cirdg-1 Dehli, salikin baslangicta zikr-i
cell daha sonra zikr-i haffye ge¢mesi gerektigini ifade etmektedir. Celi zikir
esnasinda dilin zikre miilazemet etmesi gerektigini ve zikr-i celinin ¢ok ¢ekil-
mesi ile hafi zikir hasil olacagin belirtmektedir. Ona gore hafi ve celi zikirle-
rinin yapilma sekli su sekildedir: “Salik 6ncelikle zikr-i celi esnasinda diz iistii
oturup ellerini dizlerin tizerine koyarak her “La ilahe illallah” dediginde ba-
sin1 saga sola sallamali, “fllallah” dediginde Hakk’tan gayr1 mabfid olmadi-
g1 ve Hakk’tan gayri her seyi gonliinden gikardigini tasavvur etmelidir. Ar-
dindan sesi kulagina gelecek sekilde ism-i zat ile zikre devam etmelidir. Zikr-
i hafide ise; salik agzini kapatip nefesini hapsederek zorlanana kadar nefesini
birakmamalidir. Bu sekilde gonliin temiz olacag soylenir. Ciinkii nefesi tut-
mak atesten daha zordur.”% der.

Daha ¢ok nefy ve isbat zikrine devam eden Cirag-1 Dehli: “Nefy, biitiin
beseri heva ve hevesleri iceren “ilahe” lafzinin batil oldugunu diisiinerek hep-
sini gonliinden atmandir. Ciinkii amacin neyse mab{idun odur. Ardindan “il-
lallah” lafziyla Hakk’in vahdaniyetini isbat etmendir.” % der.

f) Sema

Cistiyye tarikatinda aletli semaya karsi ¢ikan tek sahsiyet, Nasiriiddin
Mahmid b. Yahya Cirag-1 Dehli’dir. Cistiler'in ¢ok sevdigi miisiki aletleri ile
yapilan sema’1 siinnete aykiri gordiigiinden Nizameddin Evliya’'nin sema
meclisine katilmaz, seyhi de onun bu tavrini hos karsilardi. Sema esnasinda
aglayarak kendini tutamayan Cirag-1 Dehli, sema meclislerini sadece seslen-
dirme seklinde tertip eder, miisiki aletleri bulundurmazdi.®> Rivayete goére bir
giin Nizameddin Evliya'nin bazi miiridleri def ¢alanlardan ezgiler dinliyor-
lardi. O sirada orada bulunan Cirag-1 Dehli ortami terk etmek istedi. Ancak
arkadaslar1 oturmasi igin 1srar ettiler, o da: “Siinnete aykiridir, Kur'an ve
hadiste buna dair hiiccet sayilacak hicbir delil yoktur” deyip sema yapmada.
Tabii bu, miirsidinin mesrebinden farkli bir seydi. Miirsidinin usuliine uyma-
yan bu tavri Nizameddin Evliya’ya ulastirilinca seyhi: “Cirag-1 Dehli dogru
sOylemistir, hak onun dedigi gibidir”9% diyerek bunun bir tercih meselesi ol-
dugunu ifade etmeye ¢alismustir.

92 Mirhord, Siyerii'l-evliyd’, 451.

93 Miftihii’l-‘dsikin, 10-11.

94 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 129.

95 Kalender, Hayrii’l-mecilis, 114, 286; Cemali, Siyerii’l-drifin, 129; Dara Stkah, Sefinetii’l-evliyd,
100.

96 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l- ahyadr fi esrdri’l-ebrdr, 157.
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Cirag-1 Dehli: “Stfilerin galg aletleri 6niinde raks etmeleri icma ile mubah
degildir. Zira biri tarikat mertebesinden diiserse seriata iner peki serfattan dii-
serse nereye gider.” seklinde diisiincesini belirtir. Yani sema’in seriatin degil
tarikatin bir adabi oldugunu ancak sartlar: yerine getirenlerin bunu yapabile-
cegini sOylemeye calisir. Ayrica sema’in alimler arasinda ihtilafli oldugunu
bazi sartlar yerine getirildigi takdirde ehline mubah olacagini ancak calg alet-
lerinin icma ile mubah olmadigin ifade eder.””

g) Rabaita

Tasavvufta rabita, salikin kamil bir miirside gonliinii baglamasi, onun siiret
ve siretini (hem ytiziinii hem ahlak ve davranislarini) diisiinmesini ifade eder.
Tasavvuf tarihinde 6nceleri seyhi sevmek, kalbini ona baglamak, bu sayede
ondan feyiz almak ve davraniglarmni taklit etmek gibi uygulamalar bulunur-
ken zamanla bunlar seyhin stiretini diistinme seklini almigtir.%

" Andolsun, kadin ona (§6z koyup) istek duymustu. Eger Rabbinin delilini girme-
mis olsayds, Yaisuf da ona istek duyacakt.” (<5 Hb5% 15 & Y3y a5 % & )
Cirag-1 Dehli, ayetteki “burhan” kelimesinin Hz. Yakup’un sureti oldugunu
zira o esnada Hz. Yusuf'un onun stretini gordiigiinii belirtir. Hayatta ruhani
stireti géormek miimkiin mii sorusuna evet der: “Zira miirid, miirsidin ruhani
ve cismani stiretlerinin oldugunu bilmelidir. Miirsidin cismani stireti hazir ol-
madiginda ruhani sfireti hazir olur. Bundan maksat edebe riayet ve nimetler
elde etmektir.” 1% Ona gore, saliklerin mesguliyetleri alt1 sey olmalidir. Halvet,
surekli abdestli olmak, devamli oruglu olmak, zikir diginda siik{it etmek,
seyhe rabita etmek ve sonuncusu Hakk digsindakilerini hatirindan ¢ikarmak-
tir. 101

Sonug

Islami fetihler ile birlikte Hindistan’a giren tasavvufi ziimreler, Islam’a
onemli derecede hizmetleri olmustur. Bunlar arasinda en fazla Islam’a hiz-
meti dokunan tarikatlardan biri de Cistiyye’dir. Cistiler'in XIV. Yiizyilda ye-
tistirdigi en Onemli sahsiyet ise Cirag-1 Dehli’dir. Bu ¢alismada Cirag-1
Dehli'nin Cistiyye tarikatindaki yeri ve onun tasavvuf anlayisi incelenmis ve
su neticelere ulagilmistir:

Cistiyye'nin Nizamiyye koluna mensup olan Cirag-1 Dehli, zahiri ilimleri
tahsil ettikten sonra tasavvufa yonelmistir. O, hem medrese tahsili gormiis bir

97 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 42; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esrdri’l-ebrir, 157.

98 Necdet Tosun, “Rabita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2007), 34/378-379.

99 Ydsuf 12/24.

100 Kalender, Hayrii’l-mecalis, 260.

101 Kalender, Hayrii'l-meclis, 69.
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alim, hem de tasavvuf yolunda ilerlemis bir miirsidtir. Ancak hayatinin bii-
yiik bir boliimiinti teblig ve irsad faaliyetleri ile gecirdiginden fazla eser te’lif
etmeye vakit ayiramamustir.

Salik, hem tasavvuf yolunun basinda hem de sonunda seriatin esaslarina
ve ibadetlerine dikkat etmelidir. Tasavvuf yolunda seriatin zahirine bagh kal-
mayanlara tabi olunmaz, zira birine tabi olabilmek icin seriata riayet etmesi
icap eder. Hicbir makdm peygamberlik makamindan iistiin degildir. Peygam-
berlerin yiiksek makamlarina ragmen ibadetlerden muaf tutulmadiklar: gibi
velilerin de makamlari ne kadar yiiksek olsa da seriattan muaf degillerdir.

Nebilerin derecesi velilerin derecesinden tistindiir. Kemal agisindan 6nce
resil sonra nebi daha sonra veli gelir. Velinin nihayet hali, nebinin bidayet
halidir. Peygamberin feyzi kendisine risalet gorevi tevdi edildikten sonradir.
Ancak velinin kemaliyeti nebinin feyzine ittiba ettikten sonradir. Enbiyanin
kemaliyeti kesbi degildir, evliyanin ise kesbidir. Peygamberlerdeki iistiinlitk
risalet ve niib{ivvet agisindan degil derece ve makam agisindandir.

Kelam ve tasavvufun konularindan olan rii’yetullahin, bu diinyada ger-
¢eklesmesi miimkiin degildir. Ancak riiyada ve ahirette miiminler i¢in bunun
gerceklesmesi caizdir. Hz. Peygamberin diinya goziiyle Allah’1 goriip gorme-
digi meselesine deginen Cirag-1 Dehli, stifilerin cumhur goriisiine katilarak
ne Hz. Peygamberin ne de bir baskasinin bu diinyada Allah1 gozle gérmedi-
gini ifade etmistir.

Cirag-1 Dehli, hafi zikri tercih etmistir. Ancak hafi zikrin hasil olmasi i¢in
de salikin baslangicta celi zikir ¢cekmesi gerektigini beyan etmistir. Rabitay1
kabul eden Cirag-1 Dehli, ayetteki “burhan” kelimesinin Hz. Yakup’un sure-
tine isaret ettigini sOylemistir. Sema’i Snemsedigi halde, sema meclislerini sa-
dece seslendirme seklinde tertip etmis, misiki aletler bulundurmamustir.

Cirag-1 Dehli ile birlikte gerileme siirecine giren Cistiyye tarikat1 bir daha
o parlak donemini yasamamustir. Vefatiyla birlikte miirsidinden kalan Cis-
tiyye emanetleri kendisiyle defnedilmis ve kendinden sonra yerine herhangi
birini halife tayin etmemistir.
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An Indian Saifi: Nasir al-Din Mahmiid Ibn Yahya Chiragh Dalhi and His
Understanding of Sufism

(Extended Abstract)

The main purpose of this study is to analyze the Stfi understanding of
Chiragh Dalhi who played an active role in Indian Sufism. For this purpose,
while researching the Stfi life of Chiragh Dalhi the basic sources of the period
and the literary works written in the following centuries were examined.
Chiragh Dalhi was born in 1274-1276 in the city of Avad in India, who lived
in the 12th century and was considered one of the important representatives
of the Chisti sect of Khorasan origin in the fourteen century. After losing his
father, a wealthy merchant, when he was nine years old, his mother took great
care in providing his education. Chiragh Dalhi, who turned to Sufism after
obtaining approval in the exoteric sciences, was a member of the Nizamiyyah
branch of the Chisti sect. Chiragh Dalhi, who became the headmaster of the
ruler (hankah) upon the death of his master (mentor), carried out the tradition
of dervish lodge and madrasah together and built the understanding of Su-
fism within the framework of the Ahl al-Sunnah.

Chiragh Dalhi, who paid attention to the principle of staying away from
the sultans, which was common in Chisti tradition, adhering to the tradition
of his pirs despite the persecution of the sultan.

Chiragh Dalhi was both a scholar who studied in madrasah and a guide
on the way of Sufism. However, since a large part of his life was spent with
da‘wah and guidance activities, he did not have much time to write more
works. There are two books named Khayr al-Majalis and Miftah al-Ulam,
which contain only his conversations.

Chiragh Dalhi, besides his teaching and guidance activities, taught a con-
siderable number of followers and caliphs. He paid attention to the education
of the people, and he trained in both madrasah sciences and dervish educa-
tion. With the efforts of the disciples and their caliphs, the Chisti sect had im-
portant activities in the Indian subcontinent. Chiragh Dalhi, who shaped the
understanding of Sufism by adhering to the line of Ahl al-Sunnah, states that
prophets are not exempt from worshiping despite their high rank and that
saints are not exempt from Shari‘ah no matter how high their rank is. He ar-
gues that prophets are superior to saints in the issue of prophethood and
guardianship, which is one of the controversial issues in Sufism. In terms of
superiority and rank, first the nabi (prophet), then the rasiil (messenger), and
then the saint come. He even says that even the married has different degrees
of perfection among themselves, some of them are in asceticism and some
have perfection in science. According to him, the final state of the saint is the
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state of bidayah of the prophet. Saints become perfect to the extent that they
follow in the footsteps of the prophets. Chiragh Dalhi, who thinks differently
from Mu 'tazilah about ru’yat Allah, says that it is not possible to realize the
dream in this world but it is permissible for believers in dreams and the here-
after.

Chiragh Dalhi declares that the path of Sufism will not be covered without
guidance because those who go on this path alone will face dangers. Accord-
ing to him, there are many ways in Sufism that lead dervishes to God. Dhikr
is just one of the ways to reach. Chiragh Dalhi prefers light dhikr. However,
in order for the salik to reach the light dhikr, it must be performed at the be-
ginning of the jali dhikr, so that a light dhikr is obtained. Chiragh Dalhi, who
could not contain himself by crying during the sama, arranged the sama as-
semblies only as vocalization, and did not have musical instruments. He did
not attend Nizam al-Din Awliya’s sama council because he regarded the sama
made with musical instruments as contrary to the tradition and his sheikh
welcomed his attitude.

Chiragh Dalhi, who sees world talk as the beginning of all mistakes, is not
measured by being a rich or poor person, it is proportional to his love for the
world, even if he is not rich, he is considered a person of the world. Because
love happens in the heart. Chiragh Dalhi, who advises him to never put the
love of this dirty world in his heart and to spend everything he gets in the
way of God, if the intention to demand the world is good, it is considered to
demand this hereafter. There is no comfort in the house of the rich people,
comfort is in the house of the poor. Because God has haunted the world. Peo-
ple of a sulk cleanse the dirt of the world wholeheartedly thanks to their love
and builds familiarity with God thanks to dhikr. According to him, what is
meant by ingenuity is to know the revelation of God. Otherwise, the mystery
of God and divinity cannot be known in real terms. Of course, people have
different degrees in this field.

Chiragh Dalhj, in order to gain the love of God, they should be affiliated
with the Prophet. According to him, a person who tells someone that he has
love does not do things that the mahbiib does not like. Loyalty in conversation
is obedience to mahbiib. It is the enemy who does the opposite, not a friend.
Chiragh Dalhi is a person who saves on the way of sultik and saves on his
own. If he can do this, he is called pir otherwise he is not. Chiragh Dalhi, who
defends that one should stick to a single master in the way of Sufism, must
believe that the murid is the master of the person who brought him to God.
Although there are other pirs, he should be aware that he can only convey
him to God. The faithful murid is the one who fulfills the decree of the prince
and is always the one who is ready and present at all times.

A dervish must endure insults, behave like a dervish when someone tor-
ments him and forgive him. There are two bad names among dervishes. One
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of them is a mugqallid person who is not a sheikh. The other is Jarat. This is the
person who goes to the door of the chiefs and sultans wearing the Stft cardi-
gan and cap, and says, my dervish, give me something.
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19. Yiizy1l ingiliz Ahlak Diisiincesinde William Whewell ve John Stuart

Mill Polemigi

6z

Bu makalede 19. yizyil ingiliz Ahlak disiincesinin iki 6nemli disindri olan William Whewell ile
John Stuart Mill arasindaki polemigi konu ediniyorum. Whewell Lectures on the History of Moral
Philosophy in England adli eserinde Bentham ve faydaci teoriye gesitli elestiriler yoneltmistir. Mill
de bu elegstirileri cevaplamak igin *“Whewell on Moral Philosophy” baslikli bir yazi kaleme almistir.
Whewell genel olarak faydacihdi eylemleri haz ve aci temelinde dederlendirmesi, Bentham’i da
haz ve aci lzerine bir ahlak teorisi insa etmekle suglarken; Mill ise Whewell’i sisteminin temel
ahlaki ilkeleri igin gerekgeler Uretirken faydaci sebeplere miracaat etmekle itham eder. Her iki
dlisunurin de siklikla retorik hilelere miracaat ettigi bu kalem kavgasi, géruslerin teknik olmak-
tan ziyade populer argimanlarla desteklendigi bir polemiktir. Bu polemikte Whewell'in genel
amaci, faydaciligin zannedildigi kadar glgli temellere sahip olmadigini géstermekken, Mill'in
amaci ise Whewell’in elestirilerinin 6nyargilara dayandigini géstermektir. Bu anlamda her iki teo-
rinin de mutlak savunusu olarak kabul edilmemesi gerektigini diisindigim bu tartismada Mill’in
verdigi cevaplarla Whewell’in bir adim 6niine gectigi séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe tarihi, Ahlak, Ahlaki Sezgicilik, Faydacilik, William Whewell, John
Stuart Mill.

A Polemic in 19%-Century British Moral Thought Between William
Whewell and John Stuart Mill

Abstract

This article deals with the polemic between William Whewell and John Stuart Mill, two major
thinkers of 19th century British moral thought. In his work, Lectures on the History of Moral
Philosophy in England, Whewell criticized Bentham and utilitarianism. Mill also wrote an article
titled "Whewell on Moral Philosophy" to answer these criticisms. Whewell generally accuses utili-
tarianism of evaluating actions on the basis of pleasure and pain and Bentham of building a moral
theory on pleasure and pain; Mill accuses Whewell of solving the relation between self-interest
and duty by appealing to God, and of appealing to utilitarian reasons when generating justifica-
tions for the basic moral principles of his system. This polemic, in which both thinkers often apply
rhetorical tricks, is a polemic in which opinions are supported by popular arguments rather than
technical ones. In this polemic, Whewell's main purpose is to show that utilitarianism does not
have as strong foundations as it seems, while Mill's aim is to present that Whewell's criticisms
are based on prejudices. In this context, based on the answers given, it can be said that Mill is
more successful than Whewell, which I think should not be accepted as the absolute defense of
both theories.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: History of philosophy, Moral, Ethical Intuitionism, Utilitarianism, William Whewell,
John Stuart Mill.

Giris
19. yiizy1l Ingiliz ahlak diisiincesine genel rengini Faydacilik (Utilitarianism)

ve Ahlaki Sezgicilik’in (Ethical Intuitionism) verdigi sOylenebilir.® 18. ylizyilin
sonlarinda Jeremy Bentham (1748-1832) tarafindan sistemlestirilmis olan fay-

1 Jerome B. Schneewind, Sidgwick’s Ethics and Victorian Moral Philosophy (New York: Oxford
University Press, 2007), 65-66.
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daciligin en 6nemli temsilcisi, Bentham'in 6grencisi olarak niteleyebilecegi-
miz John Stuart Mill (1806-1873)"dir. Faydacilik, temelde en yiiksek sayida in-
sanin en bilylik mutlulugunu ortaya ¢ikaran eylemi ahlaki olarak dogru ola-
rak kabul eden bir ahlak teorisidir.2 William Whewell (1794-1866) ise Ingiliz
ahlak diisiincesinde 18. yiizyilin ilk baslarindan itibaren etkili olmaya basla-
yan ahlaki sezgiciligin 19. yiizyildaki en 6nemli temsilcilerinden birisidir. Ah-
laki sezgicilik, oldukga farkli yorumlar: olmakla birlikte genel olarak temel
baz1 ahlaki 6nermelerin kendinde agik (self-evident) oldugunu ve sezgiyle bi-
linebilecegini iddia eden bir ahlak teorisidir.3

Bu gelenek igerisinde yer alan Whewell’in ahlak teorisi ise ayru sekilde te-
mel ahlaki ilkelerin sezgisel olarak bilinebilecegi iddiasmna dayanmakla bir-
likte, insanin akildan bagimsiz bigimde “ahlak duyusu (moral sense)” ya da
benzeri bir yetiye sahip oldugunu kabul etmez. Ciinkii Whewell, boylesi bir
ayr1 ahlaki yetiye sahip olmadigimizi, eylemlerin ahlaka konu olan nitelikle-
rini kesfeden ve agiklayan asil yetinin “akil” oldugunu diisiiniir. “Sezgi” de-
digimiz sey, bu baglamda Whewell i¢in akildan ayr bir siire¢ degil, daha gok
aklm bir iglevidir. Bu anlamda zannedildigi gibi bize ahlaki kurallar kesfetti-
ren sezgi, gayri rasyonel bir siireci ifade etmez. Dolayisiyla ahlakla ilgili tiim
siireglerde akil her an aktiftir ve siireci bastan sona yonetir.

Faydacilik ve ahlaki sezgicilik temel varsayimlari itibariyle birbirine zit go-
riislere sahiptir. Faydacilik eylemin ahlaki dogrulugu i¢in harici bir standarda
referansta bulunurken, ahlaki sezgicilik ise insanin i¢sel dogasina vurgu ya-
par. Bu durum da onlar1 dogal olarak ahlak alaninda birbirlerinin rakibi ha-
line getirir. Ahlak alanindaki bu rekabetin sonucu olarak faydacilik ve ahlaki
sezgicilige miintesip diistiniirler arasinda gesitli tartigmalar, kalem kavgalar:
ortaya ¢ikmuistir. Iste bu makalede séz konusu kalem kavgalarindan biri ola-
rak William Whewell ile John Stuart Mill arasinda cereyan eden polemigi
konu edinecegim. Bu iki 6nemli diisiiniir arasindaki polemigin fitilini

2 Bu teori hakkinda daha detayli bilgi i¢in bk. Jeremy Bentham, “ An Introduction to Principles
of Morals and Legislation”, The Works of Jeremy Bentham, ed. John Bowring (New York: Rus-
sel&Russel Inc., 1962), 1; John Stuart Mill, “Utilitarianism”, The Collected Works of John Stuart
Mill, ed. John M. Robson (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 10 ; Jeremy Bentham,
Ahlak ve Yasama Ilkeleri, trc. Omer Saruhanlioglu - Ugur Kasif Boyaa (Istanbul: Litera Yaymn-
cilik, 2017); John Stuart Mill, Faydacilik, trc. Selin Aktuyun (istanbul: Alfa Yayincilik, 2017);
John Stuart Mill, Faydacilik, trc. Gokhan Murteza (1stanbu1: Pinhan Yayinlari, 2017); Metin
Aydin, “John Stuart Mill'in Faydaci Ahlaki”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
15/28 (2013), 143-167.

3 Philip Stratton-Lake, “Intuitionism in Ethics”, ed. Edward N. Zalta, 2020, Plato.stanford (Eri-
sim 28 Agustos 2020).

4 Laura]. Snyder, “William Whewell”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 05 May1s
2020).
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Whewell'in 1852 tarihinde yayimlanan Lectures on the History of Moral Philo-
sophy in Englands adl1 eseri ateslemistir. Whewell bu eserinde hem Bentham’a
hem de faydaciliga oldukca agir elestiriler yoneltmistir. Whewell’in bu eseri-
nin yayimmlanmasindan sonra Mill, ayn1 tarihte Westminister Review’in Ekim
sayisinda editorlerin bile yazinin sertligi karsisinda saskinliklarini gizleyeme-
dikleri¢ “Whewell on Moral Philosophy”? basligini tastyan, Whewell’in sert
elestirilerine ayni sertlikte karsilik veren bir yazi kaleme almistir. Whewell,
Mill'in verdigi cevaplarin karsiligini, ahlak alanindaki en 6nemli ¢alismasi
olan ve 1845 yilinda yayimlanan The Elements of Morality Including Polity® adl1
eserin 1854 yilindaki {igiincii baskisinda vermistir. Esere yaklasik elli sayfalik
bir ek boliim (supplement) koymus ve bu ek boliimiin biiyiik ¢ogunlugunu
Mill'in elegtirilerine cevap vermeye ayirmigtir.

Bu ¢alismada temel olarak istifade ettigim eserler, yukarida ismi zikredilen
Whewell'in Lectures on the History of Moral Philosophy in England ve The Ele-
ments of Morality Including Polity adli eserleri ile Mill'in Whewell on Moral Phi-
losophy bashigini tasiyan makalesidir. Bununla birlikte filozoflarin diger temel
eserlerine de yeri geldiginde atifta bulundum. Eserlerden istifade ederken
kronolojik sirayn takip ettim. Ilk olarak Whewell’in Lectures’taki elestirilerine,
ardindan Mill’in bu elestirilere “WMP"’deki cevaplarina ve kars: elestirilerine
yer verdim. Gerekli durumda Whewell’in Elements’in ek kismindaki agikla-
malarina ve Mill'e verdigi cevaplara da temas ettim. Whewell ve Mill arasin-
daki bu tartismada iki diisliniir de birbirlerinin sistemleri ile alakali olarak
bir¢ok noktada elestiriler ortaya koymuslardir. Okuyucunun da takdir ede-
cegi lizere bu elegtirilerin tamamina temas etmek bu yazmin sinurlar1 diisii-
niildiigiinde miimkiin degildir. Bu nedenle makalenin konu sinirini esasa ilis-
kin oldugunu diisiindiigiim elestirilerle sinirladim. Bununla birlikte okuyu-
cunun zihninde tartismanin mahiyetine iliskin genel bir ¢erceve olusturmas
i¢in iki diisliniir arasindaki elestirilerin hangi konulara odaklandigin kisaca
ifade etmenin makalede ele alinacak elestirilerin daha net ve kolay anlasilma-
sini saglayacagini diisiiniiyorum. S6z konusu elestiriler kisaca sunlardir:

Whewell’in Bentham’a ve faydaciliga yonelttigi elestiriler:

(i) Hem Bentham’mn kendinde hem de 6grencilerinde inanilmaz bir bag-
nazlik vardir. Bentham, kendi sistemi disindaki sistemleri gérmezden gelip
onlar1 kii¢limser, onlardan istifade etmeyi diisiinmez ve goriislerini ortaya

5 Bundan sonra bu esere Lectures olarak atifta bulunacagim.

6 Sergio Volodia Marcello Cremaschi, “The Mill-Whewell Controversy on Ethics and Its
Bequest to Analytic Philosophy”, Rationality in Belief and Action, ed. Elvio Baccarini - SneZzana
Prijic SamarZja (Rijeka: University of Rijeka - Croatian Society for Analytic Philosophy, 2006),
51

7 Bundan sonra bu esere “WMP” olarak atifta bulunacagim.

8 Bundan sonra bu esere Elements olarak atifta bulunacagim.
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koyarken onlara adil davranmaz. Ogrencileri ise Bentham’a kor bir baglilik
beslerler.

(ii) Bentham’in sistemi 6zgiin degildir, kendinden 6nceki filozoflarin dii-
siincelerine yeni bir sey eklememistir.

(iif) Bentham’in iddia ettigi sekilde eylemler haz ve aci temelinde deger-
lendirilemez. Ciinkii eylemlerden ortaya ¢ikacak haz ve aciy1 tespit edebilmek
miimkiin degildir. Bu nedenle faydac: sistemde “yalan s6ylemek”, “hirsizlik
yapmak” gibi eylemlerin kategorik olarak gayri ahlakilikleri kanitlanamaz.

(iv) Bentham, ahlaki mutluluktan tiiretir ve bdylece erdemler ancak aragsal
bir degere sahip olabilir. Burada erdem ile haz arasinda kurulan iligki bir kisir
dongiiye neden olur. “Bir eylem haz verdigi siirece erdemdir, erdem oldugu
stirece haz verir.” seklinde tezahiir eden erdemin hazla hazzin da erdemle
temellendirildigi bir kisir dongiidiir bu.

(v) Bentham, insan1 ahlaki yapan seyin haz ve actya duyarli olmak oldu-
gunu iddia eder. Bu durumda haz ve aciya duyarl olan hayvanlarin da ah-
lakli olmalar1 gerekir. Bentham hi¢ de dogru olmayan sekilde insanlarla hay-
vanlarin hazlarmi karsilastirir ve bazi durumlarda hayvanlarin hazlar icin
insanlarin hazlarin fedasini ahlaki bir 6dev oldugunu iddia eder.

Whewell’in bu iddialarina karsilik olarak Mill'in Whewell'e yonelttigi
elestirileri ise su sekilde 6zetleyebiliriz:

(i) Whewell'in ahlak teorisinde yeni olan hi¢bir sey yoktur, en temel eseri
olan Elements de geleneksel yontemlerle egitim almis kisiler arasinda kabul
gormiis ahlak diisiincesine dair yaygn fikirlerin sistemlestirilmesi ve siniflan-
dirmasini yapmaktan Steye gitmeyen bir eserdir.

(ii) Whewell, rakiplerinin goriislerini ortaya koyarken kasith olarak ¢arpi-
tir ve rakiplerini temel ilkelerinde kisir dongiiye diisen tutarsiz diisiiniirler
olduguna dair bir alg1 olusturmaya galisir.

(iif) Whewell kisisel cikar ile 6dev arasindaki iliskiyi Tanri'nin diizenleye-
cegini iddia eder. Bu nedenle Tanr1'ya ve Tanr1’'nin erdemli davranisi sonraki
yasamda odiillendirilecegine inamilmadig: siirece teorisinin bir anlami kal-
maz. Bu durum da onun teorisini temelde ¢ikarci-benmerkezci (egoist) bir te-
ori haline getirir.

(iv) Whewell, teorisinin temel varsayimlarini agiklarken acik¢a faydaci
olan gerekgelere miiracaat eder, bu da onu gizli bir faydac: diisiiniir yapar.

(v) Whewell, ahlakin temelinin hukuk oldugunu belirtir ve yasalara itaatin
ahlaki bir gorev oldugunu iddia eder. Bu durum kélelik gibi gayri ahlaki uy-
gulamalar1 mesru kilan sorunlu yasalara itaati ahlaki bir zorunluluk, 6dev ha-
line getirir ki bu da kabul edilebilecek bir durum degildir.

Bu elestirilere daha baskalarini eklemek de miimkiin olmakla birlikte te-
mel elestiriler bunlardar.
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Iki boliimden olusan bu makalenin birinci boliimiinde, genel olarak her iki
diisiiniiriin iislup ve yonteme dair birbirlerine yonelik elestirilerine ve cevap-
larma temas ettim. Ardindan Whewell’in faydaciliga yonelttigi haz-ac1 tize-
rine bir ahlak teorisi insa etmenin miimkiin olmadig1 elestirisini tartistim.
Ikinci boliimde ise Mill'in Whewell’e yonelttigi, onun ahlaki ilke ve kurallar:
temellendirirken farkinda olmadan faydaci argiimanlara miiracaat ettigine
iliskin elestiriyi ele aldim. Bahsedilen bu elestiriler haricindeki tartismalari ¢a-
lismanin konusu digsinda biraktim.

Makalede diisiiniirlerin goriislerini olabildiginde tarafsiz bigimde betim-
lemeye calistim. Halihazirda 6nemli bir yekiin tutan igerigin daha da artip
okuyucunun sabrini zorlamamas: igin filozoflarimizin goriislerine iliskin
sahsi diistincelerimi miimkiin oldugu kadar kisa tutmaya ¢alistim. Bu maka-
leyi kaleme almaktaki amacim, ilk olarak {ilkemiz arastirmact ve okuyucula-
rin1 19.yiizyilin bu 6nemli polemiginden haberdar etmektir. Tkinci olarak ah-
lak alanindaki benzer tartismalara yeni bakis agilar1 kazandirmaktir. Uctincii
olarak ise iilkemizdeki faydacilik ve ahlaki sezgicilikle ilgili literatiire katk:
yapmaktir. Ulkemizde 6zellikle de son dénemlerde Mill ve faydacilik iizerine
yapilan ¢alismalar hem nicelik hem de nitelik acisindan belirli bir seviyeye
ulagmistir. Fakat ayn1 seyi Whewell i¢in sdylemek miimkiin degildir. Tespit
edebildigim kadariyla iilkemizde hakkinda dogrudan hi¢bir akademik calis-
manin bulunmadigi Whewell'in ismine daha ¢ok bilim felsefesi yazilarinda
rastlamak miimkiindiir. Ancak buradaki anlatimlarin da detaylh oldugunu
sdylemek pek miimkiin degildir. Aslinda bugiin Whewell'in ismine Ingiliz
ahlak diisiincesinde de ¢ok sik rastlanmaz. 19. yiizyildaki biiyiik sohretine
ragmen Whewell giderek unutulmustur. Bu noktada okuyucunun aklina
kendi tilkesinde dahi unutulmus bir diisiiniiriin goriislerinin ni¢in konu edi-
nildigine dair bir soru gelecektir. Bu oldukga anlamli bir sorudur ve bu soru-
nun cevabi makalenin 6nemini ortaya koyacaktir.

Oncelikle ifade etmek gerekir ki bir diisiiniiriin bugtiin isminden ¢ok fazla
bahsedilmiyor olusu onun goriislerinin degersiz oldugu anlamina gelmez.
Her bir diisiiniirtin her bir fikrin bize soyleyecegi seyler mutlaka vardir. Ma-
kale 6zelinde diisiiniildiigiinde ise bu calismanin birincil 6nemi, faydaci ge-
lenegin en 6nemli simasi olan Mill'in diger ¢alismalarinda ¢ok da rastlayama-
yacagimiz tarzda birinci elden bir savunu ortaya koymasidir. Kanaatimce bu
durum faydaciliga iliskin kapali kalan noktalarin aydinlatilmasi igin son de-
rece 6nemlidir. Tkincil 5nemi ise iilkemizde neredeyse hig taninmayan bir dii-
stiniiriin genel hatlariyla da olsa tanitiliyor olmasidar.

Bu makalede, temel bir iddia ileri siirmiiyorum. Fakat genel bir goriis ola-
rak bu polemikte Mill'in her ne kadar argiimanlarinda retorige yaslansa da
teorisine yonelik elestirilere Whewell’e nazaran daha makul ve tutarli cevap-
lar verdigini diistiniiyorum.
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Simdi Whewell'in Bentham’a yonelik elestirilerini ele alacagim birinci bo-
liime gecebiliriz.

1. Whewell’in Bentham Elestirileri

Whewell, Lectures’ta Bentham'in teorisini inceledigi béliimiin hemen basinda
kendi amaci hakkinda okuyucuyu bilgilendirir. Amacinin salt Bentham’in sis-
teminin eksikliklerini ortaya koymak olmadigini, sisteminin dogru noktala-
rina da dikkat cekmek oldugunu belirten Whewell, boyle yaparak hem fay-
daciligin sahip oldugu genis kabulii agiklamay1 hem de kendi sistemini daha
miikemmel hale getirmek i¢in diger sistemlerdeki dogrulari kesfetmeyi amac-
ladigini ifade eder.?

Whewell’in genel olarak Bentham’in sistemi ile ilgili olarak yaptig: iki tes-
pit dikkat ceker: (1) Takipgilerinin Bentham’a duyduklar1 baghlik, (2) Bent-
ham’in sisteminin temelde higbir 6zgiinliige sahip olmamast. Ilk tespitle ilgili
olarak Whewell, tarihte hig¢bir ahlak filozofunun takipgileri tarafindan Bent-
ham’in konuldugu kadar yiiksek bir mertebeye konulmadigini ve ilkelerinin
siyaset ve yasama alaninda uygulanmasi icin takipgilerinin bu kadar azimle
calismadiklarim iddia eder. Whewell’e gore hocaya beslenen sinirsiz saygimin
bir araya getirdigi bu okulun 6grencileri, Bentham’in ilkelerini yaymak igin
calismayi bir seref meselesi haline getirmislerdir.!® Takipgilerine gore Bent-
ham’in her diistincesi muhalifleri karsisinda agik bir zaferi ifade eder.
Whewell hem Bentham’in kendisinin hem de takipgilerinin, muhalif diisiin-
celere 6nem vermediklerini belirterek, 6grencilerinin iistatlarina karsi bu asir1
bagliligina oldukga sert tepki gosterir. Oyle ki Bentham’m yakin dostu ve The
Works of Jeremy Bentham adli 11 ciltlik serinin editorii olan John Bowring (1792-
1872) icin sunlari sdyler: “Sirf Bentham sdyledi diye tiim dikkatini Bentham’in
yazilarma veren birini bulmak, bu tiir insanlarin olduguna inanmak hayret
vericidir. Bu insani, Bentham’in soytaris1 (buffoonery) olarak isimlendirmeme
miisaade edilmelidir.”.1*

Whewell, faydaciligin son derece sert ve itici bir teori olmasina ragmen
Bentham’in zekas: ve buna paralel gosterdigi azmin, hem kendisinin hem de
teorisinin ulusal ve uluslararasi sohrete kavusmasini sagladigini ileri siirer.
Bentham’in uluslararasi planda devlet adamlari ile ahlak ve siyaset yazarlari
tizerindeki etkisine dikkat ¢eken Whewell, kendi kusag {izerinde bu kadar
etkili olabilen bagka bir figiir olmadigini ifade ederek Bentham’a hakkini tes-
lim etmeyi de ihmal etmez. Bu nitelikleri haiz olmasina ragmen Bentham'm

9  Whilliam Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England (London: John W.
Parker, 1852), 208.

10 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 188.

11 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 204.
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sistemindeki tutarsizliklar1 giderme noktasindaki isteksizligi ise Whewell’in
hayretine neden olur.?

Bentham’in sisteminin 6zgiinliigiine yonelik yapmis oldugu ikinci tespitle
ilgili olarak ise Whewell, Bentham’in sisteminin diger faydaci diisiiniirlerden
Ozellikle de William Paley (1745-1805) in sisteminden ¢ok da farkli olmadigin:
iddia eder. S6z gelimi, Paley’in sistemi temelde fayda kavramina dayanur. Pa-
ley, insan mutlulugunun hazlardan miitesekkil oldugunu, hazlar arasinda
yalmzca niceliksel bir ayrima gidilebilecegini, niteliksel ayrimin miimkiin ol-
madigini iddia eder. Bentham’in goriislerinin bunlardan ¢ok da farkli olma-
digini iddia eden Whewell, dikkate deger belki de tek farkliligin hazlarin ni-
celiksel ayrim1 hususunda oldugunu ileri siirer. Buna gore Paley hazlarin ni-
celiksel iki sarta (siire ve yogunluk) bagh olarak ayrima tabi tutulabilecegini
soyledigi yerde Bentham bu iki sarta bes sart (kesinlik-belirsizlik, yakinlik-
uzaklik, dogurganlik, saflik ve kapsam)'® daha ekleyerek bu sartlarin sayisin
yediye ¢ikarir. Fakat Whewell’e gore bu farklilik da genel semada 6nemli bir
degisiklik olusturmaz. Bununla birlikte Whewell, Bentham'in sisteminin Pa-
ley’inkine nazaran ¢ok daha sistematik oldugunu da kabul eder. Ancak nihai
olarak Whewell icin Bentham’in sisteminin 6zgiinliigiinden bahsetmek ¢ok
da miimkiin degildir.™

Bu genel tespitlerden sonra Whewell, Bentham’in sistemine odaklanir. Bu
kez hedefinde ilk olarak Bentham’in sistemini insa ederken rakiplerine kars:
takindig1 tavir ve kullandig1 yontem vardir.

1.1 Bentham’in Mubhaliflerine Yonelik Yaklasimina iliskin Elestiriler

Whewell’in, genel olarak Bentham’la ilgili en rahatsiz oldugu nokta onun mu-
haliflerine kars1 takindig1 adaletten uzak tavirdir. Bu tavrin Bentham'in alis-
kanlig1' oldugunu iddia eden Whewell, bu aliskanligindan miditevellit Bent-
ham’in kendisini daima hakh gordiigiinii, muhataplarma kii¢iimseyici ve
miistehzi bir bigimde yaklastigini savunur. Ona gore benimsedigi bu tutu-
mun dogal bir sonucu olarak Bentham, rakiplerinin argiimanlarini ¢arpitir,
argtimanlarinda kastedilmeyen anlamlar ¢ikarir. Mubhaliflerin eserlerinden
okunmaya degmez eserlermis gibi bahseder ve bu eserlerden nadiren alintilar
yapar. Kendisini diger diisiiniirlerden iistiin gordiigii i¢in onlar adeta adil
davranilmaya layik degildirler. Muhaliflerinden ne zaman bahsetse onlara
iist perdeden nutuk ¢eker. Onlara karsi cogskun ve {iretken bir dil kullanir, ta-
bii ki olabildigince az adil bicimde.¢

12 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 188.
13 Bentham, “An Introduction to Principles of Morals and Legislation”, 1/16.
14 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 209.
15 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 202.
16 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 194.
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Whewell, bu agir elestirilerinin dogrulugunu ve hakliligini Bentham’in te-
mel eseri An Introduction to the Principles of Morals and Legislation (1789)'7 da
gormenin miimkiin oldugunu iddia eder. Bentham IPML’de kendi ilkesi olan
fayda ilkesinin alternatifi olabilecek iki ilkeden bahseder: (1) Cilecilik Ilkesi
(The Principle of Ascetism), (2) Sempati Ilkesi (The Principle of Sypmathy).'s
Whewell, ilk ilkenin bir eylemi ahlaki olarak insanlarin mutlulugunu azalttig:
oranda onayladigini, mutlulugu artirdig1 oranda da reddettigini; ikinci ilke-
nin ise bir eylemi ahlaki olarak onaylayip onaylamamay failin kendisine bi-
raktigini soyler. Buna gore fail eylemi onaylarsa eylem ahlaki olarak dogru,
onaylamazsa ahlaki olarak yanhstir. Fail bu noktada tek yetkili karar mercii-
dir ve aldig1 bu karar i¢in daha ileri herhangi bir gerek¢elendirmeye de ihtiyag
yoktur.?

Bentham’in bahsettigi bu iki alternatif ilkeyi kisaca bu sekilde ifade edile-
bilecegini séyleyen Whewell, burada Bentham’in s6z konusu ilkeleri savunan
ahlakgilara biiytik haksizlik yaptigini diisiiniir. Ona gore bu ilkeleri bu sekilde
sunmak, s6z konusu ilkelerin karikatiirii olarak bile kabul edilemeyecek ka-
dar fantastik ve abartilmis bir sunumdur. Ciinkii hi¢bir ahlak diistiniirii bir
eylemi sirf mutlulugu artirdigi icin ahlaki olarak yanlislamaz, hi¢ kimse boy-
lesi komik bir ilkeyi savunmaz. Whewell’e gore Bentham burada tipk: yuka-
rida anlatildig gibi, kendi ilkesine alternatif olabilecek ilkeleri savunan ah-
lakgilar1 komik duruma diistirmeye ¢alismaktir. Zira ona gore boylesi bir tas-
nifin ve sunumun bagka hig¢bir aciklamasi olamaz.20

Elestirisini biraz daha derinlestiren Whewell, Bentham’in bu iki ilkeyi or-
taya koyarken nasil ¢arpittigini inceler. Whewell, ilk olarak cilecilik ilkesiyle
baglar ve Bentham'in ifade ettigi sekliyle “bu ilkeyi hangi diistiniirler savu-
nur?” diye sorar. Bentham, ilkeyi ortaya koyarken herhangi bir isim vermez
ancak Whewell’e gore onun kullandig ifadelerden muhataplarin Stoacilar ile
dini ¢ileciligi savunan diisiiniirler (religious ascetics) oldugu anlasilir. Bu sug-
lamalar karsisinda Stoac diisiiniirleri savunmanin bir zaman kaybi olacagin
diistinen Whewell dogrudan cilecilik yanhs1 diisliniirlere odaklanir. Bent-
ham’a gore cileciligi savunan bu diisiiniirler, kendilerine ac1 veren eylemlerin
pesinden giderler ve ahlaki olarak bu eylemleri olumlarlar. Cileciler kendi
ruhlarinin iyiligi i¢in bedenlerine 6ldiiresiye aci gektirirler. Yasadiklari top-

17 Bundan sonra bu esere IPML olarak atifta bulunulacaktir.

18 Bentham, “An Introduction to Principles of Morals and Legislation”, 1/4-6; Whewell, Lectures
on the History of Moral Philosophy in England, 202. Bu noktada bir hususu ifade etmek gerekir.
Ikinci ilke IPML’de Sempati ve Antipati flkesi (the Principle of Sympathy and Antipathy) olarak
geger. Asagida gorecegimiz iizere Mill, bunu bir hata degil kasten yapilan bir carpitma oldu-
gunu diisiiniir.

19 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 202.

20 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 202-203.
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lumdaki siyasi, ekonomik, ahlaki sorunlarla ilgilenmezler ve toplumu diizelt-
mek i¢in hicbir ¢caba sarf etmezler.2! Whewell, Bentham’mn bu sunumunu son
derece tarafgir ve adaletten uzak bulur.?

Whewell, Bentham'in ayni tarafgirligi diger ilke olan Sempati ilkesine dair
sunumunda da siirdiirdiiglinti belirtir. Bentham’in sunumu ile ilgili olarak
“Bir eylemin ahlaki olarak sirf faile Syle geldigi i¢in onaylanmasi ya da onay-
lanmamasi ve failin eyleme yonelik yargisinin gerekgesi olarak failin sahsi go-
riisiiniin yeterli kabul edilmesi nasil miimkiin olabilir?”, “Bu tiir bir yanlis
sunumla bir ahlak teorisi nasil bir avantaj saglayabilir?” sorularmni yonelten
Whewell, bu ilkenin sunumunda da cilecilik ilkesindeki gibi sinirsiz bir abar-
tiyla kars1 karsiya oldugumuzu ilan eder.? Whewell, Bentham’m Sempati il-
kesine aslinda “Kapris Ilkesi (The Principle of Capris)” denmesinin daha uygun
olacagina iliskin goriisiiniin®, onun muhataplarina yaklasimini ¢ok iyi yan-
sittigin belirtir. Whewell’e gore rakip bir ilkeye bir diisiiniiriin boylesi bir ad
vermesi, bu diisiiniiriin s6z konusu ilkeyi anlayamadiginin net ifadesidir. Bir-
birlerini anlayamayan diisiiniir ya da ekollerin birbirlerini kaprisli olarak ni-
telendirmelerinin alisilagelmis bir durum oldugunu belirten Whewell, muha-
liflere kars1 bu tiir kiiglimseyici bir tavirla yaklasmanin aslinda onlarla tartis-
maktan kagmanin, bir diger ifadeyle tartismaya girecek kapasiteye sahip ol-
mamanin bir isareti oldugunu savunur. Ona gore eger bir kimse uzun, dakik
ve dikkatli akil yiiriitmeler yapan yazarlar1 tipki Bentham’in yaptig1 gibi
“kaprisli” olarak nitelendirirse, bu kisi kendi diigiincelerine kars: aptalca (fa-
tuous) bir 6zgiiven besliyor ve okuyucularindan da bu tavrina sayg: bekliyor
demektir.?

Whewell, Bentham'in rakip teori ve diistiniirlere kars: takindig1 bu tistenci
bakis agis1 ve kibrinin, muhaliflerindeki dogrular: gérmesini engelledigini sa-
vunur. Bir bagka deyisle Bentham, halinden memnun olmanin verdigi sarhos-
lukla diger teorileri gérmezden gelmistir. Ciinkii Whewell'e gére onun tek
amaci insanlarin eylemleri i¢in nihai bir temel bulmaktir ve Bentham haz-ac1
ile s6z konusu bu temeli bulduguna inanmigtir. Bentham bu temele o kadar
glivenmistir ki teorisini ¢liriitmek isteyen kisilerin bile zorunlu olarak kendi
ilkesini kullanmak zorunda olduklarin iddia edecek kadar ileri gitmistir.26

Whewell'in bu elestirileri karsisinda Mill’in tavr: beklenildigi gibi olum-
suzdur. Mill, Whewell'in Bentham’a haksizlik yaptigini ileri siirerek, onu
bahse konu iki ilkeye dair Bentham’in ne yapmaya ¢alistigin1 anlamamakla

21 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 203; Bentham, “An Introduc-
tion to Principles of Morals and Legislation”, 1/4-5.

22 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 204.

23 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 205.

24 Bk. Bentham, “An Introduction to Principles of Morals and Legislation”, 1/7.

25 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 206.

26 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 229.
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suglar. Mill’e gore Bentham’in amaci sadece mubhaliflerinin ilkelerini tartis-
mak degildir, ayn1 zamanda bu ilkelerin i¢cerimlerini, sistem ici yansimalarin
da ortaya koymaktir. Bu baglamda Bentham kendisine ana rakip olarak or-
taya c¢ikardiklar: sonuglardan bagimsiz bi¢imde hazzin ya da acinin kendinde
iyi ya da kotii olamayacagini iddia eden diisiiniirleri ve sistemleri se¢mistir.?”

Mill, ilk olarak Whewell'in ¢ilecilik ilkesi iizerinden yaptig1 elestirilere ce-
vap verir. Mill'e gore Whewell, cilecilerle ilgili olarak ne sdylerse sdylesin
Bentham bu konuda haklidir. Mill, gercekten de cilecilerin iskence, diinyadan
el-etek cekmek gibi eylemleri sirf kendinde iyi olarak kabul ettiklerini ve bu
pratikleri herhangi daha yiiksek bir amaca ulasmak i¢in arag olarak da benim-
semediklerini diigliniir. Ona gore bu noktada cilecilerin bu diinyada ya da
goriinmez bir tiranin yonettigi bundan sonraki diinyada 6diil ya da ceza bek-
lentilerinin de durumu degistirmediginin altim1 6zellikle ¢izer. Ciinkii bu
diinya goz oniine alindi8; siirece, gilecilerin doktrini acinin pesinden gidilme-
sini, hazdan kag¢inilmasini salik veren bir teoridir. Bu noktada Mill, Stoac1 dii-
stniirlerin tavirlarini daha itidalli bulur. Zira onlar tabiri caizse yolun yari-
sinda durmuslar ve ¢ileciler gibi acinin iyi, hazzin kétii oldugunu kabul etme-
misler, fakat bunun tersini yani hazzin iyi, acinin kétii oldugunu da sdyleme-
mislerdir. Mill, Bentham'in ¢ilecilik ilkesi ile ilgili olarak dikkat ¢ektigi nokta-
nin burasi yani bu diisiiniirlerin hazzn iyiligini acinin kétiltigiinii kabul et-
memeleri oldugunu ileri siirer. Dolayisiyla Mill’e gore s6z konusu baglam goz
oniine alindiginda hem Stoacilarin hem de ¢ileci diisiiniirlerin Bentham’in
yaptig: sekilde cilecilik ilkesi altinda toplanmalar: son derece adildir. Cilinkii
onlar daha iistiin bir ilkeyi reddetmisler, fayda temelli standardi inkar etmis-
lerdir.2s

Mill, ikinci olarak Whewell’in sempati ilkesi iizerine elegtirilerine odakla-
nir. Buradaki ilk itiraz1 Whewell’in ilkeyi sunumuna yoneliktir. Ciinkii
Whewell, bu ilkenin adin1 okuyucuya kasten eksik aktarmigtir. Halbuki ilke-
nin ad1 “Sempati {lkesi (the Principle of Sympathy)” degil, “Sempati ve Antipati
Tlkesi (the Principle of Sympathy and Antipathy)”dir. Mill’e gére Whewell, bu-
rada “antipati” kavramini kasten ¢ikarmis ve okuyucuda yanhs bir algi olus-
turmak istemistir.?

Mill’e gore Bentham bu ilke altinda, hazzin iyiligini, acinin koétiliigiini
kabul etmekle birlikte, haz ve acinin eylemlere iligkin yargilamalarda bir de-
ger tasimadigini iddia eden diisiiniirleri toplamistir. Bu diistiniirler sadece
kendi yargilarini genellemekle kalmazlar, kendilerine ve diger insanlara kars:
kendi yargilar1 i¢in temel olabilecek herhangi bir sey de ileri siirmezler.

27 John Stuart Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, The Collected Works of John Stuart Mill, ed.
John M. Robson (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 10/176.

28 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/176.

29 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/175.
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Ciinkii bu diistlintirlerin hepsi, ahlaki yargilarinin gerekgesi olarak kendi duy-
gularini gosterirler ve bu, onlar icin kendinde bir neden, yeterli bir gerekge-
lendirmedir. Mill, Bentham’in bu tasnifte Whewell’in iddia ettigi gibi, insan-
larin eylemleri daima egilimlerine gore onayladiklarini iddia etmez. Onun
kastettigi sey, bu diistiniirlerin kendi i¢sel dogalarinda eyleme karsi bir duygu
bulduklarini iddia etmeleri ve ahlaki yargilari i¢cin bu duygudan baska bir sey
ileri stirmemeleridir. Mill'e gére Whewell ve onun benzeri diisiiniirler bu
duygularin varligini kabul ederler ve bu duygunun, insan dogasinn bir par-
cas1 oldugu varsayimindan hareketle evrensel gegerlilige sahip oldugu iddia-
sindadirlar. Mill, tek bir kisinin sahsi yargisinin evrensel gecerlilik iddiasini
reddeder. Ciinkii bu duygunun dogrulugu ya da yanlighg: kanitlanamaz. Ya-
zan ya da konusan kisi sadece kendisinin bilincindedir ve kendindeki bu duy-
gunun aynisinin karsisindaki insanlarda da bulunmasim beklemektedir. Bu
diisiincenin ahlak alaninda “Sezgici (Intuitionist) Okul” olarak bilindigini be-
lirten Mill, kimin “ahlak duygusu (moral feeling)’nun segilecegi konusunda
oldukga hogsgoriilii ve serbest olmakla sugladig1 sezgici okulu, muhaliflerini
gormezden gelmekle, bu duyguya sahip olmamay1 barbarlikla es tutmakla,
bu duyguya ancak belirli entelektiiel gelisime ulasmis kisilerin sahip olabile-
cegini iddia etmekle itham eder. Sezgici okula gore ayni standart, her ¢ag ve
her toplumda degismeden kalir. Ozellikle zihinsel yetilerini gelistirmis top-
lumlarda daha fazla olacak sekilde ve iilkelere gore sayilar1 degisiklik goster-
mekle birlikte, bireyler arasinda en iyi ve en bilge insanda bu duygunun en
tistiin formunu bulmak miimkiindiir. Ciinkii onlara gore genelde dogru ya
da yanlisa yonelik duygulara miiracaati tam olarak beceremeyen bireyler
daha ¢ocukluklarindan itibaren c¢evrelerinden aldiklar1 ya da alamadiklar:
egitim nedeniyle yeterli entelektiiel gelisimi saglayamamis olan bireylerdir.

Mill’e gore, insanlarin ¢ogunun dogru olduguna inandiklar1 ve bireylerin
kendi giigleri nispetinde dogruluguna kani olduklari seylerin yanlis olabildigi
inkar edilemez bir gercektir. Whewell ve onun gibi diisiinen filozoflarin ileri
siirdiikleri bu duygular Mill a¢isindan yapaydir. Ciinkii bu duygular insan-
larin iginde yetistikleri toplumun birer {iretimidir. Toplumlar gerek gelenek-
ler yoluyla gerekse egitim yoluyla kendi normlarin: bireylere daha gocukluk-
tan baglayarak dayatirlar. Mill, bunu tarladan bugdayin sokiiliip yerine deve
dikeni ekilmesine benzetir. Dolayisiyla ona gore Bentham’in elestirdigi sey,
oldukca genel olan, insanlara dayatilabilen bir duygu iizerine ahlakin insa
edilmesidir. Bu agidan Mill, harici bir standarda referansta bulunan bir ahlak
teorisi ile insanin i¢sel dogasindaki bir standarda referansta bulunan ahlak
teorisi arasindaki rekabetin, ilerlemeci ahlak ile duragan ahlakin rekabetine
benzedigini savunur. Ilki akli ve argiimani &n plana gikarirken digeri ise yii-
celtmeyi ve aliskanlig1 6n plana ¢ikarir. Mill, duragan bir ahlak teorisinin son

30 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/178.
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derece kotii bir ahlak teorisi oldugunu diisiiniir. Tipks, fizik alaninda, top-
lumda ve siyasi yonetimde bu tiir statiikocu bir yaklagim ne kadar kétii ise
ahlak alani igin de bu tiir ilerlemeyi reddeden teoriler son derece kotii ve is-
levsizdir.3!

Whewell'in elestirilerine cevap vermekle yetinmeyen Mill, karsi saldirtya
gecerek ona benzer elestiriler yoneltir. Mill'in ilk elestirisi, Whewell’'in muha-
taplarinin ilkelerini ifade ederken carpittifina dairdir. S6z gelimi, Whewell,
Bentham’in teorisinin temel ilkesini okuyucuya “Davrarnisa iligkin kural, ey-
lemlerin tirettigi hazzin toplanmasiyla elde edilir.” seklinde aktarir. Oysaki
ilkenin gercek ifadesi “Davrarusa iliskin kural, eylemlerin iirettigi hazlarin ve
acilarin toplanmastyla elde edilir.” seklindedir. Mill’e gore Whewell, okuyu-
cunun algisin1 yonlendirmek igin bu ilkenin taniminda kasten “ac1” kavra-
mima yer vermemistir.>> Whewell'in bu noktadaki en biiyiik ¢arpitmasi ise
Mill agisindan Bentham'in goriislerini ele alirken yaptigi eser se¢imidir.
Whewell, Bentham’in goriislerini ele alirken siklikla Deontology’ye miiracaat
etmis ve bu eseri sanki Bentham'in orijinal fikirlerini temsil eden bir eser ol-
dugu intibain1 olusturmustur. Bunu da Deontology’'nin Bentham'mn ahlaka
hasredilmis tek eseri oldugunu ifade ederek yapmustir. Mill, bu ifadenin as-
Iinda dogru oldugunu, gercekten de Bentham’'in salt ahlaka iligkin tek eseri-
nin Deontology oldugunu kabul eder. Fakat burada isin ehlinin bildigi ¢ok bii-
yiik bir sorun vardir ki bu da eseri Bentham’in kendisinin yazmamais olmasi-
dir. Eser, Bentham’'in arkadasi Bowring tarafindan, 6liimiinden iki yil sonra,
biraktig1 notlardan hareketle olusturulmustur. Bentham, eseri hi¢ gormemis-
tir. Bu noktada Mill, kitaba Bentham’in ahlaka dair goriisleri olarak bakanla-
rin, kitaptaki editor miidahalesini g6z ardi ettiklerini diistiniir. Mill,
Whewell’in tiim bunlar1 bilmesine ragmen yine de bunlar1 goz ardi ettigini ve
esere iliskin su haksiz yorumlar1 yaptigini sdyler: “Yanlis ifadelerin bu kadar
acik, tarafli ve kor oldugunu fark etmek gereksiz goriinmektedir... Bu tiir
yanlis yorumlamalar ve haksizliklar Bentham ve 6grencilerinin alisilmis tarz-
daki mubhalefetleridir. Bu nedenle eserlerini incelerken bu durumu goz
oniinde bulundurmaliyiz.”3? Mill, bunun yanls oldugunu, Bentham’in fazile-
tinin ya da eksikliklerinin bizzat kendi yazdig1 eserlerde aranmasi gerektigini
belirtir.

Mill’e gore diisliniirlerin Bentham'1 takip etmesinin nedeni Whewell’in id-
dia ettigi gibi kor sadakat degil, Bentham'in en biiyiik mutluluk ilkesi {ize-
rinde ahlak sistemi insa eden bir kurucu ve ilkeyi sistemlestiren ilk kisi olma-
sidir. Oyle ki Bentham, bu ilkenin dogrudan ve dolayli tiim yansimalarini agik

31 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/179.

32 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/172.

33 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/175; Whewell, Lectures on the History of Moral Phi-
losophy in England, 200.
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hale getiren, yalnizca fayda kavramindan hareket ederek ikincil ilkelere ula-
san ve bunlar tutarh bicimde tikel ahlaki sorunlarin testi haline getiren ilk
diisiiniirdiir. Fayda temelli bilimsel bir ahlak teorisi Bentham’dan once
imkansizken, Bentham bunu miimkiin kilmis ve tamamen fayda iizerinde te-
mellenen bir ahlaki sema insa etmeyi basarmustir.3* Yeri gelmisken Mill,
Whewell’in elestirilerinde siirekli olarak Bentham’la birlikte “6grenciler (dis-
ciples)” ifadesiyle kimleri kastettiginin de anlagilamadigin ifade eder. Ciinkii
Whewell'in kastettigi anlamda Bentham’in hi¢ 6grencisi olmamisgtir. Ancak
ona gore Whewell, Bentham’in sanki bir tarikati varmis ve Deontolgy de bu
tarikatin kutsal kitabiymis gibi bir tablo ¢izmektedir.

Tim bunlarin neticesinde Mill, Whewell’in elestirilerinin ¢ok nadir olarak
Bentham’a isabet ettigini ifade eder. Aslinda Mill, Bentham’in sisteminin eles-
tirilmeye miisait bir¢ok yonii oldugunu kabul eder. Fakat Whewell, anlasil-
maz sekilde Bentham’in sisteminin en giiglii noktalarin elestirilerinin hedefi
yapmugtir.3

Whewell ve Mill'in iddialarina baktigimizda iki diisiiniiriin de iddiala-
rinda haklilik pay1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Whewell’in iddia ettigi
gibi Bentham gergekten muhaliflerine karsi son derece kati bir 6n yargiya sa-
hiptir. Bu 6n yarginin en biiyiik nedeni, Whewell'in de hakli bicimde ifade
ettigi gibi, kendi ilkesine duydugu giivendir. Bentham kendi ilkesinin dogru-
luguna ve iglevselligine o kadar inanur ki baska herhangi bir ilkeye miiracaat
etmenin gereksiz oldugunu diigiiniir. Zaten kendi ilkesine rakip olabilecek il-
keleri yalnizca iki baslik altinda toplamas1 da bu 6zgiivenin agik bir isaretidir.
Tiim ahlak felsefesinde ortaya ¢ikmis teorileri yalnizca iki baglik altinda top-
lamak kanaatimce son derece yanhs bir yaklagimdir. Zira bu iki ilke altinda
toplanamayacak bir siirii ilkenin ve teorinin varlig1 agiktir. Whewell’in bu il-
keleri Bentham’in karikatiirize ederek sunduguna iliskin elestirileri de son de-
rece hakli elestirilerdir. Fakat Whewell’in Deontology’yi temel ahlak eseri ola-
rak okuyucuya duyurmasi, faydaciligin basarisinin ilkenin islevselliginden
ziyade Bentham’in takipgilerinin kor sadakatinden ileri geldigine iliskin iddi-
alarina Mill'in cevaplar1 oldukca yerinde ve hakli tepkilerdir. Ozellikle
Whewell’in Bentham ve 6grencileri arasinda var oldugunu iddia ettigi kayat-
siz sartsiz kor baglilik, faydacilik tarihini bilenler igin yanlisligi son derece
agik bir iddiadir. Bentham’in hi¢bir zaman Whewell’in iddia ettigi gibi tari-
katvari bir okulu olmamistir. Hatta ahlak alaninda bir Bentham ekoliiniin var-
Iigindan bile bahsetmek ¢ok miimkiin degildir. Bentham’in 6grencisi olarak
adlandirilmaya layik en énemli diisiiniir Mill'dir. Fakat Mill de agik bigimde
ogrenci-talebe iliskisini reddeder. Oyle ki Mill, Bentham’a yonelik oldukca

34 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/173.
35 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/175.
36 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/174.
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sert elestiriler iceren iki makale dahi kaleme almigtir: “Remarks on Bentham’s
Philosophy (1833)” ve “Bentham (1838)”. Mill, bu makalelerde genel olarak
faydaciligin 19. yy’daki olumsuz algisinin nedeni olarak Bentham'in kuru ve
sert yaklagimini gosterir. Bu noktada sisteme bagli kalmakla beraber Mill, te-
oride 6nemli degisiklikler de yapmustir. Bu degisiklikler oldukc¢a radikaldir
ve hatta bu degisiklikler nedeniyle Mill'in faydaci bir diisiiniir olarak nitelen-
dirilemeyecegine dair iddialar dahi giindeme gelmistir.” Dolayisiyla Bent-
ham’in Whewell’in bahsettigi tiirden takipgileri varsa bile bu kisilerin teorinin
ahlak alanindaki basarisinda ya da gelisiminde iddia edildigi gibi herhangi
ciddi bir katkilar1 yoktur. Buna karsin Mill'in Whewell’e yonelttigi carpitma
iddialar1 da hakli gibi gériinmektedir. Zira gercekten de Whewell, faydaci-
likla ilgili olarak stirekli haz kavramini 6ne ¢ikarmakta ve ac1 kavramini giz-
lemektedir. Sempati ve Antipati ilkesini yalnizca Sempati Ilkesi olarak oku-
yucuya sunmasi, faydaciligin temel ilkesini tanimlarken haz kavramina yer
verirken act kavramina yer vermemesi, Mill'in alg1 olusturma iddialarin: giic-
lendirmekte, Whewell'in boliimiin basinda iddia ettigi tarafsiz ve adil olma
sozii ile ilgili stipheler uyandirmaktadar.

1.2 Haz ve Aa Uzerine Ahlak Teorisi insa Etmenin imkanina Yénelik
Elestiriler

Whewell, insanlarin siirekli bigimde eylemlerine yonelik ahlaki yargilarda
bulundugunu ifade eder. Ona gore bu durum insanin ahlaki bir varlik olma-
smin sonucudur. Ancak insanin ahlaki bir varlik olmasinin nedeni haz ve
actya duyarli olmasi degildir. Ciinkii eger insanun ahlaki bir varlik olusunun
nedeni haz ve actya olan duyarlilig1 olsaydi, haz ve aciya duyarli olan hay-
vanlarin da birer ahlaki varlik olarak telakki edilmeleri lazim gelirdi. Oysaki
Whewell’e gore hayvanlar iyi ve kotii fikrine sahip degildir, bu nedenle hay-
vanlarm eylemleri ne ahlakidir ne da gayri ahlakidir. Fakat bununla birlikte
Whewell’e gore insanlarin hayvanlara karsi eylemleri ahlakin konusudur. Bu
baglamda insana eziyet nasil bir reziletse, hayvanlara eziyet de rezilettir. An-
cak Whewell’e gore bir insanin hemcinslerine yonelik davranisi ile hayvan-
lara yonelik davranis: farkl sekilde degerlendirilmelidir. Ciinkii biz diger in-
sanlarla insanlik bagi ile bagliyken, hayvanlarin kendi arasinda ya da insan-
larin hayvanlarla bu tiir bir bag1 yoktur. Bu nedenle Whewell, insanlarin hazzi
ile hayvanlarin hazzinin kategorik olarak ayr1 oldugunu ve insan hazzinin her
hal ve durumda hayvan hazzina kategorik bir iistiinliige sahip oldugunu sa-
vunur. Fakat insanin ahlaki varlik olusunu akli dogasina degil de haz ve ac1

37 Mill'in teoride yaptig1 s6z konusu degisiklikler igin bk. Metin Aydin, “Mutlu Budala m1 Mut-
suz Sokrates mi: John Stuart Mill'in Ahlak Teorisinin Faydac1 Karakteri ve Hazlar1 Tasnifi”,
Kutadgu Bilig Dergisi 35 (2017), 121-148.
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duygusuna indirgeyen faydacilik Whewell’e gore bu kategorik ayrimi redde-
der ve bazi durumlarda domuzlarin ve geyiklerin hazzim insanlarin hazzina
tercih etmeyi bir 6dev haline getirebilir. Bir bagka ifadeyle hayvanlarin hazzi-
nimn insanlarin hazzmin toplamma baskin oldugu durumlarda hayvanlarin
hazzini se¢mek faydaciliga gore ahlaki gorev haline gelir.38

Whewell, yaptig1 bu ¢ikarimin adil bir ¢ikarim oldugunu, herhangi bir
abart1 icermediginin altin1 6zellikle ¢izer. Ona gore zaten Bentham da bu ¢-
karimi destekler. Zira Bentham soyle der:

Islam dini ve Gentoo [Hind] dininde de hayvan kralliginin geri kalan kisminin
¢ikarlarmin ayni dikkate mazhar oldugu goriiliir. Evrensel olarak hayvanlar
nigin insanlar kadar, duyguya sahip olma agisindan esit muameleye tabi olma-
sinlar ki? Ciinkii karsilikli korku iizerine isleyen yasalar daha az akla sahip olan
hayvanlarin duygularimin insanlarinki kadar dikkate alinmasina izin vermez.
Nigin olmasin? Higbir gerekge ileri siiriilemez... Hayvanlarin geri kalanlarimnin
bir tiranin eliyle alinamayacak olan haklara sahip olacag: giinler gelecektir. O
glin geldiginde, duygulu bir varlig1 bir iskencecinin merhametine terketmek
i¢in ayaklarin sayisinin, derilerin kalinliginin, kuyruk sokumu kemiginin ye-
terli nedenler olmadiginin farkina varilacaktir... Buradaki asil mesele hayvan-
larin diistintip diistinemedikleri ya da konusup konusamadiklar1 degil, ac1 ge-
kip ¢ekmedikleridir.*

Whewell, Bentham'in bu ifadelerini 6nemli goriir. Ciinkii Bentham'in sis-
teminin temeli olan “en biiyiik mutluluk” ilkesi, insanlar1 hayvanlar alemi ice-
risinde degerlendirir. Whewell, bu durum nedeniyle ilkenin aslinda “hayvan-
larin en biiyiik mutluluk” ilkesi olmasi gerektigini ileri siirer. Ona gore Bent-
ham’in hazlar arasinda yalnizca niceliksel temelde bir ayrima gidilebilecegi
fikri de bu yaklagimi destekler. Buna gore faydacilik asla bir insan ile hayva-
nin hazzi arasindaki ayrimi temellendiremez. Dolayisiyla Benthamar sis-
temde insanin hazzi ile hayvamn hazzi birbirine denktir.4

Whewell, ortaya ¢ikan bu tabloda “Boyle bir haz anlayisina sahip teoriyi
bir insan nigin eylemleri i¢in rehber edinmelidir?” sorusunun anlamh hale
geldigini savunur. Ciinkii burada eger kedi, kopek, domuz, hatta pireler ve
bitlere sayilarindan 6tiirii daha fazla deger veren, bu hayvanlar uguna insan-
larin hazlarmin feda edilmesi gerektigini salik veren bir ilke karsimizda dur-
maktadir. Whewell, bu tiir bir yaklasimin Dogu diinyasindaki kisiler tarafin-
dan hos karsilanacagini savunur. Ciinkii ona gore Dogu’daki insanlar, hazzi
iyi gormedikleri gibi insan ile hayvanlar arasinda sirli bir birliktelik oldugunu
ve onlarm acidan kurtarilmas: gerektigine inanirlar. Whewell, her ne olursa
olsun tiim durumlarda insanlarin hazzi artirmamiz gerektigini ifade eden

38 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 223.

39 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 224; Bentham, “An Introduc-
tion to Principles of Morals and Legislation”, 1/143. Alint1 kisaltilmigtir.

40 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 224.
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ilkenin kendinde agikliginin (self-evident) makul oldugunu kabul etmekle bir-
likte, isin i¢ine hayvanlar dahil edildiginde bu makuliyetin ortadan kalktiginm
iddia eder. Boyle bir ilke ona gore bir ahlak sistemine temel olmak bir yana,
insanlardan onay dahi alamayacaktir. Eger bu ilkenin insanlar tarafindan ka-
bul edilmesi talep ediliyorsa, bu talep i¢in makul bir gerekge ortaya konulma-
lidir. Fakat Whewell, bu gérevin Benthamci sistemin asla basaramayacag bir
gorev oldugunu diisiindir.* Insanlarla birlikte vahsi hayvanlar da dahil tim
canlilarin hazzimi dikkate almamizi ve bunun disinda kalan tiim her seyi goz
ard1 etmemizi dikte eden bdylesi bir teorinin kabulii Whewell i¢in miimkiin
degildir. Ciinkii ortada ilkenin kabuliinii saglayacak bir neden yoktur.
Whewell’e gore aslinda Bentham’in insanlara bir neden sunmak gibi bir derdi
de yoktur. Whewell, bu ilkenin uygulanmasi miimkiin olmayan, bir gocugun
bile dikkate almayacag1 sa¢gma bir ilke oldugu konusunda emindir. Zira bu
sistemde insanin, bir ke¢i ya da kdpek yavrusu kadar degeri yoktur.#

Mill, Whewell’in elestirisini cevaplamadan o6nce ilk olarak Bentham’a bu
konudaki saygisin su sekilde sunar: “Bu saygin 6ngorii 1780 yilinda yapal-
mustir ve yasalarda hayvanlara zulme karsi goriilen ilk diizeltmeden yaklasik
elli y1l 6nce dile getirilmistir.”4 Mill, bu saygin 6éngoriiniin Whewell'in go-
ziinde mutluluk ahlakinin sagmaliginin kanit1 haline doniismiis olmasindan
sikdyet eder. Ciinkii Whewell’e gore ahlaki 6devler sadece kendimize ve hem-
cinslerimize yonelik olmalidir.#

Mill, bu noktada savunmayi birakir ve karsi saldiriya gecerek, Whewell’in
ahlak anlayisinin en zayif noktalarindan birine odaklanr: “Kéleligin Mesrui-
yeti”. Mill, Bentham'in ilkesinin ancak bir kole devleti olan Amerika (The Slave
States of America) igin tolere edilemez bir ilke olabilecegini iddia eder. Ciinkii
Amerikalilar da tipki1 Whewell’in hayvanlara yaklasimina benzer bir tarzda
beyazlarin hazlarinin artirilmasini onaylarlarken, siyahlarinkinin artirilma-
sina kars1 ¢ikarlar.4>

Mill, Whewell’in fayda ilke i¢in kulland1g1 “insanlarin ¢ogu agisindan [to-
lerans gosterilemez ... bir ilkedir]”#¢ ifadesindeki “insanlar”in kendi done-
mindeki modern insanlar degil ancak bes yiiz yil 6nce yasamis olan feodaller
olabilecegini savunur. Zira onlar zamaninda da birka¢ soylunun hazzi karsi-
sinda ytizlerce serfin hazzinin herhangi bir 6nemi yoktu. Mill’e gore,
Whewell’in ahlak igin 6nerdigi standart dikkate almirsa kole efendileri ve
soylularin son derece hakli olduklar1 kabul edilmelidir. Ciinkii onlar kendile-
rinin birbirlerine “kardeslik” bagi ile bagh olduklarin: diistiniiyorlardi, ancak

41 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 225.

42 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 226.

43 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/186.

44 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/186.

45 Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 187.

46 Bk. Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, 226.
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bu bag koleleri ve siyahlar1 kapsamiyordu. Mill'e gore eger ahlaki meselelere
iligkin bir duygu dogruysa bu duygu dogaldir ve bunlar gerekcelendirilebilir.
Entelektiiel gelisimde belirli bir noktaya ulasmak kadar insanlara dogal ve
evrensel gelen bir sey yoktur. Bu belirli nokta digerlerinin haz ve acilariin en
az kendimizinkiler kadar dikkate alinmasidir. Mill’e gére Whewell’in benim-
sedigi bu bencil yaklasimdan hareketle hayvan haklarini ele almas: tutarsiz-
dir. Mill, “Insanlara haz veren fakat hayvanlara insanlara verdigi hazdan ¢ok
daha fazla ac1 veren bir uygulama ahlaki midir?”#” diye sorar. Ona gore in-
sanlar kafalarini bencillik batakligindan kaldirdiklar: oranda, bu eyleme tek
bir ses halinde asla “ahlaki” diyemeyeceklerdir. “O halde”, der Mill, “biraka-
Iim fayda ilkesi bu eylemleri sonsuza kadar kinasm.” 4

Whewell, Mill'in bu elestirilerin cevabini Elements’in “Supplement” kis-
minda verir. Burada verdigi cevapta ilk pozisyonundan geri adim atmayan
Whewell, benzer gerekgeleri tekrarlayarak fakat bu kez elestiriler dogrultu-
sunda bunlar1 daha da detaylandirarak Lectures’taki pozisyonunu tahkim et-
meye calisir.

Whewell, ahlaki bir temel elde etmek i¢in domuzlarin ve kazlarin hazlari-
nin karsina insanlarin hazlarinin konulmasinin insanoglunun genel duygula-
rina ters oldugunu bir kez daha yineleme ihtiyaci hisseder. Ona gore tek ba-
sia bu durum bile ilkenin reddi icin yeterli bir sebeptir. Whewell, faydaci
teoriden insanlarin hazlarmin yanina hayvanlarin hazlarmin da dikkate alin-
masi icin bir neden talep eder. Burada bir nedene ihtiyag vardir, ¢linkii insan
hazzinin yanina hayvanlarin hazzinin da konulmasi durumunda ilke ken-
dinde ac¢ikligini yitirir. [lke insanlar icin kabul edilemez bir hal alir. Zira yu-
karida da ifade edildigi gibi bazen insanlarin mutlulugu bitler, pireler, kedi-
ler, kopekler igin feda edilmek durumunda kalinabilir.*

Bununla birlikte Whewell, hayvanlarin ahlaki fail olamasalar bile ahlaki
nesneler olduguna iliskin goriisiinii detaylandirir. Buna gore hayvanlara zul-
metmek insanlara zulmetmek kadar kotiidiir. Sinekleri ldiirmekten zevk
alan birisi zalim bir tirandir. Ona goére Tanr1 hayvanlar1 da haz ve aciy1 du-
yumsayacak sekilde yarattig1 icin dogal olarak dindar bir insanin gereksiz
yere hayvanlara aci vermekten kaginmasi gerekir.®® Ancak Whewell, tiim
bunlarin baska bir sey, hayvanlarin hazlari ile insanlarin hazlarim denk tut-
manin bagka bir sey oldugunu belirtir. Clinkii sadece insan ahlaki bir varliktir.
Zira sadece insan eylemlerine iligskin kurallar tasavvur edebilir, eylemlerine

47 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/187.

48 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/187.

49 William Whewell, Elements of Morality (Cambridge: Deighton, Bell and Co, 1864), 592.
50 Whewell, Elements of Morality, 593.
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ahlaki olarak deger bigebilir. Bu nedenle ahlaki kurallarin amaci ve hedefi in-
sanin insanla olan iligkisini diizenlemektir. Bu iligskide insandan hemcinsleri
i¢in talep edilen merhametin hayvanlar i¢in de talep edilmesi dogaldir.>!

Whewell, hayvanlarin ahlaki varliklar olamamasinin bir diger nedeni ola-
rak da “hak”lara sahip olamamalarini1 gosterir. Ona gore yalnizca insanlar
haklara sahip olabilir. Ciinkii haklar insanin insanla olan iligkisinin bir ifade-
sidir. Haklar kisiliklere atfedilir, oysaki hayvanlar “kisi (person)” degildir, tam
tersine haklar s6z konusu oldugunda hayvanlar “sey/esya (thing)” dir. Siiphe-
siz seyler de eylemin nesnesi olabilirler ama bu onlar1 hak sahibi yapmaz. Bu
nedenle Whewell’e gore “hayvan hakki (animal rights)” diye bir sey miimkiin
degildir. Bunun olabilmesi igin haklara iliskin tiim doktrin degismelidir.
Whewell, hak kavraminin hayvanlar i¢in ancak “Hayvanlara iyi ve nazik dav-
ranmak dogrudur.” anlaminda kullanilabilecegini sdyler. Tipki, “Barbar ka-
vimlerin medeni kavimlerden medeniyet 6grenme haklar1 vardir.” dedigi-
mizde, bu ifadede kastettigimiz anlamda bir haktan bahsedilebilir. Burada
herhangi hukuki bir yaptirimdan s6z edilemez. Hukuki anlamda mesela, “At-
larin ¢ok ¢alismama hakki vardir.” demek tiim semay alt-tist etmek anlamina
gelecektir. Bununla birlikte baz iilkelerin yasalarinda “Atlara asir1 yiik yiik-
lemek ve iskence etmek yasaktir.” gibi kanunlarin bulunmasi, atlara hukuki
bir hak vermez, sadece bu iilkedeki insanlarin iyi ve duyarl karakterlere sa-
hip oldugunu gosterir. Tipki kotii eylemlere karsi olan yasalarin o tilkenin
insanlariin ahlakli yapisini yansitmasi gibi. Bu nedenle s6z konusu yasalar,
iilkenin ahlaki egitimini acikca gostermeyi amaclar ki bu da yasanin zorunlu
ve uygun amacidir. Fakat bu durum asla bireylere tarudig gibi insan digin-
daki varliklara hukuki bir hak tanimaz.>

Bu noktada Whewell, Mill’in hayvanlara iliskin yaklasiminin beyaz ve si-
yah insanlara da uygulanabilecegi seklindeki elestirisini ise kabul etmez.
Ciinkii durum burada hayvanlarinkinden daha farkli bir baglamdadir.
Whewell’e gore beyazlar da siyahlar da insan olma agisindan ayni temele da-
yanirlar. O, kendi ahlak semasinin beyaz siyah ayirt etmeksizin tiim insanlari
kapsadigini ancak hayvanlarin hazlarini yiikseltmek igin insanlarin hazlari-
nin feda edilmesini ahlaki olarak dogru bulmadigini belirtir. Whewell, kendi
sisteminin insana yarasir sekilde aciyla karsilagsa bile insan erdemli davranis:
yapmasimi salik verdigini, bu tiir erdemli insanlarin da zaten hayvanlara iyi
davranacagin iddia eder.%

Giiniimiiz toplumlarinin en 6nemli giindemlerinden biri olan hayvan hak-
lar1 {izerinden bu tartismaya baktigimizda insanlarin birgogunun Bentham'in

51 Whewell, Elements of Morality, 593.
52 Whewell, Elements of Morality, 593.
53 Whewell, Elements of Morality, 594-595.
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tarafinda yer alacagini sdylemek makuldiir. Zira, Whewell'in insanlar ile hay-
vanlar arasindaki yapmis oldugu kategorik ayrim ve ahlak ile hukuk arasinda
kurdugu iliskiden hareketle hayvanlarin haklara sahip olamayacagini soyle-
mesi bugiin kendisine ¢ok fazla taraftar bulmasi beklenmeyen bir yaklagim-
dir. Ozellikle Whewell’in durumu dramatize etmek icin sectigi domuz, bit,
pire, vb. gibi hayvan isimleri retorige dayal bir girisim olarak, faydacilig: yer-
mek ve kendi iddiasini giiglendirme amac giitse de basarili oldugu sdylene-
mez. Faydacihigin ahlaki, haz ve ac1 lizerine kurgulamasi sayesinde insanlarm
hazlari ile hayvanlarin hazlar1 arasindaki kategorik ayrim imkani ortadan kal-
kar. Bu kategorik ayrim imkan1 olmadiginda da ahlaki karar alma siireglerine
hayvanlarmn hazlarinin dahil olmas1 da son derece dogaldir ki Mill de bu nok-
tay1 basarili bicimde vurgulamistir. Zaten Bentham fayda ilkesini tanimlarken
zaman zaman “insan” kavrami yerine “duygulu (sentient) varlik” kavramin
kullanir.>* Bu baglamda ahlaki fail, fayda ilkesine gore eylemin sonuglarin
degerlendirirken yalnizca insanlarin degil duygulu tiim varliklarin haz ve aci-
sini1 dikkate almalidir. Faydaciligin bu yaklasimi giiniimiizdeki hayvan hak-
lar ile ilgili tartismalarin temel argiimanlarini olusturmaktadir. Bu noktada
Ozellikle cagdas faydaci diisiiniirlerden Peter Singer (1946-)'1n hayvan haklar
konusundaki ¢aligmalari son derece 6nemlidir.

Girigte de dile getirdigim tizere Mill, yalmizca Whewell'in elestirilerine ce-
vap vermez. Ayrica Whewell'e ciddi elestiriler de yoneltir. Bu baglamda
Mill'in WMP’si yalnizca bir savunu yazis1 degil Whewell {izerinden ahlaki
sezgiciligin elestirildigi de bir yazidir. Iste makalenin ikinci boliimiinde
Mill'in Whewell’e yonelttigi ortiik faydacilik elestirisini ve Whewell’in bu
elestiriye verdigi cevabi ele alacagim.

2. Mill’in Whewell Elestirileri

Mill, elestirilerini dile getirmeden 6nce Whewell’in hakkini teslim eder. Ona
gore Whewell, ¢alismalarinin énemi ve konu bakimindan genisligi dikkate
alindiginda kendi doneminde bir esi daha bulunamayacak bir diistiniirdiir.
O, tarihgi, filozof, yasa yapici ve bilimin hemen hemen her alaninda s6z sahibi
bir diistiniirdiir.% Fakat bununla birlikte Mill, Whewell'in diger alanlarda
gosterdigi basariyr ahlak alaninda gosteremedigini diisiiniir. Ona gore
Whewell, ahlakla ilgili genel bir tavir olarak zorunlu dogrulari ifade eden ken-
dinde agik olan énermelerin kanitsiz olarak bilinebilecegini iddia eden bir dii-
stniirdiir. Bu goriis ahlaki tamamen olgusal zeminde ele alip, bir bilim haline

54 Bk. Bentham, “An Introduction to Principles of Morals and Legislation”, 1/36; Mill, “Utilita-
rianism”, 10/214.
55 Whewell, Elements of Morality, 167.
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getirme idealini benimseyen Bentham ve Mill’in asla kabul etmeyecegi bir ta-
virdir. Aslina bakilirsa Mill’in Whewell elestirisinin temelini olusturan nokta
da burasidur.

Mill'in Whewell'in ahlak alninda benimsedigi bu goriise iliskin duydugu
rahatsizligi onun temel ahlak eseri hakkindaki goriislerine gérmek miimkiin-
diir. Elements, Mill'e gore geleneksel yontemlerle egitim almis kisiler arasinda
kabul gérmiis yaygin ahlaki fikirleri sistemlestirmek ve bunlar: tasnifini yap-
maktan Oteye gitmeyen bir eserdir. Bu anlamda eserde ahlak diisiincesi agi-
sindan en kiigiik bir fazilet aramak bile beyhudedir. Ciinkii o, bu ¢calismasinda
ahlaki meseleleri buldugu gibi birakmis ve nadiren derinlemesine analize gi-
rismistir. Mill’e gore eser adeta Whewell’in ahlaka dair kabul ettigi fikirlerin
bir katalogu gibidir ve eserde bu fikirleri dogrulamak i¢in de en ufak bir gay-
ret yoktur.%

Mill, bu nedenlerden 6tiiriit Whewell ile olan polemiginde Elements’e degil
daha sonraki calismast olan Lectures’t kendisine temel aldigini ifade eder.
Whewell, Lectures’da birgok Britanyal1 ahlak filozofunun 6zellikle de ahlakla
ilgili meselelerde sezgi benzeri igsel bir standart yerine harici bir standarda
referansta bulunan diisiiniirleri ele alir. Mill’e gore, eserin bu igerigi, calisma-
nin rakip teorileri elestirmek i¢cin kaleme alindiginin en énemli kanitidir. Mill,
Whewell’i elestirmesinin gerekgesini ise soyle agiklar: “Kendisinin ortak fikir-
ler igin kétii oldugunu diislindiiglimiiz nedenler ileri stirdiigiinii iddia ettigi
siirece, bu nedenlere miidahale etmek icin ortada ¢ok fazla tahrik yoktu, fakat
ahlaki fikirlerdeki herhangi bir gelisimin aranabilecegi tek felsefi diisiinme
yontemine yapilan saldiri, piiskiirtiilmeliydi.” 57

Mill, Whewell'in faydacilik karsiti argiimanlarinin uzun uzadiya ele alina-
cak kadar giiglii argiimanlar olmadigini diistiniir. Fakat bununla birlikte o, bu
arglimanlara karsilik verilmesi gerektigini ¢linkii zaman zaman giigsiiz argii-
manlarin 6zellikle de konuya dair yeterli bilgisi olmayan insanlar {izerinde
oldukga ikna edici olabilecegini ifade eder. Ozellikle de bu argiimanlari dil-
lendiren kisi sohretli biriyse, insanlar teorinin bu kisinin anlattig1 gibi oldu-
guna inanmaya olduk¢a meyyal olabilmektedirler. Mill, bu nedenlerden
otiirti Whewell’in argiimanlari her ne kadar sorunlu olsa da onun faydaciliga
dair yanlis anlama ve yorumlarini, fayda ilkesini ret girisimlerini ve fayda il-
kesi olmaksizin bir teori insa etme ¢abasin1 dakik bir incelemeyle ele aldiginm
belirtir. Nihayetinde Whewell’in bunlarin hepsinde de basarisiz oldugunu ka-
nitladigini iddia eder.%

56 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/169.
57 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/169.
58 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/200-201.
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2.1 Whewell’in Ortiik Faydacilig

Mill, bu elestiride Whewell’in Elements’inin ti¢tincii boliimiine odaklanir. Bo-
liim “Ahlak Kurallar1 Zorunlu Olarak Vardir (Moral Rules Exist Necessarily)”
basghgini tasimaktadir. Mill’e gére Whewell, basliktaki bu 6nermeyi insan do-
gasmin bir yasasi olarak kabul eder ve 6nermenin dogrulugu icin herhangi
bir kanita ihtiya¢ duymadigini savunur. Fakat Mill, Whewell’in bu ifadesine
ragmen, soz konusu boéliimde onermeyi kanitlamaya calistigini, daha da
onemlisi kanitlamada kullandig1 argiimanlarin ise fayda ilkesine dayandigini
ileri siirer.%

Whewell ilgili boliimde kisaca insan eylemlerinin en giiglii kaynaklari ara-
sinda bazi arzularin yer aldigini ve bu arzularin tatmin edilmesinin insan ya-
samu1 icin son derece énemli oldugunu belirtir. Eger bu arzular tatmin edil-
mezlerse, insanlar icin giivenli bir yasamdan bahsetmek miimkiin degildir.
S6z gelimi, toplumda miilkiyet mefhumu olmadiginda insanlarin bir seylere
sahip olma arzusu tatmin edilmemis olarak kalir. Benzer sekilde evlilik ol-
mazsa, baris, rahat ve huzur olmaz. Bahsedilen bu ve buna benzer arzular en
azindan belirli seviyeye kadar tatmin edilmedigi siirece, toplum dengesiz, ra-
hatsi1z ve huzursuz olacaktir. Dolayisiyla Whewell, toplum igerisinde bu tat-
minleri sinirlayacak ve yonlendirecek kurallar olmas: gerektigini diisiiniir.
Ciinkii bu kurallar huzurlu bir toplumun zorunlu sartidir.%

Mill, Whewell’in ahlaki kurallarin varligina iliskin bu yaklasiminin Lectu-
res’'taki pozisyonundan farkli oldugunu savunur. Ciinkii Whewell, burada
acik bicimde ahlaki kurallarin amaglarindan, haz ve aci vericiliklerinden bah-
seder. Oysa ona gore bu yaklasimi Lectures’ta gormek miimkiin degildir. Mill,
Whewell’in burada toplumun huzur ve refahini ahlaki kurallarin varligina
baglamasinin ve bu gerekgelendirme {izerinden ahlaki kurallarin varliginin
zorunlulugunu iddia etmesinin ¢ok agik bicimde faydaci bir pozisyon oldu-
gunu iddia eder. Mill’e gore Whewell tipki faydaci teoriye mensup bir diisii-
niir gibi, kurallarin gerekli oldugunu ciinkii insanlarin deger verdikleri sey-
leri giivenlik altina almadikca, onlara haz veren seyleri korumadikga, ey-
lemde bulunurken birbirlerine giivenmedikge toplumda huzurun olmayaca-
gin1, bireylerin mutlu olamayacaklarin sdyleyerek agikca faydaci gerekgeler
ileri stirmektedir. !

Mill, buna ek olarak Whewell’in erdemlerin tanimlanmasinda, tasnif edil-
mesinde ve bu erdemlerle uyumlu 6devlerin belirlenmesinde de faydaci ge-
rekgelerden istifade ettigini ileri siirer. Whewell, temel erdemler olarak yar-
dimseverlik, adalet, dogruluk, saflik ve diizen erdemlerini sayar. Zira

59 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/192.
60 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/192; Whewell, Elements of Morality, 45, vd.
61 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/192.
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v, o

Whewell “yardimseverlik”i, “tiim insanlarin iyiligine duyulan arzu”; “ada-
let”i, “failin sahip oldugu seye duydugu arzu”; “dogruluk”u, “diisiince ile
ifadenin birligi”; “saflik”1, “ahlaki duygular ve akil tarafindan istihanin kont-
rol edilmesi” ve “diizen”i de “igsel egilimlerimizin ahlaki kurallar ve hukuki
yasalarla uyumlu olmasi” olarak tanimlar.62 Mill, Whewell’in bu erdem ta-
nimlarinin agikca faydaci tanimlar oldugunu iddia eder. Ona gére Whewell,
her ne kadar mutlulugu artirma ilkesini nihai ilke olarak kabul ettigini fark
etmese de ikincil ilkelerini mutluluk ilkesinden c¢ikarimlar. Bu noktada
Whewell’in kendisini faydaciliktan ayirma gayretleri Mill’e gore ¢ok yiizeysel
kalir ve bunu bagsaramaz. Mill, Whewell’in ileri siirdiigii nedenler basarisiz
oldugunda ya da yeterince ikna edici olmadiginda “Tiim insanlar boyle dii-
stiniir.” diyerek konuyu kapatmaya calistigini iddia eder.®

Mill’e gore, Elements’in bu hibrit karakteri aslinda Whewell’in ahlak teori-
sinin yapisin1 yansitir. Bu haliyle Whewell, sezgici okulun diger diistiniirleri
ile ayn1 durumdadir. Cilinkii sezgici diistiniirler de tipk1 Whewell gibi acikca
ve siirekli olarak sezgici olduklarin gizleme ihtiyaci hissederler. Mill’e gore
bu diisiiniirlerin beslendikleri iki temel kaynak vardir: “fayda” ve “igsel
ikna”. Mill, bu iki kaynaktan beslenme durumunun bu diisiiniirlerin tercihi
olmadigin aksine bunun onlar i¢in bir zorunluluk oldugunu iddia eder. Bu
mecburiyetin kaynaginda, igsel kanaate yonelik ahlakin dogas1 vardir. Mill,
faydaci bir diigliniiriin yalnizca fayda kavramindan hareketle ikinci bagka bir
ilkeye ihtiya¢ duymaksizin tutarh bir ahlak teorisi gelistirebilecegini fakat
ayni durumun sezgiye dayanan diisiiniirler i¢in gegerli olmadigini ileri stirer.
Mill, Whewell’in tiim insanlarin iizerinde fikir birligine vardiklar1 ahlaki ilke-
lerin dogru kabul edilmesi gerektigini ileri siirdiigiinti savunur. Mill’e gore
eger bu yaklasim dogru kabul edilirse, insanlarin {izerinde bir zamanlar hem
fikir olduklar1 ve hatta insanlarin ¢ogunun hala inandig1 batil inanglar, sihir,
biiyti, astroloji vb. gibi inanislarin da dogru kabul edilmesi gerekir. Mill agi-
sindan, buradaki temel sorun, tiim insanlarin onaymni alabilecek ilkelerin ne-
rede bulunabilecegidir. Nitekim bazi ¢ag ve tilkelerde yasaklanan reziletler,
bagka bir ¢ag ve toplumda ise en ufak bir tepkiyle karsilasmamuis, hatta 6viil-
diikleri bile olmustur. Mill’e gore tiim toplumlar tarafindan ayni anda ve ayn
sartlar altinda erdem olarak kabul edilebilecek tek bir erdemin varlig: bile
siiphelidir. Fakat s6z konusu fayda ise durum tamamen degisir. Zira fayda
yasamin ortak amaglarinin ayrilmaz bir unsurudur. Mill'e goére insanlarin
hepsinin {izerinde evrensel bir fikir birligine ulasabilecegi tek sey “uyumsuz-
luk”tur. Insanlar sadece uyumsuzlukta evrenselligi yakalayabilirler. Mill'e
gore duygulari icin herhangi bir neden ileri siiremeyen sezgici diisiiniirler,
siirekli olarak herhangi bir nedene dayanmayan duygunun akildan daha iyi

62 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/192; Whewell, Elements of Morality, 72, vd.
63 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/193.
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olmas1 beklenmektedirler. Bu da yetmezmis gibi bir de duyguyu ahlaki karar
alma stireclerinde nihai neden olarak gormektedirler. Mill, bunun kabul edi-
lemez oldugunu, ahlaki ilkeler icin gelistirilen bu savunma tarzinin en sagma
batil inancin dogrulugu i¢in de kullanilabilecegini iddia eder.%

Whewell, Mill'in kendisine yonelttigi gizli faydaci olduguna yonelik iddi-
asmi1 reddeder. Whewell, ahlak kurallarinin varligi ve yayginligi ile mutluluk
arasindaki dogru orantili iliskinin reddedilemeyecek bir gergek oldugunu be-
lirtir. Hatta Whewell, bir adim daha ileri giderek insan mutlulugunu artiran
bir kuralin ahlak ile mutlak uyumlu oldugunu ve ahlakin bir parcas: olmasi
gerektigini de kabul eder. Ancak o, bunu kabul etmekle, tiim ahlak kurallari-
nin sadece insan mutlulugunu artiran bir ilkeden ¢ikarimlayan sistemin kabul
edilmesinden farkli bir sey oldugunun da altini ¢izer. Bu tiir bir ¢ikarimi agik
bigimde reddeden Whewell, bu tiir durumlarda insanoglunun mutlulugunu
artiran seyin belirlenmesinin imkansizligina dair goriisiinii devam ettirir.s

Whewell, Mill"in bahsettigi miilkiyet ve evlilik gibi kurumlarin insan mut-
lulugunu ortaya gikardigindan siiphe edilemeyecegini kabul eder. Insanin ra-
hat ve huzuru i¢in bu kurumlar elzemdir ve insanlarin ahlak kurallar1 altinda
yasamak zorunda olmalar: da bu durumla bir ¢eliski dogurmaz. Bu kurumlar
sosyal bir yasam i¢in, insanin eylemlerinin ahlaki olabilmesi i¢in zorunludur.
Whewell, insan mutlulugu ile ahlaki unsurlarin karsilikli bir iligskiye sahip ol-
dugunu, ahlaki unsurlar olmadan insanin mutlu olamayacagini savunur. Ona
gore burada bahsedilen mutluluk domuzlarin ve ineklerin mutlulugu degil-
dir. Eger boyle anlasilirsa eylemlere iliskin onay duygusu elde edilemez.
Onay, ancak ahlaki duygular s6z konusu oldugunda giindeme gelir.
Whewell, miilkiyet ve evlilik gibi kurumlarin insanin mutlulugunu artirdi-
gin1 soylerken, bu mutlulugun insan mutlulugu oldugunun goézden kaciril-
mamasi gerektigini soyler. Insan ahlaki bir varliktir ve ahlaki iligkileri icerme-
yen hi¢bir mutluluk insani olamaz. Bu nedenle Whewell’e gore miilkiyet ve
evlilik gibi insan mutlulugunu artiran kurumlara dayanarak yapilan agik-
lama, bu kurumlarin ahlakin zorunlu sart1 oldugu ibaresi eklenmedigi ya da
boyle anlasilmadig siirece tam olmayacaktir. %

Bu tartismada Mill'in elestirisini gii¢lii hale getiren sey, Whewell’in siste-
minin yapisidir. Whewell sistemini bir taraftan sezgiyle bilinen temel ilkelere
dayandirirken, diger taraftan teorisinin rasyonelligini muhafaza edebilmek
i¢in bu ilkelere rasyonel gerekceler de bulmaya calisir. Bunlara ek olarak
Tanr1'y1 da sisteme dahil ettiginde isler Whewell agisindan oldukga karismak-
tadir. Soyle ki ahlaki olarak dogru olan sey onun sisteminde hem sezgiyle
hem akilla hem de vahiyle bilinebilir hale gelmektedir. Bu da sezginin akil ve

64 Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, 10/194.
65 Whewell, Elements of Morality, 582.
66 Whewell, Elements of Morality, 583.
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vahiyle mutlak uyumunu gerekli kilar. Whewell’i Mill’'in elestirisi karsisinda
zor duruma diisiiren nokta ilkelerin akilla da dogrulanabilecegi, onlar icin
rasyonel gerekgeler bulunabilecegi iddiasidur. Is rasyonel gerekge bulmaya in-
dirgendiginde kaginilmaz olarak miiracaat edilecek iki temel kavram “fayda”
ve “mutluluk” olmaktadir ki bunlar da zaten faydaciligin temel kavramlari-
dir. Okuyucunun hatirlanacagi iizere yukarida Whewell, Bentham’1 kendi il-
kesine asir1 giivenmekle itham etmis ve onu, rakiplerinin ilkelerini kanitla-
maya giristiklerinde faydaci gerekcelere miiracaat etmek zorunda kalacakla-
rini soyledigi icin elestirmisti. Bana gore Whewell’in i¢inde bulundugu du-
rum, Bentham'in 6n goriisiinii hakli ¢ikarmaktadir. Gergekten de Whewell,
kendi temel erdem ve ilkelerini agiklarken agik bicimde faydaci gerekgelere
miiracaat etmistir. Bu noktada “Faydaci gerekgelere miiracaat etmek bir dii-
stiniirii faydact yapar m1?” sorusu anlamhidir. Bu sorunun cevabini burada
tartismayacagim fakat sorunun cevab1 her ne olursa olsun Mill'in elestirisi
Whewell’in yaklasimi agisindan son derece hakli ve gegerli bir elestiridir.

Sonug ve Degerlendirme

Tiim bunlardan sonra bu polemige iliskin genel bir degerlendirme yapmak
gerekirse, kanaatimce ifade edilmesi gereken ilk husus, Mill'in WMP’si te-
melde sisteme disaridan gelen elestiriler karsisinda kaleme alinmis bir yazi
olarak goriinse de aslinda oldukga ilging bir yazi oldugudur. Bu ilgingligin
nedeni yazinin igerigi degil, arka plandaki Bentham-Mill iliskisinde yatmak-
tadir. Faydacilik her ne kadar 19. yiizyilin en 6nemli ahlak teorilerinden biri
ve belki de en dnemlisi olsa da muhalifleri de hig az degildi. Ozellikle bagin
Thomas Carlyle (1795-1881)'1n ¢ektigi muhalifler faydaciligi “domuzlara ya-
rasir bir felsefe (pig philosophy)” olarak nitelendiriyorlardi ve bu s6ylem gide-
rek de gii¢ kazaniyordu. Carlyle’a Charles Dickens (1812-1870) da eserleriyle
eslik ediyordu.s” Mill’e gore bu tablonun tek suglusu Bentham’di. Faydacili-
gin toplumdaki bu yanlis algisinin nedeni Bentham’in faydaciligi sunus sek-
liydi. Mill’e gore Bentham faydaciligi o kadar kuru ve sert bigimde ortaya
koymustur ki bu elestiriler kaginilmaz olmustur. Takdir edilecegi tizere Mill,
faydaciligin bu imajindan oldukga rahatsizdi ve bu imajdan kurtulmanin tek
yolu da ona gore Benthamci sistemde bazi radikal degisiklikler yapmaktan
geciyordu. Bir bagka deyisle Mill, “Bentham felsefesi esittir faydacilik.” denk-
lemini degistirmeyi umuyordu. Ancak bu durum Mill igin sistem igi bir he-
saplasmaydi ve Mill ile Bentham arasindaydi. Bu nedenle her ne olursa olsun,
Mill bu sistem ici tartismanin disaridan gelecek elestiriler icin bir firsat olus-
turmamasina 6zen gostermistir. Dolayisiyla disaridan bir elestiri geldiginde
Mill, Bentham’i daima korumustur. Hatta Oyle ki yapilan elestiriler, Mill'in

67 Francis Ethelbert Louis Priestley, “Whewell”, The Collected Works of John Stuart Mill, ed. John
Mercel Robson (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 10/xxxiv.
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Bentham’a yonelttigi elestirilerle benzerlik gosterse bile durum degismemis-
tir. Mill'in bu konudaki durumunu kendi kaleme aldig1 otobiyografisinde su
satirlarla ifade eder: “[Bentham’la ilgili elestirilerimin] hala adil oldugunu dii-
siiniiyorum. Fakat bazen [Bentham’'la ilgili yazinin (1838)] yayimlanmasi igin
dogru zaman olup olmadigindan emin olamiyordum. Siklikla Bentham’in fel-
sefesinin ilerlemenin bir araci olarak bir dereceye kadar ¢alismalarinin daha
oncekine nazaran gézden diistiigiinii hissediyordum, Bentham’in azalan {inii
i¢in, ilerlemeden ziyade ilerlemeye zarar verdigi diistiniilityordu, el uzatmam
gerektigini hissediyordum.” 68

Mill'in Bentham’a yonelik bu korumaci tavri 6zellikle 1850’1 yillardan
sonra daha da net bir hale gelmistir. Bu tarihten sonra Mill tarafindan kaleme
alinan yazilarda her ne kadar hala kusurlar1 gérmezden gelinmese ve temas
edilmeden gecilmese de Bentham’a ydnelik negatif yorumlarin vurgularn
azalmis, pozitif vurgularin tonu yiikselmistir. Bu yeni anlayisin ilk iirtinlerin-
den biri de makalede konu edindigim WMP’dir.®

Bentham-Mill arasindaki bu iliskiden hareketle WMP’ye baktigimizda
Mill'in baz: tutarsizliklar gosterdigi goriiliir. Ciinkii Whewell, zaman zaman
Bentham’i, bir zamanlar Mill'in elestirdigi sekilde elestirmistir. Whewell,
Bentham'1 bir ahlak filozofu olarak basarisiz bulurken belki bilerek belki de
bilmeyerek Mill'in “Bentham” adli makalesinde yazdiklarina isaret etmigtir
aslinda. Zira Mill mezk{ir yazisinda Bentham’dan su sekilde bahseder: “Bent-
ham’in merakimin etik arastirmadan ziyade hukuka yonelik olmas: diinya icin
bir sanstir...”” Fakat Mill, Whewell’in bu elestirilerini onaylamak yerine
Bentham’i savunan cevaplar vermistir.

Mill elestirilerinde retorik hilelere de siklikla bagvurur. Mesela Whewell’i
zaman zaman Thomas Hobbes (1588-1679) ve Bernard de Mandeville (1670-
1733)'in diisiincelerini savunmakla suglar. Zira saygideger bir teologu, ateist
filozoflarla ve materyalist sistemlerle 6zdeslestirmek elestirinin bir adim Ote-
sine gegen bir harekettir. Mill'in basvurdugu retorik hilelerin bir diger 6rnegi
de Whewelli'in ahlak ile hukuk arasindaki iliskide koseye sikistirmak igin in-
sanlar1 son derece rahatsiz eden kolelik meselesine odaklanmasidir.”t Mill,
ayni sekilde popiiler argiimanlarla Whewell’i mevcut siyasi-dini yapinin bir
kolesi olmakla da suglar. Ciinkiit Whewell, {iniversitede profesordiir ve iini-
versiteler kilise kurumlari oldugu i¢in o zamanlar tek bir fikre agiktir ki bu da
kilisenin resmi goriigiidiir. Bu son derece normaldir ¢iinkii zaten {iniversite

68 John Stuart Mill, “Autobiography”, The Collected Works of John Stuart Mill, ed. John Mercel
Robson (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 1/227.

69 Priestley, “Whewell”, 10/xxxv.

70 John Stuart Mill, “Bentham”, The Collected Works of John Stuart Mill, ed. John Bowring (To-
ronto: University of Toronto Press, 1969), 10/98.

71 Cremaschi, “The Mill-Whewell Controversy on Ethics and Its Bequest to Analytic Philo-
sophy”, 51.
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hocalar1 tiniversiteye giriste kilisenin fikirlerini savunacaklarina dair yemin
ederlerdi.” Aslina bakilirsa bu polemikte, retorik hile meselesinde Mill yalniz
degildir. Benzer hilelere Whewell de siklikla miiracaat etmistir. Faydacilig
okuyucuya sunarken siirekli olarak haz kavramini 6ne ¢ikarip ac1 kavramini
gizleme gayreti, insan ve hayvanlarin hazlarin karsilastirirken meseleyi in-
sanlarda hos duygular uyandirmayan domuz, bit, pire, kopek gibi hayvanlar
tizerinden ele almasi bu retorik hilelerden bazilaridir. Fakat burada ilging bir
nokta olarak, Mill faydacilikla ilgili temel yazilarinda bu tiir retorik hilelere
neredeyse hi¢ basvurmaz. Bu yazidaki tavr: dikkate alindiginda Mill’in ama-
cnin meseleye teknik olarak yaklasmaktan daha ¢ok polemigin gerektirdigi
sekilde popiiler argiimanlarla rakibini kdseye sikistirmak oldugu sdylenebi-
lir. Onun bu tutumunun en 6nemli kanitlarindan biri Elements’i tam olarak
okumamis olmasi ve bunu da okuyucudan gizleme ihtiyaci hissetmemesidir.
Gergekten de Mill, tam olarak okuyup incelemedigi bir eser {izerinden
Whewell’i elestirmektedir. Dolayistyla WMP'nin bir anlamiyla filozoflardan
ziyade faydaciliga iliskin olumsuz algiy1 degistirmek i¢in kaleme alinmis po-
piiller bir yazi oldugunu soylemek miimkiindiir. Benzer bir kaygiy1
Whewell’in de tasidig diisiiniiliirse bu polemigi teorilerin mutlak savunulari
olarak gormek dogru bir tutum olmayacaktir.

Son tahlilde bu polemikte Mill’in, Whewell’in hakl elestirilerini oldukga
basarili denebilecek sekilde cevaplamay1 basardigini soylemek miimkiindiir.
Fakat Whewell’in Mill'in elestirilerinde benzer performansi gosterdigini soy-
lemek miimkiin degildir. Ancak bu durum okuyucu tarafindan Whewell'in
diisiik profilli bir diisiiniir oldugunun isaret olarak goriilmemelidir. Bana
gore bu tablonun bu sekilde olusmasinin temel nedeni, iki teorinin yapilarin-
daki farkliliklardir. Faydacilik tek bir ilkeden hareket etmesinin avantajiyla
sorunlara, her ne kadar zaman zaman bazi ciddi problemlere yol a¢sa da ol-
dukca sade ve basit yanitlar verebilmektedir. Fakat ayn1 seyi Whewell'in sis-
temi icin soylemek miimkiin degildir. Mill'in tek ilkeden hareket ettigi yerde
Whewell, sezgi, akil, hukuk (devlet) ve din (Tanr1) olmak {izere dort temel
ilkeden hareket etmek zorundadir. Dolayisiyla Whewell'in sistemi Mill"in-
kine nazaran elestirilmeye ¢ok daha miisaittir. Zaten Mill'in bu polemikte
yaptigl sey de tam olarak budur. Bentham ve faydacilif1 savunma amaciyla
kaleme aldig1 bir yazida Whewell’e hatir1 sayilir miktarda kars: elestiri yo-
neltmistir. Hatta dyle ki zaman zaman yazinin Whewell’in sahsinda bir ahlaki
sezgicilik elestirisi halini aldig1 da sdylenebilir.

72 Cremaschi, “The Mill-Whewell Controversy on Ethics and Its Bequest to Analytic Philo-
sophy”, 54.
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A Polemic in 19* Century British Moral Thought Between William
Whewell and John Stuart Mill

(Extended Abstract)

Ethical intuitionism and utilitarianism are the two most important theories of
19% century England in the morality. These theories are two opposite theories
in terms of their basic assumptions. While ethical intuitionism generally ar-
gues that basic moral principles can be intuitively known, utilitarianism does
not accept this approach because it causes many problems for morality. This
opposition has caused both theories to dispute each other on many issues re-
lated to morality. In this article, the polemic between William Whewell, one
of the most influential thinkers of ethical intuitionism, and John Stuart Mill,
the most important thinker of utilitarianism, is discussed. The article deals
with some of the significant points of this polemic at quite different points.
The first of these issues is the style and method criticism of both thinkers
against each other. Second, it is Whewell's criticism of the impossibility of
founding a moral theory on the pleasure he directed towards utilitarianism.
Third, it is Mill's criticism of Whewell's arguments about unwittingly appeal-
ing to the principle of utility.

In the first criticism, Whewell chooses Jeremy Bentham, the founder of util-
itarianism, as his target. According to Whewell, Bentham's system has no orig-
inality, his disciples have blind obedience to Bentham and Bentham is unfair
to his opponents, and he constantly distorts their arguments. In response to
these criticisms, Mill states that Bentham never had any conservative adher-
ents. However, Mill also asserts that Whewell was biased in putting forward
arguments against utilitarianism. For example, Whewell, while talking about
utilitarianism, continually emphasizes the concept of pleasure, but does not
mention the concept of pain. For Mill, this is clearly a distortion.

In the second critique, Whewell refers to the impossibility of founding a
moral theory on pleasure. He argues that such a theory would eliminate the
difference between man and animal, and even it would imply that sacrificing
human pleasures for the pleasure of animals would become a moral duty. Be-
cause if morality is based on pleasure, then every sentient being will be a
moral agent. However, according to him, the basis of morality is the reason.
Since animals have no reason, they cannot be moral agents. There is also a
categorical difference between animals and humans, and in any case, human
pleasure is superior to animal pleasure. According to Mill, Bentham did not
accept animals as moral agents in any way, only arguing that people should
take animals into account when doing their actions. Mill supports the view
advanced by Bentham that animals' pleasures and pains should also be taken
into account in moral actions. According to him, there is nothing strange
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about this. Bentham's attitude is very consistent here, and Whewell’s account
on this can be applicable to feudal societies five hundred years ago rather than
modern societies. Because, like Whewell, they also argued that the pleasure
of the rich people or the masters was superior to the pleasure of the poor peo-
ple or slaves.

In the third criticism, Mill accuses Whewell of not introducing anything
new in his moral theory, of being a theory that does not go beyond systema-
tizing and classifying common moral ideas accepted among those who have
been educated by traditional methods. In terms of content, according to Mill,
Whewell unknowingly uses utilitarian reasons in the arguments he uses to
justify his theory. While basing the principles and basic virtues that form the
basis of his theory, he refers to social happiness. This is clearly a utilitarian
justification for Mill.

This polemic, in which both thinkers often apply rhetorical tricks, is a de-
bate in which opinions are supported by popular arguments rather than tech-
nical ones. In this polemic, Whewell's general purpose is to show that utilitar-
ianism does not have as strong foundations as it seems, while Mill's aim is to
show that Whewell's criticisms are based on prejudices. In this context, based
on the answers given, it can be said that Mill is more successful than Whewell
in this discussion, which I think should not be accepted as the absolute de-
fense of both theories.

This article is important for introducing significant polemic in 19t century
England to Turkish readers and researchers. It is also hoped that it will bring
different perspectives on similar issues that will arise in the morality. Further-
more, this study can be considered as a contribution to the literature about
ethical intuitionism and utilitarianism in Turkey. It can be said that the study
is also important, especially since it includes Whewell's moral views, on
which no specific study has been conducted in Turkey.
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“Ilmi Cin’de de Olsa Talep Edin, Ciinkii Ilim Talep Etmek Her Miisliimana

Farzdir” Rivayetinin Sened ve Metin Analizi

6z

Kur’an ve slinnette ilmin faziletini vurgulayan ve ilim 6grenmeye tesvik eden pek gok ayet ve
hadis bulunmaktadir. islam alimleri, 6zellikle de hadis ehli tarihi siirecte bu ilahi tesvikler dogrul-
tusunda hareket etmis ve ilim ugruna nice zahmetli yolculuklara katlanmiglardir. S6z konusu tes-
vik baglaminda yayginlik kazanmis rivayetlerden biri de “ilmi Cin’de de olsa talep edin. Cinki
ilim talep etmek her Mislimana farzdir” lafziyla nakledilen rivayettir. Bu kapsamda 6ncelikle ha-
dis kaynaklarinda pek gok sahabi kanaliyla nakledilen ve “ilim talep etmek her Miuslimana farzdir”
lafziyla meshur olan hadisin sihhat dederi tzerinde durulacaktir. Cinkl arastirma konusu olan
rivayetin aslinin bu hadis oldugu disintlmektedir. Nitekim hadisi rivayet eden sahabiler arasinda
yer alan Enes b. Malik’ten hem Cin kaydinin bulundugu hem de bulunmadidi rivayetler nakledil-
mistir. Bu itibarla rivayetteki ‘ilmi Cin’de de olsa talep etmeyi’ emreden ilave kaydin, rivayetin
metnine hangi raviler yoluyla, nasil ve ne maksatla girmis olabilecegi lizerinde durulacak; riva-

yetle ilgili tarikler arasindaki baglanti noktalari tespit edilerek sened ve metin analizi yapilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, ilim, Cin, Rivayet, Tarik, Teferriid, idrac.

The Isnad and Text Analysis of Narrative of "Seek knowledge even if it is
in China, for seeking knowledge is a duty on every Muslim"

Abstract

There are many verses and hadiths that emphasize the virtue of knowledge and encourage lear-
ning. Muslim scholars, especially hadith scholars, have worked according to these divine induce-
ments in the historical process, and had endured many arduous journeys for the sake of
knowledge. Among the prevalent narratives widely spread in the context of incentive motives is
the hadith of "seek knowledge even if you have to go as far as China, for seeking knowledge is a
duty on every Muslim." In this context, emphasis will be placed first on evaluating the authenticity
of the hadith that was transmitted by many Companions in hadith the sources, and which was
famous for the phrase "seeking knowledge is an obligation on every Muslim." The origin of the
narration that will be covered in the research is considered to be this hadith. Thus, the research
indicates that one of the Companions who narrated this hadith is Anas ibn Malik, and the hadith
narrated from him both included the phrase of "seek knowledge even in China" in some of its
narrations, and in others it was narrated without that phrase. In this respect, the focus will be on
how, through which narrators, and for what purpose this phrase is added in the text. The narra-
tion is also will be analyzed in chain and text by identifying points of contact between the variants
related to the narration.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: Hadith, Knowledge, China, Narration, Variant, Singularity, Interpolation.

Giris

[slam’da ilim ve ilim ogrenme faaliyeti, insanligl, inkar cehaletinin karanlik-
larindan ilme dayali iman ve hidayetin aydinligina ¢ikarmay1 gaye edinen
Kur’an’in “oku” emriyle baslar. Kur’an’m beyanina gore Hz. Adem, Allah ka-

tindaki seckinligini ve meleklere kars1 imtiyazini esyanin isimleri hakkindaki
bilgisiyle elde etmistir.! Bunun tabii bir sonucu olarak da Allah, miiminleri ve

1 el-Bakara 2/30-33.
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kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltmis? ve hikmet nasip ettigi kim-
seye ¢ok biiyiik bir hayir liitfetmistir.? Bu sebepledir ki miimin, ilmini artir-
mast i¢gin her zaman Rabbine dua etmekle miikelleftir.* Hadislerde de ilim 6g-
renmeye tesvik baglaminda Hz. Peygamber, Allah’'in kendisine liitfettigi ilim
geregince amel eden ve onu bagkalarina 6greten kimsenin gipta edilmeye de-
ger iki sinuf insandan biri oldugunu,® hatta 6ldiikten sonra geriye istifade edi-
lecek ilim birakanlarin da amel defterlerine sevap yazilmaya devam edilece-
gini® bildirir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamber ilim ugruna yola ¢ikan kimsenin
peygamber varisi olmaya namzet biri olarak Allah yolunda oldugunu,’ bu iti-
barla meleklerin kanatlari altinda himaye edildigini® ve nihayet cennete giden
yolun da ilimden gectigini® miijdeler. Bu ilahi tesviklerin bir geregi olarak ve
vaat edilen miijdelere kavusmak arzusuyla alimler, ilim tahsiline biiyiik bir
onem vermis, bu ugurda nice zorluklara ve mesakkatli yolculuklara taham-
miil ve sabir gostermislerdir. 1

S6z konusu tesvik baglaminda delil olarak kullanilan en meshur hadisler-
den biri de “Ilmi Cin’de de olsa talep edin. Ciinkii ilim talep etmek her Miis-
liimana farzdir” rivayetidir. Ozellikle bu rivayetin ilk ciimlesini olusturan Cin
ile ilgili kayat, ilme tesvik ve ragbet acisindan biiyiik bir onem arz etmistir.
Hatta burada Cin’in zikredilmesinin hikmetine dair genel olarak iki farkli go-
riisten bahsedilir: Birinci goriise gore ilgili lafiz, ilim ugruna en uzak diyarlara
gitmenin miibalagal bir ifadesi sayilirken, ! diger goriise gore Cinlilerin sanat
ve endiistri alanlarindaki kabiliyet ve maharetlerini'? 6vme amacina yonelik

el-Miicadele 58/11.

el-Bakara 2/269.

Taha 30/114.

Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b.

Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Tlim”, 15; Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-

Haccac, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru 1hy§i’t-Tﬁrﬁsi’l-

Arabi, ts.), “Musafirin”, 268.

6 Miislim, “Vasiyyet”, 14.

7 Eb Isa Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, el-Cémi ‘u’l-kebir (Siinenii’t-Tirmizi), thk. Bessar Avvad
Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Tlim”, 2.

8 Ebl David Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit - Muhammed
Kamil Karabelli (b.y.: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “ilim”, 1.

9 Buhari, “flim”, 10.

10 Klasik donemde bu konuda telif edilmis en 6nemli eser EbG Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-
Bagdadi'nin er-Rihle fi talebi’l-hadis, isimli eseridir (thk. Nureddin itr, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1395). Konuyla ilgili ayrintilar ve kaleme alinmis diger eserler icin bk. {brahim Ha-
tiboglu, “Rihle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/106-108.

11 Negvan b. Said el-Himyeri el-Yemeni, Semsii’l-uliim ve devdii keldmi’l-Arabi mine’l-kiiliim, thk.
Hiiseyin b. Abdullah el-Umeri vd. (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1420/1999), 6/3869; Ali b. Ahmed el-
AZ173, es-Sirdcii'l-miinir Serhu’l-CAmiu’s-sagir fi hadisi’l-Besiri'n-Nezir (b.y.: y.y., ts.), 1/226.

12 Ebii Abdilldh Ahmed b. Muhammed el-Hemedani ibnii’I-Fakih, el-Biilddn, thk. Yusuf el-Had1

(Beyrut: Alemii'l-kiitiib, 1416/1996), 512.

g = W N
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bir ciimle olarak kabul edilmektedir. Zira hikmetin, Ademogullari icerisinde
“Yunanlilarin beyinlerine, Araplarin dillerine ve Cinlilerin ellerine!” ' indigi
sOylenmistir. Bu ¢ercevede Asya'nin en dogusundaki Cin'den, en batisindaki
Arabistan’a ticari yolculuklar yapan Cinlilerin siklikla ugradiklar: liman se-
hirlerinin Bahreyn ve Uman oldugu, Hz. Peygamber’in burada kurulan ticaret
fuarlarina giderek Cin’den gelen birtakim tiiccarlari tanima ihtimalinin bu-
lundugu, bu tiiccarlarin da muhtemelen kendisine, yolculuklarinin kag ay
siirdiigline dair bilgiler verdikleri ve bu uzak iilkeden ithal edip getirdikleri
mamulatin cins ve vasiflarinin da onun takdirini ¢ekmis olabilecegi; kisacasi
Hz. Peygamber’de, bu halkin sanat ve sinai durumlarina dair biiyiik bir takdir
hissinin olugsmasindan dolay1 bu s6zii sdyledigine dikkat gekilir.'* Bu yorum-
lardan ilki daha tercihe sayan olmakla birlikte, prensip olarak bir rivayetin,
manasina iliskin yorum yapmadan evvel hadis teknigi agisindan sihhat ana-
lizine tabi tutulmas: gereklidir. Aksi halde rivayetin “aidiyet” sorunu hem
baglayicilik hem de yorum ve yaklasim problemlerine yol agacaktir.

Bu kapsamda arastirma konusu yapilan bu rivayet, 6zl itibariyla “Ilim ta-
lep etmek her Miisliimana farzdir”'5 lafziyla bilinen hadisin tariklerinden bi-
ridir. Tarih boyunca bu hadis hakkinda yapilan mdiistakil ¢alismalar bagla-
minda Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ve SiiyGti'nin (6. 911/1505) tarikleri der-
leme calismalari tespit edilmistir.'¢ Hatib’in kitabinin giiniimiize kadar ulas-
t1g1 bilinmemesine ragmen Siiy{iti’nin s6z konusu hadisin elli kadar tarikini
toplayan eseri ulasmis ve nesredilmistir.!” Yakin donem hadis alimlerinden
Ahmed b. es-S1ddik el-Gumari (6. 1961) de el-Miishim fi beyani hili hadisi ‘ta-
lebii’l-ilmi farizatiin ald kiilli miislim” adin1 verdigi miistakil bir risalesinde, ha-
disin dokuz ayr1 sahdbiden geldigini tespit edip her birini tek tek inceleyerek
sthhat degerini ortaya koymaya calismistir.’® Arastirilan rivayet 6zelinde

13 Ebii'l-Feyz Muhammed b. el-Murtaza ez-Zebidi, Tacii’l-arils min cevahiri’l-kimils, thk. Muhak-
kik heyeti (b.y.: Daru'n-Hidaye, ts.), 37/320. Bu hikmetli s6z, su lafizla da nakledilmektedir:
“Hikmet, Rumlarin baslarina, Araplarin dillerine, Farisilerin kalplerine ve Cinlilerin ellerine
indirilmistir.” seklinde ge¢mektedir bk. Ebi Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi, el-
Mukabesit, thk. Hasan es-Sendibi (b.y.: Daru Su’adii’s-Sabah, 1992), 260.

14 Muhammad Hamidullah, sldm Peygamberi (Hayat: ve Faaliyeti), gev. Salih Tug (Istanbul: Irfan
Yayimalik, 1990), 1/12; 2/773-774.

15 Bu hadisin sonunda gectigi sdylenen ve “...ve Miisliiman kadina farzdir” manasina gelen
“...ve miislimetin” lafz1 hadisin hi¢bir rivayet ve tarikinde yer almamaktadir. Dolayisiyla bir
ash yoktur bk. Cemaliiddin Muhammed Tahir b. Ali el-Fetteni, Mecma'u bihdri'l-envir fi
gardibi’t-Tenzil ve letdifi’l-ahbdr (Hindistan: Meclisti Daireti’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1387/1967),
5/215.

16 Ahmed b. Muhammed b. es-Siddik el-Gumari, el-Miishim fi beydni héli hadisi ‘talebii’l-ilmi
farizatiin ald kiilli miislim” (Riyad: Mektebetii Taberiyye, ts.), 5.

17 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyGti, Ciiz'iin fihi turuku ‘talebii’l-ilmi
farizatiin ald kiilli miislim’, nsr. Ali Hasen Ali Abdiilhamid (Amman: Daru Ammar, 1408/1988),
11-37.

18 Gumari, el-Miishim, 3-38.
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Murtaza ez-Zebidi'nin (6. 1205/1791) el-lkdii’s-semin fi hadisi utlubii’l-ilme velev
bi’s-sin isimli bir eserinden bahsedilmekteyse de' bu eser, bilindigi kadariyla
gliniimiize ulagsmadig1 i¢in muhtevasi hakkinda bir fikir edinmek miimkiin
olmamustir.

Bu noktadan hareketle gegmisten giiniimiize, klasik ve modern pek ¢ok
kaynakta mezk{ir hadisin sthhat degeri iizerinde genel manada durulmakla
birlikte, incelenen rivayetteki “ilmi Cin’de de olsa talep edin” lafzinin sadece
belirli sahabilerin bazi tariklerinde ge¢mesinin ve buna ragmen o tariklerin
diger rivayetlerden daha fazla sdhret bulmasinin gerekgeleri {izerinde durul-
mamus; dolayisiyla sened ve metin agisindan sihhat degerine dair kapsamli ve
yeterli bir analiz yapilmamistir. Bu baglamda mesele, genel olarak hadisin
kaynaklar1 ve sihhat degeri, 6zel olarak da Cin ile ilgili lafzin yer aldig; riva-
yetin sened ve metin analizi olmak {izere iki kisimda irdelenecektir.

1. “ilim Talep Etmek Her Miisliimana Farzdir” Hadisinin Kaynaklar1 ve
Sihhat Degeri

Kaynaklarda “ilim talep etmek her Miisliimana farzdir” hadisini nakleden
sahabiler Abdullah b. Mestd (6. 32/652-53),2 Ubey b. Ka'b (6. 33/654),!
Hz. Ali (6. 40/661),2 Ebi Hiireyre (6. 58/678), Hz. Hiiseyin (6. 61/680), Tbn
Abbas (6. 68/687-88),% Tbn Omer (6. 73/693),25 Ebti Said el-Hudri (6. 74/693-
94),% Cabir b. Abdullah (6. 78/697),% Nubayt b. Serit (6. 71-80/690-699 arast),?
Enes b. Malik (6. 93/711-12) ve Ummii Kesir bint Yezid el-Ensariyye’dir

19 Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir el-Kettani, Fihrisii’l-fehdris ve’l-esbdt ve mu’cemii’l-
me’dcim ve'l-megthdt ve'l-miiselseldt, thk. [hsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1982),
1/539.

20 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid
es-Selefl (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 10/195; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk.
Tarik b. Avadallah b. Muhammed — Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-
Haremeyn, ts.), 6/96; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, el-Tlelii’1-mii-
tendhiye fi'l-ehadisi’l-vdhiye, thk. Irsadiilhak el-Eseri (Faysalabad/Pakistan: Idaretii’l-ultimi’l-
eseriyye, 1401/1981), 1/56; Hatib el-Bagdadi, Telhisu'l-miitesibih fi'r-resm, thk. Siikeyne es-
Sihabi (Dimagk: Talas li’d-dirasat, 1985), 1/288.

21 Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. el-Muzaffer el-Bezzaz, Gardibii hadisi’l-Iimam Malik b. Enes, thk.
EbG Abdilbari Riza b. Halid el-Cezairi (Riyad: Daru’s-Selef, 1418/1997), 246.

22 Hatib el-Bagdadi, Telhisu'l-miitesibih, 1/106. Bu kaynaktaki lafiz sdyledir: “Ilim talep etmek
her miimine farzdir; orucu, namazi, harami, hadleri ve ahkami bilmelidir”.

23 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 2/297.

24 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 4/245.

25 Ebt Ca’fer Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Du ‘afd '1i'lI-kebir, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal’aci
(Beyrut: Daru’l-Mektebeti'l-llmiyye, 1404/1984), 2/58.

26 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 8/258.

27 Ibnii'l-Cevzi, el—flelil’l—miltenﬁhiye, 1/57.

28 Ahmed b. el-Kasim el-Misri el-Liikki, Niishatii Nubayt b. Serit el-Esca’i, thk. Hallaf Mahmiid
Abdiissem{’ (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 2002), 119.
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(6. ?).% Bunlar igerisinde “ilmi Cin’de de olsa talep edin” lafzinin bulundugu
rivayetler ise tespitlerimize gore sadece Ebti Hiireyre ve Enes b. Malik tarik-
lerinde yer alir. Calismanin ana eksenini olusturan bu iki rivayet ayr1 bir bas-
ik halinde ayrintisiyla ele alinacaktir.

“Ilim talep etmek her Miisliimana farzdir” lafziyla gelen rivayetin sthhat
degeri konusunda ihtilaf edilmistir. Klasik dénemde Ishak b. Rahiye
(6. 238/853) bu hadisi mana olarak dogru bulmakla birlikte teknik bakimdan
sahih gormez.% Keza Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), “Malik (6. 179/795) —
Nafi (6. 117/735) — Ibn Omer” tarikiyle gelen rivayet hakkinda “Bu yalandir”
demis, sthhati hakkinda sorulan bir soruya da “Bu hususta sabit olan bir sey
yoktur” diye cevap vermistir.’! Bezzar (6. 292/904) da Enes’ten gelen farklh
tarikler tizerinde durmus ve eserinin bir yerinde genelleme yaparak bunlarin
higbirinin sahih olmadigim belirtmistir.®? Beyhaki (6. 458/1065) ise “Ilmi
Cin’de de olsa talep edin. Ciinkii ilim talep etmek her Miisliimana farzdir”
lafzinin yer aldig1 varyanti nakledip “Bu, metni meshur, ancak senedi zayif
bir hadistir. Ayrica hepsi zayif olan birtakim tariklerden nakledilmistir” de-
mekte, ardindan Enes b. Malik ve Ebi Said el-Hudri kanaliyla gelen baz: ta-
rikleri zikretmektedir.® Ibn Abdiilber (6. 463/1070) de rivayetin, tamamu illetli
olan pek ¢ok kanaldan aktarildigini ve higbirinin isnad agisindan delil alin-

29 EbG Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Ma’rifetii’s-sahibe, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1419/1998), 6/3554. Bu rivayette ilgili lafiz sadece “Tlim talep etmek bir
farzdir” seklinde ge¢cmektedir. Gumari, risalesinde bu sahabilerden dokuzunun rivayetleri
tizerinde durur (bk. el-Miishim, 9-38) Ancak aragtirmalar neticesinde hadisin Ubey b. Ka‘b,
Cabir ve Ummii Kesir bint Yezid kanaliyla da nakledildigi tespit edilmistir. Sehavi ilgili ha-
disin burada anilan sahabiler disinda Huzeyfe, Selman, Semiire, Muaviye b. Hayde, Ebii
Eyy(b el-Ensari, Hz. Aise, Aise bint Kudame ve Ummii Hani tarafindan da rivayet edildigini
sOylemisse de bu rivayetlerin kaynaklar1 tespit edilememistir (bk. Ebii'l-Hayr Semsiiddin
Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Makasidii'l-hasene fi beyini kesirin mine’l-ehddisi’l-
miistehire ‘ale’l-elsine, thk. Thsanullah b. Abdiilvehhab Miibariz el-Bedahsi (Dimask: Daru’l-
Meymene, 1439/2017), 3/498-506, [muhakkikin notu].

30 Ebti Omer Cemaliiddin Yusuf b. Abdillah b. Abdilber en-Nemeri, Cami’u beyéni'l-ilm ve fazlihi
ve md yenbegi fi rivayetihi ve hamlihi, thk. Ebii'l-Esbal ez-Ziiheyri (Sutidi Arabistan: Daru {bni’l-
Cevzi, 1414/1994), 1/52.

31 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, el-Miintehab
min ‘Tleli’l-Halldl, thk. Ebti Mu’az Tarik b. Avadallah b. Muhammed (b.y.: Daru’r-Raye, ts.),
128.

32 Eba Bekir Ahmed b. Amr el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzir -el-Bahrii’z-zehhir-, thk. Mahftzur-
rahman Zeynullah vd. (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1988-2009), 1/164.

33 Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Su’abii’l-imin, thk. Abdiil’ali Abdiilhamid Hamid
(Bombay/Hindistan: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 3/193-196. Beyhaki'nin burada “metni
meshur” ifadesiyle sadece hadisin ikinci yarist “flim talep etmek her miisliimana farzdir”
kismiru kastettigine dair bir miilahaza icin bk. Ebi Abdirrahman Muhammed Nasiriiddin b.
el-Hac Nth el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za'ife ve’l-mevzii’a ve eseruhe’s-seyyi'ii fi'l-iimme
(Riyad: Daru’l-Ma'arif, 1412/1992), 1/601.
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maya elverisli olmadigini belirttikten sonra sadece Enes b. Malik yoluyla ge-
len farkli varyantlarina yer verir.3* Ayni sekilde Tbnii’I-Cevzi (6. 597/1200) Hz.
Ali, ibn Mes‘tid, ibn Abbas, ibn Omer, Enes, Cabir ve Eb{ Said el-Hudri yo-
luyla gelen farkh rivayetleri ayrintili olarak aktarir ve “bu hadislerin hicbiri
sabit degildir” diyerek gerekcelerini siralar.®> Yine Heysemi (6. 807/1404)
Taberant de (6. 360/970) yer alan Ibn Mes'(id rivayetinde meghul bir ravi, Ebé
Said el-Hudri rivayetinde bir yalanci, Ibn Abbas ve Hz. Hiiseyin'in rivayetle-
rinde ise ¢ok zayif raviler oldugunu soyler.36

Ote yandan s6z konusu hadis, klasik usfil kaynaklarinda sahih olmayan
meshur rivayetin 6rnegi olarak zikredilir.?” Ancak SiiyGti ‘sthhat sartin1 tasi-
mayan’ kaydini “hasen veya zayif” seklinde ikiye ayurir ve ilgili rivayeti “ha-
sen” kategorisine dahil eder.38 Siiy{itl’den 6nce de Ebti Daviid'un (6. 275/889)
oglu Eb(i Bekir Abdullah b. Ebl David (6. 316/929), Sabit el-Biinani
(0. 127/744) kanaliyla gelen Enes b. Malik rivayeti hakkinda babasinin “Bu
konuda bundan daha sahihi yoktur” dedigini aktarir.? Ibn Sahin (6. 385/996)
de Sabit tariki hakkinda “Bu garib bir hadis olup bu konudaki en sahih hadis-
lerden biridir” der.* Mizz1 (6. 742/1341) ise ilgili hadisin hasen mertebesine
ylikselebilecek nitelikte birtakim tariklerle nakledildigini belirtir.#! Keza
Zerkesi (0. 794/1391) biitiin tariklerine yonelik tenkitler olmakla birlikte, bun-
lar arasinda Enes b. Malik — Katade (0. 117/735) ve Sabit isnadlar ile

34 ibn Abdiilber, Cimi’, 1/23-38.

35 ibni'l-Cevzi, el—ilelﬁ’l—mﬁtendhiye, 1/54-66.

36 Ebii'l-Hasen Nuriiddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd 'id ve menba ‘u’l-fevd id (Ka-
hire: Mektebetii’l-Kudsi, 1414/1994), 1/119-120.

37 Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabtirl, Ma rifetii ‘uliimi’l-hadis, thk.
es-Seyyid Mu’azzam Hiiseyin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1397/1979), 92; Eb{i Amr Ta-
kiyytiddin Osman b. Salahiddin es-Sehreziiri, Mukaddimetii Ibni’s-Saléh -Ma'rifetii envd’i
‘ulfimii’l-hadis-, thk. Abdiillatif el-Hiimeym- Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-I1-
miyye, 1423/2002), 265; Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn el-Iraki, et-Takyid
ve'l-iziah Serhu Mukaddimeti’bni’s-Salih, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-
Mektebetii’s-Selefiyye, 1389/1969), 263.

38 bk. SuiyGti, Tedribii’r-rdvi fi serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Muhammed Avvame (Medine/Cidde:
Daru’l-Minhac/Daru’l-Yiisr, 1437/2016), 5/10-12; Ayrica StyGti, ed-Diirerii’l-miintesire fi'l-
ehddisi’l-miistehire, thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag (Riyad: Imadetii Sufini’l-Mektebat, ts.),
141. Hatta SiiyGti'nin, tariklerinin ¢okluguna bakarak hadisi miitevatir seviyesinde gorecek
kadar agirtya gittigi de ifade edilmistir. bk. Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdjiilhay b. Muham-
med el-Leknevi, Zaferii’l-emani bi serhi Muhtasari’s-Seyyid es-Serif Ciircani fi mustalahi’l-hadis,
ngr. Abdiilfettah EbG Gudde (Halep: Mektebii’l-Matbﬁ’éti’l-islﬁmiyye, 1416), 176; EbG Ab-
dillah Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani, Nazmii'l-miitendsir mine’l-hadisi’l-miitevitir, thk. Seref
Hicazi (Misir: Daru’l-Kiitiibi’s-Selefiyye, ts.), 35.

39 Ebh Tahir Sadriiddin Ahmed b. Muhammed es-Silefi, et-Tuyiriyydt, thk. Desman Yahya
Me’all-Abbas Sahr el-Hasan (Riyad: Mektebetii Advai’s-Selef, 1425/2004), 2/751; Sehav1i, el-
Makasidii’l-hasene, 3/495-496.

40 Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih el-Makdis, el-Addbu’s-ser”iyye (b.y.: Alemiv'l-
Kitib, ts.), 2/36.

41 SiiyGti, ed-Diirerii’l-miintesire, 141.
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Ibn Omer rivayetinin Miicahid (6. 103/721) varyantimin en iyileri (ecved) oldu-
gunu vurgular ve sonugcta hasen oldugu kanaatine varir.? Aym sekilde Iraki
(6. 806/1403) bazi imamlarin bir kisim vecihlerini sahih saydiklarimi nakle-
der.® Yine Ali el-Kari (6. 1014/1605) tariklerinin ¢ok ve farkli olusunun hasen
olmasini gerektirdigini soyler.* Leknevi (6. 1304/1886) ise ilim ehlinin bu ko-
nuda ihtilaf ettiklerini ve ¢ogunun bu hadisi zayif, bazilarinin hasen saydik-
larini, ancak muteber goriisiin hasen oldugunu belirtir.#> Son olarak da
Gumairi farkli vecihleri zikrettikten sonra Zerkesi'nin, Enes b. Malik rivayeti
hakkindaki goriistinii destekler. Ayrica Enes — Ziihri (6. 124/742) isnadinin
da sahih oldugunu, keza Ibn Omer ve Ibn Mes‘{id rivayetlerinde de boylesi
saibesiz senedler bulundugunu belirttikten sonra hadisin sahih seviyesine
yiikseldigini, en azindan hasen kategorisinde yer aldigini vurgular.4¢

Hadisin genel manada gectigi kaynaklar ve sithhat degeri irdelendikten
sonra klasik dénemde Ibnii'l-Cevzi ve Siiyfiti, modern ¢agda da Gumari is-
tisna edilirse ulemanin genel olarak bir kisim tarikleri iizerinden bir yargiya
vardiklar sdylenebilir. Bu durum, hadis hakkindaki “zayif” yahut en azindan
“hasen” hiikmiiniin bir genelleme sonucunda elde edildiginin gostergesidir.
Ancak bu netice, tenkit teknigi ve ilkeleri itibariyla hadisi zayif sayanlar aci-
sindan bir risk barindirirken, hasen ve sahih sayanlarin lehine bir vakiaya isa-
ret eder. Zira ilke olarak pek ¢ok sahabi tarafindan ve neredeyse aym lafizla
aktarilan bir hadisin bazi rivayetlerinin sihhat kriterlerine uygun diismesi,
belli sartlar dahilinde digerlerindeki zaafi telafi edecek bir takviye unsuru sa-
yilabilmektedir.#” Her haliikarda sihhatiyle ilgili bu genel degerlendirme so-
nucunda hangi goriis tercih edilirse edilsin arastirma konusu agisindan dikkat
¢ekici husus, hadisin pek ¢ok sahabi tarafindan neredeyse ittifakla “Tlim talep
etmek her Miisliimana farzdir” formuyla nakledilmis olmasina ragmen yal-
nizca Ebti Hiireyre ve Enes b. Malik rivayetlerinin bazi tariklerinde metnin
basina “ilmi Cin’de de olsa talep edin” lafzinin ilavesiyle aktarilmis olmasidir.
Bu durum da ziyadeli lafzin bulundugu rivayetlerin sened ve metin agisindan
saglikli bir analizine katki saglayacaktir.

42 Ebh Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, et-Tezkire fi'l-ehidisi’l-miistehire-
el-Le 'dli'l-mensiire fi'l-ehddisi’l-meshilre-, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 1406/1986), 42.

43 Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn el-Iraki, Elfiyyetii’l- Irdki -Serhu’t-Tebsira ve't-
tezkire-, thk. Abdiillatif el-Hiimeym- Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye,
1423/2002), 2/74.

44 Ebii'l-Hasen Nriiddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, Serhu Miisnedi Ebi Hanife, thk. Seyh
Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1405/1985), 537.

45 Leknevi, Zaferii’l-emdni, 421.

46 Gumari, el-Miishim, 37-38.

47 bk. Ibnii’s-Saladh, Mukaddime, 33-34.
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2. Ziyadeli Rivayetin Sened ve Metin Analizi

Kaynaklarda ziyadeli rivayetle ilgili olarak genel manada olumsuz tenkitler
yer almaktadir. Nitekim Ahmed b. Hanbel’in bu rivayeti isittiginde sert bir
tepki gosterip reddettigi belirtilir.*s Bezzar ve Ibn Hibban (6. 354/965) da riva-
yetin batil ve asilsiz oldugunu ifade ederken,* Beyhaki “metni meshur ancak
isnadi zayif bir hadistir” demistir.5 Ote yandan ibni’1-Cevzi, rivayeti
el-Mevzildt isimli eserine almis, 5! Ibn Teymiyye ise bunun nebevi bir sz olma-
digini vurgulamistir.>

Bu sithhat degerlendirmelerinde dikkat edilmesi gereken nokta, rivayetin
lafzinin bir biitiin olarak ele alinmis olmasi ve herhangi bir metin analizine
girmeksizin genel lafzi formu itibariyla hiikiim verilmesidir. Hadis teknigi
agisindan bu degerlendirme yontemi dogru olmakla birlikte ilgili rivayetin
0zel olarak da analiz edilmesi gerekmektedir. Zira iki temel ciimleden olusan
rivayetin ilk ctimlesinin aksine ikinci ctimle bir¢ok sahabi tarafindan farkh ta-
riklerle nakledilmektedir. Bu durumda daha saglikli bir metin analizi igin ilk
ciimlenin ayrmtili olarak incelenmesi gerekir. Bu kapsamda 6ncelikle Ebii
Hiireyre rivayeti ele alinacaktir.

2.1. Ebhi Hiireyre rivayeti

Bu rivayetin en temel 6zelligi tek bir isnadla nakledilmis olmasidir. Enes ri-
vayetinin aksine bu durum sened ve metin analizi agisindan takibi kolaylas-
tiric1 bir faktor sayildigi igin 6ncelikli olarak irdelenmesi daha uygun diismek-
tedir.

2.1.1. Sened analizi

Ebti Hiireyre'nin ziyade lafz1 igeren rivayetinin mevcut tek isnadi1 Ibn Adi'nin
(6. 365/975) el-Kamil'inde yer alir. S6z konusu tarik de su sekildedir: “Muham-
med b. Kerram — Ahmed b. Abdullah el-Herevi el-Ciiveybari — Fazl b. Musa
— Muhammed b. Amr — Eb{i Seleme — Eb{i Hiireyre — Hz. Peygamber.”

48 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Miintehab, 130.

49 Bezzar, Miisned, 1/164; Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, Kitibii'l-mecriithin mine’l-
muhaddisin, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (b.y.: Daru's-Sumay'i, 1420/2000), 1/488-489.

50 Beyhaki, el-Medhal ild Kitdbi’s-Siineni’l-Kiibrd, thk. Muhammed Ziyatiddin el-A’zami (Kiiveyt:
Daru’l-Hulefa 1i'1-Kitabi’l-islami, ts.), 3/193.

51 Ibnit'l-Cevzi, el-Mevzi ‘ét, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii’s-
Selefiyye, 1386-1388/1966-1968), 1/215-216.

52 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani -ibn Teymiyye-, Ehddisii’l-kussds,
thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1988), 82.

53 Bunoktada yine Eb{i Hiireyre kanaliyla gelmesine ragmen, metninde Cin kaydinin yer alma-
dig1 “Nasih — Yahya — Eb{i Seleme — Eb{i Hiireyre — Hz. Peygamber” isnadiyla aktarilan
bir rivayet de vardir (bk. Ali el-Kari, Serhu Miisnedi Ebi Hanife, 537). Ancak bu seneddeki Eb{i
Abdillah Nasth b. Abdillah/Abdurrahman el-KGfi et-Temimi isimli ravinin, “zayif”, hatta
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Ibn Adi'nin beyanina gore bu rivayetin senedindeki Sett{ik adiyla bilinen Ah-
med b. Abdullah el-Herevi el-Ciiveybari/el-Clibari (6. 247/861), Cerir
(6. 170/786) ve Fazl b. Musa (6. 192/807) gibi kimseler adina uydurdugu ha-
disleri nakleden biridir. Hatta Kerramiye firkasinin kurucusu olan ve bu se-
nedde ad1 gecen Muhammed b. Kerram'in (6. 255/869) arzu ve istegi dogrul-
tusunda hadis uydurdugu, Ibn Kerram’in da bu uydurmalar1 kendi kitapla-
rina ondan aldig1 bilinmektedir. Sonug itibariyla Ibn Adi, bu rivayetin mevcut
senedle bdtil oldugunu belirtip Ciiveybari'nin uydurdugu daha pek ¢ok hadis
oldugunu, ancak eserinde bunlara yer vermedigini sdylemektedir.5

bn Adi gibi diger hadis tenkit otoritelerinin de Ciiveybari hakkindaki ka-
naatleri son derece olumsuzdur. Nesai (6. 303/915), Darekutni (6. 385/995)
Halili (6. 446/1054) onun icin “yalanci (kezzib)”, Ibn Hibban “Deccallerden bi-
ridir. Imamlarin higbir surette rivayet etmedikleri binlerce hadisi onlardan ri-
vayet etmistir”, Hakim (6. 405/1014) “asagilik/pis bir yalanci (kezzdb habis)” ve
“amellerin faziletine dair hadis uyduran birisidir, ondan rivayet almak helal
degildir” demistir. Beyhaki de Ciiveybari'nin Hz. Peygamber admna binden
fazla hadis uydurdugunu ifade etmisgtir.5

Bu noktada Ibn Adi'nin ‘rivayetin s6z konusu senedle batil oldugunu; zira
bunu Hasan b. Atiyye'nin (6. 211/826), Ebti Atike Tarif b. Selman/Siileyman
(6. 141-150/758-767 aras1) yoluyla Enes’ten rivayet ettigini’ vurgulamis ol-
mas1,* Ebli Hiireyre’den gelen bu rivayetin sthhat degeri bakimindan énem
arz eder. Zira rivayetin, hadis ehlince maruf ve meshur olan “Hasan b. Atiyye
— Ebti Atike — Enes b. Malik” senedi diginda bir yolla gelmesi ve ravileri
arasinda da hadis uydurmanin sembolii sayilan Ciiveybari’nin bulunmasi o
rivayetle ilgili stipheleri artirir. Nitekim ibm’i’l—Kayseréni (6. 507/1113) de bu
hususa dikkat cekip Ciiveybari’'nin bu rivayette hadis hirsizlig1 yaptiginm

“miinkeru’l-hadis” ve “metr(ik” oldugu sdylenmistir. bk. Buhari, et-Tédrihu'l-kebir, ngr. Mu-
hammed Abdiilmu’id Han (Haydarabad-Dekkan: Dairetii'l-Maarifi’l-Osmaniyye, ts.), 8/122;
Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, ed-Du ‘afd’ ve’l-metriikiin, thk. Muhammed ibra-
him Zayed (Halep: Daru’l-Va'y, 1396), 100. Ibn Hibban onun metr{ik olusunu gerekgelendi-
rirken bu zatin aslinda salih biri oldugunu ve bu yoniiniin agir bastigini, fakat rivayetlerin-
deki vehmin ciddi boyutlara ulasmas1 sonucu hadislerinin terk edilmesi gerektigini belirtir.
Ciinkii sika ravilerden, giivenilir ve titiz ravilerin marif rivayetlerine benzemeyen miinker
hadisler aktarmis ve bu rivayetlerinde tek kalmistir. bk. Ibn Hibban, el-Mecriihin, 2/396-397.
Bu itibarla rivayet, Cin kaydinin yer almadig1 diger rivayetlere muhalif olmamakla birlikte
Nasth hakkindaki cerhten dolayi delil alinmaya elverisli géziikmemektedir.

54 Ebt Ahmed Abdulldh b. Adi el-Ciircani, el-Kdmil fi du ‘afd’i'r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdiil-
mevciid-Ali Muhammed Mu’avvad (Beyrut: Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1418/1997), 1/291-292.

55 Ibn Hibban, el-Mecrithin, 1/153-154; Ebii’'l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, ed-Du ‘afi’ ve'l-
metritkiin, thk. Abdurrahim Muhammed el-Kagkari (Medine: Mecelletii’]l-Cami’ati’l-
Islamiyye, 1403-1404), 1/252; Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf -Ibn Hacer el-Askalani-,
Lisanii’l-Mizén, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde (Beyrut: Darul-Begairi'l-Islamiyye, 1423/2002),
1/494-495.

56 Ibn Adi, el-Kamil, 1/292.
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(sirkatii’l-hadis) ve hadisin basina baska bir isnad yerlestirdigini belirtmekte-
dir.57

2.1.2. Metin analizi

Rivayetin metin analizi baglaminda Ciiveybari'nin, mevcut metnin basina
diizmece bir isnad yerlestirdigi goriilmektedir. Boyle bir yola basvurmasinin
gerekgesine dair sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Daha 6nce de belirtildigi gibi
Ciiveybari, Kerramiyye firkasinin kurucusu Muhammed b. Kerrdam'in arzu
ve istegi dogrultusunda ve amellerin fazileti konusunda hadisler uyduran bi-
ridir. Hadis uslii kitaplarinda da Kerramiyye firkasinin tergib ve terhibe dair
hadis uydurmay caiz gordiigii ifade edilir.”® Bu durumda Ciiveybari, rivaye-
tin 6zellikle de Cin ile ilgili ziyade lafzinin ilme tesvik agisindan islevselligini
dikkate alarak metin hirsizlig1 yapmuis ve ilgisiz bir senedle aktarmais olabilir.

2.2. Enes b. Mailik rivayeti

Enes b. Malik kanaliyla gelen ve metninde “ilmi Cin’de de olsa talep edin”
ziyade lafzinin bulunmadig yaklasik yirmi tarik tespit edilmistir.> Bunlar:
[brahim et-Teymi (6. 92/710),% Ibrahim en-Nehai (6. 96/714),6 Muhammed b.
Sirin (6. 110/729),62 Mekhdl (6. 112/730),6 Abdiilvehhab b. Buht (6. 113/731),4
Katade,% Sabit el-Biinani,® Ziibeyr b. el-Hirrit (6. 121-130/738-747 arast),®”
Miislim el-A‘ver (6. 131-140/748-757 aras1),s Ishak b. Abdullah b. Ebti Talha
(6. 132/749),% Ebhi Seybe Yusuf b. Ibrahim el-Cevheri (6. 141-150/758-767

57 Ebii’'l-Fazl ibm’i’l-Kayseréni Muhammed b. Tahir el-Makdisi, Zahiretii’l-huffiz, thk. Abdur-
rahman el-Ferivai (Riyad: Daru’s-Selef, 1416/1996), 1/416-417.

58 Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 100; StuiyGti, Tedribu'r-rdvi, 3/466.

59 Sehavi, el-Makasidii’l-hasene, 3/484-493.

60 ibnii’'l-Cevz, el—flelﬁ’l—miltenﬁhiye, 1/58.

61 Bezzar, Miisned, 15/45.

62 Ebh Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaft vd. (b.y.:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Siinnet”, 17 (Ibn Mace rivayetinin devaminda su bir
ziyade vardir: “...JImi, layik olmayanlara veren kimse, domuzlarin boynuna miicevher, inci
ve altin gerdanlik takan kimse gibidir.”)

63 Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1405/1984), 4/304.

64 Ibni'l-Cevzi, el—flelii’l—miltenﬁhiye, 1/61.

65 Ebh Ya’'la Ahmed b. All el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'ld, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimagk:
Daru’l-Me'mtn li't-Turas, 1404/1984), 5/283.

66 Bezzar, Miisned, 1/164.

67 Tbn Abdiilber, Cami’, 1/36. Bu rivayetin lafz1: “Ilim talep etmek, her miisliimana vaciptir” seklin-
dedir.

68 bn Abdiilber, Cami’, 1/27.

69 Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, 2/202.
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aras1),” Asim el-Ahvel (6. 142/759),”8 Humeyd et-Tavil (6. 142/759),” EbG
Hanife (6. 150/767),7 Ziyad b. Meymn, Eb4 Ammar veya Ziyad b. Ebh
Ammar (6. 151-160/768-776 arasi),”* el-Miisenna b. Dinar (6. 151-160/768-776
arast),” Yunus b. Yezid (6. 159/775) — Ziihri’6 ve Musa b. Caban (6.?)'dir.”

Buna karsilik ilgili ziyadenin gectigi ve yine Enes b. Malik yoluyla gelen

rivayetin ise sadece iki tariki mevcuttur: 1- “Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) —
Ziihr” tariki, 2- Eb(i Atike Tarif b. Selman/ Siileyman tariki.”® Bunlar1 bir sema
halinde gostermek gerekirse:

70

71
72

73
74

75
76
77
78

' Hz. Peygamber |

1
Enes b. Malik
(6.93/711-12)
Cin kaydinin Cin kaydlnlp
bulunmadig: tarikler bulundugu tarikler
1 f 1
Ebt Atike Ziihri

Yaklastik yirmi tarik (6. 141-150/ 758-767) (5. 124/742)

Siifyan b. Uyeyne
(0. 198/814)

Ebii'l-Kasim Abdiilmelik b. Muhammed b. Bisran el-Bagdadi, Emali ibn Bisrdn, nsr. Ebai Ab-
dirrahman Adil b. Yusuf el-Azazi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 116.

Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 2/289.

Silefi, el-Mecdlisii’l- hamse, thk. Eb(i Ubeyde Meghtir b. Hasan Ali Selman (Riyad: Daru’s-Su-
mey’l, 1414/1994), 66.

Ibnir’1-Cevz, el—flelﬁ’l—mﬁtendhiye, 1/60.

Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 3/57, 8/347; Beyhaki, Su’abii’l-imadn, 3/194 (Beyhaki'nin bu riva-
yetinde: “...Allah, zor durumdaki birinin imdadina yetismeyi sever” lafz1yla bir ziyade var-
dir).

Ukayli, ed-Du ‘afii’, 4/249.

Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 8/195.

Ibni'l-Cevzi, el—flelii’l—miitenﬁhiye, 1/61.

Ibaziyye firkasinin temel kaynagi sayilan ve Rebi’ b. Habib’e (6. 170/786) nispet edilen Miis-
ned’inde Enes’ten Cabir b. Zeyd (6. 93/711-712) isnadiyla gelen {iglincii bir tarikten bahsedil-
migse de (bk. Ebt Ya'kab Ytsuf b. ibrahim el-Vercelani, Kitdbii’t-Tertib fi’s-sahih min hadisi’r-
Resiil, ngr. Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi (Maskat/Uman: Mektebetii Maskat,
1424/2003), 33) Rebi'nin vefat tarihi ile Miisned’ini yeniden diizenleyen Vercelani’nin
(6. 570/1175) vefat tarihleri arasinda ciddi bir zaman farkinin olmasi, dolayisiyla kitabin mii-
ellifine kadar uzanan bir isnadinin bulunmamas;, eserin giivenilir bir el yazmasinin olmayisi,
“Rebi — Ebi Ubeyde — Cabir b. Zeyd” senedinde inkita olmasi, eserin rivayet asrinda ortaya
cikmayisi ve kadim [bazilerin bu eserdeki hadislerle amel etmeyisleri gibi gerekgelerle eser
ve rivayetleri hakkinda ciddi tenkitler 6ne siiriilmiistiir. bk. Sa’d b. Abdullah b. Abdiilaziz
Ali Humeyd, “Miisnedii’'r-Rebi b. el-Habib el-ibazi -Dirase nakdiyye-", Mecelletii Cami’ati
Ummi‘l-kurd li uliimi’s-seri’ati ve'd-dirdsati’l-Isldmiyye 47, (1430), 248-300. Bu sebeple burada
Enes b. Malik’ten gelen ayr1 bir tarik olarak ele alinmasina gerek olmadig1 kanaatindeyiz.
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2.2.1. Ziihri tariki

Ibn Abdiilber’in naklettigi “Ahmed b. Abdullah — Mesleme b. el-Kasim —
Ya'kiib b. Ishak b. Ibrahim el-Askalani — Ubeydullah? b. Muhammed el-
Firyabi — Siifyan b. Uyeyne — Ziihrl — Enes b. Malik — Hz. Peygamber”
tarikindeki Ya‘kiib b. Ishak’m (6. 320/932 sonrasi) yalanci biri oldugu belirtil-
mektedir.8! Senedde ad1 gecen Mesleme b. el-Kasim (6. 353/964), kendisinden
rivayette bulundugu bu zat hakkinda ihtilaf edildigini, kimileri tarafindan za-
yif, kimileri tarafindan sika sayildigini, ancak kendisine gore salih ve caizii’l-
hadis biri oldugunu ifade etmektedir.s2 Kaynaklarda Ya‘k{ib b. Ishak hak-
kinda bu iki goriisten bagka bir kayit tespit edilememisgtir. Ancak bu ravinin
yer aldif1 bagka rivayetlerle ilgili degerlendirmeler, hakkinda bir yargiya
varma konusunda yardima olabilir. Nitekim bunlardan birinde Ibn Abdiil-
ber, yine “Ahmed b. Abdullah — Mesleme b. el-Kasim — Ya’k{ib b. Ishak b.
Ibrahim b. Yezid b. Hacer el-Askalani — Humeyd b. Mahled b. Zenciiye —
Yahya b. Abdullah b. Biikeyr — Malik b. Enes — Nafi’ — Ibn Omer” sene-
diyle, Allah Restlii’'niin “Kim timmetim igin, onlara aktarmak iizere siinnet-
ten kirk hadis ezberlerse ben ona kiyamet giinii sefaatci veya sahit olurum”
hadisini nakledip su degerlendirmeyi yapar: “Bu hadisin getirdigi en iyi se-
ned budur. Ancak Malik’in hadisi olarak mahf(iz ve ma'rf degildir. Dolay:-
styla bu hadisi Malik’ten nakleden kimse, onun hakkinda hata etmis ve riva-
yeti olmayan bir hadisi ona izafe etmistir.”s} Ibn Hacer (6. 852/1448) ise Ibn
Abdiilber’in degerlendirmesini aktardiktan sonra bu senedde durumuna ba-
kilmas gereken kisinin sadece Ya‘kfib b. Ishak oldugunu sdyler ve Mesleme
b. el-Kasim'm onun hakkindaki goriisiinii aktarir. Ardindan da Ya'k{b b. Is-
hak icin “goriinen o ki bu zat, bir hadisi baska bir hadisle karistirmistir.” der.%

79 Buisim SiiyGti'nin Ledli adl1 eserinde Ibn Abdiilber’den naklen bu sekilde kaydedilmis olma-
sina ragmen Ibn Abdiilber’in Cimi’inde eserin muhakkiki tarafindan basili niishaya Yusuf
olarak gecirilmistir. bk. el-Le dli'l-masnii ‘a fi'l-ehddisi’l-mevzii ‘a, thk. Ebti Abdirrahméan Salah
b. Muhammed (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1417/1996), 1/175. Muhakkik, iki niishada
yer alan Yusuf isminin dogru olup tek bir niishada gecen Ubeyd isminin ise yanls oldugunu
belirtmis, ancak tercih gerekgesini agiklamamistir. Oysa biyografi eserlerinde Siifyan b.
Uyeyne’den rivayet alan kisinin Ubeydullah b. Muhammed el-Firyabi oldugu ve miistakimii’l-
hadis sayildig1 belirtilmektedir (bk. Ebti Muhammed Abdurrahman b. Muhammed bn Ebii
Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta dil, thk. Meclisii Daireti’l-Maarifi'l-Osmaniyye [Beyrut: Daru
1hyéi’t-Tiirési’l-Arabi, 1371/1952], 7/335; ibn Hibban, es-Sikat, nsr. Muhammed Abdilmu’id
Han [Haydarabad/Dekkan: Dairetii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1393/1973], 8/406). Yusuf b. Mu-
hammed el-Firyabi adinda bir raviyi ise kaynaklarda tespit edemedik.

80 Ibn Abdiilber, Cimi’, 1/37.

81 Ibn Hacer, Lisdnii'l-Mizin, 8/525.

82 Tbn Hacer, Lisdnii’l-Mizén, 8/526.

83 Ibn Abdiilber, Cémi’, 1/193.

84 ibn Hacer, el-Imtd’ bi'l-erba’tni’l-miitebdyineti’s-semd’, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1418/1997), 68.
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bn Hacer’in burada sadece Ya'kiib iizerinde durmay1 tercih etmesi, hakkin-
daki siipheleri artiran bir yaklasim sayilir.

Kanaatimizce benzer bir sorun, konumuz olan rivayet icin de s6z konusu-
dur. Nitekim yine Ziihri tarikiyle gelen baska bir rivayette sadece “ilim talep
etmek her Miisliimana farzdir” lafzinin yer aldig1 ancak “ilmi Cin’de de olsa
talep edin” ibaresinin hi¢bir surette ge¢gmedigi goriilmektedir. S6z konusu ta-
rik Taberani’'nin el-Mu cemii’l-evsat’inda Musa b. Sehl — Eb{i Taki Hisam b.
Abdiilmelik — Muafa b. Imran et-Tiicibi — Ismail b. Ayyas — Yunusb. Yezid
el-Eyli — Ziihrl — Enes b. Malik isnadiyla Hz. Peygamber’e ulagsmaktadir.®
Ibnii'l-Cevzi, bu seneddeki ravilerden Ismail b. Ayyas'm zayif oldugunu id-
dia etmisse de® miinekkitler genelde onun Samlilardan naklettigi rivayetleri-
nin sahih, bagkalarindan naklettiklerinin ise sorunlu oldugunu belirtmisler-
dir.8” Seneddeki diger raviler ise sika kimselerdir.® Ustelik bu senedle gelen
rivayet, metni itibariyla daha once zikrettigimiz sayica daha fazla olan
sahabiler kanaliyla nakledilen metinle ve bizatihi Enes yoluyla gelen daha
bagka tariklerin metniyle aynidir.®

Sonug olarak Taberani'de “Yunus b. Yezid — Ziihri — Enes” kanaliyla ge-
len bu rivayet, Ibn Abdiilber’in eserindeki “Ya'kiib b. Ishak b. Ibrahim el-As-
kalani — Ubeydullah b. Muhammed el-Firyabi — Siifyan b. Uyeyne — Ziihri
— Enes” tarikiyle gelen rivayetten hem sened hem de metin itibariyla daha
tercihe sayandir.

2.2.2. Eba Atike Tarif b. Selman/Siileyman tariki

“Ilmi Cin’de de olsa talep edin. Ciinkii ilim talep etmek her Miisliimana farz-
dir” lafziyla nakledilen rivayetin en meshur tariki Ebii Atike Tarif b.
Selman/Siileyman (veya Selman b. Tarif) yoluyla gelenidir.®® Bunun da
Hammad b. Halid el-Hayyat ve Hasan b. Atiyye olmak tizere iki farkl isnad1
vardir.

85 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 8/195.

86 Ibnii'l-Cevzi, el—flelﬁ’l—mﬁtendhiye, 1/59, 64. Ibnii’'1-Cevzi’nin bu tariki bu eserine alma gerek-
cesi de kanaatimizce sadece Ismail b. Ayyas1 zayif saymasidir. Zira bu tarikle ilgili olarak
bunun diginda bir gerekge gostermez.

87 Ebl Abdillah Semsitiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizinii'l-i ‘tiddl fi nakdi’r-rical,
thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1382/1963), 1/241.

88 Yunusb. Yezid el-Eyli (bk. Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnatit vd. [b.y.: Mii-
essesetii’r-Risale, 1405/1985], 6/298-300); el-Muéfa b. imran ve Hisam b. Abdiilmelik (bk.
a.mlf., Siyer, 9/ 87, 12/303); EbQ Imran Musa b. Sehl el-Cevni (bk. Zehebi, Tarthu’l-Isldm ve
vefeydtii’l-mesihir ve'l-a‘lim, thk. Bessar Avvad Ma'riif [b.y.: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003],
7/127).

89 Hatta bu tariklerden yine mezkir saibeli ravi Ya’k{ib b. Ishak b. Ibrahim el-Askalani'nin
“Revvad b. el-Cerrah — Abdiilkuddiis el-Vuhazi — Hammad — ibrahim (en-Nehat) — Enes
b. Malik” isnadiyla naklettigi rivayette sadece “ilim talep etmek her miisliimana farzdir” lafz1
gecger (ibn Abdiilber, Cami’, 1/33).

90 Ukayli, ed-Du ‘afd’, 2/230.
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2.2.2.1. Hammad b. Halid el-Hayyat isnad1

Bu isnadla geldigi halde igerisinde Cin ile ilgili ziyadenin bulundugu tarikle-
rin yani sira yer almadig1 vecihler de mevcuttur. Bu husus, sened ve metin
itibariyla ayr1 bagliklar altinda analiz edilecektir.

2.2.2.1.1. Sened analizi

[lk olarak Ukayli'nin Du’afd’sinda “Ca’‘fer b. Muhammed ez-Za’ferani — Ah-
med b. Ebii Siireyc (es-Sabbah) — Hammad b. Halid el-Hayyat — Ebti Atike
Tarif b. Selman — Enes b. Malik — Hz. Peygamber” isnadiyla tespit edilen bu
tarikteki®® Ebi Abdullah Hammad b. Halid el-Hayyat el-Kuresi (6. 201-210/
816-825 aras1) Basralidir. Ummi bir zat olarak bilinmesine ragmen sika ve
salihu’l-hadis biridir. Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main (6. 233/848) ve Irakli-
larin  kendisinden rivayette bulunduklari belirtilir. Ayrica o, Miislim
(6. 261/875) Ebi David (6. 275/889) ve Tirmizi'nin (6. 279/892) ravileri ara-
sinda yer alir.*

2.2.2.1.2. Metin analizi

Rivayetin metniyle alakali en dikkat gekici yaklagimlardan biri Ibn Ad{i’ye ait-
tir. Zira “Cin’de de olsa” ibaresini Hasan b. Atiyye disinda EbG Atike’den
rivayet eden baska birini bilmedigini belirtmektedir.* Hakim en-Nisabfiri de
Hasan b. Atiyye'nin bu rivayette teferriid ettigini vurgular.®* Bu baglamda
Buhéri'nin (6. 256/870) et-Tarthu'l-kebir'inde, yine Ukayli'nin senedindeki Ah-
med b. Eba Siireyc (6. 241-250/855-864) yoluyla gelen rivayette Hammad’in
Ebii Atike’den, onun da Enes’ten isittigi lafzin sadece “ilim talebi (her Miislii-
mana) farzdir” seklinde aktarilmis olmasi da bu yargiy1 destekleyen bir delil
olarak goriilebilir.®> Dilabi'nin (6. 310/922) el-Kiind’sindaki bir rivayet de bu
meseleye dair daha fazla ayrint: igerdigi i¢in 6nem arz eder. el-Kiind’da “Eba
Abdurrahman en-Nesal — Ali b. el-Hasan b. el-Hiiseyin” senediyle gelen bu
rivayete gore Hammad b. Halid soyle demektedir: “Ebti Atike Tarif b. Siiley-
man ad1 verilen, 104 yasina basmis bir hocaya ‘Belki de akil ve suurun karisip
bozulmustur (ihtildt) ha?” diye sordum. O da ‘Evet, 6yle!” dedi. Bunun {izerine
‘Peki, sen Enes b. Malik’ten “Ilim talep etmek her Miisliimana farzdir” hadi-
sini isittin mi? diye sorunca ‘Evet’ cevabini verdi.”% Dfilabi'nin bu rivaye-
tinde, Buhari'nin et-Tdrthu l-kebir’ deki rivayetinde oldugu gibi “ilmi Cin’de de

91 Ukayli, ed-Du ‘afi’, 2/230.

92 ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta dil, 3/136.

93 ibn Adj, el-Kdmil, 5/188.

94 ibnii'l-Cevzi, el-Mevzii ‘4t, 1/215.

95 Buhari, et-Tarihu'l-kebir, 357.

96 Eb Bisr Muhammed b. Ahmed ed-Dilabj, el-Kiind ve'l-esmi’, thk. Eb Kuteybe Nazar Mu-
hammed el-Faryabi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1421/2000), 2/707.
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olsa talep edin” kaydimin bulunmamasi, Ibn Adi ve Hakim’in degerlendirme-
leri agisindan 6nemlidir. Ancak D{ilabi rivayeti, Hammad b. Halid'in bu ha-
disi Eb(i Atike’den, ihtilat ihtimali bulunan ileri bir yasinda almis oldugunu
da gosterir. Zira kullandig: ifade, onu ilk defa o yasta tanidiginin bir goster-
gesidir. Bu durumda iki ihtimal s6z konusu olabilir:

1- Hammad, rivayetin 6zii sayilabilecek bir kismini sormus, Ebti Atike de
ona kisaca kargilik vermis ve Cin ile ilgili kismi ayrica hatirlatma ihtiyac: his-
setmemistir. Zira rivayetin o kisminin Ebéi Atike kanaliyla geldigi zaten her-
kesce bilinmektedir.

2- Ebii Atike Cin ile ilgili ilave kaydina deginmemistir; ciinkii ileri yagin-
dan kaynaklanan bir ihtilat sebebiyle rivayetin hatirlayabildigi kismin aktar-
mustir. Bu durumda “Cin ile alakal: ilave kaydin kim tarafindan Hammad ri-
vayetinin metnine eklendigi’ sorusu giindeme gelir. Tespitimize gore
Hammad’dan bu rivayeti alan iki ravi vardir. Bunlarin biri Ali b. el-Hasan b.
el-Hiiseyin, digeri ise Ahmed b. Eb(i Siireyc. Ali b. el-Hasan tarikinde Cin’e
dair kayit yer almaz. Ahmed b. Eb{i Siireyc tarikinin ise Buhari'nin et-Tarihu’l-
kebirinde gegen lafzinda Cin’e dair ilgili kayit bulunmazken Ukayli'nin
Duafd’sinda ilgili lafiz mevcuttur. Ancak Ahmed b. Ebi Siireyc tarikinin et-
Tarihu’l-kebir’deki versiyonunun farki, dogrudan Buhari'nin Ahmed’den nak-
lettigi bir tarik olmasidir. Zira Ahmed b. Eb(i Siireyc, Buhari'nin ayni za-
manda Sahil’indeki hocalarindandir.®” Dolayisiyla ilave kayit Ahmed b. Ebii
Siireyc’den sonraki biri tarafindan yapilmis olmalidir. Bu kisi de Ukayli'nin
senedindeki Eb(i Yahya Ca’fer b. Muhammed b. el-Hasan b. Ziyad
ez-Za'ferani (6. 279/892) olabilir. Kaynaklarda bu ravinin Rey ahalisinden sika
ve sadiik biri oldugu, Bagdat’a gelip hadisle istigal ettigi ve tefsir ilminde iis-
tat sayildig1 belirtilir.° Her ne kadar sika ve sadf{ik biriyse de rivayetin Hasan
b. Atiyye tarikiyle ulastig1 sohreti grmesi sebebiyle Cin ile ilgili kaydin kendi
tarikinde bulunmamasinin, bu kayitla meshur olmus bir rivayete muhalefet
sayilabilecegini diistinerek s6z konusu kaydi metne ekleyip 6ylece nakletmis
olabilir. Zira bu ravi ile Hasan b. Atiyye ve EbQ Atike, birbirine yakin ilim
havzalarinda (Bagdat, Basra ve Kfife) yasamislardir. Bu ihtimaller arasindan
saglikli bir sonuca varabilmek i¢in Hasan b. Atiyye kanaliyla gelen rivayet
daha yakindan incelenmelidir.

2.2.2.2. Hasan b. Atiyye isnad1

Hasséan b. Atiyye isnadiyla aktarilan biitiin tariklerde, Hammad b. Halid"in
isnadiyla gelen tarikten farkli olarak ilgili Cin ziyadesinin istisnasiz bir se-
kilde yer aldig1 goriilmektedir. Bu noktada s6z konusu ziyadenin kimden

97 Buhari, “Hayz"”, 29, “Megazi”, 18, “Tevhid”, 50.
98 Zehebi, Tarihu’l-Islim, 6/531.
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kaynaklanmisg olabilecegini tespite yonelik olarak &ncelikle sened, ardindan
da genel manada bir metin analizini yapmak gerekmektedir.

2.2.2.2.1. Sened analizi

Eb{i Ali Hasan b. Atiyye b. Necih el-Kurasi el-Bezzaz, Kiifeli bir ravidir. Tir-
mizi’de oruclunun siirme cekmesi konusunda “Ebti Atike — Enes” kanaliyla
naklettigi tek bir rivayeti mevcuttur.® Ebtit Hatim ve Eb{i Ziir’a’nin kendisin-
den rivayette bulunduklari, Eb(i Hatim’in de sadiik dedigi biridir.'? “Hasan
b. Atiyye — Eb(i Atike — Enes b. Malik” isnadi, “ilmi Cin’de bile olsa talep
edin” kaydinin yer aldig1 en meshur tariktir. Nitekim tespitlerimize gore ha-
disi Hasan b. Atiyye’den Abbas b. Ismail b. Hammad el-Bagdadi (8.?),1%!
Ebii'l-Abbas el-Mukanna‘d  (6.?),12 Ibrahim b. Mestd el-Hemezani
(6. 261-270/874-883 aras1),' Ca’fer b. Amir el-Askeri (6. 277/890),1% Hasan b.
Ali b. Affan el-Amiri (6. 270/883),1 Muhammed b. Galib b. Harb et-Temtam
(6. 283/896),1% Ca’fer b. Hasim (0.?),1” Abbas b. Eba Talib (6. 258/871),108
Ebti Bekir el-A’yen (6. 240/854),'® Muhammed b. el-Hasan b. Atiyye (6.?),10
Hasan b. Allan (6.?) ve Abbas (b. Muhammed b. Hatim) ed-Darl
(6. 271/884)11 gibi en az on kadar talebesi nakletmis ve hadis sohret kazan-
mustir. Dikkat edilirse incelenen rivayetin su ana kadarki tarikleri igerisinde
ne Eb{i Hiireyre rivayetinde ne Enes b. Malik’in talebelerinden “Ziihri — Siif-
yan b. Uyeyne” isnadi ile “Ebti Atike — Hammad b. Halid” isnad1 arasinda
bu derece maruf ve meshur olmus bagka bir tarik bulunmamaktadr.

99 Tirmizi, “Savm”, 30. Tirmizi bu rivayetteki Eb Atike'nin zayif sayildigin belirtirken Hasan
b. Atiyye hakkinda herhangi bir goriis serdetmez.

100 ibn Eb Hatim, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, 3/27.

101 Tbn Adi, el-Kamil, 5/188.

102 EbGt Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Tarihu Isbahdn -Ahbdru Isbahin-, thk. Seyyid
Kiisrevi Hasan (Beyrut: Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1410/1990), 2/124.

103 Beyhaki, el-Medhal, 241.

104 Beyhaki, Su’abii’l-imin, 3/193.

105 Hatib el-Bagdadi, er-Rihle, 72. Hatib el-Bagdadi, bunun disinda yine Hasan b. Atiyye yoluyla
gelen iki kanal daha zikretmektedir (bk. er-Rihle, 75-76).

106 Tbn Abdiilber, Cami’, 1/30.

107 Hatib el-Bagdadi, er-Rihle, 75.

108 Hatib el-Bagdadi, er-Rihle, 76.

109 Hatib el-Bagdadi, er-Rihle, 76.

110 Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed er-Réfii el-Kazvini, et-Tedvin fi ahbiri Kazvin, thk.
Azizulldh el-Utaridi (b.y.: Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1408/1987), 1/492.

111 Ibn Abdiilber, Cimi’, 1/28. Ibn Abdiilber, bu rivayetin sonunda soyle bir ziyade oldugunu da
belirtir: “...Kuskusuz melekler, ilim talebesinin, talip oldugu seyden hosnut olduklar: igin
kanatlarini onun iizerine gererler.”

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 43 (2021)


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-cerh-vet-tadil

264 | Mustafa Geng

2.2.2.2.2. Metin analizi

Buraya kadar serdedilen goriis ve gerekgeler gercevesinde Enes b. Malik’ten
gelen “Ilim talep etmek her Miisliimana farzdir” hadisinin rivayetleri ara-
sinda yer alan “ilmi Cin'de de olsa talep edin” ziyadesinin, ilk olarak hangi
ravi tarafindan rivayet edildigi, diger bir ifadeyle bu kaydin gectigi rivayetin
biitiin tariklerinin birlestigi (meddr) ravinin kim oldugu hakkinda iki ihtimal
oOne siiriilebilir:

1-Cin kaydinin yer aldig1 rivayetin medar ravisi, Ebti Atike'nin talebesi
Hasan b. Atiyye olabilir. Nitekim daha 6nce degindigimiz gibi Ibn Adi ve
Hatib el-Bagdadi, Hasan b. Atiyye disinda bu rivayeti Ebéi Atike’den nakle-
den baska birini bilmediklerini ifade etmisler,? Hakim de Hasan b.
Atiyye’nin bu rivayetinde tek kaldigini 6ne siirmiigtiir.!’> Ancak gerek Hasan
b. Atiyye'nin sadilk bir ravi olmasi, gerekse kendisinden rivayette bulunan on-
dan fazla talebesinin tariklerinin istisnasiz hepsinde “ilmi Cin’de de olsa talep
edin” kaydinin bulunmasi onun medar ravi olma ihtimalini zayiflatir. Eger
Hasan b. Atiyye, rivayetini bazen Cin kaydiyla bazen de bu kayit olmaksizin
talebesine aktarmis olsaydi o zaman Cin kaydmin kaynaginin Hasan b.
Atiyye oldugu diisiiniilebilirdi. Ustelik bu celiskili tutumundan dolay1 sadiik
degil, miinkeru’l-hadis veya metriikii’l-hadis say1lmasi gerekirdi. Dolayisiyla go-
riinen o ki Hasan b. Atiyye, bu rivayeti hocasi Eb{i Atike’den hangi lafizla
almissa, ayni sekilde talebesine aktarmistir. Bu durumda ikinci ihtimal agirlik
kazanmaktadir.

2-Medar ravi, Ebti Atike Tarif b. Selman olabilir. Ukayli'nin rivayetteki
“Cin’de bile olsa” ibaresinin sadece Ebti Atike yoluyla bilindigini vurgula-
mast da bunun bir gostergesi sayilir.!* Keza diger miinekkitlerin EbG Atike
hakkindaki degerlendirmeleri de ilgili ibarenin ona aidiyeti konusundaki ih-
timalleri artirmaktadir. Nitekim Irak ahalisinden Kiifeli (veya Basrali)''5 bir
muhaddis olan Eb{i Atike hakkinda Buhari, Eb(i Hatim er-Razi (6. 277/890),
Nesai, Ukayli (6. 322/933), ibn Hibban ve ibn Adi gibi miinekkitler “miin-
keru’l-hadis, zahibii’'l-hadis, metr{ikii’l-hadis, leyse bi-sika” gibi cerh ifadeleri
kullanmis, Yahya b. Main ise onu tanimadigini soylemis, 6 Bezzar da “Kim

112 ibn Adj, el-Kdmil, 5/188; Hatib el-Bagdadi, Tirihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut:
Daru’l-Garbi'l-Islami, 1422/2002), 10/497.

113 Ibnii'l-Cevzi, el-Mevzi ‘at, 1/215. Ibnii’l-Cevzi, Hikim'in bu goriisiiniin bir tahrif oldugunu
belirterek buna delil olarak Hammad b. Halid el-Hayyat rivayetini zikretse de Hammad ri-
vayetindeki Cin kaydi konusu daha 6nce ayrintisiyla incelenmisti.

114 Ukayli, ed-Du ‘afd’, 2/230.

115 Darekutni, ed-Du ‘afi’, 2/159; Ibnii'l-Cevzi, ed-Du ‘afd’ ve'l-metriikiin thk. Abdulldh el-Kadi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, 1406), 2/63.

116 Buhari, et-Tarihu'l-kebir, 4/357-358; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 4/494; Ukayli, ed-Du ‘afd’,
2/230; ibn Hibban, el-Mecriihin, 1/488; ibn Ad3, el-Kamil, 5/188.
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ve nereli oldugu bilinmeyen biridir” demistir.’’” Hatta ibn Hibban, Ebd
Atike'nin Enes b. Malik’ten rivayette bulunmus olmasini bile siipheyle karsi-
lar. Zira Enes’ten, onun hadislerine benzemeyen hadisler rivayet ettigini,
hatta belki de ona ait olmayan hadisleri rivayet etmis olabilecegini belirtir.!8
Miislim ise onun Enes’ten hadis isittigini agik¢a ifade eder." Eb{i Atike hak-
kindaki bu agir cerh ifadeleri, ilgili ilavenin metne Eb{ Atike tarafindan ek-
lendigini diisiindiiriir. Zira [bn Hibban'in tenkidine gore o Enes’in hadisle-
rine benzemeyen rivayetler nakleden biridir. Ustelik bu rivayetiyle, sadece
Enes’in degil, bu hususta daha 6nce bahsi gecen sahabiler kanaliyla gelen ri-
vayetlerin lafizlara da muhalefet etmektedir. Hatta EbG Atike’den bu rivayeti
alan iki talebesinden biri olan Hammad b. Halid isnadiyla gelen tarikte Cin
kaydinin varlig tartismali iken,'? Hasan b. Atiyye’nin tarikinde ilgili kayat
kesin olarak mevcuttur. Buna gore Ebh Atike, diger rivayetlerin lafzina mu-
halefeti bir yana, kendi talebesine aktardigi lafzinda bile ittifak saglayamamus;
birinde Cin kaydi yer alirken, digerinde gegmemistir. Zaten rivayetin naklin-
deki bu tutarsizligindan dolay:1 hakkinda “miinker” ve “metruk” gibi agir
cerh lafizlar1 kullanilmis olmalidir.

Bu noktada mezkiir ziyadenin rivayete nasil girdigi konusunda ise bir
idrdc ihtimalinden bahsedilebilir. Soyle ki; Ebti Atike, aralarinda Enes b.
Malik’in de bulundugu pek ¢ok sahabiden rivayet edilmis olan “Ilim talep
etmek her Miisliimana farzdir” hadisini tahdis ettigi ve muhtemelen Hasan b.
Atiyye'nin bulundugu bir mecliste,’?! hadisin de isaret ettigi mana dogrultu-
sunda, tahdis dncesi bir giris ciimlesi olmak iizere ilmin 6nemini ve bunun
icin gerekirse ¢ok uzak diyarlara seyahatler edilebilecegini vurgulamak iste-
mis ve o donem igin yaygin hale gelen “Cin’de de olsa” kalibin1 kullanmis
olabilir. Bu baglamda Endiiliis emiri sair Ebii'l-Hattar Hiisam b. Dirar el-
Kelb’'nin (6. 130/748) “Allah, benim malim ve evladim hakkinda ne takdir
buyurmussa, Cin’de de olsam mutlaka gelip beni bulur”'2 seklindeki beyit-
leri ve Safii’nin (6. 204/820) talebesi Rebi’ b. Siileyman’a hitaben “Rebi! IImi

117 Bezzar, Miisned, 1/164.

118 ibn Hibban, el-Mecrithin, 1/488.

119 Miislim, el-Kiind ve'l-esmd’, thk. Abdiirrahim Muhammed Ahmed el-Kaskari (Medine:
Imadetii’l-bahsi’l-ilmi bi’l-Cami’ati’l-Islamiyye, 1404/1984), 1/660.

120 Buharf, et-Tdrihu’l-kebir, 4/357; Dilabi, el-Kiing, 2/707. Hammad kanalinin incelendigi kissmda
bu hususla ilgili ayrintilar ele alinmis ve Cin kaydinin Hammad’dan sonraki donemde riva-
yete ilave edilmis olabilecegi belirtilmisti.

121 Bu meclis, Ebti Atike'nin diger talebesi Hammad b. Halid’in bulunmadig1 bir meclis olmali-
dir. Zira Hammad'm Ebi Atike ile daha geg bir dénemde tanisip ondan bu rivayeti aldigia
ve o rivayette de Cin kaydinin bulunmadigina dair yorum ve izah daha 6nce ge¢misti.

122 Ebfi Abdillah Ibnii’l-Ebbar Muhammed b. Abdillah el-Kudai, el-Hulletii's-siyerd, thk. Hiiseyin
Mii'nis (Kahire: Daru’l-Maarif, 1985), 66.
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Cin’de de olsa talep et”'?® demesi, o donemlerde bu ciimlenin yaygin olarak
kullanildigimin bir gostergesidir. Bu durumda EbG Atike'nin talebesi Hasan
b. Atiyye de bu klise climleyi, ilgili hadisin bir parcasi zannederek rivayetin
basinda nakletmis olmalidir. Nitekim Hasan b. Atiyye’nin talebelerinin tama-
minin ilgili rivayeti Cin kaydiyla aktarmis olmalar1 da bunun gostergesidir.
Buna gore rivayetteki “Ilmi Cin’de de olsa talep edin” lafzi hadis ilmindeki
teknik ifadesiyle miidrec bir lafiz sayilabilir. Kaynaklarda buna benzer idrac
orneklerine rastlamak miimkiindiir.'?

Son olarak Cin ile ilgili ilave kaydin, “ilim talep etmek her Miisliimana
farzdir” hadisinin asli metnine ait olmadig1 ve bir ravi tasarrufunun sonucu
oldugu séylenebilir.

Ebl Atike tarikini Cin kaydinin bulunup bulunmamasimna gore bir sema
halinde su sekilde gostermek miimkiindiir:

123 Beyhaki, Mendkibu's-Sdfii, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Mektebetii Dari't-Tiiras,
1390/1970), 2/138. Ayrica o donemlerde bu klisenin gectigi siir ve nesir 6rnekleri i¢in bk. Eb{
Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbii'l-Hayevin (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hrniyye, 1424), 7/98;
Ebii'l-Hasen Ali b. Abdilaziz el-Ciircant, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve husiimih, thk. Muham-
med Ebii'l-Fazl Ibrahim- Ali Muhammed el-Becavi (b.y.: Matbaatii Isa el-Babi el-Halebi ve
serikahd, ts.), 315.

124 Bu kapsamdaki 6rneklerden biri de sdyledir: Ismail b. Muhammed et-Talhi — Sabit b. Miisa
Eb{i Yezid — Serik — el-A’mes — Ebfi Siifyan — Cabir isnadiyla gelen bir rivayette Hz. Pey-
gamber’in: “Kimin gece namazi ¢ok olursa, giindiiz yiizii giizellesir, parlar” buyurdugu nak-
ledilir (bk. Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 174). Oysa gercekte bu s6z Hz. Peygamber’e degil,
hadisin ravilerinden Serik’e aittir. Zira Serik, hadis meclisinde talebesine “Seytan birinizin
ense kokiine ii¢ diigiim atar...” (bk. Buhari, “Tehecciid”, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
22/283-284) rivayetini imla ettirdigi bir sirada igeriye Sabit b. Miisa girer. Serik de Sabit'in
gece namazlarm kildigini bildigi i¢in abid ve zahidligini 6vmek maksadiyla séz konusu
ciimleyi sdyler. Ancak Sabit bu ciimleyi, asil hadisin metnine ait oldugu zanniyla Hz. Pey-
gamber’e izafe ederek aktarir. Boylece Serik’in kendisi hakkindaki 6vgii dolu latifesini merfu
rivayete idrac etmis olur (bk. Ibn Adj, el-Kdmil, 2/304-305; Tbn Hibbén, el-Mecriihin, 1/239-240;
Sty (i, Tedribu'r-rivi, 3/484-486).
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l Hz. Peygamber

Enes b. Malik

(6.93/711-12)
| |

Ebh Atike
(6. 141-150/758-767)

Cin kaydinin
bulunmadig; tarikler

Cin kaydimin
bulundugu tarikler

T
Hammad b.
Halid

Hammad b. Halid Hassan b. Atiyye

(6. 211/826)

l

(6. 201-210/816-825 arast)
T

&

Ahmed b. EbG
Siireyc

Alib. el-Hasan
b. el-Hiiseyin

Ahmed b. Ebt
Siireyc (6. 241-

250/855-864 ara51) Hassan b. Atiyye'nin

en az on talebesi

= yoluyla gelen tarikler
Buhari (6. 256/870) et- _ Nesai Cafer b.
Tarthu’l-kebir adli (6. 303/915) Muhammed

eserinde

Dalabi
(6. 310/922)

ez-Za'ferani

Ukayli

“Ilmi Cin’de de olsa talep ediniz. Ciinkii ilim talep etmek her Miisliimana
farzdir” rivayeti, asli itibariyla “Ilim talep etmek her Miisliimana farzdir” laf-
ziyla nakledilen hadisin basina Cin ile ilgili kaydin ilave edildigi bir versiyon-
dur. Sadece “Ilim talep etmek her Miisliimana farzdir” lafzinin yer aldig1 ha-
dis ise yaklagik oniki sahabi kanaliyla nakledilmis olmasina ragmen sthhati
tartisilmigtir. Genellikle ilk donem tenkit otoriteleri zayif oldugunu belirtir-
ken, daha sonraki otoriteler bazi tariklerinin sahihligini gerekge gdstererek
hasen seviyesine yiikselebilecegini ifade etmislerdir. Buna karsilik Cin ile il-
gili ziyade, yalnizca Ebi Hiireyre rivayeti ile Enes b. Malik rivayetinin bazi

(6. 322/934)

Sonug¢

tariklerinde geger. Bu da s6z konusu rivayetin sthhat degerine dair dnemli bir
noktadir.

Ote yandan Ebti Hiireyre rivayetinde hadis uydurmanin sembol isimlerin-
den biri sayilan Ciiveybari adinda bir ravi bulunmaktadir. Onun, Cin kaydi-
nin bulundugu metni hadis hirsizhig1 yaparak aldig: ve 6niine bagka bir sened
yerlestirdigi soylenmistir. Kerramiyye firkasimin kurucusu Muhammed b.
Kerram adina ve daha ¢ok amellerin faziletine dair hadis uydurdugu belirti-
len bu sahsin, boyle bir rivayeti kendine mal etme gayretinin sebebi, hadis
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usalii kaynaklarinda da gectigi tizere Kerramiyye firkasinin, tergib ve terhib
konularinda hadis uydurmayi caiz gormesi olabilir. “TImi Cin’de de olsa talep
edin” lafzinin bulundugu rivayetin ise ilim gibi faziletli bir amele tesvik agi-
sindan islevsel bir yonii vardir. Bu itibarla Ciiveybari'nin bu rivayeti, teknik
bakimdan kendisine ait olmasa da amacina uygun oldugu i¢in sirkatii’'l-hadis
yaparak almis olma ihtimali yiiksektir.

Enes rivayeti Cin ile ilgili ciimlenin bulunup bulunmamasina gore iki ka-
tegoride ele almabilir. Cin’e dair ziyadenin hicbir sekilde yer almadig: tarikler
cogunlukta olup yaklasik yirmi civarindadir. Cin kaydinin yer aldig: vecihle-
rin say1s1 ise biri “Siifyan b. Uyeyne — Ziihri — Enes”, digeri ise Ebti Atike
Tarif b. Selman/Siileyman isnadi olmak iizere sadece ikidir. Bunlarin ilki bir
kisim raviler sebebiyle cerh edilmistir. Ayrica Ziithri disinda Enes’ten riva-
yette bulunan yaklasik yirmi talebenin lafziyla da ortiismemektedir. Bu ba-
kimdan “Siifyan b. Uyeyne — Ziihri — Enes” isnadi, bu ziyade lafziyla tefer-
riide dismektedir.

EbG Atike isnadi da hem bizatihi Enes’ten gelen ve igerisinde Cin kayd1
bulunmayan vecihlerin lafzina, hem de Enes disindaki sahabiler kanaliyla ge-
len rivayetlerin lafizlarina muhalefet etmesi bakimindan teferriide diismekte-
dir. Eb(i Atike hakkinda miinkeru’l-hadis, metr(ikii’l-hadis tiiriinden kullani-
lan cerh ifadelerinin de bu yiizden verilmis oldugu kanaatindeyiz. Ebt
Atike’den de bu rivayeti alan iki talebesi vardir: Hammad b. Halid el-Hayyat
ve Hasan b. Atiyye. Hammad’in bu rivayeti, ilgili Cin kayd ile birlikte alip
almadigina dair tariklerde ihtilaf oldugu i¢in, Hammad sonrasi nesilden biri-
nin bu ziyadeyi metne eklemis olmas1 miimkiindiir. Buna karsilik Hasan b.
Atiyye’nin en az on talebesi, istisnasiz bir bi¢cimde bu rivayeti ilgili Cin kay-
diyla nakletmektedirler. Bu durumda Cin kaydinin bulundugu biitiin vecih-
lerin birlestigi (medir) ravi olarak Ebti Atike ve Hasan b. Atiyye’nin isimleri
one ¢ikmaktadir. Hasan b. Atiyye’nin kanalinda Cin ziyadesi istisnasiz bir se-
kilde yer aldig1 i¢in onun medar ravi olmasi miimkiin goziitkmemektedir. Zira
metni, aldig1 lafizla aktardigi ve kendi i¢inde geliskiye diismedigi anlasiimak-
tadir. Buna karsilik Ebti Atike, Ukayli gibi baz1 tenkit otoriteleri tarafindan
ilgili Cin ziyadesiyle bilinmektedir. Ustelik iki talebesine aktardig1 kendi laf-
zinda bile bir ittifak s6z konusu degildir. Dolayisiyla medar ravinin Eb( Atike
olma ihtimali daha yiiksektir.

Sonug olarak “ilmi Cin’de de olsa talep edin” ziyadesinin asil metne dahil
olmadigim, biiyiik ihtimalle EbG Atike'nin “ilim talep etmek her Miisliimana
farzdir” hadisini nakledecegi bir sirada, anlam ve 6nemine vurgu yapmak ni-
yetiyle bu ziyade lafz1 sdyledigi ve bunun, o dénem igin yaygin olarak kulla-
nilan bir giris climlesi oldugu diisiiniilebilir. Hasan b. Atiyye de bu ziyadeyi,
metne ait oldugunu zannederek almis ve aktarmis olmalidir. Her haliikarda
Cin ziyadesi bir “idrac”a benzemektedir. Nitekim hadis usulii eserlerinde bu
tiirden orneklere rastlamak miimkiindiir.
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The Isnad and Text Analysis of Narrative of "seek knowledge even if it is in
China, for seeking knowledge is a duty on every Muslim"

(Extended Abstract)

One of the narrations that emphasizes the virtue of knowledge in the hadith
literature and gained fame in the context of encouraging learning knowledge
is " seek knowledge even if you have to go as far as China, for seeking
knowledge is a duty on every Muslim”. This narration is actually a version of
the hadith that is conveyed with the words "It is compulsion for every Muslim
to demand knowledge" and the part related to China is added at the begin-
ning of the hadith. The original part of the narration is mentioned in the
sources, and it was narrated by more than ten Companions. However, the au-
thenticity of the hadith that comes with the extra China phrase is controver-
sial. Generally, the first period hadith criticism authorities stated that the
hadith was weak, while later authorities addressing the authenticity of some
narrations and variants stated that it could be considered as a Hasan hadith.
On the other hand, the narrations with supplements about China are only
mentioned in the narration of Abu Hurairah and some of the narrations of the
variants of Anas ibn Malik. This is an important clue regarding the authentic-
ity of the narration.

On the other hand, in the narration of Abti Hurairah, there is a narrator
named Juwaybari, who is considered one of the symbol names of fabrication.
It is said that he took the Chinese version of the text (in other words, stole the
hadith) and placed it at the beginning of another chain. This person, who is
said to have invented hadiths on behalf of Muhammad ibn Karram, the
founder of the Karramiyyah sect, and mostly about the virtues of deeds. This
may be the reason for his effort to adopt such a narration, according to the
sources of usiil al-hadith, that the Karramiyyah sect considers it is lawful to
fabricate hadiths on the subjects of enjoining and warning. As a matter of fact,
the narration that says "Seek knowledge, even in China" has a functional as-
pect in terms of encouraging a virtuous deed like knowledge. In this respect,
it is highly probable that Juwaybari received this narration by stealing hadith
even though it was not technically his own, but it was suitable for his purpose.

The narration of Anas, on the other hand, can be divided into two catego-
ries: the variants with and without a sentence about China. In the majority of
the variants, around twenty, there is no word of China at all. The number of
variants which includes the word China is only two, one is "Sufyan ibn
‘Uyaynah — Zuhri — Anas" variant, and the other is Abii Atika Tarif ibn
Salman / Sulayman variant. The variant of "Sufyan ibn Uyaynah — Zuhri —
Anas" was discredited due to some narrators. In addition, it does not match
with the words of approximately twenty students who narrated from Anas,
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except Zuhri. In this respect, the isnad of “Sufyan — Zuhri — Anas” becomes
alone in transmitting by using this word. The variant of Abu Atika also be-
comes alone in transmitting regarding its opposition to the words of the vari-
ants that came from Anas himself that do not include the China part, as well
as the words of the narrations sent by the Companions other than Anas. We
are in the opinion that the terms of discreditation used in the form of munkar
al-hadith, and matrik al-hadith about Abai Atika must be also used for this
reason. There are two students who also received this narration from Abu
Atika: Hammad ibn Halid al-Hayyat and Hasan ibn 'Atiyyah. Since there is a
disagreement in the rumors regarding whether Hammad took this narration
with the China part, it seems possible that one of the generations after
Hammad added this word to the narration. However, Hasan ibn 'Atiyyah's
more than ten students, without exception, transmitted this narration with the
China part. In this case, the names Abii Atika and Hasan ibn Atiyyah come
forward as the pivot narrators who are the joining points of the narrations and
variants that include the China part. It does not seem possible for Hasan ibn
'Atiyyah to be a pivot narrator for that he had mentioned the China part with-
out exception; because, it is understood that he transmitted the narrations as
they are, and did not contradict with himself. Notwithstanding, Abt Atika is
known by some criticism authorities, such as Uqayli, with the China part in
the narration. Moreover, there is no unity even in his own words, which he
conveyed to his two students in this narration. Therefore, it is more likely that
the pivot narrator is Abti Atika.

In conclusion, the part of the narration "seek knowledge, even in China" is
not included in the original text. Most probably, while narrating the part of
"Seeking knowledge is a compulsion upon every Muslim", Abt Atika must
have said the China part with the intention of emphasizing the meaning and
importance of the hadith. It can also be thought of as the introductory sentence
that has become a stereotype for that period. Hasan b. 'Atiyyah must have
taken this sentence by thinking it is from the text of the hadith and transferred
it. In any case, the China part seems like an "interpolation". It is possible to
come across such examples of interpolation in the sources of usil al-hadith.
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Alexander Bevilacqua. Sark Kiitiiphanesi: Islam ve Avrupa Aydinlanmast.
cev. Kenan Capik. istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2020, 455 s.

Tiirkiye’de akademik cevrelerde dahi ¢okga 6rnegine rastlanan Bat1 diisman-
l1g1 sdylemine ragmen Bati'nin bugiinkii diinya hakimiyetinin arka planinm
anlamaya yonelik ¢ok az arastirma yapildig1 sdylenebilir. Bat1 13. asirdan bas-
layarak 6nce o dénemin hakim bilim ve diisiince diinyasi olan Islam bilim ve
diisiincesini nasil edinmistir, sonraki asirlarda da yeni kesfettigi cografyalar:
her agidan derinlemesine aragtirarak adim adim bugiinkii bilgi hakimiyetine,
dolayist ile siyasi, kiiltiirel ve teknolojik hakimiyetine nasil ulasmistir? Ame-
rika Birlesik Devletleri'nin Harvard, Cambridge ve Princeton gibi saygin iini-
versitelerinde tarih egitimini tamamlayip Williams College’de gorev yapan
ve Avrupa kiiltiirel ve entelektiiel tarihi {izerine arastirmalariyla taninan Be-
vilacqua'nin eseri Bati'min bilgi hakimiyetine giden bu stirecinin 17. ve 18.
asirlarinda Islam’mn oynadig rolii ufuk agici bir aragtirma ve sunumla okuyu-
cuya takdim ediyor.

Bevilacqua'nin eseri bir giris ve alt1 ana boéliimden olusuyor. Giriste yazar
once Islam’m Bati ile iliskisinin tarihini &zetliyor, ardindan da Avrupa bilgi
geleneklerini kisaca tasvir ediyor. 18. asirda meshur tarih¢i Edward Gib-
bon'un Arapga dgrenme isteginin Oxford’daki hocas: tarafindan engellen-
mesi, sonrasinda Gibbon'un omiir boyu bunun eksikligini hissetmesi ve
Roma tarihini yazarken Islam ile iligkisine dair ikincil kaynaklarla yetinmesi
Avrupa’nin Islam bilgi birikimine agilma siireci ile ilgili cok sey anlatiyor. Be-
vilacqua bir anlamda 17. ve 18. asir Avrupalilarin Islam bilgi birikimini
okuma ve aydinlanmasinin tarihini sunuyor. Yazar’a gore bu asirlarda Avru-
palilarin bilgi birikiminde ve muhayyilesinde Islam ve Islami gelenekler hak-
kinda koklii doniisiimler gergeklesti. Avrupalilar ilk defa bu dénemlerde Is-
lam’1 her yoniiyle sayg ve ilgiyle takip edip arastirmaya bagladilar. Neticede
de Islam hakkinda daha énce olmadig1 kadar kaynak okumasi yaptilar ve
daha hakkaniyetli bir zihinle diisiiniip yazmaya basladilar. Bevilacqua gok
farkli arka plana sahip bu bilginler topluluguna Sark Kiitiiphanesi Toplulugu
diyor. Bu bilginlerin say1siz Islami yazma eseri nasil ve neden topladiklarinin,
bu eserler tizerinde ¢alisip yaymnlar yaparak Avrupalilarin bilgi ve kavrayis-
larmi nasil dontistiirdiiklerinin izini siiriiyor.

Bevilacqua’ya gore Avrupali biri 17. asrin ortalarinda bir diinya haritasina
baksaydi, Miisliimanlarin hakim oldugu kitalar 6tesi cografya karsisinda sas-
kinlik icinde kalird1. Osmanlilar, Safeviler ve Babiirliiler eski diinyanin biiytiik
bir béliimiine hakimdiler. Her agidan iistiin olan Miisliiman toplumlari tani-
mak en akillica isti. Yazar bu dénemde gezi teorisyenlerinin bilingli seyyahla-
rin gezdikleri yerlerden nasil bilgi toplayacaklarina dair yonergeler igeren
metin hazirladiklarini belirtiyor. Geri kalmighgimizin fark edilmesinin ardin-
dan iki asirdan fazladir Islam toplumlarindan Bati'ya génderilen benim de
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aralarinda oldugum ilim taliplerine ne yazik ki boyle bir destek verilmedi ve
bu talipler hala kisisel ¢abayla yollarini1 bulmaya ¢alisiyorlar.

Bevilacqua $ark Kiitiiphanesi baslikli ilk boliime Avrupa’da biiyiik kiitiip-
hanelerin nasil kurulmaya baslandiginin hikayesi ile basliyor. Fransiz bilgin
Galland, 17. asrin sonlarinda bes yillik gorevle Fransiz kralina kitap toplamak
amactyla Istanbul’da bulunmus. Fransiz Kraliyet Kiitiiphanesi ve ayni tarih-
lerde bircok Avrupa sehrinde biiyiik kiitiiphaneler kurulmus, diinyanin dort
bir yanindan kitaplar toplanmis ve bu kiitiiphaneler aragtirmacilara kapilarini
sonuna kadar agmiglar. Yazar bu dénemde Istanbul’un entelektiiel faaliyet-
lerle dolu oldugunu, sehrin kitaplara ulasmanin en énemli adresi oldugunu,
Avrupa’dan ¢ok daha 6nce burada miistakil kiitiiphanelerin kurulup disariya
odiing kitap hizmeti verdiklerinden bahsediyor. Kitap toplama isinde oncii
olan Fransizlarin bir bakani olan Colbert bilgin Galland’a sayfalarca kitap lis-
tesi iceren mektup ve yiiklii para gondererek Islam dini ve toplumu ile ilgili
neredeyse o giiniin tiim kitaplarimni bulup getirmesini talep ediyordu. Sadece
Fransizlar degil diger milletler de diinyanin her tarafindan kitap toplama isini
oldukga sistematik yapryorlardi. Simdi Bat:1 kiitiiphanelerinde karsimiza ci-
kan degerli eserlerin ¢ogu Islam diinyasindan galinip oralara gotiiriilmedi,
biiyiik paralarla satin aliip gotiiriildii. Biitiin bunlar olurken, bu degerli eser-
lerin kiymetini bir Sadrazam Sehit Ali Pasa biliyormus ki yabanciya kitap sa-
tisin1 yasaklayan kanun ¢ikarmis, ama parayi kitaptan degerli gorenlere bir
tesiri olamamus, kitaplar Bati'ya akmaya devam etmis. Hala eski yasakl kitap
listeleri fikrinde olanlar bulunsa da, Bati’da artik her tiirlii kitabin toplandig:
arastirma kiitiiphanesi ortaya gikmisti. Avrupa’da Islam bilgi birikimine en
iist makamlardan baslayarak biiyiik ilgi gosterilip bu birikim derlenip islen-
meye baslandig1 donemlerle Osmanl sarayinda eskiden kalan Yunanca eser-
lerin listesi bile yapilmamisti. Denebilir ki ne saray ne de Osmanli ulemas:
diger geleneklerin bilgi birikimine Avrupalilarinkiyle kiyaslanabilecek bir ilgi
gostermislerdi.

Kur’an ¢alismalarinin Avrupa’daki seriiveni kitabin ikinci béliimiinii olus-
turuyor. Bevilacqua 1698'de Padova’da yayimlanan Marracci'nin Alcorani
Textus Universus'unun elestirel notlar ve polemik¢i reddiyeyle birlikte
Kur’an’in ilk tam ¢evirisi oldugunu belirtiyor ve Marracci’nin egitimini, kay-
naklarini ve bu eserin ortaya ¢ikis siirecini ve yankilarini tasvir ediyor. Ya-
zar’a gore Marracci’nin bu projesi onu Islami entelektiiel kiilliyatin en seckin
eserleriyle bulusturmus ve onlarla bir hesaplasma i¢ine sokmustu. Eser baska
calismalara da ilham vermisti. Bir avukat olan George Sale’in The Koran'i
Kur’ant yalmzca entelektiiel cevrelere degil, genel okuyucuya da agmusti.
Onun ¢evirisi modern donemlere kadar en gegerli ingilizce ceviri olarak ¢ok
genis alanda etkili oldugu sodylenebilir. Bevilacqua’ya gore bu iki yazarin
memleketlerinin disina ¢ikmamis olmalarina ragmen bu kadar ciddi ve yetkin
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¢evri yapmalar1 Avrupa’da Arapga calismalarinin ne kadar ileri diizeyde ol-
dugunun bir kanitidir.

Bevilacqua tigiincii boliimii 17. ve 18. asirda Katolik ve Protestan bilginle-
rin Avrupa’nin Islam anlayigsini nasil yeniden sekillendirdiklerinin tasvirine
ayiriyor. Artik Avrupa’da Islam {izerine tarafsiz eserler yazilabilmektedir ve
Islam iistiine yapilan tartismalar yeni ¢evrilen eserlerin 1s181nda yeni bilgilerle
daha nitelikli hale gelmektedir. Bir yoruma gore Islam’a y&nelik bu &lgiilii
yaklagim Osmanli'nin Viyana bozgunu sonrasinda Hristiyan giiclerle nor-
mallesen iligkilerin bir yansimasidir. Bir bagka yoruma gore de bu genel ola-
rak dinlere ve karsilastirmali din arastirmalarina dair baslayan yeni bir siire-
cin bir parcasi ve yansimasidir. Bevilacqua, Edward Pococke, Adriaan Reland,
George Sale ve diger yazarlarin eserlerinin Avrupalilarin Islam hakkinda
daha dogru bilgi sahibi olmalarindaki rollerini detaylica sunuyor. Bevi-
lacqua’ya gore tiim bu yazarlar Islam hakkindaki iddialarmn &zellikle Arapca
kaynaklardan gecerli verilere dayanmasi gerektigine inanmis, islam’1 karsi-
lagtirmali bir yaklasimla ele almis ve onun Yahudilik ve Hristiyanlikla ben-
zerliklerine dikkat gekmislerdir. Bununla birlikte onlar Islam peygamberini
sahih bir peygamber gormek yerine sekiiler bir kanun koyucu olarak gérmiis
ve Islam’in ve Kur’an’in kdkenini bu baglamda agiklamislardir.

D’Herbelot'un 1697’de yayimlanan Bibliothéque Orientale adli eseri, Bevi-
lacqua’nin kitabimin dordiincii béliimiiniin konusunu olusturuyor. Bevi-
lacqua’ya gore, agirlikli olarak Islam ve Islam literatiiriine yer vermekle bera-
ber Zerdiistlitk ve Dogu Akdeniz Hristiyanlariyla ilgili konulara da yer veren
alfabetik siralanmig 8158 maddeden olusan bu eser, Bati’daki Islam kiiltiir ta-
rihi ¢alismalaria dair o zamana dek yayimlanan en genis kapsamli eser olup,
Encyclopaedia of Islam (1913-1936) yayimlanana kadar en iddiali genel deger-
lendirme eseri olarak kalmigtir. Bevilacqua boliimde D"Herbelot'un kaynak-
larmni siir, tarih, din gibi temel alanlara nasil yaklastiginin detayli tasvirini su-
nuyor. Yazar’a gore bu bilginlerin amacit dogru veya yanlis olsun, farkl gele-
nekleri 6grenmek, Islam gelenegini polemik icin degil, kendisi igin 6grenmek,
Islam toplumlarinin {irettigi bilim ve sanati takdir etmek ve onlarin Bat1 ka-
muoyunun iddia ettigi kadar barbar ve cahil olmadigina okuyucunun karar
vermesine aracilik etmektir.

Bevilacqua kitabinin besinci boliimiinde Bati’da Islam tarihi calismalarmimn
gelisim seyrini ele aliyor. Yazar, 18. asrin basinda Fransiz Basrahip Eusebe
Renaudot, Islam topraklarina dair Arapga, Farsca ve Tiirkge kaynaklardan
derlenmis bir Sark tarihi yazma projesine giristigini belirtiyor. Bat1 entelektiiel
arastirma geleneginde uzun siire pek ilgi gérmeyen Islam tarihi galigmalart
da artik onlarin ilgi alanina girmisti. Bu bilginler Islam’in kilig imparatorlu-
gundan akil imparatorluguna gecisinin ¢ok hizli oldugunu diisiiniiyorlard:
ve bu siireci diismanca yaklasimi reddederek tarafsiz bir bakis agisiyla ince-
lemeyi amaghyorlardi. Bevilacqua bu béliimde Simon Ockley, Johann Jacob
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Reiske, Edward Pococke ve Eusébe Renaudot gibi 6ncii Islam tarihgilerinin
eserlerini kaynak ve yontem acisindan degerlendiriyor. Yazar’a gore, bazi
farkliliklarina ragmen biitiin bu bilginler Islami entelektiiel birikimin yarattig1
bir altin ¢ag fikrine sahip olup, Islam tarihini Yunan ve Roma tarihi ile karsi-
lagtirarak incelemisler, paganlar1 6ziimseyen Hristiyanlarin Miisliimanlar:
dislamasini keyfi bulup, Miisliimanlar1 paganlardan yeg tuttuklarini ifade et-
misglerdir.

Bevilacqua kitabimin son béliimiinde Avrupa Aydinlanmasmin sembolle-
rinden olan 1756’da yayimlanan Encyclopédie’de Islam’m nasil tasvir edildi-
gini inceliyor. Yazar, Bati'nin Islam anlayiginda 18. asirda yasanan keskin de-
gisimi sekiiler diisiincenin bir basarisi olarak goren yaklasimai elestirip, 6nceki
boliimlerde detaylica ortaya koydugu tizere bu degisimde Katolik ve Protes-
tan bilginlerin katkilarina dikkat ¢ekiyor ve genel beklentinin aksine sekiiler
yazarlarmn Islam’a Hristiyan seleflerinden daha az hakkaniyetli davrandikla-
rini iddia ediyor. Yazar bu iddiasin1 da Montesquieu, Voltaire ve Gibbon 6r-
nekleri 6zerinden temellendirmeye calistyor. Ornek olarak, Montesquieu [ran
Mektuplar’nda bir¢ok Acem adetini yanhs resmeder. Onun sark despotizmi
de Fransa’da doneminde i¢inde oldugu merkezilesmeye kars1 ¢ikisin bir aract
olup Dogu’daki yonetimlerle pek iliskisi yoktur. Nitekim bir baska Fransiz
bilgin Anquetil-Duperron, onun bu alg1 olusturma cabasina kars: ¢ikip Os-
manli, Safevi ve Babiir yoneticilerinin kanunlarla simirlandirildigini ve halk-
larin 6zel miilk haklarina sahip olduklarini vurgulamistir. Voltaire’de Monte-
squieu’nun ¢arpitmalarina sert elestiriler yoneltmistir. Diger taraftan Voltaire
Islam ile ilgili yazilarinda delil bakimindan sark calismalarina kiyasla daha
zaylf ama iddia bakimindan daha ciiretli bir yaklasim sergilemistir. Daha
once bahsettigimiz Gibbon Islam tarihini ikincil kaynaklardan yararlanarak
aktarmistir ve aktardig: bilgilerinde yanlisliklar dikkat cekmektedir. Dolayi-
siyla, Bevilacqua’ya gore Aydinlanma adi verilen siirecin ¢ok da olaganiistii
olmadigini anladigimizda 18. asir tarih anlatis1 daha saglam bir zemine kavu-
sacaktir.

Sark calismalar1 neden sona erdi? Bevilacqua bazi1 gozlemcilerin Rone-
sans’in ilerleme fikrinin hem Bat1 Ortacag ge¢misine hem de diger kiiltiirlere
ilgisini azalttigin dile getirdiklerini ifade ediyor. Yazar yeni bir Avrupa ente-
lektiiel kimliginin ortaya ¢cikmasimin da Islam’a ilgiyi azalttigma dikkat ceki-
yor, ayrica Avrupalilarin Islam aragtirmalarinda zaman iginde baz1 i¢ dina-
miklerin de degistigini ifade ediyor. Her haliikarda bugiin Avrupa’da Islam
calismalarmin nicelik ve nitelik agisindan hala takdire sayan seviyede oldu-
gunu vurgulamak gerekiyor.

Bevilacqua’nin kitab1 bir Miisliiman okuyucuyu bilgilendirdigi kadar de-
rin diisiincelere de sevk ediyor. Avrupa’da Islam’in daha dogru bilinmesi ve
yorumlanmasi igin ¢aba sarf eden bilginler sayg1 ve hayranlig: fazlasiyla hak
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ediyorlar. Avrupa’nin bilgi, kiiltiir ve teknik hakimiyetinin hangi tiir ¢abala-
rin {iriinii oldugunu fark edip, bu cabalarin higbirinin asirlardir Islam iilkele-
rinde karsihigimin olmadig ve olacak gibi de gériinmedigi olgusu da bu oku-
yucuyu derin umutsuzluga sevk ediyor.
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Jon Hoover. Ibn Taymiyya. London: Oneworld Academic, 2019, IX+164 s.

Yasadig1 zamanin ve bundan yiizyillar sonraki modern dénemin siiphesiz en
meshur ve en tartismali isimlerinden/figiirlerinden biri Hanbeli alim Ibn Tey-
miyye’dir (6. 1328). 14. yiizy1l Islam diinyasinin temel meselelerine dair say1-
siz fetva kaleme almis ve ustilii’d-din, fikih, hadis, tefsir gibi bir¢ok ilmin asli
konularmi kapsayan hacimli eserler yazmustir. Ibn Teymiyye'nin hem ente-
lektiiel ve ilmi durusuna hem de serdettigi goriislere dair ilk olarak zikredil-
mesi gerekenlerden biri onun zamanin genel kabul goren dini inang ve pra-
tiklerinin neredeyse tamamina muhalif olusudur. Doneminin ana akim go-
riislerine siddetle muhalefet etmesi sebebiyle Sam zindanlarinda bir¢ok kere
mahk{imiyeti tecriibe etmis ve yine zindanda kalemi ve miirekkebi tiikendik-
ten kisa bir siire sonra vefat etmistir. Bu muhalif durus kendisinden sonraki
zamana da sirayet etmis Ibn Teymiyye’nin fikirleri bir yandan gok elestirilmis
bir yandan ise asir1 ug olarak tanimlanabilecek bir¢ok dini ve siyasi grup ta-
rafindan benimsenmistir. Buna benzer zit bir egilim ibn Teymiyye ile ilgili
akademik literatiirde de kendini gostermis 6zellikle de Bati’da yapilan galis-
malarda bir grup arastirmaci onu yeterli ilmi derinlige sahip olmayan “litera-
list” bir Islami figiir olarak sunarken diger grup daha mutedil bir yaklagim
benimsemis ve onun entelektiiel mirasin1 ve diisiince diinyasmi anlamak
amaciyla eserlerini incelemistir. Degerlendirmemize konu olan kitap ikinci
gruba dahildir.

Mevzubahis eser, Oneworld yayinciligin Miisliiman alim, sair, sanatkar,
bilim adami ve siyasi-dini figiirleri hakkinda genel okuyucu kitlesini hedef
alan “Makers of the Muslim World” serisinden ¢gikmistir. “Islam diinyasinin”
bugiinkii haline gelmesinde katkis1 olan meghur isimleri modern okuyucuya
tanitmay1 amaclayan bu seriye Ibn Teymiyye ¢alismalarmin éne ¢ikan ismi
olan yazar Dr. Jon Hoover elimizdeki eserle katkida bulunmustur. Ibn Tey-
miyye’ye dair yapilan son ¢alismalardan hareketle onun hayati ve diisiincesi
iizerinden ilmi diinyasina dair genel ama kapsayic1 ve dogru bir bilgi sunma
amaciyla kaleme alinmustir. Kitabin temel argiimani, Ibn Teymiyye'ye dair
bugiine kadar yapilmis calismalar1 sentezleyen, giris mahiyetinde ve temel
hususlari da kapsayan ilk akademik eser olmasidir. Kitabin ilk iki boliimii Ibn
Teymiyye'nin hayatinin 6nemli olaylarini aktarmakta ve belli bash eserlerin-
den bazilarin 6zellikle Mogol istilalarina denk gelen birkag risalesini diisiin-
cesine uygun olarak tarihlendirmektedir. Sonraki alt1 béliim ise konularma
gore Ibn Teymiyye'nin diisiincesini belirli bagliklar altinda ele almaktadir.

bn Teymiyye'nin diistince ve yazilarinda one ¢ikan hususlar, ustili’d-din
ve uygulamalarda goriilen bidat saydig1 yeniliklere karsi gtkmast, Islam’in te-
mel kaynaklarina reformist yaklagimi, $i‘ilige ve Hiristiyanliga kars: Stinnili-
gin savunuculugu yapmasi ve vahyin akla ters diismediginin apolojetik izahi-
dir. Bu miikerrer hususlarin eserin igeriginde de 6ne ¢iktigini goriiyoruz. Bu
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hususlara ek olarak yazarin vurguladigi bir diger nokta ise Ibn Teymiyyenin
hangi konuyu ele aldig fark etmeksizin yazilarinda baskin olan f{itiliteryan
yaklagimin inceledigimiz bu eserde 6ne ¢ikarilmaya gayret edildigidir.

Keskin ifadeleri, sira dis1 goriigleri ve ekstrem yorumlar sebebiyle Tbn
Teymiyye'nin karakteri ve ruh sagligi zaman zaman akademik ¢alismalara
konu olmustur.! Hoover, bu algiya, ilk iki boliimde sundugu Ibn Teymiyye
biyografisi ile farkli bir perspektif sunmaya calisir. Ibn Teymiyye'nin ¢alkan-
tili hayatinin tiim yonleri ilm1 kariyerinin tesekkiilii asamalarina referansla
aktarilmis ve i¢cinde bulundugu sosyo-politik sartlarin diistince diinyasina et-
kisinin ortaya konulmasi amaglanmistir. Bu vaadin iki kisa kitap boliimiin el
verdigi dlgiide yerine getirildigi goriilmektedir. Ibn Teymiyye'nin hayat hak-
kinda en fazla bilgiyi edindigimiz kaynak olan ez-Zehebi, Ibn Teymiyye'nin
karakter ve insani iligkilerine iligkin tezat bir portre ¢izer. Zaman zaman kaba
bazen de nazik bir tutum sergileyen Ibn Teymiyye kimseye boyun egmeyen,
ibadet ehli, giyimde itidal {izere ve diinyaliga ilgisi olmayan bir alim olarak
resmedilmistir.

Mogol istilalarinin ortasinda calkantili bir sosyal ortamda g¢ocukluk ve
genglik donemi gegiren bn Teymiyye'nin ilmi kariyerinin ilk doneminde bas-
kin olan iki husus vardir: Mogollara karsi fetvalar1 ve Es‘ari gelenege elesti-
risi. Ibn Teymiyye’ye gére Miisliiman olmalarina ragmen din iizere olmayan
Mogollar Islam’in her tiirlii meselesinin éniine kendi menfaatlerini gegirmis-
lerdir ve bu nedenle onlara karsi cihat sarttir. Es‘ariler’e ise ilahi sifatlar ko-
nusunda elestiriler kaleme almis, neticesinde tecsim suglamasiyla defalarca
yargilanmistir. Ilmi kariyerinin ikinci safhasinda ise Islami gruplara olan eles-
tirisi keskinlesir ¢iinkii Islam dininin bidatvari dini ritiieller ve uydurulan
pratikler sonucu tedrici bir sekilde muharref bir form aldigina kanaat eder.
Yazar, bu kanaatin Ibn Teymiyye'nin bundan sonraki ilmi kariyerini biitii-
niiyle sekillendirdigini one siirmektedir. Donemin ana akim Sufi ve kelam
ekollerini hayatinin son donemlerine kadar sert bir sekilde elestirmeye devam
eder. Ibn Teymiyye, bu keskin ihtilafa ek olarak ii¢ talak ve kabir ziyareti hak-
kindaki sira dis1 goriisleri nedeniyle de dmriiniin son yillarinda birkag kez
daha mahkéim edilir. Yazar, Ibn Teymiyye'nin bu elestirel yaklasiminin
“farkl yonlerde tiim (ilmi) kariyerinin Allah adina yapilan bir cihat” olarak
yorumlanabilecegini belirtir (s. 38).

Kitabin ticiincii boliimiinde Ibn Teymiyye’nin teolojisinde ibadetin iistiin-
liigiinii ele alinirken dordiinciisiinde ibadet anlayis: fikih ve bidat kavramlari
esliginde analiz edilmektedir. En sarih ifadesiyle, Ibn Teymiyye’ye gore iba-
det, Allah'in irade ettigi sekilde ve vahyettigi hukuk {izere/geregince sadece
O'na kulluk etmektir. Yazar, optimizm olarak tanimladig1 bir yaklagimla Ibn

1 D.P.Little, “Did Ibn Taymiyya Have a Screw Loose?”, Studia Islamica 41 (1975), 93-111.
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Teymiyye'nin ibadeti insan fitratinda yerlesik bir unsur olarak gérdiigiinii be-
lirtir. Diger bir ifadeyle, insan Allah’t sevmek ve sadece ona ibadet etmek
tizere yaratilmistir. Yazara gore, Ibn Teymiyye bu noktada akil ve vahyin bir-
birini tamamladig: iddias1 gibi insan fitrat: ile Peygamber’in 6gretisinin de
birbirini tamamlayip miikemmellestirdigini savunur. Yukarida bahsi gectigi
gibi kitabin dordiincii béliimii Ibn Teymiyye’ye gore ibadetin mahiyetini ko-
nusunu irdeler. Yazarmn temel yaklasimi, Ibn Teymiyye'nin konuya iliskin
fikhi-teolojik perspektifini &ne gikarmaktir. Ibadet sadece belirli bir kural
olan bir dini pratik degil Allah’in sevdigini sevmek, yasakladigindan kag¢in-
mak ve emrettigine uymak gibi genis bir anlama sahiptir. Dini pratiklerde ye-
nilikleri kabul etmeyen Ibn Teymiyye'ye gore ibadetin mahiyeti vahyedilmis
hukuk ile temellendirilmelidir. Burada Ibn Teymiyye'nin fikhi, vahyedilmis
ve uydurulmus olmak {izere iki kategoriye ayirdigini ve fikhi hiikiim olarak
irade edilen degisikliklere siddetle kars1 giktigin1 gormekteyiz. Sufi gruplarin
sem’a ve zikr gibi pratiklerini ve musiki i¢in kullanilan miizik aletlerini bidat
kabul etmekte ve vahyi temelleri olmadigim savunmaktadir. Ibn Tey-
miyye’'nin bu elestirisinin temelinde onun her hitkmii Kur’an ve Hadis metin-
lerine dayandirma ihtiyaci yatmaktadir ki bu ona ¢ok da hakli olmayan “me-
tinci” (textualist) nitelemesinin yakistirilmasina neden olmustur. Bunun as-
linda indirgemeci bir yaklasim oldugunu belirtmek gerekir. Zira Ibn Tey-
miyye hiikiimleri mutlaka bir metne dayandirma prensibine paralel olarak
maslahat1 da gozetir. Ona gore, Sufilerin ibadet seklinin dine bir faydas: olup
olmadig1 sorgulanmali ve seriatin maslahati asla goz ard1 etmeyecegi unutul-
mamalidir. Yazar, Ibn Teymiyye'nin bu diisiincesini etik bir ruhilik (spiritual)
anlayisi olarak yorumlar. Haddizatinda, Ibn Teymiyye’ye gore Sufi bir yola
intisabin ve dini pratiklerinin amaci mistik bir tecriibe degil Allah’in hiitkiim-
lerine eksizsiz bir sekilde teslim olmaktir. Burada Ibn Teymiyye'nin temel en-
digesi Miisliiman toplumda hizla zuhur eden yeni dini inang ve pratikleri di-
nin asli kaynaklarin1 merkeze ala alarak degerlendirmek ve bunlarin dinin
aslina dahil edilmesinin 6niine ge¢mektir.

Kitabin besinci boliimde yazar, Ibn Teymiyye'nin fikhi otoriteyi ve Al-
lah’in seriatin1 nasil anladig iizerine yogunlasir. Ibn Teymiyye, Sufi ve kelam
ekollerine kars: dile getirdigi elestirinin bir benzerini fikih ekollerine de yo-
neltir. Ona gore, dort biiyiik fikhi mezhep bagimsiz aklin bir iiriintidiir ve
nihai otorite degildir. Zamaninin dort fikhi mezhebinin hiikiimleri dogrudan
Kur’an ve Siinnet yerine kendi mezheplerinin onceki goriislerine dayandir-
masina tepki olarak Ibn Teymiyye Kur'anin seriatin kaynaklarmi yeni bir
epistemolojik-hiyerarsik siralamaya tabi tutar. Burada amaci genel kabul go-
ren fikhi konformizmi (uyumculuk) karsi ¢ikmak ve Kur’an ile Stinnet’in iis-
tinliiglinii vurgulamaktir. Ona gore dinin fikhi otoritesinin kaynagi Kur’an,
Siinnet, icma ve kiyastir. Ibn Teymiyye bazi fakihlerin farkli fikhi meselelerde
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orta yolu bulmak adina icma ve kiyasi Kur’an ve Siinnet’e ragmen kabul et-
tiklerini iddia eder ve bunu su zeminde elestirir: Dogru bir kiyas ve sahih
icma asla kitabi metin ile ¢elismez; bir ihtilaf varsa sayet gecerli bir kiyas de-
gildir. Benzer bir sekilde icma da yeni bir fikhi kural ¢ikarmaz sadece Pey-
gamberin O0gretisini agiklar ve Kur’an’a veya Siinnet’e ihtilaf etmez. Hoover,
Ibn Teymiyye'nin bu yaklasimini genis ilmi diisiincesinin ve dinin apolojisi-
nin fikih alanindaki yansimalar1 olarak yorumlar (s. 77).

Hoover, Ibn Teymiyye'nin diisiincesinin agirlikli olarak iitiliteryan bir akil
ylirlitmeye dayandigini iddia etmekte ve yukarida da deginildigi gibi onun
diisiincesini tematik bir yaklasimla sunarken bu faydact anlayisini 6ne ¢ikar-
may1 calismaktadir. Bunu en belirgin olarak eserin altinci boliimiinde Ibn
Teymiyye'nin sosyal etik anlayisinin izah edildigi kissmda goérmekteyiz. bn
Teymiyye'nin sosyal etik prensibinin temelinde “iyiligi emretmek, kotiiliikten
nehyetmek” (Kur’an 3/104, 7/157, 9/71) yer almaktadir. Ona gore bu prensibin
hem teoride hem fiiliyatta tam anlamiyla karsiligini veren cihattir. Burada
Ibn Teymiyye'nin cihat kavramina ¢ok genis bir anlam yiikledigini sadece
inanmayanlara kars ytiriitiilen miicadelenin ¢ok 6tesinde bir mana atfedildi-
gini goriiyoruz. Her ne kadar Ibn Teymiyye i¢in cihadi yonlendiren temel
prensip seriat1 yani “vahyedilmis hukuku” takip etmek olsa da bu, her yanls
duruma giiclii bir mukavemet gostermek demek degil aksine 6ncelikli olarak
azami fayday1 gozetmektir. Ibn Teymiyye'ye gore etik acidan bir miiphem-
likle karsilasildiginda seriatin emri uygulanirken fayda-zarar dengesi gozetil-
meli sayet seriatin uygulanmasinin getirecegi yarar bir miktar zarara sebebi-
yet verecek olsa bile emredilmelidir. Fayda ve zararin birbirine esit oldugu,
dogru ile yanhsin i¢ ice gectigi durumlarda ise ne nehyedilir ne de emredilir.
Ibn Teymiyye igin sosyal diizen ve siyasi sorumluluk dinin parcasidir. Sosyal
ve siyasi alan1 yonlendiren de fayda ve zararin iitiliteryan bir hesaplamasi ol-
malidir. Sosyal diizenin bekasini her seyden 6nemli goren Ibn Teymiyye'ye
gore “Adaletsiz bir hiikiimdarin altmig yil1 hitkiimdarsiz tek bir geceden ev-
ladir.”2

Gerek din gerekse usfilii’d-dine dair Ibn Teymiyye'nin temel endisesi
Kur’an ve Siinnet’e geri doniilmesi ve sonradan ilave oldugunu diistindtigii
her tiirlii unsurun bu zeminde sorgulanmasidir. Onun mubhalifliginin teme-
linde bu endise yer almaktadir. Yine bu endiseden hareketle, en belirgin yo-
nelimlerinden biri teoloji hakkinda yazilar kaleme almaktir. Hoover'in bize
aktardigina gore, bu temayiil Ibn Teymiyye'ye soruldugunda “teolo-
jik/kelami konularin felsefe ve tasavvuf etkilesimi sonucu aslindan uzaklasti-
gin1 ve bu konulari gereksiz ilavelerden arindirmak ve akli ve nakli argiiman-
lan saglamanin gorevini” oldugunu belirtir (s. 107). Kitabimn yedinci boliimii

2 ibn Teymiyye, Mecmu ‘atii’l- Fetivd, nsr. Abdurrahman ibn Muhammed Kasim, Muhammed
ibn Abdurrahman ibn Muhammed (Riyad: Metabi'iir-Riyad, 1961-1967) 20/54, 91.
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bu argtimanlar: belirli konular baglaminda sunmaktadir. Temel mesele ge-
nelde Allah’in yarattig1 diinya ve varliklarla olan iliskisini nasil anlamak ge-
rektigi 6zelde ise “arsa istiva” gibi antropomorfik ifadeleri nasil yorumlamak
gerektigidir. Ibn Teymiyye'ye gore, Allah kendisini Kur’an’da nasil tanimla-
diysa Oyle tanimlamak fakat bu ifadelerin Allah’in yarattiklar: igin kullanildi-
ginda ayni anlamu ifade etmedigini bilmek gerekmektedir. Allah’in antropo-
morfik ifadelerden tamamen soyutlanmasi veya bu ifadelerin tevil edilmesini
veya anlamlarinin bilinmediginin tasdiki gibi goriislere karst gtkan Ibn Tey-
miyye antropomorfik ifadelerin sadece lafizlarinin degil anlamlarinin da Pey-
gamber tarafindan acitklandigini ve sahabe ve tabi(in {izerinden nakledildigini
savunmaktadir. Ona gore, tecsimi ¢agristiran bu ifadelerin lafizlarini ve an-
lamlarini bilirken mahiyetini bilmemekteyiz. Burada Ibn Teymiyye'nin temel
amacinin teolojik-fikhi bir endise ile Allah hakkindaki dili ve terminolojiyi sa-
hihlestirmek, Peygamberin vahyin bilgisine sahip oldugunu ve bize aktarmis
oldugunu inkar etmemek oldugunu belirtebiliriz. Bu amag, Ibn Teymiyye'nin
diistincesinin temel unsurlardan biridir.

Kitabin son kismi olan sekizinci boliimiinde ilahi adalet, yani koétiiltik ve
teodise problemine Ibn Teymiyye'nin nasil yaklastigi 6zetlenmektedir. Al-
lah’'in yarattiklari ile olan iligkisine etik bir mahiyet de nispet eden Ibn Tey-
miyye’ye gore Allah salt kotiiliik yaratmamakta aksine irade ettigi her seyde
“iyi olmas1 bakimindan hikmetli bir amag¢ bulunmaktadir.” Gazzali’den esin-
lendigi diisiiniilen Ibn Teymiyye’ye gore “miimkiinatta, var olandan daha iyi
hicbir sey yoktur” (s. 127). Ona gore, var olandan daha farkli bir diinya yarat-
maya kadir olan Allah bu diinyay: yaratmistir zira miimkiin olan, olabilecek
arasinda en iyisi budur. Hoover, Ibn Teymiyye'nin kotiiliigii temelde bir ilahi
terbiye meselesi olarak gordiigiinii ifade etmektedir. Bununla birlikte yazar,
Ibn Teymiyye'nin kétiiliigiin yaratilmasindaki ilahi hikmeti zaman zaman
sorgulanamaz olarak niteledigine bazen ise hicbir agiklama getirmeden ko-
nuyu es gectigine dikkat cekmektedir. Eserin son konusu olan teodise, Pey-
gamberlerin giinah ve hatadan masum olmasi, sahih peygamberin 6zellikleri,
tahrif edilmis bir din olarak Hiristiyanligin Miisliimanlara bir ders niteliginde
olmasi, kafirlerin nihai sonu ve cennet-cehennemin ebediligi konular: esli-
ginde incelenmistir. Hoover bu genis analiz sonucunda Ibn Teymiyye'nin etik
yaklagimini hem Yaratici hem de yaratilmiglar baglaminda dinin hizmetine
adanmis bir iitiliteryanizm olarak tanimlar. Insanlar dini hukukun gelisimi
i¢in fayda-zarar dengesi gozetmeliyken Yiice Yaratict kullarinin sahih kul-
lugu oraninca azami fayday: yaratan, irade ve emredendir. Ibn Teymiyye dii-
stincesinin etik ve kulluk (worship) anlayisina Allah’'in seriatina tam bir tesli-
miyeti gozeterek agirlik verdigini ifade eden Hoover, “Ibn Teymiyye'nin Al-
lah’inin, ¢ok biiyiik bir ¢cogunluk i¢in miimkiin olan azami fayday: yaratan
kozmik bir iitiliteryan” oldugunu iddia eder (s. 139). Yazara gore, Ibn Tey-
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miyye'nin teoloji ile istigali sadece teorik mahiyette bir gayret olmayip nok-
sansiz bir itaat ve kulluga gotiiren bir pratiktir. Ibn Teymiyye'nin ilmi ¢abasi
Allah’a kullugun mahiyetini belirleyen ve bunu rasyonellestiren fikhi-teolojik
bir girisim olarak tanimlanmistir. Bu kanaat sadece Hoover’a has degildir. ibn
Teymiyye’'ye dair benzer bir minvalde akademik ¢alismalar yiiriiten modern
arasgtirmacilarin ¢ogu onun ilmi diisiincesinin temel gercevesini fikhi-teolojik
bir nitelikte oldugu konusunda fikir birligi icerisindedirler.

Yazarin eser boyunca 6ne ¢ikan “tasvir edici” yaklasimi boliimlerin tama-
minda neredeyse hi¢ degismemis, konular sistematik bir cercevede, gereksiz
detaylara yer vermeden fakat biitiinciil bir bakis agisiyla ele alinmistir. Her
boliimiin sonunda 6zet mahiyetindeki kisimlarda yazar analizlerini kisaca
sunmus fakat goriis belirtmekten kaginmistir. Yazar, kitabin baginda belirttigi
“Ibn Teymiyye'nin diisiince diinyasini kendi eserleri ve ikincil literatiir {ize-
rinden dogru sunmak” amacina bagh kalmistir. Béliim sonlarindaki kisa 6zet-
lerin eserin sonug boliimii olarak ayrilmis “epilog” kisminda nispeten genis-
letildigini gormekteyiz. Calisma boyunca vurgulanan ve 6ne ¢ikarilmaya ca-
lisilan Ibn Teymiyye'nin iitiliteryan akil yiiriitmesi, sonug degerlendirmesinin
de merkezindedir. Hoover, bu diisiincenin modern zamandaki yansimalarina
dikkat cekmek amaciyla iki farkli dini grubun Ibn Teymiyye'nin fetvalarm
siddet ve teror eylemlerini temellendirmek i¢in nasil kullandigini aktarmak-
tadir. Yazara gore, el-Kaide teror orgiitii lideri Usame bin Ladin Amerika'ya
yonelik terdr faaliyetleri icin Ibn Teymiyye nin Mogollara karsi yazilan fetva-
larimi kullanirken Misir asilli bir diger dini grup Islam Cemaati Misir hiikii-
metine kars: yliriittigli teror ve siddet eylemlerini aym fetvalara dayanarak
bu tiir faaliyetlerin Islam dinine olan zararinin faydasindan fazla oldugu ge-
rekgesiyle sonlandirma karar1 almistir. Her iki grubun da Ibn Teymiyye'nin
iitiliteryan akil yiirtitmesine ve yazilarina dayandigini fakat farkl politik rea-
lite anlayisinin onlari zit sonuglara ulastirdigina dikkat ¢ekmistir. Akabinde,
Ibn Teymiyye'nin diisiincesinin vefati sonrasinda ¢ok da etkili olmadigini fa-
kat 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 1350) onun ilmi mirasini sonraki
ylizyillara aktardiginin alt1 cizilmistir. Yazar, son olarak Ibn Teymiyyenin
diisiincelerinin farkh yiizyillarda gesitli akimlar ve gruplarca benimsendigine
ve tiirbe dindarligina yonelttigi elestirilerinin giiniimiizde de tesirini devam
ettirdigine dikkat cekmektedir. Islam’mn mahiyeti konusundaki tartismalarda
Ibn Teymiyye'nin hala ¢ok etkin bir yeri oldugunu belirten yazar bu vurgu ile
miilahazasini sonlandirmaktadir.

Bu eser, Ibn Teymiyye'ye dair 6ne ¢ikan konulari ve hususlari olabilecek
en Ozet haliyle fakat mithim hususlar1 kapsayacak sekilde inceleyen ilk aka-
demik ¢alisma olmasi hasebiyle alana ilgi duyan arastirmacilar ve 6grenciler
igin basvuru kitab1 niteligindedir. Konular teknik derinlige inilmeden genel
okuyucuya da hitap edilecek sekilde aktarilmistir. Bu yonden, daha yogun
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igerik beklentisini tam karsilamamakta fakat yazar eserin 6nsoziinde bu hu-
susa dair bir agiklama yapmaktadir. Uslup ve dil agisindan anlasilir olan eser,
tematik olarak Ibn Teymiyye’nin muglak fikirlerini miimkiin olan agik haliyle
yansitmak iizere siralanmistir. Yazarin Ibn Teymiyye diisiincesini tarafsiz bir
sekilde aktarmasi ve ideolojik olmayan bir yaklasimla onun ilmi derinligini
yansitmaya calismasi hem eserin temelde muhatap aldig1 okuyucu kitlesini
olabildigince genisletmekte hem de Ibn Teymiyye calismalari iin temel kay-
naklardan biri olma ihtimalini arttirmaktadir.

Son olarak, bu eser Ibn Teymiyye'nin diisiincesine dair farkli bakis agila-
rindan olsa dahi genel bir perspektif yansitmaktadir. Bu nedenle, Ibn Tey-
miyye diisiincesinin paradoksal yonlerinin onun ilmi tabiatina m1 yoksa dii-
stincesindeki degisikliklere mi isaret ettigini sdyleyemiyoruz. Fakat burada
belirtilmesi gereken husus bu durumun inceledigimiz ¢alismanin niteligi ile
ilgili degil aksine Ibn Teymiyye calismalarmin heniiz o genis perspektifi yan-
sitabilecek bir noktaya varmamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu nok-
taya varma yolunda Hoover'in calismas: 6nemli bir basamak olarak degerlen-
dirilebilir.
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Edward Caird. Comte’un Din ve Toplum Felsefesi. cev. Ertug Ergiin. Ankara:
Yeryiizii Yayinevi, 2003, s. 160.

Edward Caird (1835-1908), Hegel gelenegi devam ettiren Britanyal Iskog bir
idealist filozoftur. Yetistigi ortam ve kariyerine baktigimizda onun Hristiyan
dini gelenegine bagli oldugunu gorebiliriz. Tlahiyatci bir kardesi olan Iskog-
yal filozof, Glasgow ve Oxford tiiniversitelerinde egitim gordiikten sonra
Merton College’de iiyelik ve egitmenlik yapmustir. Caird Hegel, Kant, ahlak
ve din felsefesi iizerine eserler birakmuis; inceledigimiz kitap onun ilk ¢calisma-
lar1 arasinda yer almustir.

Caird’in konu edindigi Comte ise 1798-1857 yillar1 arasinda yasamis, sos-
yolojinin kurucu babalar1 arasinda gériilen, pozitivizm geleneginin baslaticisi
Fransiz matematikgi, filozof ve sosyologdur. Kendisi insanligin tarihsel geli-
simini ve ilerlemesini dogrusal bir sekilde teoloji ile baslatir, metafizik ile de-
vam ettirir ve pozitivizm ile sonlandirir. Bu baglamda Comte ilkel/evrensel
tim dini gelenekleri, akilcilik gibi metafiziksel alana taalluk eden siiregleri
elestirerek yerine insanlik dinini ikame etmektedir.

Yazar bu eser ile, Comte’un ekseriyetle Politique Positive ve Philosophie Pos-
itive eserlerine referansta bulunarak, onun toplum felsefesi, ahlak ve din ko-
nularindaki diistincelerinin genel bir degerlendirmesini ve elestirisini yap-
may1 amaclamistir. Eser bir 6ns6z ve 4 boliimden olugmaktadir. Kitap deger-
lendirmesini, eserin terciimesinden yararlanarak yaptik. Bununla birlikte ge-
virisinde anlama zorlugu yasadigimiz veya ifadelerde eksiklik-yanlislik oldu-
gunu diistindiigtimiiz kisimlar orijinal esere bagvurularak ¢dziimlenmeye ¢a-
hisilmistir. Bu ylizden eserin kimi kisimlar ile ilgili yapacagimiz aciklama-
larda hem terciimesine hem de orijinaline atifta bulunulacak; yer yer sayfa
numaralari (T/O [terciimesinde/orijinalinde] seklinde kisaltilarak verilecektir)
karsilagtirilmali bir sekilde sunulacaktr.

Inceledigimiz eserin birinci béliimiinde (s. 16-47) Caird, Comte’un felsefi
bakis agisinin genel bir degerlendirmesini yapmaktadir. Bu kisimda sirasiyla
teolojinin ¢okiisii, ¢okiisten sonra olusan toplumda diizen, metafiziksel dii-
stince sistemi, metafizigin gelisimi, yikim giicii ve zayiflig1, metafizigin bilim-
sel gelismenin yani pozitif bilimin 6niinii agmasi, bu bilimin gelecegin top-
lumsal sisteminin tabanini olusturacagil, bunun igin yeni bir dinin gerekli
olusu temalar1 konu edinilmistir. Devaminda yazar Comte’un bakis agisindan
toplum hayatinda dinin nasil bir gereklilik olduguna ve din i¢in gerekli 6ge-
lere temas etmistir. Bunlar kisisel ve bencil duygulardan (egoizmden) arinma,
itaatkar ve sevgi dolu olmamiz seklinde 6zetlenebilir. Yazar ayrica Comte’un
bilime dayal tesekkiil etmeye ¢alistig1 yeni bir dine duyulan ihtiyaca ve bu
dinin bilimsel temellerine vurgu yapmistir. Burada Comte’un dénemine ka-
darki siiregte insanlarin tapindigi Tanri(lar)nin “uydurmaca”, “kurmaca” ol-

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 23, Issue: 43 (2021)



Comte 'un Din ve Toplum Felsefesi | 293

dugu; tek gercek Tanrinin, insanlik oldugu; insanlik dini ekseninde “sosyok-
rasi” adli yeni bir toplumsal sisteme ihtiya¢ oldugu seklindeki fikirlerine yer
verilmigtir. Comte, insanligi bu sisteme uyumlu olmasi igin artik doga ku-
rallarina uymasi, onun hakkinda bilgi sahibi olmasina ve bu sekilde artik do-
gayla catisma-geliski icerisinde olmaktan uzak durmas: gerektigini diisiin-
mektedir.

Yazar, Comte’un idealize ettigi toplum diizeninden bahsederken onun in-
san hayati icin 6nemli buldugu soyut unsurlara (maddi, zihinsel, ahlaki) ve
bunlarin tatmin edilmesi i¢in gerekli olan birimlere (devlet, kilise, aile) degin-
mektedir. Comte’a gore toplumsal diizeyde diizene ve mutluluga ancak top-
lumdaki kesimlerin arasindaki is birligi ile ulasilabilir. Comte’un ideal siste-
minde bilim kutsallastirilmamakta ve bilimin insan davraniglarim1 dogrudan
yonlendirme tutkusundan vazgegmesi gerektigini belirtmektedir. Ote yandan
Comte kilise ve dogal olarak rahiplik miiessesesine de toplum hayatinda
onemli bir konum atfetmektedir.

Ikinci boliimde (s. 48-80) Caird, Comte’un diisiince sisteminin olumsuz
yanlarini; onun teoloji ile metafizige yaptig: itirazlar1 degerlendirmektedir.
Bu kisimda Comte’un bireycilik ve sosyalizme bir karsit olan tesis etmek iste-
digi pozitivizme, Comte ve Alman idealistlerin benzer yonlerine, Comte’un
metafizige karsi ¢ikis sebeplerine, modern metafizikgilerle uyustugu husus-
lara temas edilmektedir. Yazar Locke'un bilgi teorisi hakkinda kisa bir bilgi
verdikten sonra, Comte’un nominalizme (Locke) ve realizme (Hume) karsi ¢1-
karak, iki diisiince akimin sentezledigini; nihayetinde Spinoza’ya yakin du-
rarak “birey sadece bir soyutlamadir ve insanlik disinda hicbir sey gercek de-
gildir” sonucuna ulastigini belirtir.

Yazar bu boliimde ayrica psikoloji biliminin yontemini ve ulastig1 sonug-
lar1 elestirmekte ve Comte ile bu hususta hemfikir oldugunu yine onun go-
riislerine dayandirarak izah etmektedir. Comte fiziksel diinyadan arindiril-
mis ve “zeka” kavramina indirgenmis bir olgunun, gercek bilgi teskil etme-
yecegini belirtmektedir. Devaminda Comte gerceklige goriiniirliikler aracili-
g1yla ulasabilecegimizi ve bundan 6tiiril insanin/doganin igerisine niifuz et-
tigi kabul edilen “gértinmez” bir Tanriya inanmanin absiirtliigiinden soz et-
mektedir. Yazar ise Comte’'un Tanri ve metafizik hakkindaki karsitligini,
onun ge¢misten siiregelen metafizik teorilerini iyi anlamamaya baglamakta
ve bu yiizden yanilgiya diistiigiin iddia etmektedir. Ona gore Comte kendi-
sini bir metafizik¢i olarak gormemekle hataya diismektedir. Zira ona gore
Comte’un kendisi de evrenin evrenselligi yerine insanlig1 ikame etmeye bas-
ladig1 andan itibaren, elestirdigi metafizikgiler gibi dogrulanamayan/varsa-
yimsal kabullere ulasmis olmakta ve metafizik ¢ukuruna diismektedir.

Uglincii boliimde (s. 81-118) Caird, Comte’un metafizik ve teolojinin eksik-
lerini ortadan kaldiracak yeni bir sisteme (pozitivizm/bilim) ihtiya¢ duyul-
dugu iddiasindan s6z etmektedir. Comte, idealize ettigi pozitivizm sistemde

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 43 (2021)



294 | Abdulmuttalip Baycar

mutlak/nesnelden ziyade 6znel/goreli bilgiye erisimi arzulamaktadir. Ne var
ki Caird, Comte’un kendi prensibinden uzaklastigini ve 6znellikten saptigin
diisinmektedir.

Sonrasinda Yazar, teolojinin ve metafizigin fenomenler hakkinda bilgi ver-
meye calistigini diisiinen Comte’un bir yanilg: igerisinde oldugunu belirt-
mektedir. Zira bu iki olgu, pozitivizmin ilgilendigi fenomen ve duyulardan
ziyade bilimiistii (Tanri, ruh vb.) konularla istigal etmektedir. Caird boylece
Comte’u pesin hiikiimliiliik ve skolastik diisiince icerisinde olmakla sugcla-
makta ve kendisinin elestirdigi metafizik¢ilerle ayni kefede oldugunu iddia
etmektedir.

Iskog filozof, bu kissmda Comte’un din tanimin1 bize 6zetlemektedir: Bun-
lar a) tistiin olana sayg1 gostermek, b) bize giic verene sevgi duymak, c) ihti-
yaci olana yardim etmektir. Insanliga tapma seklinde 6zetlenecek Comte’un
bu ti¢ ayakli dini inang anlayisini yazar, realiteden ziyade bir &neri veyahut
da hayal mahsulii olarak degerlendirmektedir. Yazara gore Comte bir yandan
pozitivizm 6ncesi teolojiyi ve metafizigi reddetmekte 6te yandan ikame ettigi
“insanlik dini”nin tesis edemedigi ibadet esaslarimi ve dini coskunlugu siir ile
telafi etmeye calismaktadir. Caird, Comte’un insanlik dininin sevgiye olan
vurgusunun ve kucaklayiciliginin ancak Hristiyanlik ile miimkiin olabilece-
gini ima etmektedir.

Son ciimlemizden devam edecek olursak bu kisimda ve kitabin diger bazi
kisimlarinda yazarin kendi dini inancini (tahminimize gore Hristiyanlik) 6n-
celemesi dikkatimizi ¢ekmektedir. Bize gore bu durum Caird’in (eger boyle
bir iddias1 var ise) objektiflik imajin1 gélgelemekte ve bundan 6tiirii onu eles-
tiriye acik hale getirmektedir.

Dérdiincii boliimde (s. 119-160) yazar insanin akli ve ahlaki yasamini bir-
lestirme ihtiyaci, akil ve duygu arasindaki karsitligin yapisi, aklin kendi i¢in-
deki geligkisi, “duygular akl1 kontrol altinda tutmal1” seklindeki Comte dokt-
rinini ve bunun Hristiyanlik tarih anlayisina etkilerini ele almaktadir. Buna
ek olarak Comte’un reform ve devrim kavramlarimi kullanis hatalarini, orta
¢ag idealini yeniden kurmasinu ve filozof olarak Comte’un genel durumunu
islemektedir.

Burada Caird, Comte’un 6grenilen bilgileri ahlaki yasamla baglantili ola-
rak sistemlestirme girisimini incelemektedir. Ahlak ve zihin/akil biitiinligii
ve ayrismast ekseninde yapilan tartismalari irdelemektedir. Esasinda yazar
bu kisimlarda Comte’un goriislerinden ziyade kendisinin goriisleriyle okur-
larma hitap etmektedir. Bu boliimde yazar Comte’un son ii¢ yiizyil boyunca
zekanin duygular kargisinda galebe ¢almasinin; insanhiga getirileri olmasi gibi
gotiiriileri de oldugu goriisiinii dile getirmektedir. Buna gore aklin batil
inanglardan kurtulmasi bir kazanimdir ama toplumsal birligi saglayan inan-
cin yerine bir sey ikame edememesi ise bir kaybedistir.
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Yazar, Comte’un din ve toplum hakkindaki goriislerini su sekilde 6zetle-
mektedir: Comte ilk dini inang olarak nitelendirdigi fetisizmden baslayarak
politeizm ve monoteizmin; pozitivizm ile yakinlhk-uzaklik iliskisini islemistir.
Comte’a gore fetisizm, digerlerine oranla daha kanitlanabilir-somut olmasi
hasebiyle pozitivizme en yakin dini inanctir. Ote yandan mantiksizlik ve tu-
tarsizhigin ilkel dinden, -duygu-us-eylem birlikteligi hedefleyen- tek tanrili
dinlere dogru gidildikge arttigimi da ifade etmektedir. Gelgelelim fetigizm
aile, politeizm devlet ile simirh oldugu igin monoteizm ise daha genis insan
topluluguna (insanliga) hitap ettigi i¢in; yeniden eskiye gore dinler daha tis-
tiin ve daha toplumsaldi. Ama monoteizm bile bilimsel gerceklige sahip ol-
madig igin bir dig destege ihtiya¢ duyuyordu; bu ihtiyac1 da sosyoloji bilimi
ve ahlak bilimi kargiladi. Her ne kadar monoteizm daha toplumsal olsa da bu
diinyay1 Oteledigi i¢in toplumsal baglar1 koparma egilimindeydi (Comte bu
yargiya Hristiyanliktan ulasmaktayd1). Bundan 6tiirii tek tanrici dinler birey-
leri 6zveriden ziyade bencillige yakinlastirtyordu ve her istedigi yerine geti-
rilmeye ¢alisilan Tanr1 ise simariklik sergiliyordu. Toplumsal diizene diisman
olan bu anarsik ve egoist tektanricilik doktrini, -Comte’un ilerlemeci tilkiisii-
niin son ayag1 olan- pozitivizm sayesinde bilimsel bir seviyeye yiikseldi.

Caird, kitabin son sayfalarinda, “Bir filozof olarak Comte’un konumu”
adli baslikta, bu eserinde Comte’un din ve toplum goriislerini elestiriye tabi
tuttugunu bununla birlikte kendisini yetenekli, faydal bir filozof olarak ta-
nimladigini ve onunla uyusmazlik igerisinde olmanin da bir ¢esit hiirmet ol-
dugunu belirtmektedir. Yazar Comte’u bu yoniiyle Kant'a benzeterek, onun
eski ve yeni diinya arasinda bir yerlerde gidip geldigi ve bu gecisler arasinda
tutarsizliklar yasadigini iddia etmektedir.

Eserin genel bir tanittimindan sonra eser ile ilgili baz1 6nemli hususlar1 de-
gerlendirecegiz. Ancak oncelikle sunu belirtmek gerekir ki asagida altin gize-
cegimiz hususlar eserdeki konunun biitiinltigiinii anlamamiz1 ve okuyucu-
nun metnin igerisine girmesini zorlastirdigini diistinmekteyiz. Eserin sayfa
sayist agisindan kii¢lik hacimli olusundan olsa gerek, bir¢ok agiklanmamais
husus, okuyucunun eseri anlama zorlugunu arttirmaktan teye gidememistir.
Elbette ki burada zikrettigimiz elestiriler tartismaya agik ve bizim tespit ede-
bildigimiz kadari ile sinirhidir.

Oncelikle yazar ile ilgili olarak su dért husus sdylenebilir. Birinci olarak,
Yazarin kullandig1 kimi ifadeler, kelime guruplari, ciimlecikler ve ciimleler
izah edilmesi gerekirken yazar (ne de ¢evirmen) tarafindan agiklanmamustir.
Bir 6rnek vermek gerekirse, Comte’un sanatin toplumsal fonksiyonu hakkin-
daki gortislerinin agiklandigi s. 46’da “Sanatin, bilimin kati sinirlarini asan bir
diger fonksiyonu, her nesnenin canli oldugu ve insanin arzusu ile degistigi
benzeri saplantili eski bir inanis1 geri getirmektir.” ifadelerine yer verilmistir.
Bu climlede “saplantil eski bir inanis” ile ne kastedildigi, “eski” derken hangi
donemden bahsedildigi yazar (ve de ¢evirmen) tarafindan izah edilmemistir.
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Bunun disinda tespit ettigimiz kadariyla eserde acgiklanmaya ihtiya¢ du-
yulan kisimlardan birkag¢ d6rnek asagida verilmistir [¢eviride (sayfa); orijina-
linde (sayfa)]:

—Insan bilimi (s. 96); the science of man (s. 137)

—Ham toplumsal kontrat teorisi (s. 50); the crude theory of a Social Contract
(5. 59)

—Hint inanist (s. 72); Indian faith (s. 98)

—Kuramsal ve uygulama smiflar1 (s. 157); the speculative and the practical
classes (s. 243)

—Thebaid miinzevileri (s. 147); the hermits of the Thebaid (s. 225)

Ikinci olarak su hususa deginmek isteriz. Daha nceden belirttigimiz {izere
Caird, bu eseri ekseriyetle Comte’un din ve toplum hakkindaki gortislerini
okuyucuya sunmak ve onlari elestirmek i¢cin kaleme almistir. Bununla birlikte
Comte’un goriislerine itiraz ettigi ve clirlitmeye calistig1 kimi hususlar bize
gore giiclii arglimanlarla savunulmamistir ve Comte hakkinda soz ettigi ben-
zer tuzaga kendisi de diismiistiir. Ikinci boliimde zikrettigimiz Caird’in
Comte’a yonelik su¢lamasini hatirlatmak isteriz. Ona gore Comte, elestirdigi
metafizikgiler gibi dogrulanamayan/varsayimsal kabullere ulagsmakta ve boy-
lece elestirdigi metafizik ¢ukuruna kendisi diismektedir. Biz de yazara -onun
Comte’a yaptigininkine benzer bir sekilde- eserin bir¢ok yerinde “dogrulana-
mayan/varsayimsal kabullere” ulasmis oldugu elestirisini yapmaktan geri
duramamaktayiz.

Bir ornek ile agiklamak gerekirse Comte toplumu siiriikleme giiciinii
elinde barindiran kisilerin yonetici olacagini diisiinmekte ama Caird ona su
sozlerle kars: ¢itkmaktadir: “Filozof, rahibin ya da bilim adamin kral olmas:
arzu edilemez (ve sunu da kabul etmeliyiz ki olsaydi bile ¢ok basarisiz bir kral
olurdu).” (s. 157-158/243 [T/O]). Yazar bu goriisii neye dayanarak ileri siirdii-
giini, saydig1 siniflarin neden kral olmasinin miimkiin olmadigini, olurlarsa
ne tiir olumsuz sonuglar ile karsilagilacagini agiklama yoluna gitmemistir. Bu-
radan Caird’in eserin bir¢ok kisminda kendi goriislerini delillendirme yoluna
gitmeden okuyucuya aktardigini diistinmekteyiz.

Ugiincii olarak; yazar Hinduizm, Budizm, kahiri ekseriyetle Hristiyanlk,
Yahudilik gibi evrensel dinlerden yer yer soz etmekte, 6rnekler vermekte,
aciklamalar getirmekte; bununla birlikte Islam dinini hicbir sekilde zikretme-
mektedir. Bunun 6zel bir tercih olup olmadigini bilememekle birlikte, dikkat
¢ekici oldugu goriilmektedir.

Bunun yaninda, her ne kadar yazar eserinde Hristiyan dinine mensup ol-
dugunu alenen soylemese de bu dine mensubiyeti eserdeki bazi ifadelerinden
ve 6zgecmisinden anlagilmaktadir. Bununla beraber yazar, eserde ¢ok siklikla
rastlanmasa bile bir taraftan kendi dini inancini 6ne ¢ikartmakta, diger taraf-
tan ise, diger dini inanglar hakkinda yer yer asagilayici ifadeler kullanmakta-
dir. Bu her iki durumla ilgili kitaptan birer 6rnek vermemiz gerekirse:
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—Iskogyali filozof Caird, Hristiyanligin inanan-inanmayan herkesi kucakladi-
gn1 su sozlerle ima etmektedir: “Insan elinden gelenin en iyisini yalniz ken-
disini, evrensel ve dolayisiyla ¢ekimine karsi konulamaz bir giiciin, bir ru-
hun -ona direnenleri bile kucakladig1 ve kanatlar1 altina aldig1 varsayilir-
islevsel parcasi olarak hissettiginde yapabilir. Boyle bir inang miimkiin mij,
Hristiyanlik bunun kaybolmak iizere olan son bigimi mi yoksa...” (s. 109 Ter-
ciimesinde).

—“...Hindistan"in batil panteizminin... / .... superstitious pantheism of India...”
(s. 113/166 T/O)

Dordiincii bir husus olarak eserde kullanilan basliklarin yarattig: karisik-
liktan s6z edebiliriz: Caird eserinde ti¢ farkli bagliklandirma kullanmisgtir:
—“Igindekiler” kismindaki basliklar.

—Eserin i¢ kismindaki ara bagliklar.
—Her bir sayfanin iist kisminda kitap adi, ardisigindaki diger sayfada isledigi

konu ile ilgili eserin i¢ kismindaki ara bagliklarin kisaltilmis halleri...

icerik hakkinda bize bilgi sunacak bu 3 baglik tiiriiniin birbiriyle paralel-
likler bulunmaktadir. Bununla birlikte motamot birbiriyle uyumlu oldugunu
sOyleyemeyiz. O donemdeki eserlerin yazim teknigi ile ilgili bir karsilagtirma
yapamadigimiz i¢in yazarin bu tercihini sorgulama hakkini kendimizde bul-
madigimizi séylemekle birlikte, Caird’in tercih ettigi bu metodun yazinin an-
latimin1 kolaylastirmadigini ifade edebiliriz.

Elestirilerimizi yazarla sinirlandirmayip ¢evirmen i¢in de asagida siraladi-
g1miz birkag hususa deginmenin gerekli oldugunu diisiinmekteyiz:

flk olarak sunu sdyleyebiliriz ki gevirmen, terciime ettigi eser ve eserin ya-
zar1 hakkinda takdim/6ns6z yazmadig: icin eser ve yazar hakkinda malumata
-gevirmenin bir katkisi olmadan- sadece kendi arastirmalarimizla sahip ola-
bilmekteyiz.

Cevirmene yoOneltecegimiz ikinci elestiri, {ist kisimlarda yazar igin sodyle-
digimize benzer bir sekilde dipnot kullanimu ile ilgilidir. Cevirmen, yazarin
ifadelerini agiklamak {izere neredeyse hi¢ dipnot kullanmamuistir. Tespit ede-
bildigimiz dort dipnot ve bunlar hakkindaki goriislerimiz asagida zikredil-
migtir:

—Eserin orijinalinde yazar “Contemporary Review (s. ix)” ifadesini; ¢evirmen
“Cagdas Dergi (s. 9)” olarak ¢evirmistir. Yazarin belirttigi bir dergi adin
yani 0zel ismi; ¢evirmen, metin i¢inde aynen aktarmis ama dipnotta “Cag-
das Dergi” seklinde terciime etmeye calistig1 anlasilmaktadir. Gel gelelim
ilgili dergi Tiirkceye ¢evrilmedigi icin, cevirmenin sadece orijinal hali ile ak-
tarmasi daha uygun goriilmektedir.
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—Yazar Manichaeism (s. 226) kavramini kullanmais; ¢evirmen buna bir dipnot
diiserek “Hristiyanlik, Budizm ve Zerdiistliik dinlerinin birlesimi olarak
ticlincii ylizy1lda Kudiis'te ortaya ¢ikmis bir inamis” (s. 148) seklinde agik-
lama yapmistir. Cevirmenin yaptig1 bu agiklama ve yazarin ifadelerinden
burada kastedilen dini inancin Tiirk¢ede kullanilan haliyle “Maniheizm” ol-
dugunu anlamaktayiz. Ama gevirmen 1srarla bunu “Manikeizm” seklinde
terciime etmistir.

—Yazarm kullandig1 “microcosm” (s. 135) kavramina, ¢cevirmen “kendi icinde
kiiciik evrensel” (s. 95) dipnotu ile agiklama getirmistir. Halbuki mikrokozm
en basit tanimiyla insan ve evrenin biitiinliigiine, insanin evrenin bir pargasi
oldugu anlamina tekabiil eder. Cevirmenin notu, bu yoniiyle kavrami anla-
mamiza yardimcr olmamaktadar.

Uclinctii olarak, eserde Latince ve Fransizca oldugunu diisiindiigiimiiz ke-
lime, kelime gruplar1 ve climlecikler ¢evirmen tarafindan terciime edilmeden
oldugu gibi verilmesine deginmek isteriz. Ornegin; tecum habita et noris quam
sit tibi curta supellex (T/O 12/xiv).

—Cevirmenin, sdziinii ettigimiz bu ifadelerden -kanaatimize gore Ingilizce ve
Tiirkge dilinde olmadiklarindan 6tiirii bazi harflerini- yanls aktardigini
gormekteyiz.

Ornegin, yazar eserin orijinalinde (s. 115) kullandig1 “Grand Etre” (sapkali
e) ifadesini; cevirmen “Grand Etre” (s. 34) olarak aktarmisgtir.

—Cevirmen baz ifadelerdeki harfleri ise Tiirkge veya Ingilizcede olmasina
ragmen yazim hatasi yaparak yanhs aktarmistir. C)rnegin, yazarin eserin ori-
jinalinde (s. 198) kullandig1 “intellectus humanus ex proprietate sua facile
supponit...
131) olarak aktarmistur.

Yazimizin hacim smirlamasindan 6tiirii, yukaridaki hatalar1 barmndiran

”

ifadesindeki “humanus” kelimesini ¢evirmen “humanis” (s.

ifadelerin hepsini burada izah etmekten ziyade asagida sadece sayfa numara-
larma (T/O) yer vermemizin uygun olacag kanaatindeyiz. Hgililer, eserin ter-
climesine bagvurarak, belirtilen sayfalarda italik bir sekilde yazilmis ifadele-
rin Tirkgeye aktarilmadig gorebilecektir: 26/18, 44/49, 45/50, 45/99, 46/53,
47/54, 52/61, 55/67, 75/103, 76/104, 84/117, 89/125, 90/126, 97/139, 111/163,
120/178, 121/180, 127/190, 130/195, 130/196, 131/196, 131/198, 133/201, 148/226,
152/219, 155/239.
Tim bunlar disinda eserdeki bir Almanca dortliik, ¢evirmen tarafindan
yaziya aktarilmamistir:
“Und so lang du das nicht hast,
Dieses: Stirb uud Werde,
Bist du nur ein triiber Gast
Auf der dunkeln Erde.” (orijinalinde s. 145; terciimesinde olmasi gereken s. 221)
Dérdiincti olarak bazi kelime ve kelime gruplarmin ise kanaatimizce anla-
silmas1 zor veya tam uygun olmayan bir sekilde ¢evrilmesine deginebiliriz.
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Tespit edebildigimiz ifadelerin orijinali, cevirmenin terciimesi ve (var ise) bi-
zim Onerdigimiz hali Tablo 1’de zikredilmektedir:

Tablo 1. Cevirisi Tam Uygunluk Saglamayan veya Anlasilmas: Giig Ifade ve Oneriler

Orijinal ifade (Sayfa No.) | Ceviri (Sayfa No.) Onerimiz

alter ego (s. 202) alter ego (s. 134) Oteki ben

as a gift (s. 187) bir yetenekmis gibi (s. 125) bir hediye olarak
conception (s. 177) bakis (s. 119) anlayis

critics (s. 180) yorumcular (s. 121) elestirmenler
development (s. 151) kalkinma (s. 104) gelisim

German idealists (s. 61)

Alman tlkiictler (s. 51)

Alman idealistler

greatest (s. 75) yetenekli (s. 60) onemli

in Comte’s “social dynamics” | Comte’un “toplumsal dinamik”

(s. 99) adli kitabinda (s. 73)!

Z 1 ;;)d inead individuum yurtsal siral1 (s. 89)

in ordine ad wuniversum

(. 125) evrensel sirali (s. 89)

Manichaeism (s. 226) Manikeizm (s. 147) Maniheizm

oriental pantheism (s. 97)

dogunun kamutanriciligi (s. 72)

dogu panteizmi?

poetic (s. xv)

sanatsal (s. 13)

siirsel/edebi

poetic license (s. 75, s. 166)

sanatsal yetki (s. 59), sanatsal
gegerliligi (s. 113)3

daha iyi bir etki
birakmak i¢in gramer
kurallarma uymadan
konugma*

poetry (s. 94)

sanat (s. 70)

siir®

positivist® (s. 51)

miispet (s. 45)

pozitivist

'S

Burada yazarin Comte’a ait olan “Social Statics & Social Dynamics: The Theory of Order and
The Theory of Progress” adli eserini kastettigini diisiinmekteyiz. Bununla birlikte arastirdi-
g1miz kadariyla Comte’un “Toplumsal dinamik” baghikli Tiirkgeye kazandirilmis bir eserini
bulamamaktayiz. Yazarin ilgili eseri mi yoksa teoriyi mi kastedildigi de anlasilmamaktadir.
Bu iistii kapalilig1 giderme adina gevirmenin agiklamada bulunmas: beklenirdi.

Cevirmenin metnin bazi kisitmlarinda yazara ait ayni ifadeyi farkl sekillerde terciime ettigi
yazimizda dile getirilmisti. Cevirmen bir yandan “pantheism” kavramim “kamutanricilik”
seklinde, bagka bir yerde -hemen sonraki sayfada s. 99'da- yazarin “pantheistic” ifadesini,
gevirmen “panteist” (s. 73) seklinde terctime etmistir. Yani iki farkli terctime ile karsilasmak-
tayiz ki bizim tercihimiz belirttigimiz iizere panteizm/panteist.

Cevirmen, ayni kavramu iki farkli sekilde terciime etmistir.

Sozlitk anlami.

Eserin orijinalinde gegen (s. 158) “poetry” ifadesini, gevirmen bu sefer de bizim tavsiye etti-
gimiz sekliyle (s. 108) “siir” olarak terciime etmistir.

Cevirmen, ayn1 kavramu iki farkli sekilde terciime etmistir.
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positivist (s. 52) olgucu (s. 46) pozitivist
positivism (s. 246) olguculuk (s. 158) pozitivizm?

secular (s. 242) dinsel olmayan (s. 157) sekiiler

speculative (s. 243) kuramsal (s. 157) kurgusal, spekiilatif
the categories (s. 122) ulanlar (s. 87) kategoriler
o ™ st on

Kanaatimizce alt1 ¢izilmesi gereken besinci ve son husus dipnotlarinin kul-
lanimu ile ilgilidir. Eserde gerek kaynak gosterme gerekse de acgiklama yapma
amaciyla ¢ok kisith sayida dipnota yer verilmistir. Kitabin muglak olmasz, bir-
¢ok konuya temas etmesine ragmen hacminin kii¢iik olmasi gibi elestirileri-
mizi destekleyici mahiyette; dipnotun tiirii ve gectigi sayfa asagida gosteril-
mistir.

Kaynak gosterme mahiyetindeki dipnotlar (T/O):

14/xviii, 20/8, 31/27, 52/61, 61/78, 64/83, 73/100, 76/105, 77/105, 94/133,
94/134, 97/138, 98/141, 104/150, 105/152, 111-112/163-164, 113/167, 115/171,
115/171, 116/171, 116/173, 117/174, 121/180, 121/180, 126/188, 129/194, 136/205,
136/206, 136/207, 138/209, 138/209, 139/210, 140/213, 140/213, 144/220, 145/221.
148/227,151/232, 154/237, 154/238, 158/245.

Acgiklama mahiyetindeki dipnotlar (T/O):

51/60, 65/84, 79/110-111, 84/116-117, 88/124, 99/143, 148/227.

Bu sekilde hem az sayida yapilmis olan dipnota (6zellikle agiklama mahi-
yetinde olanlardan) vurgu yapmay1 hem de ¢evirmen (ve yazar) tarafindan
dipnot verme hususunda yapilan baz: hatalari/eksiklikleri zikretmeye calis-
maktay1z. Buna gore;

—Normal yazilan sayfa numaralari: Hem yazar hem ¢evirmen tarafindan ni-
zami bir sekilde gosterilmis dipnotlardar.

—Italikler: Yazar tarafindan nizami, cevirmen tarafindan ise eksik bir sekilde
gosterilmis dipnotlardir. Ornegin yazar, Comte’un Politique Positive kitabini
terciimesinden (-muhtemelen Fransizcadan Ingilizcesine- kendisi bunu be-
yan etmemekte ama dipnot veris seklinden bdyle oldugunu biz tahmin et-
mekteyiz) yola ¢ikarak tahlil etmekte ve bu eserden verdigi dipnotlarda hem
orijinalindeki hem terciimesindeki sayfa numarasini vermistir. Cevirmen ise
yazarin sadece orijinalindeki sayfa numarasini vermekle yetinerek, bizce
dipnotu eksik aktarmustir.

7 Eserde siklikla “olguculuk” seklinde terctime edilmis olmakla birlikte; bazi kisimlarda 6rne-
gin orijinalinde s. 173’te gegen “positivism” kavramy, terciimesinde s. 116’da bizim de 6ner-
digimiz gibi “pozitivizm” olarak gevrilmistir.

8 Zihnin biitiin islemleri imgelem ¢agrisimina indirgemesi.
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—Kalinlar: Yazar tarafindan nizami, ¢evirmen tarafindan ise esere alinmamais
dipnotlardir. Kanaatimizce ¢evirmen bu dipnotlar1 sehven, géziinden kagir-
dig1 igin esere yansitmamugtir.

— Alt1 gizililer: Burada tirnak igerisinde biri 4-5 satir digeri 1 sayfa kadar olan
bir alint1 yapilmis (ki ciimle akisindan bunun Comte’un eserinden oldu-
gunu tahmin etmekteyiz) ama yazar (haliyle ¢evirmen) tarafindan kaynak
gosterilmemis ve boylece dipnot verilmemistir.

Sonug itibariyle sosyolojiden ziyade felsefi yonii agir basan, Comte un din
ve toplum ile ilgili goriislerini tahlil eden, 1885 yilinda kaleme alinmis Ca-
ird’in bu eseri; Comte’un (0. 1857) dliimiinden sonraki yakin bir tarihte, sos-
yoloji biliminin yeni yeni bagimsizligina kavusmaya bagladig1 bir donemde
okuyucularla bulusmasi agisindan énemli oldugu kanaatindeyiz. Zira o do-
nembki entelektiiel tartismalara; Comte’a ve pozitivizm akimina yonelik taze
elestirilere bu eser sayesinde taniklik etmekteyiz. Tespit edebildigimiz kada-
riyla bu eser ilk kez ilgili gevirmen tarafindan Tiirkceye terciime edilmistir.
Esasen eserin kitap degerlendirmesini yapmay arzuladigimizda, orijinaline
g0z atmay1 ¢ok fazla diisiinmemistik. Ne var ki terclimede -kanaatimizce- bir
takim ceviri eksiklikleri ve anlam bozukluklar1 (yukarida deginilmisti) bizi
buna sevk etti. Bundan 6tiiriidiir ki yaptigimiz degerlendirme ve elestiriler ile
bir nebze olsun eserin anlasilmasina katki sunmay1 ve ¢evirmenin dikkatini
bu yone celp etmeyi timit etmekteyiz. Cevirmenin altini ¢izdigimiz hususlar
degerlendirip kendi elestirel siizgecinden gecirmesinin uygun olacagini be-
yan eder; bu eseri dilimize kazandirarak ondan istifade etmemizi miimkiin
kilmasindan 6tiirti kendisine tesekkiirlerimizi sunariz.
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Vahdettin Isik. Said Halim Pasa: Bir Islah Diisiiniiriiniin Hayati, Diisiincesi
ve Eserleri. istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021, 156 s.

19. yiizyildan 20. yiizyilin baglarina kadar olan dénemde Islam diinyasinin,
0zelde Osmanli Devleti'nin, karsilastig1 meydan okumalar ve devingenligi ar-
tan entelektiiel faaliyetler neticesinde dnemli fikir ve devlet adamlar: ortaya
¢itkmistir. Bu donemde yasamis ve Osmanli Devleti'nin siyasi, iktisadi, top-
lumsal alanlarda karsilastig1 sorunlara ¢oziim bulma amaciyla gesitli eserler
kaleme almis olan Said Halim Pasa (1864-1921), bir¢ok farkli 6zelligi kendi-
sinde toplamis entelektiiel bir devlet adamidir. Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin
torunlarindan olan Said Halim Pasa, Arapga ve Farsgca'nin yan sira Fransizca
ve Ingilizce de bilen; ayrica Isvigre’de siyasi ilimler tahsili géren biridir. Birgok
devlet gorevinde bulunmus; sonugta 1903’te sultana kars1 komplo kurmakla
itham edilerek siirgiine gonderilmistir. Bu sirada Jon Tiirklerle goriiserek
once Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne iiye olmus ardindan da cemiyetin yonetim
kademesinde farkli gorevler ifa etmistir. I. Diinya Savasi sirasinda sadrazam-
lik gorevini de tistlenen Said Halim Pasa’y1 farkli kilan daha ziyade fikri yo-
niidiir. Osmanli-Islam diinyasinin igerisinde oldugu durumu toplumsal bir
zeminde teshis ve tahlil etmesi agisindan donem miitefekkirleri arasindan ay-
rilarak, siyasi olarak elestirel! bir tutum gelistirmistir.

Birgok farkli esere konu olan Said Halim Pasa’nin hayati, calismalarin
Cagdas Tiirk ve Islam Diisiincesi ile Egitim Felsefesi {izerine yogunlagtiran
Ibn Haldun Universitesi Medeniyetler Ittifaki Enstitiisii 6gretim iiyelerinden
Dr. Ogr. Uyesi Vahdettin Isik'in kaleme aldig1 “Said Halim Pasa: Bir Islah Dii-
siiniiriiniin Hayati, Diisiincesi ve Eserleri” adl1 esere de konu olmustur.

Onséz, on {i¢ ana baslik, kaynakga, kronoloji, belgeler ve dizinden olusan
kitap, Said Halim Paga’y1 yaygin bir kitleye tanitmay1 amaglamaktadir. Ayrica
Said Halim Pasa tarafindan kaleme alinan eserlerin anlasilmasi hususunda
baglamsal bir zemin olusturma hedefi de giitmektedir.

Eserin girisi mahiyetinde “Said Halim Pasa’y1 Yeniden Diisiinmek” bagli-
gin1 tastyan ilk boliimiinde genel hatlar ile Said Halim Pasa’nin beslendigi
kaynaklarindan, bilgi sahibi oldugu alanlardan, Pasa hakkinda fikir serdeden
kisilerden, yaptig1 devlet gorevlerinden, yasadigi donemden ve yerlerden

1 Siyasi elestirel tutumdan anlasilmasi gerekeni su sekilde agiklayabiliriz; Pasa, klasik anlamda
bilinen herhangi bir siyasi odaga veya iktidara elestiri getirmemektedir. Ancak klasik dénem-
deki siyasi yapmnin degismesi ve anayasal/mesruti monarsi sitemine gegis siirecinde segme-
ayiklama kriteri goz ard1 edilerek alinan ve sosyal, siyasal yapimiza uymayan siyasi kurum-
larin kendisine ve uygulanis bicimlerine elestiri getirmektedir.
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bahsediliyor. Bu boliim ayni zamanda daha 6nce Cins Dergisi'nin 46. sayi-
sinda, yazarla yapilan roportajin tekrar diizenlenerek kitaba dahil edilmis ha-
lidir.2

“Hayat1”, “Sahsiyeti”, “Diistincesi” bagliklarini tasiyan takip eden boliim-
lerde yazar; Said Halim Pasa’nin hayati ile ilgili bilgileri detaylandirarak egi-
timi ve devlet gorevleri ile ilgili bilgiler vermis, dénem entelektiiellerinin
Pasa’nin sahsiyeti hakkindaki goriisleri 6zellikle vurgulanmus; fikri olarak
beslendigi havzalar, fikri altyapisinin ana dayanak noktalarin belirtilmistir.

“ Ast-1 Inhitat” ve “Fikir Buhranimiz ve Aydin Yabancilasmasi” boliimle-
rinde Paga’nin Islam diinyasinda ¢okiisiin sebepleri, halk ile aydinlar arasin-
daki ugurum hususlarindaki goriisleri yazar tarafindan ortaya konulmustur.

Bu béliimlerden sonra gelen “Bati Medeniyeti ile Iliskiler” ve “Coziim: Is-
lamlasmak” basliklariin altinda yazar, Said Halim Pasa’nin farkli medeni-
yetler arasindaki iletisim, Islam ve Bat’'nin diisiince bicim ve tarzlar1 arasin-
daki farklar, baska medeniyet havzalarindan istifade etmenin cercevesi,
Islami yenilenmenin dayanaklari, Islamlagma siyaseti, Islamlagmanin gerge-
vesi gibi konulardaki diisiincelerini irdelemistir.

“Islam Toplumunun Siyasi Yapis1” boliimiinde ise yazar, Pasa’nin slam-
lasmanin dort unsurundan biri olarak zikrettigi siyaseti, Miisliimanlar arasin-
daki dayanismanin bir iiriinii olarak tanimladigini ve siyasetin amacini [slam
ahlakimin ve toplum diizeninin en iyi sekilde tatbik edilmesi olarak gordii-
ginii belirtir. Yazar bu boliimde Pasa’nin hilafet ve saltanat ile Miisliimanla-
rin devlet tasavvuruna dair goriislerine de yer vermistir.

Yukaridaki arka plandan hareketle eserin muhtevast ile ilgili su tetkiklerin
yapilmasi miimkiindiir:

1 Girig bolimii mahiyetinde olan “Said Halim Paga’y1 Yeniden Diigiin-
mek” baglikl1 boliim, bir roportajin tekrar diizenlenerek buraya alinma-
sindan kaynakl olarak, daha ¢ok bir konusma metni hiiviyetindedir.
Metne yapilan eklemeler ile soylesiden iktibas edilen yerlerin dil agi-
sindan oldukca uyumsuz oldugu sdylenebilir. Bu durum haliyle oku-
may1 da zorlastirmaktadir. Konu biitiinliigii agisindan da kopukluklar
s0z konusudur. Zira Said Halim Pasa’nin yasadigi donem anlatilirken
farkli konulara girilerek konu akisi sekteye ugramistir. Ayni boliimde
sOylesinin nesre tam olarak aktarilamamasinin mahzurlarindan biri de
yazarin baz bilgileri (s6ylesiye sonradan eklenen kisimlarda) kaynak-
lara atif yaparak verirken, diger kisimlarda herhangi bir atfin biiyiik
dlcide bulunmamasidir. Ornegin; Pasa’nin (eserin neredeyse tama-
minda vurgulanan) denge unsuru olma rolii yeterince agiklanmadig:

2 Bkz. Vahdettin Isik, “Said Halim Pasa, Cagimnin Cok Ilerisinde Bir Entelektiieldir,” Cins Dergisi
(2019). https://www.cins.com.tr/genel/vahdettin-isik-said-halim-pasa-caginin-cok-ilerisinde-
bir-entelektueldir/
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gibi en azindan detayl bilgi edinilebilecek bir kaynaga da atif yapilma-
mustir. Ayrica; Pasa’nin kendi sorunlarimizi fikih temelli bir yaklasimla
kavrayip ¢ozebilecegimizi, Batili sosyal bilimlerin ise farkli bir tarihi ve
sosyal zemine oturdugunu soyledigini belirten yazarin, konu ile ilgili
olan “Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim”? adl esere atif ver-
seydi okuyucular agisindan daha derin okumalarin yapilmasirnu sagla-
yabilirdi. Ek olarak yazar, Said Halim Pasa’nin Ittihatcilarin maceraci-
Iigim dengeleme kastinin oldugunu ifade etmekle birlikte bu denge-
leme sorumlulugunu Pasa’nin neden {istlendigini belirtmemekte ve
yine Ittihatgilarin maceraciligi ile neyi kastettigini acikca ifade etme-
mektedir. Dordiincii olarak Pasa’nin sadrazamligi ve hariciye nazirl-
g1 birlikte yiirtittiigli bir déonemde, oldukga tartismali olan, Birinci
Diinya Savasi’na Osmanli Devleti’'nin girisini bir oldubitti olarak nite-
lerken Pasa’min kaleminden ¢ikmis olan “Osmanli fmparatorlugu ve
Diinya Savas1” ile uluslararas iliskiler alaninda ¢alisan akademisyen-
lerce kaleme alinmis “Imparatorlugun Savas Karar1” adli eserlere atif ve-
rebilirdi.* Ancak yukarida ifade edilen mahzurlar soylesi oldugu gibi
buraya aktarilarak izale edilebilir. Soyleside hem bir konu biitiinliigii
hem de belli bir akis bulunmaktadir.

Hayat1 baghgin tasiyan diger boliimde ise Pagsa hakkinda ilk boliimde
zikredilen bilgilerde sik sik tekrara diistilmiistiir. Osmanli Devleti'nin
Birinci Diinya Savasi’'na girisinden Pasa’nin haberinin olmadigini be-
lirtmesine ragmen yazar, burada konu ile dogrudan ilgili olan ve Pasa
tarafindan yazilan “Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savast” adli esere
herhangi bir atif vermemistir. Ayrica Pasa’nin bircok devlet adami ile
tutuklanarak gotiiriildiikleri Bekiraga Boliigii'niin, Istanbul Universi-
tesi'nin Bayezid Kampiisii'nde oldugunu belirtmis ancak bunun giinii-
miiz i¢in gegerli bir durum oldugunu belirtmedigi icin sanki o tarihte
s0z konusu kampiis i¢cindeymis izlenimine sebep olmustur. Ek olarak
o donem kampiisiin Harbiye Nezareti'ne ev sahipligi yaptig1 ve Beki-
raga Boliigii'niin resmi adinin Istanbul Muhafiz Dairesi oldugu da be-
lirtilebilirdi. Tkinci olarak ABD bagkan1 Woodrow Wilson'in doguda bir
Ermeni devleti kurulmasini destekledigini ancak Pasa’nin yazdig: bir
mektuptan sonra bagkanin fikrinin degistigini ifade ettigi yerde bu

3 Bkz. Recep Sentiirk, Islim Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim (istanbul: Iz Yaymcilik,

4

2006).

Bkz. Said Halim Pasa, Osmanl: Imparatorlugu ve Diinya Savagt (Istanbul: Kronik Yaymncilik,
2019). Ayrica bkz. Ali Balai vd., imparatorlugun Savas Karart (Ankara: Kadim Yaymnlari, 2019).
Yine konu ile ilgili olarak degerlendirmesi yapilan eserin ¢ikmasindan yaklagik bir ay énce
¢ikan ve tarih disiplini cercevesinde meseleye 1s1k tutan bir diger esere de kitabin yeni baski-
sinda yer verilebilir. S6z konusu eser igin bkz. Necmeddin Alkan, fmparatorlugun Son Savas:
(Istanbul: Timas Yayinlari, 2020).
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climleyi “sOylenir” kelimesi ile tamamlayarak yazar bu hususa bir ri-
vayet izlenimi vermistir. Devaminda Pasa’nin mektuplarimin eksiksiz
ve orijinal halinin elde bulunmadigini belirten yazar, okuyucuyu bilgi
edinme agisindan bazi sorulari sormak zorunda birakmaktadir. Bu bil-
giyi soyleyen kimdir? Nereden edinilmistir bu bilgi? Bu gibi sorular ce-
vapsiz kalmaktadir.

“Sahsiyeti” baslig1 altinda ise Pasa’nin Malta adasina siirgiine gonde-
rilmesine tepki olarak kaleme alinan Sebiliirresad Dergisi'ndeki yazidan
alintilanan kisimda yazim/baski: hatalar1 bulunmaktadir. Yazida gegen
“cukud” ifadesi “vukua” olarak, “fenaliklara mani olabilen be” ifade-
sindeki “be”, “ve” olarak degistirilmelidir.

Bir onceki boliimde Pasa’nin Ermeni Arsavir Siraciyan tarafindan o6l-
diriildiigiiniin “rivayet” oldugunu ifade eden yazar, bu béliimde Sira-
clyan’in yayinlanan itiraflaria atif yapmasi hem yazarin tekrara diis-
mesine hem de okuyucuda muhtemel bir bilgi karmasasinin olusma-
sina neden olmustur.

“Diisiincesi” kisminda ise yazar, Pasa’nin diisiince diinyasini belli bir
sistematik igerisinde vermemistir. Pasa’nin bir denge unsuru olusu bu-
rada da islenmis; referans olarak da “Islam Diisiince Atlas1” verilmistir.5
Fakat “Denge” konusu kitap boyunca muglak kalmistir. Zira dengeden
kasit Pasa’nin siyaseten partizanca davranmamast mi, Bat1 ve Islam
medeniyeti arasinda bir mukayese ve eklektik bir tutum sergilemesi mi
(ki Pasa acikca Islam medeniyetinden taraftir) vb. neyin kastedildigi
derli toplu bir sekilde ifade edilmelidir. Zira bu boliimde de daha 6n-
ceki boliimlerdeki bilgilerin bir kismi tekrar edildigi icin ifadeler net
olarak anlagilamamaktadir. Tkinci olarak Pasa’y1 donem miitefekkirle-
rinden farkli kildig1 séylenen denge® unsurunun kistas1 nedir sorusu,
belirtilmesi gereken baska bir olgudur.

“ Asr-1 Intihat” boliimiinde yazar, Pasa’nin risalelerinden yaptig alinti-
lar1 orijinal hali ile vermistir. Ancak genel okuyucu i¢in alintiy1 agikla-
mak ve Pasa’nin hangi risalesinden alindigin belirtmek daha uygun
diisebilirdi. Sayfa 59 ve 60’ta milli adetlerden dolay1 arka planda kalan

5 Vahdettin Isik, “Said Halim Pasa 1864 - 1921”, Islam Diisiince Atlas: (Erisim 2 Subat 2021).

6

https://www.islamdusunceatlasi.org/detail/person166

Yazar herhangi bir atif gostermedigi ve muglak biraktig1 denge konusu, M. Hanefi Bostan'nin
yazdig yiiksek lisans tezi ile akademik bir dergide yayinlanan makalesinde gecmektedir.
Bostan'nin yiiksek lisans tezinde Said Halim Pasa’nin Enver ve Talat Paga arasinda bir denge
unsuru oldugu agikea belirtilmis ve iki farkli esere de atif verilmistir. Ayni bilgi Bostan'nin
makalesinde de yer almus fakat herhangi bir referans verilmemistir. Daha fazla bilgi i¢in bkz.
M. Hanefi Bostan, Said Halim Paga’nin Hayat: (Marmara Universitesi, 1986), 133 ve M. Hanefi
Bostan, “Said Halim Pasa ve Fikirleri,” 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum Dergisi 8/22 (2019), 58.
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Islam ahlakinin yeniden éne ge¢mesini ve Islam dinini hiyerarsi basa-
maginin en iistiine yerlestirirken hemen akabinde Pasa’nin her milletin
kendi milli esaslari, ilke ve gelenekleri ile saadete ulasilacagini belirtti-
gini ifade eden yazar iki fikir arasindaki baglantiy1 daha agik bir sekilde
belirtmelidir. Hem milli hasletlerin hem Islam’in 6ne ge¢mesi nasil ola-
caktir?

“Fikir Buhranimiz ve Aydin Yabancilasmas1” adli baslikta Pasa’nin ri-
salesinden yapilan alintida bazi hatalar bulunmaktadir. Mesela sayfa
71'de alintida “tenfig etmek” yerine “tenkis etmek”, “mevalig” keli-
mesi yerine “mevani”, “li¢lincii anasir” yerine “iiglincii bir unsurun”,
“tebdil” yerine “tebeddiil” vb. risalenin aslina uygun olmayan sekilde
hatalar mevcuttur. Ayrica alint1 yapilan yerde tasarrufta bulunulmus
orijinaline aykir1 olarak kisaltma yapilmis ancak bu belirtilmemis sanki
yekpare bir paragraf seklinde alint1 yapilmistir. Bu karsilagtirma yaza-
rin kendisinin hazirladig1 ve atif gosterdigi “Said Halim Paga Kiilliyat:”7
eseriyle mukayese edilerek rahatlikla goriilebilmektedir. Son olarak
bahse konu alintida “be-yinlerinde”, “hiirriyet-i siyasi-ye”, “ma-lu-
mat1” ifadelerinde muhtemelen baskidan kaynakli olarak “-” igareti ifa-
delerin aslinda olmamasi gereken bir sekilde bulunmaktadir.

“Bati Medeniyeti ile liskiler” bagliginin altinda yazar, sayfa 77, 78 ve
79’daki Pasa’nin risalelerinden yaptig1 alintilar1 sadelestirerek vermis-
tir. Ancak yukarida da ifade edildigi {izere diger boliimlerde bunu yap-
mamustir. Bu konuda yeni baskilarda kitabin tamaminda belli bir siste-
matigin benimsenmesi eserin biitiinliigii agisindan daha yararl olacak-
tir. Sayfa 80’de Pasa’'nin egitimi ile ilgili bilgiler yeniden tekrar edilmis-
tir. Yazar kendi hazirladig1, Pasa’nin risalelerinin yayinladig: kiilliyat-
tan almtilar: metin icinde gosterirken yazar soyadi kismina Said Halim
Pasa ve yayin yilina ise 2019 yazmustir. Ancak aym yil yine Pasa'nin
yazdig1 ve bagka bir kisi tarafindan yayina hazirlanan “Osmanli Impa-
ratorlugu ve Birinci Diinya Savas:” adli eser ile bir cakisma meydana gel-
mektedir. Zira yazarin, aym miiellifin ayni yilda yayinlanan eserlerine
atif yaparken iki eserin farkli eserler oldugunu belirtmesi gerekirdi. 8
Sayfa 81'de “Said Halim Pasa Kiilliyati"ndan sadelestirilerek yapilan
dogrudan alintida sayfa numarasi: 203-204 seklinde verilmistir. Ancak
Pasa’'nin kiilliyatindan bu sayfadaki alint1 373 ve 375. sayfalara denk

7 Said Halim Pasa, Said Halim Paga Kiilliyati, cev. Vahdettin Isik (istanbul: Ketebe Yayinlari,

8

2019).

Ornegin yazar; hem Said Halim Pasa Kiilliyati adli eserden alinti yaparken (Said Halim Pasa,
2019, X) seklinde atif yapmakta, hem de Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savag: adli eserden
alint1 yaparken (Said Halim Pasa, 2019, X) seklinde atif gostermektedir. Halbuki s6z konusu
eserlerden ilki giintimiiz Tiirkgesine transkribe edilmisken ikinci eser Fransizcadan terciime-
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diismektedir. Hemen devaminda sayfa sonundaki alinti da “Said Halim
Pasa Kiilliyati”ndan yapilmis ve sayfa numarasi 205 olarak verilmesine
ragmen kiilliyatta bu alint1 sayfa 379’a denk gelmektedir.

8 “Coziim: Islamlagsmak” kismina gelindiginde ise yazar, sayfa 84 ve
85’te Pasa’min Burhan-1 Fikrimiz (Said Halim Pasa Kiilliyat:min iginde)
adli risalesinden yaptig1 alintiy1 risalenin farkl sayfalarindan almis ve
birlestirmis; ancak bunu yekpare bir alint1 gibi gostererek tek bir say-
faya atif yapmustir. Yine bu boliimde Pasa’nin fikriyatinin bir kismi tek-
raren belirtilmistir. Sayfa 87'de Pasa’dan yapilan alint1 yazarin hazirla-
dig1 “Said Halim Pasa Kiilliyat1” adli eserden yapilmasina ve ayni eser-
den yapilan daha onceki alintilarda metin ici referans Said Halim
Pasa’ya verilmesine ragmen yazar, burada metin i¢i atfi kendisine ver-
migtir. Sayfa 88’den itibaren Paga’dan yapilan alint1 sayfa 90’a kadar
herhangi bir tirnak isareti olmadan devam etmektedir. Bu durum 2
sayfa boyunca (sayfa 90’daki atfa kadar) yazilanlarin yazarin kendisine
ait oldugu izlenimi vermektedir.

Sonug olarak Said Halim Pasa’nin biyografisinin ele alindig1 bu calisma
yukarida ifade edilen mahzurlar1 tasimasina ragmen yeni baskilarinda bunlar
izale edilerek ¢agdas diisiince tarihimiz agisindan bir ihtiyag¢ olan Pasa’nin bi-
yografisi, daha saglikli bir zemine oturtulabilir. Eserin sonunda verilen ek
okumalar eserin kiymetini arttirirken, eserin konu ve akis itibariyle belli bir
sistematikten yoksunlugu okunmasini zorlastirmaktadir. Ek olarak her bo-
liimde Pasa hakkinda siirekli tekrar eden bilgiler, akis1 ciddi sekilde bozmak-
tadir. Eser yeniden organize edilerek ve en basa yeni eklemeler yapilarak bas-
taki soylesi metni ilk kaynaktaki haliyle degistirilmeden aynen konulabilir ya
da yeniden bir giris boliimii yazilabilir. Eser igerisindeki atiflar zenginlestiri-
lerek belli bir atif sistematigine gore yeniden diizenlenebilir. Ayrica metin ici
atif sisteminden ziyade dipnotlu atif sistemi eser i¢in daha uygun goriinmek-
tedir. Zira hem bahsi gecen kavramlari, konular1 vs. agiklama hem de atiflar
zenginlestirme imkani yazari daha iyi bir akis insa etmeye sevk edecektir.
Pasa’nin diisiincesinin detaylica islendigi boliimler ya daha belirgin {ist bas-
liklar altinda birlestirilmeli ya da eserlerinin anlatildigi boliim ile uyumlu bir
sekilde yeniden diizenlenmelidir.
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Selman Yilmaz. Tiirkiye’de Toplumsal ve Dini Degisimin Izleri: Ak Parti
iktidarinda Nereden Nereye? (Ogretmenler Uzerinden Bir Degerlendirme).
Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019. 257 s.

Modernlesmeyle birlikte toplumun her alaninda hizli bir degisim siirecinin
igine girildigi agiktir. Dini anlayis ve temayiiller de bu siirecin iginde peyder-
pey degismektedir. Fakat toplumsal ve dini degisim nereye dogru ve hangi
hizla ilerlemektedir? Sadece 10 sene 6nce Tiirkiye'nin islam1a§t1g1 tartisilirken
bugiin muhafazakar ailelerin ¢ocuklarinin bile deizme siiriiklendigi iddia
edilmeye baslanmistir (s. 9). Calismasina bu tiirden sorularla baglayan yazar,
Tiirkiye’de dini degisimle ilgili tartismalara genel olarak “ideolojik” yaklasil-
digmi bunun da sonug itibariyle dini degisimle ilgili dogru bir degerlendirme
yapilmasin engelledigini ifade etmistir. Bu tespitinden sonra Tiirkiye’de ya-
sanan dini degisimin ve buna etki eden toplumsal siireglerin izlerini 6gretmen-
ler iizerinden bir degerlendirme yaparak bulmay1 hedeflemistir. Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ana Bilim Dalinda 6gretim iiyesi
olarak ¢alisan yazarin ¢alisma konular1 arasinda Tiirkiye’de din-devlet iliski-
lerindeki degisim, kiiltiir-din etkilesimi ve toplumsal degisim siirecleri bulun-
maktadir.

Toplumdaki dini degisimle ilgili en dogru bilgiyi tarafsiz alan arastirma-
larmin saglayacag: agiktir. Ozellikle boylamsal ¢alismalar siirecin nereden bu-
giinlere geldigini gostermesi bakimimndan 6nemlidir. Gelecek hakkinda pro-
jeksiyonda bulunmak i¢in de degisimin hangi siiregler icerisinde ilerledigini
bilmenin nemine vurgu yapan yazar; bu diisiincelerle, ilki 2005 yilinda Is-
tanbul ili Bahgelievler ilgesinde 12 ilkogretim okulunda 295 6gretmenin kati-
limiyla gergeklestirilen 6gretmenlerdeki dini alg1 ve temaytilleri gérmeyi he-
defleyen arastirmanin devamai niteliginde olan bu ¢alismay1 gerceklestirmis-
tir. Boylamsal bir kesit alabilme adina arastirmay1 ayni okullarda uygulamak
istedigini fakat Istanbul 11 Milli Egitim Miidiirliigii'nden arastirma igin izin
alamadigini bunun iizerine alternatif bir alan arayisina girerek Tiirkiye'nin
demografik, sosyo-ekonomik ve siyasal haritasina oldukca benzer bir gorii-
niim arz eden Bursa ilini sectigini ifade etmistir. 13 ilkokul ve ortaokulda go-
rev yapan 420 6gretmenin katihimiyla tamamlanan arastirmay1 ayni okullarda
tekrarlayamadigindan tam bir karsilastirma imkani bulamadigini yine de
arastirma sonuglarinin Tiirkiye’de son 15 yildaki toplumsal ve dini degisime
dair énemli ipuglar: verdigini belirtmistir.

Calisma; dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde; toplumsal degisi-
min genel dinamikleri ve bunlarla ilgili olusturulan kuramlar ele alinmistir.
Ikinci boliimde arastirmanin yontemi hakkinda bilgi verilmistir. Calismada
nicel aragtirma yontemlerinden olan anket teknigi uygulanmis ve amagsal or-
neklem se¢iminden yararlanilmistir. Anket sorularinin hazirlanmasinda 2005

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 23, Issue: 43 (2021)



Tiirkiye 'de Toplumsal ve Dini Degisimin Izleri: Ak Parti Iktidarinda Nereden Nereye? | 313

yilinda 6gretmenler iizerinde uygulanan anketin sorular: temel alinmais, giin-
celligini yitiren sorular ¢ikarilmis ve ¢alisma 40 soru {izerinden yiiriitiilmiis-
tiir. Iki arastirma arasinda saglikli bir karsilastirma yapilabilmesi hedeflen-
digi i¢in sorularin formatina ve igerigine deginilmemistir. Arastirmada kulla-
nilan ve dikkat gekici oldugu diisiiniilen birkag soruya burada yer verilecek-
tir. Dine karst duyulan giiven duygusunu tespit etmeye ydnelik “Islam di-
ninde sorunlu olarak gordiigiiniiz alanlar var m1?” sorusu yoneltilmis, kati-
Iimcilarin yaridan fazlasi (%51,6) birden ¢ok kadinla evlenilmesine izin veril-
mesini bir sorun olarak gordiigiinii ifade etmistir. Tkinci sirada kadinin miras-
tan az pay almasi (%37,5) gelmektedir; {iglincii siray1 kadinlarin basini kapat-
mak zorunda olmasi (%24,2) almaktadir. Cevap siklar1 arasindan bulunan
“Faizin yasaklanmis olmasi”n1 bir sorun olarak gorenlerin orani %6,7 olarak
gerceklesmistir. Bunlarin disindan %7,9 oraninda diger sebepler zikredilmis-
tir (s. 180). Elde edilen verilerden hareketle sunlar soylenebilir: Kuskusuz or-
taya ¢ikan sonuclar modernlesme, kentlesme, kiiresellesme ve sekiilerlesme
siireclerinden bagimsiz olarak ele almamaz. Modernlesmeyle birlikte 6zel-
likle yeni nesil, inan¢ noktasinda daha rasyonel bir tavir sergilemektedir. Bu
anlamda dinin emir ve yasaklarina daha siipheci yaklasilmakta neredeyse her
emir ve yasak akil terazisine oturtulmaktadir. Toplumsal sistemlerin giderek
daha ¢ok rasyonellesmesi ve sekiiler karakteri, toplumdaki geleneksel dinle-
rin glicliniin dolayl1 veya dolaysiz olarak kirilmasina yol agmuistir.

Islam dininde Kur’an ve peygamber inanci Allah inanciyla birlikte dinin
en temel ii¢ unsurunu olusturmaktadir. Bu baglamda sorulan “Kur’an-1 Ke-
rim hakkinda hangisi dogrudur?” sorusuna katilimcilarin %91,4’ii Kur’an'in
mutlak anlamda Allah kelami1 oldugu cevabini vermistir. Kur’an’a herhangi
bir yiicelik atfetmeyenlerin orami %5,7’dir. Bu iki grup arasinda yer alan
%2,9'luk kesim ise Kur’an’in kismen Allah kelami kismen de Hz. Muham-
med’in kendi sozleri oldugunu diisiinmektedir (s. 135). Bir¢ok kisi, modern
zamanin ruhu ve giiniimiiz sosyal normlariyla agiklayamadig: ayetler igin bu
diisiinceye yonelmektedir. Ankete katilan 6gretmenlerin %2,9'unda goriilen,
Kur’an’in kismen Allah’in kelam1 kismen de Hz. Muhammed’in kendi s6zleri
oldugu diisiincesinin arka planinda, problemli olarak goriilen her ayeti Pey-
gamberin o zamanki anlayisi olarak yorumlayan Tiirkiye’de kimi akademis-
yenlerce de desteklenen tarihselci soylem yaklagiminin izlerini bulmak miim-
kiind{ir. Dini inanca verilen 6nemi tespit etmeye yonelik diger bir diger nokta
“Ahlakli bir hayat yasadigin siirece dini degerlere inanmak pek 6nemli degil-
dir” 6nermesine &gretmenlerin katilip katilmadigidir. Ogretmenlerin {igte
ikisi (%66,4) bu 6nermeye katilmadigini belirtmistir. Bu sonugtan hareketle;
hayata yon veren en temel degerin her zaman igin din oldugu, arastirmaya
katilan 6gretmenlerin herhangi bir diislince veya yasam bi¢imini dine alter-
natif olarak gormedigini soylemek miimkiindiir (s. 174).
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Tarikat ve cemaatlerle ilgili tartismalar {ilkemizde canliligini her zaman
koruyan konular arasindadir. Ozellikle 15 Temmuz 2016 Darbe Girisimi'nden
sonra Tirkiye kamuoyunda dini cemaatler konusunda toplumsal hassasiye-
tin arttig1 bilinen bir gercekliktir. Bu baglamda sorulan “tarikat ve cemaatlere
nasil bakiyorsunuz?” sorusuna katilimcilarin %56,9'u “dinin dogru anlasil-
masini engelliyorlar” cevabini vermistir. Yine ayn1 soru baglaminda tarikat
ve cemaatlerin insanlarin manevi ihtiyaglarini tatmin etmeleri bakimindan
faydali olacagin diisiinenlerin orani sadece %12,5’tir. Bunun yaninda yakla-
sik dortte birlik (%23,2) bir kesim de tarikat ve cemaatlerin zararmin o kadar
yiiksek oldugunu diisiinmektedir ki faaliyetlerinin 6niine gegilmesi gerekti-
gini salik vermektedir (s. 203).

Anket ¢alismasindan elde edilen bulgularin degerlendirildigi tigtincii bo-
liimde ise cinsiyet, yas, medeni durum, 6grenim durumu, brans ve mesleki
tecriibe gibi bagimsiz degiskenler gozetilerek katilimcilara temel inanglar,
ibadetler ve dini hayata sekil veren sosyokiiltiirel faktorler baglaminda gesitli
sorular yoneltilmis, bunun sonucunda da 6gretmenlerde yaklasik 13 yilda
olusan dini degisimle ilgili 6nemli ipuclar1 elde edilmistir. Arastirma sonu-
cunda dini degisimin hem pozitif hem de negatif yoniinden bahsetmek miim-
kiindiir. Bu cercevede yazar 2005 yilinda yapilan calisma ile kiyasladiginda
arastirmasinda dikkati ¢eken ilk hususun dini alg1 ve temaytillere dair incele-
digi konularin bircogunda birka¢ puanlik yiikselme s6z konusu oldugunu
ozellikle temel inang ve ibadetlerde belirgin bir artisin gdze ¢arptigini tespit
etmistir. Islam’in, ortaya ¢iktig1 zamandan giiniimiize kadar sundugu deger-
ler sistemiyle toplumsal hayati1 diizenleyerek ahlak temelli toplumsal bir dii-
zen olusturmayi hedefledigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Yazar, arastir-
masi sonucunda Islam’in bu fonksiyonuna yoénelik inancin zedelenmis oldu-
gunu bu giiven kaybinin muhtemel nedenlerinden birinin de dindar oldugu
diisiiniilen kisilerin yaptig1 bireysel hatalarin tiim dindarlara mal edilerek
ozellikle sosyal medyada yogun bir sekilde paylasilmas: oldugunu ifade et-
migtir.

Islam dininde sorunlu alanlar oldugunu diistinenlerin oranindaki artis da
aragtirmada en fazla dikkat ¢eken hususlardandir. Ogretmenlerin yaridan
fazlasi, Islam dininde sorunlu alanlar gordiigiinii belirtmistir. Bu durum dini
inancin igsellestirilmesi noktasinda ¢ok biiyiik bir probleme isaret etmektedir.
Bu sorunlar kadinla ilgili konularda yogunlagsmaktadir. islam dininde gorii-
len sorunlu alanlarin baginda “kadin” konusunun gelmesi ile ilgili sunlar s6y-
lenebilir: Islam dini insanlari, 1rk, cinsiyet, sosyal statii gibi herhangi bir se-
beple ayrima tabi tutmamus, {istiinliigtin ancak takvada oldugunu belirtmis
ve dolayisiyla kadini da haksiz olarak bulundugu asagi konumdan ¢ekip ¢i-
karmig ve ona hak ettigi yeri geri vermistir. Islam dininin bu acik hiikmiine
ragmen arastirma sonucunda kadinin dini, kiiltiirel ve sosyal hayattaki yeri
hakkinda toplumun biiyiik gogunlugunda da halen devam etmekte olan kafa
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karisikliginda, Peygamberin otoritesini kullanmak suretiyle kadina kars:
olumsuz yargilar: dini bir kisveye biiriindiirmeye ¢alisan uydurma rivayetle-
rin rolii bitytiktiir.

Kitabin son kisminda Tiirkiye’deki toplumsal degisimi meydana getiren
dinamikler ve bu dinamiklerin AK Parti iktidarinda déntistimii ele alindiktan
sonra tiim bu siireglerin yansimalari, 6gretmenlerde meydana gelen dini de-
gisim tizerinden okunmaya g¢alisilmistir. Yine bu boliimde yazar Diyanet Is-
leri Bagkanli’ginin 2014 yilinda yapmis oldugu “Tiirkiye’de Dini Hayat Aras-
tirmasi” ile kendi ¢alismasindan elde ettigi baz1 sonuglari karsilagtirmis ve bu
karsilastirma sonucunda benzerlikler tespit ettigini ifade etmistir (s. 230).

Kuramlarin en 6nemli temsilcilerinin kendi eserleri iizerinden okuyucuya
aktarilmaya ¢alisildig1 birinci boliimde toplumsal degisim kuramlar1 “dongii-
sel, dogrusal ve ¢ok yonlii degisim “temel basliklar1 altinda detayl: bir sekilde
agiklanmigtir. Her boliim sonunda konu, kisa bir 6zetle toparlanip okuyucuya
aktarilmistir. Yazar burada kendi ¢alisma konusunun 15 yillik gibi kisa bir
zaman dilimini kapsadigin1 bundan dolay1 inceledigi kuramlarin kendi calis-
masima dogrudan katkisinin az oldugunu ifade etmistir. Toplumsal degisim
kuramlarma getirilebilecek elestiriler genel olarak siralandiktan sonra Is-
lam’in toplumsal degisime bakis1 da miistakil bir baslik olarak ele alinmstir.
Toplum ve din arasindaki etkilesimin tek yonlii bir iligki olarak cereyan etme-
digini dinin degisim siire¢lerinin hem 6znesi hem de nesnesi oldugunu akta-
ran yazar (s. 88) bu baglamda dinin toplumsal degisimi yavaslattig1 ve hizlan-
dirdig1 durumlari tarihsel bir perspektiften hareket ederek okuyucuya doyu-
rucu Orneklerle aktarmistir. Bu 6rneklerden birkagina deginmek gerekirse;
yazar, dinin toplumsal degisimi yavaslattigi durumlar i¢in dinlerin iktidar:
mesrulastirma giiciinii ve dinlerdeki kaza-kader ve ahiret inanglarini 6rnek
olarak vermistir. Dinlerin genel olarak degisime direnen yapilar olduklar
sOylenebilirse de bu durumun aslinda toplumda mdiiesses ana akim dinler i¢in
gecerli oldugunu ifade eden yazar dinlerin yeni olusum dénemlerinde top-
lumsal degisimin siiriikleyici unsuru olduklarinm belirtmistir. Buna 6rnek ola-
rak Islam’in ilk ortaya ¢iktig1 donemde Arap Yarimadasinda meydana getir-
mis oldugu sosyal ve kiiltiirel degisime Onciiliik etmesini vermistir. Yine ayni
sekilde Latin Katolik Kilisesi'nin toplumsal bir degisim gergeklestirme gabasi
igerisine girdigini, dinin degisime yeterince ayak uyduramadig1 durumlarda
ise 20. yiizy1l ortalarindan itibaren gordiigiimiiz tizere “yeni dini hareket-
ler”in ortaya gikarak toplumsal ihtiyaglara cevap verdigini ifade etmistir.

Yazar calismasinin basinda AK Parti iktidarinda ¢evre-merkez gegciskenli-
ginin arttig1 varsayimindan hareket etmis ve bunun bir sonucu olarak da dini
degerlerin 6nceki arastirmaya gore 6gretmenler arasinda daha yiiksek ¢ika-
cagimi ifade etmistir. Calisma sonucunda yazarin bu 6ngoriisiiniin gergekles-
tigi gortilmiistiir. Bu anlamda dini inang ve temayiillerin 6lgiilmeye calisildig:
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ticlincii boliimde aragtirmada dinin inang ve kiiltiir boyutunun etkilesimini
gostermesi bakimindan dikkate deger sonuglar ortaya ¢ikmaistir.

Burada tiim bulgular tek tek degerlendirme yerine dikkatimizi ¢eken bir-
kag bulgu tizerinde durulacaktir. Burada dikkati ¢eken ilk husus 2005 yilinda
yapilan ¢alismaya gore dini alg1 ve temayiillerde meydana gelen pozitif geli-
simdir. Yazar inceledigi konularin bir¢ogunda birkag puanlik yiikselme oldu-
gunu Ozellikle temel inang ve ibadetlerde belirgin bir artis oldugunu tespit
etmistir. Alan arastirmalar1 ¢ogunlukla yas ilerledik¢e dindarhigin arttigin
gostermektedir. Fakat bu ¢alisma bu yaygin kanaatin aksine geng 6gretmen-
lerin dindarlik diizeyinin daha yiiksek oldugunu ortaya g¢ikarmis, ozellikle
inanglar hususunda geng 6gretmenlerin 40 yas iistii 6gretmenlere gore daha
yogun bir inang sergiledigini tespit etmistir. Geng 6gretmenlerdeki dindarlik
diizeyindeki artis1 yas faktoriine baglamadigini ifade eden yazar, bunu yil-
larca devlet kadrolarindan digslanan muhafazakar kesimin AK Parti iktida-
riyla birlikte kendine bu alanda yer bulmaya baslamasiyla ve yine muhafa-
zakar kesimin 1990’11 yillardan itibaren baslayan ve hala devam eden donii-
stimiiyle aciklamistir (s. 238). Diger bir ifade ile 6gretmenlerin genelinde mu-
hafazakarlik egilimlerinin arttig1 goriilmekle birlikte bunun aslinda tiim 6g-
retmenleri kapsamadigy; cinsiyet, yas, medeni durum, 6grenim durumu,
brans ve mesleki tecriibe gibi alt degiskenler incelendiginde, bu durumu dii-
siiniild{igii anlamda toplumun dindarlasmasiyla degil muhafazakar kesimin
biirokrasi alaninda kendine daha fazla alan bulmasiyla agiklamak miimkiin-
diir. Yazar, bu sonuglar1 AK Parti’'nin devlet kadrolarinda kendi muhafazakar
tabanina yonelik pozitif ayrimcilik yaptig1 seklinde yorumlayacak olanlarin
bulunabilecegini fakat bu tiir bir degerlendirmenin isabetli olmayacagin
ifade etmistir. Eger muhafazakar tabana yonelik pozitif bir ayrimcilik s6z ko-
nusu olsaydi 6gretmenlerin dindarlik seviyesinin Tiirkiye ortalamasinin {ize-
rinde olmasi beklenirdi. Yazar, 6gretmenlerin dindarlhik seviyesinin hala Tiir-
kiye’deki lisans mezunlarinin genel ortalamasmin altinda oldugunu geng 6g-
retmenlerdeki dindarlik artisini, cevre-merkez geciskenliginin bir sonucu ola-
rak degerlendirmenin daha isabetli olacagini vurgulamstir (s. 238).

Arastirmada elde edilen bir diger 6nemli sonug ise; 6gretmenlerin dine ba-
kisindaki pozitif degisimin, dini anlayisin biitiin boyutlarinda gerceklesme-
digi hatta tersine bazi egilimlerin goriildiigii seklindedir. Arastirma sonu-
cunda Ogretmenlerde her ne kadar muhafazakar egilimlerin artmis oldugu
tespit edilmigse de dinle ilgili hassas konulardaki siiphelerin sekiiler kesimde
oldugu gibi muhafazakar kesimde de arttigin gosteren bazi unsurlar vardir.
Buna 6rnek olarak yazar su {i¢ hususta gerilemeler yasandigini tespit etmistir:
a) Cemaat ve tarikatlara duyulan giiven azalmigtir; b) Islam’in toplumsal so-
runlar1 ¢6zme giiciine duyulan inang gii¢ kaybetmistir; c) Islam’da sorunlu
alanlar oldugunu diisiinenlerin orani artmistir (s. 239).
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Toplumsal ve dini degisimin giiniimiize yansimalarinin ele alindig1 dér-
diincii boliimde yazar, AK Parti zamaninda yaganan toplumsal degisim sii-
reclerine ilk yillarda akademi diinyasinin ve medyanin ideolojik bir agidan
yaklastigini bu sebeple toplumsal degisim siireglerinin dogru okunamadigini
ifade etmistir. Bu anlamda dinin ger¢ek anlamda toplumsal hayatin neresinde
oldugunu gorebilmenin ancak alan arastirmalariyla miimkiin oldugunu bu
alan arastirmalarmin da belli araliklarla tekrar edilmesinin, dini alg1 ve tema-
yiillerdeki degisimin yoniinii ve hizin1 gérebilmek adina énemli oldugunu
vurgulamistir. Tiirkiye’deki dini ve toplumsal degisime deger yargilar: yiik-
lenilerek bakildigini, muhafazakar kesimin kamu alaninda ¢ok goriilmesinin
“Tiirkiye'nin hizla Islamlagtig1” tezi {izerinden okunmamasi gerektigini ak-
sine bunun, demokrasinin ve insan haklarina olan vurgunun ¢ogalmasinin,
ekonomik firsat esitliginin, egitim seviyesinin artmasinin, kentlesmenin, eko-
nomik refahin yiikselmesinin ve Kkitle iletisim araglarmin yayginlasmasiyla
kiiresellesme siireglerinin ivme kazanmas: gibi faktorlerin sonucu olarak ele
alinmasi gerektigini belirtmistir. En az on yillik bir siirecin yansimalar1 ken-
dini AK Parti altinda gostermistir seklinde bir tespitten sonra yazar, AK
Parti'nin “takiyye” yaptig1, “gizli bir ajandasimin oldugu” gibi su¢lamalara
maruz kaldigini ve haksiz bir sekilde elestirildigini ifade etmektedir. Sonug
boliimiinde ise yazar, genel ¢ikarimlarini paylasmis, alanda gordiigii eksik-
liklere yonelik oneriler ile ¢alismasini tamamlamistir. Bu oneriler su sekilde
siralanmigtir: Yazar, dinin ger¢ek anlamda toplumsal hayatin neresinde oldu-
gunu gorebilmenin ancak alan arastirmalartyla miimkiin oldugunu ifade et-
tikten sonra iilkemizde boylamsal ¢calismalarin hala yetersiz oldugunu, egilim
aragtirmalarmin belli periyotlarda devam ettirilmesinin 6nemli oldugunu
vurgulamistir. Yine bir baska 6neri olarak; din aragtirmalarinda toplumun ta-
mamini temsil edebilecek genis 6l¢ekli calismalar kadar daha 6zel alanda ya-
pilan incelemelerin varliginin da 6nemine vurgu yapmus bilhassa belli 6zel-
likler (yas, cinsiyet, egitim, yerlesim yeri, meslek vb.) dikkate alinarak yapilan
arastirmalarin alan i¢in 6nemli veriler sagladigini ifade etmistir.

Alaninda 6zgiin, hele ki dini bilgi ve temayiillerin gelecek nesillere akta-
rilmasinda kilit bir gorev tistlenen 6gretmenlere yonelik yapilmasi itibariyle
bile basli basina kiymetli olan bu ¢alismada diger baskilarinda olmasin iste-
digimiz birka¢ hususu ifade etmek gerekirse; toplumsal degisimi AK Parti ik-
tidar1 iizerinden okuyan yazar AK Parti'nin zaman zaman Islamci sifatiyla
anildigini ifade etmistir. Bu noktada AK Parti'nin Islamai bir parti kategori-
sinde mi yoksa muhafazakar bir parti kategorisinde degerlendirileceginin bu
anlamda hangi isimlendirmenin AK Parti'yi daha ¢ok tanimladigini kisa bir
boliimle de olsa okuyucuya vermesi bu boliimii zenginlestirebilir. Yine bir di-
ger husus bu kitapta eser icinde bulunan kavramlara kolay bir sekilde ulasma
rahatlig1 veren indekse yer verilmedigi tespit edilmistir.
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Calismaya dair getirilebilecek tek elestiri su olabilir: Birinci boliimde top-
lumsal degisimin genel dinamikleri ve bunlarla ilgili olusturulan kuramlar ele
alimustir. Yazar ¢alisma konusunun 15 yillik gibi kisa bir zaman dilimini
kapsadigimi dolayisiyla inceledigi kuramlarin kendi ¢alismasina dogrudan
katkisinin az oldugunu ifade etmistir. Bu kuramlardan ¢ok fazla yararlanma-
diginin farkinda olan yazarin nicel olan ¢alismasi icin birinci boliimde teorik
boyuta uzunca yer vermesi okuyucu agisindan ¢alismasinin diger boliimle-
riyle bag kurmasini zorlastiran bir unsur olmustur. Bunlar disinda arastirma-
nin metodolojisi olsun anket sorularmin igerikleri olsun kitapta olumsuz ola-
rak goriilebilecek bir durum s6z konusu degildir.

Yazar kitabinda son derece agik ve akic bir anlatim tarzim benimseyerek
calismasini her tiirden kitleye hitap edecek diizeyde sade bir dille yazmisgtir.
Gerek anket sirasinda yasanan zorluklar gerekse Din Sosyolojisi alaninda 6g-
retmenler {izerine yapilan saha arastirmalarinin oldukca kisitli oldugu goz
ontinde bulundurulunca bu ¢alisma alaninda 6zgiin, konunun degeri baki-
mindan da oldukga 6nemli bir ¢calisma olarak literatiirdeki yerini almaya hak
kazanmistir. Hem yatay hem de dikey gecislere acik bir toplum yapis: goste-
rerek tarih boyunca toplumsal degisimin oldukca canli oldugu Tiirkiye gibi
bir iilkede toplumsal ve dini degisimle ilgili dogru degerlendirmeler yapila-
rak okuyucu saglikli bir sekilde bilgilendirilmistir.
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Etik Kurallar
Yazarlar

Gonderilen makalenin akademik alanlara katki sunacak nitelikte olmas: yazarin

sorumlulugundadir.
Calismalarm 6zgiin olmasi ve arastirmaya dayali olmas1 gerekmektedir.

Her ne kadar intihal taramasi dergi tarafindan yapilacaksa da akademik onursuz-

luk olan intihalin sonuglar1 tamamen yazara yonelecektir.

Makale ayni anda farkli dergilere gonderilmemelidir ve daha 6nce bagka bir der-

giye gonderilmis olmamalidir.

Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkist olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi
veya katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 6l¢iitlerle yazar

siralamasi yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye makale gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim ilkelerini okudugu
ve kabul ettigi varsayilir ve yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri taahhiit et-

mis sayilmaktadir.
Atiflar ve kaynakga gosterimi eksiksiz olmalidir.

Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yaymn

Etigi Yonergesi'ni dikkate almalidir.
Hakemler

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en temel tespit
edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik kaliteyi arttirma sorumlulu-

guyla degerlendirme yapmalidir.

Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi yapmak icin gereken uzmanliga
sahip olduklari, kor hakemlik gizliligine riayet edebilecekleri ve makaleye dair detay-

lar1 her sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin hakemligini kabul etmelidirler.

Makale inceleme siireci sonrasinda da incelenen makaleye dair herhangi bir bilgi

higbir sekilde bagkalariyla paylasiimamalidir.

Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve akademik dlg¢iitlere uy-
gunlugunu degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan diisiincelerin hakemin diisiin-

celerinden farkli olmas1 degerlendirmeyi etkilememelidir.

Hakem raporlar1 objektif ve dlciilii olmalidir. Hakaret igeren, kiiciimseyici ve it-
ham edici ifadelerden kesinlikle kaginilmalidir.

Hakemler, degerlendirme raporlarinda yiizeysel ve muglak ifadelerden kaginma-

lidir. Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandig: eksik ve kusurlu

hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir.
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Hakemler, kendilerine taninan siire igerisinde makaleleri degerlendirmelidir. Sa-
yet degerlendirme yapmayacaklarsa, makul bir siire igerisinde dergiye bildirmelidir-

ler.
Editorler

Editorler, dergi politikasinda belirtilen ilgili alanlara katk: saglayacak makaleleri

degerlendirme siirecine kabul etmelidir.

Editorler, kabul veya ret edilen makaleler ile herhangi bir ¢ikar ¢atismasi/iliskisi

icinde olmamalidir.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek icin tiim sorumluluga ve yet-
kiye sahiptir.

Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikli olarak gizli tutulmas: editorlerin
sorumlulugudur.

Yayinlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal taramasi1 ve boylece akademik

onursuzlugun oniine gegilmesi icin editorler gerekli ¢abay1 gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve yayinlama

siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi editorlerin gorevidir.

Editorler dergiye makale kabul ederken akademik kaygt ve olgiitleri 6ncelemelidir.
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Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayim flkeleri

Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bi-
limsel niteliklere sahip ¢alismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler ala-

ninda bilgi birikimine katkida bulunmay: amaglamaktadr.

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve Aralik)
yayimlanan cift tarafli kor hakemlik uygulayan bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirke’dir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yaymn Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yon-
temleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica

bilimsel alana katk1 niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirme-
leri de kabul edilir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak

iizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine
uyulmadigi goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltme-

lerin yapilmasti igin yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yaym kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani hakemlere gonderilir. iki
olumlu hakem raporu ile yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida ya-
yimlanacagi ¢alisma sahibine bildirilir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi ha-
linde ise yaz1 yayimlanmaz. Ayni makale i¢in olumlu ve olumsuz hakem raporlar1
mevcut oldugunda yazi hakkinda karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak Yayin

Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi
i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeni-
den degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagi konusunda en geg iig
ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayn1 yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez. Yazara ait makalenin bu-

lundugu dergiden iki adet gonderilir.
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14.

15.

16.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina ya da
yazarlarmna aittir.

Yayimlanmak {izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Sakarya Universi-
tesi lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yaymn Kurulu'na aittir.

Yazim ilke ve Kurallar

Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) imla kaideleri esas alinur.
Dergimiz dipnotlar1 ve kaynakgas1i ISNAD Dipnotlu Atif Sistemi ile hazirlanan ¢a-

lismalar1 kabul etmektedir.

Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri konulmali, 6zetler 100-150 keli-
meyi gegmemeli ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkce ve Ingi-
lizce olarak yazilmalidir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler
verilmelidir. Ayrica her makale igin 750-1000 kelime Ingilizce genis 6zet (Extended

Abstract) gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi

gecmemelidir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Ana metin Palatino
Linotype ile yazilmali ve 10 punto; dipnotlar ise 8 punto olmalidir.

Arapga metinlerde Traditional Arabic yaz: tipi kullanilmahdir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarma orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF format1 eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak

resmi JPEG formatinda eklenmelidir.
Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Ayrintil bilgi icin Dergipark sayfamiza bakimniz.
http://dergipark.gov.tr/sakaifd/writing-rules
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Ethical Principles
Authors

It is authors' responsibility to ensure that the submitted article is of a quality that

contributes to the academic field.
The works must be original and based on research.

Although the plagiarism scan will be carried out by SAUIFD, authors are respon-

sible for academic consequences of plagiarism.

The articles should not be sent to different journals at the same time. Also, the ar-

ticles must be unsent to the other journals before.

It should be made sure that other individuals shown as co-authors, have contribu-
ted to the research. It is contrary to the scientific ethics to add some, who are not aca-
demic contributors to the article, as co-authors or to put in order co-authors with non-

academic criteria such as title, age, and gender regardless of the order of contribution.

It is assumed that authors who submit articles to the journal read and accept the
publishing and writing principles of the journal and the writers are deemed to have

committed themselves to these principles.
Citations and bibliography should be complete and realistic.

Authors should take into account the Scientific Research and Publication Ethics
Directive specified by the Higher Education Council.

Referees

Referees should act with the awareness that they are the most basic determinant of
the academic quality of the article to be published in the journal and should evaluate

it with a view increasing the academic quality.

Referees should only accept the articles that they have the expertise necessary to
make an appropriate appraisal. Also, they should only accept the articles that they can
adhere to the double-blind peer-review secrecy and they should keep the details of the

article in every way confidential.

Any information about the article examined in the review process should not be

shared with anyone in any way.

Referees should only evaluate the correctness of the content of the articles and the
appropriateness of the academic criteria. The opinions put forth in the article by aut-
hors may differ from those of the referees. The differences should not affect the evalu-

ation.

Referee reports should be objective and moderate. Defamatory, derogatory and ac-

cusatory statements must be avoided.
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Referees should avoid superficial and ambiguous expressions in evaluation re-
ports. For the evaluations that resulted negative, the missing points and imperfections

of the article must be shown clearly and concretely.

Referees must evaluate the articles within the time-frame granted to them. If they

will not evaluate the article, they must notify the journal within a reasonable time.
Editorial Board

Editors should accept the articles that may contribute to the relevant areas expres-

sed in the scope of the Journal to the evaluation process.

Editors should not be in any conflict of interest with the accepted or rejected articles

nor take advantage from them.

Editors have all the responsibility and authority to accept or reject a submission.

It is the responsibility of editors to keep the names of referees and authors confi-
dential.

Editors should take the necessary effort to ensure that the articles submitted for
publication will be scanned to prevent plagiarism that is an academic dishonesty.

It is the responsibility of editors to complete the review, refereeing, editing and
publishing processes of the submitted articles in a timely and healthy manner.

Editors should give priority to academic concerns and criteria when accepting the

articles to the journal.
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12.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology
(SAUIFD) Editorial Principles

SAUIFD aims to contribute to the accumulation of knowledge in the field of theo-
logy and social sciences by publishing works with scientific qualities at national

and international level.

SAUIFD that uses a double-blind peer-review is published twice a year, as June

and December.

The publication language of the Journal is Turkish. Arabic and English scientific
studies are also published. As for articles submitted in other languages, the Edito-

rial Board decides on them.

The articles to be published in the Journal should be original and academic works
prepared by using research methods suitable for their fields. In addition, transla-
tions, book reviews, criticisms and evaluations as contributions to the scientific fi-

eld are accepted.

Articles submitted to the Journal should be unpublished elsewhere or be unsent

for publication.

Articles sent are first examined in terms of shape. Submissions that are found not
to comply with the publication and editorial principles are returned to the author

for necessary corrections without reviewing the content.
SAUIFD reserves the right to keep in the archive all unpublished articles.

The articles submitted to the Journal for publication will be sent to referees who
are experts of the subject determined by the Editorial Board after the preliminary
examination. With two positive referee reports, to publish the article is decided and
the author is informed about when the article will be published. If the two referees
express negative opinion, the article will not be published. When there are positive
and negative referee reports for the same article, the final decision about the article

is given by the Editorial Board considering the content of the reports.

If the expression "can be published after corrections” is chosen by referees, the ar-
ticle will be returned to the author for necessary corrections. The author makes
corrections with a different color. After the corrections, the article is re-evaluated

to check whether referees' warnings are taken into consideration.

At the latest within three months it is decided on whether the article will be pub-

lished or not and the author is informed about the decision.
Names of the referees are written in the relevant issue.

A maximum of two works of the same author (manuscript or translation) can be

published in the same issue.
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13.

14.

15.

16.

SAUIFD does not pay to authors for royalties. Two hardback copies where their

articles are found are sent to authors.

All scientific and legal responsibilities of the published works belong to the author

or authors.

All publishing rights of the articles accepted for publication belong to the Faculty
of Theology of Sakarya University.

The decision authority on matters not mentioned here is the Editorial Board of
SAUIFD.
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Submission Requirements

When preparing a work for submission, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) writing-
spelling rules must be followed.

SAUIFD accepts only the works whose footnotes and bibliography are prepared
according to ISNAD Citation Style (with footnote).

Turkish and English abstracts should be added to each article, abstracts should be
100-150 words and written in 7 points Verdana. The name of articles should be
written in Turkish and English. In addition, keywords should be specified without
exceeding 5-6 words in both languages.

The articles that are sent to the Journal should not exceed 8000 words including

footnotes and bibliography.

The works should be submitted in A4 size format in MS Word program. The page
size, font, line and paragraph spacing should be the following:

Top: 5.4 cm; Left: 4.5 cm; Bottom: 5,4 cm; Right: 4.5 cm.

Font: Palatino Linotype (Main text: 10; footnote: 8 points).

Line spacing: Exactly, Value: 14 nk; Paragraph spacing: before: 0 nk; After: 3 nk.

Traditional Arabic fonts should be used in Arabic texts.
If there are tables, graphics, and pictures in the article, the objects' size should not
exceed 12 cm of width.
For the works of translation, text simplification, and transcription, should be added
photocopies of the original texts or PDF format. In addition, for the book introduc-
tions and assessments, the book cover image should be added in JPEG format.
The bibliography should be organized alphabetically by the surname of authors.
The footnotes should be under the page and arranged according to the sequential

number system.

For detailed information please see
http://dergipark.gov.tr/sakaifd/writing-rules
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