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Editor’den...

Dini Arastirmalar Dergimizi, 24. Cilt 60. Say1 ile siz kiymetli okuyucula-
r1 ile bulusturmanin hakli gururunu yagiyoruz. Bu sayimizda 8 telif makale ve
iki kitap tamtimi yer almaktadir. flk makalemiz “Okul Oncesi Din, Deger ve
Ahlak Egitiminde Montessori Metodu” bagligi ile Yildiz Kizilabdullah’a ait.
Kizilabdullah makalesinde, Amerika Birlesik Devletleri Indiana Eyaleti’'nde
bulunan Montessori okullarinda din, deger ve ahlak egitimi konularini, egit-
menlerinden olusan bir caligsma grubuyla yaptigi gériisme, gézlem ve program
incelemesi bulgularina dayanarak tartigsmaktir. Sayimizin ikinci makalesi Asi-
ye Aykit tarafindan kaleme alindi. Asiye Aykit “Farabi’nin Siyaset Felsefesin-
de Peygamberin Yasa Koyuculugunun Temelinde Miitehayyile Giicii” baglikli
makalesinde Farabi’ nin siyaset diislincesinde, peygamberin yasa koyuculugu-
nun temelinde yer alan miitehayyile kuvvesini incelemektedir. Yiiksek Lisans
tezinden retilen “Endiiliis Emevi Halifesi II. Hakem’in Endiiliis’tin Kuzeyin-
deki Hristiyan Devletlerle Miicadelesi” basliklt makale, Saim Yilmaz ve Fur-
kan Akbas’a ait. Yilmaz ve Akbag, makalelerinde II. Hakem’in Endiiliis’iin
kuzeyindeki Hristiyan devletlere kars1 yiiriittiigii savas ve barig donemlerini
iceren on alt1 yillik zorlu miicadele siirecini ele almaktadirlar. Sayimizin bir
diger makalesini Zeynep Celik “Mantik Metodolojisi A¢isindan Kural Temel-
li ve Vaka Temelli Yontemlerin Islam Hukukundaki Yeri” baghigi ile kaleme
ald1. Celik, makalesinde Islam hukukunun mantiksal yapisi ile vaka temelli
yontemi kullanan Anglo-Sakson Hukuk Sistemi ile kural temelli hukuk sis-
temini kullanan Kita Avrupast Hukuk sisteminin mantiksal yapisi arasindaki
iligkiyi tespit etmekte, islam hukukunda kural temelli yontemin vaka temel-
li yonteme, vaka temelli yontemin de kural temelli yonteme entegrasyonunu
Gazali ve Katibi 6zelinde analiz etmektedir. Murat Cerkez ise “Camlidere-
Cukuréren Mahallesi Eski Cami” baslikli makalesinde Ankara Ili, Camlidere
[lgesi, Cukursren Mahallesi’nde yer alan Eski Cami’ni plan, mimari ve siisle-
me Ozellikleri bakimindan ayrintili bir sekilde tanitmakta, kapsamli bir deger-
lendirme ile Anadolu Tiirk mimarisi igerisindeki yeri ve 6nemini belirlemeye
calismaktadir. “4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin Kullandiklari Ogretim



Yontemleri Acisindan Yeterlik Algilart ve 4-6 Yas Projesini Degerlendirme-
leri (Cankir1 Ornegi)” baslhikli makalesinde Zeynep Yiiksel, okul éncesi din
egitimi veren 4-6 yas Kuran Kursu 6greticilerinin -Cankir1 6rneginde- kullan-
diklar1 6gretim yontemleri acisindan kendilerini ne diizeyde yeterli hissettik-
lerini karma arastirma yontemleriyle tespit etmeye calismaktadir. Miizekkir
Kizilkaya ise “Bursevi'nin "Benem" Ilahisine Muhammed El-Kirimi’nin Ser-
hi Ve Tasavvufl A¢idan Degerlendirilmesi” baglikli makalesinde Bursevi’ye
ait Benem Ilahisine yazdig1 serh baglaminda, Muhammed El-Kirfm{ ’nin ta-
savvufi gortislerini ortaya koymaya caligsmaktadir.

Sayimizda yer alan iki kitap tanittimindan ilki Burhan Baltaci tarafindan
kaleme alindi. Baltac1 dergimizin 6nceki sayilarinda da yaymladigimiz Saray-
bosna Gazi Hiisrev Bey Kiitliphanesinde yer alan el yazmalarinin degerlendi-
rilmesine, bu sayimizda 5945/1 ve 1980/5 nu.larda kayith eserler ile devam
etmektedir. Diger kitap tanitim1 yazimiz ise Sahin Kizilabdullah’a aittir. Kizi-
labdullah, Sevket Ozcan’in “Evanjelizmin Yardimsever Yiizii Kurtulus Ordu-
su Hareketi —-Boyutsal Bir Inceleme” adl1 kitabini incelemektedir.

Dini Arastirmalar Dergisi 24. Cilt 60. Sayisinda editor degisikligi yapt.
Editorliik gorevini basariyla yiiriitmekte olan Prof. Dr. Recai Dogan’in uzun
stireli yurtdisi gorevi sebebiyle degisiklige gidildi. Dergi olarak Prof. Dr. Re-
cai Dogan’a tesekkiirlerimizi sunar Manas Universitesindeki yeni gérevinde
bagarilar dileriz.

Dini Arastirmalar dergisinin 60. Sayisina kaleme aldiklari yazilartyla
destek veren tiim yazarlarimiza, kiymetli zamanlarini ayirarak makaleleri de-
gerlendiren hakemlerimize, yayin stirecindeki katkilarindan dolay1 editor ku-
rulu tyelerimize, ayrica dergimize gelen makaleleri titizlikle okuyan, kontrol
eden, yayin asamasina kadar tiim stireclerde emek veren geng arkadaglara ¢ok
tesekkiir ederiz. Nice sayilarimizda saglikla goriismek dilegiyle...

Dini Aragtirmalar Dergisi Editorii
Prof. Dr. Cemal TOSUN
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OKUL ONCESI DIN, DEGER VE AHLAK EGITIMINDE
MONTESSORI METODU
- INDIANA ORNEGI -

Yildiz KIZILABDULLAH*

Oz

Montessori egitim metodu, 6zellikle okul 6ncesi egitim olmak tizere, egi-
timin farkli kademelerinde benimsenmis ve uygulanmistir. Montessori egitim
metodunun, geleneksel egitimden 6grenci, 6gretmen, disiplin, okul ortami,
kullanilan materyaller ve gelisim 6zelliklerine yaklasim noktasinda farklilag-
t181 kabul edilmektedir. Daha ¢ok genel egitimde uygulanan Montessori meto-
du, din, deger ve ahlak egitiminde de kullanilmaktadir. Bu arastirma, Amerika
Birlesik Devletleri Indiana Eyaleti’nde bulunan Montessori okullarini konu
edinmektedir. Calismada, nitel arastirma yontemi kapsaminda fenomenolo-
jik yaklasim benimsenmis olup, veri toplama araci olarak gozlem, gorlisme
ve dokiiman incelemesi kullanilmigtir. Caligmanin konusu, maksimum ¢esit-
lilik ve kartopu yoluyla secilen Montessori egitmenlerinden olusan ¢alisma
grubu ile Montessori metodunda din, deger ve ahlak egitimini tartismaktir.
Aragtirmaya katilan Montessori okullarinda yapilan gbézlemler ve bir okula
ait program incelemesi aragtirma bulgularinin yorumlarinda yardimer olarak
kullanilmstir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Deger Egitimi, Ahlak Egitimi, Mon-
tessori Metodu, Amerika Birlesik Devletleri, Indiana Eyaleti.

*  Doc. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali
e posta: ykizilabdullah@gmail.com ORCID: 0000-0002-8625-7987

Atf/Cite as: Kizilabdullah, Yildiz. “Okul Oncesi Din, Deger ve Ahlak Egitiminde
Montessori Metodu -Indiana Ornegi-” Dini Arastirmalar 24/60 (Haziran 2021), 9-34,
https://doi.org/10.15745/da.931903
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Montessori Method in Early Childhood Religious, Moral and
Values Education

-Indiana Sample-
Abstract

The Montessori Method is accepted as an alternative education model
today. Although it was spread out in USA at the beginning of the 20th century,
it is currently used and accepted all over the world. Although its application
in pre-education is common, it has also been adopted and applied at different
levels. The Montessori method differs from traditional education not only in
terms of approach to students, teachers, discipline, and school environment,
but also in the way it uses certain materials in its education. According to
Maria Montessori, kids should be at the center of education, and the duty of
teacher is to observe and guide children. The Montessori method, which is
mostly applied in general education, is also used in the education of religion,
values, and morals. In this study, besides Maria Montessori's thoughts on
general education, her thoughts on religious education are also discussed.
This research focuses on Montessori schools in Indiana, United States. In this
study, the qualitative research method and the phenomenological approach
are adopted. Observation, interview, and document analysis are used as data
collection tools. The subject of the study is the discussion of the Montessori
method in terms of research results in religion, values and moral education
and Montessori’s point of view on the subject. All participants, who work
as instructors in Montessori schools, determined by maximum diversity and
snowball sampling, Observation in Montessori schools and the program of
one of them is used as an aid in the interpretation of the research findings.

Keywords: Religious Education, Values Education, Moral Education,
Montessori Methot, USA, Indiana.

Summary

Although the Montessori method has been applied in many fields, studied
seriously, and criticized from different perspectives from time to time, it is
currently one of the most important alternative education models. It started in
Italy but soon spread to many countries and was adopted. The United States
of America is among these countries. Montessori was first heard in America
in the 1910s. Montessori schools, which were not preferred in these years,
became quite common in the 1950s. As of 2021, there are 42 private preschool
Montessori schools in the State of Indiana (PSR, May 1 2021).



Yildiz KIZILABDULLAH « 11

Many schools, mostly private, have been opened in many countries of
the world, including Turkey, according to the Montessori education model.
However, most of these schools provide general education. According to some
researches, religious and values education is also provided in some of them
(Erakkus - Sanver, 2016). This research also focuses on teaching religion,
values, and morals according to the Montessori education model based on the
data obtained in the State of Indiana, USA.

While in Barcelona in 1910, Montessori was invited to practice her
method in Catholic schools (Montessori, 1965-2017c, 26). Montessori defines
her religious education practices as an experiment showing how religion can
be practically transferred to the child's life. She later stated that she ended
these religious education experiments with the thought that they might not be
suitable for all religious traditions (Montessori, 2016a, 344). In this context,
it can be stated that Montessori left the religious education to the religions
themselves.

She states that a structured and organized environment is necessary for
religious education as in general education. She recommends that religious
education should be held in a room allocated for this education, not in the
church. She underlines the need to create an atmosphere where students
can carefully set up and move every object in the church. According to her,
religious education should begin in this regulated environment at the age that
she calls the absorbent mind (Montessori, 1965-2017b, 191).

To analyze the Montessori Method on religious, moral, and values
education, the qualitative research method and the phenomenological approach
are adopted in this study. Observation, interview, and document analysis are
used as data collection techniques. After getting the permition from Human
Subjects Office/ Office of Research Compliance — Indiana University,
participants are determined through snowballs and maximum diversity. In
the study, interviews are made with seven teachers from different parts of
the State of Indiana, USA. A semi-structured interview form is used in the
interviews. The data obtained in the research are coded, and research themes
are formed according to the topics pointed out by the participants. In this
context, the following points are analyzed in the study: What the participants
understand from the Montessori method; what the roles of the teachers and
children should be; whether the Montessori Method is suitable for religion,
moral, and values education; their practices in this context and the problems
they encounter in general. In this sense, it has been tried to reveal what the
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Montessori education contributes to the education of religion, moral, and
values. In addition, the curriculum applied by a school within the scope of the
research is also examined in terms of being an example.

When the results of the research are evaluated, it can be said that the
participants' comments on the Montessori philosophy and method and the
meanings they attribute to the teacher are compatible with the Montessori
method. Although the participants do not associate their institutions with
any religion, they stated that there are some practices in the context of
multiculturalism, as well as practices especially for moral and values
education. On the other hand, Montessori instructors, who participated in the
study, emphasized that the development is a whole and the moral and character
development is not excluded, and the Montessori philosophy supports this.
With the thought that each religion has its own characteristics, Montessori
tried to show that her method could be applied to religious education, even
though she experimented only with the religious education of Catholic
thought. The religious references she used while describing the details of her
method, the respect, serenity and individual development she emphasized in
her education are the main elements that show the importance she gave to
religious education. In this sense, it is clear that the Montessori method has a
remarkable effect especially on religion, values, and moral education.

Giris

Montessori metodu, Maria Montessori tarafindan gelistirilmis alterna-
tif bir egitim anlayisidir. Maria Montessori, 1870 yilinda Italya’nin Ancona
sehrinde dogmus, bes yaslarinda iken ailesi ile birlikte Roma’ya taginmistir
(Kramer, 1976-2017)." Ailesinin, 6gretmenlige yonelmesi gerektigine yonelik
tavsiyelerine ragmen, Montessori, 6nce matematige ilgi duymus, daha son-
ra teknik okula gitmis ve oradan da tip okumaya karar vermistir. Ardindan
Italya’nin ilk kadin doktoru unvanini almay1 basarmustir (Standing, 1957, 5).
1902°de Roma Universitesinde Felsefe Fakiiltesine kaydolmus, ayni1 zamanda
Egitim Fakiiltesinde 6gretmen egitimi icin antropoloji dersleri de vermistir
(Foschi, 2008, 241).

Montessori, tip ¢alismalarint zihinsel engelli hastalar tizerine yapmus,
Edouard Seguin ve Jean Itard’in ¢alismalarindan da etkilenerek, zihinsel en-

1 Standing, Montessori’nin 12 yaslarinda iken ailesiyle Roma’ya tagindigini kaydetmistir.
Bkz. E. Mortimer Standing. Maria Montessori her Life and Work. California: Academy
Library Guild Fresno, 1957.
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gelli bireyleri yalnizca tedavi etmenin yeterli olmadigini, bunun yaninda on-
lar icin 6zel bir egitimin de saglanmasi gerektigini ifade etmistir. 1899-1901
yillar1 arasinda yoneticiligini de yaptig1 zihinsel engellilerin egitimine yone-
lik olarak bir okul agmis, ardindan uyguladigi bu egitimin normal ¢ocuklarda
da etkili olabilecegini ve onlarin kisiliklerini gelistirebilecegini ifade etmistir
(Standing, 1957, 10-12). 1907 yilinda bu ama¢ dogrultusunda, bir gecekon-
du mahallesinde Case Dai Bambini ya da “Cocuklar Evi” olarak tanimladigi,
yaslar1 3 ile 7 arasinda elli cocuktan olusan okulunu agmustir. Ilk egitsel fa-
aliyetlerini uyguladig1 bu okul, adeta daha sonra kurulacak tiim Montessori
okullarinin prototipi kabul edilmistir (Gutek-Gutek, 2016, 37).

Maria Montessori, benimsemis oldugu bu egitim metodunu duyurmak ve
yaymak amaciyla cesitli konferanslar vermis, kitaplar yazmis, okullar kur-
mus, farkli kurumlar agmigtir. Kitaplarindan bazilari Dr. Montessori’s Own
Hanbook, The Montessori Method,The Method of Scientific Pedagogy App-
lied to Infant Education in the Children’s Houses, The Advanced Montessori
Method’dur (Gutek, 2004, 21). 1929’da oglu Mario ile Uluslararasi Montes-
sori Birligi (AMI)’ni kurmus, diinyanin cesitli bolgelerinde buna bagl fark-
It merkezler agmig ve egitimlerini, yayin ve materyal haklarini da bu yolla
kontrol altina almistir (Gerald, 2004, 37). Bu egitim hareketlerinin yaninda,
Montessori’nin kadin haklar1 -6zellikle oy verme- noktasinda galigmalari ve
aktiviteleri oldugu da bilinmektedir (Foschi, 2008).

Montessori egitim metodunu geleneksel egitim modelinden ayiran en
onemli diisiince, cocuktan 6grenme prensibi ve yapilandirilmis cevre igerisin-
de cocuga sunulan hareket 6zgiirliigiidiir. Ogrenci merkezli bir egitim anlayisi
sunmasl, 0gretmen rolii agisindan da oldukca yeni bir anlayisi beraberinde
getirmigtir. Daha ¢ok okul 6ncesi donem i¢in tercih edilen bir model olarak
goriilmesine ragmen, tlst kademelerde de uygulanmaktadir. Bu baglamda
Montessori modelinin okul anlayist da farklilasmakta ve bu modeli benim-
seyen okullarda sinif kademeleri farkli yaglardaki 6grencilerden olugmakta-
dir. Montessori’ye gore bunun gerekgesi, ayni yas grubundan olusan siniflarin
birlikte ¢calisma ve gelismeye engel olmasi ve rekabet ortamina yol agmasidir.
Ona gore, farkli yas gruplarinin bir arada birbirlerinden 6grenme ve yardim-
lagma ruhuyla birlikte gelisim gosterebilmelerinin yolu, ayni sinifta birlikte
egitim almalaridir (Montessori, 2015, 246).

Montessori’nin gelistirmis oldugu egitim anlayis1 kisa stirede pek cok til-
keye yayilmig ve kabul gormiistiir. Amerika Birlesik Devletleri de bu tilkeler
arasindadir. Montessori’nin Amerika’da ilk defa giindeme gelmesi 1910°1u
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yillara rastlar. Bu yillarda ¢ok tutunamayan Montessori okullar1, 1950°1i yil-
larda olduk¢a yayginlagmistir. 2021 yili itibariyle Indiana Eyaletinde 42 tane
6zel, okul 6ncesi Montessori okulu bulunmaktadir (PSR, 1 Mayis 2021). Bu
okullarin biiytik bir kisminda genel egitim verilmektedir. Bu arastirmada,
Montessori egitim modeline gore din, deger ve ahlak Ggretiminin mahiyeti
ve Montessori egitim metodunun buna katkisi, Amerika’da yapilan arastirma
verilerine dayali olarak konu edilmektedir.

1. Montessori Egitim Anlayis1

Montessori, Froebel, Pestalozzi ve Rousseau’dan etkilense de, onlarin
egitim anlayiglarini daha ileri tagimistir. Amerikali ilerlemecilerden Dewey ve
Kilpatric tarafindan da farkli agilardan elestirilmistir (Lilliard, 1972, 65 vd.).
Ote yandan kendi metodunu olustururken, zihinsel engelli ¢cocuklar tizerine
caligmalarda bulunan Itard ve E. Seguin de, Montessori’nin etkilendigi bilim
insanlar1 arasindadir (Montessori, 2016a). Montessori, deneylerini gercekles-
tirirken, gozlemledigi ti¢ yaslarinda bir kiz cocugundan s6z eder. Cocugun
tahta blok ve silindirleri cergeveye yerlestirmeye caligsmasi, bunu defalarca
yogun bir dikkatle yapmasi1 ve isini bitirdikten sonra ytiziindeki huzur dolu
ifadenin, kendisi i¢in bir ilham oldugunu anlatir (Montessori, 1915). Montes-
sori egitim anlayisinin temelinde, yapilandirilmis ¢cevre ve 6gretim materyali
ve ¢ocugun gozlemlenmesi diigtincesi bulunmaktadir. S6z konusu bu cevre,
asil itibariyle yapilandirilmis bir ev formundadir. Montessori, egitimini bag-
latt1g1 yere ¢ocuklar evi denmesinin nedenini, su sekilde izah etmektedir:

Cocuklar evi, etkinliklerini gerceklestirebilecek ortamlar sunan
bir cevredir. Bunun bir standardi yoktur, finansal faktorlere gore
degiskenlik gosterebilir. Bunun gercek bir ev olmasi gerekir.
Odalar1 ve bahgesiyle cocuklarin yonettigi bir ev. Icerisinde co-
cuklarin barinabilecegi, uyuyabilecegi bir ev ve oynayabilecegi
bir bahce idealdir. Bu sekilde hem masalarimi1 yemek ve calig-
mak i¢in getirebilirler, hem de giinesten ve yagmurdan koruna-
bilirler. Evin ana odas1, merkezi, cocuklarin entelektiiel aktivite-
lerini yaptig1 yerdir. Buna, bir yemek odasi, oturma odasi, din-
lenme ve spor odasi eklenebilir. Bu evin mobilyalari, cocuklar
icin tasarlanmis olmali, yetigkinler icin degil. Sadece cocuklarin
entelekttiel gelisimlerini destekleyen materyallerle degil, min-
yatiir bir aileye uyacak tiim materyallerle donatilmig olmalidir

(Montessori, 1964, 9).

Montessori, kendisinin yeni bir sey getirmekten ziyade, yalnizca ¢cocugu
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kesfettigini ifade etmektedir. Ona gore asil 6nemli olan, cocugun kendiligin-
den olan davraniglarinin gézlemlenmesidir. Bu baglamda Montessori, egitim
metodunu su sekilde tanimlar: “Montessori metodu adi verilen metodu, benim
icat ettigim dogru degildir. Ben sadece ¢ocugu kegsfettim, onun bana isaret
ettiklerine dikkat ettim ve bunlari ifade ettim. Montessori metodu, iste budur.”
(Montessori, 2016b, 17).

Montessori, ¢ocugun bir takim evrelerden gectigini belirtir. Bunlarin ilki
0-6 yag arasidir. Bu dénem 0-3 ve 3-6 olmak tizere ikiye ayrilir. Bir sonraki
donem, 6 ile 12 yas arasidir. Ugtincti donem 12 ile 18 yaglar1 arasini kapsar.
Bu donem de iki evrede ele alinir. 12-15 ve 15-18 yaglari aras1. Ona gore zeka
ve tinsel giicler bu donemde gelistigi icin, en 6nemlisi 0-6 yas arasidir. Bu
donemde cocuk, adete ¢evresinde gordiigii her seyi, tiim izlenimleri yasantisi
ile emer. Bu yiizden bu donemi “emici zihin” olarak tanimlar ve bu zihin yapi-
sinin, yetiskin zihin yapisindan farkli oldugunu belirtir. Ona gore yetiskinler,
cevrelerindeki imgeleri almalarina ragmen, bunlar yetigkin zihninde ayri bir
sekilde bulunur. Ancak cocuk zihnindeki bu imgeler ise cocugu dontistiiriir ve
onun kisiligi haline gelir (Montessori, 2015, 28-35).

Montessori, ¢ocugu bir biitiin olarak ele alir. Ona gore cocugun sadece
fiziksel anlamda ihtiyaglarinin karsilanmasi, bir annenin yalnizca cocugunun
temizligini yapmasi ve onu topluma birakmasi gibi goriilebilir. Annenin bunu
yapmasi nasil yetersiz olacaksa, egitim sisteminin de, cocugun sadece fiziksel
ihtiyaclarint karsilayip, ruhsal ihtiyaglarini gérmezden gelmesi dogru degil-
dir. Ona gore cocuk, iki boyutlu bir gelisim gosterir. Bunlardan biri motor
becerilerinin gelistigi boyut, digeri ise entelektiiel anlamda duyu becerilerinin
gelistigi boyuttur. Bunlarin yaninda ayni anda dili de 6grenir. Nitekim Mon-
tessori, kendi metodunu da bu ti¢ alan olan motor, duyu ve dil gelisimi tizerine
kurdugunu belirtir (Montessori, 1964, 3-6). Bu anlamda, Montessori metodu-
nun 12 temel prensibi oldugu kabul edilir: “Algisal ve kavramsal yetkinlik;
programlanmuis hazirlik ve uygulama; bireysellik ve bireysel gelisim; hareket,
etkinlik ve calisma; ozgiirliik ve kendiligindenlik; diizenlenmis cevre; kritik
donemler; ritim, denge ve diizen, kesif ve gelisme,; adam olacak cocuk; ornek
yeni ogretmen ve bilme, sevme ve hizmet etme”(Orem, 1971, 18-20).

Montessori’'nin 6gretmene yiikledigi anlam da, klasik 6gretmen tanimin-
dan oldukga farklidir. O, 6ncelikle bir bilim adami tanimi yapar. Ona gore
bilim adami, sadece deneyler yapan biri degil, deneylerini hayatin gercek an-
lamin1 ve sirrint kesfetmede kullanan ve kendini buna adayan kigidir. Bilim
insaninin mekanik becerileri oldugu gibi, bir ruhu oldugunu ve 6gretmenlerin
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de tipki bilim adami gibi, her ikisi dikkate alinarak yetistirilmeleri gerekti-
gini belirtir. Bu anlamda, 6gretmenlere sadece bir takim deneyleri 6gretme-
nin yeterli olmadigini, zihin ve kalplerinin de uyandirilmasi gerektigini ifade
eder. Montessori, kendi egitim sistemini anlatirken, bu egitimi, ¢cocuklardan
ogrendigini belirterek, 6gretmenlerin de ayni sekilde ¢ocuktan 6grenmeleri
gerektiginin altin1 cizer (Montessori, 1964, 8-13). Ogretmenlerin, dgrencile-
rin Ozglrliigiinii desteklemek icin, her zaman hazir bulunmalarini, gocuk ve
yasadig tecriibe arasinda engel olmamalar1 gerektigini belirtir. Bu baglamda,
6gretmenin gézlemci olma roliinli aciklarken, soyle bir mottosu olmasi ge-
rektigini ifade eder: “Gozlemlerken bekle!” O, bunun nedenini empatik bir
bicimde aciklar. Ona gore, yetiskinler nasil ki bir is yaparken miidahale edil-
mekten hoslanmazlar, bu, ¢cocuklar icin de aynidir (Montessori, 1964, 77). Bu
yOniiyle, egitimci ona gore, kendisini icsel olarak siirekli sorgulayarak dii-
zeltmeli ve cocugun Sniindeki engelleri kaldirmaya calisirken, kendi i¢ini de
stirekli temizlemelidir. Engelin kendisi olmamalidir (Montessori, 2016c, 112).
Montessori’nin tizerinde durdugu bir diger husus da, 6gretmen egitiminin tek
bagina yeterli olmadig1, okulun da bu egitime hazirlanmis olmasi gerektigidir.
Bu noktada giiniimiizdeki okullar1, cocugun adeta kanatlar: ignelenmis bir
kelebek gibi sirasina baglandigi bir ortam olarak tanimlar. Bu nedenle, okulda,
cocugun kendi kapasitesini 6zgiirce gelistirecek bir ortamin diizenlenmesi ge-
rektigini vurgular (Montessori, 2016a, 20).

Montessori’nin disiplin anlayis1 da, egitim metodu ile Ortiisen bir yapi-
dadir. Tiim metodunu cocuklar1 gozlemleyerek elde ettigini belirten Montes-
sori, disiplin ve 6diil-ceza anlayigini da yine ¢ocuklardan 6grendigini belirtir.
O, cocuklarm 6z disiplin sahibi olduklarinda, disaridan bir 6diil ve cezaya
ihtiya¢ duymadiklarini ifade eder (Montessori, 2016¢). Ona gére, ¢ocugun,
disaridan disipline edilmesi, bozulmalar1 6nlemeyecegi gibi daha da kotii bir
hale getirebilir. Montessori, 6gretmenin buyruklar vermesinin ve ¢ocugu pa-
siflestirmesinin yanligligini ifade eder. Ona gore insanlar, gergek odiilii ancak
Tanr1’dan alabilirler (Montessori, 2016a, 24-26). Bu nedenle, 6grencilerin di-
siplininde, 6diil ve cezaya gerek yoktur. Ogrencilerin, yapilandirilmis cevrede
bulunmalari, onlarin hem 6zgtirliigiinii hem de i¢ disiplinlerini saglamaktadir
(Gerald, 2004, 46). Montessori bu durumu,“ozgiirliik vererek disiplin kurmak”
seklinde ifade eder (Montessori, 2015, 220). Ona gore gercek 6diil, bagkala-
riin zihnine dokunmak, o zihinleri fethetmek; ceza ise, kendi giicii ve ka-
pasitesinin ne oldugunu bilmemektir (Montessori, 2016a, 28-29). Ogretmen
ve okula yiikledigi anlamin bir benzerini ebeveyne de yiikleyen Montessori,
klasik anlamda, cocugu icin her seyi yapmasi gerektigini diislinen anne-baba
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roliinii de elestirir. Ona gore, cocuk icin yapilacak yardimlar haddinden fazla
oldugunda, bunlar, cocugun gelisiminin 6éniinde engel olusturur. Bunun yeri-
ne, ebeveynlerin, cocugun gelisimini desteklemeleri ve klasik birtakim alis-
kanliklarin1 terk etmeleri gerektiginin altini cizer. Bu nedenle, cocuklar evinde
sunulan imkénlarin, gercek ev ortaminda da saglanmasinin, onlarin bagimsiz-
I1igin1 destekleyecegini belirtir (Montessori, 2016b, 23 vd.).

2. Din, Deger ve Ahlak Ogretiminde Montessori Metodu

Maria Montessori, kendi egitim sisteminde -her ne kadar dini referans-
lara ve orneklere oldukga yer verse de- din egitimi ve 6gretimini dogrudan
ele almamistir. Ancak kendisini, “Tanri’nin, ¢ocugun icine koydugu dini ve
bilimsel gercekligi, gercek insan ruhunu aragtiran bir bilim insan1” olarak ta-
nimladigr aktarilmaktadir (Kramer, 1976-2017, 171). Montessori’nin din ile
ilgili goriislerini ele aldig1 bazi kaynaklar vardir. Kramer, Montessori’nin, ilk
olarak 1922’de, Barselona’daki din egitimi uygulamalarini ele aldigi, I Bam-
bini viventi nella Chiesa adl1 kitabr yazdigin1 kaydeder. Daha sonra 1929°da
E.M. Standing edit6rliiglinde, M. Montessori’nin ve digerlerinin yazilarindan
olusan The Child in the Church kitabini, 1931°de The Life in Christ (La Vita
di Cristo), 1932’de ise The Mass Explain to Children kitabinin yayinlandiginm
belirtir (Kramer, 1976-2017,220). Montessori, kendi yonteminin Katolik din
egitimine uygulanmasini, The Child in the Church kitabindaki farkli yazila-
rinda ayrmtili bir bicimde izah eder. Katolik olmasi yaninda, Montessori’nin
1899 yilinda Madame Blavatsky tarafindan baslatilan para-masonik bir toplu-
luk olarak tanimlanan, “Thesophical Society” adli organizasyona katildig1 da
kaynaklarda zikredilmektedir. Bu topluluk, akilci dindarlik prensibine dayali,
batini, sosyal eylem ve ¢ocuk egitimi alanlarinda calisan kadinlardan olusan,
gizli bir topluluk olarak tanimlanmaktadir (Foschi, 2008, 241).2

Montessori, metodunun Katolik 6gretiye uygun bulunmasindan dolayzi,
1910 yilinda Barselona’da iken, Katolik okullarda bu metodu uygulamak tize-
re davet edildigini belirtir (Montessori, 1965-2017¢, 26). Montessori’nin din
egitimi uygulamast bu sekilde Barselona Montessori Okulunda baglamistir.

2 Montessori’nin metodunun Liberal Katoliklerce dnce benimsenmesi ardindan da 6zellik-
le ¢ocuga verdigi ozgtirliik ve ¢diil-ceza anlayis1 nedeniyle elestirilmesi, 1918 yilinda ise
XV. Papa Benedikt tarafindan kutsandiktan sonra cocugun Hristiyan egitimine dair kitaplar
kaleme aldig1 da kaynaklarda zikredilen bir husustur. Bkz. Renatho Foschi, “Science and
Culture around the Montessori’s First Children House in Rome (1907-1915)”, Journal of
the History of the Behavioral Sciences 44/3(Summer 2008), 252.
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Ik olarak mekanin diizeltilmesi ve eve bir sapel eklenmesi ile ise baglandi-
gini1 ifade eden Montessori, yaptiklart bu kilisenin adeta, Cocuklar Evinde
uyguladiklart metodun ulagmak istedigi bir sonug¢ oldugunu ifade etmektedir
(Montessori, 1965-2017c, 28-29). Ona gore, giinliik hayata hazirlamak i¢in
cocuklar evinde yaptiklari etkinlikler, her ne kadar din egitiminden bagimsiz
olsa da, adeta ona bir hazirlik gorevi gérmektedir. O, bu noktada sinif akti-
viteleri arasinda 6zel bir 6nem verdikleri sessizlik ve dinginlik ¢aligmalari
zikreder. Cocuklarin sandalyeleri sessizce yerlestirmelerinde, nazikce oturup
kalkmalarinda ve hassas nesneleri 6zenle tagimalarinda, bu durumun etkisi
oldugunu belirtir. Uzerlerine dskmeden mumlari tastyabilmeleri, gicek sepet-
lerini, vazolar1 mihrabin ontine diizglin bir sekilde koyabilmelerini buna 6r-
nek olarak gosterir. Bu baglamda, cocuklarin, sinifta ellerini yikadiklari su ile
sapeldeki kutsal su arasindaki farki dahi gorebildiklerini belirtir (Montessori,
20164, 338 vd; Montessori, 1965-2017c¢).

Kendisi ile yapilan bir roportajda, bir 6gretmen olarak, din 6gretimini
nasi1l ytriitiirsiin sorusuna Montessori su sekilde cevap verir:

Insanlar bu soruyu siirekli soruyor. Kisa m1 olmali, uzun mu
olmali, 6gretmen tarafindan mu belirlenmeli, 6grencilerin segi-
mine mi birakilmali gibi. Genellikle bu konu, ayr1 bir ders ko-
nusuymus gibi soruyorlar. Benim buna cevabim, bu konunun
ayr1 bir ders olmadigidir. Bir ¢ocugun kilise hayatina katilmast,
bir takim bilgileri ezberlemesinden daha genis bir durumdur. O,
hayatin kendisidir. Ornegin bir cocuk, kilisede yapmasi gereken
bir takim hususlar1 6grenmelidir. Nasil hag ¢ikaracagi, ¢igek ve
diger nesneleri nasil tagtyacagi, glinah ¢ikarma ve ekmek sarap
ayininin nasil hazirlanacagi ve bunlara nasil katilacagi ona 68-
retilmelidir. Kilise disindakilerin yapabilecekleri seyleri, ayinde
yapilacaklari nasil takip edecegi, torende nasil yer alacagi gibi
hususlar 6gretilmelidir. Bu tiir seyler okunmas: gereken degil,
yapilmasi gereken seylerdir. Tiim bu hususlarda, kiictik ¢ocuk-
larin Tanr1 evinde kendilerini evde hissetmeleri i¢in dikkatlice

egitilmeleri ¢cok 6nemlidir. (Standing, 1965-2017, 42).

Yine, ilmihal konusunda (katesizm), ezber yapma ile ilgili ne diisiindiigt
sorusuna da, bazi seylerin ezberlenmesini 6nemsedigini, ancak bunun, tiim bu
tecriibe yasandiktan sonra olmasi gerektigini belirtir. S6z konusu bu ilmihalin
hangi kisminin 6gretilecegine, otoritelerin karar vermesi gerektigini, 6gretile-
cek kisimda da bir netlik olmas1 gerektigini ifade eder (Standing, 1965-2017,
42-43). Bu husus, Montessori’nin genel egitimde kabul ettigi yalinlik ilkesi ile
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de ortiismektedir (Montessori, 2016a).

Montessori, genel egitimde oldugu gibi din egitimi i¢in de, yapilandiril-
mig ve diizenlenmis bir ¢evrenin gerektigini belirtir. Ancak, egitimin kilisede
degil, okulda bu egitime tahsis edilecek bir odada yapilmasinin daha uygun
oldugunu dile getirir. Ogrenciler icin kilisedeki her nesneyi burada 6zenle
yerlestirebilecekleri ve tastyabilecekleri bir atmosferin olusturulmasi gerekti-
ginin altini ¢izer. Ona gére din egitimi, onun emici zihin adin1 verdigi yaglar-
da, bu diizenlenmig cevre icerisinde baglamalidir (Montessori, 1965-2017b,
191). Montessori bu baglamda, ilk kilise kuruldugunda, kiliseye ekli atrium
olarak adlandirilan ve egitim-6gretime tahsis edilen bir yer bulundugunu ve
kendisinin din egitimi i¢in yaptig1 odaya da, bu ismin kullanilabilecegini ifade
eder. Ancak Ona gore bu kisim, sadece katesizmin 6gretildigi bir alan degil,
dini duygunun dogdugu, gelistigi, cocuklarin dini duygularimi 6zgiirce ifade
ettigi bir alan olmalidir. Bunun yaninda mutlaka bir bahce olmas1 gerektigini
belirten Montessori, Incil hikayelerini daha iyi kavramalari i¢in, bu bahcede
Incil’de gegen hayvanlarin da beslenebilecegini ifade eder. Okuma yazma bi-
len ¢ocuklar icin -Montessori siniflarinda genellikle bes yasinda okuma 6g-
renilir- atrium duvarlaria dini metinlerin de yazilabilecegini ve cocuklarin
bunlarla mesgul edilebilecegini belirtir (Standing, 1965-2017, 45-53).

Montessori, The Mass Explaine to Children adli kitabinda ayin ile ilgili
tiim detaylar1 anlatir. Ancak bu kitap, 6gretmenler i¢in degil, ¢cocuklar icin
yazilmig bilgileri icermektedir. Kitapta, ayinin manevi anlami, tarihi, kutsal
sembol ve objeler, kullanilan 6zel kiyafet ve renkleri vs. cocuklara gore bi-
raz daha hafifletilmis bir anlatimla verilir (Montessori, 1933-2015). Buna dair
didaktik bilgiler ise yine the Child in the Church kitabinda, On the Teaching
of the Mass adli boliimde ele alinmistir. Bu boliimde de, bir ayin i¢in gerekli
olan temel dini egitimin, yaglara gore ayr1 ayri ele alinmasi gerektigi ifade
edilir. Emici zihin doneminde, birtakim dini olgularin fark edilmesi i¢in orta-
min diizenlenmesi gerektigini, bes yaslarinda ise kilise ayini i¢in gerekli olan
objelerin isimlerinin 6gretilebilecegini, sonraki asamada ise buna dair ger-
ceklerin ¢ocuk tarafindan anlagilabilecegini belirtir (Montessori, 1965-2017a,
207 vd).

Daha sonra cocuklar ile yaptiklart kominyonun tiim agsamalarini ayrintili
bir bigcimde izah eder. Cocuklarin, ekmek sarap ayini icin bugday ve iiziim ye-
tistirdiklerini, kominyon icin gereken pasajlar1 ezberlediklerini, cocuklar ara-
sindan secilen bir grubun bunu husu igerisinde sergilediklerini, digerlerinin de
onlara eslik ettigini anlatir (Montessori, 1965-2017¢, 34-36).
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Montessori, yaptigt bu din egitimi ¢aligmasini, bir deneme olarak ta-
nimlamakta ve bu uygulamayla dinin, cocugun yasamina pratik olarak nasil
aktarilabilecegini gostermektedir. Daha sonra, ¢cocuklar evinde uyguladiklari
din egitimi deneylerine, her dini gelenege uygun olmayabilecegi gerekcesiy-
le, son verdiklerini belirtmektedir (Montessori, 2016a, 344). Bu baglamda,
Montessori’nin, din egitimi boyutunu, dinlerin kendilerine biraktig1 ifade edi-
lebilir.

Montessori, ilk cocuklar evini kurdugunda ahlak egitimi ile de ¢ok ilgi-
lenmigtir. O, bu durumu, karakter olusturma siireci olarak tanimlar ve bu siire-
cin de yine ¢cocugun kendi basarisi oldugunun altini ¢izer. Ona gére alt1 yagina
kadar ¢ocukta bir “ahlak misyonerligi yapamay:z, ¢ciinkii vicdan gelisimi 6-12
yaslarinda baglamaktadir. Cocuk bu donemde iyi-kotii arasindaki ayruni fark
etmeye baslar. Daha yiiksek idealler olan din, vatanseverlik, iilke sevgisi gibi
degerler ise 12-18 yaslarinda sekillenmeye baslar”. Ancak her ne kadar alt1
yasindan dnce ¢ocuklarda bir dogru-yanlis algisinin baglamadigini ifade etse
de, karakterin koéklerinin bu dénemde atildigini ve bu yaglarin “karakter ve
toplum olugumunun embriyo dénemi” oldugunu belirtir. Ona gore egitmen-
lerin gorevi, li¢ -alt1 yaslarinda ¢ocuklara bir seyler 6gretmek degil, onlar-
da Tanri tarafindan konmus olan hazinenin ortaya ¢ikmasina izin vermektir
(Montessori, 2015, 227-264). Bu baglamda, ¢cocugun iyiligi ve kotiliigii tar-
tismasina da giren Montessori, cocuk icin yapilan nitelemelerin, bizim yanlig
yargilamalarimizdan kaynaklandigini belirtir. Cocuga sunulan 6zgiirliigiin,
onun karakter gelisiminin ontindeki engelleri kaldiracagini ve onu iyilige ve
stiklinete gotiirecegini belirtir (Montessori, 1964, 114 vd). Daha 6nce de ifade
edildigi gibi, Montessori, cocugun okulda edindigi bu siik@inet ve iyiligin, din
egitimi acgisindan da bir temel olusturdugunu ve kilisedeki davraniglarina ze-
min hazirladigini dile getirmistir (Standing, 1965-2017).

Montessori metodu, suan pek ¢cok okulda din egitiminden bagimsiz ola-
rak yirtitiilmesine ragmen, birtakim din egitimi uygulamalarinin da temelini
olusturmaktadir. Bunlardan biri, 1954°de bir teolog ve din adami olan Sofia
Cavalletti ile Montessori egitimi almig Giana Gobbi tarafindan, gelistirilmis
olan “the Catechesis of the Good Shepherd” anlayisidir. Bu yaklagim, 3-12
yaglar1 arasindaki ¢ocuklarin dini egitimlerini gerceklestirmek tizere Montes-
sori prensipleri, Incil ve kilise ayinleri iizerine gelistirilmistir (NAMTA,2007).
Cavalletti, din egitimi anlayigin su sekilde ifade etmistir: “Cocugun Tanri'ya
yakin biiytimesine yardim etmek istiyorsak, her zaman sabir ve cesaret-
le hayati olan parcayr aramaya calismaliyiz. Bu, ¢alisma ve dua gerektirir.
Onu nasil gozlemleyecegimizi bilirsek, cocugun kendisi bizim ogretmenimiz
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olacaktir’(CGSUSA, 27 Nisan 2021). Cavalletti, the Child in the Church adl1
kitapta, yaptiklari bu egitimi ayrintili bir bigimde anlatir. Ilk olarak dogaglama
olarak baglayan bu egitimin, Giana Gobbi’nin bir kilise mihrab1 modeli, kut-
sal objeler ve kilise kiyafetleri getirmesiyle bagka bir boyut kazandigini ifade
eder. Katolik egitimi i¢cin uyguladigi bu din egitiminin, liturji ve kutsal metin
olmak tizere iki temel programdan olustugunu belirtir. Uygun 6rnek ve konu-
larin bu program dogrultusunda se¢ilmesi gerektiginin altin1 ¢izer (Cavalletti,
1965-2017, 170 vd). Dikkat edilirse bu anlayis da, Montessori egitimindeki
cocuktan 6grenme prensibi ile ortiismektedir.

Montessori egitim anlayisina dayanilarak gelistirilen bir diger yaklagim
ise Godly play olarak isimlendirilmektedir. Jerome Berryman tarafindan ge-
listirilen Godly play yaklagimi, ¢ocuklarin, inanci, hikdyeler yoluyla kesfet-
melerine dayanmaktadir. Bu anlayista, dini hikdyeler yoluyla, cocuklarin din
dilinin ve manevi tecriibelerinin zenginlestirilmesi hedeflenmektedir (GPF, 27
Nisan 2021; Orug, 2019). Sarmal olarak tic donem halinde uygulanan Godly
play yaklagimi, birinci agsamasi, 3-6 yag arasi i¢in “duy”, 6-9 yas arasi igin
“konug” ve 9-12 yas arast i¢in ise “diigiin” olacak sekilde bir din dili gelisi-
mi ongoérmektedir (GPF, 27 Nisan 2021). Jerome Berryman, kendisini dor-
diincii kugak bir Montessori yorumcusu olarak tanimlamaktadir. Ona gére bu
kusaklarin ikincisi Standing, ticlinciisti Cavalletti, dordiinciisii ise kendisidir.
Ancak her ne kadar Montessori metodunu temel alsa da, aralarinda bir takim
farklar gormek miimkiindiir. Ornegin, Montessori’nin, cocugun ¢alismasina
yaptig1 vurguyu, Berryman’in oyuna yapmasi bunlardan biridir (Hyde, 2011,
342 vd.). Cavalletti ve Berryman, Montessori metoduna dayandiklarini ifade
etmelerine ragmen, bir takim benzerlikler yaninda, Tanr1 imaji ve sakrament-
ler noktasinda ikisi arasinda da farkliliklar bulunmaktadir (O’Shea, 2018).
Bu modellerin, yalnizca Montessori okullarinda degil, gerek kiliselerin Pazar
okullarinda, gerekse de cemaat okullarinin din egitimlerinde uygulandig: da
ifade edilmektedir (Kizilabdullah, 2014).

YONTEM

Aragtirmada nitel arastirma yontemi kapsaminda fenomenolojik yakla-
sim benimsenmigtir. Fenomenolojik aragtirmalar, katilimcilarin yagadiklar
ilgili fenomene veya kavrama dair tecriibelerini ortaya koyar. Bu tiir calis-
malarda, arastirmaci, katilimcilarin ortak olarak yasadiklari tecriibeye odak-
lanir (Cresswell, 2007,58). Bu baglamda, veri toplama teknigi olarak gézlem,
goriisme ve dokiiman analizi kullanilmigtir. Katilimli olmayan goézlem tiirti
tercih edilmis olmasina ragmen, gézlemlenen 6grencilerin 6zelligi itibariyle
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yer yer katilimli gézlem de yapilmistir. Katilimeilar, kartopu ve maksimum
cesitlilik yoluyla belirlenmistir.

Arastirma, 2016-2018 yillar1 arasinda, TUBITAK 2219 arastirma projesi
kapsaminda desteklenmistir. Arastirma, Indiana Universitesi Insan Bilimle-
ri Ofisi (Human Subjects Office/ Office of Research Compliance — Indiana
University) 'nden, 18 Nisan 2017 ve 8 Haziran 2018 tarihlerinde, hem gézlem
hem de miilakatlar icin etik kurul izni alinarak ytrtitiilmstiir. Nitel aragtir-
malar, 6zelligi itibariyle yapildiklar: alan ile sinirli oldugundan, bu arastirma
Amerika Birlesik Devletleri Indiana Eyaleti ile sinirlidir.

Calisma Grubu

Aragtirma i¢in Amerika Birlesik Devletleri Indiana Eyaleti’nde bulunan
pek cok okula goriisme talebiyle gidilmesine ragmen, eyaletin farkli bolge-
lerindeki 7 ogretmenle goriismeler yapilabilmis, yapilan goriismeler kayda
alinmis ve ¢ozlimlenmistir. Katilimeilarin tamami okul 6ncesinde 3-6 yas ara-
sinda egitim veren 6gretmenlerden olugsmaktadir, ancak bir tanesi yardimci
o6gretmendir.

Aragtirmada kendisi ile miilakat yapilan katilimcilara ait genel bilgiler su
sekildedir:

Tablo 1: Katilimcilara Ait Genel Bilgiler

Egitim Durumu . .
Katihmeilar | Cinsiyet | Yas Lisans Mon?essorl Kurm?dakl
: Sertifikas1 | tecriibe
Lisans Master
. Okul
Katilime1 1 | Kadin 32 | Tiyatro N . Var 2 yil
oncesi
Katlmer 2 |Kadin | 47 [omf Var |20 yil
Ogretmenligi
Edebiyat
Katilime1 3 | Kadin 45 Fakiiltesi Var 19 y1l
Edebiyat
Katiimc14 |Kadin 44 Fakiiltesi Var 8 yil
Sosyoloji ve |Ozel
Katilime1 5 | Kadin 33 . o Yok Syl
Antropoloji |egitim
Edebiyat
Katilimc1 6 | Kadin 41 Fakiiltesi Var 7yl
Katilime1 7 | Kadin 37 |Dans Var 10 yildan
fazla
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Tablodan da anlagildig1 lizere aragtirmada yer alan tiim katilimeilar kadin-
dir. Sadece iki tanesi Master/Yiiksek lisans diplomasina sahip olup, digerleri
lisans mezunudur. Aralarindan sadece bir tanesinin Montessori Egitim Serti-
fikas1 yoktur. Montessori okulundaki tecriibeleri ise 2-20 yil arasinda degis-
mektedir.

Verilerin Analizi

Gortismelerde yar1 yapilandirilmig miilakat formu kullanilmistir. Aragtir-
mada, katilimcilarin, Montessori egitim modelinden ne anladiklar1 ve bunun
onlar i¢in ne ifade ettigi, bir Montessori 6gretmeni olmanin kendileri i¢in ne
demek oldugu, 6gretmen ve ¢ocuga bictikleri roller, yasadiklar1 tecriibeden
hareketle Montessori egitim modelinin din, deger ve ahlak egitimine uygun
olup olmadigi, bu baglamda yaptiklart uygulamalar ve genel anlamda karsi-
lastiklar1 sorunlarin neler olduguna dair gériigleri analiz edilmistir. Bu anlam-
da, katilimcilarin tecriibeleri dogrultusunda Montessori egitiminin, din ve de-
ger egitimine ne katki sundugu ortaya konmaya calisilmigtir. Veri doygunlugu
saglandiginda, goriismeler sonlandirilmistir. Gozlemler esnasinda, aragtirma-
cinin aldigi notlar, katilimcilarin gériiglerinin yorumlanmasinda kullanilmistir.
Bunun yaninda, arastirmaya katilan bir okulun uyguladig: miifredat da analiz
edilmistir. Ancak s6z konusu miifredatta, sadece deger ve ahlak egitimi ile
ilgili olan kisimlar ele alinmuis, diger kisimlar incelemeye tabi tutulmamisgtir.

Elde edilen veriler yapisal ve acik bir sekilde kodlanmig, katilimcilarin
ortak olarak belirledikleri noktalar iizerinden bir takim temalar olusturul-
mustur. Bu temalarin, Montessori egitim modelinin ana unsurlar ile uyumu,
arastirmaya katilan ¢alisma grubunun modeli ne kadar iyi 6ziimsediklerini de
ortaya koymustur.

BULGULAR VE YORUM

Bu béliimde, arastirmada ortaya ¢ikan temalar ve bu temalara ait yorum-
lar verilmistir. Yorumlarda gozlemler ve ilgili literatiirden yararlanilmistir.
Ayrica, katilimc1 okullardan birine ait olan ve 6zellikle deger ve ahlak egitimi
kapsaminda degerlendirilebilecek Giinliik Hayat Becerileri programi da, ilgili
tema cercevesinde analiz edilmistir.

1. Tema: Montessori metodu, onlarin olabilecekleri en iyi kiiciik in-
sanlar olmalarma yardimeci olmaktir!

Aragtirmaya katilan 6gretmenler, Montessori metodunun kendileri i¢in ne
anlam ifade ettigini, Montessori felsefesindeki temel vurgulara isaret ederek
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aciklamiglardir. Tanimlamalarda 6ne ¢ikan ozellikler su sekilde ifade edile-
bilir: 6grencinin hazirlanmig bir ¢cevrede kendi hizinda ilerlemesi, geleneksel
okullardan farkli olarak alternatif bir egitim olmasi, ¢cocugun dogumdan itiba-
ren izlenmesini 6ngoren temel bir felsefe olmasi, cocuklarin duyusal, sosyal
ve akademik becerilerinin gelistirilmesinin hedeflenmesi, cocugun bir biitiin
olarak goriildiigii felsefi sistem, 6grencilerin kendi hizlarinda devam ettirebi-
lecekleri bireysellestirilmis 6gretim, cocugun bagimsizlik ve 6zgiirltigline yer
veren, cocuga deger veren bir egitim.

Katilime1 4 bu hususu su sekilde dile getirmektedir: “Benim icin Montes-
sori, cocuklara ogrenebilecekleri, kendi hizlarinda geligebilecekleri, ilgilerini
ceken seyleri bulabilecekleri, ogrenmelerinde onlara ilham olacak yollarin
bulunmasint saglayan ve kisaca onlara olabilecekleri en iyi kiiciik insanlar
olmalari icin yardimct olacak bir cevrenin olusturulmasidir.”

Katilime1 7 ise Montessori’yi bir yaklagim olarak tanimlayarak, 6g-
rencinin 6zglir ve otonomluguna dikkat cekmektedir. “Montessori teorisi, ¢o-
cuga deger veren, onun otonom ve bagimsiz olmasina biiyiik 6zen gosteren bir
yaklasimdir. Montessori ilkeleri, cocuklarin materyallerle tecriibeleri, akran-
lart ile yasadiklart pozitif etkilesim ve yonlendirilmis dersler yoluyla kendi
hizlarinda ogrenebilecekleri zengin bir 6grenme cevresi sunar.”

Katilimc1 6 Montessori felsefesindeki rekabetin yerine kendi hizinda
ilerlemeyi soyle vurgulamistir: “Bu felsefenin bir geregi olan kendi hizinda
ilerlemeye uygun olarak, biz onlart kiyaslamayiz. Herkesin ayni seviyede ol-
masi gibi bir sey yoktur. Yarig yoktur. Birini gecmek ve en iist puant almak
yoktur. Onlart rekabete siiriiklemek yoktur. Herkes birbirine yardim eder.”

Montessori egitiminden s6z edildiginde akla gelen en temel unsurla-
rin 6grencinin bagimsizlik ve otonomlugu, hazirlanmig ¢evre ve belirlenmis
materyaller oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda, katilimcilardan gelen ya-
nitlar sasirtici degildir. Yapilan gézlemler de, vurgulanan bu noktalara verilen
o6nemi dogrulamaktadir. Ozellikle, ogrencilerin dikkatle izlenerek, kendi se-
cimlerinde bulunmalarini tegvik etme, kendi hizlarinda ilerlemelerinin 6nem-
senmesi, 6gretmenin dikkatli bir gozlemci olmasi gibi hususlar, Montessori
smiflarindaki tipik rollerdir. Bu y&niiyle 6gretmenlerin, Montessori’yi algila-
ma ve uygulama bigimleri arasinda bir tutarlilik oldugu ifade edilebilir.

2. Tema: Gelisim bir biitiindiir!

Katilimcilarin tamami, Montessori egitiminin bir biitiin oldugunu, genel
egitim ve ahlak egitimi seklinde ayrilmasinin miimkiin olmadigint ifade et-



Yildiz KIZILABDULLAH « 25

mistir. Ornegin Katilime1 3 bu durumu “Bu, ben viicudumun her par¢asina
dikkat edecegim ama dislerimi fircalamayacagim demek gibi bir durum. Bunu
yapabilirsin ama genel saglhigin icin iyi olmaz. Dolayistyla miimkiin ama tav-
siye edilmez.” diyerek orneklendirmistir.

Katilimci 6 da ahlaki gelisimin genel gelisimden, dolayisiyla, ahlaki egi-
timin de genel egitimden ayrilamayacagini su 6rnekle agiklamistir: “Bence
2+2’yi ogretirken bile, belki ahlak egitimi yapiyoruz, ogrencinin parmak kal-
dirmast gerekecek, arkadaslarina nazik davranmasi gerektigi giindeme gele-
cektir. Bence bunu ayirmak zordur.”

Katilimei 1 de, kendilerinin ¢ocugun biitiin olumlu 6zelliklerinin gelisti-
rilmesi icin ¢alistiklarini, hem iyi insan olmayi, hem dogru davranmayi, hem
de dogru secimler yapmayi birlikte 6grettiklerini, bu anlamda egitimin bir
parcasini gz ardi edip, diger kismina yogunlagmanin dogru olmadigini ifade
etmistir.

Bu baglamda, katilimci gortislerinin, Montessori felsefesindeki egitimin
biitiinliigiine yapilan vurgu ile ortiistiigii ifade edilebilir.

3. Tema: Cocuklar iclerinde iyiligin 151811 tasirlar!

Katilimcilara goére Montessori egitimi, ahlak gelisimini kesinlikle des-
tekler. Katilimcilar bunu, karakter egitimi, barig egitimi ya da ahlaki egitim
olarak tanimlamiglardir. Montessori egitiminin biittincil bir karakterde olmasi
nedeniyle, bireyin ahlak ya da karakterine yonelik manevi egitimini destekle-
digini belirten katilimcilar, bunun, 6grencinin gelisiminde dogrudan bir katki-
st oldugunu ifade etmislerdir.

Katilimcilarin tamami1 bu hususu, 6grencilerin barisgi, barisi koruyan ve
gelistiren bir yapida yetistirilmeleriyle agciklamislardir. Cocuklara, iyi 6gret-
menlerin 6nderliginde kendilerine, ¢evrelerine ve Otekine saygiyr gelistire-
bilecekleri bir ¢evrenin sunulmasinin, bu barig ortamina katkida bulunaca-
gin1 ifade etmislerdir. Ornegin Katilimc1 2 bu durumu soyle ifade etmistir:
“Montessori’ye gore cocuklar, iclerinde iyiligin 11§11 tasirlar. Iyi yonlendi-
ren yetiskinlerin liderliginde ve iyi diizenlenmis bir gcevrede, ¢ocuklarin igin-
deki bu iyilik 15181 geligir.”

Bu hususu, programini inceleme firsat1 buldugumuz BMS un Giinliik Ya-
sam Becerileri kisminda (Practical Life Curriculum) da gérmek miimkiindiir.
3-12 yas arast icin diizenlenen s6z konusu bu program, temelde baris ve giin-
liik yagam olmak tizere iki kisimdan olugmaktadir. Baris kismi da yine kendi
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icinde, i¢csel ve kisiler arast olmak iizere iki boliime ayrilmstir. I¢sel barista;
0z bakim, karakter gelisimi ve diigiinceli olma; kisiler arasi barista ise arka-
daslik ve toplum boyutlar1 bulunmaktadir. Oz bakim adindan da anlagilacag
tizere kigisel bakim, giyinme, yemek hazirlama gibi hususlar tizerinde durulan
temalardir (BMS, 25 Mayis 2018).

Montessori okulunda okuyan ¢ocuklar, cok kiigiik yaslardan itibaren,
kendi baslarina giyinebilme, ayakkabilarini giyme, baglama, yemegini kendi
bagina yeme, yemek servis etme gibi becerileri edinebilecek sekilde yetistiril-
mektedirler. Montessori okullarinda yaptigim gézlemlerim de, bu hususu des-
teklemektedir. Ogrencilerin 6z bakimlarini kendi baslara yapabilmelerinin,
kendi kararlarint kendilerinin vermelerinin, onlara 6zgiiven kazandirdigini,
katilimeilar da ifade etmistir. Ornegin Katiime1 4 “Klasik okullarda cocuk-
lara ne yapmalart gerektigi soylenir. Burada ise, cocuklar, kendi kararlarin
kendileri alir. Bu da onlarin 6zgiivenlerini gelistirir. ”diyerek bu hususa vurgu
yapmugtir.

Karakter gelisimi kisminda en c¢ok tizerinde durulan kisim, 3-6 yas ara-
st icin nezaket ve inceliktir. Bunun yaninda duygularint kontrol etme, prob-
lem ¢ozme, calisma aliskanligi, bagimsiz secimler, digerlerine yardimci olma
da diger hususlar icerisindedir (BMS, 25 Mayis 2018). Katilimci 1 bunu, su
sekilde ifade etmistir: “Biz, cocuklarin, kendileri ve digerlerine karst nasil
davranmalart gerektigini saglayan bir i¢c duygu gelistirmelerini istiyoruz ve
onlara, bu duyguyu akranlarina karst uygulayabilecekleri sosyal bir cevre su-
nuyoruz.” Katilimci 4 ise bunu “kendi seslerini bulma” olarak tanimlamistir.

Diistinceli olma kisminda ise, sessizlik, dinleme, kendinin farkinda olma
ve konsantrasyon gelisimi 6grencilerde ulagilmasi beklenen hedefler icerisin-
dedir. Kisiler arast baris kismui ise arkadagslik ve toplum olarak ikiye ayrilmis-
tir. Arkadagslik kismi, sosyal iligkiler, catismalarin ¢6ziimii, nezaket ve dgret-
men liderliginde kiigiik grup oyunlarina ayrilmistir (BMS, 25 Mayis 2018).
Bu hususta katilimci 6gretmenlerin de en cok tizerinde durdugu konu, ¢atis-
malarin ¢6ziimiidiir. Katilimeilarin neredeyse tamami buna vurgu yapmis ve
bunun iizerinde ¢ok calistiklarini ifade etmiglerdir. Montessori siniflarinda,
ismi farklilagmakla birlikte, genellikle baris kosesi denilen bir boltim bulunur.
Herhangi bir nedenden &tiirii anlagmazlik yasayan 6grenciler, bu kiseye gi-
derek ellerinde tuttuklar: bir giil ya da cicek ile kendi problemlerini kendileri
konusarak ¢ozmeye caligirlar. Katilimer 6 bu uygulamanin 6grencilerde, ola-
yin iki boyutunu gérmelerine yardimei oldugunu su sekilde ifade etmistir: “Iki
ogrenci anlasamadiginda baris kosemize gegerler. Orda bir ¢icegimiz ya da
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giiliimiiz olur. Cicegi tutan neden tizgiin oldugunu soyler. Sonra digeri soyler.
Bu sekilde iki tarafi da dinleyerek, hikdyenin iki tarafimi gormelerini saglariz.
Duygular: hakkinda konusmalarimi saglamis oluruz.” Yaptigim gozlemler,
ogrencilerin bu anlayisi 6ziimsediklerini ve cogunlukla bir 6gretmen y6nlen-
dirmesine gerek kalmadan, kendiliginden yaptiklarini dogrulamigtir.

Kisiler arasi barisin ikinci kismi olan toplum kismu ise daha ¢ok birlik-
te kullanilan alanlara ve digerlerinin haklaria saygiyi icerir. Bu boyut, sinif
kurallarina dikkat, masa adabi, materyallere dozen gosterme, digerlerinin ¢ca-
lismalarina saygili olma, bahge isleri, miizik, cografya ve kiiltiirel calismalari
igerir (BMS, 25 Mayis 2018). Katilimcilarin bu hususta vurguladiklart temel
beceriler arasinda en ¢ok one ¢ikanlar saygi, sorumluluk ve empati olmustur.

Bu programin ikinci boyutunda ise giinliik yasam alani yer alir. Kati-
Iimcilarin en ¢ok iizerinde durdugu bu alan, ii¢ boyutu icermektedir. Bunlar,
kendine, otekine ve cevreye ozen gostermedir. Kendine 6zen, en temelde kisi-
sel bakim hususlarini igerir. Bu kisim, barig boltimtindeki 6z bakim ile paralel
yiiriitiiliir. Otekine/digerlerine 6zen daha ¢ok yardim etme, el sikma, tanisma,
yemek servisi gibi temel becerileri icerir. Cevreye ozen ise toz alma, silme,
bahge isleri, ¢icek sulama gibi yasadiklart cevreye ait dikkat edilmesi gere-
ken hususlari icerir (BMS, 25 Mayis 2018). Montessori siniflarinda, temizlik,
bulasik, atistirmaliklarin sunumu, toz alma, ¢igek yetistirme ve sulama gibi
isler cocuklar tarafindan yapilir. Sinifin bir kosesinde masalarin tozunu alan
birkac¢ 6grenci, diger bir kdsesinde ciceklerin bakimi ile ilgilenen 6grenciler
gormek muiimkiindiir. Bu davraniglarin dogal bir bicimde ve ¢cogunlukla biiytik
bir zevkle yapildigin1 gérmek miimkiindiir.

Katilimcilarin tamami, Montessori egitiminin, karakter gelisimini ve ah-
laki geligimi destekledigini kabul etse de, dini gelisim noktasinda cok net de-
gildirler. Arastirmaya konu edilen okullar, kendilerini herhangi bir dini anlay1s
ile bagdastirmamis ve dogrudan bir din egitimi yapmadiklarini ifade etmisler-
dir. Katilime1 2 bunu “ Mezhebi olmamak, ahlaki olmamak anlamina gelmez.
Ahlaki olmak zorundasin.” seklinde 6zetlemistir. Ancak her ne kadar bir din
egitimi yapmasalar da, farkli dinlere ait dini bayram ve kutlamalar, dini olgu
ve olaylarin sinifta konu edildigini de belirtmislerdir. Kisiler aras1 barig prog-
raminda, toplum alt bagliginin bir boyutunun cografya ve kiiltiirel caligmalar
oldugu g6z oniinde bulunduruldugunda, bu husus daha iyi anlagilacaktir. Ka-
tilimcilar, farklt dinlere ait Noel, Paskalya, Ramazan gibi dini kutlamalar i¢in,
siiflarina velileri de davet edip, bu konularda etkinlikler yaptiklarini ifade
etmiglerdir. Okullarin ve siniflarin, uluslararast olmasi bu hususu kolaylasti-
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ran bir durum olmustur. Ornegin Katilime1 2 bu hususta sunlar1 soylemistir:
“Biz dinden uzak dururuz. Burast sekiiler bir okuldur. Noel zamani Noel den
bahsederiz, ama Isa’min gercekte kim oldugunu anlatmayiz. Paskalaya’dan
bahsederiz ama dini alana cok girmeyiz. Velileri caguririz, konusuruz. Kiiltii-
rii gelistirmeye ¢aligiriz.” Katihimel 5 ise bu hususu “Ozellikle bir dini veya
inanct vurgulamayiz. Tiimiinii taniriz. Cocuklara, insanlarin farkli oldugunu
ve farkli seylere inandiklarin gostermeye calisiriz. Buna bir anlamda din egi-
timi denebilir.” seklinde ifade etmistir.

Bu hususta Katilime1 7 sosyal olarak kabul edilen davraniglarin sinifta
6grenildigini, ancak daha detayli dini hususlarin, evde ailelere birakildigini
vurgulamistir. Bu anlamda Montessori siniflarinda, farkliliklara saygi en te-
mel hususlar icerisinde yer aldigindan dolayi, dini anlayis farkliliklarinin da
yok sayilmadigi, deger verildigi, saygi duyuldugu bir ortamin saglandigi ifade
edilebilir. Gozlemlerim, 6grencilerin dinleri hakkinda ¢ok rahat ve 6zgiiven
icerisinde konusabildiklerini ve bunun dogal bir durum olarak gortldiigiinti
dogrulamaktadir. Kendisine hi¢ sormadigim halde, bir 6grencinin yanima
yaklasip, kendisinin Yahudi oldugunu ifade etmesi, bu durumun bir gostergesi
olarak kabul edilebilir.

4. Tema: Ogretmen, 6grenciye kendisi olmasi icin alan acandir!

Katilimcilarin tamami, kendi rollerinin birer gozlemci ve yonlendirici
olmalar1 noktasinda hem fikirdirler. Bu durum, Montessori felsefesinin en
onemli sacayaklarindan biridir. Bu felsefeye gore, Katilimei 1’in de ifade etti-
&i gibi 6gretmen, 6grencinin ne zaman, ne 6grenecegine karar veren kisi degil,
ogrencilerin bireysel gelisimlerini destekleyen ve 6grenme amaclart dogrultu-
sunda uygun materyal ve isleri secmelerine yardimci olan kisidir. Ogretmenin
en temel gorevlerinden biri, 6grencilerin gelisim ve yaglarina uygun olarak,
akademik gelisimlerinin desteklenecegi bir cevreyi diizenlemektir. Katilim-
ct 1 de bu hususu vurgulamistir. Bu noktada bir 6gretmen olarak, 6grencile-
rin dogru calismay1 sectiginden emin olmaya calistigin1 ve secmek istedigi
seylerde onlara yardimci oldugunu belirtmigtir. Katilimcr 2 ise 6gretmenin
rollinlin, 6grencilerin, kim olduklarini bulmalarima yardimci olmak olarak
ifade etmistir. Katilimer 5 ise “Ogretmen olarak benim roliim, kendi beklen-
tilerimi onlarin oniine koymama noktasinda dikkatli olmaktir. Yani sen sunu
yapmalisin yerine, sosyolojik bir deney gibi, onlarin kendi kendilerine bagim-
s1z olabilmelerine izin vermektir. Ogrencilere kendileri olabilmeleri icin alan
acmaktir bence. Onlarin ogrenmelerinde kendimi ¢ok merkeze koymamaktir.
Onlart yonlendirmektir.”
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Katilimcilarin ifadelerinden anlasildig tizere, 6gretmenin roliiniin, 6gren-
cilerin farkindaliklarini arttirmak, saygi, empati, problem ¢6zme becerilerinin
gelismesine yardimci olmak oldugu ifade edilebilir.

5. Tema: Karma yas gruplari bir zenginliktir!

Genel egitimde bir problem olarak goriilebilecek bir husus olan karma yas
gruplarmin olmasi, Montessori egitiminde, katilimcilarin tamami tarafindan
bir avantaj olarak ifade edilmistir. Buradaki temel husus, akran 6grenmesinin
desteklenmesi ve rekabet yerine yardimlagsmanin tesvik ve tesis edilmeye ca-
lisilmasidir. Katilimet 6 bu hususu su sekilde ifade etmistir: “Farkli yas grup-
lart bence daha kolay, ciinkii birbirlerine yardim ederler. Hep ayni sorunlari
olan cocuklarla ugrasmaktansa, biiyiiklerin kiiciiklere yardim ettigi siniflar
daha kolaydir.” Ozellikle, orada uzun siire okuyan 6grencilerin, kendilerinden
kiigiikler icin hem uyum hem de rol model noktasinda yardimci olduklari da,
vurgulanan diger bir husustur. Gozlemlerim ve okul 6ncesi Montessori egitimi
alan kendi cocugumda da edindigim kazanim, bu durumu desteklemektedir.
Yasca biiyiik olan ¢ocuklarin, kendilerinden daha kiiciik ¢cocuklara bir nevi
abilik, ablalik yapmalari ve onlar1 gozetmeleri, Montessori siniflarindaki tipik
davranislardir. Ogrencilerin bireysel calismalarmin olmasi ve herkesin kendi
hizinda, kendi ilgisine yonelik olarak ilerlemesi, bu durumu kolaylagstiran bir
yondiir.

Ogrencilerin farkli din ve milletlerden gelmelerinin de kendileri igin bir
zorluk degil, bir avantaj oldugu da ifade edilen diger bir husustur. Bunun,
ogrencilerin, o6teki ile ilgili farkliliklari anlamalarina yardimer oldugunu ve
kiiltiirel zenginliklere vakif olmalarinin yolu oldugunu ifade eden katilimci-
lar, bu noktada dil engelinin baslangicta bazen problem olabilecegini de ifade
etmislerdir.

Katilimcilarin, zikrettigi problemlerin basinda siiftaki 6grenci sayisinin
fazlalig1 gelmektedir. Bunun yaninda, bazi velilerin Montessori felsefesinin
tam olarak farkina varamamasi da diger bir problem alani olarak vurgulan-
mugtir. Veli tutumlari, Montessori tarafindan da, elestirilen bir husus olmugtur
(Montessori, 2016a, 339).

Tartisma ve Sonug

Maria Montessori, ilk Cocuklar Evini, diistik gelirli ailelerin ¢ocuklarina
yonelik olarak tasarlamistir. Ancak bugiin, Avrupa ve Amerika’daki Montes-
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sori okullariin biiyiik bir kisminin, 6zel okullar statiistinde olmalar1 hasebiy-
le, orta ve yiiksek gelirli aile cocuklarina hitap ettigi sOylenebilir. Amerika’da
devlet destekli Montessori okullarinin sayisinin bir 6lclide artmig olmasi,
Charter okullarinin agilmasi ile agiklanmaktadir (Francis, 2009). Ote yandan
Montessori metodunun Katolik egitimle iliskilendirilmesi, kendisinin de bir
Katolik olmasi, din egitimine yonelik yazilariin da bulunmasi, onun dini ¢ev-
relerce de kabul edilmesini kolaylastirmigtir (Burnett, 1962).

Maria Montessori ve onun metodu hakkinda diinya genelinde pek ¢ok
arastirma yapimistir. Aragtirmalarda, Montessori metodunun, geleneksel
okullara gore ¢ocuklar tizerinde olumlu etkilerde bulundugu (Rathunde-Csik-
szentmihalyi, 2005, 59-80; Ucar, 2019), geleneksel okullardan farki veya yet-
kinligi gibi hususlar incelenmistir (Kayili-Ar1, 2011; Dhiksha-Suresh, 2016).
Montessori de, kendi metodu sayesinde ¢ocuklarin yedi yasindan once okuya-
bildiklerini, yazabildiklerini, temel matematik becerileri kullanabildiklerini ve
bu acidan hem yas hem de gelisim acisindan, geleneksel okullara gore ileride
olduklarim ifade etmektedir (Montessori, 1917, 5). Yaptigimiz gozlemler de
bu tespiti dogrular niteliktedir. Alt1 yasindaki ¢ocuklarin, 6zellikle matematik
ve cografya bilgilerinin, ilkokul ikinci sinif seviyesinde oldugunu soylemek,
abarti olmayacaktir.

Aragtirma sonuglart degerlendirildiginde, katilimcilarin yaptiklart yo-
rumlarm, Montessori metodu ile ortiistiigii soylenebilir. Ote yandan kati-
Iimcilar, kurumlarimi herhangi bir din ile iliskilendirmemelerine ragmen,
cokkiiltiirliiliik baglaminda 6zellikle din, ahlak ve deger egitimine yonelik
uygulamalarinin oldugunu ifade etmislerdir. Diinya genelinde Montessori fel-
sefesi ile din ve deger 6gretimi yaptiklarini ifade eden okullarinda bulundugu
arastirmalarda ifade edilmistir (Olcaytuberdi, 2019; Erakkus-Sanver, 2016).
Katilimcilarin, Montessori 6gretmeni olmanin temel inceliklerinin farkinda
olduklar1i, Malm’in aragtirma sonuglar ile paralellik gostermektedir (Malm,
2004, 404). Yine kendi gorevleri noktasinda, hazirlanmig cevre icerisindeki
rolleri ve ¢cocugu gozlemlerken dikkat ettikleri hususlar Kural’in ¢aligmasi ile
ortiismektedir (Kural, 2020). Ote yandan, arastirmaya katilan Montessori egit-
menlerinin vurguladigi, geligsimin bir biitiin olmas1 yontiyle ahlak ve karakter
gelisiminin disarida birakilmamasi gerektigi anlayisi, Mustafayeva (2016) ve
Bayram’in (2014) ¢aligmalar ile paralellik gostermektedir. Bunun yaninda,
Olcaytuberdi’nin ¢aligmasinda ortaya konan, deger 6gretimi baglaminda ya-
pilan uygulamalarin, 6zellikle “giinliik yasam becerileri” alanindaki deger ve
karakter egitimi anlayisi ile benzerlik gosterdigi ifade edilebilir (Olcaytuber-
di, 2019).
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Katilimcilardan birinin “Bu felsefenin bir geregi olan, kendi hizinda iler-
lemeye uygun olarak, biz onlart kiyaslamayiz. Herkesin ayni seviyede olmasi
gibi bir sey yoktur. Yaris yoktur, birini gecmek ve en iist puant almak yoktur.
Onlari rekabete siiriiklemek yoktur. Herkes birbirine yardim eder.” seklinde-
ki diistincesinin de Eser’in (2019) calismasinda vurgulan, Montessori yon-
teminin ¢ocuklara kazandirdig1r davranislarla ortiismesi de sasirtict degildir.
Katilimcilarin ifade ettigi 6grenci velileri ile ilgili sorunlar da Malm’in so-
nuglar ile értiismektedir (2004, 411). Ote yandan, katilimcilarin gériislerinin,
Montessori’nin baris egitiminde de ¢ocuga yaptig1 vurgu ile benzestigi ifade
edilebilir (Baligadoo, 2014; Bayram, 2014 ).

Montessori, her dinin kendine ait 6zellikleri oldugu diisiincesiyle, sade-
ce Katolik diistinceye ait bir din egitimi denemesi yapmis olmasina ragmen,
metodunun din egitimine uyarlanabilecegini gdstermeye calismistir (Mon-
tessori, 2016a). Metodunun detaylarini anlatirken kullandigi dini referanslar,
egitiminde tizerinde durdugu saygi, dinginlik ve bireysel gelisim, onun din
egitimine verdigi onemi gosteren temel unsurlardir. Bu anlamda Montessori
metodunun 6zellikle din, deger, karakter ve barig egitimi (Duckworth, 2006)
noktasinda da dikkate deger bir etkisi oldugu agiktir. Montessori’nin, cocugu
bir biitiin olarak degerlendirmesi ve bireysel gelisime 6nem vermesi, onun din
ve deger 6gretimini disarida tutmadiginin bir gostergesidir. Ancak bu noktada
dikkat edilmesi gereken husus, yapilacak din egitiminin gerektirdigi rittiel ve
degerlerin dogru tespit edilmesi ve buna uygun bir ¢cevrenin hazirlanmasidir.
Bunun yaninda, din ve deger egitimi yapacak egitmenlerin de Montessori egi-
tim sertifikast yaninda, bilimsel anlamda din egitimi yapabilecek yetkinlikte
olmalar1 gerekmektedir. Montesssori'nin 1926’da yaptig1 6gretmen egitimin-
de din egitimi alaninin da oldugu bilinmektedir (Kramer, 1976-2017, 192).
Ote yandan, egitmenlerin zellikle Cavalletti ve Beryman’in felsefelerinin ve
bu baglamda yapilmis olan ¢alismalarin da (Hyde, 2004; Hyde, 2011; Hyde,
2021; Frady, 2019; O’Shea, 2018; Grajczonek-Truasheim, 2017; Orug, 2019)
farkinda olmalar1 ve gerektiginde, bunlardan da yaralanmaya acgik olmalari
da onem tasiyan diger bir husustur. Biitiinliik ilkesi geregi, Montessori fel-
sefesine dayali olarak gelistirilecek din egitimi veren kurumlarin, sadece din
egitimine ayrilmasi yerine din, deger ve genel gelisim alanlarinin tamamina
yonelik olacak sekilde diizenlenmesi de daha dogru olacaktir.

Etik Kurul Izni: Bu arastirma icin, Indiana Universitesi Insan Bilimle-
ri Ofisi (Human Subjects Office/ Office of Research Compliance — Indiana
University) 'nden, 18 Nisan 2017 ve 8 Haziran 2018 tarihlerinde, hem gézlem
hem de miilakatlar icin etik kurul izni alinmistir.
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FARABI’NIN SIYASET FELSEFESINDE
PEYGAMBERIN YASA KOYUCULUGUNUN TEMELINDE
MUTEHAYYILE GUCU

Asiye AYKIT*

Oz

Yetkin bir miitehayyile ile temellendirilen niibiivvet teorisi Farabi nin Is-
lam diisiincesine 6zglin katkilarindan birisidir. Bu makalenin amaci Farabi’nin
siyaset diislincesinde, peygamberin yasa koyuculugunun temelinde yer alan
miitehayyile kuvvesini incelemektir. Aragtirmamizda peygamberin kiillT haki-
katleri yasalar seklinde vaz’edilebilmesinin ancak yetkin bir miitehayyilenin
temsil kabiliyeti ile miimkiin oldugu sonucuna ulagilmistir. Aytistii alemi olus-
turan mufarik akillardan tasan feyiz, nebinin miitehayyilesi vasitasiyla ayalti
dlemi de insa etmektedir. Bu sistemde miitehayyyile kuvvesi, Faal Akil’dan
gelen feyzi miisahhaslastirip diizenleyen ve her seviyeden insanin idrak ede-
bilecegi hale getiren merkezi bir kuvvedir. Ma’killeri duyulur formlar sekline
doniigtiiren miitehayyile olmasa yasalarin vaz’edilip insanlara ulastirilmasi
gerceklesememektedir. Ust ilkelerle irtibat kurmak igin ayni zamanda nebi-
nin yetkin bir ntika giiciiniin de bulunmas1 gerekmektedir. Calismamizda son
olarak Faal Akil’dan gelen feyzi temsil eden miitehayyilenin bu baglamda na-
tika kuvvesi ile olan irtibati da yasa koyuculuk agisindan sorgulanmaktadir.
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The Power of Imagination in al-Farabi's Political Philosophy based on
Prophet's Law-Making

Abstract

The theory of prophet hood, based on a competent imagination, is one of
the original contributions of al-Farabi to Islamic thought. The purpose of this
article is to examine the imaginative power that underlies the prophet's law-
making in al-Farabi's political thought. In our research, we have concluded
that the prophet can put the universal truths in the form of laws only with
the representation ability of a competent imaginary. Emanation, overflowing
from the separate intellects that form the supralunary world, also constructs
the sublunary world through the imagination of the prophet. In this system,
the power of imagination is a central faculty that embodies and organizes the
imaginary from Active Mind and makes it accessible to all levels of people.
Without the imagination that transforms the reasonable into sensible forms,
it is not possible to put laws and to deliver them to people. In order to be in
contact with the higher principles, the prophet must also have a competent
mental faculty. Finally, in our study, the connection of the imaginary, which
represents the emanation coming from the Active Mind, with the intellect
faculty in this context is also questioned in terms of law-making.

Keywords: al-Farabi, Imagination, Law, Prophet, Politics.

Summary

Al-Farabi's thought of politics is based on the idea of prophethood, which
is at the center of legislation. The laws shaping the order in the sublunary
world emerge in connection with Active Mind. Emanation, overflowing from
the separate intellects that constitute the supralunary world, also constructs
the sublunary world through the imagination of the prophet. "Politics", in
the sense of the construction of the sublunary world, is formed around the
laws brought by the prophet depending on the emanation. Therefore, the First
President, who is inspired by the Active Mind, fulfills his managerial duty
according to revelation as the most competent person in the society. In the
theory of emanation, the relationship established with Active Mind also means
establishing a connection with the First Cause. Competence for human beings
is to reach the level that can be included in this hierarchy. The aim of the state
is to bring the highest happiness to society. Happiness is achieved through
the competence attained by achieving metaphysical awareness and living
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accordingly. This goal is realized within the framework of laws derived from
higher principles.

The need for a prophet as a lawmaker is based on two fundamentals: First
of all, prophet brings knowledge / law about different areas at a level that
ordinary people cannot comprehend. He brings information about subjects
such as the attributes of Allah and the subjects of the hereafter that we cannot
fully understand. Secondly, the rules that construct the moral and social life
of man are shaped around the laws brought by the prophet. Therefore, laws
shaped around the theory of prophet hood are both an epistemological and
ontological need. In al-Farabi's thought system, these laws, which emerged in
the person of the First President, will reach perfection not only the society in
which he lives, but also the whole humanity.

Imagination has an important place in al-Farabi's thought system within
the cognitive abilities enabling people to reach metaphysical truths. The
adventure of existence through emanation, which takes place from top to
bottom, continues from bottom to top with the superior understanding of the
prophet. Thus, order has been established in both realms. The function of
imaginative power within the forces of the soul is to organize and store data
from the senses. At the same time, it receives and arranges the meanings that
come to it from the mind according to its own ability. However, since it is a
body-related force, it cannot accept the reasonable (ma’kulat) as it is. In this
case, when the reasoning power gives him the reason he has, he imitates them
by perceiving them as audible figures. Likewise, the imagination receives the
reason from the Active Reason through imitation. Ordinary people imitate at
different levels depending on the state of their imaginative powers. However,
it takes place in the form of imitation (representation) for the prophet who
is competent in imagination. Representation is committed in the same way
it becomes concrete outside. Just as the meanings from the upper principles
are realized and embodied outside, the meanings are represented in the
imagination of the prophet. This is how the revelation that constitutes the laws
is committed in imagination.

Al-Farabi explains the competence of the prophet's imagination as being
open to the influence of the metaphysical world at all and the realization of
imitation in the form of representation. He expresses that there is an excess
in the imagination of the prophet for such a competence which an ordinary
man hasn’t. It is extremely important for the Prophet to be able to imagine
his imagination as it is reasonable, to take the revelation from the Active
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Reason and convey it to people. Just as the meaning becomes objectified in the
emanation, this meaning turns into decrees in the imagination of the prophet.
There is no intervention of the prophet here, his imagination takes the meaning
at once and makes it concrete.

Al-Farabi states that the revelation, on the other hand, which we express
in the form of law, takes place in two ways. In the first, the Active Mind makes
the intellectual mind and brings it to the level of the exemplary mind. This
information in the intellect faculty then passed on to the imagination. In this
way, a person who is exposed to universal knowledge with a perfect mind
is a philosopher. To Al-Farabi, these people are as “divine minded” people.
In the second, the Active Reason envisions the imagination of the person,
and this person is a prophet. Prophets also have a complete knowledge of the
truth. They have an exceptional imaginative ability to take representations of
the reasonable at once without the need for any scientific method. While the
philosopher conveys the information he received from the Active Mind through
the method of definitive proof; the prophet conveys the same information
through representation and the method of persuasion.

Al-Farabi categorizes people who are subjected to revelation in two
categories as philosophers and prophets according to the competence of his
mind and imagination. Philosophers are people who have the knowledge
of the truth, who know the truths of the beings at the rational level. In this
way, the competent wise philosopher can grasp the basic moral and political
principles, but cannot legislate. Since enacting laws takes place by transforming
theoretical knowledge into moral and legal rules. Theoretical knowledge alone
is not enough to do this. Prophets in the second group, who are subjected to
revelation, have a general understanding of the truths of the beings. At the
same time, they basically know the representations of these truths with their
superior imaginations. Prophets can convey the reasonable to people from
different levels in the society through representations. Through their superior
imagination, they can produce laws in a certain social environment, but they
do not have the ability to put laws that will appeal to all humanity. For this, it
is necessary to know the reasonable in theoretical and practical philosophy. In
the realization of revelation as law, the First President must be a philosopher-
prophet who possesses both a superior intellect faculty and a competent
imaginary. Al-Farab1 regards the ability to build a political and social order
in accordance with the knowledge of truth, that is, to make and implement
laws, peculiar to these philosopher prophets. The collective truths obtained by
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the power of faculty of intellect can only be included the form of laws with
the representation ability of a competent imaginary. The position of the First
Presidency, which is characterized as a philosopher prophet, is the highest
point of moral and political competence.

Giris

Farabi’nin siyaset teorisinin merkezinde yer alan miitehayyile giicii su-
ddr nazariyesindeki hiyerarsi icerisinde anlam kazanmaktadir. Sudtrda Ilk
Sebep’ten Faal Akil’a kadar feyiz yoluyla meydana gelen ayiistii alemdeki
hiyerarsi, ayalt1 alemdeki varliklarda da devam eder. Bu sistemde ayalt1 dlem-
deki varliklarin her tiirlii olusumu aytistti alemdeki varliklarin etkisiyle agik-
lanmaktadir. Faal Akil’la irtibath olarak ayalti alemdeki diizeni tesis edecek
olan yasalar1 vaz’eden niibiivvet fikri sistemin belkemigini olusturmaktadir.
Mufarik akillardan tagan feyiz, nebinin miitehayyilesi vasitasiyla ayalt dlemi
diizenlemektedir. Zira bu dlemin insas1 anlaminda “siyaset”, feyze baglh ola-
rak nebfnin getirdigi yasalar etrafinda sekillenmektedir. Yetkin bir miitehay-
yile ile temellendirilen niibiivvet teorisi FArabi'nin Islam diisiincesine 6zgiin
katkilarindan birisidir.

Farabi’nin sisteminde ideal yonetim, ilahi tedbirin insani varlik sahasinda
uygulanabilir bir hale getirilerek peygamberin sahsinda somutlagtiriimasidir.
Ik Neden’in evreni tedbir etmesine kargilik Ilk Bagkan olarak nitelenen pey-
gamber de toplumdaki diizeni tesis etmektedir.! Ilk Neden’in evrenin en yet-
kin varlig1 olmasina karsilik Ilk Bagkan da toplumun en yetkin insanidir. Dev-
letin amaci toplumu en ytice mutluluga ulagtirmaktir. Mutluluga ise metafizik
idrake ulagmak ve buna gore davranmakla elde edilen yetkinlikle ulasilir. Bu
gaye yasalar cercevesinde gerceklesmektedir. “Toplumda bu yasalari kim ko-
yacak” sorusunun cevabi Farabi sisteminde “Nebi” dir. Nebi, dlemdeki tedbiri
ve diizeni en miikemmel bir bicimde idrak eden ve bu bilgisini toplumda her
seviyeden insana ulagtirarak onlarin da kendi imkanlarina gére yetkinlegmesi-
ni saglayan ve buna uygun yasalari getiren kisi olmalidir. Farabi’nin siyaset?

1 «Allah farkh sekillerde hem alemin yoneticisi hem de erdemli sehrin yoneticisidir. Hem bu

iki tedbir arasinda hem de dlemin parcalariyla erdemli sehrin pargalar1 arasinda bir uyum/
tenasiib vardir”: Farabi, Kitdbii’l-Mille, cev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayicilik,
2019), 66.

Farabi’nin miitehayyile diisiincesi gercevesinde niibiivveti rasyonel delillerle agiklama
cabasmin temelinde donemine kadar ortaya ¢ikan peygamberlik miiessesesini inkar eden
farkli gortigler de etkili olmustur. Bu hususta ayrintili bilgi i¢in bkz: Mehmet Bayraktar,
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diisiincesinde erdemli yonetim, dogrudan vahiyle irtibathidir. Bireyi inga eden
vahiy, ayn1 zamanda toplumu da organize etmektedir. Getirmis oldugu vahiyle
tiim insanlar1 tedbir etmesi itibariyle peygambere “Ilk Bagkan-Reisii’l-Evvel”
adin1 verir. Peygamberi, toplumun en erdemli kisisi olmasi sebebiyle bireyin
kemale ulagmasi i¢in en 6nemli 6rnek, medinenin erdemli hale gelmesi icin
temel unsur olarak sistemin merkezine yerlestirmistir.

Faal Akil nasil ki gokcisimlerinin etkisiyle olusan maddi varliklara (ka-
risgimlara) sGret veriyorsa® benzer sekilde birtakim ihtiyaglar nedeniyle bir
araya gelmis insan topluluklaria da onlarin bir arada yagamalarini miimkiin
kilan ilkeleri vermektedir. Vahiy olarak miitehayyileye gelen bu ilkeler ayni
zamanda seriat/yasalardir. Makalemizde “yasa” kavrami ile bireysel ve top-
lumsal hayatimiz1 diizenleyen niibiivvete dayali “vahiy/seriat” kastedilmek-
tedir. Vahiy, Faal Akil’dan insana feyzederek gelmektedir. Ancak Faal Akil
da Tanri’nin varhigindan tagmig mufarik akillardan biri oldugu i¢in suddr hi-
yerarsisi i¢erisinde diistindiiglimiizde vahiy Tanri’dan gelmektedir. Bagka bir
ifadeyle vahiy, Tanri’dan insana gelen bir bilgi akisidir. Insanin ulagabilecegi
metafizik bilginin zirvesini olusturan vahiyle gelen feyiz, ayiistii dlemdeki hi-
yerarsi ve diizene benzer sekilde ayalti dlemdeki hiyerarsi ve diizeni de tesis
etmektedir.

Faal Akil’dan gelen feyzi alabilmek i¢in ayni zamanda nebinin yetkin bir
natika giiciiniin de bulunmasi gerekmektedir. Ma’kllatin bilgisine ulagmak
icin Faal Akil’la ittisal akil sayesinde gerceklesmektedir. Bu feyzi miisah-
haslagtirip diizenleyen ve insanlarin idrak edebilecegi duruma getiren miite-
hayyile kuvvesi olmasa yasalarin vaz’edilip insanlara ulagtiriimasi miimkiin
olamayacaktir.* Aragtirmamizda Farabi’nin diisiincesinde yasa koyuculuk agi-

Islam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2003), 83-84; Farabi’nin
niiblivvet teorisinin dogu ve batida etkili oldugu diisiintirler hakkinda ayrimntili bilgi i¢in
bkz: Ibrahim Medkur, “Farabi”, cev. Osman Bilen, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri,
ed. M. Muhammed Serif (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000), 58; Mehmet Aydin, Farabi’nin
niibiivvet teorisine dayali siydset teorisinin, siyaset felsefesini 6liimden kurtardigini ifade
etmektedir: Mehmet Aydin, “Bir Medeniyet Insami (Filozofu) Olarak Faribi”, Dogudan
Batiya Diigiincenin Seriiveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: insan Yayinlari, 2015),
5/ 643.

Yasar Aydinl1, Fdrabi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 90.

Farab1’nin miitehayyile teorisi genellikle ahlak, siyaset ve niiblivvet meseleleri hakkinda
yapilan calismalar icerisinde ele alinmaktadir. Miitehayyile kuvvesi Ik Baskan’in vaz’ettigi
yasalarin ortaya konulmasinda énemli bir yeri haizdir. Bu kuvve hem bireysel ahlakin hem
de toplumsal diizenin tesis edilmesi itibariyle Farabi’nin niiblivvet ve siyaset diistincesinin
merkezinde yer almaktadir. Bu sebeple miistakil bir ¢alisma konusu olmayr hak etmek-
tedir. Miitehayyile kuvvesini farkli konular baglaminda ele alan ¢aligmalardan bazilarim
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sindan miitehayyile kuvvesinin roliinii incelemek maksadiyla 6ncelikle nefsin
gliclerinden biri olarak tahayyiil kuvvesinin diger kuvvelerle irtibat1 ve igleyi-
si aciklanacaktir. Daha sonra vahye muhatap olan nebinin miitehayyile kuv-
vesinin diger insanlardan farkli olarak nasil gorev yaptigi ele alinacaktir. Son
baglikta ise, yasa koyuculuk acisindan akil yetisiyle birlikte miitehayyilenin
fonksiyonu incelenecektir.

1. Nefsin Giiclerinden Biri Olarak Miitehayyile Giicii

Farabi diistincesinde nefis, insanin fizik ve metafizik dlemlere dontik iki
yoniinii de icine alacak bir fonksiyon icra etmektedir. Nefsin “tabii cismin
ilk yetkinligi”5 seklindeki Aristocu tanimi, “bedeni tedbir eden manevi bir
cevher™ seklindeki Platoncu tanimi Farabi’de goriilmektedir. Ilk tanim daha
ziyade nefsin bedendeki fonksiyonlarmi 6ne ¢ikarirken; ikinci tanim onun
mabhiyeti itibariyle bedenden farkli bir cevher olusuna isaret etmektedir.

soyledir: Yasar Aydinli, “Farbi’nin Siyaset Felsefesinde “Ilk-Baskan (er-Refs el-Evvel)”
Kavram1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987); a.mlf., “FArabi’nin
Niibiivvet Ogretisi”, Isldmi Arastirmalar 2/8 (1988); a.mlf., Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi
(Istanbul: Iz Yaymcilik, 2000); Hatice Umut, “Farabi Felsefesinde Insanhik Mahiyetinin
Tastyici Tikelinden Ahlak ve Siyasetin Oznesi Olan Insana Gegisin Seriiveni”, Insan nedir?
Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, ed. Omer Tiirker — Ibrahim Halil Uger (Istanbul:
[LEM Yayinlari, 2019); Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahldk Aristotales ve Fardbit’de Ahldkin
Kaynag: (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017); a.mlf., “Farabi ve ibn Sina’da Ameli Felsefe:
Bir Mukayese”, Nazariyat 5/1 (2019); Salih Aydin, “Farabi’nin Sisteminde Niibiivvet ve
Filozofi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2011); Omer Tiirker,
Islam’da Metafizik Diisiince Kindi ve Farabi (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2020); Omer Tiir-
ker - Ibrahim Aksu, “Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri”, Edebali Isldmiyat Dergisi 2/4
(2018). Bu eserler calismamiz ¢ercevesinde incelenmis ve metin igerisinde ilgili kisimlara
miiracaat edilmistir. Ayrica Ibn Sin4’da miitehayyile kuvvesi hakkinda miistakil bir ¢alisma
bulunmaktadir: Gutas Dimitri, “Ibn Sina Felsefesinde Hayal-Olusturucu Gii¢ (El-Miitehay-
yile) ve Askin Bilgi”, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 35/2 (2008). Bu calismaya da Farabi’ye getirilen elestiriler baglaminda yeri geldikce
deginilmis ve degerlendirmeler yapilmistir. Bu konuda bir bagka caligma: M. Ciineyt Kaya,
“Peygamberin Yasa Koyuculugu: Tbn Sina’nin Amelf Felsefe Tasavvuruna Bir Girig Dene-
mesi”, Divdn: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 27/2 (2009).

5 Farabi, “el-Mesailu’l-Felsefiyye ve’l-Ecvibetii anhd”, el-Mecmi iginde (Kahire: 1907),
108. Ayrintil bilgi icin bkz: Hatice Umut, “Farabi Felsefesinde Insan”, 308. Aristotales, De
Anima/Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2001), 77, 11/2, 414a, 15.

6 Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/ 151.
Eflatun, Timaios, cev. Erol Giiney - Liitfi Ay (Istanbul: Cagdas Yayncilik, 2001), 45- 46d.
Semavi nefislerden insani/iradi nefislere gecis ve insani nefsin 6zellikleri hakkinda ayrintilt
bilgi i¢in bkz: Roger Arnaldez, “Farabi’nin Felsefi Sisteminde Nefs ve Alem”, cev. Hayrani
Altintas, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (1978), 350-351,358.
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Farabf nefsin alg1 giiclerini duyu, miitehayyile ve akil olarak tasnif etmek-
tedir. Duyusal algi, duyulur nesnenin siiretinin maddi bagintilart icerisinde
duyu organlari tarafindan algilanmasidir. Miitehayyile giicti, duyulardan ge-
len duyulurlari saklayip koruyan, bunlari tafsil ve terkip eden giictiir. Duyu
verilerini, duyulur nesnelerin ortadan kalkmasindan sonra da saklar ve duyu
izlenimleri lizerinde diizenleme yaparak tasarrufta bulunur. Miitehayyile giicti-
niin tahayyiil ettigi sey, duyumsanan seye uygun olabilecegi gibi ondan fark-
I1 da olabilir (taklit). Duyusal siretler tahayyiil asamasindan gectikten sonra
maddeden soyutlanmis ma’kdl siretler olarak akil tarafindan algilanir. Akil,
ma’kdlleri idrak eden giictiir. Bu gii¢ bilmeye ve bu bilgiye gére amel etme-
ye dontik en tist seviyedeki algimizdir.” Kuvveler hiyerarsisinde natika giict
miitehayyile de dahil tiim kuvvelerin yoneticisi konumundadir. Bu kuvvelerle
gerceklesen idrak en iist seviyede akil tarafindan manaya dontstiiriilecektir.
Burada dikkat cekmek istedigimiz husus miitehayyilenin duyulurlar taklit
etme ozelligidir. Ileride agiklanacag tizere onun bu 6zelligi ma’kilati duyu-
lurlar seklinde temsil edebilmesi noktasinda da 6nemli olacaktir. Bu durum
niiblivvetin her seviyeden insana aktarimi noktasinda kilit rolii oynayacaktir.

Miitehayyile duyulurlardan gelen stretleri diizenledigi gibi akildan
kendisine gelen ma’kdlleri de farkli sekillerde diizenler ve muhafaza eder.
Ma’killari idrak eden insana has natika giicii insanin bilmeye ve buna gore
eylemde bulunmaya yonelik kuvvelerinin en {ist asamasini olusturmaktadir.
Insani akil, ilk basta maddeye yerlesik bir heyetttir,® cevheri bakimindan bilfiil

7 Farabi, Medinetii’l-Fazila, ¢cev. Yasar Aydinlt (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 133-135,
137; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, cev. Yasar Aydinh (Istanbul: Litera Yayincilik, 2020),
22. Kuvveler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydinh, Fdrdbi, 101-102; a.mlf., Fdrabi’de
Tanri-Insan Iligkisi, 83-87. Bu tasnifte dikkatimizi ¢eken sey, miitehayyile giiciiniin Tbn
Sind’da farkli kuvveler seklinde ifade edilen stretleri diizenleme ve koruma gii¢lerinin ta-
maminin fonksiyonlarini yerine getirmesidir. Onun bu 6zelligi daha sonra ele alacagimiz
niibiivvet meselesini incelerken 6nem arz edecektir. Farab1 sisteminde duyu, miitehayyile
ve akil yetileri ayn1 zamanda duyusal, tahayyiili ve akli olmak iizere bilginin ii¢ boyutuna
isaret etmektedir. Bunlardan her biri farkli mertebelerdeki stiretlere de tekabiil etmektedir.
Ibn Sina’da i¢ giicler hakkinda ayrmtih bilgi icin bkz: ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd/et-Tabiiy-
yat/en-Nefs, thk. G. C. Anawati (Kahire: 1975), 35-37; Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde
Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: TFAV, 1993), 98-125.

8 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 161; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, 24-26. Farabi nin hiyerarsik
sisteminde nefsin kuvvelerinden beslenme, duyu ve miitehayyile giicleri bedene de hizmet
etmekle birlikte, en temelde akla hizmet etmek i¢in vardir. Akletme giicti de nazarf ve amelf
iki kuvveye sahiptir. Bunlardan ameli kuvve nazari kuvveye hizmet etmektedir. Farabf,
Medinetii’l-Fdzila, 165. Burada insani aklin ilk bagta maddede bir heyet olarak bulunmasi,
ona bigim vermesi, onun insan sireti kilmasi yoniine de isaret etmektedir. flk bagta mad-
deyle birlikte bulunan akil daha sonra maddeden uzaklastik¢a insan yetkinlesmekte ve en
yiiksek mutluluga ulasabilmektedir. ibn Sina’nin nefis taniminda maddede bir heyet olmasi
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akil degildir. Ma’kdller onda hésil oldugunda bilfiil olur. Yani akil, ma’kal
stiretlerle aktif bir iligki icerisinde oluncaya kadar bu stretleri almaya hazir
maddi bir yatkinlik olarak bulunmaktadir. Yetkinlestikce maddeden/bedenden
bagimsiz olarak var olabilecegi mertebelere ulagir. Ayrica sadece bilgisi iti-
bariyle degil zat1 itibariyle de bilkuvve akildir. Her iki ac¢idan da bilfiil hale
gelmesi i¢in kendi bagina yeterli degildir. Onu kuvveden fiile intikal ettirecek
olan sey Faal Akil’dir.” Faal Akil’dan natika giiciine gelen feyzin miigsahhas
ve mufassal hale gelmesi miitehayyilenin temsil kabiliyeti sayesinde miimkiin
olmaktadir.

Yasay1 olusturacak olan feyzin akla gelmesi ne sekilde miimkiin olacak-
tir? Farabi’ye gore maddi akil(heyulani akil, miinfail akil) varliklarin stretleri
ile kargilagmadan once kuvve halinde bulunmaktadir. Kuvve halinde bulunan
ma’kdller, akil tarafindan maddelerinden soyutlanarak kavrandiginda hem bu
diistintiltirler hem de akil bilfiil hale gelmektedir. Boylelikle duyusal siret-
ler ma’kdl stretlere doniistiigii gibi akil da bilkuvve halden bilfiil hale gelir.
Bu akli seviyede bilfiil akil ve bilfiil ma’kdller tek bir 6ze doniisiir. Aklin
ma’killeri kavrama ve bilfiil hale gelme durumu ma’kl sdretlerin tamaminin
kavranmasina kadar devam eder ve akil tamamiyla bilfiil hale gelir. Miiste-
fad akil denilen bu asamada daha 6nce maddelerinden soyutlanarak kavranan
ma’kdl siretler maddelerinden ayr bilfiil ma’kdller olarak aklin objesi hainle
gelirler. Bu seviye insani aklin ulasabilecegi en st seviyedir. Bu mertebede
akil, maddeden tamamen bagimsiz olarak ma’kdlleri kavrar. Ayn1 zamanda
ayustii dlemde maddeden ezeli ve ebedi olarak ayri bulunan bilfiil ma’klleri

seklinde bir ifade yer almamaktadir. Ibn STnd’nin nefis tanimlar1 icin bkz: Hiimeyra Ozturan
“Farabi ve Ibn Sina’da Ameli Felsefe”, 15. Ayrica Farabi’de akil ve nefs kavramlari hak-
kinda ayrintili bilgi icin bkz: Enver Uysal, “Kind{ ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarinin
Ahlaki Igerigi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004).

9 Farabi Faal Akil’1 “zatlar1 bakimindan ma’kdl olmayan seyleri ma’kdl kilan, cevheri belli
bir tiirde bilfiil akil olan ve maddeden ayr1 bir varlik” seklinde tanimlar. Farabi, Medinetii’l-
Fazila, 161; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, 24. Miibahat Tiirker Kiiyel, Farabi’nin siyaset
teorisini dayandirdigr Faal Akil’1 Ay’ akli olarak ifade eder. Ay’in ise eski Tiirklerin
inanc¢larinda Tanr1 mesabesinde oldugunu, Faal Akil’in yeri olarak ayin degisen ve degis-
meyen iki dlemin sinirinda bulundugunu, hareketleriyle degismeyi gosteren ancak kendisi
degismeyen bir varlik oldugunu belirtir. Bu sebeple Farabi felsefesinde merkezi bir konum-
da oldugunu ifade eder: Miibahat Tiirker Kiiyel, “Ibn Sina’nin “Al-> Akl Al-Fa’al”ine Bir
Adim Olarak Farabi’de Siyaset”, Ibn Sind Dogumunun Bininci Yili Armagant, der. Aydin
Sayilt (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 832. Farabi’nin siyaset diisiincesinde Faal Ak-
Iin insan bilgelige, toplumu da bu bilgelige dayali olarak mutluluga ulastirmaktadir: Mii-
bahat Ttirker Kiiyel, “Farabi ve Siyaset”, IX. Tiirk Tarih Kongresi, 2 (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1988), 606.
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de kavrayabilecek duruma gelmistir. Mufarik akillar icerisinde insana en ya-
kin akil olan Faal Akil ile miistefad akil arasinda hicbir mertebe kalmaz. Faal
Akl’;m feyzini almaya tam anlamiyla uygun hale gelir. Bu seviyeyi Farabi
“kendisine Faal Akil’in yerlestigi/hulul ettigi insan”'® seklinde ifade eder.
Farabi bu seviyede bulunan peygamberlerin ma’kilii ma’kdl olarak idrak etti-
gini ifade edecektir. Faal Akil’in feyzine muhatap olan peygamberin akli aldi-
&1 ma’kdlleri miitehayyilenin temsil kabiliyetiyle birlikte yasaya doniistiirerek
insanlara ulastirabilecektir.

Faal Akil, burada vahiy ve ilhamlarin, sosyal diizeni saglayan kanun ve
seriatlarin kaynagi olmaktadir. “Faal Akil, [Ik Sebeb’in varligindan feyiz eden
bir sey oldugu i¢in onun araciliiyla insana vahyedenin Ik Sebep oldugu séy-
lenebilir.”"! Burada Ilk Sebep’ten itibaren hiyerarsi dogru bir sekilde kuruldu-
gunda, her mertebedeki varlik yetkinligi tam olarak gerceklestirdiginde, artik
onu bir iisttekine nispet etmekle, en bastakine nispet etmenin farki yoktur. Bu
durumda vahyi Allah’tan almakla, Faal Akil’dan almak ayni sey olmaktadir.

Faal Akil’dan bilgi akisinin gerceklesmesi i¢in ontik farkliligin asilmasi
gerekmektedir. Farabi bunun icin maddeden uzaklagsmayi sart kosar. Bir seyin
akil olmasina ve bilfiil diisiinmesine engel olan maddedir.'? Insanin maddeden
uzaklagarak nazari yetkinligi elde etmesini ve bilfiil akil haline gelebilmesini
Farabi en yiiksek mutluluk/saadet-i kusvad olarak ifade eder. Buna gére mutlu-
luk, “insan nefsinin varligun siirdiirmede herhangi bir maddeye ihtiya¢ duy-
mayacagi bir varlik yetkinligine ulasmasidir. Bu seviyeye ulasan insan cisim-
lerden uzak olan seyler, maddeden ayrik cevherler arasina girmesi ve ebedi
olarak bu hal iizere kalmast demektir."® Farabi i¢cin mutluluga ulasmanin yolu,
baslangicta maddede bir heyet olarak bulunan insani nefsin, nazari yetkinlige
ulagarak maddeye ihtiya¢ duymayacagi bir mertebeye gelmesidir. Zaten, aklin
maddede/bedende bulunmasinin amaci da bu kemal seviyesine ulagsmak icin
bedeni tedbir etmektir. Farabi ahlak ve siyaset felsefesini bu mutluluk goriist

10 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 196, 198. Insani aklin gelisim asamalar1 ve Faal aklin etkisi hak-
kinda ayrintili bilgi igin bkz: Aydinl, Fdrdbi’de Tanri-Insan, 94-97; Ian Richard Netton,
al-Farabi and His School (London: Routledge, 1992), 47-50.

Farabf, Siydsetii’l-Medeniyye, 118.

12" Aydinli, “Niibiivvet”, 39.

I3 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 165; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, 19. Farabi icin mutluluk,

biyolojik ve maddi ihtiyaglarin karsilanmasi olmayip akilla ve akla uygun yasamanin so-
nunda kazanilan en yiiksek bilgi ve ahldk donanimiyla kazanilabilecek ruhi bir yetkinliktir:
Nejdet Durak, Platon ve Fdrabi Felsefesinde Erdem Kavrami (Isparta: Fakiilte Kitabevi,
2009), 178.

11
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tizerine inga etmistir. Her insan mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda ne ya-
pilmasi gerektigini kendi bagina bilemez. Bu amaca ulagmak i¢in bir 6gretmen
(muallim) ve kilavuza (miirsid) ihtiyaci vardir. Bu noktada en erdemli kisi
olan nebinin metafizik hakikatleri yasa seklinde insanlara ulastirarak onlari
“mutlu kilma” gibi bir goérevi bulunmaktadir. ilk bagkan olan peygamberin
getirdigi yasalar, miitehayyile kuvvesi araciligiyla nazarf mutluluga ulagsma
yollarini her seviyeden insanin anlayabilecegi ve uygulayabilecegi sekilde dii-
zenlemektedir.

2. Niibiivvetin Temelinde Miitehayyile Giicii

Farab1’nin diisiince sisteminde miitehayyile giicline baglh olarak agikla-
dig1 niibiivvet teorisi, Islam diisiincesine 6zgiin katkilarindan birisidir. Nii-
biivvetle birlikte miitehayyile fikri, suddr teorisi i¢erisindeki varlik hiyerarsisi
ile irtibath olarak ele alinmaktadir. Sudrda Vacibu’l-Vucud’dan Faal Akil’a
kadar olusan ayiistii Alemdeki hiyerarsi, Faal Akil’dan itibaren ayalti1 alemdeki
varliklarin ingasina kadar devam eder. Bu sistemde ayalti dlemdeki varlikla-
rin her tiirlii olusumu aytistii dlemdeki varliklarin etkisiyle agiklanmaktadir.
Faal Akil’la irtibath olarak ayalti dlemdeki diizeni tesis edecek olan yasalari
vaz’eden niibiivvet fikri sistemin belkemigini olusturmaktadir. Ayiistii dlemi
olusturan mufarik akillardan tasan feyiz, nebinin miitehayyilesi vasitasiyla
ayalti dlemi de inga etmektedir. Zira bu 4lemin ingas1 anlaminda “siyaset”,
feyze bagl olarak nebinin getirdigi yasalar etrafinda sekillenmektedir.

Farabi’nin epistemolojisinde miitehayyile, duyumlama ve akletme giicti
arasinda araci bir kuvvedir. Miitehayyile, bir taraftan duyum giiciinden gelen
duyulurlart alir ve diizenler, akil giiciine iletir, diger yandan da akildan gelen
verileri de alir miisahhas hale getirir ve diizenler. Ayni sekilde arzu giiciine de
destek vererek onunla da mesgul olur. Insan uyanik durumdayken miitehayyi-
le siirekli duyum, akil ve arzu giicleri ile mesguldiir. Ancak uyku durumunda
insanin bu ii¢ giicii fiillerini yapmadiginda miitehayyile bunlara ait izlenimler-
den uzaklasarak kendi bagina kalir. Béylece, kendisinde mahfiz olan duyulur-
larin izlenimlerine geri doner, bunlart tafsil ve terkip eder. Miitehayyilenin bi-
rinci gorevi duyulurlardan gelen izlenimleri saklamak ve onlart diizenlemek-
tir. Bunun yaninda niibiivvet agisindan 6nemli ikinci bir gérevi daha vardir:
Muhdkd/Taklit. Bu yeti nefsin giicleri icerisinde sadece miitehayyileye hastir.
Miitehayyile, beslenme giiciinden, bes duyudan, akil ve arzu giiciinden gelen
verileri taklit edebilir. Miitehayyilenin duyulurlari ve ma’kdlati taklit etmesi
farkli sekillerde olmaktadir:
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2.1. Duyulurlar: Taklit

Farabi miitehayyilenin duyulurlari taklit etme 6zelligini su sekilde ifade
eder: “Miitehayyile giiciine etki eden seyi kabul etmek miitehayyilenin cevhe-
rinde varsa, ayrica onun cevherinde bu seyi kendisine geldigi gibi kabul etmek
varsa bunlart iki sekilde kabul eder: Birincisi kendisine iletildigi gibi oldu-
Su haliyle kabul etmesidir. Ikincisi ise kendisine gelen duyulurlari, nezdinde
mahfuz olan duyulurlarla taklit ederek kabul etmesidir."* Miitehayyile beden-
le irtibatli hayvani kuvvelerden biri oldugu i¢in bes duyudan kendisine gelen
duyumlar1 oldugu gibi alabilme kabiliyetine sahiptir. Bu duyulurlart oldugu
gibi alabilecegi gibi taklit ederek de alabilir. Tipki bir ressam gibi kendisine
gelen duyumlardan yeni seyler tiretebilir ya da onlar taklit edebilir. Buradaki
taklit, kopyalama degil yeniden iiretme seklinde anlagilmalidir. Yani taklit,
farkli duyulur formlar tiretme becerisidir. Mesela miitehayyile “kudret”i, aslan
olarak yahut farkli bir siirii form seklinde taklit edebilir.

Miitehayyile bedendeki bir hey’et ve siiret oldugu i¢in taklit ederken kisi-
nin mizaci yapisindan etkilenir. Mizacinda baskin unsur ne ise (toprak, hava,
ates, su) yaptigi taklitler ona gore sekillenir. Bu gii¢c ayni zamanda nefsani
bir gii¢ oldugu icin bedenin kendisinde olusturmaya c¢alistig1 mizaci, cismani
tabiatlarin mizaglar1 kabul sekline gore degil kendi tabiatinin kabul sekline
gore kabul eder. Mesela nemli bir cisim bagka bir cisme etki ederse o cisim
de nemli olur. Ancak miitehayyile rutubet etkisi altinda kaldiginda rutubet-
li olmaz. Fakat rutubeti duyulurlardan taklit ettigi sey tizerinden kabul eder.
Nasil ki akletme giicii rutubetin mahiyetini kabul ediyorsa, miitehayyile de
kendi cevheri ve istidadina gore o seyi kabul eder. Bunu yaparken de bedenin
mizacindan etkilenir.”” Burada mizacin durumunun miitehayyilenin gérevini
yerine getirmesinde etkili oldugu gériilmektedir.

14 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 175.

15 Farabl, Medinetii’l-Fazila, 175. Farabi felsefesinde mizacin nefsin kuvvelerinin isleyisi-
ne etkisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Stimeyye Parildar, “Farabi Felsefesinde Mizag
Teorisi”, Islam Diisiincesinde Mizag¢ Teorileri, ed. Zahit Tiryaki — Kiibra Bilgin Tiryaki
(Istanbul: Nobel Yayicilik, 2016), 88-93. Mizacin kuvvelerin isleyisine olan etkisi, duyu-
larin Gtesindeki ma’kdlatin bilgisini temsil noktasinda vahiy alan ve yasa koyucu durumda
bulunan peygamberin miitehayyilesi s6z konusu oldugunda oldukga biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Fardbi ma’killeri oldugu gibi aktarmada vahiy alan peygamberin miiteheyyile-
sinin miikemmelligini esas alir. Bu durumun miimkiin olmast mizacinin da tam ve mutedil
olmasini gerektirmektedir
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2.2. Ma’kilu Taklit

Miitehayyile bedendeki bir hey’et oldugu icin duyulurlar1 oldugu gibi
kabul etme kabiliyetine sahiptir. Ancak ma’kdlati oldugu gibi kabul etmek
miitehayyilenin cevherinde olmadig1 i¢in onu, kendisini taklit etme ozelligi-
ne sahip olan duyulurlardan nezdinde mahfiiz bulunan seylerle taklit ederek
kabul eder.'® Akil nesnelerin mahiyetini idrak edebilmektedir. Ancak miite-
hayyile bunu yapabilecek kabiliyette olmadig1 icin akletme giicii kendisinde
bulunan ma’killeri miitehayyileye verdiginde onlari taklitleri olan duyulur-
larla kabul eder. Normal insanlar miitehayyile kuvvelerinin durumuna gore
taklidi farkli seviyelerde yaparlar. Miitehayyile yetkinse taklit, mislini getir-
mek seklinde (temsil)'” gerceklesir. Temsil ayniyla, dista nasil somutlagiyorsa
Oylece tesahhus etmektedir. Yasalar1 olusturan vahyin miitehayyilede tesahhus
etmesi bu sekilde gerceklesmektedir. Miitehayyile temsil edecek kabiliyette
degilse taklit farkli seviyelerde ortaya cikmaktadir. Normalde taklitte birebir
benzerlik olmak zorunda degildir. Ancak niibiivvet s6z konusu oldugunda, tist
ilkelerden gelen manalarin bu dlemde tahakkuk edip cisimlesmesi gibi, bu
manalarin miitehayyilede temsil edilmesi s6z konusu olmaktadir. Bu durumda
tahayyiil, ma’kdliin misallerle temsil edilmesidir. Peygamberin miitehayyile-
sinin milkemmelligine bagli olarak ma’kalii oldugu gibi tahayyiil edebilmesi,
onun vahyi Faal Akil’dan almas1 ve insanlara ulagtirmasi noktasinda son de-
rece onemlidir. Nasil ki sudGrda anlam nesnelesiyorsa, bu anlam peygambe-
rin miitehayyilesinde hiikiimlere déniismektedir. Burada nebinin herhangi bir
miidahalesi s6z konusu degildir, onun miitehayyilesi manay1 def’aten almakta
ve miisahhas hale getirmektedir.

Niibtivvet, varlik feyzinin manadan maddeye dontisme siirecinin zorunlu
bir sonucudur. Nasil ki varlik feyzi her mertebede, o mertebeye uygun sekilde
nesnelesiyorsa yani, akli varlik seviyesinde akillara, ardindan nefislere, sonra
da cisimlere ve harekete dontisiiyorsa Faal Akil’dan gelen feyiz de peygam-
berin miitehayyilesinde duyulur s@retlere, ardindan s6z ve eylemlere doniis-
mektedir. Bu baglamda vahiy, feyzin nefis ve cisim seviyesinde dig diinyadaki
tahakkuk siireclerine paralel sekilde peygamberin idrak giiclerinde siretles-
mesi demektir.'"® Miitehayyilenin tist ilkelerden gelen manalari tipki dig diin-
yada tahakkuk ettigi gibi dogru bir sekilde tahakkuk ettirebilmesi icin kiginin

16 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 175.

17 “Din, bir seyin kesin bilgisine ulagmay1 miimkiin kilan seyin misalini icermektedir.” Farabf,
Kitabii’l-Mille, 24; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, 132.

18 Omer Tiirker, Islam’da Metafizik Diisiince Kindi ve Fdrabi, 259.
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mizacinin ve ahlakinin buna imkéan verecek miikemmellikte olmas1 gerekir.
Dogustan sahip olduklar1 mizaclar1 ve elde etmis olduklar1 ahlak{ yetkinlikleri
onlarin vahyi tist ilkelerde oldugu gibi alip insanlara ulagtirmalarini saglamak-
tadir. Bu iki 6zellik onlar1 diger insanlardan ayirmakta, yasa koyuculuklarinin
temelini olusturmaktadir.

Miitehayyilenin ma’kdlleri almasi hangi yollarla gerceklesmektedir?
Farabi Faal Akil’dan miitehayyilenin feyiz almasimi iki sekilde agiklamakta-
dir: Tlkinde Faal Akil nazarf ya da amelf akla feyzeder, miitehayyile de oradan
ma’killeri kendi kabiliyetine gore alir. Insandaki ameli akil, simdi ve gelece-
ge dair tikelleri bilme, nazarf akil ise yapilma 6zelligi bulunmayan ma’killeri
akletme giiciine sahiptir. Miitehayyile giicii akletme giictiniin her iki tiirtiyle
de iligki icerisindedir.

Faal Akil, nazarf ve amelf aklin alanina ait ma’killeri miitehayyileye ver-
diginde gelen feyiz bir anlama ya da tikel bir olaya aittir. Nazari aklin obje-
lerinin olduklar1 gibi tahayyiil edilmesi mtimkiin olmadig1 i¢in bu ma’kdller,
kendilerine uygun duyulur formlar seklinde taklit edilerek kabul edilir. Ameli
akla ait olan tikellerle ilgili ma’kdller ise bazen olduklar: gibi bazen de bagka
duyulurlarla taklit edilerek kabul edilir. Faal Akil’in muhayyilede olusturdugu
bu tikellerin bir kism1 simdiye bir kism1 gelecege aittir. Faal Akil’in uyku-
dayken miitehayyileye verdigi bu tikeller sadik riiyalardir. Ma’kdller ise ilahi
seylere delalet eden kehanetlerdir." Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir hu-
sus bulunmaktadir. Aslinda Faal Akil’da tikel nesnelerin, olaylarin bilgisi bu-
lunmaz. Dolayisiyla gelen feyizle olayin bilgisi gelmemektedir. Miitehayyile
kabiliyeti geregi, tipki natika kuvvesinden gelen ma’killeri somutlastirarak
kabul ettigi gibi, Faal Akil’dan nazari ve ameli akil araciligiyla gelen feyzi de
somut olayin bilgisine dontistiirmektedir.

Miitehayyilenin Faal Akil’la iligkisinde ikinci yol feyzin dogrudan miite-
hayyileye gelmesidir. Tahayyiil giicli sadece nazari ve ameli akilla degil dog-
rudan Faal Akil’la iligki icerisinde olabilir. Diistinme yetisine ait ma’killeri
miitehayyile kendi imkanlar1 igerisinde bigimlendirerek alir. Genellikle mii-
tehayyile bu irtibati kendisi ile bag basa kaldig1 uyku zamanlarinda kurabil-
mektedir. Ancak uyanikken de bu irtibati kurabilmek tistiin bir miitehayyile ile
miimkiin olmaktadir:

Miitehayyile giicii son derece gii¢lii ve yetkin olan insanlar,
uyanikken duyulurlar onu tamamen isgal edecek sekilde ele ge-

19 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 179; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, 20.
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cirmez ve akletme giiciiniin hizmetine sokmazsa, duyulurlarla
mesgul olup akletme giicline de hizmet etmekle birlikte, onda
miitehayyile giiciinde kendisine has fiillerini yapmasina imkan
veren bir fazlalik bulunur. (Yani duyu ve akil ile irtibati devam
ederken ayni zamanda bunlardan bagimsiz olarak da miitehay-
yile faaliyet gosterebilir.) Bu durumda miitehayyile gticti, Faal
Akil’in kendisine verdigi seylerin cogunu, bu seyleri taklit eden
gozle goriiniir duyusallarla temsil (taklit) eder. Miitehayyilede
tahayyiil edilen bu seyler geri doner ve ortak duyu giictinde or-
taya ¢ikarlar/irtisam. Onlarin resimleri ortak duyuda hasil oldu-
gunda gorme giicli bu resimlerden etkilenir ve boylece onlar bu
glicte yer ederler/irtisam. G6rme giiclinde yer edenlerin resim-
leri g6zden gelen gorme 1s1nlartyla gérmeyi birlestiren aydinlik
havada belirir. Bu resimler havada belirince, havada bulunan gey
(imaj/resim) tekrar doner ve gozdeki gérme giictinde yeniden
ortaya ¢ikar ve bu da ortak duyuya ve miitehayyile giiciine yan-
sir. Bunlarin hepsi birbirleriyle bitisik oldugu i¢in, Faal Akil’in
verdigi bu tiir seyler bu insan i¢in goriiliir seyler haline gelir.2

Farabi, peygamberin miitehayyilesinin uyanikken Faal Akil’la irtibat ku-
rup bilgi alabilmesi i¢in normal insanlarda bulunmayan bir fazlalik bulunmasi
gerektigini ifade eder. Bu tistiinliik sayesinde peygamberin miitehayyilesi hem
uyku hem de uyaniklik durumlarinda metafizik diinyanin etkisine her an acik
hale gelebilmektedir. Burada -iistiin natika giicii de bulunmakla birlikte- ne-
binin miitehayyilesi vahyi def’aten Faal Akil’dan alip temsil edebilmektedir.
Ikinci agama olan temsil esnasinda miitehayyileye Faal Akil’dan gelen feyiz
duyulurlarla taklit edilmektedir. Boylelikle hayali bir obje gozle goriilebilir
bir objeye doniismiis olmaktadir. Burada nebinin miitehayyilesinin iki temel
islevi s6z konusu olmaktadir: Birincisi Faal Akil’dan vahyi her an alabilir du-
rumda olmast, ikincisi ise aldig1 vahyi duyulur formlar sekline doniigtiirebil-
mesi. Tim bu faaliyetler def’aten gerceklesmektedir.

Miitehayyile giicti cok giiclli ve yetkin olan peygamberler, uyanikken de
Faal Akil’dan olmus ve olacak olan tikelleri veya onlarin duyulur taklitleri-
ni, ayrik ma’kdllerin ve biitiin diger tistlin mevcutlarin taklitlerini alabilir ve
onlar1 gorebilir. Boylece peygamberler, aldig1 ve gordiigii tikeller vasitasiyla

A A

20 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 180. Ibn Sina’da benzer aciklamalar icin bkz: Dimitri Gutas,
“Ibn Sina Felsefesinde Miitehayyile”, 161-162, 167. Farabi’de ma’kiliin burhani yénteme
ihtiyag duyulmadan bilinmesi, miikemmel bir miitehayyile ile agiklanmaktadir. ibn Sina
buna ma’kdlun def’aten kavranmasi, hads, sezgi demektedir: Omer Tiirker, Islam felsefesi-
ne Konusal Giris (Ankara: Bilay Yayincilik,2020), 243.
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simdi olan ve ileride meydana gelecek olan seylere iliskin niibiivvete sahip
olur. Ayni zamanda aldig1 ma’killer vasitasiyla ildhi seylere iligkin niibiivvete
de sahip olur. Bu miitehayyile giiciiniin ulasacagi mertebelerin en miikem-
melidir.?! Gelen vahiy tikel olaylara dair simdi ve gelecege dair haber verme
seklinde olabilecegi gibi, ma’kiliin temsili seklinde de olabilmektedir.

Farabi akla ve miitehayyileye gelen iki tiir vahyi, nebinin/ilk bagkanin
iki temel 6zelligi olarak su sekilde ifade eder: Birinci tiirde Faal Akil, miin-
fail akla feyezan eder ve miistefad akil seviyesine getirir. Bu sekilde kiilli
bilgilere muhatap olan kisi filozof/hakimdir. Ikincisinde ise, Faal Akil Kisi-
nin miitehayyilesine feyezan eder, bu kisi de peygamberdir. Peygamberler
de bilciimle hakikat bilgisine sahiptirler ancak onlarda, herhangi bir bilimsel
yonteme ihtiyag duymadan ma’kdllerin temsillerini def’aten alabilecek istis-
nai bir miitehayyile kabiliyeti bulunmaktadir.?*> Filozof, Faal Akil’dan aldi-
&1 bilgileri burhanf metodla aktarirken, peygamber ayni bilgileri temsille ve
iknai yontemle aktarir. Burada Farabi vahye muhatap olan insanlari, aklinin
ve miitehayyilesinin yetkinligine gore Faal Akil’la muhatap olan filozoflar ve
peygamberler seklinde iki kategoride ele almaktadir. Farabi sisteminde Ilk
Bagkan, hem yetkin bir miitehayyile ile dini kaidelere dogrudan muhatap ola-
rak onlar1 temsil edebilecek hem de yetkin bir akilla bu kaidelerin sebeplerine
vakif olabilecek sekilde vahyin her iki tiiriine de muhatap olmalidir. Tiim in-
sanlara hitap edecek olan filozof peygamber seklinde niteledigi ITk Baskanlik
makami bu yéniiyle yetkinligin zirvesidir. Bu sekilde Ilk Bagkan icin vahyin
yasa olarak tahakkukunda hem natika giiciiniin hem de miitehayyile giiciiniin
yetkin olmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

3. Yasa Koyuculugun Temelinde Miitehayyile Giicii

Farabi’nin siyaset teorisi, mutlulugu gercek anlamda temin edecek olan
hakikat bilgisine ulasmay1 saglayacak bir toplumsal diizen inga etmek seklin-
de tebartiz etmektedir. Yasalar da bu gayeyi ve diizeni tesis etmesi itibariyle

21 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 181.

22 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 197. Gutas Ibn Sina’nin miitehayyile kuvvesini inceledigi ma-
kalesinde, Farabi’nin Faal Akil’in miitehayyileden dogrudan feyiz almas: fikrini elestir-
mektedir: Dimitri Gutas, “Ibn Sina Felsefesinde Miitehayyile”, 165-171. Farabi burada
Faal Akil’dan miitehayyileye feyiz alan peygamberin de bilctimle ma’kdlat bilgisine sahip
oldugunu farkli yerlerde belirtmektedir. Ancak miitehayyile giiciiniin yetkinligi sayesinde
herhangi bir ¢cabaya gerek kalmaksizin ma’kdllerin temsillerini def’aten alabilmektedir. Bu
peygamberlere has bir durumdur. Ayrica yasa koyuculuk s6z konusu oldugunda Farabi ik
Bagkan olan nebinin hem akil hem de miitehayyile giictintin yetkinligine dikkat cekmekte-
dir. Bu durum bir sonraki baglikta incelenecektir.
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esastir. Boylelikle siydset hakikat bilgisine gore diizenlenmis olacaktir. Ya-
salar1 vaz’edecek ve uygulayacak olan Ilk Baskan’in hem hakikat bilgisine
hem de bu bilgiyi once kendisinde sonra da toplumda uygulama becerisine
sahip olmasi gerekmektedir. Hakikatin bilgisine sahip olabilmek i¢in nazari
ve ameli acidan natika giictiniin yetkinlesmis ve Faal Akil’la ittisal etmis ol-
mas1 gerekmektedir ki Farabi bunu yoneticinin filozof olmasi ile aciklar. An-
cak yasay1 vaz’edebilmek, ameli ve nazarf bilgiyi ahlaki ve hukuki kurallara
dontistiirebilmek i¢in filozof olmak yeterli degildir. Kullf bilgilerin her sevi-
yeden insana ulagtirtlabilmesi i¢in bu hakikatlerin temsilini ortaya koyacak
yetkin bir miitehayyileye ihtiyac vardir. Ameli-nazarf acidan natika giiciinii ve
yetkin bir miitehayyileyi yoneticiligin esas sart1 olarak koyan Farabi, yasalar
vaz’ederken ve uygularken bu iki 6zellikten hangisini merkeze almaktadir?
Bu iki kuvve acisindan bir oncelikten bahsedebilir miyiz? Miitehayyile ve
natika giicliniin yasalar1 vaz’etmede ve uygulamadaki rolleri nedir? Bu baslik
altinda miitehayyile giiciiniin iglevini yasa koyuculuk a¢isindan inceleyecegiz.
Faréabi siteminde miitehayyile kuvvesi natika giicii ile birlikte iglevsel hale
gelebildigi icin her iki kuvveyi de birbirlerine olan tesirleri agisindan ele ala-
cagiz.

Farabi, akil (nazarf, ameli akil) ile miitehayyilenin, ilahf yasalari/seriati
idrak etme ve vaz’etmedeki roltini su sekilde ele alir:

Amelf felsefesinin sagladig: iradeye bagl olan seylerin akilsal-
larimi fiilen varliga getirmeye caligan bir insanin, onlarmn fiili
varligint miimkiin kilacak sartlar tayin edilir edilmez, iradeye
bagl olan akilsallar kanunlar/nevamis iginde gergeklesirler.
Bundan dolay1 kanun koyucu, istiin fikri erdemi sayesinde iradi
akilsallarin en ytiksek mutlulugun elde edilmesini saglayacak
bir tarzda bilfiil varliga getirilmeleri icin gerekli olan sartlari
kesfetme kabiliyetine sahip olan kimsedir. Kanun koyucu an-
cak iradf akilsallar idrak ettikten sonra onlarin sartlarmi keg-
fetmek durumunda oldugu agiktir. O daha 6nce akli ile en ytik-
sek mutlulugu idrak etmeden bagkalarint en ytiksek mutluluga
yoneltmesini saglayacak sartlar1 kesfedemez. Bu seyler daha
once felsefeyi elde etmis olmadan akilsal olamazlar ve boylece
de kanun koyma sanat1 en ytiksek siyasi gorevi elinde bulundu-
ramaz. O halde sanatinin hizmetkar bir sanat degil, hakim bir
sanat olmasini istiyorsa kanun koyucunun filozof olmas: gerekir.
Ayni sekilde nazarf erdemleri kazanmis olan bir filozofun eger
bu erdemleri bagkalarinda bu bagkalarinin imkanlar1 Sl¢iisiinde
fiillen varliga getirme kudreti yoksa, onun nazarl erdemlerden
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kazanmis oldugu seylerin hicbir gecerliligi yoktur. Ancak eger
o fikri erdeme sahip degilse, iradeye bagl akilsallarin kendileri
sayesinde bilfiil varliga gelecekleri durum ve sartlar1 kesfede-
mez. Fikri erdemin ise amelf erdem olmaksizin onda mevcut ol-
mas1 imkansizdir. Ayrica bagkalarini ikna etme ve onlara seyleri
misalle gosterme kudreti olmaksizin onun bu erdemleri onlarda

imkanlar 6lgiisiinde varliga getirmesi miimkiin degildir.?®

Insan nazari kuvvesiyle kiilli bilgileri idrak etmeksizin ameli kuvvesiyle
bunlar bilfiil uygulamaya gecirmesi miimkiin degildir. Daha 6nceki kisimlar-
da aklin tikel olaylar1 idrak etmesinde fikri kuvvenin esas oldugunu ifade et-
mistik. Farabi buna da vurgu yapmaktadir. Idrak edilen hakikatlerin misallerle
insanlara anlayacaklar1 sekilde ulagtirilmasi ise ancak miitehayyile ile miim-
kiin olmaktadir. Burada dikkat ¢cekmek istedigimiz nokta Farabi’nin, nazarf
ve ameli akil kuvvelerinin yasa koyuculukta kiillf ve ciiz’i seyleri idrak et-
mesinin miitehayyileden 6nce olmasi gerektigini vurgulamasidir. Burada akIf
oncelikle kastedilenin zati bir 6ncelik olduguna dikkat cekmek isteriz. AkIt
idrak gerceklestikten sonra miitehayyile temsil yoluyla idrak edilen seyleri
vahiy/kanun olarak ifade edebilecektir. Yani idrakin temsilden 6nce olmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

Yasayi, kiilli hakikatler ¢ercevesinde idrak etmek icin natika giicti, her
seviyeden insana anlayabilecekleri sekilde ulastirmak i¢in ise miitehayyile
glicti gereklidir. Hakikat bilgisini tiim insanlara ulastirabilmek de bir siyaset-
tir. Ilerleyen dénemlerde ayrisacak olan bu iki temel dzellik Firabi’nin siya-
set diisiincesinde Ilk Baskan’da birlesmektedir. Ilk Baskan’in 6ncelikle bu iki
ozellik acisindan toplumun en yetkini olmas1 gerekmektedir. ilk Sebep’in tiim
alemin ve diizenin yaraticist olmas gibi, ilk Baskan da bagka bir insan tarafin-
dan yonetilmeyen erdemli sehrin ilk yoneticisi, mamur diinyanin tamaminin

23 Farabi, Tahsilu’s-Sadde, thk. Ali Bu Miilhim (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1995), 91. Y6-
neticinin tlimel bilgileri tikel durumlara uygulayabilme kabiliyeti hakkinda bkz: Farabi,
Thséuw’l-Uliim, thk. Ali Bu Miilhim (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1996), 81. Faribi’nin bu
tiirden ifadeleri kiilli bilgilere akliyla vakif olan filozofu peygamberden istiin tuttugu sek-
linde yorumlanmistir. Ancak kendisinde filozofluk 6zelligini tastyan peygamber igin mii-
kemmel bir miitehayyileye sahip olmasini ilave bir durum olarak diisliniip tersinden bir
okuma da yapabiliriz. Hakikati def’aten kavrayan nebinin, bunlar1 kitlelerin anlayabilecegi
sekilde temsili olarak ifade edebilmesi ilave bir kabiliyet ifade etmektedir. Hakikati hem
stiin miitehayyile kuvvesiyle hem de uygulamalariyla ve 6rnekligiyle insanlara ulagtira-
bilmek tistiin bir ahlak? yetkinligi de gerektirmektedir. ilhan Kutluer, Felsefe Tasavvuru
(Istanbul: Iz Yayicilik, 2001), 170.



Asiye AYKIT « 53

yoneticisidir.** Farabi’nin daha sonra farkli yerlerde ifade ettigi devlet baska-
nina ait nitelikler, filozof peygamberlik, yani miitehayyilesi ve natika giicii
kuvvetli olma, cevamiu’l-kelim olma, bedensel olarak saglikli olma esaslari
etrafinda ayrintilandirilmaktadir. Burada Farabi Ilk Bagkan’nin y6netiminin
biitiin diinya insanlari i¢in olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Farabi Ik Bagkan icin natika ve miitehayyile giiciiniin yetkinligini filozof
peygamberlik seklinde soyle ifade eder:

Faal Akil’dan gelen feyiz, akletme giiciiniin iki parcasinda yani,
nazari ve amelf parcalarinda ve ardindan da onun miitehayyi-
le giictinde hasil oldugunda, bu insan kendisine vahyedilen bir
kimse olur. Boylece Allah, Faal Akil araciligiyla ona vahyeder.
Allah’tan Faal Akil’a tasan seyi, Faal Akil miistefad akil aracili-
giyla bu insanin miinfail aklina sonra da miitehayyile giiciine ta-
sirir. Bu insan Faal Akil’dan miinfail aklina tagan sey sayesinde
bir hakim, bir filozof ve ilaht nitelikli bir akli kullanan miikem-
mel bir diistiniir/miiteakkil olur. Yine Faal Akil’dan miitehayyile
gliciine tasan sey sayesinde de bir nebi ve ileride olacak seylere
iligkin bir uyarici/miinzir ve halihazirda var olan tikellerle ilgili
bir haber verici olur. Bunlar1 kendisinde bulunan ilahi bir akil

sayesinde gerceklestirir.”®

Burada Ik Bagkan olarak nebinin vahyin her iki tiiriine de muhatap ola-
bilecek seviyede yetkin, “ilahi bir akil” sahibi olmasi1 gerektigi ifade edilmek-
tedir. Natika giictiniin yetkinligi sayesinde Faal Akil’la irtibat kurabilmesi fi-
lozof olmasini, miitehayyilesinin yetkinligi sayesinde feyiz alabilmesi de nebi
olmasini saglamaktadir. flk Baskan’in yasa koyuculugunun temelinde her iki
niteligin de bulunmasi gerekmektedir. Ayrica Farabi bu ifadeleriyle, hikemi
bilgi ile tayayyiilf bilgiyi merkeze alarak ilk Baskan’in sahsinda din ile felse-
feyi uzlastirmig olmaktadir.

24 Farabi, Medinetii’l-Fdzila, 198. Erdemli siyasi yonetim, tiim sakinlerinin nefislerine gifa
olan bir yonetimdir. Tabip bedenleri, devlet adami nefisleri tedavi eder. Bedenin saglig
mizacin dengesi ile sehrin sagligr halkin ahlaki aligkanliklariin dengede olmast ile miim-
kiindiir. Charles E. Butterworth, “Ahlak ve Siyaset Felsefesi”, cev. Ciineyt Kaya, Islam
Felsefesine Girig, ed. Peter Adamson - Richard C. Taylor (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2008),
304- 305.

Farabl, Medinetii’l-Fdzila, 198. Farabi ve Platon’un siyéset felsefesinde filozofun yeri ve
énemi hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz: Ahmet Capku, “Insanm Yetkinlesmesi Agisindan
Platon ve Farabi'nin Siyaset Felsefesinde Filozofun Yeri”, Kutadgubilig: Felsefe - Bilim
Arastirmalar: 30 (2016).

25
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Hiikiimdar, hakikati tiimel ve burhanf bilgiyle bilen filozoftur. Ancak bu
bilgisiyle tebasini irsad edebilecek midir? Cogunluk ne tiir bilgiyle 6grenme-
ye miisaittir? Farabi nazari akilla bilinen seylerin tahayyiil yoluyla insanlara
ulastirilmasi hususunda ise sunlari soyler:

Nazarf ilimlerle ispat edilmig olan nazarf seyleri temsil eden mi-
saller cogunlugun ruhunda meydana getirilip onlarin bu misalleri
tasdik etmeleri saglandiginda ve ameli seyler, varliklarint miim-
kiin kilan sartlarla birlikte ¢ogunlugun ruhunda hasil olup, bas-
ka bir sey yapmalarina engel olacak bir bicimde onlarin ruhuna
hakim olduklarinda, nazarf ve ameli seyler gerceklesmis olurlar.
Bu seylerin kendileri kanun koyucunun ruhunda bulunduklari
zaman felsefe, cogunlugun ruhunda bulundurduklarinda ise din/
milledirler. Clinkii yasa koyucu bu seyleri bildiginde onlar ona
kesin i¢gorii/basira ile malum olmusglardir. Oysa ¢ogunlugun
ruhunda hasil olan, tahayyiil ettirme ve ikna yoluyla meydana
gelir. Bu seyleri tahayyiil ettiren de kanun koyucu olmakla bir-
likte o ne bu hayalleri ne de iknai delilleri kendisi i¢in meydana
getirmis degildir. Kendisi ile ilgili olarak onlar kesindirler. Bu
hayalleri ve iknai delilleri olusturan (ihtird) odur. Ama bunlar1
kendi ruhunda bir din olarak kendisi i¢in tesis etmek amaciyla
yapmamuistir. Bu hayaller ve iknai delilleri bagkalar1 i¢in tahay-
yul etmistir. Kendisi ile ilgili olarak ise onlar kesindirler. Onlar
bagkalari i¢in bir dindir. Kendisi i¢in felsefedir. Hakiki felsefe
ve hakiki filozof iste budur.?®

Dinle, felsefede ortaya koyulan teorik ve pratik seylerin, ikna etme veya
hayal ettirme yoluyla yahut ikisiyle birlikte halkin anlayabilecegi tarzlarda
onlara 6gretilmesi amaglanmaktadir.”’” Peygamber misallerle insanlara teblig
ettigi seylerin hakikatlerine vakiftir. Bu noktada din, bu hakikatleri insanlara
ulastirabilme noktasina 6nemlidir. Yasalar 6ncelikli olarak bilinmesi gereken
bu tiimel degerlerin insanlar i¢in uygulanabilir hale gelmesidir.

26 Farabi, Tahsilu’s-Sadde, 94, 95. Farabi yasa koyuculugu sadece miitehayyile giiciiniin yet-
kinligine dayandirdiginda sGyle bir problem ortaya ¢tkmaktadir: Tarih icerisinde peygam-
ber olmadig1 halde tarihte biiyiik topluluklar kuran, yasalar vaz’eden etkili devlet adamlari
var olagelmistir. Dolayisiyla yasa yapma payesi neden peygamberle sinirlandirilsin? Bu
sekilde diisiintildiigii takdirde de “Peygamberden sonra da miitehayyilesi giiclii bagka yo-
neticiler gelebilir mi?” sorusu giindeme gelmektedir. Bu husustaki tartigma alanlari ile ilgili
ayrintil bilgi icin bkz: Tiirker, Islam’da Metafizik Diigiince, 258-259.

27 Farabi, Kitdbu’l-Hurif, ¢ev. Muhittin Macit - Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2018),149.
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Felsefedeki kiillT hakikatler, din ile insanlara ulagtirilabilmektedir. Bu-
nunla birlikte din, felsefenin kiilli idraki igerisinde ele alinip degerlendirilme-
lidir. Din, felsefede kesin delillerle ortaya cikarilan bilgilerin temsili anlatim
ve Orneklerini ihtiva etmektedir. Bu sebeple nebi hem filozof hem de peygam-
ber olmalidir.?® Farkli kabiliyet ve anlayiglardaki toplumlara kiilli hakikatleri
ulastirmak ve bu kaideler ¢ercevesinde toplumu ySnetmek nebinin gorevidir.
Bu durumda nebf vahye dayali bir sekilde toplumu diizene koyma gorevinin
sahibi olarak yasa koyucu olmaktadir. Dolayisiyla felsefenin koydugu kiil-
li hakikatler din/vahiy ile tikel olaylar1 ve toplumlar1 diizene koyan yasalara
dontismektedir. Peygamber oncelikli olarak kiilli hakikatleri idrak edecek en
tist seviyede hikmet sahibi olmalidir. Bu iist hakikatleri insanlarin anlayis se-
viyelerine gore ifade edebilmek icinse nebi olmalidir. Vahiyle gelen yasalar
ayni zamanda toplumu sevk ve idare edebilmesinin, siyasi bir yap1 olustu-
rabilmesinin de temelini olusturmaktadir. Yasa koyuculugun temelinde, kiilli
hakikatleri bilmek ve bunlari insanlara ulastirmakla gérevli olan Ik Bagkan
filozof peygamber olmak durumundadir.

Felsefe tarafindan delillendirilen ve kiilli ilkeleri ortaya konulan haki-
katler din sayesinde zaman mekadn ve muhatap g6z oniinde bulundurularak
farkli sartlar ve kayitlar altinda pratige dokiilebilir hale getirilmektedir. Bu
sebeple Farabi, herhangi bir zamanda felsefe yonetimin bir parcasi olmaktan
cikarsa erdemli sehrin hiikiimdarsiz kalacagini ve yok olmaya mahkim ol-
dugunu vurgular. Dindeki teorik ilkelerin asillarinin felsefede oldugu ifadesi,
nebevi hiikiimlerin nesiller boyunca yaganabilir hale gelmesini de miimkiin
kilmaktadir.

Farabi bu teorisiyle niibiivveti metafizige miilhak hale getirmistir. Farabi
sisteminde anlamin insanin kemalini miimkiin kilacak goriis ve davranigla-
ra nesnel bir sekilde doniigebilecegi yegane devlet, bir peygamber tarafindan
inga edilen erdemli devlettir. Peygamberlik Ggretisi, hicbir insan ferdine ta-
ninmayan, insan hayatini hakikat bilgisine gore inga etme ayricaligini bir pey-
gambere verir. Teorisinin basarisi, ntiblivveti, insanlardaki ortak bir gli¢ olan
miitehayyileye dayali olarak agiklamasinda yatar. Farabi’nin bu teorisi, Hz.
Muhammed ve asr-1 saadet donemini model olarak almaktadir. Dolayisiyla bu

28 Farabi’nin ilk bagkan filozof peygamber olarak niteleyisini, Sii ulema imamet anlayigina
delil olarak yorumlamaktadir. Filozof olmasi onun vahyin hakikatine yani batinina iligkin
bilgisini ifade etmektedir. Niibiivvet ise, hakikatleri siradan insanlarin anlayabilecegi sekil-
de temsillerle (vahyin zahiri ile) ifade etmesi manasina gelmektedir. Farabi’nin Ik Bagkan
diistincesinin, Sii imamet fikri agisindan yorumlanist hakkinda 6rnek bir metin olarak bkz:
Fauzi M. Najjar, “Farabi’nin Siyasi Felsefesi ve Siilik”, cev. Mehmet Dag, Ankara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975).
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teori litopik bir devlet anlayis1 degil, tam tersine bir uygulamay1 esas alarak
hakikat bilgisine uygun yasama iligkin bir teklifte bulunmaktadir.”

Farabi kabiliyetleri itibariyle farkli yaratilan insanlarin bagkan tarafin-
dan durumlarma gore farkli egitimlere tabi tutulmasi gerektigini ifade eder.*
Insanlarin ¢ogunun fitraten yahut aligkanlik itibariyle mevcutlarin ilkelerini,
onlarin mertebelerini, Faal Akl’1n ve ilk yonetimin nasil oldugunu kavrama ve
tasavvur etme kudretine sahip olmadiklarini belirtir. Bu sebeple bagkanin ken-
disi bu seylerin hakikatlerini tasavvur etmekle birlikte insanlara taklitleriyle
hayal ettirerek gostermeli, 6gretmelidir.

Farabi’nin su ana kadarki ac¢iklamalarindan yola ¢ikarak yasa koyuculuk
acisindan yoneticileri miitehayyile ve natika giicii itibariyle ti¢ grupta deger-
lendirebiliriz:

Birincisi hakikatin bilgisine sahip olan, mevcutlarin hakikatlerini akli se-
viyede bilen filozoftur. Siyasi varlik alaninin iizerine insa edildigi ma’killari
bilen filozof boylelikle, temel ahlaki ve siyasi ilkeleri kavrayabilir. Ancak fi-
lozof yasa vaz’edemez. Clinkii yasa vaz’etmek toplumda yagsayan insanlarin
seviyelerine gore nazari bilgiyi, ahlaki ve hukuki kurallara doniistiirmek de-
mektir. Bu maharet felsefe tahsiliyle 6grenilen bir sey degildir. Ikinci gruptaki
insanlar ise mevcutlarin hakikatlerine iliskin genel bir idrake sahip olmakla
birlikte asil itibariyle bu hakikatlerin hayal giiclindeki temsillerini bilen pey-
gamberlerdir. Bu hayal giicii dogustan gelen iistiin bir hayal (mizac) giictidiir.
Bu gruptaki peygamberler ma’kdllerin uygulamasini bilirler ve toplumda fark-
l1 seviyelerden insanlara hitap edebilirler. Ustiin hayal giicleri sayesinde yasa-
lar1 belli bir toplumsal cevrede tiretebilirler ancak yasa vaz’etme kabiliyetine
sahip degildirler. Bir toplumu yeni bastan kuracak inan¢ ve davranis ilkelerini
belirleme, hayal giiciiniin 6tesinde nazari ve ameli felsefedeki ma’killerin bi-
linmesini gerektirir. Ugiincii grup ise hem hakikat bilgisini hem de iistiin hayal
gliciinii bir arada bulunduran filozof peygamberdir. Hem ma’killeri hem de bu
ma’killerin hayaldeki cismani tahakkukunu bilir.*! Farabi hakikat bilgisine
uygun bir siyasi ve toplumsal diizen inga etme, yani yasa vaz’etme ve uygu-
lama becerisini bu filozof peygamberlere has gérmektedir. Bu sebeple filozof
peygamber kategorisi siyaset teorisinde bir mihenk tagidir. Filozof peygamber

29 Tiirker, Islam’da Metafizik Diisiince Kindi ve Fardbi, 257, 260. Farabi’nin niibiivvet teo-
risinin dogu ve batida etkili oldugu diistiniirler hakkinda ayrimtili bilgi i¢in bkz: Medkur,
“Farabi”, 59.

30 Farabi, Siydsetii’l-Medeniyye, 130.

31 Bu {i¢ grup hakkinda tafsilatli bilgi icin bkz: Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, 241-

243.
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hakikat bilgisi sayesinde hayalindeki temsillerin ifade ettigi ma’klleri, tem-
sillerin tahayyiilii sayesinde insanlarin bu ma’kdllerle irtibatint kurabilir. Bu
sebeple yoneticinin hem ma’kdl hakikatleri hem de onlarin hayaldeki siretle-
rini bilmesi gerekmektedir.

Sonug¢

Farabi’nin siyaset diiglincesi yasa koyuculugun merkezinde yer alan
ntiblivvet fikri etrafinda sekillenmektedir. Faal Akil’la irtibathi olarak ayalti
dlemdeki diizeni tesis edecek olan yasalar1 vaz’eden niiblivvet teorisi siyaset
diistincesinin belkemigini olusturmaktadir. Ayiistii dlemi olusturan mufarik
akillardan tasan feyiz, nebinin miitehayyilesi vasitasiyla ayalt1 dlemi de inga
etmektedir. Zira bu dlemin ingast anlaminda “siyaset”, feyze bagl olarak ne-
binin getirdigi yasalar etrafinda sekillenmektedir. Dolayistyla Faal Akil’dan
feyiz alan Ik Bagkan, toplumun en yetkin Kisisi olarak yéneticilik gérevi-
ni vahye gore ifa etmektedir. Sudir hiyerarsisinde Faal Akil’la kurulan feyiz
iligkisi ayn1 zamanda Ilk Sebep’le de baglanti kurmak anlamina gelmektedir.
Insan icin yetkinlik bu hiyerarsiye dahil olabilecek seviyeye gelmektir. Dev-
letin amaci toplumu en yiice mutluluga ulagtirmaktir. Mutluluga ise metafizik
idrake ulagmak ve buna uygun hayat siirmekle elde edilen yetkinlikle ulagilir.
Bu gaye st ilkelerden gelen yasalar ¢ercevesinde gerceklesmektedir.

Yasa koyucu olarak peygambere olan ihtiyag iki temele dayandiriimakta-
dir: Birincisi nebi, normal insanlarin idrak edemeyecegi seviyede farkli alan-
lara dair bilgi/yasa getirmektedir. Allah’in sifatlari, mead konular1 gibi tam
olarak kiinhiine vakif olamadigimiz konularda bizi tahkim etmektedir. Ikinci
olarak tab’en medeni bir varlik olan insanin ahlaki ve toplumsal hayatini inga
eden kurallar da nebinin getirdigi yasalar etrafinda sekillenmektedir. Dolayi-
styla niibiivvet etrafinda sekillenen yasalar hem epistemolojik hem ontolojik
bir ihtiyactir. FArabi'nin sisteminde Ilk Bagkan’in sahsinda ortaya c¢ikan bu
yasalar sadece onun i¢inde bulundugu toplumu degil tiim insanlig1 ikmal et-
mektedir.

Farabi’nin diisiince sisteminde ist ilkelerle kurulan irtibat neticesinde in-
sanin metafizik hakikatlere ulagsmasini saglayan idrak yetileri icerisinde miite-
hayyile kuvvesi 6nemli bir yeri haizdir. Yukardan asagi sudirla gerceklesen
var olus sertiveni, peygamberin iistiin idraki ile asagidan yukar1 devam ederken
her iki dlemde de diizen tesis edilmis olmaktadir. Miitehayyile gticiintin nefsin
kuvveleri igerisindeki fonksiyonu duyulurlardan gelen verileri diizenlemek ve
depolamaktir. Ayni zamanda akildan kendisine gelen manalar1 da kendi kabili-
yetine gore alir ve diizenler. Ancak, bedenle irtibatli bir kuvve oldugu i¢in ya-
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pist itibariyle ma’kdlleri oldugu gibi kabul edemez. Bu durumda akletme giicti
kendisinde bulunan ma’kdlleri ona verdiginde, onlart duyulur stretler seklin-
de algilayarak taklit eder. Miitehayyilenin Faal Akil’dan ma’kdlleri almast da
ayn1 sekilde taklit yoluyla gerceklesmektedir. Normal insanlar miitehayyile
kuvvelerinin durumuna gore taklidi farkli seviyelerde yaparlar. Ancak miite-
hayyilesi yetkin olan peygamber i¢in taklit mislini getirmek seklinde (temsil)
gerceklesir. Temsil ayniyla, dista nasil somutlasiyorsa 6ylece tesahhus etmek-
tedir. Ust ilkelerden gelen manalar dista nasil tahakkuk edip cisimlesiyorsa,
manalar nebinin miitehayyilesinde dylece temsil edilmektedir. Yasalar1 olus-
turan vahyin miitehayyilede tesahhus etmesi bu sekilde olmaktadir.

Farabi, peygamberin miitehayyilesinin yetkinligini, hem uyku hem de
uyaniklik durumlarinda metafizik diinyanin etkisine her an acik olmasi, tak-
lidin temsil seklinde gerceklesmesi olarak aciklar. Bu tiir bir yetkinlik icin,
nebinin miitehayyilesinde normal insanlarda bulunmayan bir fazlalik bulun-
dugunu belirtir. Peygamberin miitehayyilesinin miikemmelligine bagl olarak
ma’kdlii oldugu gibi tahayyiil edebilmesi, onun vahyi Faal Akil’dan almas1 ve
insanlara ulastirmasi noktasinda son derece 6nemlidir. Nasil ki sudiirda anlam
nesnelesiyorsa, bu anlam peygamberin miitehayyilesinde hiikiimlere doniis-
mektedir. Burada nebinin herhangi bir miidahalesi s6z konusu degildir, onun
miitehayyilesi manay1 def’aten almakta ve miisahhas hale getirmektedir.

Farabi yasa seklinde ifade ettigimiz vahyin iki sekilde gerceklestigini ifa-
de etmektedir. Birincisinde Faal Akil, miinfail akla feyezan eder ve miistefad
akil seviyesine getirir. Natika kuvvesindeki bu bilgi daha sonra miitehayyileye
intikal eder. Bu sekilde yetkin bir akilla kiilli bilgilere muhatap olan kisi filo-
zof/hakimdir. Tkincisinde ise, Faal Akil kisinin miitehayyilesine feyezan eder,
bu kisi de peygamberdir. Peygamberler de bilciimle hakikat bilgisine sahip-
tirler. Onlarda, herhangi bir bilimsel yonteme ihtiya¢c duymadan ma’killerin
temsillerini def’aten alabilecek istisnai bir miitehayyile kabiliyeti bulunmak-
tadir. Filozof, Faal Akil’dan aldig: bilgileri burhani metotla aktarirken, pey-
gamber ayni bilgileri temsille ve iknal yontemle aktarir.

Farabi vahye muhatap olan insanlari, aklinin ve miitehayyilesinin yetkin-
ligine gore Faal Akil’la muhatap olan filozoflar ve peygamberler seklinde iki
kategoride ele almaktadir. Filozoflar, hakikatin bilgisine sahip olan, mevcut-
larin hakikatlerini akli seviyede bilen insanlardir. Yetkin akil sahibi filozof bu
sekilde, temel ahlaki ve siyasi ilkeleri kavrayabilir, ancak yasa vaz’edemez.
Ciinkii yasa vaz’etmek farkli seviyelerdeki insanlarin durumlarina gére nazarf
bilgiyi, ahlaki ve hukuki kurallara déniistiirmek seklinde gerceklesir. Bunu
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yapabilmek icin sadece nazarf bilgi yeterli degildir. Vahye muhatap olan ikinci
gruptaki peygamberler ise mevcutlarin hakikatlerine iliskin genel bir idrake
sahip olmakla birlikte temelde iistiin miitehayyileleriyle bu hakikatlerin tem-
sillerini bilmektedirler. Peygamberler ma’killeri temsiller yoluyla toplumda
farkli seviyelerden insanlara aktarabilirler. Ustiin hayal giicleri sayesinde ya-
salar1 belli bir toplumsal ¢cevrede tiretebilirler ancak tiim insanliga hitap edecek
yasalar1 vaz’etme kabiliyetine sahip degildirler. Bunun i¢in nazari ve amelf
felsefedeki ma’kdllerin bilinmesi gereklidir. Vahyin yasa olarak tahakkukun-
da Ilk Baskan’in hem iistiin bir natika giiciinii hem de yetkin bir miitehayyileyi
bir arada bulunduran filozof peygamber olmasi gerekmektedir. Farabi hakikat
bilgisine uygun bir siyasi ve toplumsal diizen inga etme, yani yasa vaz’etme
ve uygulama becerisini bu filozof peygamberlere has gormektedir. Natika
giicii ile elde edilen kiilli hakikatler ancak yetkin bir miitehayyilenin temsil
kabiliyeti ile yasalar seklinde vaz’edilebilecek ve toplumu inga edebilecektir.
Filozof peygamber seklinde niteledigi Ilk Bagkanlik makami ahlaki ve siyasi
yetkinligin zirvesidir.

Kaynaklar/References
Aristotales. De Anima/Ruh Uzerine. gev. Zeki Ozcan. Istanbul: Alfa Yayinlari, 2001.

Arnaldez, Roger. “Farabi’nin Felsefi Sisteminde Nefs ve Alem”. cev. Hayrani Altmtas. Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (1978), 349-358.

Aydin, Mehmet. “Bir Medeniyet Insani (Filozofu) Olarak Farabi”. Dogudan Batiya Diisiincenin
Seriiveni. 5 Cilt. ed. Bayram Ali Cetinkaya. 643-650. Istanbul: Insan Yayinlari, 2015.

Aydin, Salih. “Farabi’nin Sisteminde Niibiivvet ve Filozofi”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2011), 287-300.

Aydinli, Yasar.“Farabi’nin Siyaset Felsefesinde “Ilk-Bagkan (er-Reis el-Evvel)” Kavrami”.
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987), 291-302.

Aydinli, Yasar. “Farabi’nin Niibtivvet Ogretisi”. Isldmi Arastirmalar 2/8 (1988), 35-49.
Aydinl, Yasar. Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi. Istanbul: iz Yayincilik, 2000.

Aydinli, Yagar. Fdrdbi. Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008.

Bayraktar, Mehmet. Islam Felsefesine Girig. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2003.

Butterworth, Charles E. “Ahlak ve Siyaset Felsefesi”. ¢cev. Ciineyt Kaya. Islam Felsefesine Gi-
ris. ed. Peter Adamson - Richard C. Taylor. 293-315. istanbul: Kiire Yayinlar1, 2008.

Capku, Ahmet. “Insanin Yetkinlesmesi Acisindan Platon ve Farabi’nin Siyaset Felsefesinde
Filozofun Yeri”. Kutadgubilig: Felsefe - Bilim Arastirmalar: 30 (2016), 897-915.

Durak, Nejdet. Platon ve Fdrdbi Felsefesinde Erdem Kavrami. Isparta: Fakiilte Kitabevi,
2009.

Durusoy, Ali. ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri. istanbul: [FAV, 1993.
Eflatun, Timaios. cev. Erol Giiney - Liitfi Ay. Istanbul: Cagdas Yayncilik, 2001.

el-Farabi, Ebu Nasr. “el-Mesdilu’l-Felsefiyye ve’l-Ecvibetli anha”. e/-Mecmii. Kahire: y.b.,
1907.



60 « FARABI’NIN SIYASET FELSEFESINDE PEYGAMBERIN YASA
KOYUCULUGUNUN TEMELINDE MUTEHAY YiLE GUCU

el-Farabi, Ebu Nasr. Tahsilu’s-Sadde. thk. Ali Bu Miilhim. Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1995.
el-Farabi, Ebu Nasr. Ihsdu’l-Uliim. tahk. Ali Bu Miilhim. Beyrut: Mektebetti’l-Hilal, 1996.
el-Farabi, Ebu Nasr. Medinetii’l-Fazila. ¢ev. Yasar Aydinli. Istanbul: Litera Yayincilik, 2018.

el-Farabi, Ebu Nasr. Kitdbu’l-Huriif. cev. Muhittin Macit - Omer Tiirker. Istanbul: Litera Ya-
yincilik, 2018.

el-Farabi, Ebu Nasr. Kitdbii’l-Mille. cev. Yasar Aydinl, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2019.

el-Farabi, Ebu Nasr. Siydsetii’l-Medeniyye. cev. Yasar Aydinli. Istanbul: Litera Yaymcilik,
2020.

Gutas, Dimitri. “Ibn Sind Felsefesinde Hayal-Olusturucu Gii¢ (El-Miitehayyile) ve Agkin
Bilgi”. ¢ev. M. Ciineyt Kaya. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/2
(2008), 159-174.

Ibn Sina, Kitdbu’s-Sifdlet-Tabiiyydt/en-Nefs. thk. G. C. Anawati. Kahire: y.b., 1975.

Kaya, M. Ciineyt, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: Ibn Sina’nin Amelf Felsefe Tasavvuruna
Bir Girig Denemesi”. Divdn: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 27/2 (2009), 57-91.

Kaya, Mahmut. “Farabi”. TDV Islam Ansiklopedisi. 12/ 145-162. Ankara: TDV Yayinlari,
1995.

Kutluer, flhan. Felsefe Tasavvuru. Istanbul: Iz Yaymecilik, 2001.

Medkur, Ibrahim. “Farabi”. cev. Osman Bilen. Klasik Islam Filozoflar: ve Diigiinceleri. ed. M.
Muhammed Serif. Istanbul: Insan Yayinlari, 2000.

Najjar, Fauzi M. “Farabi’nin Siyasi Felsefesi ve Siilik”. cev. Mehmet Dag. Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975), 293-306.

Netton, Ian Richard. al-Farabi and His School. London: Routledge, 1992.

Tiirker Kiiyel, Miibahat “Farabi ve Siyaset”. IX. Tiirk Tarih Kongresi 2. Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1988.

Tiirker Kiiyel, Miibahat. “Ibn Sina’nin “Al-’ Akl Al-Fa’4l”ine Bir Adim Olarak Farabi’de Siya-
set”. Ibn Sind Dogumunun Bininci Yili Armagani. der. Aydin Sayili. Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2014.

Tiirker, Omer. Islam’da Metafizik Diisiince Kindi ve Farabi. Istanbul: Klasik Yaymlari, 2020.

Tiirker, Omer. [Islam Felsefesine Konusal Girig. Ankara: Bilay Yaymcilik, 2020.

Tiirker, Omer - Ibrahim Aksu. “Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri”. Edebali Islimiyat Der-
gisi 2/4 (2018), 51-41.

Ozturan, Hiimeyra. Akil ve Ahldk Aristotales ve Fdrabi’de Ahldkin Kaynagi. Tstanbul: Klasik
Yaynlari, 2017.

Ozturan, Hiimeyra. “Farabi ve Ibn Sini’da Amelf Felsefe: Bir Mukayese”. Nazariyat 5/1 (Nisan
2019), 1-36.

Parildar, Siimeyye. “Farabi Felsefesinde Mizag Teorisi”. Isldm Diisiincesinde Mizag Teorileri.
ed. Zahit Tiryaki — Kiibra Bilgin Tiryaki. 79-95. Istanbul: Nobel Yayincilik, 2016.

Umut, Hatice. “Farabi Felsefesinde Insanlik Mahiyetinin Tasiyic1 Tikelinden Ahldk ve Siya-
setin Oznesi Olan Insana Gegisin Seriiveni”. Insan nedir? Islam Diisiincesinde Insan
Tasavvurlart. ed. Omer Tiirker - Ibrahim Halil Uger. 295-334. Istanbul: ILEM Yayin-
lar1, 2019.

Uysal, Enver. “Kind? ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarmin Ahlaki Icerigi”. Uludag Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004), 141-156.



Gonderim Tarihi: 18 Mart 2021 s 61
Kabul Tarihi: 7 Mayis 2021
Yayimlanma Tarihi: 15 Haziran 2021

ENDULUS EMEVI HALIFESI I1. HAKEM’IN
ENDULUS’UN KUZEYINDEKI HRISTIYAN DEVLETLERLE
MUCADELESI*

Furkan ERBAS** - Saim YILMAZ***

Oz

Endiiliis Emevileri, kuruluglarindan yikiliglarina kadar fetihlerden sonra
devletin kuzeyinde tegekkiil eden Hristiyan devletlerle miicadele halinde ol-
muslardir. Bu uzun miicadele siirecinde bu devletlerin ilerleyisini durduran
ve onlari itaat altina alan ilk isim II. Hakem’in babas1 III. Abdurrahman’dir
(300-350/912-961). Onun sagladig: tistiinliik II. Hakem (350-366/961-976)
ve Amiriler (366-398/976-1008) ad1 verilen dosnemde de devam etmistir. Bu
stire¢ icerisinde II. Hakem dénemi, s6z konusu devletlerin itaatlerinin birkag
defa yeniden saglandigi, yeni fetihlerin gerceklestirildigi ve ayni zamanda sa-
vagin yani sira kesintisiz sekiz yillik barisin tesis edildigi 6nemli bir devreyi
teskil eder. Bu makalede II. Hakem’in Endiiliis ’iin kuzeyindeki Hristiyan dev-
letlere kars1 yiiriittiigli savas ve barig donemlerini iceren on alt1 yillik zorlu
miicadele stireci ele alinmigtir. Dort boliimden meydana gelen bu makalenin
birinci kisminda bu donemin baginda Endiiliis Emevi topraklarina saldiran
Leon Kralligi’nin itaat altina alinmas incelenmistir. Ikinci kisimda yeniden
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saldirtya gegen kuzeydeki Hristiyan devletlerle yapilan savaglar ve bu donem-
de gerceklestirilen fetihler ele alinmustir. Ugtincii kisimda iki taraf arasinda
sekiz y1l kesintisiz devam eden baris stireci incelenmistir. Dordiincii kisimda
Hristiyan devletlerin Gurmac (Gormaz) kalesini geri alma tesebbiisiine yer
verilmistir. S6z konusu calismanin 6ncelikli hedefi, Miisliiman tarih¢ilerin
kaydettikleri gibi Endiiliis Emevileri’nin bu devletler iizerinde gercekten ha-
kimiyet olusturup olusturamadiklarina yonelik glintimtiiz bati literattirtinde ya-
pilan tartigmalara katki saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Endiiliis Emevileri, II. Hakem, Leon Kral1 I'V. Or-
dono, Leon Kral1 I. Sancho, Kastilya Kontu Fernan Gonzales, Gurméc.

The Struggle of Andalus Umayyad Caliph Hakam II Against the
Christian States in the North Andalus

Abstract

From their founding to their collapse, the Andalusian Umayyads have been
struggling with the Christian states which established in the north following
Umayyads conquests of the region. During this long struggle period, the first
name that ceased their progress and had authority over these states was Hakam
II’s father Abd ar-Rahman III (300-350/912-961). The power provided by him
continued in the periods of Hakam II (350-366/961-976) and Amirids (366-
398/976-1008). In this process, Hakam II period was important because the
obedience of the states in question had been maintained, new conquests were
achieved, and an uninterrupted eight-year peace was established. In this article,
the sixteen-year long struggle process, including war and peace periods, of
Hakam II against these states in the North of Andalusia has been discussed.
The article consists of four chapters. In the first part, the Muslim control on
the Kingdom of Leon, which attacked the Andalusian Umayyad lands at the
beginning of this period, has been examined. In the second part, the battles
with the Christian states in the north and the conquests carried out in this
period have been discussed. In the third part, the peace process between the
two sides, which had been continuing for eight years, has been examined. In
the fourth part, the Christian states' attempt to recapture the Gormaz (Gurmaéc)
castle has been mentioned. The main purpose of the article is to contribute to
the debate in modern western literature about the Umayyads' domination of
these states, recorded by Muslim historians as well.

Keywords: Andalusian Umayyads, Caliph Hakam II, King Ordofio IV of
Leon, King Sancho I of Leén, Count Ferndn Gonzdlez of Castile, Gormaz.
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Summary

Muslims were in a continued struggle with the Christian people that
started to settle in the north after the conquest of Andalusia. This struggle was
maintained uninterruptedly during the period of the Andalusian Umayyads
(138-422 / 756-1031). However, these Christian folks could not be prevented
from expanding their domains and establishing new states with various names
in the north of Andalusia. The Kingdom of Galicia, founded by Alfonso I (739-
757 C.E.), was the first Christian state in northern Andalusia. This kingdom
turned into the Kingdom of Leon (911-1230) from the year 911 onwards. In
the ninth century, two more Christian states emerged in the region, a kingdom
and a state. One of them is the Kingdom of Navarra (Neberre) established
on the lands known today as the Basque (810 or 820-1512); the other was
the County of Barcelona (883-1137) that emerged in Barshaltina (Barcelona).
Another state emerged in the first half of the tenth century named Castile
County (930-1217). Because of the lost control of the lands in this period,
the north of the Ebro and Diiveyru (Duero) rivers became the lands of these
Christian States.

The first name becoming prominent in this progress and had authority
over these states was Abd ar-Rahman III (300-350/912-961). The power
provided by him continued in the periods of Hakam II (350-366/961-976) and
Amirids (366-398/976-1008).

In this article, the sixteen-year long struggle process, including war and
peace periods, of Hakam II against these states in the North of Andalusia
has been discussed. The article consists of four chapters. In the first part, the
Muslim control on the Kingdom of Leon, which attacked the Andalusian
Umayyad lands at the beginning of this period, has been examined. In the
second part, the battles with the Christian states in the north and the conquests
carried out in this period have been discussed. In the third part, the peace
process between the two sides, which had been continuing for eight years, has
been examined. In the fourth part, the Christian states' attempt to recapture the
Gormaz (Gurmac) castle has been mentioned. The main purpose of the article
is to contribute to the debate in modern western literature about the Umayyads'
domination of these states, recorded by Muslim historians as well.

In this struggle, Hakam II period was important because the obedience of
the states in question had been maintained, new conquests were achieved, and
an uninterrupted eight-year peace was established. During his reign, the first
re-obedience of the King of Leon I Sancho (956-958, 960-966), who attacked
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other Christian states by breaking the existing agreements, was achieved.
However, his success was not enough to stop the attacks of states mentioned
above on the Andalusian Umayyad lands. Thereupon, from 352 (963-964) to
356 (966-967), he organized lasting voyages along the northern border to one
of these states, in which he participated. As a result of these campaigns, which
made important conquests such as Kalahurra (Calahorro), Katriba (Yerba) And
Gurmaic (Gormaz), unquestionably his superiority imposed on the Kingdoms of
Leon and Navarra and the Counties of Castile and Barcelona. The peace years
that started in 356 (966-967) continued until 363 (973-974) uninterruptedly. In
this peace period of Andalusia, the representatives of the Christian states in the
North were visiting Cordoba almost every year, even several times in the same
year, to declare their loyalty to the Hakam II and ensure the continuation of the
peace. However, these states, attacked again at the end of 363 (974) and soon
besieged the Gurmac castle by taking advantage of the war of Hakam II with
the Idrisids (172-375 / 789-985) in the Maghrib. On the other hand, Hakam
IT successfully repelled this siege, which the Christian states in the North had
undertaken together with a large army sent to the region, and ensured that this
castle, which was conquered in his time. Also, he was able to preserve his
superiority against these states during his caliphate with the armies sent to the
territories of Leon and Castile right after this. However, the reconciliation of
these states would be achieved in the next period.

For the history, it is essential to analyse the data related to the subject and
to use them with critical / reflective approaches. However, criticizing the data
and to see it exaggerated in advance or to ignore it completely contradict the
basic principle of objectivity. Undoubtedly, these fundamental criteria should
not be overlooked regarding the narrations reported by the Muslim historians,
which were almost the only source of the Andalusian Umayyads. Hence, so
to determine the existence of Muslims in Andalusia, their struggles with the
Christian states, and the relations between the two powers for each period
particularly, it would be appropriate to consider the political, military, and
cultural ties among them in the north since the establishment of the Andalusian
Umayyad State. Our greatest wish is that this article sheds light on at least a
particular section of the great discussion on this topic.

Giris
II. Hakem (350-366/961-976), Endiiliis Emevi Devleti’ni (138-422/756-
1031) emirlikten halifelige donitigtiiren III. Abdurrahman’in (300-350/912-
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961) ogludur. Alim ve dindar kisiliginden dolay: “Bilge Halife” olarak taninan
II. Hakem’in yaklasik on alt1 yillik halifelik dénemi ilim, kiiltlir ve medeniyet
alanlarinda bircok 6nemli gelismenin yasandigi parlak bir devir olmustur.'
Ayni zamanda babasi III. Abdurrahman zamaninda siyasi ve askerf agcidan ya-
kalanan istikrar bu donemde kesintisiz olarak siirdiiriilmiistiir.” Belki de onun
bu alandaki en 6nemli basarisi, Endiiliis Emevi topraklaria karsi saldiriya
gecen Endiiliis’tin kuzeyindeki Hristiyan krallik ve kontluklar: yeniden itaat
altina almasi olmustur.

II. Hakem’in halifeligi boyunca miicadele etmek zorunda kaldig: Hristi-
yan kralliklarin ve kontluklarin ortaya ¢ikiglari, Misltimanlarin bu cografyay1
fethettikleri doneme kadar uzanir. Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik (86-
96/705-715) déneminde 92 (711) yilinda Endiiliis’te baglayan fetih hareketi,
95 (714) yilinda iberya’nin tamamina yakininin Miisliimanlar tarafindan ele
gecirilmesiyle son buldu.’ Bu fetihler esnasinda yenilgiye ugrayan Vizigot
birliklerin bir kism1 kuzeydeki Asturias bolgesine kagarak buradaki daglik
araziye siginmis ve bundan sonra bir varlik gosteremeyecegini diistinen Miis-
liimanlar da onlart kendi hallerine birakmisti.* Ancak “valiler donemi” ad1 ve-
rilen siiregte (95-138/714-756) Emevilerin yeni fetihler gerceklestirmek igin
Fransa i¢lerine yonelmeleri ve yasanan i¢ cekismeler, bu daginik birliklerin
farkli isimler etrafinda yeniden toparlanmalarina ve bolgede yeni bir gii¢ ola-
rak ortaya ¢ikmalarma firsat tanimis oldu.> Baslangicta Petrus (m. 714-730)

1" By konuda bkz. Saim Yilmaz - Furkan Erbag, “Endiiliis Emevi Halifesi II. Hakem’in IImi

Kisiligi ve flim Hayatina Sagladign Katkilar”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17/1 (2017), 157-185.

2 Mehmet Ozdemir, “Hakem II”, Tu'rkiye Diyanet Vakfi I'sla’m Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1997), 15/174.

3 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tu rkiye Diyanet Vakfi I sla”m Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/211-212. Ayrica bk. Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Siyasi
Tarih) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2016), 43-59; Ismail Hakki Atceken,
“Emeviler’e Kadar Endiiliis”, Isldm Tarihi ve Medeniyeti (Istanbul: Siyer Yaymnlar1, 2018),
4/18-33.

ibn ‘izari el-Merrakiisi, el-Beydnu’l-Mugrib fi ahbdri muliiki’l-Endeliis ve’l-Magrib, nsr.
Bessar ‘Avvad Ma‘rif - Muhammed Begsar ‘Avvad (Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2013),
2/18-19; Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu t-tib min gusni’l-Endeliisi’r-rdtib, nsr.
Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1988), 1/275-276; Reinhart Pieter Anne Dozy, Spanish
Islam, ing. cev. F. Griffin Stokes (London: Chatto Windus, 1913), 410; Ozdemir, Endiiliis
Miisliimanlart, 57.

W. Montgomery Watt - Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi, ¢cev. Cumhur Ersin Adigtizel - Qiyas
Stkiirov (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2009), 31-32; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart, 80-81;
Hiiseyin Mu’nis, Fecru’l-Endeliis (Kahire: Daru’r-Resad, 2005), 255; Atceken, “Emeviler’e
Kadar Endiiliis”, 4/35.
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ve Pelayo (m. 718-737) liderliginde ayr1 olarak faaliyet gosteren bu gruplar,®
I. Alfonso (m. 739-757) zamaninda Galicia Krallig1 adiyla tek bir cat1 altinda
birlestirildi. Bdylece fetihlerden ¢ok kisa bir siire sonra Endiiliis’iin kuzeyin-
de ilk Hristiyan Krallig1 kurulmus oldu. Galicia Kralligi, miladi 911 yilindan
itibaren Leon Krallig1 (m. 911-1230) olarak anilmaya baglad1.”

138 (756) yilinda Endiiliis’iin idaresini ele geciren Endiiliis Emevileri,
kuzeydeki bu Hristiyan unsurlarla siirekli miicadele etmelerine ve zaman za-
man onlara karg1 tistiinliik saglamalarina ragmen bu sarp ve kayalik bolgeyi
tamamen hakimiyet altina alma bagarisin1 gosteremediler. Hatta dokuzuncu
yiizyilda biri krallik digeri kontluk olmak tizere bdlgede iki devlet daha ortaya
cikti. Bunlardan birisi glinlimiizde Bask bolgesi olarak bilinen topraklar iize-
rinde kurulan Navarra (Neberre) Krallig1 (m. 810 veya 820-1512) idi.® ikincisi
ise Berseliine’de (Barselona) Barselona Kontlugu (m. 883-1137) adi altinda
ortaya ¢ikti.” Bunlara onuncu yiizyilin ilk yarisinda Kastilya Kontlugu (m.
930-1217) ad1 altinda bir yenisi daha eklendi.'® Bu donemde kaybedilen top-
raklar neticesinde Ebro'' ve Diiveyru (Duero)' nehirlerinin kuzeyinde kalan
kistm bu Hristiyan Devletler’in idaresi altina girmis oldu. Bununla birlikte
II. Hakem’in babasi III. Abdurrahman elli yillik y6netimi sirasinda verdigi
miicadele neticesinde bu siyasi yapilari itaat altina almayi basardr.”®* Ancak II.
Hakem’in halife olmasiyla birlikte bu Hristiyan devletlerin mevcut anlagmala-

6 Pelayo ve Petrus’un faaliyetleri icin bk. Makkari, Nefhu t-tib, 3/17, 4/351; Evariste Lévi-
Provencal, Tdrihu Isbdniyyeti’l-Islamiyye mine’l-fethi ild siikiiti’l-hildfeti’l-Kurtubiyye
(711-1031), Ar. gev. Ali AbdiirraGf el-Bembi, Ali Ibrahim el-Menufi, es-Seyyid Abdiiz-
zahir Abdullah (Kahire: el-Mecalisti’l-*Ala, 2000), 1/74-75; Abdurrahman Ali el-Hacci,
Térihu’l-Endeliis mine’l-fethi’l-Isldm hattd sukiitu Gurndta (Beyrut: Dari’l-Kalem, 1981),
269-270; Liitfi Seyban, Reconquista Endiiliiste Miisliiman-Hristiyan Iliskileri (Istanbul: iz
Yayncilik, 2003), 76-78.

Haccid, Tarthu’l-Endeliis, 270-271; Seyban, Reconquista, 78-79.
Seyban, Reconquista, 83-84.

Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 82; Seyban, Reconquista, 84-85.

10 Hacci, Tdrihu’l-Endeliis, 275; Seyban, Reconquista, 84; Thomas Irving, “Kastilya”,

Tu rkiye Diyanet Vakfi I'sla’m Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/1.
Bulundugu mevki icin bk. Jose Marfa Monsalvo Antén, Arlas Historico De La Espana
Medieval (Madrid: Editorial Sintesis, ts.), 63.

12 Bilgi i¢cin bk. EbG Mervan b. Hayyan, el-Muktebes fi ahbdri beledi’l-Endeliis, nsr. ‘Ab-
durrahman ‘Alf el-Hacei (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1965), 226; Makkari, Nefhu t-tib, 1/414;
Anton, Atlas Historico, 62.

13 Genis bilgi icin bk. Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 126-132, 141-142; Birsel Kiigiiksipa-
hioglu, “Endiiliis Emevileri”, Isldm Tarihi ve Medeniyeti (Istanbul: Siyer Yaynlari, 2018),
4/91-95.
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1 bozarak yeniden saldirtya gegmeleri iki taraf arasinda savas ve barig donem-
lerini iceren uzun ve zorlu bir miicadele doneminin baglamasina sebep oldu.

II. Hakem’in Endiiliis’tin kuzeyindeki Hristiyan devletlerle olan miicade-
lesini ele alan bu makalenin 6ncelikli hedefi, Miisliiman tarih¢ilerin kaydet-
tikleri gibi Endiiliis Emevileri’nin bu devletler iizerinde gercekten hakimiyet
olusturup olusturamadiklarina dair giiniimiiz bat1 literatiirtinde yapilan tartig-
malara'* katki saglamaktir. Dort bolimden meydana gelen bu makalenin bi-
rinci kisminda II. Hakem’in halife olmasiyla birlikte mevcut barig anlagmasini
tanimayarak Endiiliis Emevi topraklarina saldir1 baglatan Leon Kralligi’nin
itaat altina alinmasi konusu incelenmistir. Ikinci kistmda yeniden saldiriya
gecen kuzeydeki Hristiyan devletlerle yapilan savaglar ve bu donemde ger-
ceklestirilen fetihler ele almmustir. Ugiincii kisimda iki taraf arasinda sekiz y1l
kesintisiz devam eden baris siireci ve bu siire¢ icerisinde bagliliklarimi bildir-
mek i¢in Hiristiyan devletlerin temsilcilerinin Kurtuba’ya gerceklestirdikleri
ziyaretler ve yapilan anlagsmalar incelenmistir. Son olarak dordiincii kisim-
da Hristiyan devletlerin II. Hakem déneminde fethedilmis bulunan Gurméc
(Gormaz) kalesini geri alma ¢abalarina yer verilmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Halife II. Hakem’in Endiiltis’tin kuzeyin-
deki Hristiyan devletlerle olan miicadelesini dogrudan ele alan miistakil bir
calisma mevcut degildir. Bununla birlikte gerek iilkemizde ve gerekse yurt
disinda Endiiliis Emevi tarihini genel olarak inceleyen caligmalarda kisa da
olsa bu konuya yer verilmistir. Bu eserler arasindan Endiiliis Emevi tarihine
ait caligmalarin 6nciilerinden olan Dozy’nin Spanish Islam isimli eseri, fazla-
ca faydalandigimiz ¢aligmalardan biri olmugtur. Her ne kadar bir kisim tespit-
lerine katilamasak da yapilan tartismalarda onun eserinden bir hayli istifade
ettigimizi belirtmemiz gerekir. Ayrica ibn Hayyan’in (6. 469/1076) el-Mukte-
bes" isimli eserinin muhakkiki ‘Ali el-Hacci’nin s6z konusu kitapta verdigi
dipnotlar ve sonuna ilave ettigi ek kisimlar sahis ve yer isimlerinin Latinize
edilmesinde 6nemli bir katki sunmustur.

Ele aldigimiz konuya dair muasir bir kaynagin glinlimtize ulasmamuis ol-
masi biiytik bir sanssizliktir. Bu eksikligi, bu donemden kisa bir siire sonra
yasamis bulunan ibn Hayyan’in Endiiliis’tin fethinden II. Hakem dénemi-
nin sonuna kadar olan olaylar1 anlatan el-Muktebes isimli eserinden gider-

14 Grnek olarak bk. Josep Sune Arce, “Was the Umayyad Caliphate of Cordoba as Strong as
Arab Chroniclers Claimed?”, Al-Masaq 31/1 (2019), 35-49.

15 Eba Mervan b. Hayyan, el-Muktebes fi ahbdri beledi’l-Endeliis, nsr. ‘Abdurrahman ‘Al
el-Hacc? (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1965)
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mek miimkiindiir. Ancak s6z konusu eserin II. Hakem doneminin ilk on yilimi
kapsayan kism1 maalesef giiniimiize ulasmamistir. Ibn Hayyan’in kitabindan
nakillerde bulunan muahhar tarihgilerden Ibn ‘izarf (6. 712/1312°den sonra),
Ibn Haldiin (6. 808/1406)'¢ ve Makkari’nin (6. 1041/1632) eserleri bu on yil-
lik siirece 151k tutan kaynaklarm basinda gelmektedir. Bununla birlikte Ibn
Hald@Gn’un ve Makkari’nin ¢ogu yerde verdikleri bilgilerin yilint zikretme-
meleri olaylarin kronolojisini olusturmada biiyiik bir engel teskil etmektedir.
Ancak Ibn ‘Izari’nin, olaylar1 y1l esasina gére kaydetmesi bu zorlugu agsmada
biiyiik oranda yardime1 olmustur.

1. Leon Kralhgi’nin itaatinin Saglanmasi (350-351/961-962)

Halife olmasinin hemen ardindan yasanan gelismeler II. Hakem’in, kisa
bir siire 6nce babasi III. Abdurrahman tarafindan itaat altina alinan kuzeyde-
ki Hristiyan devletlerle yeniden savas meydanlarinda karsi karsiya kalmasina
neden oldu. III. Abdurrahman’in vefatini firsat bilen Leon Krali I. Sancho (m.
956-958, 960-966), kisa bir siire 6nce imzalamis oldugu anlagsma sartlarin
uygulamak yerine diger Hristiyan kralliklarla birlikte yeniden saldiriya gec-
ti.'” Halbuki o, su anda tizerinde oturdugu taht1 uygulamaktan kacindigi bu
anlagma sayesinde elde etmisti. 345 (956) yilinda kardesi Kral III. Ordono’nin
(m. 951-956) oliimii iizerine Leon Krali olan 1. Sancho, 346 (957) yilinda
Ahmed b. Ya‘la komutasindaki Endiiliis Emevi ordular1 kargisinda alinan
yenilgi sonrasinda, halk nezdindeki itibarini biiyiik 6l¢tide kaybetmisti. Bu
firsat1 degerlendiren kuzeni IV. Ordono (m. 958-960), kayinpederi Kastilya
Kontu Fernan Gonzales’in verdigi destekle asir1 sismanligi sebebiyle alay
konusu olan I. Sancho’yu tahttan indirerek yerine kral oldu (347/958). Bu-
nun tizerine I. Sancho, oglu Navarra Krali I. Garcia Sanchez’in (m. 925-970)
yagmn kiigciik olmasi sebebiyle ndibi sifatiyla devleti idare eden biiyiikan-
nesi Kralige Toda’nin yanina giderek ona siginmak zorunda kaldi."® Kralice
Toda, torunun sismanliginin tedavisi ve yeniden Leon Kralligi’n1 ele gegirme-

16 < Abdurrahman b. Muhammed b. Haldtn, Kitdbii’l-‘Iber ve divdnii’l-miibtede’ ve’l-haber fi
eyyami’l-‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber ve men ‘dsaruhum min zevi’s-sultdni’l-ekber, nsr.
Halil Sehade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001).

17" ibn Haldén, Kitdbii’l-“Iber, 4/185; Makkard, Nefhu't-tib, 1/382; Dozy, Spanish Islam, 448.

18 iktidardan uzaklagtirtlmast hakkinda bilgi i¢in bk. Dozy, Spanish Islam, 439-442; Reinhart
Pieter Anne Dozy, Recherches sur I’ histoire politique et littéraire de I’Espagne pendant le
moyen dge (Paris: Leyde, 1881), 97-98; Provencal, Tdrihu Isbéniyyeti’l-Isldmiyye, 2/358;
Kiigtiksipahioglu, “Endiiliis Emevileri”, 4/94.
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si i¢in III. Abdurrahman’dan yardim istedi. I. Sancho’yu tedavi eden Hasday
b. Saprat’un' araciligiyla saglanan ve Kralice Toda ile torunu I. Sancho’nun
bizzat Kurtuba’ya gelerek imzaladiklart anlagsmaya gore III. Abdurrahman
gonderecegi ordu ile I. Sancho’nun yeniden kral olmasimi saglayacakti. Va-
rilan anlagma geregi III. Abdurrahman tarafindan gonderilen ordu sayesinde
I. Sancho kralligin1 yeniden elde etti. IV. Ordono ise Kastilya’nin merkezi
Burgos’a kagmak zorunda kaldi (m. 960).%

Islam tarihi kaynaklari, III. Abdurrahman ile I. Sancho arasinda yapilan
anlagma sartlarint agik bir sekilde zikretmezler. Buna karsilik Dozy, biri III.
Abdurrahman’in gonderecegi orduya karsilik sinirda bulunan on miistahkem
kalenin Endiiliis Emevileri’ne teslim edilmesi, digeri ise bu miicadele esna-
sinda Kastilya Kontu Fernan Gonzales’in IV. Ordono’ya destek vermesini
engellemek i¢cin Navarra Kralligi’na ait bir ordunun Kastilya’y1 isgal etmesi
seklinde iki maddenin yer aldigin ileri siirmektedir.?' ileriye siiriilen ikinci
maddenin olaylarin seyrinden® ilham alinarak belirlenmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Ancak ilk maddeye dair kaynaklarda net bir bilgi bulamadigimi-
z1 belirtmemiz gerekir. Bununla birlikte Islam tarihi kaynaklarinin daha sonra
II. Hakem ile yapilan anlagmalar1 zikrederken geriye doniik olarak verdikleri
bilgilerden bu anlagmada I. Sancho’nun krallig1 yeniden elde etmesi halinde
III. Abdurrahman’a itaat etmeyi ve siira yakin yerlerdeki kale ve burglar
yikmay1 kabul ettigini kesin bir sekilde tespit etmek miimkiindiir.*®

19 Endiilis’tin meshur Yahudilerinden olan Hasday b. Saprit, Kurtuba Sarayi’nda hekim ola-
rak gorev yapmaktaydi. Ayrica zaman zaman el¢i olarak da vazifelendirilmekteydi. Genis
bilgi igin bk. Siileyman b. Hasséan Ibn Ciilciil, Tabakatii’l-etibba’ ve’l-hiikemd’ (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1985), 22; Ahmed b. el-Kasim Ibn Ebi Usaybia, ‘Uyiinii’l-enbd’ fi
tabakati’l-etibba’, ngr. Nizar Rizd (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-Hayat, 1965), 494; Ray-
mond P. Scheindlin, “The Jews in Muslim Spain", The Legacy of Muslim Spain 1 (1994),
190.

20 jbn Haldan, Kitabii’l-‘Iber, 4/184, 230; Sihabiiddin Ahmed el-Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd fi
sind‘ati’l-ingd (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadiviyye), 1914-1922, 5/265; Makkari, Nefhu t-
tib, 1/365-366; Dozy, Spanish Islam, 442, 443; Provengal, Tdrihu Isbdniyyeti’l-Islamiyye,
2/433-434.

Dozy, Spanish Islam, 442, 443. Ayrica bk. Provengal, Tdrihu Isbdniyyeti’l-Islamiyye, 2/359,
433-434,

22 ibn Haldtn, Kitabii'l-‘Iber, 4/184, 230; Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, 5/265.

23 ibn Haldtn, Kitabi'l-‘Iber, 4/186-187; Makkari, Nefhu't-tib, 1/384. Anlasma maddeleri
hakkinda ayrica bk. Muhammed ‘Abdulldh “‘Inn, Devletii’l-Isldm [fi’l-Endeliis (Kahire:
Mektebetti’l-Hanct, 1997), 1/484; ‘Abdilmun‘im el-Hasimi, el-Hildfetu’l-Endeliisiyye
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2007), 481; Salim ‘Abdullah ez-Zenati, Tdrihu’l-Endeliis ve ha-
ddratuhd fi ‘ahdi Beni Umeyye (Hildlu ‘asri’l-hildfe 316/929-422/1031) (Bingazi: Daru’l-
Kiitiibi’l-Vataniyye, 2008), 208.

21
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I. Sancho’nun krallig1 elde etmesinden birkag ay sonraIIl. Abdurrahman’in
vefati ve yerine oglu II. Hakem’in halife olusu (3 Ramazan 350/16 Ekim 961)*
bir anda olaylarin aksi yonde seyretmesine neden oldu. I. Sacho, s6z konusu
anlagsmay1 uygulamak yerine kuzeydeki diger Hristiyan devletlerle birlikte
Endiiliis Emevi topraklarina saldirilar diizenlemeye basladi. Ote yandan anlas-
manin taraflarindan biri olan Navarra Krali I. Garcia Sanchez ise II. Hakem’in
kendisine teslim etmesini istedigi Kastilya Kontu Fernan Gonzales’i vermeyi
reddetti. Aksine onu, damadi IV. Ordono’ya destek vermemesi sart1 ile ser-
best birakt.”> Boylece onun yeniden Endiiliis Emevi topraklarina saldirilar
diizenlemesine kapi aralamis oldu. Dozy, Hristiyan krallarin takindiklari bu
tavri degerlendirirken, onlarin III. Abdurrahman’in 6lmiis olmasini vesayetten
kurtulmak icin bir firsat olarak gordiiklerini ve daha barigci ve pasif bir yapida
gordiikleri II. Hakem’in bu anlagma sartlarinin yerine getirilmesi hususunda
pek de 1srarci olmayacagi diistincesiyle hareket ettiklerini belirtir.?®

II. Hakem, Hristiyan devletlerin kuzey sinirina baglattiklar1 saldirilara
cevap vermekte gecikmedi. Rakiplerinin beklentisinin aksine derhal hare-
kete gecen II. Hakem, 351 yilinin Muharrem (Subat-Mart 962) ayinda vali
ve komutanlarina mektuplar géndererek savas icin hazirlik yapilmasini em-
retti.”’” Onun sefere hazirlandigi sirada elini daha da giiclendirecek, rakibi I.
Sancho’nun ise tam anlamiyla uykularini kagiracak stirpriz bir gelisme yasan-
di. II. Hakem’in sefer hazirliklarini duyan 6nceki Leon Krali I'V. Ordono, Sa-
fer ayinin sonunda (Nisan’in ilk haftas1) kendisiyle gortismek icin Kurtuba’ya
geldi.”® Onceden gectigi gibi I. Sancho ile giristigi taht miicadelesini kaybet-
tikten sonra Kastilya’nin merkezi Burgos’a siginan I'V. Ordono, Navarra Krali
I. Garcia Sanchez’in kaympederi Kastilya Kontu Fernan Gonzales’e kostugu
sart nedeniyle buradan da ¢ikarilmisti. Kuskusuz o, II. Hakem ile yapacagi bu
goriismeyle I. Sancho ile girisecegi miicadele oncesinde kendisine askerf des-
tek saglamay1 hedeflemekteydi. Boylece daha once rakibinin kendisine karsi
kullanmig oldugu kozu simdi ona kars1 kullanmig olacakt1.

Babasi1 doneminde yasadigi tecriibe sebebiyle IV. Ordono ile yapacagi
goriismenin kendisine saglayacagi avantajin farkinda olan II. Hakem, onun bu

24 Ozdemir, “Hakem II”, 174.

25 jbn Haldtn, Kitdbii’'l-‘Iber, 4/230; Dozy, Spanish Islam, 448; Provencal, Tdrihu
Isbaniyyeti’l-Islamiyye, 2/434; ‘Inan, Devletii’l-Isldm fi’l-Endeliis, 1/484.

26 Dozy, Spanish Islam, 448.

27 ibn “Izari, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/219.

28 Makkari, Nefhu't-tib, 1/388-389; a.mlf., Ezhdrii’r-riydz fi ahbdri ‘Iydz, nsr. Mustafa es-
Sekka - Ibrahim el-Ebyari - Abdiilhafiz Selebi (Kahire: Matbaatu Fedale, 1939), 2/288.



Furkan ERBAS - Saim YILMAZ « 71

talebini kabul etmekte hig tereddiit géstermedi. Ibn ‘Izari® ve ibn Haldin un®
kisaca aktardigr bu goriismenin tiim detaylarint Makkari’nin Nefhu't-tib
ve Ezhdrii’r-riyaz isimli eserlerinde bulmak miimkiindiir. II. Hakem, IV.
Ordono’yu karsilamak icin devletin giic ve kudretini tiim ihtisamiyla goste-
ren gorkemli bir toren hazirlatti. Buna karsilik IV. Ordono ise II. Hakem’i
ikna etmek icin gerekli tiim saygi hareketlerini sergilemekten ve sozlerini kul-
lanmaktan geri kalmadi. Goriisme 6ncesinde kendisinin tahttan indirilmesini
saglayan III. Abdurrahman’in kabrini ziyaret ederek 6niinde saygiyla egildi.
Ardindan huzuruna girdiginde II. Hakem’in elini 6plip, onilinde diz ¢coktiikten
sonra kendisine ayrilan yere oturdu. Yaptig1 konugsmada halifenin hizmetinde
bulunmaktan gurur duydugunu belirterek daha 6nce gosterilen iyilige nankor-
liik eden I. Sancho’ya karg1 yardim edilmesi ricasinda bulundu. Bunun tizeri-
ne II. Hakem onu himayesi altina aldigini, kendisini taniyanlarin basina kral
yapilacagini ve kuzeninin onun hakimiyet bélgesine saldirmasinin engellene-
cegini ifade etti. Boylece istedigini elde etmis olan IV. Ordono, II. Hakem’in
elini 6perek ve diz ¢okerek huzurundan ayrildi.*' Ardindan imzalanan anlagsma
ile IV. Ordono, Miisliimanlarla dostluk icinde kalacagini, Fernan Gonzales
ile birlikte hareket etmeyecegini ve oglu Garcia’y1 rehine olarak birakacagin
kabul etti.*> Ayrica II. Hakem’in mevlasi Galib b. Abdurrahman (6. 371/981)%
komutasindaki bir birlik de yardim etmesi i¢in onunla birlikte gonderildi.**

Sefer hazirliklarini tamamlayan ve IV. Ordono ile yaptig1 anlagsma sa-
yesinde diplomatik anlamda elini giiclendiren II. Hakem, vakit kaybetme-
den Hristiyan devletler iizerine bizzat kendisinin katildig1 bir sefer diizenledi
(351/962).% Bu haberi nakleden Ibn ‘Izarf ve Ibn Halddin s6z konusu seferin

29 ibn “izari, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/219-220.

30 ibn Halddn, Kitabii'l-‘Iber, 4/186.

31" Makkard, Nefhu't-tib, 1/384, 388-394; a.mlf., Ezhdrii’r-riydz, 2/288-294.

32 ibn Haldtn, Kitabii'l-‘Iber, IV, 186; Makkarf, Nefhu t-tib, 1/384.

33 Bk. Mehmet Ozdemir, “Galib b. Abdurrahman”, Tu rkiye Diyanet Vakfi I 'sla’m Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/328.

34 ion Haldan, Kitabii'l-‘Iber, 4/231.

35 ibn “izard, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/219; ibn HaldGn, Kitdbii'l-‘Iber, 4/185. Niiveyri ve
Ibnii’l-Hatib bu seferin 352 yilinda gerceklestirildigini kaydetmektedirler. Ahmed b. Ab-
diilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb, nsr. Abdiilmecid Terhiini (Beyrut:
Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 2004), 23/234; Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib, A ‘mdlu’l-a‘ldm fi men
bityi‘a kable’l-ihtildm min miiliiki’l-Isldm, nsr. Lévi-Provencal (Beyrut: Daru’l-Meksf,
1956), 42; Zikru bilddi’l-Endeliis, nsr. L. Molina (Madrid: Consejo Superior de Investi-
gaciones Cientificas Instituto de Cooperacion Con el-Mundo Arabe, 1983), 171. Ancak

yukarida gectigi gibi 1I. Hakem’in onlarin belirttigi tarihte sadece Sente Estebin’e sefer
diizenlemis olmasi bu ihtimali zayiflatmaktadir.
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tam olarak nereye diizenlendigi hakkinda bilgi vermemektedirler. Makkarf,
Kastilya Kontu Fernan Gonzales tizerine diizenlenen bu seferde Sente Es-
tebin (San Esteban)® sehrinin ele gecirildigini kaydetmektedir.’” Ancak Ibn
‘Izari’nin acik bir sekilde Sente Estebin’e diizenlenen seferin 352 (963-964)
yilinda gerceklesen ikinci sefer oldugunu bildirmesi,* bu konuda Makkari’nin
sehven bir karistirma yaptigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte yine Ibn
‘Izari’nin vermis oldugu kisa bilgilerden II. Hakem’in diizenlemis oldugu bi-
rinci sefer hakkinda birtakim ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir. Onun kay-
dettigine gore II. Hakem’in bu biiyiik seferini durdurmak i¢in Hristiyan dev-
letlerin hepsi harekete ge¢mislerdir. Bunun lizerine kuzey sinirini tamamen
kusatma altina alan II. Hakem, bu sefer esnasinda bir¢ok kale ve 6nemli sehri
ele gecirmistir. Ayrica pek ¢ok esir ve ganimet elde ederek geriye donmiis-
tiir.* Nitekim Ibn Halddn da bu seferin biiyiikliigiinii dogrular sekilde, bunun
sonrasinda Hristiyan krallarin ele gecirdikleri yerlerden geri ¢ekilerek ondan
baris talep ettiklerini kaydetmektedir.*°

Ilk iktidar1 déneminde Endiiliis Emevi ordulari karsisinda aldig1 yenilgi
sonrasinda kralligini kaybeden I. Sancho, kuvvetle muhtemel tekrar ayni sonu
yasamak istemiyordu. Bu yiizden II. Hakem’in diizenledigi bu seferin hemen
ardindan baris talebinde bulunmak icin kalabalik bir heyet gonderdi (Rebitila-
hir 351/Mayis-Haziran 962). III. Abdurrahman ile yapilan anlasmadaki gibi
siira yakin yerlerdeki kale ve burglari yitkmayi ve tiim halki adina kendisine
biat etmeyi kabul ettigini bildirmesi tizerine iki taraf arasinda yeniden anlas-
ma saglandi.*! Dozy, isine geldigi gibi davranan II. Hakem’in, daha 6nce IV
Ordono’ya s6z vermis olmasina ragmen I. Sancho ile yeni bir anlagma imza-
ladigin1 ve boylece IV. Ordono’nun krallig1 elde etmek i¢in sergiledigi kendini
kiiciik diistiriicii tavirlarin bosa gittigini belirtir.* Sergiledigi tutum sebebiyle
IV.Ordono’ya kargt hissi davrandigi anlagilan Dozy’nin iki tarafi da suclayan
bu yorumunun, ilgili rivayetlerle pek ortlismedigi goriilmektedir. Nitekim II.
Hakem, IV. Ordono’ya I. Sancho’yu kralliktan indirecegine dair bir s6z ver-

36 Mevkisi icin bk. Antén, Atlas Historico, 62.

37 Makkari, Nefhu t-tib, 1/382-383.

38 ibn ‘izari, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/220.

39 ibn ‘izari, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/219.

40 bn Haldén, Kitabii’l-‘Iber, 4/185.

41 fbn “Izari, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/220; Ibn Haldtn, Kitdbii'l-‘Iber, 4/186-187; Makkard,
Nefhu't-tib, 1/384; Zikru bilddi’l-Endeliis, 170.

42 Dozy, Spanish Islam, 452.
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memistir. Ancak kendisini tantyanlarin bagina kral yapilacagi ve kuzeninin
onun hakimiyet bolgesine saldirmasinin engellenecegi belirtilmigtir. Buradan
hareketle aslinda II. Hakem’in Leon Kralligi’'ni ikiye bdlmeyi hedefledigini
diisiinmek miimkiindiir. Ancak bundan sonraki siire¢ icerisinde kaynaklarda
hakkinda herhangi bir bilginin yer almamasindan hareketle Dozy’nin de tespit
ettigi gibi IV. Ordono’nun miladi 962 yilinin sonunda 6lmiis olmasi* sebebiy-
le I. Hakem bu planint uygulama imkani1 bulamamig gériinmektedir. Nitekim
ileride goriilecegi gibi IV. Ordono’nun 6liimtiyle birlikte eli rahatlayan I. San-
cho, ¢ok kisa bir stire sonra yapilan bu anlasmay1 da bozmustur.

2. Savasin Yeniden Baslamasi: Kalehiirra, Katribe ve Gurméac’n
Fethi (352-356/963-967)

II. Hakem, halife olmasinin tizerinden bir y1l gegmeden diizenledigi baga-
ril1 askerf sefer ve beraberinde yiirtittiigii diplomasiyle birlikte I. Sancho’nun
itaatini saglamis oldu. Bundan sonra saldirilarina devam eden Kastilya Kontu
Fernan Gonzales lizerine yoneldi. Ikinci defa bizzat sefere ¢ikan II. Hakem,
352 (963) yili yaz seferinde Sente Estebin sehrini ele gecirdi.** Diger taraftan
kuvvetle muhtemel ayni anda veya hemen sonrasinda Medinetiisalim (Medi-
naceli)® tizerinden Kastilya topraklarina giren Galib b. Abdurrahman komu-
tasindaki ordu Este’de (Atienza)* kargilagtigi Kastilya ordusunu maglup etti.
Ancak bu sirada Navarra Krali I. Garcia Sanchez ve I. Sancho mevcut anlas-
malar1 bozarak Endiiliis Emevi sinirlarina saldirmaya basladi. Bunun tizerine
IT. Hakem, Sarakusta (Zaragoza)*’ valisi Yahya b. Muhammed et-Tiicibi ko-
mutasindaki bir orduyu onlarin tizerine sevk etti. Gonderilen bu ordu karsisin-
da tutunamayan miittefik Hristiyan ordusu geri ¢ekilmek zorunda kald1.*®

Sevk ettigi ordularla Hristiyan kralliklarin saldirilarini durdurmay1 basa-
ran II. Hakem, bundan sonraki asamada kars: saldirtya gecti. Ibn Halddin’un
ifadesi ile biitiin kuzey sinir1 boyunca faaliyet gosteren Endiiliis Emevi ordu-
larinin bu donemde ciddi fetih faaliyetleri olmugtur. Taarruz harekati, kuvvet-

43 Dozy, Spanish Islam, 452.

44 ibn “1zari, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/ 220. Ayrica bk. Makkari, Nefhu t-tib, 1/382-383.
45 yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 3/172; Anton, Atlas Historico, 52.

46 Bilgi i¢in bk. Dozy, Spanish Islam, 453; ‘Inan, Devletii’l-Islam fi’l-Endeliis, 1/486.
47 Endiilis’tn dogusunda yukart sinir bolgesinde yer almaktadir. Bilgi icin bk. Yakat el-Ha-
mevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 3/212-214.

48 [bn Haldtn, Kitabii’l-‘Iber, 4/185-186; Makkari, Nefhu t-tib, 1/383.
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le muhtemel 353 (964-965) yilinda Hiizeyl b. Hagim ve Galib b. Abdurrahman
komutasinda iki ayr1 ordunun sevk edilmesiyle bagladi. Galib b. Abdurrahman
komutasindaki ordu Navarra topraklarinda bulunan Kalehiirra’y1 (Calahor-
ro)* ele gecirdi. Bu sirada kaynaklarda ismi zikredilmeyen Veska (Huesca)®
komutani Katribe’yi (Yerba ?)°! fethetti ve buradan mal ve silah olmak iizere
biiyiik miktarda ganimet ele gecirdi.”> Ahmed b. Ya‘la ve Yahya b. Muham-
med et-Tticibi komutasindaki iki ayr1 ordu Barselona Kontlugu’na ait toprak-
larda savagsmaktaydi.”® Yine 353 (964-965) yilinda Kurtuba’ya gelen mektup-
ta Cevf™ bolgesi komutani Sa‘d el-Ca‘feri’nin Leon topraklarinda kazandigi
zafer haber verilmekteydi.”> Alinan bu galibiyetlere es zamanli olarak sinirda
tahkimat faaliyetlerine de devam eden II. Hakem, Gélib b. Abdurrahman’in
fethettigi Kalehiirra’y1 353 (964-965) yilinda yeniden imar ederek saglamlas-
tird1.* Yine halife ayn1 yilda Kastilya karsisinda bulunan Tuleytula (Toledo)*’
siirinda bir sehir kurulmasi i¢in Ahmed b. Nasr’a biliylik miktarda para gon-
derdi (353/964-965).

Seferlerin devam ettigi 354 (965) yilinda biiyiik bir ordu ile Kastilya bol-
gesine giren Galib b. Abdurrahman, Gurmac (Gormaz)* kalesini ele gecirerek
onemli bir fetih daha gerceklestirmis oldu.® Kastilya topraklarinin karsisinda
kalan Ferec®' sehri komutani Sedde el-Cu‘ayferi’nin gerceklestirdigi fetih ha-

49 Tudile (Tudela) sehrine bagh yerlerden birisidir. Bilgi i¢in bk. Yakut el-Hamev1, Mu ‘cemii’l-
biilddn, 4/393; Antén, Atlas Historico, 77.

Sagriilaksa bolgesinde yer almaktadir. Bilgi i¢in bk. Yakit el-Hamev1, Mu ‘cemii’l-biilddn,
5/371.

51 Bilgi icin bk. Makkarf, Nefhu t-tib, 1/383 dip. 4.
52 ibn Haldn, Kitabii’l-‘Iber, 4/186; Makkari, Nefhu t-tib, 1/383.

53 Makkari, Nefhu t-tib, 1/383.
54

50

Sagriiledna bolgesinde yer alir. Bilgi i¢in bk. Yakt el-Hamev1, Mu ‘cemii’l-biilddn, 2/188.
55 bn “1zard, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/221.

56 jbn Haldtn, Kitdbii’l-‘Iber, 4/186; Makkari, Nefhu -tib, 1/383.

57 Sagriilevsat bolgesinde yer almaktadir. Bilgi icin bk. Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn

(Beyrut: Daru Sadir, 1977), 4/39-40. Ayrica bk. Hacci, Tdrihu’l-Endeliis, 38; Anton, Atlas
Historico, 77.

58 ibn ‘izari, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/221.

59 Sagriilevsat bolgesinde Medinetiisilim’in kuzey batisinda kalan Gurmac kalesinin bulun-

dugu mevki icin bk. Antén, Atlas Historico, 37, 51, 52, 63. Ayrica bk. ‘Inan, Devletii’l-Is-
lam fi’l-Endeliis, 1/403.

60 fbn Haldtn, Kitdbii’l-‘Iber, 4/186; Makkari, Nefhu t-tib, 1/383.

61 vadi’l-Hicare (Guadalajara) olarak da anilan Ferec, Sagriilevsat bolgesinde yer almaktadir.

Bilgi i¢in bk. Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 4/247; Antén, Atlas Historico, 50.
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beri, 355 yilinin Muharrem (Aralik-Ocak 965-966) ayinda Kurtuba’ya ulas-
t1.2 II. Hakem ayn1 yilin Rebitilevvel (Subat-Mart 966) ayinda Sagriiledna
(Asagi Sinir)® ve Sagriilaksa’da bulunan sehir ve kale komutanlarina savas
hazirliklar1 yapilmasi i¢in talimat verdi. Ayni ay icerisinde Yahya b. Hagim,
Sa‘d el-Ca‘ferf ve Hariz b. Habil’in Kastilya topraklarinda gerceklestirdikleri
fetih haberleri Kurtuba’ya ulasti. 355 yili Recep (Haziran-Temmuz 966) ayin-
da Hristiyan topraklarinda yerini tespit edemedigimiz bir bdlgeye basarilt bir
sefer gerceklestiren Galib b. Abdurrahman yiiklii miktarda ganimetle geriye
dondii. Ayn1 komutan 356 (967) yilinda Kastilya topraklarinda 6nemli bir ga-
libiyet elde ederek pek ¢ok esir ve ganimet ele gecirdi.**

Ibn ‘Izari, 356 (966-967) yilinin Endiiliis Emevileri’nin Hristiyan dev-
letler karsisinda kazandigi zaferlerin netice verdigi ve Hristiyan devletlerin
temsilcilerinin anlagma yapmak i¢in sirayla Kurtuba’ya geldikleri bir yil ol-
dugunu zikreder.® Ancak o, kimlerle hangi anlagmalarin yapildigina dair bilgi
aktarmaz. Ibn Halddin’un yil zikretmeksizin kaydettigi anlasmalar bu yilda
yapilmis olmalidir. Onun verdigi bilgilere gore II. Hakem ile anlagsma yapmak
icin gelen ilk heyet, Barselona kontunun eski anlagma sartlarini kabul etmeye
hazir oldugunu bildirdi. Bunun lizerine sinira yakin yerlerdeki kaleleri yikma-
lar1 ve diger Hristiyan kralliklara yardim etmemeleri sartlariyla teklif edilen
anlagsma kabul edildi. Ardindan benzer bir anlagsma da Navarra Krali I. Garcia
Sanchez’in géndermis oldugu heyetle yapilmisti.*

356 (966-967) yilindaki anlagsmalara bakildiginda II. Hakem’in Navar-
ra Kralligi’'nin ve Barselona Kontlugu'nun itaatlerini sagladigini sdylemek
miimkiindiir. Bununla birlikte onun seferlerini yogunlastirdig1 Leon Krallig
ve 6zellikle de Kastilya Kontlugu ile bu asamada yasanan iligkiler konusunda
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Ancak her ne kadar kaynaklara yansimamis
olsa da Leon Krallig1 cephesinde yasanan gelismelere bakildiginda en azin-

62 jpn “1zard, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/223.

63 Endiiliis Emevi Devleti’nin Hristiyan devletlerle sinir olan kuzey kismu ti¢ bolgeye ayril-

maktaydi. Bunlardan en kuzeyde ve Kurtuba’ya en uzak olana Sagriila‘la (Sagriilaksa, Sag-
riilekber, Sagriila‘zam), Mdaride’den (Merida) batiya dogru Atlas Okyanusu sahili boyunca
uzanan kisma Sagriilednd (Asag1 Sugur), bu iki bolge arasinda kalan kisma ise Sagriilevsat
(Orta Sugur) ad1 verilmekteydi. Genis bilgi icin bk. Hacci, Tdrihu’l-Endeliis, 38-39; Ca-
sim Avct, “Sugar”, Tu rkiye Diyanet Vakfi I'sla’m Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2009), 37/474.

64 Ibn ‘Izari, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/223, 224, 225.
65 fbn ‘izari, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/225.
66 jbn Haldtn, Kitdbii’l-‘Iber, 4/187; Makkari, Nefhu t-tib, 1/384-385.
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dan bundan bir yi1l veya daha 6nce iki taraf arasinda bir anlagmanin yapilmis
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Endiiliis Emevileri’'nin kuzeydeki Hristiyan
devletlere kars1 seferlerini siklastirdig: bu yillarda Leon Kralligi’na bagl bu-
lunan Galicia Kontu Gonsalvo (m. 950-997), 1. Sancho’yu tanimadigini ilan
etti. Bunun iizerine harekete gecen I. Sacho, Diiveyru nehrinin kuzeyinde ka-
lan topraklar ele gecirince Gonsalvo baris talebinde bulundu. Ancak barig
gorlismeleri esnasinda Gonsalvo’nun yedirdigi zehirli meyve, I. Sancho’nun
Leon’a donerken yolda 6lmesine neden oldu (m. 966).°” Buradan hareketle
I. Sancho’nun Gonsalvo ile yapacagi miicadele 6ncesinde iki cephe arasinda
kalmamak i¢in II. Hakem ile anlagma yapmis olma ihtimali bir hayli yliksek
gorlilmektedir.

Bu siirecte Kastilya Kontlugu ile bir anlasma yapildigina dair bir veri
mevcut degildir. Bununla birlikte 352-356 (963-967) yillar1 arasinda gercek-
lestirilen yogun seferlerin ve yine bu simirda yapilan gii¢lii tahkimatin Fer-
nan Gonzales’e bundan sonraki siirecte saldiri diizenleme imkéan1 birakmamis
oldugunu diistinmek miimkiindiir. 352 (963-964) yilinda baglattig1 seferlerle
onemli fetihler gerceklestiren ve Hristiyan devletler karsisinda biiyiik bir tis-
tiinliik saglayan II. Hakem, 356 (966-967) yilinda yapmis oldugu anlagmalarla
devletin kuzey sinirinda 363 (974) yilinin sonuna kadar siirecek olan kalic1 bir
barig1 tesis etmis goriinmektedir.

3. Baris ve Baghlik Donemi (356-363/967-974)

356 yilindan 363 yilinin sonuna kadar devam eden sekiz yillik donem,
taraflar arasinda barigin hakim oldugu ve Hristiyan devletlerin Endiiliis Emevi
Devleti’ne baghliklarini siirdiirdiikleri bir siire¢ olmugtur. Dogrusu bu siire-
cin, 357 (967-968) yilindan 360 (970-971) yilina kadar olan ti¢ yilina ait tam
bir tespitte bulunmak icin elimizde yeterli veri mevcut degildir. Kaynaklar,
bu donemde taraflar arasinda yasanan olaylar hakkinda oldukca sessizdir. Bu
donemin olaylarini kronolojik olarak zikreden yegane miiellif konumunda bu-
lunan Ibn ‘izarf, 357 yilia ait tek bir rivayet zikreder. Ardindan dogrudan 360
yilinda meydana gelen olaylar1 kaydetmeye baslar.® Bu durum, onun kaynagi
konumunda bulunan ibn Hayyan’in el-Muktebes isimli eserinde bu yillara ait
bilgi bulunmamasindan veya sdz konusu eserin bu yillari igeren kismina Ibn
‘Izari’nin ulasamamis olmasindan kaynaklanmalidir. Netice itibariyle kaynak-

67 Dozy, Spanish Islam, 453; Provencal, Tdarihu Isbaniyyeti’l-Islamiyye, 1/436.

68 Bk. ibn ‘izari, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/227.
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lardaki bu kisitlilik, s6z konusu donemde iki taraf arasinda yasanan olaylari
tespit etmeyi bir hayli zorlastirmaktadir.

Ibn ‘Izari’nin 357 (967-968) yilma ait zikretmis oldugu tek rivayet, bu
donemi anlamlandirmak adina konumuz agisindan oldukg¢a kiymetlidir. Onun
kaydettigine gére Ramazan (Temmuz-Agustos 968) aymda ordulariyla bir-
likte Kalehiirra kalesine gelen Galib b. Abdurrahman ve Sa‘id b. Hakem el-
Ca‘ferf burada bir miiddet kalarak kalenin saglamlastiriimasi ve sekizinci bur-
cunun daha da ytikseltilmesi isleriyle mesgul olmuslar ve sonrasinda asker
sayisint artirarak geriye donmiislerdir.*” Bu dénemde yapilan savaglara aktif
bir sekilde katilan bu iki komutanin sefere ¢ikmak yerine tahkimat isleriyle
mesgul olduklarint gésteren bu bilgi, bu donemde carpigmalarin durdugunu
ve taraflar arasinda barigin hakim oldugunu diistinmeye imkan saglar. Ayrica
bu sirada Leon Kralligi’nin i¢ine diismiis oldugu kaos ortami yapmig oldu-
gumuz bu tespiti teyit eder. Miladi 966 yilinda 6len I. Sancho’nun yerine bes
yagindaki oglu III. Ramiro (m. 966-984) tahta gecmis, ancak onun yaginin
kiigiik olmasi sebebiyle halasi Elvira devletin idaresini iistlenmisti. Devletin
onde gelen soylular bir cocuga ve kadina itaat etmek istemeyerek bagimsiz-
liklarint ilan edince devlet birka¢ parcaya boéliindii. Leon Kralligi’nin icine
diistiigii bu durumu firsat bilen Norman Krali I. Richard (m. 932-996), gon-
derdigi ordu ile Leon Kralligi’na ait Galicia topraklarini ti¢ y1l boyunca harap
etti.” Dolayisiyla I. Sancho sonrasinda kaosa stiriiklenen Leon Kralligi’nin bu
stire zarfinda Endiiliis Emev1 topraklarina saldirt diizenleme firsatt bulamamisg
olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Ibn Hayyan’in el-Muktebes isimli eserinin 360 yili ve sonrasini igeren
kistmlarinin gilinimiize ulagmig olmasi 360-363 (970-974) yillar1 arasindaki
olaylar1 daha rahat takip etmemize imkén saglar. Bizim konumuz ag¢isindan
daha onemli olan tarafi, Hristiyan devletlerin bu donemde Endiiliis Emevi
Devleti’ne olan bagliliklarini net bir sekilde gozler ontine sermesidir. 360
yil1 ve onu takip eden ii¢ sene Hristiyan devletlerin temsilcilerinin pes pese
Kurtuba’ya geldikleri yillar olmustur. Kuskusuz bu ziyaretler 6nceden oldugu
gibi daha evvel yapilan anlagmalarin bozulmasi sebebiyle degildi. S6z konusu
devletlerde meydana gelen iktidar degisikligi sonrasinda yeni yonetimin II.
Hakem’e olan bagliliklarin1 bildirmek veya mevcut anlagmalari teyit etmek
amaciyla gergeklestirilmekteydi.

69 bn “1zard, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/227.

70 Provencal, Tdrihu Isbdniyyeti’l-Islamiyye, 2/436; ‘Inan, Devletii’l-Islam, 1/489-490; Ha-
simi, el-Hildfetu’l-Endeliisiyye, 485-486.
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360 (970-971) yilinda II. Hakem’e bagliligini teyit eden ilk isim Barselo-
na Kontu II. Borrel (m. 947-992) oldu. Baslangicta kontluk gérevini kardesi
Kont Miron (m. 947-966) ile ortaklasa ytirtiten II. Borrel, kardesinin miladi
966 yilinda 6lmesi tizerine iktidarda tek bagina kalmigti.”' Biiytik bir ihtimalle
daha once zikri gecen 356 (966-967) yilindaki anlagsmay1 yenilemek isteyen
II. Borrel, bu yilda kalabalik bir heyeti Kurtuba’ya génderdi (29 Saban 360/27
Haziran 971). Onun II. Hakem’e itaatini bildirmek icin gelmis olan bu heyet,
otuz Miisliiman esir ile birlikte pek ¢ok kiymetli silah ve ipek elbiseyi hediye
olarak getirmisti. Hediyeleri kabul eden II. Hakem, onun itaatinden duydugu
memnuniyeti dile getirerek aralarindaki anlagmayi teyit etti.”

Hristiyan devletlerin temsilcileri 360 (970-971) yilinda birbiri ardina
Kurtuba’ya gelmeye devam etti. Hatta II. Hakem bu temsilcilerle goriismek
icin 6zel kabul giinleri belirlemekteydi. Nitekim 16 Sevval 360 (12 Agustos
971) tarihinde diizenlenen oturumda 6nce Navarra Krali II. Sancho Garces’in
(m. 970-994) heyetini kabul etti. Kuvvetle muhtemel bu yilda babasi I. Garcia
Sanchez’in 6lmesi tizerine yerine gecen II. Sancho Garces,”” meydana gelen
iktidar degisikligini ve kendisinin itaatini bildirmek tizere bu heyeti gonder-
migti. Ardindan, Leon Krali III. Ramiro’nun halasi Elvira’nin elcilerini kabul
etti. Daha sonra sirasiyla Selemenka (Salamanca)’ kontu, babasi Kastilya
Kontu Fernan Gonzales’in 6lmesi tizerine yerine gecen oglu Garcia Fernan-
dez (m. 970-995),”> Monzon’ sahibi Fernando Ansurez (m. 951-978) ve en
son hakkinda bilgi bulamadigimiz Kont Gonzalo’nun heyetlerini kabul etti.
Gelen heyetlerin hepsi efendilerinin II. Hakem’e olan bagliliklarin1 ve ara-
daki anlagsmalarin devam etmesinden duyduklart memnuniyeti ifade ederek
getirdikleri hediyeleri takdim ettiler.”” Bu yilin son ayinda (6 Zilhicce 360/30

71 Jonathan J arrett, Pathways of Power in late-Carolingian Catalonia (London: University of
London, Doktora Tezi, 2005), 224-225.

72 ibn Hayyan, el-Muktebes, 20-22, 32; Ayrica bk. Francisco Codera, “Embajadas de Prin-
cipes Cristianos en Cordoba en los Ultimos Anos de Alhaquem II”, Estudios Criticos de
historia drabe-espaiiola 2 (1917), 183-189; ‘Inan, Devletii’l-Isldm, 1/490.

73 Provencal, Tdrihu Isbaniyyeti’l-Islamiyye, 2/436.

74 Tuleytula’nin kuzey batisinda kalan Selemenka’nin mevkisi i¢in bk. Anton, Atlas Histori-

co, 53.

75 Provencal, Tdrihu Isbdniyyeti’l-Islamiyye, 2/436.

76 Sagriilaksa’nin karsisinda Sarakusta’nin kuzey dogusunda kalan Monzon’un mevKkisi igin

bk. Anton, Atlas Historico, 54, 86.

77 ibn Hayyan, el-Muktebes, 241-242, 258-259. Ayrica bk. Codera, “Embajadas de Principes
Cristianos", 190-193.
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Eyliil 971) diizenlenen oturumda Leon krali, Navarra krali, Kastilya kontu ve
Monzon sahibinin géndermis oldugu heyetler bir kez daha kabul edildi.”

Onceden gectigi gibi Leon Kralligi’nin bu désnemde icine diismiis oldugu
boliinmiusliigiin farkinda olan II. Hakem, 361 yilinin Recep ayinda (Nisan-
May1s 972) bu kralliga bagh kontlarla gériismek, onlarla yapilan yazigmalar:
ve i¢ islerini takip etmek tizere Ibn Ebli Amriis ve onun arkadasi Sa‘id’i 6zel
olarak gorevlendirdi.” Elbette ki bu durum onun Leon Kralligi’nin i¢ islerine
ne kadar miidahil oldugunun bir gdstergesiydi.

Bu doénemde neredeyse her yil kuzeyde bulunan Hristiyan devletlerin
temsilcileri baghliklarini bildirmek iizere Kurtuba’ya gelmekteydi. 22 Zilhic-
ce 362 (23 Eyliil 973) tarihinde gelen heyetleri kabul etmek icin tertip edilen
térende sirayla II. Sancho Garces, Fernando Ansurez, Leon Kralligina bagh
Carrion® kontunun ve son olarak yine ayni kralliga bagl Galicia Kontu Rod-
rigo Velasquez’in (m. 950-977/8) elcileri kabul edildi. Elgiler, efendilerinin
itaatlerini bildirmek i¢in getirdikleri mektuplart ve hediyeleri takdim ettiler.
Ardindan II. Hakem’den aldiklar1 mektuplar ve hediyelerle birlikte geriye
dondiiler.®!

363 yil1 Safer (Kasim 973) ayinda, Kralice Elvira’nin el¢ileri Kurtuba’ya
gelen ilk heyet oldu. Goriisme esnasinda elgiler diplomatik nezaket kuralla-
rint zorlayan ifadeler kullaninca bu duruma kizan II. Hakem, Kralice Elvira
ile goriismek igin daha énce bu isle gérevlendirmis oldugu Ibn EbG Amris’u
gelen elgilerle birlikte Leon’a gonderdi.®? 363 yili Sevval (9 Temmuz 974)
ayinin ortasinda II. Borrel, Garcia Fernandez ve Fernando Ansurez’in elgileri
efendilerinin II. Hakem’e olan baghliklarini bildirerek aralarindaki mevcut
anlagmalari yenileme isteklerini ilettiler. Ayn1 heyetler bundan yaklasik bir ay
sonra gelerek barigin devam ediyor olmasindan duyduklart memnuniyeti yi-
nelediler ve aldiklar1 olumlu cevaplar ile geriye dondiiler (20 Zilhicce 363/11
Eyliil 974).% Bu son iki ziyaret arasindaki kisa stire dikkate alindiginda bir 6n-
ceki goriismede ilettikleri anlasma yenileme taleplerine bu gériismede olumlu
cevap verildigini diisinmek miimkiindiir.

78 bn Hayyan, el-Muktebes, 63-64.
79 ibn Hayyan, el-Muktebes, 76.

80 Carrion’un mevki i¢in bk. Antén, Atlas Historico, 53.
81 fbn Hayyan, el-Muktebes, 138-139.

82 ibn Hayyéan, el-Muktebes, 146-147; Codera, “Embajadas de Principes Cristianos", 199-
200.

83 ibn Hayyan, el-Muktebes, 168-169, 182-183.
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4. Hristiyan Devletlerin Gurméac Kalesini Geri Alma Cabalari
(363-365/974-976)

356 (966-967) yilindan 363 (973-974) yilinin sonuna kadar baglilikla-
rin1 bildirmek icin neredeyse her yil hatta ayni yil icerisinde birkac defa II.
Hakem’in kapisina gelen Hristiyan devletler, bu yilin sonunda beklenmedik
bir sekilde yeniden saldirtya ge¢mislerdir. ibn Hayyéan’a gore II. Hakem’in
bu sirada Magrib bolgesini ele gecirmek icin harekete gecen Idrisilerle (172-
375/789-985) miicadele hilinde bulunmasi ve bu yilizden 6nde gelen komu-
tanlariyla birlikte ordularinin biiytik bir kisminit bu cepheye sevk etmesi, onla-
r1 saldirtya gegmek i¢in cesaretlendirmistir.®

Mevcut anlagmalar1 bozarak saldiriya gecen ilk isim, Kastilya Kontu Gar-
cia Fernandez oldu. Elci heyeti, Kurtuba’da onun baghiligini bildirerek arala-
rindaki barigin devamini talep ederken; ordusu ise Medinetiisdlim’in kuzey
dogusundaki Desa (Deza)® kalesine ve ¢evresine saldirdi. Bunun iizerine bol-
genin valileri olan Amril b. Teymelut’un iki oglu Zerval ve Meda askerleriyle
birlikte onlarin pesine diistii. Ancak yolda pusuya yatmis daha biiytik bir ordu
ile kargilagtilar. Fahsiilbereke ad1 verilen yerde gergeklesen savasta Zerval se-
hit diigtti (11 Zilhicee 363/2 Eyliil 974). Bu haber 21 Zilhicce 363 (12 Eyliil
974) tarihinde II. Hakem’e ulastiginda, heniiz Kurtuba’dan yeni ayrilmis olan
Kastilya el¢i heyetinin yakalanmasi icin halife derhal bir birlik ¢ikardi ve yol-
da yakalanarak geri getirilen heyet mensuplar1 hapsedildiler.3

Ordusunun biiyiik cogunlugu bu sirada Kuzey Afrika’da bulunan II. Ha-
kem, Kastilya ordusunun gergeklestirdigi bu saldiriya aninda cevap veremedi.
Bir taraftan Kuzey Afrika’daki ordunun donmesini beklerken, bir taraftan da
kuzeydeki Hristiyan devletlere karsi ¢ikilacak seferler icin hazirliklar yapma-
ya bagladi. Bunun icin Sahibiissurta Yahya b. Ubeydullah’1 Cevf bolgesine,
Abdurrahman b. Muhammed’i Ttidmir,*” Belensiye (Valencia)®® ve Tarttise’yi

84 fbn Hayyan, el-Muktebes, 188.

85 Giiniimiizde Soria mintikasinda bulunan Desa kalesi hakkinda bilgi icin bk. ibn Hayyan,

el-Muktebes, 256; Anton, Atlas Historico, 37.

Ibn Hayyan, el-Muktebes, 188-189. Ayrica bk. Francisco Codera, “Embajadores de Castilla
Encarcelados en Cordoba en los Ultimos Anos de Alhaquem 11", Estudios Criticos de his-
toria drabe-espariol 2 (1917), 208-216; ‘Inan, Devletii’l-Isldm, 1/499-500.

87 Bilgi icin bk. Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 2/19.

88

86

Sagriila‘la sinirinda Ttidmir’in dogusunda bulunmaktadir. Bilgi icin bk. Yakat el-Hamevi,
Mu‘cemii’l-biilddn, 1/490-491.
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(Tortosa)® icine olan dogu bolgesine, Ahmed b. Muhammed el-Ca‘feri’yi
Senterin (Samtarem)” ve gevresine, bir bagka komutani ise Cevf bolgesinin
bat1 tarafina gondererek savas icin hazirlik yapilmasini emretti (15 Recep
364/31 Mart 975).%!

Kastilya ordusunun gerceklestirdigi saldirtya aninda cevap verilememe-
si, diger Hristiyan devletleri de cesaretlendirdi. Kastilya ordusu ile birlikte
harekete gecen Navarra ordusu, II. Hakem doneminde fethedilmis olan Me-
dinetiisalim (Medinaceli) sinirindaki Gurmac kalesine ve cevresine saldirdi.
Gurmaic kalesinde bulunan ve smir bolgesinde konuglanmis olan Endiiliis
Emevi ordusu bu saldirty1 bagariyla geri piiskiirttii. Ardindan Gurmac kale-
sinin yakininda bulunan Diiveyru nehri civarinda meydana gelen ikinci ¢ar-
pismada diisman ordusuna biiyilik kayip verdirdi (2 Saban 364/17 Nisan 975).
Buna ragmen miittefik Hristiyan ordusu Gurmac kalesini muhasara etmekten
vazgecmedi. Aksine bu sirada anlagmay1 bozan diger Hristiyan devletlerden
gelen takviye kuvvetlerle kusatma daha da siddetlendi.”

Gurmaic kalesine ve ¢evresine diizenlenen saldirty1 haber alan II. Hakem,
zaman kaybetmeden bu sirada Kuzey Afrika’dan yeni donmiis bulunan Ga-
lib b. Abdurrahman komutasindaki biiyiik bir orduyu bu bélgeye sevk etti (9
Saban 364/24 Nisan 975). Bunun hemen 6ncesinde Abdurrahman b. Yahya
komutasindaki bir ordu Sarakusta’ya gonderilmisti (5 Saban 364/20 Nisan
975). Bu sirada Muhammed b. Firtes’e ordusuyla birlikte Sarakusta sinirina
gecmesi emredildi. Galib b. Abdurrahman’in yardim istemesi tizerine Sehl
el-Fetd ordusuyla birlikte Sagriila‘la’ya sevk edildi. Ayrica askerlere dagit-
masi i¢in Galib b. Abdurrahman’a ytikli miktarda para gonderildi (15 Saban
364/30 Nisan 975). Kisa bir siire sonra da komutan Abdiilaziz b. Hakem
et-Tiicibi’ye acilen Derevka’ya (Daroca)™ gitmesi ve oradan da yardim etmek
tizere Galib b. Abdurrahman’in yanina gecmesi emredildi (25 Ramazan 364/8
Haziran 975).%

89 Belensiye nin kuzey dogusunda yer almaktadir. Bilgi i¢in bk. Yéakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-
biildan, 4/30-31.

Kurtuba’nin batisinda Sagriiledna’da yer almaktadir. Bilgi i¢in bk. Yakit el-Hamevi,
Mu‘cemii’l-biilddn, 3/367.

Ibn Hayyan, el-Muktebes, 216. Ayrica bk. Francisco Codera, “Campana de Gormaz en el
ano 364 de la Hegira”, Estudios Criticos de historia drabe-espaiiola 2 (1917), 227-228.

92 ibn Hayyan, el-Muktebes, 218-219.

93 ibn Hayyan, el-Muktebes, 219-221, 222-223.

94 Bilgi i¢in bk. Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 2/453; Antén, Atlas Historico, 50, 54.
95 ibn Hayyan, el-Muktebes, 225-226.

90

91
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Ordusuyla birlikte bolgeye gelen Galib b. Abdurrahman, 6ncelikle Ber-
hiin®® kalesine gecti. Burada gonderilen takviye kuvvetlerin gelmesini bekledi.
Ardindan Zelenka (Eberlenka ?)°7 iizerinden muhasara altindaki Gurmac ka-
lesinin bulundugu mevkiye ulagti. Onun bolgeye geldigi sirada Diiveyru nehri
civarinda iki tarafin siur birlikleri arasinda ¢atigmalar devam etmekteydi ve
Endiiliis Emevi ordusu zor anlar yasamaktaydi. Derhal savasa miidahale eden
Galib b. Abdurrahman diisman sinir birliklerini yenilgiye ugratarak ilk gali-
biyetini elde etmis oldu.”® Kastilya ve Navarra ordularinin baglattig1 saldiriya
daha sonra anlagmalar1 bozan kuzeydeki diger Hristiyan devletler de katilmis-
t1. Gurmadc kalesini kusatanlar arasinda Kastilya Kontu Garcia Fernandez, Na-
varra Krali II. Sancho Garces, Monzon sahibi Fernando Ansurez ve bunlarin
idaresi altinda bulunan diger kontlar yer almaktaydi. Bu orduya, en son biiyiik
bir ordu ile harekete gecen Leon Krali III. Ramiro déhil oldu ve ordunun ida-
resini ele aldi. Altmis bin veya daha fazla sayidaki miittefik Hristiyan ordusu,
Gurmac kalesinin tam kargisinda Diiveyru nehri boyunca konuglanmisti.”” Ga-
lib b. Abdurrahman, ordusunu diisman askerlerinin karsisina gelecek sekilde
yerlestirdi.'® Hristiyan ordusu Sevval aymin ortasinda Gurméc kalesini ele
gecirmek lizere biiytik bir taarruz baglatti. Ancak ugradiklar: yenilgi sonrasin-
da kagmak zorunda kaldilar. Hatta kacan Hristiyan ordusunun pesine diisen
Endiiliis Emev{ askerleri yiikli miktarda ganimet ele gecirdiler (16 Sevval
364/29 Haziran 975). Boylece yetmis dort giinden beri devam eden muhasara

da sona ermis oldu.'

Bu biiyiik zaferin ardindan II. Hakem’den gelen emir dogrultusunda Ga-
lib b. Abdurrahman ve Abdurrahman b. Yahya beraberindeki ordularla birlikte
diisman topraklarina yoneldi. Kastilya topraklarina giren G4lib b. Abdurrah-
man, kendisine yakin bir yerde konuglanmig bulunan Kastilya Kontu Garcia
Fernandez’in tizerine sevk etmis oldugu orduyu maglup etti ve ardindan Sente
Estebin’in bati tarafin1 yagmalayarak buradan elde ettigi bol miktarda gani-
metle geriye dondii (26 Sevval 364/9 Temmuz 975).' Diger taraftan Leon

96
97

Berhin (Barahona) kalesinin mevkisi i¢in bk. Anton, Atlas Historico, 52.

Medinetiisalim ile Sente Estebin arasinda bulunan Zelenka hakkinda bilgi icin bk. Ibn
Hayyan, el-Muktebes, 226; Antén, Atlas Historico, 110, 119.

98 ibn Hayyan, el-Muktebes, 226-227.

9 ibn Hayyan, el-Muktebes, 234-235.

100 jpn Hayyan, el-Muktebes, 226.

101 jpn Hayyan, el-Muktebes, 235-236. Bu savagin uzun anlatimi igin ayrica bk. Codera,
“Campana de Gormaz”, 247-251.

102 jbn Hayyan, el-Muktebes, 236-237.
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topraklarma giren Abdurrahman b. Yahya, ilk once Leon Krali III. Ramiro’nun
tizerine sevk ettigi oncii birlikleri Tutile (Tudela)'® sehri yakinlarinda maglup
etti. Ardindan buraya yakin bir yerde bulunan Sis (Sos)'* kalesinde gizlenmig
olan III. Ramiro ile karsilasti. Bu ¢arpismada yenilen III. Ramiro kagarak ca-
nin1 zor kurtardi. Abdurrahman b. Yahya da buradan elde ettigi bol miktarda
ganimetle geriye dondii (23 Sevval 364/6 Temmuz 975).'%

II. Hakem halifeliginin son zamanlarinda kuzeydeki Hristiyan devletle-
rin hep birlikte giristikleri Gurmac kalesini geri alma girisimlerini bagariyla
sonlandirmis oldu. Hatta sonrasinda Leon ve Kastilya topraklarina sevk ettigi
ordularla bu devletler karsisinda sagladigi tistiinliigii devam ettirdi. Ancak bu
devletlerin yeniden itaat altina alinmalart kendinden sonraki déneme kalmig
oldu.

Sonug¢

Endiiliis’tin fethinden hemen sonra bu cografyanin kuzeyinde tesekkiil et-
meye baglayan Hristiyan unsurlarla 6nceden beri yiirttiilen miicadele, Endii-
liis Emevileri doneminde de araliksiz olarak stirdiirtildii. Ancak ilerleyen stire¢
icerisinde bu unsurlarin hakimiyet alanlarini genisletmeleri ve Endiiliis’iin ku-
zeyinde farkli isimler altinda devletler kurmalar1 engellenemedi. II. Hakem’in
babast III. Abdurrahman, kuzeydeki bu Hristiyan devletlerin Endiiliis Emevi
topraklar tizerindeki ilerleyisini durduran ve onlari itaat altina alan ilk isim
oldu.

II. Hakem donemi bu miicadelede s6z konusu devletlerin itaatlerinin sag-
landi1g1, yeni fetihlerin gerceklestirildigi ve ayni zamanda kesintisiz sekiz yil-
lik baris siirecinin tesis edildigi onemli bir devreyi tegkil eder. Onun donemin-
de ilk olarak mevcut anlagmalari1 bozarak diger Hristiyan devletlerle birlikte
saldirtya gecen Leon Krali I. Sancho’nun yeniden itaati saglandi. Ancak onun
bu basarist s6z konusu devletlerin Endiiliis Emevi topraklarina saldirilarini
durdurmak i¢in yeterli olmadi. Bunun tizerine 352 (963-964) yilindan 356
(966-967) yilina kadar kuzey sinir1 boyunca bu devletler tizerine birine biz-
zat kendisinin de katildig1 araliksiz seferler diizenledi. Kalehiirra, Katribe ve
Gurmaic gibi 6nemli fetihlerin gerceklestirildigi bu seferler sonucunda Leon

103 Sagriil-aksa’da bulunan Tutile sehri hakkinda bilgi icin bk. Yakat el-Hamev1, Mu ‘cemii’l-
biilddn, 2/33; Anton, Atlas Historico, 77.

104 Mevkisi icin bk. Antén, Atlas Historico, 64, 122.
105 fbn Hayyan, el-Muktebes, 237-238.
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ve Navarra Kralliklar: ile Kastilya ve Barselona Kontluklarina tartigmasiz
olarak tstiinltigiinii kabul ettirdi. 356 (966-967) yilinda baglayan barig siireci
363 (973-974) yilinin sonuna kadar kesintisiz olarak devam etti. Endiiltis’iin
tamaminda huzur ve istikrarin saglandigr bu donemde kuzeydeki Hristiyan
devletlerin temsilcileri II. Hakem’e bagliliklarini bildirmek ve aradaki barig
stirecinin devamini temin etmek i¢in neredeyse her yil hatta ayni yi1l icerisinde
birkac defa Kurtuba’ya gelmekteydi. Ancak II. Hakem’in bu sirada Magrib
bolgesinde Idrisilerle miicadele halinde bulunmasini firsat bilen bu devletler,
363 (974) yilinin sonunda yeniden saldirtya gectiler ve kisa bir siire sonra
da Gurmac kalesini kusatma altina aldilar. Buna karsilik II. Hakem, bolge-
ye sevk ettigi biiyiik bir orduyla Kuzeydeki Hristiyan devletlerin hep birlikte
girigtikleri bu kusatmay1 basariyla piiskiirttii ve kendi déneminde fethedilen
bu kalenin elde kalmasini sagladi. Ayrica bu olayin hemen ardindan Leon ve
Kastilya topraklarina génderdigi ordularla halifeligi doneminde bu devletlere
kargt saglamig oldugu iistiinliigli son zamanlarinda da korumay1 basardi. An-
cak bu devletlerin yeniden itaat altina alinmalart kendinden sonraki déneme
kalmis oldu.

Tarih ilminde konuyla ilgili kaynaklardaki verilerin analiz edilerek eles-
tirel bir yaklagimla kullanilmasi temel esastir. Bununla birlikte bu kaynaklar-
daki verileri elestiri siizgecine tabi tutmanin 6tesine gecerek pesinen abartili
bulmak veya tamamen gérmezden gelmek en azindan temel objektiflik ilke-
siyle ¢celismek anlamina gelecektir. Kuskusuz Endiiliis Emevileri donemine
ait neredeyse tek kaynak durumunda olan Miisliiman tarih¢ilerin bu doneme
ait nakletmis olduklari rivayetler hakkinda da bu temel kriterler gézden 1rak
tutulmamalidir. Bu baglamda Miisliimanlarin Endiiliis cografyasindaki varlik-
larin1, miicadelelerini ve iki taraf arasindaki iligkileri tespit etme adina Endii-
liis Emevi Devleti’nin kurulugsundan itibaren kuzeydeki Hristiyan devletlerle
olan siyasti, askerf ve kiiltiirel iligkilerin her bir donem i¢in ayr1 ayri ele alin-
masi yerinde olacaktir. Bu makalenin bu alandaki biiyiik boslugun en azindan
kiiciik bir kesitine 1g1k tutmasi en biiyiik temennimizdir.
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Diinya tizerinde ti¢ biiyiik hukuk sisteminden bahsedilebilir; Anglo-Sak-
son Hukuk Sistemi (Common Law), Kita Avrupast Hukuk Sistemi, Sovyet
Rusya'nin dayandigi Sosyal Hukuk Sistemi. Bu sistemlerden bagka kendine
6zgii yapistyla bir de Islami hukuk sistemi vardir. Genel olarak Anglo-Sakson
Hukuk Sisteminde, vaka temelli yontem, Kita Avrupast Hukuk sisteminde ise
kural temelli yontem kullanilmaktadir. Peki, kaynagini naslardan alan Islam
hukuku bu iki yontemden hangisini kullanmaktadir? Bu ¢alismada, Islam hu-
kukunun mantiksal yapisi ile bu iki hukuk sisteminin mantiksal yapisi arasin-
daki iligki tespit edilip, Islam hukukunda, kural temelli yéntemin vaka temelli
yonteme, vaka temelli yontemin de kural temelli yonteme entegrasyonu Ga-
zali ve Katib1 6zelinde analiz edilecektir. Amacimiz, fikhi kiyasin kullanim
alanini genigletmek i¢in mantiksal bir 6neri sunmaktir.
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The Place of Rule-Based and Case-Based Methods in Islamic Law in
Terms of Logical Methodology

Abstract

Almost every state has its own legal system and there is a legal system in
accordance with the social norms of the state. However, although states have
autonomy with their own legal systems, the legal system of each state unites
under larger legal systems. From this point of view, three major legal systems
can be accepted; Anglo-Saxon Legal System (English Legal System, Common
Law), Continental European Legal System (Legal system of European states
based on Roman law), Social Legal System on which Russian Federation is
based. Apart from these systems, there is also an Islamic legal system with its
unique structure. The reason why the Islamic legal system is unique is that it is
based on both religious and rational sources. In general, the case-based method
is used in the Anglo-Saxon Legal System, and the rule-based method is used
in the Continental European Legal System. Which one of these two method
used by Islamic law which takes its source from Qur’an and hadith well? Or
is it use both methods? Our aim in this study, in addition to analysing the
operation of these two methods in Islamic law from a logical point of view, is
to analyse the integration of the rule-based method into the case-based method
and the case-based method with the rule-based method. With this research it is
to provide a logical proposal to extend the intended use of analogy in Islamic
law. As a matter of fact, we think that different branches of science should
come together in order to produce new suggestions in this field.

Keywords: Logic, Islamic Law, Reasoning, Rule Based Method, Case
Based Method, Analogy

Summary

The gradual structure of life offers mankind different possibilities under
different conditions. While there are surely these differences in our lives,
which method does Islamic law make decisions about new situations when our
personal differences are also involved by the masses who want to arrange their
lives according to Islamic norms about new situations? Of course, this method
is nothing but analogical reasoning. The analogy in Islamic law is to give the
judgment of the cases mentioned in the Quran, hadiths or ijma’ to the new

1 Ijma‘ (Arabic: &L“.A! ) is an Arabic term referring to the consensus oragreement of Islamic
scholars on a point of Islamic law.
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case that is not included in these sources for the common reason. Therefore,
fukaha’derives new provision by analogy from the provisions about the events
that took place on a certain date and in a certain region. That is why analogy
is Islam's window to the future.

The case-based reasoning (CBR) in general, is used in the Anglo-Saxon
Legal System, and the rule-based reasoning (RBR) is used in the Continental
European Legal System. On the other hand, Islamic law uses a method different
from these two systems but similar to them in general terms. Because the form
of the analogy used in all legal systems is the same. Therefore, the terms are
also similar, meaning that there are four constituent elements of inference in
each of them. These; goal (fer'), source (asil), cause (illet), result (judgment).
However, the content of these elements varies according to the applications in
various legal systems. For example, while in the Continental European Legal
System “asil”, on other word, what is based on the comparison, is an article
of law, it is a provision in the Quran, Sunnah or Ijma in Islamic Law. "Fer",
that is, a controversial issue subject to comparison, is a state for which there
is no direct regulation in every legal system. For the method of comparison
to work well, appropriate and common similarities should provide a good
reason for our conclusion. However, it is difficult to establish an exact
benchmark for a good comparative justification. In the process of reasoning in
comparison, there are many similarities between the objects being compared,
as well as many differences that distinguish these objects from each other.
The aforesaid similarities and differences are evaluated. The main thing is that
the similarities and differences between the items are similar or different in
appropriate points. Thus, a comparative rationale with adequate similarity in
several points is superior to the comparative rationale based on inappropriate
similarity in many points.

Since there is no single form of analogical reasoning, there is not a single
variant in the analogical method used in Islamic law. What we try to do in
this study is to check logically how the methods of analogical reasoning used
in different sciences function in Islamic law. Here, we first formed the Rule-
Based Method and the Case-Based Method, especially inspired by the Rule-
Based Reasoning and Case-Based Reasoning approach used in the general
legal system. Then, we analysed logically the case-based method in which the

2 Afaqih (plural fugaha, Arabic: 438, pl. ¢\¢8 ) is an Islamic jurist, an expert infighor Islamic
juri sprudence and Islamic Law.
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Anglo-Saxon legal system solves new cases on the basis of old cases was used
in which areas in Islamic law and the Islamic law equivalent of the rule-based
method. Then, we compared the methods used in Islamic law, with the help of
the link that these methods establish between new and old cases. In the rule-
based method, the enactment of the rule takes place before the incident occurs,
but in Islamic law, it becomes the general rule after the case occurs. In this
respect, while the general legal system uses logical comparison in rule-based
method, Islamic law uses analogy. The case-based method is already similar
to Islamic law in terms of using the method of analogy in solving new cases.
However, how these methods are used in Islamic law need to be analysed
logically. In addition, it is certain that both systems have their own advantages
and disadvantages. For example, the disadvantage of the rule-based method
is how well strict rules can adapt to changing conditions. The disadvantage
of the case-based method is that we are able to make the wrong judgment for
the new case as older one. Integration studies are carried out in many areas to
minimize the advantages and maximum disadvantages. It is curious about if
such an integration study has been done before in Islamic law, which we claim
to use both methods?

After determining the rule-based method and case-based method in Islamic
law, we analysed whether such a study has been carried out in Islamic law as
well as integration studies in the general legal system, artificial intelligence
and many fields. As a result of this analysis, we realized that the procedureists
who are trying to transform logical comparison and legal comparison, such as
Ghazali and Katibi, are actually trying to turn the case-based method into a rule-
based method. Unlike other sciences, the source of the provisions in Islamic
law is based on the Quran and the provisions regarding the new provisions
should not conflict with these provisions. Therefore, more intellectual effort
is required regarding the provisions to be given in Islamic law. However,
integration studies in other fields can give an idea to fuqa in a formal sense.
Especially the combination that increases the efficiency is admirable in our
opinion. In Islamic law, a different perspective can be developed by deriving
new cases from the rules (hypothetical case) or by deriving new rules from
cases. Our aim in this study is to discuss on logical grounds how these two
forms of analogy are used and combined in Islamic law, inspired by different
disciplines.



Zeynep CELIK « 91

Giris

Klasik mantikta (¢ tiir akil ytirtitme yontemi vardir. Bunlar; dediiksiyon
(timdengelim, ta’lil, deduction), endiiksiyon® (timevarim, istikra, induction)
ve analojidir (benzetim, temsil, analogie). Klasik mantik dediiksiyonun en
miikemmel sekli olan kiyas* iizerine kuruludur. Analoji® ise klasik mantikta,
verdigi olumsal (zanni) sonug neticesinde teferruatl bir sekilde incelenmeme-
sine ragmen, Islam hukukunda, farkli isimlerle® anilmakla birlikte, genellikle
fikhi kiyas olarak isimlendirilmis, Kur’an, siinnet ve icmadan sonra bagvu-
rulan dordiincii bir kaynak olmugtur. Dolayisiylafukaha tarafindan teferruath
bir sekilde incelenmistir. Islam hukukunda 6zellikle asil ile fer” arasindaki ge-
cigliligi saglayan ve analojik akil yiiriitme yapabilmenin temel dayanagi olan
illet konusunda, ¢ok derin tartismalar yapilmis, hacimli eserler yazilmistir.
Ciinkii illeti belirlemek hiikiim elde etmenin en énemli unsurudur. illet dogru
belirlenirse hiikiim de dogru verilir.

Illet ilk olarak, akli illet ve ser’i illet olarak ikiye ayrilir.” Akli illet;® bir
hiikmiin, illet oldugu varsayilan vasfin varligi ile birlikte var olmasidir. Dola-
yistyla, akli illetin bulundugu her durumda hiikmiin de bulundugu gésterilirse,
bu illetin hiikmiin illeti oldugu sonucuna varilir (Basoglu, 2002, 141-142). Bu
nazariyeye gore; “Illet zarGrf olarak tektir, muttaridtir (hiikiim illetin varlig1 ile
var olur) ve mun’akistir (hiikiim illetin yoklugu ile yok olur)” (Basoglu, 2002,
147). Yani akli illette 1ttirat ve in’1kas sarttir (Selvi, 2006, 16). Bu sebeple akli
illet nakzedilemez (tahsis edilemez), objektiftir, rasyonel olarak ispat edildigi
icin hi¢ kimsenin reddedemeyecegi sekilde agiktir (Basoglu, 2002, 147). An-
cak aklf illetin bulundugu durumlar smirlidir ve genel olarak kelam ilminde
kullanilir. islam hukukunda ise, ser’1illet ve bunun neticesinde ser’f hiikiimler
vardir (Zuhayli, 1996).

3 Calismanin kaplaminin diginda oldugu i¢in aciklanmamuistir.
Caligmamizda mantiki kiyas icin kiyas, fikhi kiyas icin analoji terimi kullanilacaktir.

Analojik akil yiirtitmenin ti¢ formu bulunmaktadir. Bunlar paradigmatik analoji, oranti
analojisi ve benzerlige dayali analojidir. Bu formlar yazarin doktora tezinde teferruatli bir
sekilde aciklanacak olup, bu ¢alismada yeri geldiginde kisaca aciklama yapilacaktir.

6  Genel olarak Islam hukukunda, fikhi kiyas, temsil veya istidlal kavramlarina kargilik olarak
kullanilan analoji terimi, genel hukuk sisteminde argumentum a simili, kelamda, kiyasu’l-
gaibale’s-sahid olarak kullanilmaktadir.

Orfi ve lugavi illet konunun kapsamina girmedigi icin burada zikredilmemektedir.

Hakiki illet olarak da kullanimi vardir.



92« MANTIK METODOLOJISI ACISINDAN KURAL TEMELLI VE VAKA TEMELLI
YONTEMLERIN ISLAM HUKUKUNDAKI YERI

Ser’1 illet,” farazi bir alimet mahiyetindedir ve hiikmiinii bizzat gerek-
tirmez (Basoglu, 2002, 147). Gazali (6.505/1111) ve onun gibi ser’i illetin
hiikiim tizerindeki etkisinin zatl olmadigini diigiinen bazi usulclilere gore
ser’1 illet; “Bizatihi degil sirinin 6yle kilmis olmasi dolayisiyla hiikme mii-
essir olan veya hiikmii gerekli kilan vasiftir.” seklinde tanimlanmistir (Gaza-
li, 1390/1971°den akt.Donmez, 2000, 22/118). Dolayistyla bu gortisii payla-
san usulciiler i¢in ser’1 illetin akli illet gibi sirf akli yontemlerle anlagilmasi
miimkiin degildir. Nitekim gser’1 illet aklf illet gibi olsaydi, seriattan oncede
meselelerin ¢6ziimiinde uygulanmig olmasi gerekirdi. Bu noktada ser’1 illeti
aklf illetten ayiran en 6nemli husus, akli illetin seriat gelmeden 6nce de akil
yoluyla kavranabilir olmasina ragmen ser’1 illetin seriat geldikten sonra akil
ve nas yoluyla kavranabilir oldugudur.

Bazi fikih dlimleri tarafindan kelamda kullanilan akl{ illeti tespit metotla-
rinin, ser T illeti tespit igin kullanildig1 gériilmektedir. ' Buna Islam hukukunda
illeti tespit etmede kullanilan akli yontemler''denir. Buradaki amag akl{ illet
ile elde edilen kesin hiikiimlere, ser’f illet ile de ulasmaktir.'” Kesinlik mevzu
bahis oldugunda ise karstmiza mantiki kiyas cikar. Dolayisiyla Islam huku-
kunda ser’1 illetin elde edilmesinde kullanilan aklf yontemlerde kiyasin tiirleri
kullanilmaktadur. Illet tespitinde kullanilan akli yéntemlerden biri olan tard
yontemini burada 6rnek verebiliriz. Tard yontemi ser’T hiikiimlerde, genellikle
bitisik sartli 6nermelerin kullanildigi, mukaddem’in (6n bilesenin) evetlendigi
(modusponens) veya talinin (art bilesenin)degillendigi (modustolens) istisnai

9 Bazi usulctiler tarafindan mecazi illet olarak da kullanilmaktadir.

10 Islam hukukunda ger’i illetin akli illet gibi degerlendirilmesi tard ehli olarak bilinen gurup
tarafindan yapilmistir. Bu guruba gore akli illet ne ise ser’1 illet de aynidir. Dolayisiyla her
iki durumda ayni formun kullanilmasi gerekir (Bkz. Basoglu, 2002, 141). Bu guruba gore
fikhi kiyas “Bir seyin dogruluguyla benzerinin ve onunla ayni icerikte olanin dogrulugu-
na, bir seyin imkansizligi ile de benzerinin ve onunla ayn1 anlamda olanin imkansizligina
istidlalde bulunmaktir (Bkz. Demir, 2001, 169). Ancak genel fukahanin goriisiine gore bu
durum sadece akli illetin bulundugu durumlarda gegerlidir. Tard ehli illiyet kanunu ile 1ttirat
kanunu birlikte kullanmaktadir. Diger bir deyisle “Her maluliin bir illeti vardir, benzer sart-
lar altindaki bir illet yine benzer bir malulii meydana getirir.” ilkesi ile olaylarin meydana
gelisindeki 1ttirad kanunu birbirine entegre etmektedirler.

11 Tlleti tespit etme de kullanilan akli yontemleri, tard ve aks, sebr ve taksim, miinasebet,
sebeh, deveran, tenkihu’l-menat, sagmaya irca (hulfi kiyas), te’sir, evleviyet gibi cesitlere
ayrrabiliriz. Konumuzun anlam biitiinliigii igerisinde bu yontemlerden bazilarina deginile-
cektir ancak hepsini bu ¢alismada ele almak miimkiin degildir. Bu arada aks kiyasina hulff
kiyasta denilmektedir. Ancak ikisi arasinda bir¢ok fark bulunmaktadir. Bu farklar ve daha
detayl: bilgi icin (Bkz. Hacinebioglu vd., 2013) ve ayrica (Bkz. Tiirkyilmaz, 2019).

12 Her ne kadar Islam hukukunda kesin sonuclarin elde edilmesi murat edilmese de uygulanan
formlar kesin bilgi elde etmede kullanilan metotlardir.
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kiyaslarda® kullanilir. Bu islemde biiyiik onctilde mukaddem ile talininbirbi-
rini zorunlu olarak gerektirmesi, yani birbirinin nedeni olmasi gerekir. Ancak
buradaki nedenin akli illette oldugu gibi tek olmas1 gerekmez, neden birden
fazla olabilir. Tard, bitisik sarthi 6nermelerle ti¢ sekilde yapilir;

1. Mukaddemin talfnin nedeni oldugu durumlar (Oner, 1986, 58);

Vitir namazi1 binek lizerinde eda edilebiliyorsa (mukaddem), o nafiledir.
(talf) (Nafile namazin sartlarindan biri binek tizerinde kilinabilmesidir.)

Vitir namazi binek iizerinde eda edilebilmektedir.

O halde nafiledir. (modusponens) (orta terim: binek lizerinde eda edilme-
si)

2. Télinin mukaddemin nedeni oldugu durumlar (Oner, 1986, 58);

Her ne zaman namaz kilinirsa(mukaddem), abdest alinmigtir. (talf) (Ab-

dest almak namazin sartlarindan biridir.)
Abdest alinmamustir.
O halde namaz kilinamaz. (modustolens) (orta terim: abdest almak)
3. Her ikisinin ayn1 nedenin eseri oldugu durumlar (Oner, 1986, 58);

Her ne zaman tan yeri agarmigsa, oru¢ baslamig demektir. (Tan yerinin
agarmasinin da orucun baslamasinin da ortak sebebi giinesin dogmasidir.)

Tan yeri agarmistir.

O halde oru¢ baglamistir. (modusponens) (orta terim: tan yerinin agar-
masi)

Ser’1 hiikiimlerde tard yonteminin kullanilmasinin sebebi, illeti tespit et-
mektir. Yapilan ¢ikarimda elde edilen orta terim, yapilacak olan analojideki
ortak illettir. Bu sayede formel kurallara bagh kalarak yapilan kiyas, analo-
jinin sonucunu giiglendirir. Ancak Islam hukukunda hiikiim elde etmede kul-
lanilan analojinin (her ne kadar sonucu kiyas ile desteklense de) kesin sonug
verdiginden s6z edilemez."*Ciinkii analoji sonucu zorunlu olarak gerektirmez.
Dolayisiyla analojinin sadece evla, miisavi ve edna olmak tizere derecelerin-
den soz edilebilir (Hasirci, 2010, 65).

13 Istisnai kiyas; sonucun aynisinin ya da karsit halinin énciillerde hem seklen hem de anlam
bakimindan bulundugu kiyastir (Oner, 1986, 132).

14 Fukahanin cogunluguna gore analoji galip zan bilgisidir.
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Bir de illeti tespit icin kullanilan nakli yontemler vardir. Bunlar nass, ima,
stinnet ve icmadir.'> Eger ser’1 illet, nakil yoluyla tespit ediliyorsa, hem kiyas!®
hem de analoji kullanilir.

Hem aklf yontemle belirlenen illetin, hem de nakli yontemle belirlenen
illetin, aslin hiikmiinii fer’e tagimasinda kargimiza iki durum ¢ikar. Bunlardan
biri kural temelli yontem ikincisi vaka temelli yontemdir. Calismamizda ilk
olarak hangi durumlarda bu iki yontemden hangisinin kullanildigint mantik-
sal acidan temellendirip, sonrasinda ise hem genel hukuk sisteminde hem de
hukuk disinda farkli alanlarda yapilan kural temelli yontem ile vaka temelli
yontemin birbirine entegrasyonunu temel alarak, Islam hukukunda bu tarz bir
girisim denemesinin olup olmadigini mantiksal a¢idan irdeleyecegiz. Diger
bir deyisle bu ¢alismada 6ncelikle bu iki yontemin Islam hukukundaki uygu-
lama alanlarini mantiksal acidan belirleyip, daha sonra Islam hukukundaki
entegrasyon caligmalarini degerlendirecegiz. Amacimiz, Islam hukukunda
yeni Onerilerin tiretilebilmesi i¢in belli 6l¢tilerde farkli bilim dallarim bir ara-
ya getirmektir.

1. Kural Temelli Yontem ve Islam Hukukundaki Uygulanma Alam

Kural temelli yontem (RuleBased), genellestirilmis bir vasif sayesinde,
yeni durumlar i¢in akil yiirtitmektir. Bu akil yiirtitmede amag, bazi kurallar
cok 0zel olsa da, genel olarak uygulanabilir kurallar formiile etmektir (Esha-
ch-Bitterman, 2003, 492). Islam hukukunda ortak illetin kurallastirilip yeni
durumlar icin kullanildigi yerlerde kural temelli yontemden bahsedebiliriz.
Burada yapilan iglem ortak vasfi genellestirip bir sinif haline getirmek, daha
sonra bu sinifin kapsamina giren biitiin tiyelere ayn1 hiikmii bu vasiftan dolay1
vermektir. Asildaki hiikmii fer’e belli bir kurala gére hamletme olarak adlan-
dirabilecegimiz bu islem paradigmatik analoji formu'” ile yapilir.

Paradigmatik analoji, iki tiirlin ayni cinste miindemi¢ oldugu takdir-
de tekilden tekile giden bir akil yiiriitme formudur (Atademir, 1974, 146).
Aristoteles’in 6rneklem olarak da kullandig1 paradigma terimi icin Retorik’te

15 Detayl bilgi i¢in (Bkz. Candan, 2005).

16 Fukahadan bazilar1 bu islemde kiyasin kullanilmadiginu, illetin lafzin manasindan anlagildi-
&in1 iddia etse de biz kiyas kullanildigini diistinmekteyiz.

17 Aristoteles analoji kelimesi yerine en ¢ok paradigma (wopdderyua) kelimesini kullanmig-
tir. Biz paradigmanin analojik akil ytiriitme tiirlintin formlarindan biri oldugunu iddia etti-
gimiz i¢in paradigmatik analoji demeyi uygun gérmekteyiz.
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sOyle bir aciklamas1 vardir ki burada endiiksiyon ve dediiksiyondan farkli ama
onlarin vasitasiyla elde edilen bir ¢ikarimdan bahsetmektedir: “Ornege dayan-
dirilan 6rtiik tasimlar bir ya da birbirine benzer daha ¢ok sayida endiiksiyonla
ilerleyen ve genel bir 6nermeye ulasan, daha sonra bir dediiksiyonla 6zel bir
cikarima giderek tartigilanlardir” (Aristoteles, 1995, 159). Paradigmatik ana-
loji, formel bir karakterdedir. Ciinkii hem dediiksiyon hem de endiiksiyon bu
tiir analoji formunda ickin olarak bulunur.

Necati Oner’in, “Analoji, endiiksiyona dayanan bir dediiksiyondur.”
(1986, 174) dedigi analoji paradigmatik bir analojidir. Oner, zihnin iki tiirlii
hareketini iceren bu siireci g6yle ifade etmektedir;

1- Birinci hareket, birbirine benzeyen iki olgunun ayni yapida oldugu
yontinde bir harekettir ki bu endiiksiyon yoluyla olur. Mesela; “Diin-
yanin atmosferi vardir ve lizerinde canlilar yasar. Mars’ta da atmosfer
vardir. O halde Mars’ta da canlilarin bulunmasi gerekir.” 6rneginden
yola ¢ikarak agiklarsak, hem Diinya hem de Mars’ta canlilarin yasa-
mas1 atmosfere baglanmig, bu da atmosferi olan her yerde canlilar
yasar genel hiikmii sayesinde elde edilmistir (Oner, 1986, 174). Dola-
yistyla paradigmatik analojinin, endiiksiyon sayesinde ulagilan tiimel
Oonermenin ¢atisi altinda, iki tekil 6nermenin karsilastirilmast oldugu
sOylenebilir.

2- lIkinci hareket farz edilen yapidan zorunlu bir sonug ¢ikarmaktir ki bu
da dediiksiyon yoluyla olur. Mars’ta da Diinya’da oldugu gibi canli-
larin yagsamasi atmosfer sayesinde oldugu gizli kiyasi, zihnimizde su
sekilde olusur; Atmosferi olan gezegende hayat vardir, Mars atmosferi
olan bir gezegendir, O halde Mars’ta hayat vardir (Oner, 1986, 174).

Iki seyin paradigmatik olarak karsilastirilmasi genellikle ortak bir vasfa
gore yapilir. Dolayisiyla bu vasfin iclemi ile kaplaminin tam olarak tanimlan-
mas1 gerekmektedir. Bu sebeple Islam cografyasinda analojinin bu tiirii tanim
yoluyla benzetme olarak kabul edilir. Esasinda burada yapilan islem, belirli
bir kurala gore, yeni karsilagilan tekil durumla, kuralda gecen tekil durumu
karsilagtirarak hiikim vermektir. Paradigmatik analojiyi yani kural temelli
analojiyi su sekilde sematize edebiliriz;
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Timel

/N

Tekil —=——— Tckil

Sekil 1'®

Oncelikle paradigmatik analoji yapilirken zihnimizde gizli bir tiimel
onerme oldugu varsayilir. Bu genel 6nerme endiiksiyon yontemiyle elde edi-
lir. Ornegin;

Diinya degiskendir sonradan olmadir.

Mars degiskendir sonradan olmadir.

Neptiin degiskendir sonradan olmadir.

O halde biitiin gezegenler degiskendir sonradan olmadir.

Daha sonra zihnimizde hazir bulunan bu genel 6nerme catisi altinda iki
tekil karsilastirilir. Ancak burada analoji yapmamiza sebep olan sey, ikinci te-
kilin yani fer’in daha 6nceden bilinmeyen yeni kargilagilmis bir sey olmasidir.
Ciinkii zaten daha onceden bilinen sey, aslin kapsamina giriyorsa ayni hiikme
tabidir."”

Diinya bir gezegendir, degiskendir sonradan olmadir.
Kepler-1649¢* da bir gezegendir.
O halde Kepler-1649c degiskendir sonradan olmadir.

Burada yapilan islemde, benzeyen (asil) orta terimle birleserek benzeti-
lene (fer’e) tatbik olunmaktadir. Bu islemden sonra elde edilen hiikiim kiyas
ile dogrulanabilir.

Her degisken sonradan olmadir.

Biitiin gezegenler degiskendir.

18 Sekil paradigmatik analoji formunun tarafimizca sematize edilmis halidir.

19 Fer’ ile as1l arasinda mantiki 6zdeslik varsa, akil yiirtitmeye gerek olmadan asildaki hiikiim
fer’e de uygulanir. Fer’ ashin kapsamina giriyorsa, yani aslin bir tiirli ise, burada analoji
degil kiyas yapilarak aslin hiikmii fer’e uygulanir. Fer’ ile asl farkli tiirlerden ise analoji
yapilarak, asildaki hiikiim fer’e uygulanir.

20 NASA tarafindan aciklandig tizere Kepler-1649c, yeni kesfedilen ve daha once kesfedi-
lenlere kiyasla diinyaya en ¢cok benzeyen gezegendir. https://www.nasa.gov/image-feature/
kepler-1649c-earth-size-habitable-zone-planet-hides-in-plain-sight (03.02.2021).
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O halde biitiin gezegenler sonradan olmadir.

Islam hukukunda bu yontemi en ¢ok kullanan kisi Gazali’dir. Gazali’nin
en ¢ok kullandig1 6rnek ise sudur;

Her sarhos edici haramdir.
Hamr garhos edicidir.
O halde hamr haramdir (Gazali, 2013).

Gazali burada hamrin haram olmasinin illetini kiyas formuyla tespit et-
mektir. Clinkii haram olmasinin illeti belli degildir. Bu kiyas formuyla “sarhos
edici” olma vasf1 illet olarak belirlenmistir ve genellestirilmistir. Artik genel-
lestirilen bu vasif sayesinde yeni durumlar i¢in hiikiim elde edilebilir.

Hamr garhos edicidir ve haramdir.
Nebiz de sarhos edicidir.

O halde hamr’a kiyasla nebiz de haramdir. (Orta terim ve biiyiik terim
birlestirilerek kiictik terime uygulanmuigtir.)

Bu ornekte elde edilen hiikiim su sekilde kiyas formu kazanir;
Her sarhos edici haramdir.

Her nebiz sarhos edicidir.

Oyleyse nebiz haramdir (Apaydin, 2002, 25/533).

2. Vaka Temelli Yontem ve Islam Hukukundaki Uygulanma Alan

Vaka temelli yontem (Case Based), yeni vakalari agiklamak i¢in eski va-
kalarin kullanilmasidir (Demiréren, 2008, 17). Burada onemli olan eski va-
kalardan elde edilen tecriibedir. Ciinkii tecriibe*' yeni vakalari ¢6zmek igin
ara¢ olarak kullanilir (Kolodner, 2014, 4). Vaka temelli yontemde genellikle
benzerlige dayali analoji formu kullanilir. Islam hukukunda, ser’i illet vasita-
styla asildaki hiikiim fer’e bu form kullanilarak hamledilir. Yani Islam huku-
kunda analoji** i¢in yapilan; "Kitap, stinnet veya icmada hiikmii bulunmayan

21 Islam hukukunda tecriibe kelimesi icin te’sir kullanilmaktadur.

22 Kiyasa bagvurmak, ‘Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.” (Enam 6/38) ayeti ile celis-
mez. Ciinkti Hz. Peygamber (s.a.v.), kitap ve stinnette hiikiim bulamadiginda ictihat edece-
gini sdyleyen Muaz (r.a.)’1 tasvip ederek, kiyasin delil oldugunu gostermistir. Kitap da Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in soziine uymay1 vacip kilmigtir. Dolayisiyla Allah’in kitabi, kiyasla
sabit hiikiimlere de delalet etmekte ve kendinde eksiklik bulunmamis olmaktadir (Bkz. Cil,
2018, 172).
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meseleye, aralarindaki illet birligi sebebiyle, bu kaynaklardan birinde yer alan
meselenin hiikmiinti vermek." (Sa'ban, 2008, 113) tanim1 aslinda, benzerlige
dayali analojinin Islam hukukundaki kargiligidir.

Benzerlige dayali analojinin mantiksal formu su sekildedir;
Onerme 1: Ox’dir.

X, bir emsal olgu ya da emsal olgular dizisini belirtir. O ise, x olgularin-
dan ¢ikan 6zel bir hukuki sonug olarak diizenlenen hiikkmiin gerekcesini ifade
eder.

Onerme 2: Sxy’dir.®(yani x ve y olgularinin altinda toplandig1 S sonug
hiikmii veya yiiklemi)

Sxy, yeni olayin olgulari (y) ile emsal olayin (x) olgular: arasindaki ben-
zerlikle (S) olugsmaktadir.

Onerme 3: “(Ox A Sxy) — Oy” dir.

(i) Eger bir emsal karar, x olgularinin O hiikmiine baglanmasu ile diizen-
lenmisse,

(i) Eger x olgular1 y olgulari ile S hiikmiinde (ytikleminde) benzerlik
gosteriyorsa,

(iii) Hukuki sonuc¢ olarak y olgulart x olgulariyla ayni (S) hiikme veya
emsal karara sahip olmasi agisindan da ayni (O) hiikmiini igerir
(Langenbucher, 1998, 493; Altuntas, 2020, 67).

Islam hukukunda iki vaka karsilastirilirken ser’{ illet kullanildig igin, bu
illet hiikmii zorunlu olarak gerektirmez. Bu sebeple hiikiim her zaman zanni
olarak kalir. Ancak burada hiikme konu olan seyin kapsami ile ilgili iki durum
s0z konusudur. Birincisi, aslin fer’i kapsadigi yani fer’in aslin i¢glemine girdigi
durum. Béyle durumlarda analoji yapmaya gerek yoktur ¢iinki hiikiim kiyas
yoluyla tahsis edilebilir. ikincisi asil ve fer’in farkli tiirlerden olma durumu-
dur. Bu durumda benzerlik yoluyla analoji yapilir. Bir 6rnekle bu durumu gos-
termek gerekirse;

23 Anglo-Amerikan hukuk sistemi i¢cin Sxy yani yeni olayin olgulari ile emsal kararin olgular1
arasinda benzerlik kurularak yapilan kiyas cok 6nemli bir konuma sahiptir (Bkz. Altuntas,
2020, 67).
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Iffetli kadinlara (vasif) iftira atan, sonra da dort sahit getiremeyen kim-
selere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin
(hiikiim) (NGr 24/4).

Kiyas

Hz. Aise olay1 Herhangi bir iftiraya ugrayan kadin

Analoji

v
Herhangi bir iftiraya ugrayan erkek

Vasif (iffetli Kadin): EfrAdin1 cAmi agyarimi mani bir sekilde tanimlanan
konudur. Konunun iglemine giren her bir tekile (Iffetli X kadin) ayni hiikiim
verilir.

Hiikiim (seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul etme-
yin):

1. Iffetli kadina iftira atan ve bunu delillendiremeyen kisiye uygulanacak

hiikiim. (yontem: kiyas)

2. Iffetli erkege iftira atan ve bunu delillendiremeyen kisiye uygulanacak

hiikiim.(yontem: benzerlige dayali analoji)

iffetli kadinlara iftira atan ~_ iffetli erkeklere iftira atan
80 degnek 80 degnek

kadinlar ve erkekler hak ve yiikiimliiliikler konusunda egittir**

Yapilan analoji ile iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit getire-
meyen kimseler ile ilgili verilen hiikiim, iffetli erkeklere iftira atan, sonra da

24. Sahitlik ve nikdh gibi konularda kadinlar ve erkeklere farkli uygulama yapiliyor olsa da,
insan cinsinin iki benzer tiirti olan kadin ve erkek, ibadet konular1 gibi bir¢ok konuda birbi-
rine esittir. Dolayisiyla nass yoluyla aksi belirtilmedik¢e kadin ve erkekler esit sorumluluk-
lara sahiptirler.
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dort sahit getiremeyen kimseler icin de uygun goriilmiis yani birincinin hiik-
mii ikinciye ytiklenmistir.

Benzerlik yoluyla yapilan analoji, iki tekilin bir timel altinda degil, di-
rek kendi aralarinda karsilagtirilmasidir. Hamdi Ragip Atademir, paradigmatik
analoji ile benzerlik yoluyla yapilan analojiyi birbirinden ayirarak, benzerlik
yoluyla yapilan analoji icin “bir halden benzeri veya yakin bagka bir hale gec-
mektir” tanimini kullanmistir (Atademir, 1974, 145). Izmirli ismail Hakki da
endiiksiyon ile analoji arasindaki farki benzerlik yoluyla analojinin bu 6zelli-
gine dayandirmaktadir:

Endiiksiyonda bir cinsin belli bir tiiriinlin bazi fertleri gézlem-
lenerek, o tiir veya cins ile ilgili genelleme yapilir. Dolayisiy-
la endiiksiyonda aynidan ayniya dogru bir gecis vardir. Ancak
analojide sadece gozlemlenen fertlerin tiirti ile ilgili degil, farkli
tiirlerin fertleri ile ilgili de ¢ikarim yapilabilir. Yani analojide
benzerden benzere bir gecis vardir. Bu yoniiyle endiiksiyon ve
analoji birbirinden ayrilir. Analojinin bu 6zelliginden dolayi, so-
nucu kiyas ile desteklense de sonu¢ daima olumsal olarak kalir.
(Izmirli, 1329, 40).

Bu aciklamalardan da anlagilacagi iizere benzerlik yoluyla analoji yapilir-
ken, bir halden bagka bir hale®, bir cinsten baska bir cinse, bir tiirden bagka bir
tiire ve bir tiiriin bir hassasindan bagka bir tiiriin hassasina gecis vardir. Analo-
jinin bu formunda denetleyici bir mekanizma olarak genel/tiimel ifade kulla-
nilmaz. Bunun yerine benzerlik yapilirken, karsilastirilan iki seyin bes tiimele
gore durumu veya bazi aksiyomlar kullanilir. Beg tiimele gére karsilastiriima
yapiliyorsa burada dikkat edilmesi gereken husus, bir cinsin tiirii ile bagka bir
cinsin tiirtiniin kargilastirilmasidir. Yani bir cinsin tiirii ile bagka bir tiirtin has-
sas1 kargilastirilirsa yapilan bu akil yiirtitmenin sonucu gecersiz olur. Bunu en
gtizel Shuo Yuan® kitabindaki bir 6rnekten yola ¢ikarak agiklayabiliriz;

25 “Var olan her seyin onu bagkalarindan ayiran kendine 6zgii birtakim nitelikleri vardir. Bu
kendine 6zgii nitelikle onu bagkalarindan ayiran haldir. Varliklarin birbirine benzestigi ve
farklilagtig1 sey de haldir. Bu kurami kabul edenlere gore cins ve tiirlerin nitelikleri olarak
nitelendirilen bu hallerdir. Zatlar bu nitelikler sayesinde bilinir. Bu komiir, su kara tahta, o
siyah kalem mesela, siyah olma bakimindan birbirine benzer ve bu onlarin halidir. Kar, siit,
tebesir beyazlikta birlesir, siyahlikta digerlerinden ayrilirlar. Halleri kabul etmeyenlere gore
ise nesneler bizzat zatlari itibariyle benzer yada farklilagir. Cins ve tiir lafizlara indirgenir.
Ayni zati nitelige sahip olanlara benzer denir.” (Bkz. Demir, 2001, 170).

26 Cesitli terctimeleri bulunan, eski bir Cin anekdot ve hikdye kitabidir. Konfiigytis¢ii bilim
adami Liv Xiang tarafindan derlemesi ve agiklanmasi yapilmustir. https://en.wikipedia.org/
wiki/Shuo_Yuan (05.02.2021).
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Mensiytis” ile KaoTzu(Gaozi)* arasinda insanin dogasi sorunu hakkinda
sOyle bir diyalog geciyor;

KaoTzu:
“Insan dogas! girdap gibidir. Doguya ¢ikis yolu bulursa doguya
gider, batiya ¢ikis yolu bulursa batiya gider. insan dogas1 iyi ve
ya kotii olmay1, suyun doguya ya da batiya gitmeyi tercih etme-
mesi gibi tercih etmez.”
Mencius:
“Suyun doguya ya da batrya akmak icin bir tercih yapmamasi
kesinlikle dogrudur. Ancak su, yukar: veya asag1 dogru akmak
i¢in ayni ilgisizligi gosterir mi? insan dogasi iyi olmada algak
zemin arayan su gibidir. Nasil ki asagi dogru akmayan bir su
olmazsa iyi olmayan bir insanda olmaz. Suyu yukar1 dogru fig-
kirtabilir hatta onun orada kalmasini bile saglayabiliriz. Ama
bunun onun dogasi oldugunu soyleyebilir miyiz? Bu sekilde yu-
kar1 cikist onun i¢in 6zel bir durumdur. Ayni sekilde bir adamda
dogasi geregi 6zel durumlarda kétii olabilir.”

Her ikisi de farkli amag ve farkli yollarla insan dogasini suya benzetmis-
lerdir. Ancak burada sadece Mencius’un arglimani gecerlidir. Bunun mantik-
sal aciklamasi su sekilde yapilabilir; Gaozi’nin mantiksal olarak yaptig1 hata,
insan dogasi ile su arasinda paralellik kurmaya calisirken, su icin ilinti olan
saga-sola akma 6zelligini, suya has bir 6zellik gibi gdstermesidir. Su sadece
disaridan bir miidahale bulunmasi durumunda agag1 dogru akma 6zelligini bir
stireligine kaybeder. Ancak iyi ve kotii olma 6zelligi insana has bir 6zelliktir
ve bu yiizden yapilan haritalama yanlistir (Volkov, 1992, 19-20).

Buradan da anlasilacagi iizere, benzerlige dayali analoji yaparken bizi
yanliga gétiiren hatalardan en 6nemlisi, bes tiimeli yanlis sekilde kullanmaktir.
Kaynak ve hedef karsilagtirilirken hassayi ilinti, ilintiyi hassa gibi gostermek
bizi yanliga gotiiriir.

Benzerlik yoluyla yapilan analoji, kaynak ile hedef arasindaki etkilesim-
dir. Kaynak alandaki 6zellikler hedefe, hedef alandaki 6zellikler kaynak alana
aktarilir. Mesela su asag1 dogru akar, asagt dogru akis suya has bir 6zelliktir,
ancak digaridan bir etki suyun yukar1 dogru akmasini saglayabilir. Haritalama

27 Mensiyiis ya da Mingzi, MO 372-289 yillar1 arasinda yagamus, insan dogasi ve siyaset lize-
rine olan gortisleriyle Konfiicytisgiiliigii temellendirmeye ve gliclendirmeye ¢aligmis olan
Cinli distintir. https:/tr.wikipedia.org/wiki/Mensiytis (05.02.2021).

28 Mengzi’'nin ¢agdas1 Cinli filozof.
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yapildiktan sonra agagi dogru akma ve harici giicler arasinda benzerlikler bu-
lunmalidir. Boylece kaynak alandaki 6zelliklerin bazi alt kiimeleri hedef alana
aktarilabilir.

Clinki kaynak alandaki her ‘a’ nesnesi, R= R (a, b), R, (a, b)),..., R_
(a, b, ) gibi bir iligki sitemine dahildir. Her haritalama a ve aolmayan seyler
arasindaki o6zelliklerin eglestirilmesinden ibarettir. Bu eglestirilmeler farklt
sekillerde gergeklestirilebilir. Ornegin Gaozi ve Mengzi suyun hareketi (saga-
sola veya yukari-agag1) ile insan dogasinin dogal egilimleri arasinda bir iligki
kurmaya calismiglardir. Bu ilk etapta ortak sebebi kaynak ve hedef alanlarinda
denetleme ile olur. Yani “ortak 6zellik biitiin P ve R ler i¢in gecerli midir?”
diye bir soru soruldugunda cevabinin genellikle evet olmasi lazimdir. Bu de-
netleme kaynak alan ile hedef alandaki 6geler arasinda gegici eslesmeler zin-
ciri olusturur (Volkov, 1992, 22-23).

Gortildiigii gibi analojik akil yiirtitme, bir alanda olan bir 6zelligin bagka
bir alanda da olabilecegine dair bir 6nsezi olusturmaktadir. Bu sekilde kaynak
ve hedef arasindaki yapilan eslestirmede, kaynak alandaki P (a,b,c) gibi bir
nesnenin Ozelliklerinin agiklanmasi, hedef alanda R (a,b,c) gibi bir nesne olus-
turmak, var olan nesnenin 6zelliklerini aciklamak veya dogrulamak icin bir
tiir algoritma olusturur. Boyle bir algoritma hedef alandaki nesneyi tanitarak
veya onu yapilandirarak, onun belirli 6zelliklerini ortaya koymamizi saglaya-
bilir. Ya da bu tarz bir algoritmayi, nesnenin verilen 6zelligini veya nesneler
arasindaki belirli bir iligkiyi dogrulamak i¢in yapilan bir aciklama olarak da
diistinebiliriz. Buna;

(i) P; a, b, c... 6zelliklerine sahiptir.

(i) R; a, b, c... ozelliklerine sahiptir.

(iii) P ayrica z 6zelligine sahiptir.

(iv) O halde R de, z 6zelligine sahiptir (Macagno- Walton, 2009, 160).
Ya da;

A ve B sayilar1 arasinda sadece toplama ile kurulabilecek bir iligkiden
bahsediliyorsa,

R ‘A, B,C’ sayilar1 arasindaki bir iligkiyi gdstermekte ise,

O halde bu iligki sadece C=A+B seklinde olabilir, arglimanlarini 6rnek
olarak verebiliriz.

Kaynak alandaki bazi temel veya belirlenen 6zelliklerin hedef alanda da
bulundugu seklinde bir haritalama yapiliyorsa, bu islem ayni anda ikisinde de
gercgeklesir. Bu haritalama su aksiyomlara dayanir;
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1. Bir seye esit olan iki sey, birbirine esittir. (Oklid bagintisinin gegis
ozelligi)

2. Esit olan ogelere, esit miktarlar eklenirse bu Ggeler yine esit olur.
(Esitligin toplama 6zelligi)

3. Egsit olan 6gelerden, esit miktarlar ¢ikarilirsa bu 6geler yine esit olur.
(Esitligin ¢ikarma 6zelligi)

4. Birbirleriyle cakisan seyler, birbirine esittir. (Yansima 6zelligi)

3. Kural Temelli Yontemi Vaka Temelli Yonteme, Vaka Temelli
Yontemi Kural Temelli Yonteme Entegre Etme Calismalar:

Kural temelli yontem yeni bir sorunu varolan kurallara gére ¢dzme isle-
midir. Vaka temelli yontem ise, yeni sorunlar1 anlamak ve ¢6zmek i¢in eski
deneyimleri kullanma islemidir. Vaka temelli yontemde, bir muhakemeci sim-
diki duruma benzer bir 6nceki durumu hatirlar ve bunu yeni sorunu ¢6zmek
icin kullanir. Islam hukukunda kural temelli yontem illetin akli yontemlerle
belirlendigi ve genellestirildigi durumlarda, vaka temelli yontem ise illetin
nakli yontemlerle belirlendigi durumlarda oncii bir strateji olarak kullanil-
maktadir. Bu haliyle her iki yontemde Islam hukukunda, diger bilimlerde kul-
lanilis sekillerinden farkli kullanilmaktadir. Ornegin; kural temelli yontemin
kullanildigr Kita Avrupast hukuk sisteminde kurallar vakalardan bagimsiz ola-
rak dlizenlenmesine ragmen, Islam hukukundaki naslar, vakalardan bagimsiz
degildirler.

Islam hukukunda da diger bilimlerde oldugu gibi entegrasyon ¢alismalari
yapilmigtir. Burada ilk olarak, her iki yontemi birbirine doniistiirmeye calisan
Gazali’yi zikretmek istiyoruz. Zira onun fikhi kiyast mantiki kiyasa dontisttir-
me islemi bizce sadece analojiyi kiyasa dondiirme iglemi degil, ayn1 zamanda
vaka temelli yontemi kural temelli yonteme dontistiirme iglemidir.

Gazali, mantik konularina eserlerinin giris kisminda teferruath bir sekilde
yer vermesinin yani sira fikhi hiiktimlerde kullanilan ¢ikarim y&ntemlerini ki-
yasa dontistiirerek, yapilan akil yiiriitme isleminden kesin sonuglar elde etme-
yi amaclamistir. Bunu yapmasindaki amag¢ analoji yonteminin kesin sonuca
gotiirmedigini disiinmesidir. Gazali analojiyi zanni sonug¢ veren bir yontem
olarak kabul eder ve onu fikhf meselelerin ¢6ziimiinde kullanmaya elverisli
gormekle birlikte onun kesin kanitlara muhta¢ bulunan akli meselelere, bil-
hassa ildhiyata uygulanamayacagini savunur (Gazali, 2013, 103). Bu yiizden
fikhi meselelerde yapilan cikarimlardan elde edilen sonuglarin saglamasini
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kiyasla yapar. Gazali’nin bu iglemde kullandig1 kiyas formu yiiklemli kiyasin
birinci seklidir (Capak, 2011, 250). Burada su 6rnegi verebiliriz;

Biitiin gida maddeleri ribevidir.

Biitiin ayvalar gida maddesidir.

O halde, biitlin ayvalar ribevidir. (Gazali, ayette gecen gida maddelerine
kiyasla, ayvanin ribevi oldugunun illetinin gida maddesi oldugunu diigtinmiis
ve iktirdni kiyas yontemiyle bu sekilde formiile etmistir.)

Bu Ornekte goriildiigii gibi analojinin bir delil olarak goriilmesi lafzin
anlam boyutuyla ilgilidir. Ctlinkii hangi form kullanilirsa kullanilsin “Analoji
hiikmii ispat etmez, izhar eder.” ifadesi gecerli olur. Bunun sebebi de hiikmii
koyanin Allah olmasi ve gercek illeti ancak onun bilecegi gercegi ile ilgilidir.
Dolayisiyla analoji gergekte bir delil degil bir yontem olabilir (Apaydin, 2002,
25/534). Yani yapilan doniistiirme igslemi sadece suridir, ser’ illetin hiikmiint
kesin olarak gerektirmesi miimkiin degildir (Durusoy, 2000, 315).

Kural temelli analojiyi vaka temelli analojiye uygulayarak yeni bir form
elde etmek isteyen alimlerden biri de Katibi’dir (6. 675/1277). Kéatibi “Serhu
Kesfi’l-Esrar” isimli eserinde bu form i¢in belli sartlar koymus ve fikhi ko-
nularda kesin bilgi elde etmenin ancak bu sartlar vasitasiyla miimkiin olabi-
lecegini soylemistir (Sahin, 2019, 1529).% Katibi’nin ileri stirdiigii, asagida
verilen sartlar uygulanirsa, kural temelli yontem vaka temelli yonteme dontis-
tlrilebilir;

1. a. Onciillerin ikisi de bitisik sartli olmalidir.

b. Onciillerin ikisi de tiimel olumlu olmalidir.
c. Birinci sekilden bir kiyas olmalidir.
Bu sartlara gore bir 6rnek vermek gerekirse;
Her ne zaman giindiiz olursa aydinlik olur.
Her ne zaman giines dogarsa giindiiz olur.
Oyle ise her zaman giines dogarsa aydinlik olur.

2. a. Secmeli (istisnal) kiyas olmalidir.

b. Téali (6n bilesen) onaylanmalidir. (modusponens)

Bu sartlara gore 6rnek vermek gerekirse;

Her ne zaman giines dogarsa oda aydinlik olur.

Giines dogmustur.

29 YYY)
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O halde oda aydinliktir.

Ancak burada 6nemli bir husus vardir. Katibf sartli tanima bagli kalarak
biiytik terimi kiigiik terime uygulamistir. Bu durum birinci onctilde benzerlik
ve kaynagin benzerlikle olan iligkisinin aciklandig1 ve bu aciklamanin sonug
onciiliinde hedefe de uygulandigi durumlarda gecerlidir. Yani Kétibi’nin ya-
pilan ¢ikarimin sthhat sartlari ile ilgili koydugu sartlar, mukaddem ve télinin
birbirini zorunlu olarak gerektirdigi, yani akli illetin bulundugu durumlarda
gecerlidir. Ciinkli bu tarz 6nermelerde mukaddem ve tali arasinda birbirini
gerektirme durumu vardir. Bu da kullanilan kavramlarin tanimi ve delalet et-
tikleri anlamla ilgilidir. Ornekte kullanilan giines kavramimin, hem giindiize
hem de aydinliga delalet® etmesi gibi.

Burada yapmamiz gereken once kurulacak benzerlik iligkisi i¢in bazi
sartlar belirlemek ardindan Kétibi nin sartlarin1 da bu sartlara ekleyerek c¢ika-
rimlart kuvvetlendirmektir. Aksi takdirde aklf illet icin kullanilan yontem ser’1
illet icin kullanilamaz.

Giiclii bir analoji i¢in oncelikle su sartlarin saglanmasi gerekir;

1. Kargilagtirilan iki sey arasindaki benzerlikler 6nemli olmali, siradan
olmamalidir.

2. Benzeyen yonler fazla olmalidir. Cilinkii benzeyen yonler ne kadar faz-
la olursa o kadar giiclii bir delil teskil eder.

3. Benzemeyen yonler az olmalidir.

4. Karsilastirma yapilirken bes tiimele dikkat edilmelidir.

Bu sartlara gére soyle bir ¢ikarim yapabiliriz;

Veba bulagict bir hastalik oldugundan dolayi, vebaya yakalanan kisinin
cemaatle namaz kilmamasi gerekir.

Covid-19 da bulagic bir hastaliktir.

O halde Covid-19’a yakalanan kisinin de cemaatle namaz kilmamasi ge-
rekir.

Bu ornek de kargilastirilan iki seyi verdigimiz sartlara gére sorgularsak,

1. Kargilagtirilan iki sey arasinda benzerlik, ikisinin de bulagict hastalik
olmasidir ve bu benzerlik 6nemlidir.

2. Benzeyen yonleri: bulagict hastalik olmalari, solunum ve temas yo-
luyla bulagmalari, 6ldiirticii bir nitelik tagimalari, kapali ortamlarda ve

30. Tltizam yoluyla delalet.
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toplu halde bulunmasi durumunda bulagma riskinin fazla olmasi, her
ikisinin de hayvanlardan insanlara bulagmis olmasi vb.

3. Benzemeyen yonleri: veba bakteri kaynakhdir, covid-19 viriis kay-
naklidir, veba olan kisinin cildinde lekeler olur, covid-19 da boyle bir
belirti yoktur.

4. Her iki hastaligin cins, tiir ve hassast

Veba Covid-19
Hastalik Hastalik
Bulagici hastalik Bulagict Hastalik

Solunum ve temas yoluyla bulagir ~ Solunum ve temas yoluyla bulagir

Katib?’nin sartlarinin bu sartlara eklenmesiyle elde edilen bir 6rnek su
sekilde olabilir;

Her ne zaman cemaatle namaz kildiginda toplum sagligini tehdit eden bir
durum varsa kisi namazini evde kilmalidir.

Her ne zaman bir kisi Covid-19’a yakalanirsa cemaatle namaz kildiginda
toplum sagligini tehdit eden bir durum olusur.

O halde her ne zaman bir kisi Covid-19’a yakalanirsa namazini evde kil-
malidir.

Covid-19 bulasici bir hastaliktir ve bu hastaliga yakalanan cemaatle na-
maza katilmamas gerekir.

Kisi Covid-19’a yakalanmustir.

O halde cemaatle namaza katilmamasi gerekir.

Bu islemde hakkinda kesin bir hiikiim bulunmayan vebal: kisinin cema-

atle namaz kilmamasi gerektigi durumu, kendisine benzerligi miinasebetiyle
Covid-19’a yakalanan kisiye uygulanmustir.

Bu ornek illetin acik ve hiikmiinde anlagilir oldugu durumlar i¢in gecer-
lidir. Birde illetin net olarak belirlenmesinin zor oldugu durumlar vardir. Bu
durumlar i¢in Kétibi’nin formunu su sekilde genisletebiliriz;*'-

31. Ornekte verilen sekli duruma gére daha da detaylandirabiliriz.

32. Burada tiimel ve tikel olarak belirtilen kavramlari cins-tiir olarak da degerlendirebiliriz. Bu
sekilde tiimeli cins olarak aldigimizda x1 ve x2 onun tiirleri olur. Ayn1 zamanda x1 ve x2,
y1 ve y2’nin cinsi olur. Bu durumda z1 ve z2 de y1 ve y2’nin tiirii olur. Bunu bir akil yii-
riitme sablonu olarak degerlendirirsek; T kurucu aksiyom olmakla birlikte, x1 ve x2 tiimel
onctiller, y1 ve y2, x1 ve x2’nin altinda karsilastirilan tekil onciiller, z1 ve z2’lerde sonug
olur.
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Tekil(y2) Tekil(z1)
Tekil(y1) Tekil(z2)
Tekil(y2) Tekil(z2)

Tekil(x2)

Sekil 2%

Tekil(v1) ]— Tekil(z1)

T durumunda;

Her nezaman x1 olursa, y1 oldugunda z2 olur.

Her nezaman x1 olursa, y2 oldugunda z1 olur.

Her nezaman x2 olursa; y1 oldugunda z1 olur.

Her nezaman x2 olursa; y2 oldugunda z2 olur.

Daha sonra bunlar istisnaf kiyasin modusponensiyle dogrulanir;

Her nezaman; x1 olursa y1 oldugunda z2 olur, y2 oldugunda z1 olur.
x1 olmusgtur.

O halde, y1 oldugunda z2 olur, y2 oldugunda z1 olur.

Her ne zaman; x2 olursa y1 oldugunda z1 olur, y2 oldugunda z2 olur.
x2 olmustur.

O halde, y1 oldugunda z1, y2 oldugunda z2 olur.

Hem kural temelli yontemin hem de vaka temelli yontemin kendine 6zgii

artilar1 ve eksileri vardir. Bunu asagidaki sekilde** gosterebiliriz;

33. Detayli bilgi i¢in (Bkz. Frye vd. 1995, 486).

34. Tablo, Prentzas ve Hatzilygeroudis’in 2007 de yayinladig: “Categorizing approach escom-
biningrule-basedandcase-basedreasoning” isimli makalede verilen tablodan uyarlanmigtir
(Prentzas-Hatzilygeroudis, 2007, 102).
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iki Tekil Vakanin
Timele Gore
Karsilagtirilmasi
Iki Tekil
Vakanin Tiimele
Basvurmadan
Kargilastirilmast
Dogallik
Modiilerlik

Yeni Vakalara
Adaptasyon

Beklenmeyen
Sonuglarin Ortaya
Cikmasi

Cikarim Verimliligi

Giincellenebilirlik

Aciklama

Teyit

Kural
Temelli -

+
™

Vaka

Temelli - + + +

+/-

+
e

+/-

Sekil 3%

Gortildiigii gibi her iki yontemin benzeyen ve ayrilan yonleri, avantajla-
r1 ve dezavantajlar1 vardir. Bu benzerlik ve farkliliklardan yararlanilarak iki

yontem birbirine entegre edilmis, bdylece her ikisinden de maksimum sevi-

yede yararlanilabilecegi vurgulanmistir. Her iki yontemin mantiksal formunu

son olarak su gekilde 6zetleyebiliriz;

Kural Temelli
1. Ikimiz de durum A'ya katiliyoruz.
2. A'ya inanmanin en makul nedeni,

C ilkesinin kabul edilmesidir.

3. C, b'yi ima eder (b, C ilkesine uyan bir durumdur)

4. Bu nedenle tutarlilik, b'nin kabul edilmesini gerektirir.

Vaka Temelli

1. A;e, f, g ve h ozelliklerine sahiptir

. Bdee,f, g ve h 6zelliklerine sahiptir

2
3. A ayrica k karakteristigine sahiptir
4

. e, f, g ve h 6zelliklerine sahip olmak, karakteristiine sahip olmakla

ilgilidir.

5. O halde B de k karakteristigine sahiptir.

35. (Prentzas- Hatzilygeroudis, 2007, 102).
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Bu iki mantiksal formu birbirine entegre eden Golding ve Rosenbloom
her iki yontemin avantajlarint maksimum seviyeye ¢ikarmayi, dezavantajla-
rin1 ise minimum seviyeye indirmeyi amaglamuglardir. Bizde burada Islam
hukuku caligmalarina 6rnek tegkil etmesi amaciyla onlarinentegrasyon tablo-
sunu paylasabiliriz.

Benzerlik +
Meta-bilgi

Bilgi Temelli
Yéntem

Kombinasyonu
Vurgulama

Dogrulugu
Arturici
Kombinasyon

—_—
Cagnisim
Vurgulama

Zayif Yontem w Davaya Ozgti ’

Bilgi

RBR-CBR —_—
Kombinasyonu )
Kurallardan
Tiiretilen Vakalar|

verimliligi
Arturici

Kombinasyon Vakalardan
Tiiretilen

Kurallar

Sekil 4°6

Sonug¢

Calismada izledigimiz yontem ve elde ettigimiz bulgular su sekildedir.
Oncelikle kural temelli yontem ve vaka temelli yontemin islam hukukunda-
ki uygulanma alanlarin1 mantiksal ag¢idan analiz ettik. Bu analize gére Islam
hukukunda kural temelli yontemin, illet olarak belirlenen vasfin genellesti-
rilerek, hakkinda hiikiim bulunmayan durumlarda da ayni vasfin bulunmasi
halinde, aslin hiikmiiniin fer’e de verildigi durumlarda kullanildigini1 gordiik.
Burada 6nemli olan illetin nasil belirlendigi durumudur. Kural temelli yon-
temin kullanildig1 yerlerde illetin aklf yontemlerle, kiyas ¢esitleri kullanila-
rak belirlendigi, daha sonra illet olarak belirlenen orta terimin analojik akil
yiiriitme ile uygulandigini, bunun da paradigmatik analoji formu vasitasiyla
yapildigin1 gordiik. Vaka temelli yontemde ise, benzerlige dayali analoji for-
mu kullanildigini, burada illet belirlenirken geleneksel yontemler, 6zellikle de
te’sir metodunun etkili oldugunu gérdiik.

Islam hukukunda kural temelli yontem ve vaka temelli yontem belirle-
dikten sonra, genel hukuk sisteminde, yapay zekada ve bir¢ok alanda yapilan
entegrasyon calismalar1 gibi Islam hukukunda da boyle bir ¢alisma yapilip

36. Tablo, Golding ve Rosenbloom’un “Improving accuracy by combining rule-basedandcase-
basedreasoning” isimli makalelerinden uyarlanmistir (Bkz. Golding- Rosenbloom, 1996,
249).
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yapilmadigini analiz ettik. Bu analizin sonucunda Gazali ve Katibi gibi man-
tikT kiyas ile fikhT kiyas1 birbirine doniistiirme ¢abast icinde olan usulciilerin,
aslinda vaka temelli yontemi kural temelli yonteme dontistliirmeye calistigini
fark ettik. Diger bilimlerden farkli olarak Islam hukukunda hiikiimlerin kay-
naginin naslara dayanmasi ve fer’ ile ilgili verilecek hiikiimlerin bu naslardaki
hiikiimlerle celismemesi gerektigi, Islam hukukunda verilecek olan hiikiim-
lerle ilgili daha ¢ok diisiinsel ¢aba gerektirdigi asikardir. Ancak yine de diger
alanlarda yapilan entegrasyon calismalari, formel anlamda fukahaya fikir ve-
rebilir. Ozellikle de verimliligi artirici kombinasyon bizce takdire sayandr.
Islam hukukunda da kurallardan yeni vakalar tiiretilerek (varsayimsal vaka)
ya da vakalardan yeni kurallar tiiretilerek farkli bakig agis1 gelistirilebilir. Yeni
kosullar ve degisen hukuksal diisiinceler kargisinda, Islam hukukunda ne gibi
¢6zlim Onerileri iiretilebilir? Bu yeni vakalar karsisinda nasil hiiktimler ve-
rilebilir? gibi sorulara mantik perspektifinden bakilabilir. Ciinkii fukaha her
durum ve sartlar i¢in yeni ¢6zlim Onerileri tiretmek ile yiiktimludiir.
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CAMLIDERE-CUKUROREN MAHALLESI ESKI CAMI

Murat CERKEZ *

Oz

Calismamizin konusunu giiniimiizdeki idari bélinmeye gore Ankara Ili,
Camlidere Tlgesi, Cukuréren Mahallesi’nde yer alan Eski Cami teskil etmek-
tedir. Eser, harim kapis1 ve ahgap tavanindaki tarih ibaresine gore 1872 yilinda
Mehmed Halil Usta tarafindan inga edilmistir. Kuzey-giliney dogrultusunda
dikdortgen bir plén ile diiz ahsap tavan lizerine kirma ¢atili bir Ortii sistemine
sahiptir. Uzun yillar kapali kaldiktan sonra 2019 yilinda tamamlanan onarimin
ardimdan tekrar ibadete hazir hale getirilmigtir. Onarimlar sirasinda zengin
bir stisleme programina sahip oldugu belirlenmis ve bu siislemeler kopyalar
aliarak duvar yiizeylerine tekrar iglenmistir. Hakkinda kisa tanitict bilgiler
diginda derli toplu bir yaym bulunmadiginin anlagilmasi tizerine bu eksik-
ligi giderebilmek amaci ile hazirlanan calismamizda eserin plan, mimari ve
stisleme ozellikleri bakimindan ayrintili bir sekilde tanitilmasi, kapsamlt bir
degerlendirme ile Anadolu Tiirk mimarisi icerisindeki yeri ve 6neminin belir-
lenmesi amaglanmigtir. Arastirmamizda yontem olarak ncelikle mevcut lite-
ratiir bilgileri taranmus, belli araliklarla yerinde incelemeler yapilmis bu arada
fotograflar1 ¢ekilip r6l6vesi alinmig ayrica k6y muhtari ile sakinlerinden de
sozlii baz1 bilgiler edinilmistir. Bu veriler 1s1¢1nda tamamlanan ¢alismamizin
sonucunda Cukuréren Eski Cami, plan, kiitle, ahsap tavan ve kalem isi siisle-
me programu itibariyle Batililagma donemi camilerinin genel karakteristikleri-
ni sergileyen bir tagra camisi olarak belirmektedir.
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Old Mosque in Camlidere-Cukurdren Neighborhood
Abstract

According to the current administrative division, the subject of our study is
the Old Mosque located in Ankara Province, Camlidere District of Cukuréren
Neighborhood. The work was built by Mehmed Halil Usta in 1872 according to
the date expression on the harim door and wooden ceiling. It has a rectangular
plan in the north-south direction and a roof system with a hipped roof over a
flat wooden ceiling. After being closed for many years, it was made ready for
worship again after the repair that was completed in 2019. During the repairs,
it was determined that it had a rich decoration program, and these decorations
were replicated and reworked on the wall surfaces. In our study, which was
prepared in order to eliminate this deficiency, it was aimed to determine the
place and importance of the work in Anatolian Turkish architecture with a
comprehensive evaluation by introducing the work in detail in terms of its
plan, architectural and ornamental features. As a method in our study, first
of all, existing literature information was scanned, on-site examinations
were made at regular intervals, in the meantime, photographs were taken
and surveys were taken, and some verbal information was obtained from the
village headman and its residents. As a result of our work completed in the
light of these data, Cukuréren Old Mosque appears as a provincial mosque that
exhibits the general characteristics of Westernization-era mosques in terms of
its plan, mass, wooden ceiling and hand-carved decoration program.

Keywords: Camlidere, Cukurdren, Mosque, Architecture, Ornament.

Summary

The subject of our study is the Old Mosque located in Ankara Province,
Camlidere District, of Cukuréren Neighborhood, according to the current
administrative division. It is known that the village, which was mentioned as
Cukurviran and Kozcaviran in the archive records, was a 48-digit settlement
in the town of Sorba in 1463 (Erdogan, 2007, 107). The village, which is
understood to belong to Yabanabad District with the name of Cukurviran in
the Ankara Tahrir Book of 1530 and the Temettuat Notebooks of the 1840s, in
1928, it was first connected to Bolu's Gerede District and then to Camlidere
District in 1953 (Erdogan, Erisim 01 Mart 2021). Until recently, it was still
a village, and after the administrative arrangements for local governments, it
gained the status of a neighborhood.
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The work, which does not have a comprehensive publication other than
very brief introductory information, (Ankara Vakif Eserleri, 2015, 224-225;
Erdogan,2007, 107) will be introduced in detail in terms of its plan, architectural
and ornamental features, and its place and importance in Anatolian Turkish
architecture will be determined with a comprehensive evaluation.

During the study, existing literature information was compiled, on-site
investigations were made periodically, and some verbal information was
obtained from the village headman and residents. V.G.M. In the file in the
archive, there are some information about the repairs carried out in 2018-
2019, as well as quite comprehensive survey, restitution and restoration reports
prepared by the relevant architecture company in January 2014., In our article,
in accordance with the permission obtained from V.G.M., this document and
information are also used, and the survey drawing taken by us on 06.04.2019
was used in the plan drawing of the work. restitution and restoration reports
prepared by the relevant architectural company in January 2014.

The mosque is located in the center of the quarter, on a land that slopes
slightly to the southwest on the west side of the main road that passes through
the middle and divides the quarter into two. It is understood that it was built
by Mehmed Halil Usta in 1872 from the wooden panel above the Harim door
and the date written with paint on the wooden ceiling covering the space.
The work, which could not be used for a while due to destruction, was made
ready for worship after a comprehensive repair performed by V.G.M in 2018-
2019. The mosque was built on a rectangular plan with a north-south direction
and constitute a bulk prism, it is also planned east-west direction rectangular
narthex was added to the north. The harim place is covered with a flat wooden
ceiling. The narthex, which is designed as two floors, the lower floor is used
as narthex, and the upper floor is considered as a loge that connects with the
sanctuary, and both floors are covered with a flat wooden ceiling. The sanctuary
gate, the narthex, is located on the axis of the south wall. The building mass
has a hipped roof and covered with tiles. Although it still does not have a
minaret as of the current situation, the presence of a minaret made of wood
material in its original form can also be determined.

As building material; stone, brick and wood were used. While the main
walls were originally built between wooden beams with rough cut and rubble
stones, cut stones were used together with rough cut stones in the corner
connections; the narthex is made of stone up to the half level, the upper part
is built with bricks between the wooden skeleton and the covering system is
covered with Turkish style tiles made of today's material.
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The facades exhibit a two-tiered structure, the lower level body walls and
the upper level the roof, and have a massive appearance except for a small
number of window openings. While the wall surfaces were deformed to a
great extent, the east and west walls were rebuilt during the repairs, the cement
mortar plaster layer on the other surfaces was scraped off and all facades were
plastered with lime mortar and whitewashed. The windows are one on the
east facade, two on the south and west facades, except in the north where the
narthex is located, and they are all equally sized semicircular arched angles.
During the repair, wooden joinery and jambs were made in accordance with
their original form, and nets made of bar iron were installed. There is a door
and two window openings on the lower level and three window openings on
the upper level on the northern facade, which adds some dynamism to the
appearance of the work.

Although the harim is a small room, it was partially enlarged by placing
a mahfil floor on the narthex in the north. The interior is completely covered
with a wooden ceiling. It can be determined that this wooden ceiling is the
most important element that preserves the original form of the work and is not
interfered with. The cover system was arranged in a collapsed ceiling style,
and the whole surface was enlivened with various geometric decorations
using the hammering technique and colored paints. On the other hand, while
the plaster layers were blasted, the presence of rich hand-carved ornaments on
the walls of the harim was understood and reworked according to the original.
Flowers emerging from the vase, folded branches and leaves, curtains, carpets,
flags and figures of mosques constitute the basis of this decoration program.
Among these, the mosque depiction is an important practice that reflects the
tradition of sultan mosques with its four minarets. It is understood that a
similar decoration program is frequently used in many parts of Anatolia and
in different types of buildings and has become a fashion. The mihrab is a small
and simple niche in the form of a semicircular recess in the axis of the south
wall, in the form of a pointed arch at the bow. The pulpit is adjacent to the west
wall and is decorated with geometric panels. The decayed or broken parts of
the wooden parts such as the roof, the loge, the staircase, the pulpit and the
preacher stand were renewed, the unoriginal paint and plaster layers on the
surfaces were cleaned and protected by applying a protective coating.

As a result; Cukurdren Old Mosque is a typical representative of the
mosque model that we encounter in every period and region of Anatolia
in terms of plan and mass arrangement. On the other hand, the decoration
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program used with great admiration in the Anatolian depiction art of the
Westernization period is also important in terms of appearing in a provincial
village. The restoration of a work that is about to collapse into Anatolian
Turkish architecture after a comprehensive restoration can also be regarded as
a satisfactory intervention.

Giris

Cukuréren giiniimiizde Ankara ili Camlidere Ilcesi’ne bagli bir mahalledir.
Konumu bakimindan Camlidere’nin 28 km. batisinda yer alan yerlesim, ba-
tisinda Giiney, giineyinde Osmansin ve dogusunda Sarikavak Mahalleleri ile
komsudur.

Arsiv kayitlarinda Cukurviran ve Kozcaviran seklinde zikredilen kdyiin
1463 yilinda Sorba Kazasi’na baglh 48 haneli bir yerlesim oldugu bilinmekte-
dir (Erdogan, 2007, 107). 1530 y1l1 Ankara Tahrir Defteri ile 1840’11 yillara ait
Temettuat Defterleri’nde yine Cukurviran adi ile Yabanabad Kazasi’na bagh
oldugu anlagilan kéy, 1928 yilinda 6nce Bolu’nun Gerede Ilgesi’ne, sonra da
1953 yilinda Camlidere Ilgesi’ne baglanmistir (Erdogan, 01 Mart 2021). Ya-
kin tarihlere kadar yine kéy htiviyetinde iken yerel yonetimlere yonelik idari
diizenlemelerin ardindan mahalle statiistine kavasmustur.

Mahalle merkezinde yer alan ve arastirma konumuzu teskil eden yapi,
1872 yilinda insa edilmis dikdortgen planli, diiz ahsap tavanli bir tagra camisi
olarak dikkat cekmektedir. Hakkinda cok kisa tanitici bilgiler (Ankara Vakif
Eserleri, 2015, 224-225; Erdogan, 2007, 107) disinda kapsamli bir yayin bu-
lunmayan eser, calismamizda plan, mimari ve siisleme 6zellikleri bakimindan
ayrmtili bir sekilde tanitilarak kapsamli bir degerlendirme ile Anadolu Tiirk
mimarisi icerisindeki yeri ve 6nemi belirlenecektir.

Caligsma stirecinde mevcut literatiir bilgileri derlenmis, belli araliklarla ye-
rinde incelemeler yapilmis bu siirecte k6y muhtar1 ve sakinlerinden de bazi
sozlii bilgiler edinilmistir. Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi’ndeki dosyada
2018-2019 yillarinda gerceklestirilen onarimlara yonelik bazi bilgilerin yant
sira ilgili mimarlik sirketi tarafindan Ocak 2014’te hazirlanan olduk¢a kap-
saml1 rolove, restitlisyon ve restorasyon raporlart da bulunmaktadir. Makale-
mizde VGM’den alinan izin dogrultusunda bu belge ve bilgilerden de yarar-
lanilmakla birlikte esere ait plan ¢iziminde 06.04.2019 tarihinde tarafimizca
alman rolove kullanilmisgtir.



118 « CAMLIDERE-CUKUROREN MAHALLESI ESKI CAMI

1. Eserin Mimari Tanim

Cami, mahallenin merkezinde, ortadan gecen ve mahalleyi ikiye ayiran ana
yolun bati kenarindaki hafif giineybatiya meyilli bir arazi tizerine yerlestiril-
migtir (Harita: 1, Resim: 1-2). Mevcut imar planina gore 115 Ada, 3 Parselde
yer alan eser, Ankara Kiiltiir ve Tabiat Varliklarin1 Koruma Bélge Kurulu’nun
09/02/2007 tarih ve 2104 sayili karar1 ile tescil edilmigtir (VGMA, Cukurdren
Eski Cami dosyast).

Harim kap1 acikligimin yukarisindaki ahsap pano ve mekani rten ahsap
tavandaki boya ile yazilmis tarih ibaresinden caminin H.1289/M.1872 yilinda
Mehmed Halil Usta tarafindan inga edildigi anlagilmaktadir. Zaman icerisinde
ugradig1 tahribat nedeni ile bir siire kullanilamayan eser, 2018-2019 yillarinda
VGM tarafindan gerceklestirilen kapsamli bir onarimdan sonra ibadete hazir
hale getirilmistir.

Cami, kuzey-giiney dogrultusunda dikdértgen plan ve prizmal bir kiitle
teskiliyle insa edilmis, kuzeyine de dogu-bat1 yoniinde dikdértgen planl son
cemaat yeri eklenmistir (Cizim: 1). Harim mekéan, diiz ahsap tavan ortiiltidiir.
Iki katl1 olarak tasarlanan son cemaat yerinde alt kat son cemaat yeri, iist kat
ise harimle irtibatlanan bir mahfil seklinde degerlendirilmis ve her iki kat da
diiz ahgap tavan ile ortiilmiistiir. Harim kapis1 son cemaat yeri gliney duvar ek-
senine yerlestirilmistir. Bina kiitlesi kirma catilidir ve kiremit kaplidir. Halen
mevcut durum itibariyle minaresi bulunmamakla birlikte asli halinde ahsap
malzemeli bir minarenin varlig1 da belirlenebilmektedir.

Kuzeyinde Yeni Cami, batisinda yaklasik 60 cm mesafe ile koy odasi bi-
nasi, glineyinde ise bos bir arazi yer alir. Ayrica kuzey yaninda Yeni Cami’ye
kadar uzanan ve onun giiney duvari ile sinirlanan moloz tag 6rgiili, dik yamuk
planlt bir avlu teskil edilmistir. Avlunun bati duvari son cemaat yeri bat1 du-
vart ile ayni hizada, dogu duvart ise son cemaat yeri dogu duvarindan hafif bir
ac1 genislemesi yaparak uzanmakta ve Yeni Cami avlusunun dogu duvari ile
birlesmektedir. Avluya dogu duvarinin Yeni Cami’ye yakin kuzey kenarinda
ve bat1 duvarinin son cemaat yerine yakin giiney kenarinda yer alan basit agik-
Iiklara yerlestirilmis yeni demir kapilarla irtibat saglanmaktadir. 06.04.2019
tarihli ziyaretimizde onarim ¢alismalari devam etmekteydi ve avlu da yikilmis
durumda idi. Dolayis1 ile mevcut avlunun onarimlarda tamamen yeniden ya-
pudigr anlagilmaktadir.

Inga malzemesi olarak; tas, tugla ve ahsap kullamilmigtir. Beden duvarlar
esasen ahgap hatillar arasina kaba yonu ve moloz taglarla yigma tekniginde
oriiliirken, kdse baglantilarinda kaba yonu taglarla beraber kesme taglar da
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kullanilmig; son cemaat yeri ise yari seviyesine kadar tas, tist kismt ahgap
iskelet arasina tugla ile oriilmiis ve ortii sistemi de glinlimiiz malzemesinden
tiretilmis alaturka kiremitlerle kaplanmigtir. Tavan, taban dosemeleri, mahfil,
minber ve vaiz kiirstisti de ahsap malzemelidir.

Cepheler, kiitle tertibi bakimindan iki kademeli bir goriiniis sergilemekte-
dir. Alt kademe beden duvarlarindan, iist kademe ise catidan olugmaktadir ve
ayn1 zamanda catinin dort yondeki uzantisi alt kademeyi de sinirlandiran bir
sacak niteliginde diizenlenmigtir (Resim: 1-2).

Cephe yiizeyleri az sayidaki pencere agikliklar1 disinda masif bir goriiniige
sahiptir. Dogu ve bat1 duvarlar, ahsap hatillarin ve tag 6rgilintin yapinin denge-
sini bozacak derecede tahribata ugramasi nedeni ile son onarimlarda yikilmig
ve kullanilabilir durumdaki ayni malzeme de degerlendirilmek suretiyle ye-
niden inga edilmistir (VGMA, Cukuréren Eski Cami dosyasi restorasyon ra-
porlart). Diger yiizeylerdeki ¢cimento harclt siva tabakasi tamamen kazinmus,
tekrar Oriilen dogu ve bat1 duvarlart da dahil olmak tizere biitiin cepheler kireg¢
harci ile sivanarak beyaz badana yapilmistir (Resim: 1-4). Ayrica cati sistemi-
ne ait ahsap iskelet elden gegirilmis ve kiremitler de giinlimiiz malzemesi ile
tamamen yenilenmistir. Onarimlar sirasinda yapiy1 olasi nemden kurtarmak
icin drenaj yapildigi, duvarlarin alt kenarlar1 boyunca sizdirmaz malzeme do-
senerek korunmasi amaglandig1 da anlasilabilmektedir (Resim: 5).

Pencereler, son cemaat yerinin bulundugu kuzeydeki hari¢, dogu cephe-
de bir, giiney ve bati cephelerde ikiger adettir (Resim: 2-3). Bunlardan bat1
cephenin kuzeyindeki disinda hepsi de harim cephelerine simetrik diizenle
yerlestirilmis, yaklasik es buiytikliikte yarim daire kemerli birer acikliktir. Bati
cephede yer alan ikinci pencere ise harim kiitlesinin kuzey kenarina yakin
konumla yerlestirilmis, digerlerine gore daha kiictik boyutlu ve boyuna dik-
dortgen bir agikliktan ibarettir (Resim: 3). Pencerelerin hepsine onarim sira-
sinda asli haline uygun tarzda ahsap dogramalar ve soveler yapilarak ¢ubuk
demirlerden imal edilmis sebekeler takilmistir.

Son cemaat yeri, insasiyla ilgili herhangi bir belgeye ulagilamamakla bir-
likte, restorasyon raporlarinda yore halkindan alinan bilgilere istinaden 20.
yiizy1l ortalarinda yapildigi belirtilen muhdes bir unsurdur. Mevcut durum
itibariyle cepheler, dogu ve bati yanlarda higbir ac¢ikliga sahip olmayan tama-
men kiitlesel bir goriiniis sergilemektedir (Resim: 1-3). Ancak dogu cephede,
onarim 6ncesi halinde harimin kuzeydogu kosesine yakin konumla boyuna
dikdértgen bir kapr acikliginin varligr ve bunun da o dénem itibariyle son
cemaat yerinin tist katin1 tegkil eden derslik iinitesine irtibatlandigi, dosyada
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mevcut eski fotograflardan ve raporlardan agikca anlagilmaktadir (Resim: 4-
5). Ayrica kapi acikligi, yol kotuna gore biraz daha yiiksekte yer aldigindan
burada bir merdivenin bulundugu ve onarimlar sirasinda kapr acikliginin ka-
patilmasi tizerine merdivenin de kaldirildig belirlenebilmektedir.

Eserin goriiniigiine kismen hareketlilik kazandiran kuzey cephesinde alt
seviyede bir kapi ile iki pencere agikligi, iist seviyede ise ti¢ pencere acikligi
mevcuttur. Bu cephe de onarimlarda tamamen elden gegirilmistir (Resim: 6-
8). Alttaki pencereler, cephe aksindaki kapi agikliginin her iki yanina simet-
rik diizenle aynmi hizada siralanmuis, es biiytikliikte boyuna dikdértgen birer
acikliktir. Ust seviyedeki pencereler, cephe aksina gére yine simetrik diizenle
yerlestirilmis yarim daire kemerli birer agikliga sahiptir. Her li¢iinde de ahgap
sove ve dograma ile cubuk demirlerden yapilmis birer sebeke mevcuttur. Se-
bekeler, diisey konumlu cubuklarin yatay konumlu ¢ubuklardaki deliklerden
gecirilmesi suretiyle boyuna dikdortgen bicimi gozler olusturacak sekilde ta-
sarlanmis; iki yan ve alt uclari sdvelere saplanmus, tist u¢lari ise kemere yakin
olarak serbest birakilmistir.

Son cemaat yeri kapisi tist seviyedeki pencerelerle benzer gortintiste yarim
daire kemerli basit bir agikliktan ibarettir. Kap1 agikligina yerlestirilen bir ¢ift
kanat ahgaptir ve her birinin yiizeyinde esit mesafelerle yatay konumlu dor-
der kayit kullanilarak simetrik diizenli, kare bicimi ticer pano olusturulmus-
tur (Resim: 9). Panolarin merkezinde kare seklinde bir gobek yer alir. Bunun
cevresine de her kenari hizasindan kayitlara dogru uzanacak sekilde, devri
bir sirayla yatay ve diisey konumlu birer dikdortgen levha yerlestirilmistir.
Boylece dort kenar1 dikdortgenlerle cevrelenmis kare bicimi bir gobek elde
edilmis ve bu kompozisyonu olusturan béliimlerin hepsi de etrafi pahlanmak
suretiyle kismen derinlestirilerek orta kismi1 hafif yiiksek diiz birer levha tegkil
edilmistir. Levhalar diiz ytizeyler halindedir ve herhangi bir siisleme unsuruna
sahip degildir. VGM Arsivi’'ndeki dosyada mevcut raporlar yani sira onarim
oncesi fotograflardan (Resim: 7) kanatlarin yesil yagli boyali olduklari, ona-
rimlar sirasinda sokdtiliip temizlendikten sonra kahverengi koruyucu siirtilerek
tekrar yerine takildiklart anlagilmaktadir.

Son cemaat yeri dogu-bat1 yoniinde dikddrtgen planhdir ve diiz ahsap ta-
vanla ortiiliidiir. Tavan, enli tahtalarin yan yana siralanmasi ile olusturulmusg
ve derzlerine ince geritler halinde tahta ¢italar cakilmistir. Kaplamanin onarim
oncesinde de ayn1 gortiniiste oldugu, yapilan son onarimda tahribata ugrayan
kisimlarin tamir edildigi ve yiizeylerin de temizlenerek kahverengi koruyucu
ile kaplandig1 mevcut fotograflardan ve restorasyon raporlarindan anlasila-
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bilmektedir (Resim: 10-11). Tavan, dort yanda da duvarlarin iizerine yerle-
sik ahsap birer kirise oturtulmus ve giiney duvara bitisik olmak iizere esit
mesafelerle yerlestirilmis ahsap birer direkle desteklenmistir. Duvarlardaki
stva tabakalar1 onarimlarda kire¢ harci ile tamamen yenilenmis ve biitiin yii-
zeylere beyaz badana yapilmistir. Ayrica giiney dogu kdsesinde daha onceleri
bir minarenin yer aldig1 ancak giinlimiize ulasamadig: bilinmektedir. VGM
Arsivi’ndeki ilgili dosyada mevcut restorasyon raporlarinda yore halkindan
alman bilgilere istinaden minarenin ahsap malzemeli ve tek serefeli oldugu,
kapisinin batiya baktigi, serenin zemindeki biiyiik bir dibek tagina oturtuldugu
ve 1982 yilinda yikildigr agikca ifade edilmektedir. Esas itibariyle harimin
kuzey cephesini teskil eden gliney duvarinda, son cemaat yeri kapisi ile ayn
aks1 paylasan bir kap1 acikligr mevcuttur. Bu kap1 acikliginin her iki yaninda
esit mesafelerle ayni hizada siralanan eg biiytikliikte, boyuna dikdortgen birer
pencere agiklig1 vardir. Pencereler, uglart duvar 6rgiistinden ibaret sGvelere
saplanan, diisey konumlu cubuk demirlerin yatay konumlu demirlerden ge-
cirilmesiyle boyuna dikdortgen bicimi gozler olusturan basit birer sebekeye
sahiptir. Bu pencere ve sebekelerin onarim 6ncesinde de ayni sekilde olduklari
ancak onarimlar sirasinda sebekelerin siyah yagl boya ile tekrar boyandigi
fotograflardan belirlenebilmektedir. Son cemaat yeri zemin seviyesi kap1 acik-
l1ig1 hizasindan itibaren dogu ve bat1 yanlarda bir basamak kadar ytikseltilerek
birer seki tegkil edilmigtir.

Harim kapisi, yarim daire kemerli basit bir agikliktan ibarettir. Kapr ka-
natlar1 bir ¢ift halinde ahsap malzemeden yapilmistir (Resim: 12). Her bir
kanat yilizeyinde yatay konumlu bes kayit ile simetrik diizenli dorder pano
olusturulmustur. Panolardan iist ve alttakiler boyuna, ortadakiler ise enine dik-
dortgen goriindigliidiir. Alt ve tist panolar diisey birer kayit kullanilarak kendi
icerisinde boyuna dikdortgen seklinde iki boliime ayrilmigtir. Biitiin panolarin
icerisinde, orta kismi hafif yiiksek diiz birer levha yer almaktadir. Levhalar,
etrafi pahlanmak suretiyle kismen derinlestirilerek olusturulmus ve kenarlari
ince profillerle ¢ercevelenmistir. Kanatlarin zaman igerisinde farkli renklerde
yagli boyalarla boyandig1 (Resim: 13) ve onarimlar sirasinda temizlenerek
tizerine kahverengi koruyucu uygulandigi raporlardan anlasilmaktadir. Kap1
kanatlarinin hemen yukarisinda, kanatlar ile kemer kavsi arasina yerlestiril-
mig diiz ylizeyli, ince ahsap bir levha mevcuttur (Resim: 14). Bu levhanin
merkezine siyah, yesil ve kirmizi boya ile bir carkifelek motifi iglenmistir.
Carkifelek motifinin bati yanindaki ahsap ylizeyde, kirmizi boya ile yazilmig
Sene 1289 ibaresi mevcuttur ve bu da bize yapinin 1872 yilinda inga edildigini
gostermektedir. Dogu yaninda ise masallah yazmaktadir.
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Harim, kuzey-giiney yoniinde dikdértgen planl kiiciik bir hacim olmakla
birlikte, kuzeydeki son cemaat yerinin tizerine mahfil kati yerlestirilmek sure-
tiyle kismen genisletilmesi saglanmistir (Resim: 15). Harim mekani tamamen
ahsap bir tavanla ortiilmiisttir. Eserin asli halini muhafaza eden ve miidahale
gormeyen en 6nemli unsurunun bu ahsap tavan oldugu belirlenebilmektedir.
Ortii sistemi, kismi girintili ¢cokertme tavan tarzinda diizenlenerek, kenarlari
enli diiz bir ylizeyle cercevelenmistir (Resim: 16). Ayrica biitiin ylizey ¢akma
teknigi ve renkli boyalar kullanilarak muhtelif geometrik siislemelerle hare-
ketlendirilmistir. Citalar tavan ylizeyine kiigiik civilerle ¢akilmak suretiyle
tutturulmustur. Tavana cerceve teskil eden kenar yiizeyleri kendi icerisinde
dort bordiirle hareketlendirilmistir. Birinci ve dordiincii bordiirler esas itiba-
riyle ikinci ve tigtincii bordiiri her iki kenarda sinirlandiran diiz yiizeyli birer
levhadan ibarettir ve harim duvarma bitisik ilk bordiir, dordiincii bordiire gore
biraz daha enlidir. Distan ice dogru ikinci bordiir, ortadaki eskenar dértgenden
miitesekkil bir baklava dilimi ile iki yanina simetrik diizenle yerlestirilmis iki
kenari daha uzun birer baklava diliminden olusan zencirekten ibarettir. Ugiin-
cti bordiirde ise siislemeyi “X” seklinde yan yana ¢apraz olarak yerlestirilmis
ince citalar olusturmaktadir. Iki ve iigiincii bordiirler ayn1 genislige sahiptir
ve profilli kiigiik ¢italarin zikzaklar seklinde yan yana siralanmasindan ibaret
ince bir seritle birbirinden ayrilmaktadir. Bu kenar bordiirlerinden sonra gelen
ve esasen ¢Okertme tavana etek teskil eden kismi girintili yan boliimler pahli
yiizeyler halindedir ve kirmizi, yesil, siyah renkli boyalarla yapilmis ok ucu
motifleri ile dolgulanmaigtir.

Tavan eteginin ana eksenleri, kisa kenarlar1 kirmizi boya ile yarim daire
seklinde kavislendirilmig birer yazi levhasi olarak degerlendirilmigtir. Harfler
kahverengi ahgap zemin tizerine kirmizi boyalarla yazilmigtir. Bu levhalardan
kuzey ve giineydekinde “Amele Mehmed Halil” (Resim: 17-18), batidaki lev-
hada "23 Saban Sene 1289” (26 Ekim 1872) (Resim: 19), dogudaki levhada
ise “Amele Mehmed Halil Efendi Saban yirmi iictincii giinii 1289 (26 Ekim
1872) (Resim: 20) yazmaktadir. Bu durumda eserin 26 Ekim 1872 tarihinde
yapildig1 anlasilmaktadir. Levhalarin iki dis kenarina siyah renkle sinirlandiri-
lan birer daire yerlestirilmis ve dairelerin igerisine de alt1 yaprakli birer yildiz
cicegi tasvir edilmistir. Yapraklar ahsap zemin tizerine kirmizi, yesil ve siyah
boyalar kullanilarak islenmistir. Etek yiizeyleri, i¢ ve dis kenarlarda profilli
fistolar seklindeki ince ¢italarla sinirlandirilmastir.

Cokertme tavan ytizeyi profilli ince citalarin kare bi¢imi kiigiik gozler olug-
turacak sekilde yerlestirilmesiyle hareketlendirilmis, bunun etrafinda kalan
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dar yiizeyler ise yine geometrik siislemeli bordiirlerle kusatilmistir. Digtaki
bordiir, son cemaat yeri kap1 kanatlarinda da gériilen kare panolar icerisinde-
ki geometrik taksimatin hemen hemen aynisini yansitmaktadir. Burada yine
dort kenar1 dikdortgenlerle cevrelenmis kare bicimi bir gobekten ibaret sema,
tavan yiizeyini cepecevre dolasmaktadir. Igteki bordiir biraz daha dardir ve
ylizeyi zikzaklarla donatilmigtir. Tavanin ortasinda, disg kenari profilli ince bir
seritle gevrelenen ve yiizeye gore kismen tasitili dairevi bir gébek yer alir
(Resim: 16). Gobek yiizeyinde parcalar halindeki ince cubuklarla meydana
getirilmis yildizlardan miitesekkil geometrik bir kompozisyon goriilmektedir.
Kompozisyonun esasini, merkezdeki on iki kollu bir yildiz ile bu yildizin kol-
lar1 arasindan ikigerli dilimler halinde uzanan yirmi dért kollu ikinci bir yildiz
olusturmaktadir. Yildizin kollar1 ile gobegi sinirlandiran kusak arasindaki yii-
zeye de kiictik baklava dilimleri yerlestirilmistir. Her bir kol ve baklava dilimi,
birbirine tezat teskil edecek sekilde kirmizi, yesil ve siyah renkli boyalarla
devri sira boyanmigtir. Bu gébegin ¢eyrek daire seklindeki %4 liik dilimi tava-
nin koselerinde de kullanilmistir. Gobek, ¢eyrek daireler ve pahli etek diginda-
ki tavan yiizeyleri ahgabin kendi rengini yansitmakla birlikte tizerine koruma
amact ile agik kahve renkli cila uygulanmisgtir.

Pencereler, dis kiitledeki diizen ve gortintisii sergilemektedir. Harim kapist
ise distaki yarim daire kemerli goriiniise karsilik i¢ mekana boyuna dikdértgen
bir aciklik seklinde yonelmektedir (Resim: 15). Kap1 a¢ikliginin iki yaninda
yer alan pencereler ayrica birer ¢ift ahsap kanatla Grtiilmiistiir. Bu kanatlar,
harim kap1 kanatlari ile ayn1 goriiniiste fakat sadece boyuna dikdortgen ikiser
panoya sahiptir. Giiney duvarin orta bdliimiine mihrap nisi yerlestirilmistir.

Harim mekanmin tavan digindaki boliimleri onarimlarda biitiiniiyle elden
gecirilmigtir (Resim: 21-22). Duvarlar, yapiy1 daha 6nceki ziyaretimizde gor-
diiglimiiz hali ile sivali ve beyaz badanali diiz yiizeylere sahip iken onarimlar-
da yenileme amaci ile raspalandigi sirada dis siva tabakasinin hemen altinda
kalem isi siislemelerin bulundugu tespit edilmistir. Restorasyon raporlarinda
da belirtilen bu tespit iizerine biitiin yiizey kazinarak asli halinde var oldugu
anlasilan kalem isi siisleme programi ortaya cikarilmis ve stampajlar alinip
benzer sekilde islenmek suretiyle yapiya tekrar kazandirilmigtir. Onarim son-
rasindaki halen mevcut durum itibariyle giiney duvarda “Allah”, “Muham-
med”, dogu duvarda giineyden kuzeye dogru “Hiiseyin”, “Ali”, Omer” ve bati
duvarda da “Ebu Bekir”’, “Osman”, “Hasan” yazili madalyonlar goriilmek-
tedir (Resim: 22). Madalyonlar duvarlarin iist kisimlarina simetrik diizenle
islenmistir. Giiney duvar disinda diger duvarlarin alt seviyelerinde vazodan
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cikan cicek tasvirleri mevcuttur. Bati duvarin kuzey kenarinda (Resim: 23)
bir, kuzey duvarda harim kapisinin iki yaninda (Resim: 15) ve dogu duvar
pencere agikliginin iki yaninda (Resim: 24) birer adet cicek tasviri yer al-
maktadir. Cicek tasvirleri, kirmizi diiz vazolardan ¢ikan kivrim dallar arasin-
daki lale motifleri ile yapraklardan ibarettir. Lale motiflerinden dogu duvar
gliney kenarindaki tomurcuk halindedir. Dallar siyah, yapraklar yesil, laleler
kirmizi renklerle iglenmistir. Ayrica, vazolarin harim duvarlarinin alt seviye-
sini boydan boya kusatan, kenarlari kahverengi ince ¢izgilerle sinirlandirilmis
sar1 renkli bir serit tizerine oturtuldugu goriilmektedir. Bat1 duvarinin giiney
kenarma capraz bir c¢ift halinde dalgalanan Tiirk Bayragi (Resim: 23), dogu
duvarinin giiney kenarina da biiyiik bir hali tasvir edilmistir (Resim: 24). Hali,
beyaz ve kirmizi renkli bordirlerle siirlandirilmis, koseleri dilimli kirmiz
bir zemin ile tam merkezde dilimli bir madalyona sahiptir. Dogu duvardaki bu
kompozisyonun asli halinde de varlig1 onarim dénemine ait fotograflardan an-
lagilabilmektedir (Resim: 25). Madalyon mavi, konturlar1 ise beyazdir. Ayrica
iki kisa kenarinda da ince siyah ¢izgilerle belirtilmis piiskiilleri bulunmaktadir.
Giiney duvarda daha farkli bir kompozisyon karsimiza ¢ikmaktadir. Mihrabin
iki yaninda, siyah renkle ¢izgisel olarak iglenen ve uc¢lari yukari dogru kivrim-
lanan korniglere asili birer perde motifi dikkat cekmektedir (Resim: 26-27).
Perdeler de turuncu zemin lizerine kirmizi ve siyah renklerle yapilmis i¢ ice
yarim daire biciminde dorder cizgiden ibaret geometrik motiflerle siislenmis
ve alt kenarlarindan siyah renkli piiskiiller sarkitilmigtir. Mihrap kavsarasi,
kirmizi renkli dorder cicek ve bunlar arasindaki ince yesil yapraklardan miite-
sekkil bitkisel siisleme ile kusatilmistir. Mihrabin yukarisinda kirmizi ve siyah
renkli ince cizgilerle ¢cercevelenmis enine dikddrtgen bir yazi panosu vardir.
Bunun yukarisinda da mihrap ile ayn1 ekseni paylasacak sekilde yerlestirilmis
bir cami tasviri goriilmektedir (Resim: 27). Cami, merkezi kubbeli ve licer
serefeye sahip dort minareli bir eser olarak islenmistir. Kubbeler, bir kirmizi
bir siyah olmak tizere yan yana siralanmig bes adettir ve aralarindan minareler
ylikselmektedir. Caminin cephesi li¢ boliime ayrilmis, ortadaki adeta bir tag
kap1 niteliginde boyuna dikdortgen bir kiitle seklinde verilmis ve tamamen
kirmizi ile boyanmistir. Bu kiitlenin dogu yaninda goriilen boliim, beden du-
varlarina ait olmalidir. Cephe sar1 renklerle belirtilmis, tizerine de beyaz renkli
boyalarla pencere acikliklar1 yapilmistir. Pencereler, ti¢ sira halindedir ve her
sirasinda yediser agiklik bulunmaktadir. Kirmizi renkli béliimiin bat1 yaninda
basik kubbeli bir kiitle ve bunun dogu kenarinda da altindaki testiyi su ile
dolduran bir liile tasviri dikkat cekmektedir. Bu kiitlenin de bir sadirvan veya
abdestlik oldugu soylenebilir. Caminin iki yanina da buiytik birer aga¢ yerles-
tirilerek kompozisyon tamamlanmuisgtir.
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Kadinlar mahfili, kuzeyde yer alir ve iki boliimden olusur (Resim: 15).
[lk béliim, asli halinde de var olan ve harim kiitlesinin kuzeyine yerlesik tini-
tedir. Ikinci boliim ise son cemaat yerinin iizerine, harim mekanmin devami
niteliginde yerlestirilmistir. Son cemaat yerinin yapiya ilave edildigi donemde
tist kat1 tegkil eden bu boliimiin, VGM Arsivi’nde mevcut dosyadaki eski fo-
tograflar yani sira restorasyon raporlarindan hareketle harime irtibatlanan bir
mabhfil seklinde diizenlenmisken daha sonralar1 bagdadi ince bir duvarla kapa-
tilarak derslik tinitesine doniistiirtildiigii (Resim: 28) ve bir miiddet bu fonksi-
yonla kullanildiktan sonra 2019 yilindaki onarimlarda bu duvarin kaldirilarak
kadinlar mahfili iglevi ile tekrar harimle irtibatlandirildig1 anlagilmaktadir.
Her iki boliim de enli tahtalarin yan yana siralanmasindan ibaret diiz ahsap
tavanla Ortiilmiistiir. Tavan, esasen harim kiitlesinin kuzey duvarini teskil eden
bu boéliimde, ikisi yan duvarlara bitisik biri serbest konumlu ti¢ ahsap direk ve
bu direkler tizerine bindirilen biiyiik bir kirisle desteklenmistir. Bu ortii siste-
minin onarim oncesinde de ayni goriintiste oldugu ve 2019 yilinda tamamen
yenilendigi belirlenebilmektedir (Resim: 29-30). Son cemaat yerinin tizeri-
ne oturan ilave kismin duvarlar alt kata gore biraz daha ince tutuldugundan
mekanin yanlara dogru kismen genisletildigi de goriilebilmektedir.

Mahfilin asli kiitlesi, harime dogru kismen tagintili bir ¢cikma halindedir ve
ikisi duvarlara bitisik, ikisi serbest konumlu dort ahsap direkle desteklenmistir
(Resim: 15, 28). Direkler profilli birer baglik ile kenarlari i¢ biikey kavisli ve
ayn1 zamanda yuvarlak satihli ince profillerle hareketlendirilmis birer yastiga
da sahiptir. Mahfil merdiveni kuzeybat1 késeye “L” planla yerlestirilmistir.
2019 yilinda onarimlar sirasindaki ziyaretimizde merdivenin tahribata ug-
radigini, basamaklarin biiyiik bir kismmin ¢iirtimiis veya kirilmig oldugunu
gormiistiik. Yapilan miidahalelerde cliriimiis veya tahribata ugramis ahsap ak-
samin yenilendigi anlagilmakta ve bu durum raporlarda da belirtilmektedir.
Onarim oncesi fotograflarda kuzeydogu ve kuzeybati koselere kapi agikliginin
yanlarindan itibaren zemin seviyesinden kismen yiikseltilerek hazirlanmig bi-
rer sekinin mevcudiyeti goriilmekle birlikte giiniimiize ulasamadig1 anlasil-
maktadir (Resim: 28).

Mabhfilin kap1 aksina rastlayan boliimi ile dogu ve bati duvarlarina bitisik
boliimleri giineye dogru tagirilarak kiictik birer ¢cikma meydana getirilmistir.
Orta boliimii yarim daire yan boliimleri ise ¢ceyrek daire seklinde kavislendi-
rilen bu ¢ikmalar ile arada kalan i¢btikey kavisli yiizeyler mahfile dalgali bir
gorlintis saglamistir. Mabhfilin harime yonelen kenarina kalin diiz ¢italardan
miitesekkil boydan boya uzanan basit bir korkuluk yerlestirilmis ve korkulu-
gun hemen altindaki mahfil désemesinin aln1 da silmelerle hareketlendiril-
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migtir. Enli bir kugsak seklindeki bu alinlik kismu, tistten asagt dogru bir kaval
silme, bir i¢cbiikey kavisli silme ve bir kaval silme ile ¢ift sirali testere digin-
den miitesekkil bir bordiir ve diiz yiizeyli bir silme ile bes boliime ayrilmistir.
Mahfil dosemesinin alt kismin tegkil eden tavan yiizeyi tic boltim halinde
diizenlenmistir. Kapr acikligr ile ayni ekseni paylagan béliimde harim tavani-
ni1 siisleyen geometrik gobek tekrar edilmistir. Bu gobek digerine gore biraz
daha kiictiktiir ve on yedi koldan olusmaktadir. Gobegin etrafindaki ylizey
baklava dilimleri ile dolgulanmigtir. Yan boliimler ise tahtalarin yan yana sira-
lanmasindan ibarettir. Mahfil ¢cikmalarimin dégeme altlarinda da yine baklava
dilimlerinden miitesekkil geometrik siislemeler mevcuttur. Onarim Sncesinde
mahfil désemesi altindaki gobegin etrafi ile mahfil ¢ikmasinin altindaki yii-
zeylerde zeminlerin beyaz, citalarin da mavi renkli yagh boyalarla boyal: ol-
duklar1 ve onarimlarda boya tabakasinin temizlenerek biitiin yiizeye koruyucu
uygulandigi anlagilmaktadir.

Mihrap, gliney duvar eksenine yerlestirilmis yarim daire seklinde girinti
yapan, kavsarast sivri kemer goriintimiinde kiiciik ve basit bir nistir (Resim:
22, 27). Zamanla esas formunun bozuldugu anlagilabilmektedir.

Minber, gilineybat1 kdsede bati duvara bitisik uzanan ahgap bir eserdir (Re-
sim: 23). 2019 yilindaki ziyaretimizde harap bir vaziyette oldugunu gérmiistiik
(Resim: 31). Aynalik ve merdiven basamaklariin biiyiik bir kismi tahribata
ugramig, pano ytizeyleri de kirmizi, siyah ve beyaz renklerle boyali durum-
da idi. Onarimlarda kirik ve ciiriik aksamin degistirildigi, eksik boliimlerin
tamamlandig1 ve boya tabakasinin temizlenerek biitlin yiizeylere koruyucu
uygulandigi anlagilmaktadir (Resim: 32). Bati kenart dogrudan duvara bitisti-
rildiginden burada aynalik yoktur. Dogu kenardaki aynalik, dik acili bir ticgen
icerisine yan yana siralanan enli tahtalar ile derzlerine ¢akilmis ince profilli
citalardan ibaret sade bir goriintise sahiptir. Korkuluklar, kogk alt1 ve stiptirge-
lik, harim kapist1 ile onun iki yanindaki pencerelerde yer alan kanatlara benzer
tarzda dikdortgen panolarla hareketlendirilmistir. Kosk altindaki panolar alt-
I1 tistlii olmak tizere iki boliime ayrilmis ve liste boyuna dikdortgen iki, alta
ise enine dikddrtgen bir pano yerlestirilmigtir. Stiptirgelikteki panolarin hepsi
boyuna dikdértgen levhalar halinde yan yana dizilmistir. Korkuluk ise pano-
larin iki yatay bir diisey olarak devri sira yerlestirilmesiyle teskil edilmistir.
Minber kapist, tizengisi “S” seklinde kavislenen yarim daire kemer biciminde
yapilmig bir agikliktir ve kanatlart mevcut degildir. Kemer koseliklerine siyah
zemin lizerine beyaz renkle bes yaprakli birer ¢icek tasvir edilmistir. Cicekler-
den batidakinde “Ebu Bekir”, dogudakinde “Omer” yazilidir. Kap1 kemerinin
yukarisinda enine dikddrtgen iki pano mevcuttur ve bunlardan batidakinde
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“Allah”, dogudakinde “Muhammed” yazmaktadir. Her iki panoda da yazilar
kirmizi zemin iizerine beyaz renkle yazilarak siyah, beyaz ve kirmizi renkli
boyalarla cercevelenmistir. Kapi kiitlesi, icleri oyularak bosaltilmis dokuz di-
limli ahgap bir tepelik ile bunun iki yanindaki yarim birer palmetle taglandiril-
mugtir. Piramidal kiilahl1 k6sk kisminda, kiilah altigen bir kasnaga oturtulmus,
kosk cepheleri ise aynali kemerli basit birer agiklik seklinde diizenlenmistir.
Gegit boliimii de tizengisi “S” seklinde kavislenen dekoratif yarim daire ke-
merli bir acikliga sahiptir.

Vaiz kiirsiisii, harimin giineydogu kosesine bitisik konumla yerlestirilmig
ahsap malzemeli bir unsurdur (Resim: 22). Kiirsti, yarim koni seklinde kiigiik
bir ¢ikma seklindedir ve iist kenarina minberdeki ile ortak 6zellikler sergile-
yen dort panodan ibaret bir korkuluk yapilmistir. Gliney duvar oniinde vaiz
kiirstisti ile minber arasinda ahsap bir seki uzanmaktadir (Resim: 22). Seki-
nin harime yonelen kenar1 ajurlu gegmelerle yapilmis ic ice dairelerden iba-
ret geometrik bir siislemeye sahiptir. 2019 yilinda onarimlar siirerken yapiy1
gordiigiimiizde bu seki ile vaiz kiirstistii mevcut degildi. Ancak ilgili dosyada
mevcut 2013 yilina ait bir fotografta ikisinin de varlig1 gériilebilmektedir (Re-
sim: 21). Dolayisiyla seki ve vaiz kiirsiistinlin onarimlar sirasinda kaldirildigi,
yine gerekli tamirat ve temizliginin yapilarak tekrar yerine konuldugu anla-
stlmaktadir.

2. Eserin Degerlendirilmesi

Cukurdren Mahallesi Eski Cami, harim kap1 ve tavanindaki tarih ibareleri-
ne gore 1872 yilinda Mehmet Halil Usta tarafindan inga edilmis miitevazi bir
eserdir. Daha onceki idari béliinmeye gore koy statiisiinde olan mahallenin
uzun yillar ihtiyacini karsilamis ve kuzey yanindaki Yeni Cami’nin insasindan
sonra bakimsiz vaziyette bir siire kapali kalmistir. Anadolu’nun bir¢ok yerin-
de kiilttirel mirasimizin 6nemli bir boliimiinii teskil eden mimari eserlerimizin
yogun bir sekilde onarilip Anadolu Tiirk Mimarisine tekrar kazandirildigin
memnuniyetle gozlemliyoruz. Nitekim Cukurdren Eski Cami de takriben
2013 yilinda girisimlerine baglanan ve Vakiflar Genel Miidiirltigii tarafindan
2018-2019 yillarinda tamamlanan kapsamli bir onarimdan sonra ibadete hazir
hale getirilmistir. Eserin onarimdan 6nce ¢ok harap vaziyette oldugu dosyalar-
da mevcut bilgi ve fotograflardan anlagilmaktadir (VGMA). Duvar ylizeyleri
biiylik oranda deformasyona ugramis, ahsap aksam da clirtimiis veya kirilmis
iken gerceklestirilen onarimlarda dogu ve bati duvarlar yeniden inga edilmis,
cimento siva tabakalar1 kaldirilip kire¢ harch siva uygulanmis, pencereler,
dogramalar ve sebekeler elden gecirilmis, basta cati Ortii sistemi olmak tizere
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minber, mahfil merdivenleri ve zemin désemesindeki bozulmug ahsap par-
calar da yenilenmistir. Ayrica ahsap yiizeylerdeki orijinal olmayan boya ve
siva tabakalar1 temizlenmis ve tamamina koruyucu-cila stirtilerek korunmala-
r1 saglanmustir. Ote yandan siva tabakalar1 raspalanirken harim duvarlarinda
zengin kalem isi stislemelerin mevcudiyeti anlagilmis ve tamaminin stampaj-
lar1 alinarak miimkiin oldugunca aslina uygun sekilde tekrar islenmistir. Eser,
onarimlarin ardindan ibadete hazir hale getirilmekle birlikte hentiz kapali du-
rumdadir.

Cami, kuzey-giiney yoniinde dikdortgen planli, diiz ahsap tavanli ve kirma
catili kiitlesi ile Anadolu’da her dénemde ve her bolgede yogun bir sekilde
karsimiza ¢ikan cami modelinin karakteristik bir temsilcisi olarak belirmekte-
dir. Ankara Alaaddin Camisi (1178) (Oney, 1971, 17, 329), Ankara Yesil Ahi
Mescidi (1349-1392) (Erken, 1983, 359), Kalecik Saray Camisi (15. yiizyil),
(Erken, 1983, 472), Ankara Yenikent Eski Zir Koyt Kotiirim Beyazid Camisi
(16. yiizy1l bast) (Erken, 1983, 467), Ankara Ibadullah Mescidi (17. yiizy1l
bag1) (Erken, 1983, 410), Corum Abdulbaki Pagsa Camisi (17. ytizy1l ikinci ¢ey-
regi) (Diindar, 2004, 8), Corum Kellegéz Camisi (1660) (Diindar, 2004, 38),
Ankara Hact Musa Mescidi (17. yiizy1l sonu-18. yiizy1l bas1) (Oney, 1971, 70,
366), Ankara Aga¢ Ayak Camisi (18. ytizy1l baglar) (Uysal, 2013, 123-141),
Cankir1 Inag Koyii Eski Cami (18. yiizy1l baslar1) Ozcan Balkir, 2019, 55-83),
Yozgat Cevahir Ali Efendi Camisi (1788) (Acun, 2016, 381), Yozgat Kdose-
yusuflu Koyii Camisi (1795) (Acun, 2016, 414), Nigde Kemal Ummi Camisi
(18. ytizy1l son ¢eyregi) (Cal, 2000, 87), Ankara Sar1 Kad1 Mescidi (18. yiizyil)
(Erken, 1983, 434), Yozgat Bascavus Camisi (1800) (Acun, 2016, 388), Yoz-
gat Musa Aga Camisi (1800) (Acun, 2016, 403), Yozgat Kayyimzade Camisi
(1804) (Acun, 2016, 406), Yozgat Kiziltepe Koyii Camisi (1816) (Acun, 2016,
411), Manisa Demirci Aga Camisi (1834) (Miiderrisoglu, 2013, 11), Corum
Cakir Camisi (19. yiizyil ortalart) (Diindar, 2004, 15), Corum Kunduzhan Ca-
misi (19. ytizy1l ikinci yaris1) (Diindar, 2004, 57), Trabzon Tavanli Camisi
(1874) (Karpuz, 1990, 46), Trabzon Konak Camisi (1883) (Karpuz, 1990, 41),
Kirikkale Baliseyh Dikmen Koyii Develioglu Camisi (1895) (Ozgiir, 2019,
55), Kirsehir Karafaki Camisi (19. yiizy1l sonlar1) (Tay, 2019, 68), Corum
Mecitozii Aloren Koyt Camisi (19. yiizyil sonlar1) (Cerkez, 2019, 497), Ma-
nisa Demirci Képiiler Camisi (Inga: 1377, Onarim: 19. yiizyil) (Miiderrisoglu,
2013, 46), Corum Inayetullah Camisi (1900) (Diindar, 2004, 27), Nigde Sari
Abdurrahman Pasa Camisi (Onarim 1913) (Cal, 2000, 94), Canakkale Can
Bahadirli K&yii Eski Cami (Insa: 1802, Yenileme: 1927) (Uysal, 2020, 54),
Amasya Hamamoézii Cay Koyt Camisi (20. ylizy1l baslari) (Sahin, 2010, 76)
ve Giimiighacikéy Koseler Koyii Camisi (19. yiizyil sonu-20. yiizyil basi) (Sa-
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hin, 2010, 80) plan ve ortii sistemi bakimindan yakin benzerlikler sergileyen
pek ¢ok sayidaki eserden sadece bir kacidir. Eserin ilk ingasinda son cemaat
yeri bulunmadigi dikkate alindiginda yukaridaki eserlerden Ankara Agac Ayak
Camisi, Baligeyh Dikmen Kd&yii Develioglu Camisi ve Mecitozii Aloren Koyt
Camisi ile benzer bir plan semasina sahip oldugu anlasilmaktadir. Bununla
birlikte 20. yiizy1l ortalarinda eklenen ve harim mekaninin genigletilmesine
katki saglayan son cemaat yeri mevcut durum itibariyle degerlendirildiginde;
Corum Abdulbaki Pasa Camisi, Cakir Camisi, Inayetullah Camisi, Kellegoz
Camisi, Kunduzhan Camisi, Yozgat Cevahir Ali Efendi Camisi, Bascavus
Camisi, Musa Aga Camisi, Kayyimzade Camisi, K&seyusuflu Camisi, Ca-
nakkale Can Bahadirli Koyt Eski Cami ve Amasya Hamamozii Cay Koyt
Camisi’nde de mahfillerin Cukuréren Koyt Eski Cami’dekine benzer tarzda
son cemaat yerinin tizerine adeta ikinci kat seklinde oturtuldugu ve dogrudan
harime yonelen birer mekan olarak tasarlandigi goriilmektedir. Cankir1 Inag
Koyt Eski Cami’de ise farkli bir uygulama s6z konusudur. Burada mahfil,
harimin kuzeyinde yer alan depo initesinin iizerine yerlestirilmistir. Ayrica
son cemaat yerleri, bu eserlerden bilhassa Corum ve Yozgattakilerin biiyiik
bir cogunlugunda Cukuroren Eski Cami’deki gibi kapali birer kiitle tertibine
sahiptir. Yozgat Bag¢avug Camisi, Kayyimzade Camisi ve K&seyusuflu Koyt
Camisi’nde tist katlar yine kapali olmakla birlikte alt katlar iki yan1 kapali,
kuzeyi agik birer tiniteden ibarettir.

Cukurdren Eski Cami’nin onarimlarda neredeyse hi¢ miidahale gérmeyen
ve asli halinden higbir sey kaybetmeyen en 6nemli unsuru harim mekanim
orten ahgap tavanidir. Yukarida siralanan eserlerin hepsi de diiz ahsap tavanh
olmalarmin yani sira bazilarinda benzeri ¢itakari siislemelere de rastlanmakta-
dir. Biiytik bir cogunlugunda tavan yiizeylerinin kare veya baklava dilimlerin-
den miitesekkil basit cercevelerle hareketlendirildigi ve ortaya da farkli geo-
metrik sekillerden olugan birer gobek yerlestirildigi goriilmektedir. Bunlardan
Corum Abdulbaki Camisi, Kellegéz Camisi ve Cankiri Ina¢ Koyii Eski Cami
tavanindaki gobek kompozisyonu Cukuréren Eski Cami tavan gobegindekine
benzer sekilde ¢ok kollu yildizlardan olugmaktadir. Baligeyh Dikmen Koyt
Develioglu Camisi’nde ise tavan ylizeyi yine benzeri bir diizenlemeye sahip
olmakla birlikte, farkli olarak kare ¢ercevelerin her birinin igerisine cesitli
renklerde cicek tasvirleri islenmis ve merkezine de on yaprakl cicekten olu-
san bir gobek yerlestirilmistir. Bu eserlerden bagka diiz ahsap tavan tizerine
uygulanmus citakdri ve kalem isi stislemelerin farkli gesitlerine Ankara’daki
bir grup camide rastlanmaktadir. Ankara Alaaddin Camisi, Yesil Ahi Mescidi,
Yenikent Eski Zir Kdyii Kétiiriim Beyazid Camisi, Ibadullah Mescidi, Haci
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Musa Mescidi, Aga¢ Ayak Camisi, Sar1 Kadi Mescidi ile birlikte Hact Bayram
Camisi (Insa: 1427, Onarim: 1714), Iki Serefeli Cami (1675), Zincirli Cami
(Insa: 1685, Siisleme: 1714), Haci Ilyas Camisi (1701) ve Taceddin Camisi
(Onarim: 1901) (Taskan, 2016, 71-101) bu tarz siislemelerin zengin 6rnekle-
rini sunan adeta toplu bir katalog gibidir. Tavan yiizeylerinin benzer sekilde
hareketlendirildigi goriilen bu eserlerde gobeklerin ve yildizlari bi¢imleri ile
yogun kalem isi siislemelerde bazi belirgin farkliliklar da mevcuttur. Cukuré-
ren Eski Cami, bu agidan degerlendirildiginde Ankara’da yogun bir sekilde
uygulanan ahsap tavanli cami gelenegini devam ettiren bir kdy camisi olarak
dikkat cekmektedir.

Cukuréren Koyt Eski Cami’de, onarimlar sirasinda fark edilmesi tizeri-
ne kopyalar1 alinip tekrar islenen kalem isi stisleme programi ayri bir 6neme
sahiptir. Harim duvarlarini siisleyen bitkisel, nesneli, sembolik ve mimari ko-
nulu kalem iglerinin her ne kadar tamamen yenilenmis olsalar da Batililasma
donemi Anadolu tasvir sanatinda yogun bir kullanim alanina sahip bezeme
programinin Ankara’dan hayli uzak konumdaki bir dag koyilinde karsimiza
cikmasi esere ayri bir dnem kazandirmaktadir. Siislemenin esasini vazodan
cikan ¢igekler, kivrim dal ve yapraklar, perde, hali, bayrak ve cami tasvirle-
ri olusturmaktadir. Bunlar arasinda cami tasviri licer serefeye sahip dort mi-
nareli yapisiyla tasvir sanatinda sultan camileri gelenegini yansitan onemli
bir uygulamadir. Benzeri slisleme programinin Anadolu’nun pek ¢ok yerinde
ve farkli tiirdeki yapilarda siklikla kullanildigr ve adeta bir moda haline gel-
digi anlagilmaktadir. Nitekim Yozgat Capanoglu Camisi (1779-1794) (Arik,
1988, 27-29), Bagcavug Camisi (1800) (Arik, 1988, 40-42), Nizamoglu Evi
(1871) (Arik, 1988, 58-64), Soma Hizir Bey Camisi (1791) (Arik, 1988, 39),
Izmir Odemis Birgi Cakir Aga Konag1 (19. yiizyil ilk yaris1) (Sener, 2011,
183-194), Manisa Kula Emre K&yii Camisi (Insa: 1547, Siisleme: 1808-1822)
(Bozer, 1987, 15-22), Soma Damgaci Camisi (1872) (Cerkez, 2013, 377-388),
Kirkaga¢ Ciftehanlar Camisi (1864) (Cetin, 2013, 277-291), Turgutlu Sinirli
Koyt Camisi (1874) (Goriir, 2013, 555-572), Denizli Baklan Bogazi¢i Ka-
sabasi Eski Cami (18. yiizy1l sonlart) (Sener, 2011, 86-92), Denizli Akkdy
Belenardi¢ Koyt Camisi (1884-1886) (Sener, 2011, 98-102), Denizli Acipa-
yam Yazir Koyii Camisi (1802) (Arik, 1988, 42-46), Milas Bahaeddin Aga
Konagi (19. yiizy1l ortalar1) (Arik, 1988, 89-93), Aydin Kogarli Cihanoglu Ca-
misi (1834) (Sener, 2011, 65-71), Corum Mecitozii Aloren Koyii Camisi (19.
ylizy1l sonlar1) (Cerkez, 2019, 499-502), Afyon Dazkir1 Ciftlik Koyt Camisi
(1888) (Sener, 2011, 51-54 ), Dazkir1 Kizil6ren Koyii Camisi (1894) (Sener,
2011, 54-60), Dazkir1 Idris Koyt Camisi (1902) (Sener, 2011, 42-45), Amas-
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ya Hamamoézii Cay Koyt Camisi (20. yiizy1l baslart) (Sahin, 2010, 76-80) ve
Giimiigshacikoy Koseler Kyii Camisi (19. ylizy1l sonu-20. yiizyil basi) (Sahin,
2010, 80-85) bu tarz siislemelerin hemen hepsini biinyesinde barindiran bag-
lica eserlerdendir.

Cukurdren Eski Cami duvar siislemeleri tislup bakimindan degerlendirildi-
ginde naif bir is¢ilik sergiledigi ve dolayist ile halk sanati kapsaminda mahalli
bir ustanin elinden ¢cikmis olabilecegi sdylenebilir.

Sonuc¢

Cukurdren Eski Cami, harim kapis1 ve ahgap tavanindaki tarih ibaresine
gore 1872 yilinda Mehmed Halil Usta tarafindan insa edilmis, kuzey-giiney
yoniinde dikdortgen planli, diiz ahsap tavanl ve alaturka kiremit kapli kirma
catili bir eserdir. Cami, bu plan ve kiitle tertibat1 bakimindan Anadolu’nun
her doneminde ve bélgesinde karsimiza ¢ikan cami modelinin tipik 6zellik-
lerini sergileyen bir yapidir. Ancak orijinalligini koruyabilmis en 6nemli un-
suru olan diiz ahsap tavani ve ¢akma teknigi kullanilarak yapilmis geometrik
stislemeleri ile bilhassa Ankara’da sik¢a goriilen ve donemin modasini yansi-
tan ahsap tavanli cami geleneginin temsilcisi olarak dikkat cekmektedir. Ote
yandan onarimlar sirasinda tespit edilerek yeniden yapilan kalem isi siisleme
programi, asli haline ne kadar benzedigi bilinemese de Batililasma dénemi
Anadolu tasvir sanatinda biiyiik bir begeni ile kullanilan siisleme programinin
devami niteliginde bir tagra koyiinde karsimiza ¢ikmasi bakimindan ayrica
onem tagimaktadir.

Sonug itibartyla; Cukuréren Eski Cami plan, kiitle, ahsap tavan ve kalem
isi stisleme programi agisindan Batililasma dénemi camilerinin genel karak-
teristiklerini sergileyen bir kdy camisi olarak belirmektedir. Yikilmaya yiiz
tutmus bir eserin kapsamli bir onarimin ardindan Anadolu Tiirk mimarisine
tekrar kazandirilmas: da memnuniyet verici bir miidahale olarak degerlendi-
rilebilir.
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Ekler

Harita 1. Cukuréren Mahallesi uydu goriintiisii.
Kaynak: nufusune.com. Erigim 01 Mart 2021.
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Sekil 1. Cukuroren Eski Cami plant (Ro6l6ve-¢izim: Murat Cerkez).
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Resim 3. Bat1 cephe.
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Resim 4. Kuzeydogudan bakisla onarim 6ncesi durumu (2013).
Kaynak: VGMA, Cukurdren Eski Cami dosyasi.
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Resim 6. Son cemaat yeri onarim gah§m1ar1.
Kaynak: camlidere.bel.tr. Erigim 25 Ocak 2021.
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Resim 7. Son cemaat yeri kuzey cephe, onarim 6ncesi gortintis (2008).
Kaynak: VGMA, Cukuréren Eski Cami dosyast.

Resim 8. Son cemaat yeri kuzey cephe, onarim sonrast.
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Resim 10. Son cemaat yeri, onarim calismalarindaki durumu (2019).



138 « CAMLIDERE-CUKUROREN MAHALLESI ESKI CAMI

Resim 11. Son cemaat yeri onarim sonrast mevcut durumu.

Resim 12. Harim kapisi onarim oncesi.  Resim 13. Harim kapisi onarim sonrasi.
(2019)
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Resim 16. Harim tavani.
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Resim 17. Harim tavani kuzey kenarindaki yazi panosu.

Resim 18. Harim tavani gliney kenarindaki yazi panosu.

Resim 19. Harim tavani bat1 kenarindaki yazi panosu.
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Resim 21. Kuzeyden bakigla onarim oncesi harim mekan1 (2013).
Kaynak: VGMA, Cukuroren Eski Cami dosyas.

Resim 22. Kuzeyden bakigla onarim sonrasi harim mekani.
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Resim 25. Harim dogu duvari, onarimlarda ortaya ¢ikarilan stisleme programi.
Kaynak: camlidere.bel.tr. Erigim 25 Ocak 2021.
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Resim 26. Harim giliney duvari, raspalama sirasinda ¢ikan siislemeler.
Kaynak: camlidere.bel.tr. Erisim 25 Ocak 2021.

Resim 27. Harim giliney duvari ve siislemeleri.
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Resim 28. Kadinlar mahfilinin onarim 6ncesi durumu (2013).
Kaynak: VGMA, Cukuréren Eski Cami dosyast.

Resim 29. Mahfilin onarim sirasindaki durumu.
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Resim 30. Mahfilin onarim sonrasi goriintisii.

Resim 31. Minberin onarim oncesi Resim 32. Minberin onarim sonrasi
durumu. durumu.
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4-6 YAS KUR’AN KURSU OGRETICILERININ
OGRETIM YONTEMLERI ACISINDAN
YETERLIK ALGILARI (CANKIRI ORNEGI)

Zeynep YUKSEL*

0Oz

Ik cocukluk dénemi bireyin hayatinda pek cok gelisim gorevinin gercek-
lestirilmesi agisindan kritik bir donemdir. Okul 6ncesi egitimin, cocuklarin
bu donem gelisim gorevlerini yerine getirmesine katkilarr yadsinamaz. Okul
oncesi din egitimi ise dini ve ahlaki degerlerin aktarilmas: hususunda 6nem
ifade etmektedir. Calisma, okul 6ncesi din egitimi veren 4-6 yas Kur’an Kursu
Ogreticilerinin -Cankir1 6rneginde- kullandiklar1 6gretim yontemleri agisin-
dan kendilerini ne diizeyde yeterli hissettiklerini karma arastirma yontemle-
riyle tespit etmek amaciyla yapilmistir. Arastirmada Dogan (2019) tarafindan
geligtirilen ‘4-6 yas Kur’an Kursu 6greticilerinin yeterlilik algilart 6lgegi’
kullanilmigtir. Calismada 6lgegin gecerlik testi yapilmis ve giivenirlik testi
yinelenmistir. Olgegin uygulanmasi sonucunda 6greticilerin yeterlik algilari
diizeylerinin orta seviyede oldugu sonucuna ulagilmistir. Gergeklestirilen mii-
lakatlar sonucunda ise katilimcilar tarafindan 4-6 yas Kur’an kursu projesinin
onemine vurgu yapilmig ancak okul oncesi gelisim 6zellikleri, 6gretim ilke ve
yontemleri ve egitim formasyonu agisindan kendilerinin gelistirilmeye ihti-
yaclart oldugu ifade edilmistir.
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Perceptions of Qualifications in Terms of Teaching Methods of 4-6 Years
of Quran Courses’s Instructers (Cankir1 Sample)

Abstract

The early childhood period is a vital function and importance in individuals’
lives to perform some duties concerning growing and the contribution of the
pre-childhood period to child. Also, it is known that religious education in
pre-school term contributes children to develop their religious and ethical
values. This study was done to examine how much degree instructors working
in Qur'an Courses and teaching especially 4-6 ages children feel themselves
satisfied or sufficient in the manner of their training methods. Mixing research
methods were used during the process of the study. Additionally, the survey
model of Dogan, developed in 2019 and named instructional proficiencies of
4-6 ages Quran Courses’s instructers, was followed. It was not neglected to
test the validation and reliability of surveying scales that were used in this
research. In the light of all findings, revealed by our scales, it is understood that
the proficiencies of those instructors are intermediate. Moreover, as a result
of the interviews, it is seen that projects about the Quran Courses for 4-6 ages
group were emphasized by participants even some suggestions regarding that
pre-school education teaching skills must be improved, and that teaching and
training methods needs to be professionalized in the manner of pedagogical
formation were put forward.

Keywords: Religious Education, Pre-School Education, 4-6 Age Course
of Quran, Directorate of Religious Affairs, Teaching Methods, Perception of
Competence.

Summary

Education is effective and efficient to the extent that it is suitable for
the development level and needs of the individual. When evaluated in terms
of developmental psychology, some features stand out the pre-school period,
as in every developmental period in the life of the individual. In terms of
developmental characteristics, the impact of the achievements of the pre-
school period on the life of the individual is undeniable. This situation makes
pre-school education especially significant. In educational practices, it can be
stated that a more effective result will be achieved when planning is made by
considering these features. This is also vital in terms of religious education.



Zeynep YUKSEL « 149

Pre-school period is remarkable in terms of religious development
characteristics. This situation is one of the important issues to be considered
in planning religious education practices and knowing appropriate teaching
methods. The religious education in the pre-school period is officially provided
as an independent education for children aged 4-6 years within the Directorate
of Religious Affairs (DIB). There is a need for research in many aspects of
these teaching activities, which are new in planning. It is important to evaluate
the adopted teaching methods, program, aims and principles, pedagogical
competencies of the instructors, etc., and to determine the strengths of the
relevant education and the aspects that need to be reconsidered. Instructive
proficiency, on the other hand, is decisive in terms of the effectiveness of
the application. Therefore, the research is important in that it deals with
instructors' perceptions of efficacy in terms of teaching methods with a mixed
research method.

The problem of the research is about the professional, teaching competence
perception of the Qur'an course instructors in the 4-6 age group and the level
of the instructors' teaching methods and techniques. The aim of the research is
to determine the teaching proficiency perceptions of the 4-6 years old Qur'an
Course instructors on duty to the Cankirt in the fall semester of the 2020-
2021 academic year, to evaluate the 4-6 years old Qur'an Courses in terms of
administrative, teaching methods and physical aspects for instructors.

The research was examined in two stages as theoretical and practical.
In the theoretical part of the research, a literature review was made. In the
application part, mixed research method was used. In the collection of data,
descriptive model and questionnaire technique from quantitative research
methods and interview technique from qualitative research methods were used.
In order to investigate the research, the scale usage permission was obtained
from the survey owner and the necessary ethical permissions were obtained
from the Cankir1 Karatekin University Ethics Committee Commission in April
2020. The study group in the research consists of the instructors working in
the Qur'an Courses for the 4-6 age group in the DIB Cankirt. The sample
group, consists of 16 instructors working in courses for the group of 4-6 ages
in the central of Cankiri. The data were obtained from the sample group via
interviews and questionnaires.

In the study investigated the proficiency perceptions of the 4-6 years old
Quran Course Instructors in terms of the teaching methods in the example of
Cankiri, the data were collected based on the "Efficacy Perceptions of 4-6 Age
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Quran Course Teachers" scale developed by Dogan (2019). After the data were
collected, the validity and reliability study of the scale mentioned before was
carried out, the scale was divided into sub-dimensions again and the Alpha
reliability number of the scale was found to be 0.964. In the research, mixed
research method was applied and besides the survey technique, interviews
were also made with the participants. It was concluded that the overall score
obtained by the instructors from the proficiency questionnaire was lower than
expected. One of the conclusion is also that the instructors were not sufficient
in about teaching methods, planning and organizing instruction, and knowing
the developmental characteristics of students.

For a more effective process, the program should be evaluated with its
inputs and outputs. It can be recommended to work within the scope of quality
of the Quran Course project for 4-6 ages and to increase the awareness of the
instructors in line with the aims and objectives of the teaching process. In this
regard, it is of great importance to support the trainers with the education in
their professional field both before and after their assignment. In addition,
when it is evaluated in terms of the realization of the goals, it is also important
to present the aims of the project to the knowledge and awareness of the
parents, who will be an important support in the success of the students.
Contributing to the competencies of the instructors with the education in their
professional field, especially on teaching methods, makes the teaching process
more effective. In about the teaching process, since 4-6 ages students have
different developmental characteristics, it is expected that the classification of
age groups among themselves and the creation of materials specific to each
age group will increase the efficiency of teaching.

Giris

Egitim bireyin gelisim seviyesine ve ihtiyaglarina uygun oldugu 6l¢iide
etkili ve verimli olmaktadir. Gelisim psikolojisi agisindan degerlendirildigin-
de bireyin hayatinda her gelisim doneminde oldugu gibi okul 6ncesi donemde
de birtakim 6zellikler 6n plana ¢ikmaktadir. Gelisim 6zellikleri bakimindan
ise okul 6ncesi doneminin kazanimlarinin bireyin hayatindaki etkisi yadsi-
namaz. Bu durum 6zellikle okul 6ncesi donem egitimini 6nemli hale getir-
mektedir. Egitim uygulamalarinda ise bu 6zellikler dikkate alinarak planlama
yapildiginda daha etkili bir sonuca ulasilacag: ifade edilebilir. Bu durum din
egitimi acisindan da 6nemlidir.
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3-4 yaglarindan baglayarak ¢ocuklarin dini kavramlart merak ettigi, din
hakkinda sorular sordugu, dini ritiiellere ilgi gosterdigi bilinmektedir (Tosun-
Capcioglu, 2015). Dolayisiyla bu dénem dini gelisim 6zellikleri acisindan
dikkate degerdir. Bu durum din egitim uygulamalarinin planlanmasinda ve
uygun Ggretim yontemlerinin bilinmesinde dikkate alinmasi gereken 6nemli
hususlardandir.

1. Arastirmanin Problemi

Okul 6ncesi donemde bireyin din egitimi tilkemizde resmi olarak Diyanet
Isleri Bagkanlig1 (DIB) biinyesinde 4-6 yas araligindaki ¢ocuklar i¢in 6zel ola-
rak hazirlanmig miistakil bir egitim hizmeti olarak verilmektedir.! Planlamasi
yeni olan bu 6gretim faaliyetlerinin pek ¢ok yontiyle arastirilma gerekliligi
bulunmaktadir. Benimsenen 6gretim yontemleri, program, amag ve ilkeleri,
Ogreticilerin pedagojik yeterlilikleri vb. hususlarin degerlendirilmesi ilgili
egitimin gticlii ve yeniden ele alinmasi gereken yonlerinin belirlenmesi 6nem
ifade etmektedir. Ogreticilerin yeterliligi konusu ise uygulamanin etkinligi
acisindan belirleyici olmaktadir.

4-6 yas Kur’an Kurslarinin planlanmasinin yeni olmasinin yani sira ko-
nunun farkli boyutlarini ele alan ¢alismalar yapilmistir.> Bu ¢alismalar 4-6
Yas Kur’an kurslarinin 6gretim siireclerine dahil olan pek ¢cok unsuru gerek
kuramsal yoniiyle gerekse uygulamali olarak ele almistir. Ogretim siirecinde

Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan 2013-2014 6gretim yilinda 4-6 yas Kuran Kursu pilot
olarak bazi illerde baglatilmigtir. 2014-2015 6gretim yilinda ise tiim Tiirkiye’de uygulan-
maya baglanmustir. 4-6 Yas egitimi Diyanet Isleri Baskanligi’ nin belirledigi kriterlerde 6g-
retici ve kurslarda yiiriitilmeye devam etmektedir (DiB, 2014).

Samet Yagci. Ogreticilere gore Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 yas grubu Kur’an Kurslart. (1z-
mir: {zmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018);
Semra Akto- Akif Akto. “Okul Oncesi Ogretmenlerinin Din Egitimi Hakkindaki Gériislerinin
Incelenmesi (Nitel Bir arastirma)”, E-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 2/18, (2017), 1096-
1121; Tbrahim Kurt. Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve
Beklentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara Ornegi), (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Cemal Tosun- Fatma Capcioglu. “4-6 Yas Kur’an Kursu
Ogretim Programinin Dini Gelisim Kuramlari Cercevesinde Incelenmesi”, Pegem Egitim ve Og-
retim Dergisi 5/5, (2015), 705-720; Cemil Orug. Okul Oncesi Donemde Cocugun Din Egitimi
( Istanbul: Dem Yayinlari, 2014); M. Fatih Geng. “Geng Diyanet sleri Bagkanligi'na Bagh 4-6
Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, [hya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi, 5/2 ,
(2019), 506-521; Aysegiil Giin. “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 yas Grubu Kur’an
Kursu Egitimi: Samsun ili Ornegi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7, (2015),
33-66; Davut Dogan. “Diyanet Isleri Bagkanligi Kur’an Kurslart Ogretim Programi (Okul Once-
si Dénemi) Dini Bilgiler-1 Ogrenme Alam Kazanimlar1 Uzerine Degerlendirme”, KSU [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 24, (2014), 201-225.
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uygulanan yontemleri her egitim kademesinde oldugu gibi okul 6ncesi do-
nem icin de 6nem ifade etmektedir. Ogreticilerin kullanmis oldugu &gretim
yontemleri acisindan yeterlik algilarini degerlendiren bir ¢alismaya rastlan-
mamigtir. Aragtirma, ogreticilerin 6gretim yontemleri acisindan yeterlik algi-
larin1 karma aragtirma yontemiyle ele almasi bakimindan diger ¢aligmalardan
farklilagmaktadir.

4-6 yas grubu Kur’an Kurslarinda gérev yapan 6greticilerin mesleki ye-
terlik algilarii ve okul 6ncesi donem ¢ocuklarinin gelisim 6zellikleri dogrul-
tusunda 6gretim yontem ve tekniklerini ne diizeyde uyguladiklari sorusu aras-
tirmanin problemini olusturmaktadir. Aragtirmanin alt sorular1 ise sunlardir;

e 4-6 yas grubu 6greticilerin yeterlilik alg1 diizeyleri nedir?
* 4-6 yas grubu ogreticiler egitim 6gretimde hangi 6gretim yontemlerini
kullanmaktadirlar?

 Ogreticilerin kullandiklar1 yontemler 6grencilerinin gelisim 6zellikle-
rine gore belirlenmekte midir?

 Ogreticiler 6grencilerin gelisim 6zellikleriyle iliskili olarak kullanila-
cak 6gretim yontemlerin farkindaligina sahipler mi?

o Ogreticilerin; resmi statili, hizmet yili, mezuniyet durumu, okul dncesi
egitimi aldig1 kurum ve hizmet i¢i egitime katilma durumu ile yeterlik
algilar1 arasinda nasil bir iligki vardir?

2. Arastirmanin Amaci

2020-2021 ogretim yil1 giiz déoneminde Cankirt Miiftiiliigii'ne bagh 4-
6 yas Kur’an Kursu ogreticilerinin 6gretim yeterlik algilarini tespit etmek,
ogreticilerin 4-6 yas Kur’an Kurslarii idari, 6gretim yontemleri ve fiziksel
acilardan degerlendirilmesi aragtirmanin amacini olugturmaktadir.

3. Arastirmanin Yontemi

Aragtirma teorik ve uygulama olarak iki asamada gergeklestirilmistir.
Aragtirmanin teorik kisminda literatiir taramasi yapilmistir. Uygulama bolii-
miinde karma arastirma yontemi kullanilmistir.® Verilerin toplanmasinda nicel
arastirma yonteminden betimsel model ve anket teknigi, nitel aragtirma yon-
temlerinden ise miilakat teknigi kullanilmistir.

3 Karma yontem aragtirmalari, aragtirmacinin bir ¢alisma veya birbirini izleyen caligmalar
icerisinde nitel ve nicel yontem, yaklagim ve kavramlart birlestirmesi olarak tanimlanir.
(Creswell, 2003).
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3.1. Calisma Grubu

Aragtirmanin gerceklestirilebilmesi amactyla anket sahibinden 6lcek kul-
lanim izni ve Nisan 2020 tarihinde Cankir1 Karatekin Universitesi Etik Kurul
Komisyonundan gerekli etik izinler alinmigstir. Arastirmada caligsma grubunu
DIB Cankir1 Miiftiiliigii "ne bagl il ve ilgelerdeki 4-6 yas grubu Kur’an Kurs-
larinda gérev yapan &greticiler olusturmaktadir. Orneklem grubu ise Cankiri
11 Miiftiiliigiinde merkez ilcede 4-6 yas grubu kurslarda gorev yapan 16 6g-
retici olusturmaktadir. Veriler 6rneklem grubundan miilakat ve anket yoluyla
elde edilmistir.

Ogreticilerin mesleklerinde kendilerini ne diizeyde yeterli hissettiklerini
6lgmek amaciyla Ziilfi Dogan tarafindan 2019 yilinda gelistirilen ‘4-6 Yas
Kur’an Kursu Ogreticilerinin Yeterlilik Algilar® 6lcegi kullanmlmistir. Olge-
gin Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 0.937 olarak bulunmustur. Dogan
(2019), tarafindan gergeklestirilen 6l¢ek gelistirme caligmasinda sadece gii-
venirlik analizine yer verilmis oldugu icin ve Olgegin gecerlik ¢aligmasinin
yapitlmamis olmasindan kaynakli Cankir1 6rnekleminde gergeklestirilen ¢alis-
mada Slcegin giivenirlik ve gecerlik analizi yapilarak 6lgek yeniden boyutlan-
dirilmistir. Orneklem capinin kiigiik olmasi sebebiyle 6lgek bir ay sonra test
tekrar testine tabi tutulmus ve elde edilen veriler fakt6r analiziyle yorumlan-
migtir.

3.2. Faktor Analizi

Aragtirmaya katilan 6greticilerden elde edilen verilerin yap1 gecerliligini
incelemek icin faktdr analizi yapilmistir. Verilerin faktor analizine uygunlu-
gunu incelemek icin Kaiser- Meyer-Olkin (KMO) ve Bartlett Sphericity Testi
uygulanmistir. Analizde KMO degeri 0.563 ve Bartletts testi %> degeri 65.890
(p<0.000) sonucu elde edilmis olup faktor analizi yapilmasinda verilerin uy-
gun oldugu sonucuna ulagilmistir. Promax dondiirme yontemi ile agimlayici
faktor analizi yapilmig ve 15 faktorli bir yapi olustugu goriilmiis olup faktor
say1s1 cok oldugundan Scree Plot sinamast yapilarak faktor sayisi 7 ile sinir-
landirdmugtir.

Acimlayici faktor analizi sonrasi 70 maddelik 7 faktorlii ve %80.47 oran-
da toplam varyansin agiklandigi bir yap1 elde edilmistir. Analizler sonucunda
olusturulan alt boyutlar Ogretim Siireclerini Diizenleme ve Gelistirme, Ogre-
tim Planlama, Ogrencinin Gelisim Ozelliklerini Bilme, Ogrencilerin Dini Far-
kindaliklarini Arttirma, Ogretim Degerlendirme, Ogretimde Etkili Materyal
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Kullanma ve Ogrenciyi Tanima olarak adlandirilmistir. Olgegin giivenirligi
icin i¢ tutarlik katsayist ile test-tekrar test giivenirlik katsayilar1 degerlerine
bakilmistir. Faktor analizi sonuglarina gore olusturulan alt boyutlara iligkin
Cronbach alfa giivenirlik katsayilar1, Ogretim Siireclerini Diizenleme Ve Ge-
listirme 0.942, Ogretim Planlama 0.929, Ogrencinin Gelisim Ozelliklerini
Bilme 0.915, Ogrencilerin Dini Farkindaliklarini Arttirma 0.917, Ogretim
Degerlendirme 0.753, Ogretimde Etkili Materyal Kullanma 0.789, Ogrenciyi
Tanima 0.711 ve toplamda da 0.964 tiir. Olgegin test- tekrar test giivenirlik
katsayisimi belirleyebilmek i¢in 6rneklem grubunu olugturan ogreticilere 6l-
cek bir ay arayla uygulanarak Pearson momentler ¢arpim korelasyon katsayisi
0.92 olarak hesaplanmustir. Analizler sonucunda, 70 maddenin 7 alt boyutta
toplandigi Slgegin gecerli ve giivenilir bir 6l¢ek oldugu soylenebilir.

Tablo 1: Olgeklere ait cronbach alfa degerleri

OLCEK Crogl;agzl;iAlfa
Ogretim Stireclerini Diizenleme ve Gelistirme 0,942
Ogretim Planlama 0,929
Ogrencinin Gelisim Ozelliklerini Bilme 0,915
Ogrencilerin Dini Farkindaliklarmi Arttirma 0,917
Ogretim Degerlendirme 0,753
Ogretimde Etkili Materyal Kullanma 0,789
Ogrenciyi Tanima 0,711
TOPLAM 0,964

Katilimcilardan anket yoluyla elde edilen veriler SPSS programiyla ana-
liz edilmisgtir. Ayrica dgreticilerin kullandiklar1 6gretim yontemlerini tespit et-
mek amaciyla 6greticilerle miilakat yapilmistir. Miilakat yoluyla elde edilen
veriler ise nitel veri analizi ¢oziimleme programi NVIVO programiyla yorum-
lanmustir.

Aragtirmaya katilan 6greticilerin bagimsiz degiskenlere gore durumu su
sekildedir; Arastirmaya katilan katilimcilarin %75°1 kadrolu, %18,8’1 s6zles-
meli ve %6,3’1 de iicretlidir. Aragtirmaya katilan katilimcilarin hizmet stiresi
2 ile 98 ay arasinda degismektedir. Katilimcilarin %18,8’1 2 ay, %12,5’1 7 ay,
24 ay ve 27 ay hizmet ettiklerini belirtmiglerdir. Arastirmaya katilan katilim-
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cilarin %43,8°i 6n lisans ilahiyat %31,3 i ilahiyat ve %251 de ILITAM mezu-
nudur. Arastirmaya katilan katilimcilarin %37,5°1 okul 6ncesi egitimini halk
egitimden, %251 okul oncesi sertifikay1 uzaktan egitimden, %12,5’i cocuk
gelisimi boliimiinden ve %18,8’i de diger egitim yerlerinden almistir. Aragtir-
maya katilan katilimcilarin %751 hizmet ici egitim almadigini1 ve %25’i de
hizmet i¢i egitim aldigini belirtmistir. Ayrica hizmet i¢i egitime katilanlar, en
fazla bir kez egitim aldiklarini ifade etmislerdir.

4. Bulgular ve Yorum
Aragtirma karma arastirma yontemleriyle gerceklestirilmistir. Bu dog-

rultuda katilimcilara 6ncelikle nitel aragtirma yontemlerinden anket teknigi
uygulanmustir.

Tablo 2: Olgek ve faktorlerine iligkin minimum, maksimum, aritmetik
ortalama, standart sapma, carpiklik ve basiklik degerleri

OLCEK Min. Max. Ort. SS Carpikhik Basikhik
Ogretim Stireclerini
Diizenleme ve Gelistirme
Ogretim Planlama 2,38 4,46 3,4327 ,60593 -,189 -,678
Ogrencinin Gelisim
Ozelliklerini Bilme
Ogrencilerin Dini

2,40 4,80 3,5125,65241 296 -,423

3,00 4,89 3,8958 ,59664 451 -1,040

Farkindaliklarini 2,64 4,82 3,8523 ,58038 -,163 -,175
Arttirma

Ogretim Degerlendirme 2,29 3,86 3,2857 ,38743 -1,097 1,073
Ofretimde Etkili 220 440 3,6750 47587 -1,704 1,515
Materyal Kullanma

Ogrenciyi Tanima 2,86 4,57 3,6607 ,49719 ,033 -,995
TOPLAM 287 427 36164 ,41405 051 -1,013

Katilimcilarin ogretim siireglerini diizenleme ve gelistirme alt boyutu
ortalamasi 3.5125+0.65241 (Min=2.40, Max=4.80), ogretim planlama alt
boyutu ortalamasi 3.4327+0.60593 (Min=2.38, Max=4.46), ogrencinin ge-
lisim ozelliklerini bilme alt boyutu ortalamasi 3.8958+0.59664 (Min=3.00,
Max=4.89), ogrencilerin dini farkindaliklarint arttirma alt boyutu ortalamasi
3.8523+0.58038 (Min=2.64, Max=4.82), ogretim degerlendirme alt boyutu
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ortalamasi 3.2857+0.38743 (Min=2.29, Max=3.86), ogretimde etkili Materyal
kullanma alt boyutu ortalamasi 3.6750+0.47587 (Min=2.20, Max=4.40), og-
renciyi tamima alt boyutu ortalamast 3.6607+0.49717 (Min=2.86, Max=4.57)
ve Olcek ortalamasi 3.6164+0.41405 (Min=2.87, Max=4.27) olarak saptan-
mistir.

Ogreticilerin yeterlik algilarinin genel ortalamaya yakin oldugu sonucuna
ulagilmistir. Ancak miilakatlarda katilimcilar, kullandiklart 6gretim y6ntem-
leri acisindan pek cok konuda destege ihtiya¢ duyduklarini ifade etmiglerdir.
‘Ogretici 4°, (...) Teknoloji ve ek kaynaklardan yararlanmaya calistyorum.
Baskanligin bizim icin hazirlamis oldugu kitaplardaki etkinlikleri uygulama
esnasinda zorluklar yasiyorum; ‘6gretici 8°, kendimi yetistirmek ya da eksik-
lerimi tamamlamak icin sosyal medyadan gruplarla kendimi yenilemeye cali-
swyorum. Pedagojik olarak da eksiklerimin oldugunun farkindayim. Teknoloji
ve materyal kullamminda da kendimi yeterli gormiiyorum. Ancak ogrenim
hedeflerinden pek cogunu gerceklestirdigimi diisiiniiyorum; ‘6gretici 11’ ise,
Lisans ilitam mezunuyum. 4-6 yas grubuna egitim verebilmek icin kesinlikle
pedagojik formasyona sahip degilim. Bu konuda kendimi yeterli hissetmiyo-
rum. 4-6 yas ogreticiligi seviyorum ¢cocuklarla olmak giizel ama onlara daha
faydalr olmam gerektigini diisiiniiyorum seklinde kendilerini yontem veya for-
masyon konusunda yeterli hissetmediklerini ifade etmislerdir.

Aragtirmada kullanilan verilerin normal dagilima sahip olup olmadigina
carpiklik ve basiklik degerlerinin incelenmesi yoluyla bakilmstir. Verilerin
normal dagildiginin bir kanitt olarak; George ve Mallery (2010)’e gére her bir
degiskenin carpiklik ve basiklik degerlerinin -2,0 ile +2,0 arasinda olmasi ve
Tabachnick ve Fidell, (2018)’e gore de carpiklik ve basiklik degerlerinin -1,5
ile +1,5 arasinda olmas1 gerekmektedir. Arastirmada kullanilan 6l¢egin ve alt
boyutlarin ¢arpiklik ve basiklik degerlerinin gerekli kosulu sagladigi goriil-
mektedir. Bu sonu¢ dogrultusunda 6lgekler normal dagilmakta ve analizlerde
parametrik testler uygulanmaktadir.

4.1. Bagimsiz Degiskenlere Gore Analizler

Aragtirmaya katilan katilimcilarin bagimsiz degiskenlerin, 6lcek ve alt
boyutlara gore analizi yapilmistir. 4-6 yas Kur’an Kursu 6greticilerinin kul-
landiklar1 6gretim yontemleri agisindan degerlendirmelerine iligkin olusturu-
lan 6l¢ek ve alt boyutlar iizerinde bagimsiz degiskenlerin farklilasma durumu-
nu incelemek igin T testi, ANOVA ile ikili karsilagtirma yapmak icin Tukey
testi ve Pearson korelasyon analizi uygulanmuisgtir.
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Tablo 3: Ogreticinin resmi statiisiine bagl olarak olcek ve alt boyutlara

uygulanan varyans analizi (ANOVA) sonuglart

Post Hoc
e (Tukey
OLCEK Toplam Ortalama P HSD)
Kareler Kare .
Analiz
Sonuclari

Ogretim Gruplar Arast  ,135 2 ,068 ,150 ,861 AD
Stireclerini .
Diizenleme ve Gruplar I¢i 13,060 29 ,450
Gelistirme Toplam 13,195 31
) Gruplar Arast1 ~ ,952 2 476 1,323 ,282 AD
Ogretim .
Planlama Gruplar I¢i 10,430 29 ,360

Toplam 11,382 31
Ogrencinin Gruplar Arast  ,396 2 ,198 ,539 ,589 AD
Gelisim ..
Ozelliklerini Gruplar I¢i 10,640 29 ,367
Bilme Toplam 11,035 31
Ogrencilerin Gruplar Arast 448 2 ,224 ,649 530 AD
Dini .
Farkindaliklarini Gruplar Igi 9,994 29 345
Arttirma Toplam 10,442 31
) Gruplar Arast ~ ,017 2 ,009 053 1,948 AD
Ogretim .
Degerlendirme Gruplar I¢i 4,636 29 ,160

Toplam 4,653 31
. Gruplar Arast  ,273 2 ,137 587 1,562 AD
Ogretimde .
Etkili Materyal ~Gruplar I¢i 6,747 29 ,233
Kullanma Toplam 7020 31
) Gruplar Aras1  ,442 2 221 888 ,422 AD
?grenmy‘ Gruplarici 7221 29 249

anima

Toplam 7,663 31

Gruplar Arast 014 2 ,007 ,038 ,963 AD
TOPLAM Gruplar i¢i 5,301 29 ,183

Toplam 5,315 31

P<0.05, AD: Anlamli Degil
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Tablo 3’te goriilecegi tizere, 4-6 yas Kur’an Kursu 6greticilerinin kullan-
diklart 6gretim yontemleri acisindan yeterlik algilarini degerlendirmelerine
iliskin hazirlanan maddelerden elde edilen puanlar, 6gretim siireglerini dii-
zenleme ve gelistirme, 6gretim planlama ve 6grencinin gelisim 6zellikleri-
ni bilme alt boyutlarinda 6greticilerin resmi statiisiine gére anlamlr farklilik
(p>0.05) gostermemektedir.

Ogretim yontem ve teknikleri, gretimi diizenleme ve planlama boyutlari
ogreticilerin formasyon yeterlikleriyle ilgili bir durumdur. Dolayisiyla 6greti-
cilerin 6gretim yontemlerini kullanma konusundaki farkindalik ve yeterlilik-
lerinin bulunduklari resmi statiiden ¢ok okul 6ncesi gelisim 6zelliklerini bilme
ve pedagojik formasyon egitimiyle veya hizmet ici egitimle iligkili olmasiyla
aciklanabilir. Ayni zamanda konu ile ilgili literatiirde yapilmig ¢alismalar-
da da ogreticilerin 6gretim yontemleri konusunda kendilerini yeterli hisset-
medikleri sonucuna ulagilmigstir. Dogan (2019), 6greticilerle gerceklestirdigi
miilakatta 6greticilerin kazanimlara uygun 6gretim yontem ve teknikleri ko-
nusunda kendilerini yeterli hissetmediklerini belirtmistir. Yagci (2018), ise 4-
6 yas Kur’an kurslarim1 degerlendirdigi calismasinda ogreticilerin 6grenme
ve 0gretme stireci yeterliklerinin diisiik oldugu degerlendirmesine ulagmisgtir.
Ogreticilerle yapilan miilakat sonuglarina gore de greticiler kendilerinin 6g-
retim yontem ve teknikleri bakimindan destege ihtiyact oldugu seklinde ifade
etmiglerdir. Alanyazindan elde edilen bilgilerle aragtirmanin sonuclari birbi-
riyle ortiismektedir. Dolayisiyla 6greticilerin formasyon yeterliklerinin artiril-
mas1 6gretim siireclerinin daha etkili sekilde stirdiirilmesi agisindan onemli
oldugu soylenebilir.

Ogrencilerin dini farkindaliklarini arttirma, 6gretim degerlendirme, 6gre-
timde etkili materyal kullanma, 6grenciyi tanima alt boyutlarinda ve Kur’an
kursu 6greticilerinin mesleki yeterlik algilari ile 4-6 yag Kur’an Kursu &gre-
ticilerinin resmi statiileri arasinda istatistiki olarak anlamli bir farklilik olma-
dig1 gortilmiistiir.

4-6 yas Kur’an Kursu 6greticilerinin kullandiklari 6gretim yontemleri
acisindan degerlendirmelerine iligkin hazirlanan maddelerden elde edilen pu-
anlar ile 6greticilerin hizmet y1l1 arasindaki iliskinin incelenmesi i¢in Pearson
korelasyon analizi yapilmis olup analiz sonuglari1 Tablo 4’te gosterilmistir.



Zeynep YUKSEL « 159

Tablo 4: Ogreticinin hizmet yili ile Kur’an kursu ogreticilerinin mesleki
yeterlilik algt dlcegi ve alt boyutlar arasindaki korelasyon

1 2 3 4 5 6 7 8 9

1. Ogretim Siireclerini
Diizenleme ve r 1
Geligtirme

2.0gretim Planlama r 668" 1

3.0grencinin Gelisim

Ozelliklerini Bilme r 55074767 1

4.Ogrencilerin Dini

Farkindaliklarini r ,5477,6297 594 1
Arttirma

>.Ogretim r 4747 338 058 257 1
Degerlendirme

6.0gretimde Etkili

Materyal Kullanma r ,5667,552™ 483" 513" 310 1

7.0grenciyi Tanima r ,6077 712" 557" 457" ,301 ,649™ 1
8.TOPLAM r 848 8417 731" 774" 477 762" ,810™ 1
9.Hizmet Y1ili r ,031 ,063 -214 215 ,183 .,224 ,086 ,095 1

*P<0.05, **P<0.01

Ogreticilerin mesleki yeterlilik alg1 6lcegi ve alt boyutlar: arasinda ista-
tistiki olarak bir iligki oldugu (P<0.05) goriilmtistiir.

Ogreticilerin kullandiklar1 6gretim yontemleri agisindan degerlendirme-
lerine iligkin hazirlanan maddelerden elde edilen puanlar ve alt boyutlar1 6gre-
ticilerin hizmet y1l1 arasinda pozitif yonlii bir iligki varken, 6grencinin gelisim
ozelliklerini bilme ile 6greticilerin hizmet y1l1 arasinda negatif yonlii bir iligki
oldugu goriilmiistiir.

Ogreticinin hizmet y1l arttikca 6grencinin gelisim 6zelliklerini bilme pu-
an1 azaldig1 ifade edilebilir. Korelasyon analizi ile elde edilen sonucun istatis-
tiki olarak anlamli diizeyde olmadig1 goriilmiistiir. Ogreticilerin mesleki tec-
riibesinin artmasi sonucunda 6grencilerin gelisim 6zelliklerini ve bireyler ara-
sindaki farkliliklar: daha iyi bilmeleri beklenilen bir durumdur. Ayni1 zamanda
ogreticilerle yapilan miilakatlarda ogreticiler, 6grencilerle gecirdikleri zaman
arttik¢ca onlart tanima durumlarinin da arttigini ifade etmiglerdir. Analizlerde
hipotezin tersi bir durum ¢ikmasi 6rnek ¢apinin az olmasiyla degerlendirile-
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bilir. Ornek ¢apr artirilarak yapilacak calismalarda dgreticilerin hizmet yili ile
Ogrenciyi tanima durumlari arasindaki iligkinin anlamli ¢ikmasi beklenir.

Ogreticilerin yetkinliklerini degerlendirmek agisindan miilakatlarda 6g-
reticilerin tecriibelerine iligkin sorular yonlendirilmis olup resmi statiisii (kad-
rolu/sdzlesmeli/ ticretli), DIB ndaki hizmet siiresi ve 4-6 yas Kur’an kursunda
gorev alma siireleri incelenmistir. Aragtirmaya katilan 6greticilerin cogunluk-
la kadrolu ¢alistiklar1 goriilmiistiir. Anket ¢caligmasinin yani sira miilakatlarda
ogreticilerin okul 6ncesi egitim i¢in alan bilgilerinin kendilerine gore yetersiz
ve mevzuat konusunda eksikliklerinin oldugunu, kendi kendilerine tecriibe
ederek bir yontem ve metot gelistirdiklerini, akademik ¢aligmalardan ve in-
ternetten bilgi elde ettiklerini veya sosyal medya hesaplarini takip ettiklerini,
dini yaynlari incelediklerini belirtmislerdir.

Ogreticilerin tecriibe olarak kendilerini gelistirmeye ihtiyaclarmin oldu-
gu, eksikliklerini kendi ¢abalar1 dogrultusunda tamamlamaya ¢alistiklart go-
rlilmiigttir. Pedagojik formasyon konusunda 6greticilerin uygulamadaki eksik-
liklerinin teorik olarak tamamlanmaya calisildigr goriilmtistiir. Bu sebepten,
4-6 yas projesinin egitim agisindan 6greticinin tecriibe eksikliklerini azaltmak
icin alaninda uzmanlarin esliginde gozlem, etkinlik, calistay, staj vb. ile 6gre-
ticilerin donanimlarinin arttirilmasi gerektigi sdylenebilir.

Tablo 5: Ogreticinin mezuniyet durumuna bagh olarak olgek ve alt boyutlara
uygulanan varyans analizi (ANOVA) sonuglart

Post Hoc
o Toplam Ortalama (Tukey
OLCEK Kareler s.d. Kare F P HSD) Analiz
— Sonuclar1
Ogretim Gruplar Arast 247 2 124 277 760 AD
purelerinl - Gruplarigi 12,948 29 446
lizenleme ve
Gelistirme Toplam 13,195 31
. Gruplar Arast  ,589 2 ,295 792,463 AD
Ogretim -
Planlama Gruplar I¢i 10,792 29 372
Toplam 11,382 31
Ogrencinin Gruplar Aras1 1,584 2 792 2,429 ,106 AD
Gelisim Gruplarici 9452 29 326
Ogzelliklerini ’ 2
Bilme Toplam 11,035 31
Ogrencilerin ~ Gruplar Aras1 3,011 2 1,505 5,874 ,007*%
Dini - Onlisans>
Farkindaliklarin: STUPIar I6i 7432 29 256 ILITAM

Arttirma Toplam 10,442 31
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Gruplar Aras1  ,840 2 420 3,193,056%*

Ogretim .. Nahiyat>
Degerlendirme Gruplar I¢i 3,813 29 131 Diger
Toplam 4,653 31
Gruplar Aras1 1,287 2 ,643  3,255,053**
Ogretimde ' Ilahiyat>
Etkili Materyal Gruplar I¢i 5,733 29 ,198 Onlisans>
Kullanma ILITAM
Toplam 7,020 31
. o Gruplar Arast  ,052 2 026,100 ,905 AD
Dfrenciyl Gruplarici 7,611 29 262
anima
Toplam 7,663 31
Gruplar Aras1  ,014 2 ,007 ,038 ,963 AD
TOPLAM Gruplar I¢i 5,301 29 ,183
Toplam 5,315 31

*P<0.05, **¥P<0.10, AD: Anlaml1 Degil

Tablo 5’te goriilecegi tlizere, 6greticilerin kullandiklar1 6gretim yontem-
leri ag¢isindan degerlendirmelerine iligkin hazirlanan maddelerden elde edilen
puanlar ile 6greticilerin mezuniyet durumuna gore anlamli farklilik olup ol-
madig1 incelenmistir.

Ogrencilerin Dini Farkindaliklarini Arttirma alt boyutuyla 6greticilerin
mezuniyet durumlari arasinda istatistiki olarak anlamli bir farklilik (p<0.05)
goriilmiistiir. On lisans mezunu 6greticilerin Ogrencilerin Dini Farkindalikla-
rin1 Arttirma alt boyutunda aldiklari puanlarm, ILITAM mezunu 6greticilere
oranla daha yiiksek oldugu sonucu elde edilmistir. On lisans mezunu Ggreti-
cilerin Ogrencilerin Dini Farkindaliklarin1 Arttirmak konusunda kullandiklar:
dgretim yontemlerinin, ILITAM mezunu &greticilere oranla daha etkili oldu-
gu soylenebilir.

Ogretim Degerlendirme alt boyutuyla &greticilerin mezuniyet durumu
arasinda istatistiki olarak anlaml bir farklilik (p<0.05) goriilmiistiir. Ilahiyat
mezunu Ggreticilerin Ogretim Degerlendirme alt boyutundan aldiklar1 puan-
lar diger mezun gruplara oranla en yiiksek oldugu sonucu elde edilmis olup
[lahiyat mezunu &greticilerin ‘Ogretim Degerlendirmeleri’nin diger mezun
gruplarindan daha etkili, olumlu/yiiksek oldugu s6ylenebilir.

Ogretimde Etkili Materyal Kullanma alt boyutuyla 6greticilerin mezu-
niyet durumlar1 arasinda istatistiki olarak anlamli bir farklilik (p<0.05) ol-
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dugu goriilmiistiir. flahiyat mezunu 6greticilerin Ogretimde Etkili Materyal
Kullanma alt boyutundan aldiklar1 puanlarin, On lisans ve ILITAM mezunu
ogreticilere oranla daha yiiksek oldugu sonucu elde edilmistir. ilahiyat mezu-
nu 6greticilerin Ogretimde Etkili Materyal Kullanma alt boyutundan aldiklari
puanlarin hem 6n lisans hem de ILITAM mezunu 6greticilere oranla daha
olumlu ve etkili oldugu soylenebilir.

Ogretim siireclerini diizenleme ve gelistirme, 6gretim planlama, 6gren-
cinin gelisim 6zelliklerini bilme ve 6grenciyi tanima alt boyutlarinda ve 6g-
reticilerin mesleki yeterlik algi puanlariyla 6greticilerin mezuniyet durumlari
arasinda istatistiki olarak anlamli bir farklilik olmadigi gortilmiistiir.

Tablo 6: Ogreticinin okul oncesi egitimi aldigr yere bagh olarak olgek ve alt
boyutlara uygulanan varyans analizi (ANOVA) sonuglari

Post Hoc
s Toplam Ortalama (Tukey
OLCEK Kareler s.d. Kare F P HSD) Analiz
Sonuclari

Ogretim. . Gruplar Arast  ,170 3 ,057 116,950 AD
Sureglerini 51 Jlrici 12705 26489
Diizenleme ve
Geligtirme Toplam 12,875 29
- Gruplar Aras1 4,837 3 1,612 6,476 ,002* UE >HE
Ogretim Gruplarici 6473 26 249 Diger>HE
Planlama ’ ’

Toplam 11,310 29
Ogrencinin Gruplar Arast  ,166 3 ,055 135,938 AD
Gelisim .
Ozelliklerini Gruplar I¢i 10,642 26 ,409
Bilme Toplam 10,808 29
Ogrencilerin Gruplar Aras1 415 3 ,138 ,359 783 AD
Dini .-
Farkindaliklarni Gruplar I¢i 10,021 26 ,385
Arttirma Toplam 10,435 29
. Gruplar Aras1  ,089 3 ,030 171 915 AD
Ogretim .
Degerlendirme Gruplar I¢i 4,520 26 174

Toplam 4,610 29
Ogretim de Gruplar Aras1 1,241 3 414 1,866 ,160 AD

Etkili Materyal Gruplar Ici 5,767 26 222
Kullanma Toplam 7,008 29
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Gruplar Arast 1,727 3 576 2,557 077+*

Ofrenciyl Gruplarici 5854 26 225 %?giijEg
Toplam 7,581 29
Gruplar Aras1  ,616 3 ,205 1,152 ,347 AD
TOPLAM Gruplar i¢i 4,634 26 178
Toplam 5,250 29

*P<0.05, *¥P<0.10, AD: Anlamli Degil, UE: Uzaktan Egitim, HE: Halk Egitim, CGB:
Cocuk Gelisimi Boliimii

Tablo 6°da goriilecegi tizere, Ggreticilerin kullandiklar1 6gretim yontem-
leri agisindan degerlendirmelerine iligkin hazirlanan maddelerden elde edilen
puanlar, 6greticilerin en son mezun oldugu yere gore anlaml farklilik olup
olmadig1 acisindan incelenmistir.

Ogretim Planlama alt boyutunda 6greticilerin okul éncesi egitimi aldik-
lar1 kurumlar arasinda istatistiki olarak anlamli farklilik (p<0.05) oldugu go-
riilmiistiir. Okul 6ncesi egitimi uzaktan egitimle almis 6greticilerin Ogretim
Planlama alt boyutundan aldiklar1 puanlarin halk egitimden alan Ggreticilere
oranla daha yiiksek oldugu sonucu elde edilmistir. Okul 6ncesi egitimi diger
egitim kurumlarindan almis 6greticilerin Ogretim Planlama alt boyutundan
aldiklar1 puanlarin egitimlerini halk egitimden alan Ogreticilere oranla daha
yiiksek oldugu sonucu elde edilmistir. Ogretim Planlamada boyutunda okul
oncesi egitimini halk egitimden alan 6greticilerin diger okul 6ncesi egitim
veren kurumlardan egitim alan 6greticilere oranla yeteri kadar etkili olmadig:
sOylenebilir.

Ogrenciyi Tanima alt boyutunda 6greticilerin mezuniyet durumlari ara-
sinda istatistiki olarak anlamli bir farklilik (p<0.05) oldugu gortilmiigtiir. Okul
oncesi egitimini cocuk gelisimi boliimii okuyarak almis 6greticilerin Ogren-
ciyi Tanima alt boyutundan aldiklar1 puanlarin en yiiksek oldugu sonucu elde
edilmistir. Bu durumdan 6greticilerin ¢ocuklarin gelisim 6zelliklerini bilme
ve Ggretimi ona gore planlamada ¢ocuk gelisimi boliimii mezunlarinin yeter-
liklerinin daha etkili ve olumlu oldugunu sonucuna ulagilabilir. Bunun yam
sira Ogreticilerle yapilan miilakatlarda hem 6grencilerin gelisim o6zelliklerini
bilme hem de etkili 6gretim yontemleri kullanma konusunda 6greticilerin des-
tege ihtiyaci oldugu sonucuna ulasilmistir. Ayrica Tosun ve Capcioglu (2015)
tarafindan yapilan caligmada 6greticilerin teorik alanda ve yontem konusunda
gelistirilmesi gerektigi belirtilmistir.
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Ogretim siireglerini diizenleme ve gelistirme, 6grencinin gelisim 6zellik-
lerini bilme, 6gretim degerlendirme, 6gretimde etkili materyal kullanma alt
boyutlarinda ve katilmcilarin yeterlik algilart 6lgeginden elde ettikleri puanla
ogreticilerin okul oncesi egitimi aldiklar1 kurumlar arasinda istatistiki olarak
anlamli bir farklilik olmadig1 goriilmiigtiir.

Formasyon;
: AGIRLIKLI
KELIME FREKANS YUZDE (%)
e 1. formasyon 13 008
iauualanmamﬂ;;lugm._:z :I;T;:::nn:“m 2. pedagojik 7 004
B jﬂ“:ﬁ'ﬁrsamh m= E = 3. lgln 5 003
Foammink onuda E Sona
a0 lmatig IMEEE: Lo 5 003
|Iahwat°9“"“|(B=|]lﬂhm”-—ﬂ— Ealkm am 5. aldim 4 002
T =
g‘:rsel 29“"',#“&" A=SS g‘eiﬁ'ﬂ‘;ﬁr"i": 6. degilim 4 002
'gg §E§§ 7. egitimim 4 002
equinin ANCAKIGINsafip™ E5=5 7 8. sahip 4 002
fqé" l.;i"“‘ﬂ““neglllmuelerl S22 9. ancak 3 002
2 0Miklegg ||mlgg|| Imigs <8 555 .
wﬂﬁ:&ﬂm eyereky S 23 @58 10. geligimi 3 002
slmuuuum nr?naqun mlsu = 258 —
oliiugum;; ?(% s =5 11. kendimi 3 002
Ihlanl:IITIIIG“S ETIIITIII'ISHINH @
Hamnlanndan 12 Olmadlglnl 3 002
13. yas 3 002
14. yeterli 3 002

Sekil 1: 6greticilerin Formasyon degerlendirmesinde kullandiklari kelimelere
ait kelime bulutu goriintimii

Miilakatta genellikle 6greticiler pedagojik formasyon egitiminin yeterli
olmadigini ifade etmislerdir. Formasyon degerlendirmesine ait kelime bulu-
tunda da 6greticilerin yontem konusunda yeterli olmadiklarini ifade ettikleri
goriilmektedir. Bu durumda da 6greticilerin almig olduklar1 okul 6ncesi done-
me ait formasyon egitiminin durumunun irdelenmesi gerekmektedir. Ogretici-
lerin ¢ogunlukta halk egitim ve uzaktan egitim ile verilen formasyon egitimi-
ni aldig1 goriilmiistiir. Bu durum uygulama acisindan eksikliklerinin temelini
olusturdugu distintilmektedir. Alan bilgisinin yeterli olmasi ¢ocuklarin anlam
diinyalarina hitap etme konusunda tek basina yeterli olmadig: diisiiniilmekte-
dir.
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Tablo 7: Ogreticilerin hizmet ici egitime katilma durumuna baglh olarak
ortalama, standart sapma ve bagimsiz grup T-testi sonuclart

Bagimsiz Orneklem

OLCEK gatllma N Ortalama SS

urumu Ttesti P degeri
Ogretim Siireglerini Katildim 8 39250 ,83281
Diizenleme ve 2,187 ,037*
Gelistirme Katilmadim 24 3,3750 ,53263
. Katildim 8 3,7692 46881
Ogretim Planlama 2,161 ,047*

Katilmadim 24  3,3205 ,61273

Ogrencinin Gelisim Katildim 8 3,7778  ,70273

s ot CHCH e -,640 527

Ozelliklerini Bilme Katilmadim 24 3,9352 56837

Ogrencilerin Dini Katildim 8 3,8864 ,65330

Farkindaliklarim Arttrmag g imadim 24 3 8409 56883 189 851

. Katildim 8 322500 27266

Ogretim Degerlendirme -,297 ,769
Katilmadim 24 3,2976  ,42319

NSrati o Katildim 8 3,7000 ,23905

Ogretimde Etkili ,169 ,867

Materyal Kullanma Katilmadim 24 3,6667 53622

. Katildim 8 3,8571 ,37409
Ogrenciyi Tanima 1,305 ,202
Katilmadim 24 3,5952 52221

Katildim 8 3,7379 ,43124
TOPLAM ,957 ,346
Katilmadim 24 3,5759 ,40941

#p<0.05

Tablo 7°de goriilecegi tizere, 6greticilerin kullandiklar1 6gretim yontem-
leri a¢isindan degerlendirmelerine iligkin hazirlanan maddelerden elde edilen
puanlar 6greticilerin hizmet i¢i egitime katilma durumuna gore anlamli farkli-
lik olup olmadig1 agisindan incelenmistir.

Ogretim Siireclerini Diizenleme ve Gelistirme alt boyutunda 6greticilerin
hizmet ici egitime katilma durumu arasinda istatistiki olarak anlamli bir fark-
lilik (p<0.05) oldugu goriilmiistiir. Buna gére 6greticilerinin hizmet ici egiti-
me katilmalar1, Ogretim Siireglerini Diizenleme ve Gelistirmede daha etkili ve
olumlu oldugu soylenebilir.

Ogretim Planlama alt boyutunda dgreticilerin hizmet igi egitime katilma
durumu arasinda istatistiki olarak anlamli bir farklilik (p<0.05) bulunmustur.
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Ogreticilerinin hizmet i¢i egitime katilma durumlari, hizmet ici egitime katil-
mayan 6greticilere gore yeterlik algisi Slgeginde ‘Ogretim Planlama’ alt boyu-
tunda daha etkili, olumlu oldugu sonucuna ulagilmistir.

Ogrencinin Gelisim Ozelliklerini Bilme, Ogrencilerin Dini Farkindalikla-
i1 Arttirma, Ogretim Degerlendirme, Ogretimde Etkili Materyal Kullanma,
Ogrenciyi Tanima alt boyutlarinda 6greticilerin hizmet ici egitime katilma du-
rumu arasinda istatistiki olarak anlamli bir farklilik olmadigi goriilmiistiir.

Kur’an kursu 6greticilerinin mesleki yeterlilik algr 6l¢ceginde 6greticiler-
den hizmet i¢i egitime katilanlarin aldiklar1 puan 3,74 iken hizmet ici egitime
katilmayanlarin aldiklar1 puan 3,58 dir. Ogreticilerin hizmet ici egitime katil-
ma durumlar1 mesleki yeterlilik algisini etkilemektedir. Ancak mezkir iligki
istatistiki olarak anlamli degildir.

Hizmet ici egitim en genel ifadesiyle, kurumlarin calisanlarina gerek-
li bilgi, beceri ve tutumlar1 kazandirmak tizere verdikleri egitimdir (Aytac,
2007). Hizmet ici egitimin 6nemi yadsinamaz. Stirekli ve hizli bir dontist-
miin yasandig giiniimiizde ¢alisanlarin bilgi ve motivasyonu kurumsal agidan
ve kurumlarin sundugu hizmet agisindan onem ifade etmektedir. Calismada
ogreticilerin yeterlik algi puanlariin hizmet ici egitim alan 6greticilerde bu
egitimi almayan Ggreticilere gore yiiksek oldugu sonucuna ulagilmigtir. Ayni
zamanda alt boyutlar acisindan degerlendirildiginde ise Ogretim siirecleri-
ni diizenleme ve gelistirme ve Ggretimi planlama gibi egitsel agidan 6nemli
hususlarda da hizmet i¢i egitime katilan 6greticilerin yeterlik algist puanlari
daha ytiksek ¢cikmistir. Dolayisiyla hizmet i¢i egitimin 6greticilerin formasyon
acisindan eksikliklerinin giderilmesi hususunda 6nemli katkilari oldugunu
ifade edebiliriz. Hizmet ici egitimle ilgili alanyazinda yapilan arastirmalar-
da 6greticilerin hizmet ici egitime katilmalarinin kendilerine mesleki agidan
olumlu katki sagladigi sonucuna ulagilmistir. Tiifek¢i (2020), yapmis oldugu
goriismelerde hizmet i¢i egitimlerin dgreticiler acisindan olumlu katkisinin
oldugunu belirtmistir. Korkmaz (2009) ise calismasinda hizmet ici egitime
katilan Ogreticilerin yeterlik algist puanlarmin daha yiiksek oldugu sonucu-
na ulagmistir. Yorulmaz (2013), calismasinda Ggreticilerin hizmet i¢i egitime
gereksinim duyduklarini ifade etmistir. Giin (2017) ise 6greticilerin diizenli
seminerlerle desteklenmesi gerektigi sonucuna ulagmistir. Hizmet i¢i egitim
alma durumunun alan yazindaki caligmalarla karsilastirildiginda ¢alismanin
verilerini destekledigi sonucuna ulagilabilir.

Ayrica dgreticilerle yapilan miilakat sonucunda 6l¢ek arastirmasinin so-
nuglariyla ortiisen sonuglara ulagilmigstir. Anket caligmasinda 6greticilerin bir-
cogunun hizmet i¢i egitim almadiklar1 goriilmistiir. Miilakatta ise 6greticiler
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egitime ihtiya¢ duyduklarint belirtmis olup eksikliklerini kendi cabalar1 ve
deneme yanilma yontemi ile gidermeye calistiklar1 goriilmiistiir. Ogreticile-
rin hizmet ici degerlendirmelerine ait verilen cevaplarin istatistiksel olarak
konu agirliklarinin kelime bulutu ve frekans tablosu agagidaki gibidir. Kelime
bulutuna bakildiginda maddi ve ekonomik unsurlarin 6n planda yer aldig1 go-

riilmektedir.
. AGIRLIKLI
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= m =il 6. Alan 2 002
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Sekil 2: Ogreticilerin hizmet igi egitim degerlendirmesinde kullandiklar
kelimelere ait kelime bulutu gériiniim

Hizmet i¢i egitime ait kelime bulutunda sekliyle 6greticilerin kendilerini
Ogretim siireclerini daha etkili yonetebilmek ve 6gretim yontem ve teknikleri
acisindan daha verimli olmak icin hizmet i¢i egitime ihtiyaclari oldugu goriil-
mektedir. Ayrica hizmet ici egitim alan 6greticiler, motivasyon, yeni bilgiler
6grenme ve Ogrenciler karsisinda kendini yeterli hissetme konusunda daha
olumlu sonuglar aldiklarini ifade etmislerdir. Ogreticiler bu konuda kurumun
stireklilik ifade eden hizmet i¢i egitimlerine ihtiyaclari olduklarint belirtmig-
lerdir. Oztiirk (2018), calismasinda 6greticilerin okul 6ncesi dénemle ilgili
olarak yontem, gelisim 6zellikleri vb. konularda egitim almalar1 gerekliligini
vurgulamistir.
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4.2. Ogreticilerle Yapilan 4-6 Yas Programina Yonelik Miilakat
Analiz Sonuclar:

Miilakat sonucunda 6greticilerin degerlendirmelerine iliskin model olus-
turulmus olup Sekil 1°de gosterilmistir. Nvivo programi kodlama sisteminde
bu model esas alinmig olup analizler yapilmistir.
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Sekil 1: Miilakat sonucu 6greticilerin degerlendirmelerine iligkin kodlar
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Cankiri’da gorev alan 16 tane 4-6 yas Kur’an Kursu 6greticisine ait
miilakatlarin incelenmesi sonucu 6 tane tema ve 20 tane kod elde edilmisgtir.
Nvivo programinda kodlarin frekanslar1 ve bu kodlarin ilgili miilakatta ytizde
olarak ne kadarinda gectigi hesaplanmakta olup analize dahil edilmistir. Kod
ve temalar; tiim miilakatlarda ne kadar gectigi, miilakatlardaki kelime sayis1
yogunlugu vb. degerlendirmeler ayni olmadigi icin aritmetik ortalama kulla-
nilarak hesaplanmistir.

Tablo 8. Ogreticilerin degerlendirmelerine iliskin kod bilgileri

_Z2 Z o
e oz 0§
'g v =]
KOD 55 & Z
= =< = %)
S8 = 5
1.LKURUMSAL  DIB Agisindan 16 22 14.14
YAPILANMA  Miiftiiliik Agisindan 16 17 892
Kursun Konumu Ve Ulagim Imkan1 10 10 0.65
2.FIZIKI DURUM I¢ Mekéan 16 16 520
D1g Mekéan 16 16 3.85
Programin Genel Amaclari 4 6 3.01
Yontem 11 16 299
3.0GRETIM Ogrencinin Gelisim Ozellikleri 4 4 236
PROGRAMIVE .~ .
MATERYALLER] Ogrenci Diizeyine Uygunluk 3 5 340
Edinimler/Kazanimlar 3 3 157
Materyaller 11 17  5.89
Tecriibe 16 41 534
o . Egitim Diizeyi 16 16 0.48
4.OGRETICI
Formasyon 15 23 208
Hizmet I¢ci Egitim 7 12 3.0
Gelisim Ozellikleri 15 17 242
5.0GRENCI Ogrencinin Hazir Bulunuslugu 12 12 173
Yas Grubu Ozelligi 15 15 247
Ogrencinin Gelisim Ozelliklerini Bilme 9 9 3.77
6.VELI Ogretime Destek Olma 16 19 588

Dini Egitim Farkindaligi 16 18 3.08
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4.2.1. Ogreticilerin Kurumsal Yapilanma Degerlendirmesi

Diyanet Isleri Baskanlig1 Acisindan; 4-6 yas Kur’an kursu projesi DIB
tarafindan 2013-2014 yilinda pilot illerde uygulanmaya baglayan, 2015-2016
yillarinda tiim iilkede uygulamaya konulan ve gelismekte olan bir projedir.
Ogreticilerle yapilan miilakatta DIB nin 4-6 yas Kur’an Kursu projesini nasil
degerlendirdikleri sorulmustur.

Ogreticilerinin 4-6 yas gurubu cocuklarin din egitimi i¢in olusturulan pro-
jeye iligskin degerlendirmeleri avantajli ve dezavantajli yonleri ile ele alinmis-
tir. Okul 6ncesi din egitimi projesinin degerlendirmesinde 6greticiler, projenin
olumlu bir proje oldugunu ve bireylere okul 6ncesi donemde verilen egitimin
daha etkili oldugunu ifade etmislerdir. Ogreticiler hem halkin ilgisinin yiiksek
olmas1 hem okul oncesi yas donemi din egitiminin gerekli oldugunu diistin-
meleri dolayisiyla DIB’nin 4-6 yas Kur’an Kursu egitim projesinin olumlu ve
gerekli bir egitim oldugunu belirtmislerdir.

4-6 Yag Kur’an Kurslarinda verilen egitimin olumlu ve gerekli yonleri-
nin yani sira projenin yeni bir siire¢ icerisinde olmasi, uygulama konusunda
birtakim sorunlarin olmasi vb. durumlardan dolay1 eksikliklerinin oldugu da
Ogreticiler tarafindan ifade edilmistir. Katilimcilar proje uygulamaya geciri-
lirken gerekli bilimsel hazirligin yapilmadigini diisiinmektedirler. Ogreticiler
stire¢ ve uygulama boyutlarinin pek cok eksik yonlerinin oldugunu ifade et-
mislerdir.

Ogretici alim kriterlerini degerlendirme konusunda, dgreticiler sadece
sertifika egitimi almig 6greticilerin gérevlendirmesinin egitimin niteligini za-
yiflattigini belirtmislerdir. Daha etkili bir 6gretim konusunda gdrevlendirile-
cek Ogreticilerin egitim konusunda ilahiyat egitiminin yani sira lisans veya 6n
lisans diizeyinde okul 6ncesi egitim almig Ggreticilerin gorevlendirilmesinin
projenin daha etkili ytirtittilebilmesi agisindan 6nemli oldugu belirtilmistir.

Bu dogrultuda 4-6 yas Kur’an Kursu projesinin bilimsel hazirlik ¢aligma-
larmin etkili bir sekilde yapilmasi, icerigin ve teorinin saglam bina edilmesi
kadar programin uygulanmasinda 6greticilerin yetkinlikleri etkili olacagindan
konu 6nem ifade etmektedir. Ogreticilerin kendilerine yonelik olarak yaptikla-
11 6zelestirilerden birisi de alan bilgisi ve tecriibe konusunda kendilerini yeter-
siz hissediyor olmalaridir. Gérevlendirilmelerden sonra hizmet i¢i egitimlerle
ya da stajla eksikliklerini tamamlamayi istediklerini vurgulamaktadirlar.

Miiftiiliik Acisindan; Projenin stireclerinde yasanabilecek veya karsilagi-
labilecek problemlerde, eksikliklerde lider veya yéneticinin proje siirecinin
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sahiplenmesi, benimsemesi siirecin daha saglikli ilerlemesi agisindan 6nemli
oldugu asikardir. Bu dogrultuda 6greticilerin miiftiiliikler tarafindan 4-6 yas
Kur’an kursu projesi i¢in 6greticilere ve kursa maddi, manevi, fiziki sartlar ve
yardime1 personel ihtiyact acisindan destek verilmesi beklenildigi ifade edil-
migtir. Bu durum Giin (2017) tarafindan yapilan ¢caligmada da belirtilmistir.
Giin (2017), ogreticiler ve velilerin gortisleri dogrultusunda 4-6 yas Kur’an
Kurslarini degerlendirdigi ¢alismasinda fiziki sartlarin ve yardimer personel
ihtiyacinin kurstaki egitimi etkiledigini ifade etmistir.

Projenin ytirttiilmesi kapsaminda sadece Ggreticilere gorev verilmesin-
den ziyade miiftiiliigiin de bu stirecte 6greticileri tek basina birakmadan stirece
liderlik etmesi gerektigi diisiiniilmekte olup burada miiftiiltiglin imkanlarinin
sinirli olmasindan kaynaklanan durumunun da goz 6niinde bulundurulmasi
gerekliligi de unutulmamalidir.

Materyal konusunda miiftiiltigiin destek verdigi fakat 6greticilerin bunu
yeterli gormedigi anlagilmaktadir. Materyal acisindan temel ihtiyaclarin gide-
rilmesi konusunda miiftiiliiglin geregini sagladigi katilimcilar tarafindan ifade
edilmistir. Ancak materyal konusunda 6greticilerin 6grencilerin 6zelliklerini
de dikkate alarak dersin amaclar1 dogrultusunda materyalleri ¢esitlendirebile-
cegi ifade edilebilir.

Miiftiiliik tarafindan yapilan seminer, konferans vb. gibi 6greticiye yo-
nelik egitsel faaliyetler ile Ggreticilerin egitim eksikliklerinin giderilmesi,
tecriibe paylagiminin saglanmasi ve bilgilerinin yenilenmesi acisindan bu tiir
faaliyetlerin diizenlenmesi faydali olabilir. Bu konuda miiftiiltik tarafindan su-
nulan 6greticilere verilecek egitsel faaliyetlerin, teoriden ziyade okul 6ncesi
donem ¢ocugu ile iletisim, cocuga gorelik, okul 6ncesi egitim metotlari, cocuk
psikolojisine gore degerlendirmeler vb. pratikte 6greticilerin uygulamaya ak-
tarabilecegi eksikliklerinin ve yerel acidan fark edilen eksikliklerin giderilme-
sine yonelik olmasi daha etkili olabilir.

4.2.2. Fiziki Durum

Kursun Konumu ve Ulasim Imkéni; Ogreticiler, Kur’an kursunun mer-
kezde ve cami altinda olmasinin ulagim imkani agisindan kolay ve ulagila-
bilir oldugunu ifade etmektedirler. Ayrica bazi 6greticiler, Kur’an kursunun
caminin altinda olmasindan ziyade egitim verilecek yerin miistakil bir alanda
olmasinin daha verimli olacagini diistinmektedir. Kurslarin cami miigtemi-
latinda yapilmasinin ulagim konusunda sagladigi kolayliklarin yani sira 6g-
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renciler acisindan da bazi etkilerinin oldugu belirtilmistir. Katilimcilarin bir
kismi, baz1 6grencilerin cami miistemilatinin icerisinde bir okul ve ailesinden
ayrilmanin vermis oldugu olumsuzlugu eslestirdiklerini ve bu olumsuzlugu
camiye ve dine yansitabildiklerini ifade etmiglerdir. Bu sebeple de kursun ca-
miden ayr1 bir mekanda olmasi gerekliligini belirtmiglerdir. Ancak bu durum
genellenemeyecek kadar hususi bir durumdur. Kurslarin cami miistemilatinda
olmas1 din egitimi ve dini unsurlarin ¢ocuklara bizzat tanitilmasi1 agisindan
onemlidir.

4-6 yas Kur’an kurslari dis mekan agisindan ele alindiginda cami icerisin-
de olmasi ve kurslarin miistakil olarak ayr1 bir binada yer almamasi 6greticiler
acisindan olumsuz, yetersiz olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle ¢ocukla-
rin digar1 ¢ikip oyun oynayabilecegi, acik hava etkinliklerinin yapilabilecegi
park, bahg¢e gibi alanlara gore kursun tasarlanmadig1 ve dig mekédnda hayvan
ve bitki alanlarinin olmadigi ifade edilmistir.

Kurslarin ¢ocuklarin vakit gecirebilecegi bir bahge igerisinde olmasi ¢o-
cuklarin sadece sinif ortaminda ve kisitli bir oyun alaninda giiniinti gecirme-
mesini saglayabilir. Bunun yaninda kurs bahcesinin varlig1, okul 6ncesi donem
cocuklarmin bitkiler yetistirme, bakimini yapma, uygun sartlarda hayvanlar
besleme, biiytitme vb. etkinliklerle hem yaparak yasayarak 6grenmesine hem
de canlilarin biiylime stireclerinin bir kismina sahit olarak Allah’1, O’nun var-
ligin1 ve yarattiklarini daha iyi anlamalari i¢in bir ortam saglayabilir.

I¢ Mekén; Ogreticiler i¢c mekan acisindan genellikle pek cok temel biri-
min kursta bulundugunu ifade etmektedirler. Bu durum okul 6ncesi ¢ocuk-
larin temel ihtiyaglari i¢in gerekli olanin saglandigini gostermektedir. Fakat
ogreticiler ilgi kosesi, dinlenme alanlar1, cok amacl salonlar vb. i¢in uygun
mekanlarin olusturulmasi ve bu mekanlarin cocuklarin ilgisini ¢cekecek sekil-
de daha eglenceli ve teknolojik materyallerle donatilmasinin 4-6 yas Kur’an
kursu projesinin gelistirilmesi agisindan onemli oldugunu ifade etmislerdir.
Ayrica genellikle caminin alt boliimiinde bulunan Kur’an kurslarin basik ve
havalandirma sorunlariin oldugu katilimcilar tarafindan vurgulanmisgtir.

4.2.3. Ogretim Programi ve Materyalleri

4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretim Programin genel amaglari DIB 4-6 Yas
Ogretim Programinda ifade edilmistir.* Ogreticilere programin genel amaclari

4 46 Yag Kur’an Kursu egitim programimin amaci, Tiirk Milli Egitiminin genel amaglari ve
temel ilkelerine uygun olarak ¢ocuklarin kendi seviyelerinde; Islam dininin degerlerini in-
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sorulmustur. Ogreticilerin, projenin dgretim programinin genel amaglariin
tam olarak ne oldugu hakkinda yeterli donanim ve bilgiye sahip olmadiklarin
ifade eden cevaplar alinmistir. Alinan cevaplarda 6greticilere 6gretim prog-
raminin amaglar sorulmasina ragmen cevaplarda daha ¢ok DIB programina
uyuldugu ifade edilmis, projenin detaylar1 konusunda farkindaliklarinin olma-
dig1 sonucuna ulagilmastir..

Verilen egitimin mahiyeti hakkinda 6greticilerin sadece %12,5°1 6grenci-
ye degerler egitimine 6nem verilmesi, ezberden ¢ok manaya 6nem verilmesi
konusunda fikir belirtmistir.

Ogrenim Yontemleri; Yontem konusunda 4-6 yas Kur’an kursu 6gretici-
leri, egitsel oyun, drama, 6zel giin ve gecelerde (ailelerin katilimi saglanarak
veya saglanmadan) 6zel etkinlik ve hediyelesme, etkinlik kitabi, egitici video,
internet, teknoloji veya miizik kullanma, boyama, 6zel konu kosesi hazirlama,
yag gruplarina gore cocuklar1 gruplama, ezber, talim, mahre¢ vb. her konuda
hazirlanan program ve 6grencilerin gelisim seviyesine uygun etkinlikler olus-
turma yontemlerini kullanmaktadirlar.

Katilimcilar ayn1 zamanda 6zellikle Kur’an 6gretim yontem ve teknikleri
konusunda ortak bir yontemle egitim 6gretim yapilmasini egitimin etkinligi
acisindan 6nemli gérmektedirler.

Miilakat sonucunda 6gretim yontem ve teknikleri konusunda farkindaligi
olan 6greticilerin bu yontemleri kullandig1 gozlendigi gibi 6grenme yontem-
leri hakkinda yeterli bilgisi olmayan ve sadece Bagkanligin hazirladigi mater-
yalleri takip eden 6greticilerin oldugu gozlemlenmistir.

Ogrencinin Gelisim Ozellikleri; 4-6 yas Kur’an kurslarinm 6grencinin
gelisim Ozelliklerine uygunlugunu arastirmaya katilan 6greticilerin %12,5’1
degerlendirmistir. Ayrica dgreticilerin cogunlugunun 6grencinin geligim 6zel-
liklerini sadece tecriibe ederek 6grendigi ifadelerinden anlagilmaktadir.

Ogrencinin gelisim 6zellikleri konusunda goriis beyan eden Ggreticiler
ise 6grencinin yas acisindan gelisim 6zelliklerinin farkli oldugunu, 4-6 yas
programinin her yag grubuna farkli olarak olusturulmasi gerektigini, yasa da-

san hayatina anlam kazandiran unsurlardan biri olarak fark etmelerini, kazanacaklari1 deger-
leri glindelik hayatta kullanmalarmi, Islam’m temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’i ses ve
sekil olarak tanimalarini, Allah’1 sevgi temelinde tanimalarint ve yaratilistaki diizeni fark
etmelerini, Peygamber Efendimizin kisiligini ve karakterini tanimalarini, sevmelerini ve
model almalarini, saglikli bir din ve ahlak gelisimi gostermelerini, iyi aligkanliklar kazan-
malarmin yani sira beden, zihin ve duygu gelisimlerine katk: saglayacak nitelikte 6grenim
gormelerini saglayacak uygun bir ortam sunmay1 amaclamaktadir (DIB, 4-6 Yas Ogretim
Programu).
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yal1 gelisim 6zelliklerinden dolay1 6grenciler arasinda birlik saglanamadigini
ifade etmislerdir.

Ogrenci Diizeyine Uygunluk; Arastirmaya katilan 6greticilerin %31,25’i,
4-6 yas projesinin 6grencinin diizeyine uygunlugu acisindan degerlendirme
yapabilmis iken 6greticilerin cogunlugu bu konuyu degerlendirmemistir. Pro-
jenin dgrenciye uygunlugunun degerlendirilmemesi 6greticinin bu alanda ek-
sikliklerinin oldugu ve 6grenciyi tanima agisindan yetkinliginin irdelenmesi
gerektigi seklinde degerlendirilebilir.

Yapilan miilakattan elde edilen degerlendirmede; 4-6 yas Kur’an kurslari
Ogretim programinin okul oncesi donem genel gelisim 6zelliklerine gore ha-
zirlandig1 sonucuna ulagilmigtir. Ancak ilgili kurslarda 4-6 yas arasinda 6gren-
cilerin bulunmasi ve bu 6grenciler arasinda yasa bagl gelisim farkliliklarinin
olmasi dolayisiyla etkinlik kitaplarinin (Kur’an ve dini bilgiler) ve materyal-
lerin 6grenci diizeyine uygunlugu konusunda 4-5 ve 6 yasa ayr1 ayri olarak
hazirlanmasi ihtiyacini ortaya ¢ikardigi 6greticiler tarafindan ifade edilmistir.

Edinimler/Kazamimlar,; Ogreticilerin 4-6 yas Kur’an kursu projesi kap-
saminda 6grencilerin edindikleri edinim ve kazanimlar hakkinda herhangi bir
bilgisinin olmadiklari ve bu konu hakkinda degerlendirme yapamadiklar1 go-
riilmektedir.

Kullanilan Materyaller; Etkili 6grenme siirecinde uygun egitim ortaminin
saglanmasi gerekmektedir. Egitim ortaminin verimliligi acisindan ise 6grenim
materyal ve teknolojilerinin 6nemi biiytiktiir. Teknoloji ve materyal kullanila-
rak yapilan 6gretim ile 6grencilerin ihtiyaglarimi tespit edilmesi ve bu sekilde
Ogretimi ayarlanmasi zamandan tasarruf da saglamaktadir (Kaya, 2006).

Genellikle DIB’in sunmus oldugu materyaller kullanilmakta, materyal
temini agisindan eksikliklerinin oldugu yani yeteri kadar materyale sahip
olunmadig1 6greticiler tarafindan belirtilmekte ve DIB’in hazirlamis oldugu
materyallerin her yil 6grenciye uygunlugunun arttig1 belirtilmigtir. Fakat 6gre-
ticilerin ek materyallere ihtiya¢lariin olduklart anlagilmaktadir. Bu konu hak-
kinda 6greticiler kendi aragtirmalari, sosyal medya hesaplari tizerinden takip-
ler, deneme yanilma yontemleri, faydali olabilecek diger yaymlar ile materyal
temini sagladiklar1 gozlemlenmisgtir. Hatta materyal agisindan hangi konunun
hangi gerecle daha uygun 6gretile bilirligi konusunda 6gretim programint uy-
gulamada zorluklarla karsilasan 6greticilerin oldugu da goriilmiistiir. Burada
ozellikle hazirlanan materyallerin yas gruplarina gore ayr1 ayri hazirlanmasi
onerilmistir. Materyal cesitliliginin az oldugu hususunda Ggreticilerle yapmis
oldugu ¢alismasinin sonucunda Giin (2017) de benzer sonuglara ulagmaistir.
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Ogreticilerin materyal kullanimi hususunda yetersiz ya da ilgisiz olma-
lar1 6grencinin 6grenmesini saglamada da basarili olmayacaginin ifadesidir.
Materyal kullanimi konusundaki 6greticinin tutumu 6grencinin 6grenmesinde
belirleyicidir. Ogreticinin materyal ve teknoloji kullanim1 konusundaki olum-
suzluklarmin ortadan kaldirilabilmesi amaciyla Ggreticilere materyal kulla-
nimt ve egitim teknolojilerinden faydalanabilme bilgisi verilmelidir (Kaya,
2006). DIB’nin 4-6 yas Kur’an Kurslarinda kullanmak tizere hazirlamis oldu-
gu materyaller incelenmis ilgili materyallerin 6gretim siireci acisindan yeterli
oldugu ve G6greticinin bu konuda 6grencinin giincel ihtiyacina gore ya da isle-
necek konuya gore kendisinin ¢esitlendirmesi ve sekillendirmesinin 6gretimi
daha verimli kilacagi s6ylenebilir.

4.2.4. Ogretici

Miilakat temalarinda 6gretici boyutu 6zellikle hizmet i¢i egitim ve for-
masyon maddeleri anket sonuclariyla birlikte degerlendirilmisgtir.

4.2.5. Ogrenci

Gelisim Ozellikleri; Gelisim, organizmanin biiyiime, olgunlasma ve 63-
renmenin etkili oldugu devamlilik ifade eden ve ilerleyen degisimidir (Sene-
moglu, 2005). Gelisim ayni zamanda kalitimla ilgili fakt6rlerden ve ¢cevresel
unsurlardan etkilenen bir yapidadir. Bireyin gelisimi biyolojik-fizyolojik ve
sosyolojik-psikolojik siireclerin birbirini etkilemesinin bir tirtintidiir. Dolayi-
styla bireyin belirli bir yasam deneyimine sahip olabilmesi i¢in belli bir yet-
kinlik seviyesine ulagsmis olmasi gerekmektedir. Gelisim stirecinde bireyler
arasinda farkliliklar gozlenmekle birlikte ortak yas gruplarinda ortak kisilik
ozellikleri de bulunmaktadir. Yani genel olarak her bireyin yas degiskenine
gore belirli bir gelisme seviyesine ulastigl varsayilmaktadir. Gelisimin kritik
donemi olan bu donemlerde bireyler bazi1 6grenme yasantilarina daha hazir du-
rumda olurlar (Aydin, 2016). Gelisim 6zelliklerinin anne- baba ve egitimciler
tarafindan bilinmesi, kritik donemlerin 6grenme ve 6gretimde amag, yontem
ve tekniklerin bilinmesi ve buna gére hareket edilmesi acisindan 6nemlidir.

Aragtirmada bazi 6greticiler 6grencilerin genel olarak gelisim o6zellikle-
riyle ilgili detayli bilgi sahibi olmadiklarimi ifade etmislerdir. Bu durum 6g-
reticilerin formasyon bilgisinin degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir.
Bunun yan1 sira 6greticiler donem basinda 6grencilerin gelisim 6zelliklerini
bilmek i¢in ailelere bilgi formu doldurtarak 6grencilerin gelisim durumlarini
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ogrenmekte, aylik gelisim gozlem raporu diizenlemediklerini ifade etmek-
tedirler. Ayn1 zamanda Ggreticilerin 6grenciyi tanimaya, ilgisini kesfetmeye
yonelik bazi etkinlikler, oyun, drama, boyama vb. faaliyetler yaptig1 gortil-
mugtiir.

Ogrencinin Hazirbulunuglugu; Hazirbulunusluk, 6grenmeyi gerektiren
bir durumda bireyin sahip oldugu niteliklerin hepsini ihtiva eder. Ogrenecek
bireyin yasi, gelisimi, olgunluk seviyesi, tutumu, motivasyonu ve sagligi yeni
o0grenme ortaminda onemli ve etkili olan hususlardir. Okul cagina gelmis
bir bireyin yas1 ve gelisimi kadar okula karsi tutum ve motivasyonu da onun
okula hazirbulunuslugunu belirlemektedir (Yesilyaprak, 2019). Ogrencilerin
hazirbulunugluklarinin yani sira kritik donemlerin de 6gretmenler tarafindan
bilinmesi 6nem ifade etmektedir. Kritik donem, belli bir zaman diliminde be-
lirli birtakim 6zelliklerin uyarilmasimin énemli oldugu donemdir (Yesilyap-
rak, 2019).

Ogreticiler, 6grencilerin hazirbulunusluk durumlarint net bir sekilde de-
gerlendirebilecek durumda olmadiklarini ifade etmislerdir.

4-6 yas Kur’an kurslar1 egitimi hedefleri agisindan degerlendirildiginde
biligsel, fiziksel, sosyal, duygusal ve dini hazirbulunma yeterlikleri acisindan
4-yags O0grencileri yetersizken 5-6 yas 6grencilerinin iyi durumda oldugu sek-
linde degerlendirme yapan 6greticiler de bulunmaktadir.

Yas Grubu Ozelligi; Ogreticiler, 4-6 yas aras1 6grencilerin yas grubu ola-
rak oyun ¢aginda olduklarini dolayisiyla oyun etkinlikleri, miizikli etkinlikler,
drama, boyama ve kesme yapistirma etkinlikleri, dis mekan etkinlikleri ile
ogretilmek istenenlerin daha etkili 6grendiklerini ifade etmektedirler. Karasu
(2019) ogretici goriisleri dogrultusunda 4-6 yas Kur’an kurslarini degerlendir-
digi calismasinda, 6grencilerin en ¢ok sevdigi etkinligin oyun oynamak oldu-
gu sonucuna ulagmistir. Okul 6ncesi donem 6grencileri icin egitsel oyunlarin
ogrenme agisinda etkin ve 6nemli oldugu ifade edilebilir.

Ogrencilerin en ¢ok sorduklari sorular; “Allah nerede neden géremiyo-
rum? Allah ve peygamber ayni kisi mi? Peygamber insan m1?” sorularidir ve
en ¢ok zorlandiklar1 konular ise harf, cezim, sedde ve mahreclerdir. Bu duru-
mun ¢6ziimi ile ilgili 6greticiler, nasil bir yol izlediklerini belirtmemislerdir.
Giin (2017) de ¢aligmasinda 6grencilerin mahregler ve ezber konularinda zor-
landiklarin1 ifade etmistir.

Ogreticiler tarafindan 6grencilerin kendilerini ifade etme, ailesinde ve
cevresinde olup bitenleri anlatma imkanin1 bulmasi agisindan yani sosyalles-
meleri a¢isindan da okul ortaminin 6nemi belirtilmistir.
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4.2.6. Veli

Velilerin 6gretime destek olmasi icin 6greticiler, veliler ile telefon, inter-
net aracilifiyla veya yiiz yiize iletisime gectiklerini ifade etmektedirler. Ayri-
ca velilerin dini farkindaliklarina, hassasiyetine gore egitim siirecine destek
verme diizeyleri de degismekte olup 6grencinin aldig1 dini egitim konusunda
velilerin ¢cocuklarina nasil destek vereceklerinin bilincinde olmadiklari belir-
tilmisgtir.

Burada 6greticiler veliler konusunda; velilerin genellikle egitimin cid-
diyetinin farkinda olmadiklar1 ve bu egitim stirecinde Ogreticiyi tek bagina
biraktiklarini, proje amacinin veliler tarafindan bilinmemesinden kaynakli ¢o-
cuklarin dersleri konusunda velilerin cogunun yardimer olmadiklari, Kur’an
ogretiminde, dua ezberlemede ve tekrarlarda yardimci olunmadigi belirtilmis-
tir. Bunun yaninda ¢ocugun okulda gordiigi egitimle ailede gordiigli 6rnek
modellerin ¢elismemesi, cocuklara bu egitim siirecinin sevdirilmesi ve tegvik
edilmesi, veli ve 6gretici ig birliginin devamli olmasi, ¢ocuklarin 6grendikleri-
ni tekrar konusunda ¢ocuklara eslik ederek beraber calismasi 6nerilmistir.

SONUC VE ONERILER

4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin kullandiklar1 6gretim yontemleri
acisindan yeterlik algilarinin Cankir1 6rneginde incelendigi ¢aligmada Dogan
(2019) tarafindan gelistirilen “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Yeterlik
Algilar1” 6lcegi esas alinarak veriler toplanmigtir. Verilerin toplanmasinin ar-
dindan ilgili 6lcegin gecerlik ve giivenirlik caligmasit gerceklestirilmis, dlcek
yeniden alt boyutlarina ayrilmig ve 6l¢egin Alpha giivenirlik sayist 0,964 ola-
rak bulunmustur.

Aragtirmada karma arastirma yontemi uygulanmis ve anket tekniginin
yaninda katilimcilarla miilakat da yapilmistir. Ogreticilerin yeterlik anketin-
den elde ettikleri genel puan beklenilenin altinda oldugu sonucuna ulagilmis-
tir. Ogreticilerin 6gretim yontemleri, gretimi planlama ve diizenleme, 6gren-
cilerin gelisim ozelliklerini bilme konularinda yeterli olmadiklari sonucuna
ulasilmustir.

Hizmet yilinin artmasiyla 6greticilerin, 6gretim yontem ve teknikleri kul-
lanmalar1 arasinda pozitif yonlii bir iliski oldugu sonucuna ulagilmistir. Bu
durum &greticilerin formasyon bilgisini tecriibe ederek 6grendiklerinin ifade-
sidir. Ayn1 zamanda miilakatlarda katilimcilar kendilerinin formasyon konu-
sunda 6nemli diizeyde destege ihtiyag¢lart olduklarini belirtmiglerdir.
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Mezuniyet durumlarr agisindan ilahiyat fakiiltesi mezunu 6greticilerin,
ogrencilerin dini farkindaliklarimi artirma konusunda diger mezun tiirlerine
gore daha etkili puanlar aldiklart sonucuna ulagilmistir. Bu durum alan bilgi-
sinin 6gretim stirecleri acisindan 6nemli bir durum oldugunun ifadesi seklinde
degerlendirilebilir.

Kurslarin cami miistemilatinda olmasi ¢cocuklarin din algisinin gelismesi
acisindan olumlu katki saglarken ayrilan mekanlarin fiziksel birtakim eksik-
likleri 6gretim siirecini olumsuz etkileyebilmektedir.

Aragtirmayla 4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin 6gretim yontem ve tek-
nikleri konusunda kendilerini yeterli hissetmedikleri sonucuna ulasilmstr.

Projenin yeni olmasi eksiklikleri de beraberinde getirmektedir. Daha etkili
bir siire¢ icin programin girdi ve ¢iktilari ile degerlendirilmesi gerekmektedir.
4-6 yas kuran kursu projesinin kalite kapsaminda ¢aligilmas1 ve 6gretim siire-
cinin amag ve hedefleri dogrultusunda Ggreticilerin farkindaliklarinin artiril-
masi tavsiye edilebilir. Bu konuda &greticileri hem gorevlendirme yapmadan
once hem de gorevlendirme sonrasi hizmet i¢i egitimlerle 6greticilerin destek-
lenmesi biiyiik 6neme sahiptir. Bunun yani sira hedeflerin gergeklestirilmesi
acisindan degerlendirildiginde projenin amaglarinin 6grencilerin bagarisinda
onemli destegi olacak olan velilerin bilgisine ve farkindaligina sunulmasi da
onem ifade etmektedir.

Ogreticilerin 6zellikle 6gretim yontemleri konusunda hizmet igi egitim-
lerle yetkinliklerine katki saglanmasi 6gretim siirecinin daha etkili hale getir-
mesi agisindan onemlidir.

Ogretim siireci konusunda 4-6 yas araligindaki 6grencilerin farkl gelisim
ozelliklerine sahip olmasindan dolay1 yas gruplarimin kendi aralarinda sinif-
landirilarak ve her yas grubuna 6zgii materyallerin olusturularak 6gretimin
verimliliginin artmasi beklenir.

Etik Kurul Izni: Bu ¢alisma icin etik kurul izni, Cankir1 Karatekin
Universitesi’nin 21.04.2020 tarih, 181 numarali karari ile alimmustir.
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Oz

Eskicaglardan itibaren yikanmaya verilen 6nem neticesinde ortaya ci-
kan ve sozliikteki karsilig1 “yikanacak yer” olan hamam yapilari, Roma ve
Bizans donemlerinde olusturulan iislupla devamliligini saglamistir. Roma ve
Bizans donemi hamam gelenegi iizerinde sekillenen Tiirk hamamlari, zaman-
la 6zellikle Islamiyetin kabuliiniin ardindan kendisine 6zgii bir bi¢im kazanr.
Islamiyet’in getirdigi inan¢ ve davranis farkliliklari ile Tiirk hamam yapisinda
olusan onemli degisikliklerin, Osmanli doneminde plan tipolojisinde gercek-
lestirilen yeni diizenlemelerle ortaya ciktig1 goriilmektedir. Osmanli’da, bu
yapilara muhtelif iglevler yiiklenir ve hamamlar genel anlamiyla gelir sagla-
mak amactyla yapilir. 1828-1829 yillarinda vuku bulan Osmanli-Rus savagin-
dan sonra Rus Car1 Nikolay’in kendi siyasi amaglar1 i¢in bir mesaj mahiye-
tinde insa ettirdigi “Tiirk Hamam1” bahsi gecen Osmanli hamamlarindan izler
tasimaktadir. Carin, Yekaterinburg parkinda insa edilmesi emrini verdigi ha-
mam, 6nemli Rus mimar1 Monigetti’nin tizerinde titizlikle durdugu projesinin
bir tirtinii olur. S6z konusu yap1, Osmanli hamam tesekkiiliinden farkliliklar
gosterse de islev ve slisleme detaylar1 bakimindan benzer 6zellikler barindirir.
Fakat, caligmamiza konu olan eserin yanindaki minare formuyla dig goriin-
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tiisi Tiirk Cami mimarisini andirmaktadir. Stisleme 6zellikleri bakimindan
ise yapiya doguya 6zgii arabesk bir bezeme anlayisi hakimdir. Nitekim bu
calismada amacimiz, Rus topraklarinda ve biitlintiyle Rus bakis agisiyla inga
edilen bir Tiirk yapisinin 6ncelikle 6z kiiltiirtindeki 6zelliklerini anlatmak, ar-
dindan her iki konstriiksiyon arasindaki benzerlikleri ve farkliliklari ortaya
koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Petersburg, Tiirk Hamami, 1828-1829 Osmanli-Rus
Savasi, Yekaterinburg Parki, Tsarskoye Selo, Car Nikolay.

“Turkish Bath” in Petersburg as a Symbol of the Ottoman-Russian War
of 1828-1829

Abstract

Bath structures, which emerged as a result of the importance given to
washing since ancient times and which mean "place to wash", provided
continuity with the style created in the Roman and Byzantine periods. Turkish
baths, shaped on the bath tradition of the Roman and Byzantine periods,
gain a unique form in time, especially after the adoption of Islam. It is seen
that with the differences with the beliefs and behaviours brought by Islam
the important changes in the structure of the Turkish baths emerged with
the new arrangements made of the plan typology in the Ottoman period. In
addition, some another various functions are attributed to these structures
in the Ottoman Empire and baths are generally built for income. After the
Ottoman-Russian war between 1828-1829, the "Turkish Bath" built by the
Russian Tsar Nicholas as a message for his own political purposes carries
traces of the aforementioned Ottoman baths. The Turkish bath, which the
tsar ordered to be built in the park of Ekaterinburg, becomes a product of
the project on which the important Russian architect Monigetti meticulously
emphasized. Although the structure in question differs from the Ottoman bath
formation, it has similar features in terms of function and decoration details.
However, the external appearance of the work, which is the subject of our
study, with the form of the minaret next to it, resembles the Turkish Mosque
architecture. In terms of decorative features, an oriental arabesque style of
decoration dominates the building. As a matter of fact, our aim in this study is
to first explain the characteristics of a Turkish structure built in Russian and
completely from a Russian point of view, and then reveal the similarities and
differences between both the two constructions.

Keywords: Petersburg, Turkish Bath, 1828-1829 Ottoman-Russian War,
Ekaterinburg Park, Tsarskoye Selo, Tsar Nicholas.
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Summary

Tsar Nicholas, who won the war with the Ottoman Empire in the Balkans,
prepares a new project in memory of the victory, which has become a tradition
in Russian military culture. Based on this, the Tsar orders to construct a large
Turkish bath which located in the centre of Turkish architecture, in the park
of Ekaterinburg. This structure, having both similarities and differences with
Turkish baths from its appearance to its interior design, constitutes the focal
point of our study. In this project, in which the way of interpretation can differ
according to each country as well as the interaction between the arts, it is
mentioned the history and general characteristics of Turkish baths in order to
compare the “Turkish bath” built by the viewpoints of Russian own culture.
The Turkish baths, shaped on the bath tradition of the Roman and Byzantine
periods, differ greatly in various ways, especially after the adoption of Islam.
During the Ottoman Empire, it has been seen that the Seljuk hamam typology
was used but it was developed with different new attempts. The construction
of new baths was asked to prevent due to the fact that the increasing number of
baths over time restricted the public’s need for water and fuel. In this context,
the latest date of the Ottoman bazaar baths in Istanbul is shown as XVIIL.
century.

Having an important place in Turkish culture, baths attract the
attention of many people who come to Ottoman country. As a matter of
fact, the first building that Tsar Nicholas ordered to be built as a reference
to the war as a result of the Ottoman-Russian war was a Turkish bath that he
himself observed. The “Turkish Bath” built in Tsarskoye Selo Ekaterinburg
Park in 1852-1853 completes the harmony of the region in a brilliant way
and becomes an integral part of the panorama of the large pool (pond) in
the centre of the park. The construction process of the Turkish bath begins
with the appointment of Italian architect Carlo Rossi by Tsar Nikolay in 1848.
However, as the architect’s project hadn’t met the expectations of the Tsar, the
famous Russian architect Ippolit Antonovi¢ Monigetti assumed the position
and took the responsibility of the building in question. Although the bathhouse,
which the architect started to build with great care, differs from the Ottoman
bath formation but it has similar features in terms of function and decoration
details. The interior units of the bath, which gives the impression of a different
structure from the outside, are the same of the parts in the Turkish bath system.
The single-storey brick building in the plan is in the form of interconnected
rectangles and polygons. To the entrance corridor is reached from the stone
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staircase with a marble platform which locates in front of the entrance. From
here, it passes to the dressing room. In the continuation of this room, there
is a toilet on the left and a small changing room covered with a dome on the
right. As understood from the plan, the walls of the toilet section are in a state
of demolition today. The large domed room, which is used for air supply in
the Turkish bath architecture, has a single iwan and a single private room.
To the right of the hot room is a square planned furnace and boiler room
sections. The three facades of the bath face the lake side and with symbolic
minaret its external appearance resemble a mosque architecture. The building,
with its mosaic panels and reliefs with orneutral pictures, abundant gilding
and bright murals, stucco decorations, red, yellow and blue stained glass in
narrow windows, almost enlivens the mysterious and magnificent world of
the East. In the late 1930s, the Turkish bath is designed and converted as a
museum. During World War II, the Turkish bath was heavily damaged by
direct bullets. For about half a century, the bathhouse was closed and held for
restoration. With the restoration after the war, the main part of the restoration
of the bathhouse is completed and takes its final shape almost in its original
form. Currently, the Turkish bath exhibits items from the Tsarskoye Selo State
Museum-Reserve collection. In this context, the fact that the “Turkish Bath”,
built in a region geographly far from the Ottoman, has traces from the eastern
architecture with a Christian perspective, is of great importance in terms of
opening a parenthesis with its similar and different aspects to the Ottoman
bath structures.

Giris

XV. yiizyllda Osmanli Imparatorlugu’nun hakimiyeti altinda bulunan
Yunanistan’in bagimsizligint yeniden kazanmak i¢in 1821 yilinda baglattig
Mora isyani, kisa zamanda tiim diinya devletlerinin ¢ikarlart neticesinde ice-
risine dahil oldugu biiyilik bir miicadeleye doniistir. Car I. Nikolay, Osmanli
cephesindeki Yunan isyanina miidahil olmaya karar verir (bawxupos, 2017,
36-37). Yunanistan’in isyanin1 destekleyen Batili devletlerin bu siirecte ger-
ceklestirdikleri ilk eylem, Ingiltere ile Rusya arasinda 4 Nisan 1827 tarihin-
de imzalanan Saint-Petersburg protokolii olur. Sonraki siirecte Fransa da bu
anlagmaya katilacagini ilan eder ve aralarinda 6 Temmuz 1827 tarihli Londra
Antlagsmas1 imzalanir. Osmanli Devleti’nin bahsi gecen antlagmanin hiikiim-
lerini kabul etmemesi tlizerine, Navarin’de demir atmis Osmanli-Misir donan-
mast imha edilir (Aykun, 1999, 289). Osmanli Devleti, bir yandan toprakla-
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rinda hizla biiyiiyen bir isyanla miicadele ederken diger yandan da kendi as-
keri sisteminde diizenlemelere gitmek zorunda kalir. Buna ek olarak Ruslarin
isyan eden Yunanlilara aktif bir sekilde destek verdigini bilen Osmanli, 1827
yilt Aralik ayinda Rusya’ya savag ilan eder. Bu girisime kargsilik olarak Pe-
tersburg da 26 Nisan 1828 tarihinde Osmanli Imparatorlugu’na resmen savas
actigini bildirir ve boylelikle Osmanli ile Rusya yeniden karsi karsiya gelir
(Kamuranos, 2012, 32). Oldukga sert bir sekilde gececegi ilk gtinlerinden belli
olan savasta, Rus ordular1 Balkanlar ve Kafkasya olmak tizere iki cephede
birden saldir1 baglatir. Her gecen giin savas alanlarindan gelen kotii haberler
tizerine Osmanli Imparatorlugu, Konstantinopolis’e dogru ilerleyen Rus ordu-
larin1 durdurmak icin anlagsma yapmay1 kabul eder. Batili devletlerin elgileri,
Sultan’a Ruslarin kogsullarini sunar. En nihayetinde 14 Eylil 1829 tarihinde,
iki devlet arasinda Edirne Antlagmasi imzalanir ve siire¢, Yunanlilarin bagim-
sizliklarini elde etmeleri ile son bulur (bamkupos, 2017, 36-37).

Balkanlarda Osmanli Imparatorlugu ile girdigi savasi kazanan Car Ni-
kolay, Rus askeri kiiltiirtinde bir gelenek halini aldig1 iizere elde edilen ga-
libiyetin anisina yeni bir projenin hazirligimi yapar. Buradan hareketle Car,
Yekaterinburg parkinda Tiirk mimarisinin merkezinde yer alan biiyiik bir Ttirk
hamami inga edilmesi emrini verir. Gortintiisiinden i¢ dizaynina kadar Tiirk
hamamlariyla benzerliklerin yani sira genel anlamda farkliliklar iceren bu
yapi, calismamizin odak noktasini olugturmaktadir. Car Nikolay’in egsiz bir
eser inga edilmesi hayalinin merkezde oldugu bu projenin sorumlulugunu yine
bir Rus mimarin tistlenmesi, s6z konusu yapiy1 benzersiz yapan bir diger un-
surdur. Sanatlar arasi etkilesimin yan1 sira yorumlayis seklinin de her tilkeye
gore farklilik gosterebildiginin belirgin bir sekilde 6n plana ¢iktigi bu projede
Rus goziiyle yapilan ‘Tiirk hamamini” kendi 6z kiiltiiri ile karsilagtirma ya-
pabilmek ic¢in 6ncelikle Tiirk hamamlariin tarih¢esine ve genel 6zelliklerine
bakmakta fayda vardir.

1. Tiirk Hamamlarmin Tarihcesi

Yikanmanin 6nemi neticesinde, en eski medeniyetlere kadar uzanan ha-
mam yapilarinin meydana getirildigi bilinir (Eyice, 1997, 15/402). Hamam
sozliikte “yikanacak yer” anlaminda kullanilmaktadir (Sami, 1992, 558). Ha-
mam mimarisi, kendine ait boliimleri ve 1sitma sistemleri ile kendi i¢inde bir
disiplin meydana getirir. Roma ve Bizans déneminde abidevi 6rnekleriyle
karsilastigimiz hamamlara ait 1sitma sistemleri (su deposu ve kiilhan) (Eyice,
1997, 15/402) ile soyunmalik, 1liklik ve sicaklik b&liimlerinin Tiirk hamam-
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lartyla benzestigi gortiliir. Nitekim Roma ve Bizans donemi hamam gelenegi
tizerinde Tiirk hamamlarinin ihya edildigi bilinmektedir. Ankara Sey Koyt
Kaplicalar1 (Onge, 1995, 10), Istanbul’daki Cardakgilar ve Kogancilar Hama-
mi1 (Eyice, 1994, 3/538) bu tipin bariz 6rnekleridir. Fakat olusturulan atesin
buhar ve alevini tastyan kiinkler vasitasiyla sicaklik boliimiindeki kurnalara
su akitilmasi (Erat, 1997, 22) Tiirk hamamlarint Roma hamamlarindan ayiran
en belirgin 6zellik olur. Islamiyet’te durgun suda abdest almak ve yikanmanin
caiz olmamasinin bu farkliliga yol acgtig1 sdylenebilir. Bu nedenle Roma ha-
mamlarindaki gibi durgun suyu barindiran havuzlar ve banyo tekneleri Tiirk
hamamlarinda goriilmeyen bir 6zelliktir (Aru, 1949, 30). Tiirk mimarisinde
yer alan kaplicalarda, dogal su ile temizligin giderilmesi ve hamam yapilarin-
daki gibi tesislerin bulunmamasi, kaplicalarin hamam mimarisinden ayrilan
temel sebebi olarak goriiliir (Onge, 1995, 11).

Tiirk hamam sisteminde bagli oldugu vakfa gelir saglayan hamam (Eyice,
1997, 15/414), tek ya da cift olarak diizenlenir (Erat, 1997, 28). Cifte hamam-
larin cadde y6niindeki 6n kapisindan erkeklerin giris yaptigi, kadin giriginin
ise arka kisimdan saglandig1 belirtilir (Ulgen, 1987, 5/175). Buradan hare-
ketle, Islam dininin mahremiyet olgusunun mimari yapilarin tesekkiiliinde
o6nemli etkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Erkek boliimlerinin daha genis
ve tipolojik tanimlamaya uydugu, buna nispeten kadin béliimlerinin ise nis-
peten kiigiik ve mekén tasarimi olarak daha basit tutuldugu ifade edilir (Ku-
ban, 1976, 450). Selcuklu Déneminde hamamlarin sicaklik boliimlerinde yer
alan, dncesinde ev mimarisinde karsilastigimiz dort eyvanli ve kose halvetli
merkezi planl tipin Tiirk hamamlarinda tatbik edilen 6nemli bir sema oldugu
vurgulanir (Onge, 1995, 11). Tiirk hamamlarinda genis bir yer tutan soyun-
malik boliimiiniin genelde digtan toprak dam, igten ahsap tavanla ortiildigi,
bazi durumlarda tonoz ve kubbenin kullanildig1 ve ortada yer alan aydinlatma
fenerinin dikkat ¢eken biiyiik bir 6zellik oldugu (Onge, 1978, 122) ifade edil-
mektedir. Soyunmalikta cogunlukla merkezde mermer bir fiskiyeli sadirvanin
yer aldigi belirtilir (Aru, 1949, 122). Iliklik béliimlerinin dogu veya bati ke-
narinda genelde tistii tonoz ortiilii tiraglik ve held mekanlart bulunur. Ilikligin
icerisi ise fil gozii ve fanus gibi 151k gozleriyle (Onge, 1989, 256) aydinlatilir,
Ayni sistemle aydinlatilan sicaklik boliimii, ortasinda bir gobek tasi, cevre-
sindeki eyvan ve halvet boliimleriyle hamamin en énemli kismini olusturur
(Onge, 1989, 256). Sicaklik boliimiiniin duvarima kiilhan ve su deposu bitisik
olarak inga edilir.
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Osmanli Dénemi’nde Selcuklu hamam tipolojisinin kullanildig: fakat
farkli denemelerle zenginlestigi goriiliir. Selcuklu déneminde hamam tesis-
leri icerisinde yer alan “Aralik” boliimiintin XV. yiizyila kadar mevcudiyetini
korudugu gézlenir (Onge, 1995, 22). Daha sonraki yiizyillardaki hamamlarda
bu béliimtin kullanilmadig goriiliir. Osmanli’nin erken doneminde ise hamam
kubbelerinin yildiz, spiral ve dilimli seklinde tezyin edildikleri anlagilir (As-
lanapa, 1986, 614). XV. yiizyilda 6zellikle Edirne sehrinin hamam yapilarinin
kubbe ortiilerindeki al¢i mukarnas bezemeye siklikla rastlanilir. XVI. yiizyil
ile hamam hacimlerinin biiylimesine paralel olarak bu tiir alg1 mukarnas siis-
lemenin eskiye nispeten ragbet gérmedigi ve bu bezemenin 6neminin zaman-
la yitirildigine vurgu yapilir (Kuban, 1976, 448). XVI. yiizyilda ise Mimar
Sinan, Ttirk hamamlarinda erkek soyunmalik boliimiine ahsap sacakli giris
boliimiiniin ilave edilmesi, derin eyvanli, Gstl agik halvet hiicreli ve cevre-
sinde kurnalarin siralandigr merkezi planh sicaklik boliimii, halvet ve sofa-
larda perde duvarin kullanilmasi, halvetlerde farkli bir planlamaya gidilmesi
ve kiilhan-su deposu bdéliimlerinin ortaya alinarak hamam bdéliimlerinin ayni
dogrultuda fakat zit yonlerde yerlestirilmesi gibi yeniliklerde bulunur (Onge,
1989, 256-257). Osmanli doneminde hamamlarin sicaklik boliimlerinde plan
tipolojisi bakimindan da farkli denemelere gidildigi bilinir. Eyice, hamamlari
bu sicaklik bélimlerindeki planlara gére 6 tipe ayirir (Eyice, 1997, 15/417-
419)".

Osmanli’da yaptirilan hamamlarin ¢ogunlugunu carsit hamamlari olugtu-
rur. Bunun yaninda ev ve konak hamamlar1 da daha kiiciik boyutlarda denenir
(Eyice, 1997, 15/413). Ozellikle Osmanli’da gelir saglamak icin yaptirilan
cok sayida hamamin varlig bilinmektedir. Ayn1 zamanda devlete bir gelir ka-
pist olan hamam yapilari icinde yoksullar i¢in ticretsiz yikanma olanaklari-
nin saglandigr hamamlarin da yer aldig: belirtilir (Yediyildiz, 1982, 6). Fakat
zaman icerisinde sayilart artan hamamlar, halkin su ve yakacak ihtiyacinin
kisitlanmasina sebep oldugu i¢in yeni hamam yapiminin engellenmesi istenir.
Bu nedenle hamam yapilarina bir takim sinirlamalar getirilir. Bu baglamda,
Istanbul’da mevcudiyetini koruyan Osmanli ¢ars1 hamamlarinin en geg tarihi
XVIIL ytizy1l olarak verilmektedir (Eyice, 1997, 15/413). Bu tarihten sonra
imparatorlukta hamam yapiminin eski 6nemini kaybettigini ve 6zel nitelikte
varligini korudugunu séylemek miimkiindiir.

I Dort eyvanlt ve kose halvetli tip, Yildizvari tip, Kare planl: sicaklik etrafinda halvet hticreli

tip, Cok kubbeli tip, Cifte halvetli sicaklig1 dikdortgen planl tip, Iliklik-sicaklik ve halvetin
es boliimler seklinde diizenlendigi tip.
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2. Petersburg’ta Bir ‘Tirk Hamamy’

1852-1853 yillarinda Tsarskoye Selo Yekaterinburg Parki’nda yapilan
“Tiirk Hamami”, savasin sonucuna ithafen yapilan bir anittir. Bélgenin ahen-
gini son derece parlak bir sekilde tamamlayan hamam, parkin merkezindeki
biiylik havuzun (gélet) panoramasinin da ayrilmaz bir pargasi olur (Toecesa,
2010). Tiirk hamaminin inga edilme siireci, 1848 yilinda Car Nikolay tarafin-
dan Italyan mimar Carlo Rossi’nin (1775-1849) gorevlendirilmesi ile baslar.
Cizdigi projesi icerisinde Rossi, Edirne’deki yapilardan birini oldugu gibi tek-
rarlar. Bu durum, Car’1in beklentilerini karsilamaz cilinkii imparator, bir kopya
degil, tekrarlanmas1 miimkiin olmayan bir saheser istemektedir. Bunun iize-
rine proje el degistirir (Bonosoga vd., 2009, 51). Yapinin bagina tinlii Rus
mimar Ippolit Antonovic Monigetti (1819- 1878) getirilir. Hamanin insasi,
1850 ile 1852 yillar1 arasinda siirer. Caligma, bir diger mimar A. M. Kamutstsi
tarafindan denetlenir. Monigetti, insa etmeyi planladigi hamama Tiirk cami ve
hamam mimarisini 6rnek alir (Toecesa, 2010). Hamamuin insasi, yapay bir ke-
rempe (bent) lizerinde tasarlanir ve Biiyiik Goélet'e ¢ikan kiyiy1 giiclendirmek
icin zorlu bir ¢aligma gerektirir (Sekil 1). S6z konusu yapi, Osmanli hamam
tesekkiiliinden farkliliklar gosterse de islev ve siisleme detaylari bakimindan
benzer ozellikler de barindirir. Disaridan farklr bir yapi izlenimi veren ha-
mamin icteki birimleri Tiirk Hamam sistemindeki kisimlari tekrarlamaktadir.
Plandaki tek katli tugla bina, birbirine baglh dikdértgenler ve poligonlar sek-
lindedir. Girigin 6niindeki mermer platformlu tag merdivenden girig koridoru-
na ulagilir. Buradan kubbeli soyunmalik mekénina gecilir. Bu mekanin deva-
minda yer alan 1liklik béliimiiniin sol yoniinde held kismi ve saginda kubbe
ile ortiilii kiigiik bir hazirlik odast bulunur. Held béliimtiniin duvarlar1 plandan
da anlagildig1 kadariyla giiniimiizde yikilmig vaziyettedir. Ortasinda sekizgen
bir havuzun yer aldigi kubbeli oda, hamamin en biiyiik birimini olugturur.
Tiirk hamam mimarisinde sicaklik birimini kargilayan biiytik kubbeli oda, tek
eyvanli ve tek halvet hiicresine sahiptir. Sicaklik kisminin saginda ise kare
planli bir kiilhan ve kazan dairesi boliimleri bulunur (Sekil 2, 3). Uc cephesi
g0l tarafina bakan hamamin sembolik minaresiyle distan goriiniimii bir cami
mimarisini andirir (Resim 1-2). II. Diinya savasi sirasinda tahrip olan hamam,
bir¢ok kez yenilenerek tarihi siirec icerisinde degiskenlik gostermistir. Eski bir
graviirde yapinin 6zgiin halini gérmek miimkiindiir (Resim 3). Hamama giris,
bitki buklelerinden doguya 6zgii alc siislemelerle stislenmis bir nis seklinde
tasarlanmistir. Giris kapisi, mukarnas bezemeli kavsara ve yanlarindaki kiibik
baglikli silindirik stitungelerle Tiirk anitsal yapilarindaki ta¢ kapilara benze-
tilmigtir. Osmanli déneminin XV. yiizy1l yapisi olan Istanbul Mahmut Pasa
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Hamami, mukarnas kavsarasi ve dikdortgen cercevesi ile Yekaterinburg’taki
Tirk Hamami’na benzerlik gdsterir (Resim 4-5). Giinlimiizde yaldizli olan
sicaklik kubbesi ve hilal bigimli aleme sahip yliksek minarenin kabartma siis-
leri, yapiya 6zel bir goriintii katar. Girig boliimiiniin kubbesi de dilimli diizen-
lenerek estetik bir deger kazandirilmigtir (Resim 6).

Hamamin i¢ mekanindaki sicaklik biriminin ortasinda bulunan sekizgen
havuza, Tirk hamamlarmin soyunmalik boliimiinde fiskiyeli olarak rastlani-
Iir (Resim 7-8). Bu baglamda, Tiirk hamam mimarisinde sicaklik kisminda
bulunan ¢okgen formlu gobek tasinin Tiirkler’e ait bir yap:1 unsuru oldugu
sOylenebilir. I¢ mekan tasariminda, bir zamanlar Tiirk padisahinin hamamini
stisleyen otantik mermer kurnalar, dualarin yazili oldugu panolar, siirsel me-
tinler ve diger nesneler kullanilir. Mermer ¢esmeler, Osmanli’nin ge¢ donem
hamamlarindaki gibi barok bir karakter tagimaktadir (Resim 9-10). Buradan
hareketle “C” ve “S” kivrimli dallarin ve disa tagkin kabartma motiflerin,
mermer kurnalarda kullanilan ortak bir bezeme tiirine 6rnek teskil ettigini
sOylemek miimkiindiir. Merkezi sekizgen salon, 151k acikliklari olan bir tugla
kubbe ile ortiiliidiir. Tiirk hamam yapilarinda da sicaklik kubbelerinin genel-
de tugla ile oriildiigii ve tepe pencerelerine sahip oldugu bilinmektedir. Ttirk
hamamlarindaki sicaklik ve 1liklik kubbelerinin tepe pencereleri distan cam
bir fanus ile ortiilmektedir. Calismamiza konu olan hamamda ise boyle bir
cam fanus 6gesi bulunmamaktadir. Burada sicaklik kubbesinin pencerelerine
renkli digblikey camin yerlestirildigi ve oryantal tarzda yontulmusg bir dekor
seklinde benzersiz bir bezemeye sahip oldugu goriilmektedir (Resim 11-13).
Buradaki kubbe, sekizgenin kdselerindeki ayak ve siitunlar tarafindan destek-
lenmektedir. Sekizgeni olusturan kemerlerin arasinda kalan ticgen koselikler
ise mukarnaslarla tezyin edilmistir. Kubbe kasnagi ise igyiizeyi nis seklinde
diizenlenen sivri kemerlerle kusatilmigtir. "Magrib tarzinda"? tasarlanan ha-
mamin kiiciik odalari, olaganiistii inceligi ve giizelligi ile ayirt edilir. Mozaik
panolar1 ve orndmantal resimli kabartmalari, bol yaldiz ve parlak duvar resim-
leri, alcr siislemeleri, dar pencerelerdeki kirmizi, sar1 ve mavi vitray camlari
ile yap1, adeta Dogu'nun gizemli ve muhtesem diinyasint canlandirir (Resim
14-15). Magribi sanatinda goriilen zengin boya, stuko, tag oyma, renkli mer-
mer ve mukarnash kubbelerle olusturulan hakim siisleme anlayisi1 (Beksac,
2003, 27/321), sozkonusu hamamin yapisinin biitiintinde de goriilmektedir.
Do6nemin Osmanli hamamlarina bakildiginda ise daha sade diizenlendigi an-
lagilmaktadir. Osmanli hamamlarinda bezeme unsurlari olarak renkli mermer

2 Magrip mimarisi, Magrip tilkeleri (Endiiliis, Fas ve Cezayir, Tunus ve Libya) ve Bat1 Islam
diinyasinda geligsim gdsteren bir mimari bi¢imdir.
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kaplama, mukarnas diizenleme, dis kapi cergevesi, cesme ve kurnalarin yer al-
dig1 sdylenebilir. Ancak XIX. yiizy1l Istanbul’'unda Dolmabahge Saray1 ve Ci-
ragan Saray1r hamam orneklerindeki gibi bu gelenekten kopukluk gbzlenerek
renkli damarli mermerler ve kabartma siislemeleri ile cok zengin bir bezeme
anlayisiyla karsilagilmistir (Eyice, 1997, 15/421) (Resim 16). Son derece liiks
bir sekilde tasarlanan Yekaterinburg’taki hamamin mobilyalari, bizzat Car I.
Nikolay tarafindan biiyiik bir 6zenle secilir. Mobilya ve dekorasyon parca-
larinin bir kismui, siparigle hazirlatilirken bir kism1 da Monigetti’nin kendisi
tarafindan Moskova’dan satin alinir (Toecesa, 2010). Ayrica Tiirk hamamina
kupalar, Edirne'deki Sultan'in sarayindan mermer parcalar yerlestirilir. Bu par-
calarin biiytik bir ¢ogunlugu, XVI-XVIIL. yiizyillara dayanir. Savas sirasinda
Tiirk Sultani’nin hamamindan ¢ikarilan Ttiirk halilar1 ve Tiirk kanepeleri bura-
da yer alir (Resim 17). Tiirk hamami’nin igerisine havuz ve lavabolar monte
edilir ve bunlardan ikisi sicak ve soguk su musluklari ile donatilir. Hamamin
girig kapilart ise tizeri bronz detaylarla kapli mese agacindan imal edilir.

1930'larin sonlarinda Tiirk hamami, bir miize olarak diizenlenir ve agilir
(https://anashina.com/tureckaya-banya-v-ekaterininskom-parke-carskogo-
sela/, 20 Subat 2021). II. Diinya Savasi esnasinda Tiirk hamami, dogrudan
isabet eden mermilerden dolay: biiylik hasara ugrar. Yaklagik yarim yiizyil
boyunca hamam kapatilir ve restorasyon icin bekletilir. 2006-2009 yillarinda
Uluslararas1 imar ve Kalkinma Bankasi ile federal biitge tarafindan restoras-
yon calismalari yapilir. Tiirk hamaminin iginde bir miize sergisi acilir. I¢ me-
kanlar, miize koleksiyonunda korunan 6nceki mobilyalarin orijinal 6geleriy-
le ve kayiplarin secilmis benzerleriyle doldurulur. Aralarinda tam anlamiyla
parcalardan bir araya getirilmis iki tarafli bir ¢aglayan kurnanin oldugu eski
mermerler biitiintiyle restore edilir (Toecesa, 2010) (Resim 18-19). Savastan
sonra yapilan restorasyon ile hamamin restorasyonunun ana kismi tamamlanir
ve neredeyse orijinal haliyle son seklini alir. Su anda Tiirk hamami, Tsarsko-
ye Selo Eyalet Miizesi-Rezervi koleksiyonundan 6geler sergilemektedir. Rus
topraklarindaki cami goriinimiinde olan hamamin siyasi bir mesaj dahilin-
de yapildig1 bilinmektedir (https://pushkin.ru/encycl/parks/turetskaya-banya.
html). Yapinin restorasyonunu iistlenen sirket miidiirii N. P. Ivanov, Tiirk ha-
maminin mimarisinin 6zellikleri konusunda sunlar dile getirir: “Yekaterin-
burg Park’indaki Tiirk hamamu, yalnizca dekoratif bir anlam tasimiyor. Do-
nemin mimarisi her daim biinyesinde tarihsel bir sembol icerir. Bu yonden
bakildiginda cami, Tiirkiye’nin bir tiir toplu imaji; parkta yer alan biiyiik ha-
vuz ise pek cok Osmanli-Rus savasimin gectigi Karadeniz dir. Bu nedenle Tiirk
hamamu icin secilen havuz kenarindaki yer, yalnizca mimari degil ayni zaman-
da politik ve tarihsel, diisiiniilmiis bir adimdir” (Bonosopa vd., 2009, 51).
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Sonug¢

Tiirk mimarisi igerisinde énemli bir yer tutan hamam yapulari, islam di-
ninin temizlige verdigi 6nemin de bir gostergesidir. Tlirk Hamam Mimarisi,
Roma Hamamui sisteminden etkilense de zamanla kendisine 0zgii bir tislup
olusturur. lk olarak yikanma ve temizlenme amaciyla ortaya ¢ikan Tiirk ha-
mamlari, ilerleyen zamanda daha ¢ok ekonomik olarak yapildigi ve baglh ol-
dugu vakfin gelir getiren miilkleri arasinda yer aldigi icin genel olarak hamam
yapilarinda estetik bir kaygidan uzak durulmugtur. Calismamizin konusunu
olusturan, XIX. yiizyilda gerceklesen 1828-1829 Osmanli-Rus Savasi’nda
elde edilen zafere ithafen Rus Car1 I. Nikolay’in emriyle inga edilen “Tiirk
Hamam1”, bezeme anlayig1 bakimidan Tiirk hamam yapilarindan biiytik 61-
clide farklilik gosterir. Tsarskoye Selo Yekaterinburg Parki’ndaki hamamda,
Magribi mimarisi temelinde abartili ve ornamantel siislemelerin yapinin biitii-
niine hakim oldugu gériilmektedir. Car Nikolay’in Osmanli ile aralarinda son
derece siddetli gecen savagtaki istiinliigiine bir gonderme olarak bu yapinin
konumlandigi g6l alani, ayni zamanda ¢arpismanin vuku buldugu Karadeniz’e
atifta bulunur. Tiirk Hamami’nin yanindaki sembolik minaresi ile cami mi-
marisine benzetildigi anlagilmaktadir. Dig gériiniis ve bezeme agisindan Tiirk
hamamlarindan genel anlamda farklilik gésteren s6zkonusu yapinin i¢ mekan-
daki birimlerinin baz1 stisleme ve yap1 unsuru detaylarinda Tiirk hamam mi-
marisinden ornek alindigini gostermektedir. Bizzat Edirne Sarayi’ndan getiri-
len mermer pargalarin yaninda sicaklik kismindaki tepe pencereleri, cesme ve
kurnalar, hamamin giris kapis1 gibi 6geler, Tiirk hamamlariyla benzer 6zellik
sergilemektedir.

Bu baglamda, déonemin Osmanli cografyasindan uzak bir bolgede yapi-
lan “Tiirk Hamami1’nin Hristiyan bir bakis acisiyla dogu mimarisinden izler
tagimasi, Osmanli hamam yapilarina benzer ve farkli yonleriyle bir parantez
acmas1 bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Yapilan “Ttirk Hamam1”, po-
litik bir goriisle one ¢iksa da sanatsal yonden Tiirk hamam mimarisinin etkisi-
ni tagimasi bakimindan 6nemli ve iizerinde durulmasi gereken bir eserdir.
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Crewa man
Gxsropesscaors ragua 1. Mywoer
T <Fypnaas b

Sekil 1. Tiirk hamaminin vaziyet plant.
(Bonosopa & MBanoB & Mla6nosckuii 2009:51)
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Sekil 2. Tiirk hamaminin plani.
(http://xn----7sbb4bxah.xn--plai/41.html)
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PASBEFTRA KYTIOABHBIH 3AA PASUEFTRA b

Sekil 3. Ttirk hamaminin Kesiti.
(Bonosopia & MBanoB & la6nosckuii 2009:52)

SEP N RY

Resim 1. Tiirk hamaminin genel goriintimdi.
(https://pushkin.ru/encycl/parks/turetskaya-banya.html)
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Resim 2. Tiirk hamaminin girig béliimiinden goriiniimii.
(https://pushkin.ru/encycl/parks/turetskaya-banya.html)

Resim 3. Tiirk hamamu (eski bir goriintim).
(https://otzovik.com/review_5385933.html)
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Resim 4. Tiirk Hamaminin giris kapisi. Resim 5. Istanbul Mahmut
(https://otzovik.com/review_5385933.tml) Pasa hamamu giris kapisi

XV. yiizyil) (Aru 1949:65).

Maasill xgnoa

Ao

Resim 6. Tiirk hamaminin dilimli kubbesi.
(Bonosopa & MBanoB & la6nockuii 2009:58)
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Resim 7. Tiirk hamamindaki sekizgen ~ Resim 8. Cagaloglu hamami soyunmalik

havuz. kismindaki fisikyeli havuz (XVIIL. ytizyil)
(https://otzovik.com/review_5385933. (Y1lmazkaya 2002:75).
html)

Resim 9. Tiirk hamami kurnast. Resim 10. Istanbul sifa hamami ¢esmesi
(https://otzovik.com/review_5385933.  (XVIIL. yiizy1l) (Yilmazkaya 2002:82).
html)
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Resim 11. Tiirk hamaminin sicaklik Resim 12. Kubbe detay.

kubbesi. (https://otzovik.com/review_5385933.
(BonoBona & MBanos & IllaGioBckuit html)
2009:56)

Resim 13. Trabzon askeri hamaminin sicaklik kubbesi (XIX. ytizyil)
(Ugar 2020:119).

[ - = g
Resim 14. Tirk Hamami’'nin i¢ Resim 15. Ic mekan goriiniim detay.
Mekan goriiniimii (Bomoopa & (https://otzovik.com/review_5385933.html)

Npanos & Ila6nosckuii 2009:52).
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Resim 17. Tiirk hamaminin i¢ mekan dekorasyonu.
(https://otzovik.com/review_5385933.html)
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Resim 18-19. Tiirk Hamami’ndaki Kurnalar.
(Bonosopa & MBanos & Wla6nosckuii 2009:54)
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BURSEVI’NIN “BENEM” ILAHISINE
MUHAMMED EL-KIRIMI’NiN SERHI VE
TASAVVUFI ACIDAN DEGERLENDIRILMESI

Miizekkir KIZILKAYA*

Oz

Kirim, ¢cok sayida 6nemli sahislar yetistirmis miimbit bir Osmanli topra-
gidir. Bu sahislar arasinda bir¢ok alanda kitap ve risaleler yazmig sufiler de
bulunmaktadir. Kirimli stfiler ekseriyetle Halvetiyye, Naksbendiyye ve Ka-
diriyye tarikatlarina mensuptur. Osmanli’da yaygin olan Halvetilik, Kirim’da
da en yaygin tarikattir ve burada onemli sahsiyetler yetistirmistir. Muham-
med Kirimf, Kirim Halvetiligi acisindan 6nemli bir zattir. Kaynaklarda onun
Halvetilik’in Giilseni koluna mensubiyeti iddia edilirken; Cemaliyye koluna
intisab1 hususuna deginilmemistir. Halbuki miiellif, Mira’tii’s-salikin adl1 ese-
rinin ilk varaklarinda Cemaliyye kolundaki silsilesini vermektedir. Bu eserin-
de “Hakki Efendi Ilahisine Serh” baghig altinda bir risale de bulunmaktadr.
Hakk: ismiyle maruf bir¢ok kisi bulunmaktadir. Hakki Efendi’nin kimligi,
calismamizin en 6nemli problemidir. Ayrica makalemize konu olan ilahinin
mitellifi, giiftekari, bestekar: glintimiize kadar mechul ve anonim olarak bi-
linmekteydi. Bu ilahi, on bin beyitten fazla manzumesi oldugu bilinen, ancak
bunlardan ti¢ bin beyit kadar1 tespit edilebilmis olan Bursevi’nin kayip man-
zumelerinden biridir. Calismamizda ilahinin ona aidiyetini, bestekarini tespit
ederek ilim diinyasina nagizane bir katki saglamak amacglanmaktadir. Ayri-
ca makalede, anonim olarak bilinen ancak Bursevi’ye ait olan ve bestekarini

*  Dr. Ogretim Uyesi, Gaziosmanpagsa Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri, e posta: muzekkir.kizilkaya@gop.edu.tr  ORCID: 0000-0002-1774-8774
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Kirfmi’nin Serhi ve Tasavvufi A¢idan Degerlendirilmesi”. Dini Arastirmalar 24/60,
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Muallim Ismail Hakk1 Bey olarak tespit ettigimiz “Benem” ilahisine yazdig
bu serh baglaminda; Hakki Efendi’nin Halvet tarikati esaslar1 ¢ercevesinde
tasavvufT goriisleri ortaya konulmaya caligilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kirim, Halvetiyye, Bursevi, Fakrf.

The Commentary of Muhammed el-Kirimi to Bursevi's Hymn
"Benem" and its Evaluation from a Sufi Perspective

Abstract

Crimea is a fructiferous Ottoman land that nurtured many important
individuals. There are some Sufis among these people. Sufis have written
books and treatises in many fields. Crimean Sufis mostly belong to Halvetiyye,
Naksbendiyye and Kadiriyye orders. Halveti, which was widespread in the
Ottoman Empire, is also the most common sect in Crimea. Halvetism has
brought important personalities up in Crimea. Muhammed Kirimi is an
important person in terms of Crimean Khalifa. In his work titled, Mird'tii’s-
salikin, he has written a treatise under the title "Annotation to the Hymn of
Hakk1 Efendi". There are many people known by the name of Hakki. Hakki
Efendi's identity is the most important problem of our work. In addition,
the author, lyrics and composer of the hymn that is the subject of our article
had been unknown and anonymous until today. It is one of the lost poems of
Bursevi, known to have more than ten thousand couplets. According to the
data by Bursevi experts, up to three thousand couplets of Bursevi's poems are
identified. We hope to make a huge contribution to the field by determining the
hymn's belonging to him and the composer.

In our study, we will endeavor to put forward his Sufi views within
the framework of the principles of the Halvetl order in the context of this
commentary on the hymn "Benem", which is known an anonymous work
but belongs to Bursevi and which we have determined as the composer of
Muallim ismail Hakki Bey.

Keywords: Stfism, Crimea, Khalwatiyya, Bursevi, Fakri.

Summary

Crimea is an important Islamic town inhabited by Muslim Turks. It
remained under Ottoman rule for many years and was governed by religious
principles and the effects of the Ottoman civilization in this region continued
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for centuries. The methods and rules of the Hanafi sect, which dominated the
majority of the Ottoman lands, were common in Crimea. Crimean Muslims
have had their own official sects. This influence has shown itself in every part
of life and the society, its worship and beliefs have been shaped in a sunni
way.

Sunni-Hanafi way is always appeared in poetry, literature and written
works written by Sufi authors. One of these works is Mir'dtii’s-salikin, which
belongs to Sheikh Muhammed Bi-Neva el-Fakri el-Kirfmi. In this work, the
views of the Halvetiyye sect, to which the author is affiliated, have been
discussed in twelve chapters, and some principles and procedures regarding
Halvetiyya are mentioned. A commentary on the hymn of Hakki Efendi
(Ismail Hakki Bursev?) in the chapter 53b-54a of the work, in which various
issues of Sufism are evaluated, and a booklet of several pages under the title of
Rumuzu of Pir-i Arif Seyh Yunus (Kuddise secret He continued from where he
left the relevant section). Muhammed Kirfmi wrote a commentary on Ismail
Hakk1 Bursevi's divine "Benem" redif. We have came across this hymn while
reading Mird'tli’s-salikin. It is not known as a person who Hakki Efendi is
in the poem he stated belongs to Hakki Efendi. As a result of our research,
we have reached the original text of the hymn in the author (page 30) of the
author's copy of Ismail Hakki Bursevi's work titled Kitabii'l-Mir’4t personally
registered in Bursa Inebey Manuscript Library, general fixture number 40.
This hymn of Bursevi, written by Seyh Ibrahim Kirimi with the title of
"Annotation to the Hymn of Hakk: Efendi", had been the songwriter until
today, it is not known to whom the composition and the lyrics belong, and it is
mentioned anonymously in the records. The first two couplets are composed
in the makam Neva Kiirdi and are included in various music sources. Other
couplets are not available in available sources. In recent studies in the field of
music, it has been determined that the composer is Muallim Ismail Hakki Bey.
The work with this information is in the Ekrem Karedeniz Collection of the
Siileymaniye Library in two notebooks. Of these, there are 37 stops in total,
25 stops in notebook number 13 and 12 stops in notebook number of 14. As a
result of our studies and researches, there is no doubt about the belonging of
this hymn to Ismail Hakki Bursevi. Because the work in which this hymn takes
place is the author line. The commentary written by Ismail Hakk1 Bursevi on
the hymn "Benem" by Fakrf Muhammed Kirimf, the sheikh of the Cemaliyye-
Sezdiyye order of Halvetlik, are examined and evaluated.

The date of birth of Muhammed Fakri Efendi, whose life is not detailed,
is unknown. Based on the information we have obtained about his father,
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he is the eldest of the four sons of Himid Kirimi and was born in Karasu.
Muhammed Fakri is one of the caliphs of Hasan Sezaf, one of the sheikhs of
Giilseni Sect, according to the information given by Mehmet Tahir of Bursali
and Hiiseyin Vassaf. However, there is almost no information in the available
sources showing that he is authorized by the branch of Cemali. It is understood
from the aforementioned lineage that he was a member of the Cemali branch
of the Halvetis, in his book Miritii’s-salikin, that he gave the lineage of the
Halvet? order and clearly declared that he was his father, and that he was
authorized by the Cemaliyye branch of the Halveti through Hamid Kirfmi (his
father), who was also the sheikh.

The author of important works on Sufism, Muhammed Fakrf Efendi, Ebt
Ismail Abdullah b. translated the work of Muhammed el-Ansari al-Herevi
(d. 481/1089), one of the classical sources of Sufism, called Menazilii’s-
sairin, into Turkish. In the zahriye included in this work, there is a record that
"Among the works of our third sheikh, Crimean Karasu Seyhi Mehmed Fakr{
Efendi, has a Turkish translation of Menazilii’s-sdirin and a copyright named
Ab-1 Hayat." The author has also recorded his penname as "Fakri as-Sayyid
Muhammed ibn as-Sayyid ash-Sheikh Hamid ibn as-Seyyid Ahmed ibn as-
Sayyid Yahya". Based on this information, it is confirmed as stated in the
series that he is the son of the Crimean Sheikh Hamid, who became famous
as Hamid-i bi-Neva, who died in 1215/1880. In addition, Said Giray said,
“Muhammed Efendi is the son of Karasu Sheikh Hamid Efendi, one of the
leaders of the Halvetiyye order and completed his sulfik in the Halvetiyye sect
after he had his first education from the Crimean scholars. He went to Istanbul
due to his ideas and applied to the prominent sheikhs of the time who lived
in Koca Mustafa Pasha and Eyiib, but he could not handle his problematic.
Finally, he solved his problem by Giilseni Hasan Sezayi Efendi, whose glory
he heard. Thereupon, he became affiliated with Sezdyi Efendi" to convey his
knowledge. In more detail, he said that Muhammed Fakri Efendi came to
Bucak to buy some grain in 1170/1756, he stopped by Said Giray (him), the
serasker of Bucak, and hosted him in his house for five days. According to
the information Said Giray conveyed, they had fruitful conversations between
them and they talked about books, commentaries, discoverers and works. Said
Giray stated that Muhammed Efendi was a versatile scholar, and that he was
also engaged in astronomy, literature and mathematics, which are known as
positive sciences, as well as religious sciences. He also mentioned a work
titled Mecmu‘ati't-tahrirat on tafsir.
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Hamid Kirfmi's younger son Hasan b. Hamid Kirim{ (became famous as
Kirimi-zade) has given quite detailed information about his father in his work
named Sirdt-1 Miistdkim written in 1223/1808. According to the information
in this work, Hidmid Kirimi died in Istanbul in 1215/1800-1801. His grave is
in Kulekap1 Mevlevihane (Galata Mevlevihanesi) burial ground and around
Fasih Ahmed Dede tomb.

Giris

Karadeniz’in kuzeyinde yer alan ve Osmanlt Devleti’nin bir parcasi olan
Kirim hanligi, serf kurallarla yonetilmistir. Misliimanlarin ¢ogunlukta yasa-
dig1 bu topraklar Osmanli hikimiyeti altina girinceye kadar bu sekilde devam
etmigtir. Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altina girdikten sonra da serf diizen
stirmiis ve Osmanli medeniyetinin tesirleri asirlar boyu devam etmistir. Os-
manli topraklarimin biiyiik ¢ogunlugunda hakim olan Hanefi mezhebinin usul
ve kaideleri Kirim’da uygulanmistir. Kirtm Miisliimanlarinin benimsedigi res-
mi mezhepleri olmustur. Bu tesir her alanda kendi gostermis ve toplum siin-
ni bir ¢izgide ibadet ve itikatlari sekillenmistir. Hayatin her alaninda vakfiye
tescilinde, evlilik ve bosanma gibi davalarda, Hanefiligin kurucu imamlarinin
gortsleri etkili olmusgtur.

Stinni-Hanefi ¢izgi siirde, edebiyatta ve yazilan eserlerde kendini her
daim hissettirir. Bu eserler arasina sifi miielliflerin yazdiklari eserlerde vardir.
Bu manada tasavvufi eserlerden biri de Seyh Muhammed Bi-Neva el-Fakif el-
Kirimi’ye ait olan Mir’atii’s-sdlikin adli eseridir. Bu eserde miiellif baglh bu-
lundugu Halvetiyye tarikatinin goriislerini on iki bapta ele almig, Halvetilige
dair bazi usul ve esaslardan bahsetmistir. Tasavvufun cesitli konulariin de-
gerlendirildigi eserin 53b-54a varaginda Hakki Efendi (Ismail Hakki Bursev?)
ilahisine bir serh ve 64b varaginda Pir-i Arif Seyh Yunus’un (kuddise sirruhu)
Rumiizu baghigi altinda “Ciktim Erik Dalina” sathiyesine birkag sayfalik risale
yazilmig ve tekrar kitabin ilgili boliimiine kaldig1 yerden devam etmistir.

Seyh Muhammed Kirim{, Ismail Hakki Bursevi’nin “Benem” redifli ilahi-
sine serh yazmugstir. Bu ilahiye Seyh Muhammed Kirmi, Mirad 'tii's-sdlikin adli
tasavvufun esaslarini agikladigi eserin 53b varaginda yer vermistir. Mird ii’s-
salikin’i okurken rastladigimiz Hakki Efendi’ye ait oldugunu zikrettigi siir,
Ismail Hakk1 Bursevi’ye aittir ve Ismail Hakki Bursevi'nin Bursa Inebey Yaz-
ma Eser Kiitiiphanesi, Genel, demirbag no 40’da kayitl bizzat Bursevi’nin
yazdig1 Kitdbii’l-Mir’dt dli eserinin miiellif niishasinin 16a varagindaki (sayfa
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30)'da hamiste yer almaktadir.' Seyh Ibrahim Kirfmi nin de “Hakki Efendi nin
[lahisine Serh” baghig1 ile yazdig1 Bursevi’nin bu ilahisi giiniimiize kadar ano-
nim olarak bilinmekte ve giiftesi, bestekdr1 mechul olarak kayitlarda gegmek-
tedir. 11k iki beytine Neva Kiirdi makaminda beste yapilmis olup, geriye ka-
lan beyitleri mevcut kaynaklarda bulunmamaktadir.> Ancak son zamanlarda
yapilan arastirmalarda bestekdrinin Muallim Ismail Hakki Bey oldugu tespit
edilmistir.’ Bu bilgilerin bulundugu eser, Sitileymaniye Kiitiiphanesi Ekrem
Karadeniz Koleksiyonunda iki defter halinde bulunmaktadir. Bu defterlerden
13 numarali defterde 25 adet durak, 14 numarali defterde ise 12 durak olmak
lizere toplamda 37 durak vardir. Bu defterlerdeki notalar Omer Faruk Giiney
tarafindan Ytiiksek Lisans Tezi olarak caligilmistir.*

Yaptigimiz ¢alisma ve arastirmalar sonucu bu ilahinin Ismail Hakk1
Bursevi’ye aidiyeti hususunda gsiipheye mahal kalmamistir. Zira bu ilahi-
nin yer aldig1 eser miiellif hattidir. Bu ¢alismada Kirimi’nin Ismail Hakki
Bursevi’nin “Benem” redifli ilahisine yazdig1 serhi lizerine tasavvufi acidan
degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Bu amagla, 6ncelikle Kirim tarikatlar:
hakkinda kisaca bilgi verilmis, daha sonra makaleye konu olan Kirimi nin
kimligi ve eserleri tanitilmis, en son tasavvufi gortisleri ilahi cercevesinde de-
gerlendirilmistir.

1. Kirim’da Halvetilik

Kirim’da tarikatlar, tekkeler, mesdyih ve ulema hakkinda en genis bilgi-
ler Bursali Mehmed Tahir’in, Osmanli Miiellifleri ve Osmanlilar Zamaninda
Yetisen Kirim Miiellifleri adli eserlerinde yer almaktadir. Eserde Kirimli mii-

1 fsmail Hakki Bursevi, Kitdbii’l-Mir’dt (Bursa: inebey Yazmalar Kiitliphanesi, Genel, 40),

16a. Agiklama: Konuyla ilgili Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim
Dal1 6gretim tiyesi Sayin Ali Namli hocamizin verdigi bilgiler dogrultusundan esere ulas-
tik. Bu vesile ile kendilerine tesekkiirii borg bilriz.

2 Bekir Sahin Baloglu, Dini Tiirk Misikisi Beste Tiirlerinden Durak (Istanbul: Istanbul Tek-
nik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 39, 46; Proje TSM,
“Makamlar”, (Erigsim 20 Kasim 2020).

3 Suphi Ezgi, Tiirk Musikisi Kldsiklerinden Temcit-Na't-Salat-Durak (Istanbul: M.Sadik K4-
gitg1 Matbaasi, 1945), 50-51; Omer Faruk Giiney, Siileymdniye Yazma Eser Kiitiiphanesi
Ekrem Karadeniz Boliimiinde Bulunan Durak Notalarimin Yeniden Yazimi Ve Tashihi, (Is-
tanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 48;
Baloglu, Dinf Tiirk Miisikisi, 41.

Ezgi, Tiirk Musikisi Kldsiklerinden Temcit-Na't-Salat-Durak, 50-51; Giiney, Siileymdniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi Ekrem Karadeniz Boliimiinde Bulunan Durak Notalarinmin Yeni-
den Yazimu Ve Tashihi, 48; Baloglu, Dini Tiirk Miisikisi, 41.
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elliflerin tarikati, mesrebi, ilmf sahadaki uzmanlig1 ve eserleri hakkinda bilgi-
ler sunulmaktadir.” Benzer bilgilere ayrica Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Evliyd
adli eserinde de ulagmaktayiz. Ayni sekilde Kirim’la ilgili bilgiler Abdulgaffar
Kurimi’nin ‘Umdetii’l-Apbdr adl1 eseri ile Said Giray’in Tdrih-i Sa‘id Giray
adli eseri bu konuda sayabilecegimiz onemli kaynaklardir. Son olarak Kirim
tarikatlarina Evliya Celebi’de Seyahatndme adli eserinde yer ve verir.®

Kirim’a Halvetiyye tarikati ilk defa Seyyid Yahya Sirvani’nin ogullarin-
dan Seyh Nasrullah’in, Kirim Hani’nin davetine icabetle Kirim’da yer almis-
tir. Nakibii’l-egraflik gorevine getirilen Seyh Nasrullah tarikat faaliyetlerini
de yiirtitmiigtiir.” Evliya Celebi Seyahatndme’de on yedi Halveti tekkesinin
varligindan bahseder. Bu tekkelerin Gézleve, Kagi, Inkirman, Akmescid, Ka-
rasu, Tagh ve Kefe’de yer aldigini bildirir.® Kirim’da en ¢ok halveti tekkeleri
bulunur. Bunun sebebi Osmanli Devleti’nin Halvetiyye tarikatini destekleme
politikasidir.” Kirim’da bulunan tarikatlar1 ve Halveti tekkelerini ¢ok kapsamli
olmasi hasebiyle burada zikretme imkanimiz olmamigtir. Makalemizin konu-
su Muhammed Bi-Neva el-Fakri Kirim{ ile sinirli oldugu i¢in onunla ilgili
bilgiler vermeyi uygun gordiik. Bu nedenle Kirim tarikatlar1 hakkinda ayrin-
tili bilgi icin konuyla ilgili kaynaklar ile makalemizdeki referanslara ve son
zamanda yapilan ¢alismalara bakmak yararli olacaktir.'°

2. Muhammed Fakri Kirimi ve Babasi Hamid-i Kirimi

Fakri Muhammed Efendi’nin babasi kendisi gibi Halveti seyhi olan Ha-
mid Bi-Neva’dir. Kirtmli Seyh Hamid Efendi olarak taninan Hamid Efendi’nin
babasinin adi Ahmed’dir. Bu durumu Hamid Efendi Mirkdtii’l-ma ‘rife adli
eserinin dibacesinde su sekilde dile getirmektedir: “Haza Kitdbu Mirkati’l-

Bursali Mehmet Tahir, Osmanlilar Zamaninda Yetisen Kirim Miiellifleri, haz. Mehmet Sar1
(Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 1990).

Evliya Celebi, Seyahatname, haz. Robert Dankoff - Seyit Ali Kahraman - Yiicel Dag (fstan-
bul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016), 7/329.

7 Mehmet Rihtim, “Yahya-y1 Sirvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlar1 2013), 43/264-266.

Ahmet Tiirk, “Kl.l.‘lm Hanligi’'nda islémiyet”, Dogu Avrupa Tiirk Mirzastmin Son Kalesi
Kirim, ed. Yiicel Oztiirk (istanbul: Camlica 2015), 134.

Tiirk, “Kirim Hanligi’'nda Islamiyet” 135; Derya Derin Pagaoglu, “Kirim Yerli Kaynakla-
rma Gére XVIIL Yiizyilda Kirim Hanliginda Mesdyih Makami”, Karadeniz Incelemeleri
Dergisi 20 (2016), 103.

10 Pagaoglu, “Kirim Yerli Kaynaklarina Gore Mesdayih Makami1”, 99-105.
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ma ‘rife 1i Fakri Hamid Efendi ibn es-Seyyid Ahmed Efendi.”'" Eser, akait
ve tasavvufla ilgili konulari ihtiva etmektedir. Ayrica eserin mukaddimesinde
risdleyi 70 yasinda iken kaleme aldigin1 kaydetmektedir.'> Hamid Efendi de
silsilede yer aldig1 tizere hem Cemaliyye kolundan icazetli hem de Halvetiy-
ye tarikatinin Riigeniyye subesinden Giilseniyye koluna bagli Tekirdagl Seyh
Giirct Ali Efendi’nin halifelerindendir. Ilim, irfan sahibi ve miiellif bir zat
olarak bilinmektedir."* Kaynaklarda “Miirsitlik gorevinde iken Tekirdag’da
1185/1771 yilinda vefat etmis, dergahinin haziresine defnedilmistir.”'* bilgisi
yer almaktadir. Yakin zamana kadar'® bizde bu bilgiyi dogru kabul ediyorduk.
Yeni ulagtigimiz Haimid Kirimi’nin kiictik oglu Seyh Hasan b. es-Seyh Sey-
yid Hamid Kiurfmi (Kirimi-zade diye meshur olmusgtur.) tarafindan 1223/1808
yilinda kaleme alinan Sirdt-1 Miistdkim adli eserinin 3a varaginda babasi
hakkinda oldukg¢a ayrintili bilgi vermektedir. Bu eserde yer alan bilgiye gore
Hamid Kirfmi 1215/1800-1801yilinda Istanbul’da vefat etmistir. Kabri Ku-
lekapt Mevlevihanesi (Galata Mevlevihanesi) haziresinde olup Fasih Ahmed
Dede tiirbesi civarindadir.'® Konuyla ilgili daha fazla bilgi vermemiz makale-
mizin kapsami diginda oldugu i¢in uygun goriilmedi."’

2.1. Hamid-i Bi-Neva el-Kirimi Hakkinda Degerlendirme

Hamid KirimT hakkindaki bilgiler, hem Muhammed Kirim1’nin babasi ol-
masi, hem de Seyh Muhammed’in yasadigr donemin 6zelliklerini tespit ede-
bilmek agisindan 6nemlidir. Kaynaklarda Hamid adinda birkac seyhten bah-
sedilmektedir. Seyh Hamid-i Kirimi, Kirimli Halvet? mesdyihindandir. Hamid
isimde bir seyh baska daha bulunmaktadir. Hamid-i Sanf olarak isimlendiri-
len bu zit da Kirimlidir. Hamid-i Bi-Neva-y1, Kirimi’den sonra yagsamustir.'®

11 fstanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. OE_Yz_

0296/02, vr. 19b-101b’. Eser Muhammed Said tarafindan 1226 yilinda istinsah edilmistir.

12" Hamid b. Ahmed el-Kirimf, Mirkdtii’l-ma rife, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Ki-
taplig1, Osman Ergin Yazmalari, 296/2, 20a-20b.

13 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/256-257.

14 Bursall, Kirim Miiellifleri, 11.

15 Konuile ilgili bilgilere 30.04.2021 tarihi itibariyle rastladik.

16 Hasan b. Seyyid Hamid Kirimi, Sirdt-1 Miistakim, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk

Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, OE-Yz-360, 1a-77b.

Konuyla ilgili aragtirmalarimiz ve c¢aligmalarimiz devam etmektedir. Yakin zamanda Kirim
Tarikatlar1 baghigr altinda kitap olarak derlenecektir.

18 Vassaf, Sefine-i Evliya, 3/256-257.

17
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Hiiseyin Vassaf, Seyh Hamid-i Kirfmi’nin kaleme aldig1 etvar-1 seb'aya dair
risdlesinden hareketle onun Halveti oldugunu beyan eder. Vassaf bu risalenin
iceriginin Halvetiyye’nin etvar-1 seb'aya dair gortislerini ele almasi hasebiy-
le boyle bir kanaate sahip oldugunu beyan eder. Vassaf, Uskiidar'daki Selim
Aga Kiitliphanesi'nde tomarda iki Hamid-i Kirfmi ismine, birincisi, tomarin
iki yliz otuz birinci sahifesinde mezk@r Kirimi, Muhammed-i Fakri'den evvel
olan Seyh Hamid-i Kirfmi*dir. Ikincisi ise Seyyid Ahmed Efendi'den sonra ge-
len “Hamid-i sani” ismine rastladigini sdyler. Ancak teferrruatl bilgi vermez.
Muhammed Fakrf el-Kirimi’nin babas1 olan Ham1id-i Bi-Neva nin Tekirdag'da
medfiin oldugunu ve 1215/1800 yillarinda vefat ettigini ve kabrinin tarumar
edildigini esefle aktarir.'” Vassaf’in Hamid Kirimi’nin vefatina dair verdigi
tarihle Bursali’nin verdigi tarih arasinda otuz yillik bir zaman dilimi vardir.
Seyh Hamid’in vefat tarihi konusunda Bursali’nin verdigi tarihin daha isabetli
bir goriis oldugu diistiniilmektedir.

Seyh Muhammed Fakr Bi-Neva el-Kirimi nin Mird tii’s-sdlikin adl ese-
rinde zikrettigi silsilede altinci sirada yer alan Seyh Ibrahim Efendi, "Kutub
Ibrahim Efendi" diye meshur olmustur. Seyh Nireddin-zide hazretlerinin ha-
lifesidir. Cerrahpasa CAmii vAizligi yapan Ibrahim Efendi 1042/1632-33 ve-
fat etmistir. Meddric, Tefsir-i Siire-i Ziimer, Serh-i Hadis-i Emru'lldhi Tedld,
Seb'u'l-mesdni, Hdsiye ale'l-hdmi isimli eserleri vardir.’

Sefine’de yer alan ve Ibrahim Efendi’den sonra gelen seyhlerin silsilesi:
“Seyh Kirim? Kutub Ebrahim Efendi, Seyh Kirfmi EbG Bekir Veli Efendi,
Seyh Ahmed-i Kirimi, Seyh Kirimi Afifiiddin Efendi (Kutub Ibrahim Efendi-
zadedir), Seyh Kirimi Abdiilaziz Efendi,”’ Seyh Kirimi Hamid Efendi, Seyh
Kirimi Seyyid Muhammed-i Fakri Efendi,” Seyh Kirimi Seyyid Ahmed Efen-
di,”® Seyh Kirimi Nakib Abdullah Efendi-zade,>* Seyh Kirimi Hamid Efendi,

19 Vassaf, Sefine-i Eviiya, 3/233.
20 Vassaf, Sefine-i Evliya, 3/230.
21 Seyh Ahmed Efendi-zadedir.

22 Benem siirine serh yazan zattir. Halvetiyyenin Sezdiyye kolunun kurucusu olan Hasan
Sezai’ye de intisabi vardir.

23 Sami-zadedir, (6. 1187/1773).
24 Seyh Muhammed Fakri Efendi’nin kardesidir.

25 Seyh Hamid Efendi el-Kirfm{ ismindeki bu zat hakkinda bilgi bulamadik. Silsilede bir hata
yok ise tictincti bir Hamid Efendi daha vardir. Kaynaklar Seyh Hamid Efendi adinda iki
kisiden bahsetmektedir.



210 « BURSEVI’NIN “BENEM” ILAHISINE MUHAMMED EL-KIRIMI’NIN SERHI VE
TASAVVUF{ ACIDAN DEGERLENDIRILMESI

Seyh Kirimi Seyyid Pir Muhammed Celebi Efendi,?® Seyh Kirimi Seyyid Ha-
san Efendi,”” Seyh Hamid-i sani-i Kirimi,”*® seklinde aktarilmistir.?’

2.2. Kirimli Muhammed Fakri Efendi

Kirim’dadiinyaya gelen Muhammed Fakri Efendi’nin dogum tarihine dair
kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Bursali Mehmed Tahir’in verdigi bilgiye
gore Giilseni Tarikat1 seyhlerinden Hasan Sezai’nin halifelerindendir. Ayrica
Mird tii’s-sdlikin adl1 eserinde bagli bulundugu Halveti tarikatinin silsilesinde
babasi oldugunu acgikca beyan ettigi ve ayn1 zamanda seyhi de olan Hamid
Kirimf vasitasiyla Halvetiligin Cemaliyye koluna da intisap ederek icazet al-
mustir.* Bursali Mehmed Tahir’in verdigi bilgiye gore Seyh Muhammed Fakri
Efendi, Halvetiyye tarikatinin Giilseni kolunun mesayihindan olan Edirne’de
medfun Hasan Sezdyi nin halifesidir. Seyh Muhammed Fakri Efendi, Eb Is-
mail Abdullah b. Muhammed el-Ensari el-Herevi'nin (6. 481/1089), salikin
kat etmesi gereken seyr U siilik makamlarini ele aldig1 ve tasavvuf tarihinin
klasik kaynaklarindan olan Mendzilii’s-sd’irin adli eserini Tiirk¢e’ye cevir-
mistir.’! Bu eserde yer alan zahriyede “Ugiincii batin seyhimiz Kirfmi Karasu
Seyhi Mehmed Fakrf Efendi’nin eserleri arasinda Menazilii’s-sd’irin’in Tiirk-
ce terciimesidir ve Ab-1 Hayat adli telifat: vardir™® seklinde kayit vardir. Mii-
ellif, ayrica hatimede kiinyesini “Fakri es-Seyyid Muhammed ibn es-Seyyid
es-Seyh Hamid ibn es-Seyyid Ahmed ibn es-Seyyid Yahya” kaydetmistir. Bu
bilgiden hareketle onun 1185/1771 yilinda vefat eden Hamid-i Bi-Neva diye
sOhret bulmus Kirimli Seyh Hamid’in oglu oldugu silsilede de beyan edildi-
&i lizere teyit edilmektedir. Ayrica Said Giray, Muhammed Efendi, Halvetiy-
ye tarikati miirsitlerinden Karasu seyhi Hamid Efendi’nin oglu olup Kirimh
dlimlerden zahirf ilimleri 6grenmis sonra Halvetiyye tarikatina intisap ederek
seyr u siildkiinu ikmal etmigtir. Zihninde meydana gelen sorular cevaplar ara-
mis ancak bu sorularm cevabini bulmak i¢in Istanbul’a giderek, Koca Mustafa

26 Seyh Muhammed Fakri Efendi’nin ogludur.

27 Seyh Muhammed Fakri Efendi’nin kardesidir. Bu durum ancak su sekilde izah edilebilir.

Seyh Hamid-i Evvel’in evlendigi bagka bir hanimidan ¢ocugu olmast muhtemeldir. Konu-
ylailgili detayl bilgi bulamadik.
28 1258/1842'de Tekirdag'da vefat etmistir
29 Vassaf, Sefine-i Evliya, 3/231-235.
30 Seyh Muhammed Fakr1 el-Kirtmi, Mird tii’-sdlikin, 2b.
31 Bursali, Kirim Miiellifleri, 4; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet
Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi 2015), 3/227.

Miiellifin bu terciimesinin 131 varaklik bir niishas1 Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi. Atatiirk
Kitaplig1, Osman Ergin Yazmalari, OE-Yz-0511 de kayithdir.

32
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Pasa ve Eyiib’te yasayan zamanin onde gelen seyhlerine miiracaat etmis fakat
miigkilini halledememistir.** Sonunda Giilseni Seyhi Hasan Seziyi Efendi’ye
miigkiiliinii acarak sorularin cevabini orada bulmustur. Bu olaydan sonra Ha-
san Sezdyi Efendi’nin talebelerinden olmustur.** Bucak seraskeri olan Said
Giray, Muhammed Fakri Efendi’nin 1170/1756 bazi ihtiyaclarinin giderilmesi
icin (bir miktar zahire) kendisini ziyaret i¢in Bucak’a geldigini ve evinde bes
glin misafir ettigini sOylemistir. Said Giray’1n aktardigi bilgiye gore aralarinda
verimli sohbetler yapmuiglar ve tefsirlerden, kesif ehlinden ve sair ilme dair
eserlerden konugmusglardir. Said Giray, Muhammed Efendi’nin bir¢ok ilim da-
linda vukdfiyet sahibi bir 4lim oldugunu, dinf ilimlerin yaninda miispet ilim-
lerde denilen astronomi, edebiyat ve matematik konusunda da donaniminin
yiiksek oldugunu bildirmistir. Kirfmi’ye ait Mecmu dtii t-tahrirdt adli tefsir
alaninda bir eserinin varligindan bahsetmisgtir.*

Fakri Muhammed Efendi, 6nceleri Halvetiligin Cemaliyye koluna men-
sup iken yukarida bahsettigimiz konudan sonra yine Halvetiligin Giilseniyye
kolundan olan Sezaiyye tarikati seyhi Hasan Sezai Edirnevi’ye de intisap et-
tigi anlagilmaktadir.*

2.3. Halvetiyye’den Silsilesi

Halveti tarikatinin Cemaliyye koluna da intisab1 olan Muhammed Fakri
Efendi bu koldaki silsilesini Mird tii’s-sdlikin adli eserinde su sekilde kay-
detmigtir: Es-seyh Abdusselam b. Muinullah el-Mucazii’l-irsad an validi el-
Macid es-Seyyid es-Seyh Hamid (1185/1771) el-miicaz an es-seyh Abdulaziz
el-miicdz es-seyh Ahmed el-Koseci (1191/1777)el-miicaz an es-Seyh Abdul-
lah el-Afifi*’” (6.1050/1060) el-miiciz es-Seyh Ebu Bekir Efendi el-miicaz es-
Seyh Ibrahim Efendi el-Kirfmi*® (1042/1633-1001/1597) el-miiciz es-Seyh

33 Kaynaklarda bu seyhlerin kimler oldugu ve miigkiiltiniin ne olduguna dair bilgi verilmemis-
tir.

34 Riiya Kilig, “Osmanli Devleti'nde Giilseni Tarikat1 (Genel Bir Yaklagim Denemesi)” OTAM
15 (2004), 221.

35 Said Giray, Tdrih-i Sa‘id Giray, Staatbibliothec zu Berlin, Hs. or. 923, 87r-135r, 100b-
101b.

Pagaoglu, “Kirim Yerli Kaynaklarina Gére Mesdyih Makami”, 103; Siileyman Giir, “Os-
manli Déneminde Yetisen “Kirimi” Nisbeli Miifessirler ve Eserleri: Bir Literatiir inceleme-
si,” Amasya Ilahiyat Dergisi-Amasya Theology Journal 13 (2019), 357-395.

36 Kilig, “Osmanli Devleti'nde Giilseni Tarikat1”, 221.

37 silsiledeki Seyh Muslihidin Efendi’nin halifesi Ibrahim Efendi’nin ogludur. Bursal, Kirim-
It Miiellifler, 10.

38 Bursali, Kirim Miiellifleri, 9.
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Muslihiddin es-sehir bi Nureddin Vahid Efendi el-Filibevi (6.981/1587)* el-
miicdz an es-Seyh Bali Sofevi (6.960/1553) an Kasim Celebi el-Kostantini an
Abdulkerim eg-sehir bi Celebi Halife (6.899/1494)* an Pir Muhammed Erzin-
cani (6.879/14747) an Seyyid Yahya Sirvani (6.860/1460) an Sadreddin-i el-
Hiyavi (6.860/1455) An ahf el-Halveti an Pir Omer Halveti (5.800/1397-98)
an Ahif Muhammed Halveti (6.780/1478/79) an Ibrahim ez-Zahid el-Gilani
(6.700/1300) an Muhammed el-Sucés? Cemaleddin an Sehabuddin et-Tebrizii
an Riikneddin en-Sucdsi an Kutbeddin Ebheri an Ebi’n-Necib es-Stihreverdl
an Sadreddin el-Kadi an Muhammed ed-Dineveri an Mimsad ed-Dinever{ an
Ciineydi Bagdadi an Seriyyi es-Sakati an Ma’rif-u Kerhi an Davud-1 Tai an
Habib el-Acemi an Hasan el-Basri an Ali b. Ebi Talib an Rasulillah (s.a). Sil-
sile boylece Peygamber Efendimize (a.s) kadar ulagmigtir.*!

2.4. Seyh Muhammed Fakri’nin Eserleri

Menazilii’s-s&’irin  Terciimesi: Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin
Mendzilii’s-s@’irin adl eserine yazilmus bir terciimedir ve eserin adi Ab-1 Ha-
yat olarak gegmektedir.*> Miiellifin bu eserinin yiiz otuz bir varaklik bir niisha-
s1 Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari,
OE-Yz-0511 de kayitlidur.

Mira’tii’s-salikin: Bu eseri taliplerin hak yola stiliku i¢in yazdigini dile
getiren seyh Muhammed Fakri Efendi eseri on iki bab lizere tertib etmistir.*’
Devaminda bab bagliklarini ve konularini verir. Altmig ti¢ varaktan olusan eser
1136/1734 senesinde telif edilmis olup, Hanefi b. Hiiseyin Molla tarafindan
1236/1821 yilinda istinsah edilmistir. Talik kirmasi ile yazilan eser Ankara
Universitesi Yazma Eserler Kiitiiphanesinde, Mustafa Con A 119/1 kiinyesiyle
kayithidir ve gortintiileri erigime agiktir.* Kitap tizerinde “El-kitab Mird’tii’s-
salikin ellefehu Fakri Efendi”* kaydi vardir.

39 Resat Ongoren, “Nureddinzade” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar1 2019), 42/360-362.

Mehmet Serhan Taysi, “Cemal Halveti
bul: TDV Yayinlar1 1993), 7/302-303.

41 Muhammed Fakri Kirimi, Mird tii’s-salikin, 2b. 34b.
42

40 , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-

Giir, “Osmanli Déneminde Yetisen “Kirfmi” Nisbeli Miifessirler ve Eserleri: Bir Literatiir
Incelemesi”, 390.

43 Kurimi, Mira tii’s-salikin; 2b.
44 Dil Tarih Cografya Fakiiltesi (DTCF), “Yazmalar DTCF” (Erigim. 28 Aralik 2020).

45 Kurimi, Mirdti’s-salikin, 2b.



Miizekkir KIZILKAYA « 213

Bu eserin ikinci bir niishasi daha yine ayni kiitiiphanede mevcut olup
Mustafa Con A 294/1 kiinyesi ile kayithdir. Aydin Beysehir bagh Karacasu
kasabasinda 1230/1815 yilinda Bimazzade Seyh Siileyman Riisdi tarafindan
istinsah edilmistir.1136/1736 yilinda telif edilen eserin istinsah tarihi (sehven
olsa gerek) 1136 yil1 olarak kiinyeye kaydedilmistir. 88 varak olan eserin 88a
varaginda miistensih yukarida verdigimiz bilgileri aynen ketebe kaydina al-
mugtir. Eser icerisinde birinci niishada yer alan Seyh Muhammmed Bi-Neva
el-Fakir el-Kirfmi tarafindan “Serh-i Nutk-1 Yunus Emre ve Hakk: Efendi”
ilahisine yazmig oldugu kisa serhler mevcut degildir.*

Kirfmi’nin bu eserinin birinci niishasi icerisinde makalemize konu olan
Ismail Hakki Bursevi’ye ait olan “Ilahi-yi Hakki Efendi” basligiyla verilmis
ve serh edilmistir.

Mecmu‘atii’t-tahrirat: 7drih-i Sa‘id Giray’da ad1 gecen bu eser, tarafi-
mizdan tespit edilememistir.

3. Benem Redifli [lahinin Serhinde Fakri’nin Ele Aldig1 Tasavvufi
Goriisleri

Ismail Hakki Bursevi tarafindan kaleme alinan “benem” redifli ilahi dini
icerikli, aruz vezninin remel bahrinde “fa ’i 14 tlin/ f4 ’i 14 tiin/ fa i 14 tiin/ fa
’1 lin” vezniyle yazilmig gazeldir. “Sdret U sirrimla” baglayan misrada vezin
problemi olsa ilahinin orjinali bu sekildedir. Suff sairlerde genel olarak siirde
sanat anlayigt 6n planda olmadigi i¢in bu tiir problemlerin normal oldugunu
diisiiniiyoruz. Muhtevasinda bir cok tasavvufl konular1 icermekte olan hikem{
bir gazeldir. [14hi de Bursevi, tam kafiye + sozciik seklinde redif kullanmistir.
Swrasiyle 1,2,4,6,8,10 ve 12 dize sonlarindaki (M@s- & benem / fs-a4 benem /
diiny-a benem / ar-a benem / man-a benem / kiibr-a benem ) ifadelerinde 'a'
tinliisii “Tam Kafiye”, 'benem' s6zciigii ise “Rediftir.

[lahinin igerdigi tasavvufi konular beyitlere gore farklilik arzetmektedir.

Tiir-1 Stnazdir viiciidum siret-i Miisa benem,

M ‘uciz-i enfasim ile ‘aleme Isa benem.

Bursevi, ilk beyitte Tlr-1 Sind’ya telmihte bulunmugtur. Thr-Tar-1 Sin4,
Klasik Tiirk Edebiyatinda ve Tasavvuf Edebiyatinda bircok anlamda kullani-
lir.*” Abdulkerim Cili, Tdr hakkinda soyle bir degerlendirmede bulunur: Tir,

46 (DTCF), “Yazmalar DTCF”.

47 iskender Pala, “Ttr”, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayin-
lar, 1989), 1/457; Abdullah Eren, “Klasik Ttrk Siirinde Tasavvufi A¢idan Tar-i Stna”,
Rumeli’de Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi 4 (2018), 197-210.
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mecazen insan, insan nefsi anlamina gelir. Musa (a.s) Allah’1 gérmek isteyisi
ve Allah’m Tar Dagi’na tecelli etmesiyle Tdr Dagi’nin paramparca olusunu,*®
Hz. Musa’nin fend makamina ermesi ve Hz. Musa’nin bayilmasini ise varlik
kaydindan s1yrilip, mevh@m benliginden gecip fani olarak Hazret-i Hak’ta di-
rilmesi olarak yorumlar. Ayrica Tir’un, insanin i¢ dlinyasi ve insanda bulunan
ilaht hakikat oldugunu sdyler.** Ismail Hakk1 Bursevi, insan viicidunun Tdr’a
benzedigini, 6zellikle Allah dostlarinin irade ve kararlilikla yontiyle dag hiik-
miinde oldugunu belirtir.*° Kuseyr{ ise er-Risile’de Fudayl b. Iydz’dan su sozii
aktarir: “Hak Tedla daglara soyle hitab etti: ‘I¢inizden birisi iizerinde Pey-
gamberimle konugacagim.” Bunun lizerine daglar Allah’in bu teklifini kabul
etmedi. Tdr-1 Sind Allah’in emrine itaat etti ve boyun egerek tevazu gosterdi.
Bu olay tizerine tevazu gosteren Tar-1 STné itaati sebebiyle Allah Teadla Miisa
(a.s.) ile bu dag tizerinde konugtu.””' Menkibe olarak anlatilan bu olayda ve
Allah’1n Tar-STnd’da konugmasi sebebiyle bu dag mukaddes mekanlardan ka-
bul edilmisgtir.

Insan, Tdr Dag1 mesabesinde olan bedenini her yoniiyle Allah ile miila-
ki olmaya layik hale getirmelidir. Salik, amel-i salih ile kalbini ve gonliinti
masivadan armdirip ilahi tecellinin mazhari haline getirdiginde ilahi nurlarin
tecellisine mazhar olur. Bu nedenle salik bedenini ve gonliinii tim manevi
kirlerden arindirdiktan sonra goniil aynasi Tdr-1 Sina gibi Hakk’in tecellisine
hazir olur. Salikin kalbi ve gonliinii de Hz. Musa™ (a.s) tesbih edilerek kalb
tasfiyesine, nefsi tezkiyesine igaret edilmis, tiim kayitlardan siyrilan génliin
Musa (a.s) gibi ilahi tecelliye mazhar olacagina isaret edilmisgtir.>

Varlik ve benlik kayitlarindan siyrilan ve ilahf tecellinin mazhari olan
goniil yeniden dirilir ve diriltir. insan-1 kAmil ve miirsid-i kAmile isaret edilen
bu beyitte irsad ehli olan insan kendi benliginden siyrilip yeniden dirildigi
gibi bagkalarini da tasavvufi terbiye ile (seyr Ui siiltik) yetistirir, egitir, o kigi-
lerin irddi 6liimiiniin gerceklesmesi ile 6li goniillerin yeniden dirilisine vesile

48 ol-Acraf, 7/143.

49 Abdiilkerim Cili, el-Insdnii’l-kdmil Insédn-1 Kamil, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Sel-
cuk Eraydin, Ekrem Demirli, Abdullah Kartal (istanbul: Iz Yayincilik, 2002), 419.

Ismail Hakki Bursevi, Kitdbii’l-Envdr. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi
Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar. No. 297.7. Istanbul Biiyiiksehir Belediye Bagkanlhig1 (IBBB),
“Atattiirk Kitapligi1” (Erisim 26 Aralik 2020).

51 Abdulkerim Kuseyri, er-Risdle, thk. Abdulhalim Mahmud- Mahmud b. Serif (Kahire:
Daru’s-sa’b, 1989), 267.

52 Pala, “Musa”, Divén Siiri Sozliigii, 2/188-193.
53 Pala,“Tecelli”, Divén Siiri Sozliigii, 2/421-422.

50
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olur. Bu beyitte insan-1 kdmil ve miirsid-i kdmil, mucizeleri ile 6liileri dirilten
Hz. Isa’ya (a.s) benzetilmistir. Hz. Isa yaratiligi, besikte konugmasi, derman-
siz hastaliklar1 tedavi etmesi, Oliileri bi-iznillah diriltmesi itibariyle Allah’in
mucizeler bahsettigi bir peygamberdir. Bu beyitte buna telmih yapilarak sair
kendisini Hz. Isa’ya tesbih etmistir. Tekke ve Divan Edebiyatinda Isa (a.s) ha-
yat ve can bagiglayan sevgilinin dudagina benzetilir.* Bu tesbihlerde vahdet-i
viiclida da isaretler vardir. Aslinda varlik kaydindan siyrilip fenéfillaha vasil
olan, bakéabillahta kaim salik, hadis-i serifte de isaret edildigi gibi Allah ile go-
rlir, Allah ile isitir. Bagka bir boyuttan adlemin var edilisine sebep olan nefes-i
Rahman’a® da telmih vardir.*® “Kiin” emri ile Nefes-i Rahman’in tecellisi ile
var olan aslinda bagka bir yoniiyle Nefes-i Rahman’in zuhuratidir. Bu konuda
Mevlana’nin su beyitleri de manidardir:

“Ey Musa sana kesfedilen tecellf nurlari, daga vurdu.

Fakat o hayaller kuran dag, senin hakikatinin ziyasina tahammiil ede-
medi.

Kendine gel de hayaline Kabiliyetim var diye gururlanma,

Bu yoldan hakikate ulasacagint umma.”>’

Bu beyitleri serh eden on yedinci yiiz yil stfilerinden Sabihi Dede soyle
der: “Ey Musa sana kesfedilen tecelli nurlari, daga vurdu. Fakat o hayaller
kuran dag, senin hakikatinin ziyasina tahammiil edemedi. Yani Ey Musa Hak
Tedld’nin lemalar: yani tecelli nuru daga oldu ol kuvveti muhayyilesinin en-
vari, envari tahkika takat getiremedi itibar olunan tecelli-yi cemale tahammiil
eylemektedir yoksa onu hatira getirip tahayyiil ve tasavvur eylemek degildir.
Kendine gel de hayaline kébiliyetim var diye gururlanma, bu yoldan hakika-
te ulagsacagint umma. Sakin magrur olma Hak Tedld’nin nurunu tahayyiil ve
tasavvur etme kabiliyetim vardir deyu ol tarikten vasil olurum sanma heniiz
tecelli ndiru zahir oldugu vakit tahammiil eylemektir.”*

[lahinin ikinci beytinde Bursevi bircok kavrama isaret etmis ve Fakri bu
beyitleri kendi zaviyesinden serh etmistir.

54 Pala, “Isa”, Divan Siiri Sozliigii, 1/501-503.

55 ibn-i Arabi, Rahmani Nefes, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayncilik, 2015).
56 Kirimi, Mira tii’s-sdlikin -Hakki Efendi Ilahisine Serh, 53b.

57T Veled izbudak, Mesnevi-i Mdnevi (Ankara: MEB Yayinlari, 1966), 5/ b.3909-3906.
58 Sabihi, Ihtiyardt, 2086, 5/183b.
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Mehdiyem nasrun mina’llah oldu naks-i seyfimin,

Ziilfikari ‘Alr’nin fatih-i diinya benem.

Yine Tekke ve Divan Edebiyatinda mehdi® tesbihi, sevilen, dviilen kisile-
ri tegbih icin kullanilir. Bu beyitte sair kendisinin varlik kayitlarindan siyrilip
vuslata ermesi hasebiyle Allah’n sevdigi bir kul oldugunu, kendisine Allah’in
yardiminin ulagtigini ve bu sayede Hz. Ali’nin (rha) kilic1 Ziilfikar’a benzettigi
sOyler. Diinyaya benzettigi bedeninin Ziilfikar’a tesbih ettigi zikrullah ile arin-
dirildigini ifade eder. Allah yolunda cihad eden ve kiiffara hezimetler yasatan
Hz. Ali gibi, Kirimi’de Allah’in inayet ve yardimiyla zikrullah ziilfikarini ku-
sanmig, bedeninin tiim arzu ve istekleriyle miicadele ve miicahede edip tiim
beseri sifatlardan siyrilmis, kalp ve gonliinii arindirarak vuslata ermis salikin
halini dile getirmistir.*°

Insan diinyaya ve diinya malina kars: zafiyeti olan bir varliktir. Insanm bu
zafiyeti karsisinda Efendimiz (a.s) su fermani ve uyarisi ne kadar manidardir:
“Sizin hakkinizda beni en ¢ok korkutan su iki seydir hevaniza uymaniz ve
tal-i emeldir.”®!

Diinya kavrami yanlig anlagilan bir kavramdir. Mevlana: diinyay1
Mesnevi’de su sekilde tanimlamaktadir: “Diinya nedir? Allah’tan gafil olmak-
tir; ne kumas, ne giimiis, ne evlat ne de kadin. Diinyay1 terk eyle, diinya zin-
danindan halas ol ki diinyay1 terk eylemek cemi’ ibadetlerin bagidir.”** Diinya
salik icin Allah ile arasinda bir engel ve kayittir. Vuslat icin sart olan esas:
vuslatin 6niindeki biitiin kayitlardan siyrilmak, goniilde Allah’tan gayriya yer
vermemektir.

Insanm diismani {i¢ cesittir; diinya, seytan ve nefistir. Insan diinyadan
ziihtle, seytana muhalefetle ve nefisten de sehveti terk etmekle korunur.® Mad-
di yonden durumu iyi olup zengin sayilan bir adam Efendimize gelip 6lim-
den cok korktugunu s6yledi. Efendimiz o kisiye malin1 ahirete gondermesini
tavsiye etti. Ta ki gonliin o tarafa meyletsin. Infakta bulunarak, hayir hasenat
yaparak, tasadduk ile ahiret az1g1 temin etmesini ve Allah yolunda harcamakla
diinyaya baghlik hastaligindan kurtulmasini tavsiye ettigine dikkat ¢eker.*

59 Pala, “Mehd?”, Divan Siiri Sozligii, 2/188-193.

60 pala, “Ziilfikar”’, Divdn Siiri Sozliigii, 2/188-193.
61 Kirimi, Mira tii’s-salikin, 63a.
62 Kurimi, Mird tii's-sdlikin, 44a.
63

64

Kiurimi, Mird 'tii’s-sdlikin, 63a.

Kiurtmi, Mird tii’s-sdlikin, 63a.



Miizekkir KIZILKAYA « 217

Ger¢i mevhimu’l-viiciidum ‘alem icre zerre var,

Bahs-1 nar itmekde hursid-i cihan-1 ‘ara benem.

Bu beyitte vurgulanan diistince vahdet-i viicGd anlayisidir. Yani zerrenin
viictidu gibi kendi viiciGdunun da mevhim bir varlik oldugunu séyler. Vahdet-i
viictid diigtincesinde alemde Viictid-1 Hakiki’nin varliginda bagka viictid yok-
tur. Diger varliklarin viicidu mevhiim ve mecazidir. Beytin serhinde Kirfmi
varlign iki yoniine dikkat ¢cekmistir. Viiclid-1 Hakiki ile Allah’in Halik (c.c)
(Yaratict) esmasina, yaratilmiglik yoniiyle diger mevhdm varliklara yani Vii-
ciid-1 Hakik?’nin diginda kalan tiim varliklarin viicGduna dikkat ¢ekilmistir.
Ancak insan olarak her ne kadar varligim tiim alem icerisinde zerre mesabe-
sinde olsa da Giinesin 1siklar1 benim i¢in dogmakta, suasint benim i¢in yay-
maktadir. Bu dizede insanin Allah katinda degerine isarete edilmekte ve ale-
min gézbebegi, Allah’in muhatap kabul ettigi, halife kildig1, “Sen olmasaydin
dlemleri yaratmazdim”® dedigi “Insan-1 Kamil”e yani Efendimiz (as) telmih
vardir. Sanki Giines nurlarini, 1g1iklarin1 Efendimiz ve onun varisleri olan ule-
ma-i billah i¢in gonderiyor.

Varliga dair diistinceler insanlik tarihiyle baslayan bir stirectir. Bu konuda
eski ¢aglardan beri diistiniirler ¢esitli goriisler 6ne slirmiis ve ¢esitli eserler
kaleme almiglardir. Islam Felsefesinin énemli filozoflar1 Kindf, Farabi ve Ibn-
i Sina tarafindan varlik nazariyeleri ele alinmistir. Mutasavviflardan viicidun
bir olduguna dair goriisiin ilk 6rneklerine Ciineydi Bagdadi, Bayezid-i Bis-
tdmi, HallAc-1 Mans(r gibi sifilerin siirlerinde rastladigimiz vahdet-i viicid
anlay1s1 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile sistemlesmis ve kendisinden sonra birgok
stifiyi derinden etkilemistir. Ibnii’l-Arabi’yi savunanlar kadar muhalefet edip
hatta kiifiirle itham edenler dahi olmustur. Viicid-u Mutlak’in varligin hakika-
t1 ve varligin Viiclid-1 Mutlak’ i zuh@ratindan bagka bir sey olmadigi, varligin
olus sebebi ve failinin Allah oldugu anlayigina dayanan vahdet-i viictid diisiin-
cesi mutasavviflarin bliytik bir cogunlugu tarafindan kabul gérmiistiir. Her d6-
nemde bir¢cok Miisliiman diisiiniir, alim ve mutasavvif tarafindan benimsenen
vahdet-i viiclid anlayisini miiellifimiz Seyh Muhammed Fakri el-Kirfmi’de
benimsemis ve eserlerinde Ibnii’l-Arabi’den sitayisle bahsetmistir.%

Vahdet-i viiclid, zevke dayali marifet bilgisidir. Vahdet-i viicudu, zevki
tecriibe ile elde eden salik, alemde varligin bir oldugunu, Hakk’in varligindan

65 Kurimi, Mirdtii’s-slikin, 3b. Ismail b. Muhammed el-Aclni, Kesfii’l-hdfd ve Miizilii’l-
ilbds (Beyrut: Miiessesetii Menahilii’l-irfan, ts.), 2/164, hadis no: 2123.

60 Kirimi, Mird tii’s-salikin, 4b, 5a, 19a, 20a, 25b, 26a.
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ibaret bulundugunu, viictidun Hakk ve O’nun tecellilerinden ibaret oldugunu
idrak eder. Alemde Viictid-u Hakiki'nin Allah oldugunu “Bizim varliklari-
miz ademdir. Viiclid-u Mutlak olan sensin, ciimle mevciidatin hepsi miimkiin
varliklardwr, sen vacibii’l-viiciid olansin ve cem-i miimkindt fanidir, onlarda
ademdir. Onlarin varlik dleminde zuhiiru seninledir. ‘Bu yiizden Cenabi Zdt'1
Bari’ye viicid-u Mutlak denir’ diyerek™ Fakri, vahdet-i viicid distincesini
ortaya koymustur.®

Stret-i sirrumla ahir-i hatm olur ahir zaman,
N’ola hatm-i evliyayim dirsem ol ma‘na benem.

299

Miiellifimiz “Hatmii’l-evliya’” konusuna telmihte bulunmugtur. Ta-
savvuf Tarihi’nin 6nemli kavramlarindan olan hatmii’l-evliyd konusu ilk
defa Hatmii’l-evliyd” isimli eserde ele alinmustir. Tirmizi bu eserinde “veli-
veldyet, veldyetin cesitleri, velinin ozellikleri, velayetin mertebeleri, Hz.
Muhammed’in (a.s) nebilik ve velilik yonii” gibi konulari ele alip incelemis
ve degerlendirmistir.” Hakim Tirmizi ile ilk defa dillendirilen “Hatmii’l-ev-
liya’” bahsi Stilemi, Hucviri, Abdulkadir Geylanf gibi bir ¢cok shfiyi etkilemis
olmasina ragmen sohretine Muhyiddin ibnii’l-Arabi ile kavugsmustur.™

Veli-velayet kelimesini, Ibnii’l-Arabi genellikle ilahi nusret anlaminda
kullanir. Bu anlamda velileri; nefsani arzulardan, dlinyevi zevklerden ve sey-
tanin serlerine kargi yiiriitiilen miicadelede Allah’in muhafaza ettigi kisiler
olarak tanimlar.”" Allah’a yakinlik makaminda (Kurbiyet) bulunarak Allah’in
yardim ve korumasina mazhar olmak anlamiyla, kulun kayitlarindan kur-
tularak fend makamimna ermesiyle Hakk ile baki olmak anlaminda da kulla-
nir. Velinin “Kurb-u Nevafil”’? makaminda yetki ve sorumluluklarina isaret
eden bir kavram olan veldyet ibnii’l Arabi tarafindan Hz. Muhammed’in (a.s)
hem peygamberligi hem de veliligi yoniine dikkat ceker.”> Ibnii’l Arabi’ye

67 Kiurimi, Mird tii’s-sdlikin, 4b,5a, 25b, 26a.

68 Kurimd, Mird tii’s-sdlikin, 4b, 5a.

69 Kirfmi, Mirdtii’s-sdlikin, 14b; Hakim Tirmizi cesitli sorular sorarak veli, veldyet ve
hatnu:i’l-evliyﬁ konusunu inceler. Bkz; Hakim et-Tirmizi, Kitabu Hatmi’l-evliyd, tahk. Os-
man Ismail Yahya (Beyrut: Matbaatii el-Katolikiyye, Beyrut-ts.), 114-118, 160-163; Salih
Cift, “Hatmu’l-evliyd, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali El-Hakim et-Tirmizi”, Tasavvuf:
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 15 (2005) 351-376.

70 Cift, “Hatmu’l-evliya”, 375-376.

71 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdtii’l-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Ya-
yincilik 2008), 7/399-403.

72 Kirimi, Mira tii’s-sdlikin, 9b.

73 Kirmi, Mird tii’s-sdlikin, 19a; M. Mustafa Cakmaklioglu, “Ibnii’l-Arabi’nin Niibiivvet-

Velayet Hakkindaki Gortisleri ve I'bn-‘i Teymiyye’nin Bu Husustaki Elestiriler”, Tasavvuf,
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), 21/1 (2008), 213-255.
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gore niibiivvet hususi ve umumi boyutuyla iki yonliidiir. Nibiivvetin Hz.
Muhammed’in tarihi kisiligi ile son bulan 6zel boyutuna, “niibiivvetii’t-tesri”
derken, kiyamete kadar siirecek olan umumi boyutuna “niibiivveti mutlaka,
niibiivveti Amme ya da niibiivvetii’l-veldye” isimlerini kullanir.”

Al-i ‘Osman devletinde ben fakirem Hakkiya
Han-1 Ahmed mushafinda ayet-i kiibra benem.

Beytin serhinde Fakri “bana nazar etseler dliinyaya meyletmedigimi go-
riirler”” diyerek diinyaya karst meyli olmadigini dile getirmistir. Al-i Osman,
diinya ve diinya malin1 temsil eden bir deyimdir. Fakr? Efendi fakr anlayisim
benimsedigini, diinyanin kendisi icin bir sey ifade etmedigini dile getirmekte
olup ehlullah ve ehl-i ahiretin genel vasiflar1 i¢inde fakr anlayisinin olduguna
isaret etmektedir. Diinya ehlinin nazarmin surete oldugunu, manadan bi-ha-
ber olduklarini beyan eder. Hakikat ehli ise varliga bakinca varlikta Allah’in
ayetlerinin goriilecegini soylerler. Bu dizelerde Allah’in ayetlerinin iki cesit
olduguna, biitiin dlemin ayet-i fiili olduguna ve Kur’an-1 Kerim’in ayet-i kavli
olduguna isaret edilmistir. Ama insanin hem ayet-i kavli hem ayet-i fiili ol-
dugu beyan edilerek Hz. Aise’ye Peygamberimizin ahlaki soruldugunda “Siz
Kur’an okumuyor musunuz? Onun ahlaki Kur’an’dir’’® hadisine de telmihte
bulunulmustur. Insan kavlen ve fiilen vahdaniyet-i Zat-1 Hakk’a delalet ettigi
icin ayet-i kiibradir. Han-1 Ahmet’ten murat diinya olup diinya sultanliginin
pek bir 6nemi olmadigini, diinya hayatinin oyun ve eglenceden ibaret oldu-
gunu vurgulayan Kirfmf asil olanin ahiret sultanlig1 oldugunu dile getirmistir.
Insan yaratilis1 ve insan-1 kAmile delaleti nedeniyle aslinda bir dyet-i kiibradur.
Nitekim Seyh Galip bu durumu su dizeleri dile getirmistir:

Merteben ayn-1 miisemmddadir esmd sanma
Merciin Hdlik-i egyddadir egyd sanma
Gordiigiin emr-i muhakkaklar rii’yd sanma
Bagkasin kendini stiretle heyiila sanma

esf ile sabit olan md’niyi da’vd sanma
K 1 bit ol ’ da’

74 Tyran Kog, Ibn Arabi Gelenegi ve Daviid el-Kayseri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 245-
247; Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusisundaki Anahtar-Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel
Ozemre (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 345-360; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimle-
ri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1995), 564-565; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber
(Istanbul: Saff Kitap, 2010), 304-305.

75 Kurimi, Mird tii’s-sdlikin, 54a.

76 Miislim, Miisafirin 39; Ebd Davud, Tatavvu' 26; Nesai, Kiyamu'l-leyl 2.
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Hakkina soylenen evsdfi miiddrd sanma
Hogsgca bak zdtina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen™

Beyitte ele alinan diger konu ise fakr kavramidir. Sozliikte hayatini de-
vam ettirmek i¢in temel ihtiyaclardan az bir seye malik olan anlamina gelen
bu kelime” tasavvufi terim olarak ise kulun benliginden ve varlik kaydindan
styrilip Allah’ta fanf olmak anlamindadir. Kulun Allah’in disinda hicbir seye
ihtiyag duymamasi muhta¢ olmamasi, diinya diinyanin ve i¢indekilerinin kul
nazarinda deger ifade etmemesi, varligiyla yoklugu ayni mesabede olmasidir.
Herevi miilkiyet iddiasindan vazgegmektir derken,” Ismail Ankaravi “kisinin
hi¢bir seye malik olmadigin1 kabullenmesidir, der. Kendinde miilkii gormek-
ten berf olmaktir, sahip olunan her seyi Allah’in mevhibesi bilmektir”, diye
tanimlar.® Fakr halk arasinda yaygin olan muhtaclik hali degil, mevhim varli-
gindan gecmis, gonliinde Allah’tan bagkasina yer vermeyen kiginin fenafillaha
ulagmasidir. Bu nedenle Feridiiddin Attar, Mantiku’t-tayr adl1 eserinde silikin
gecmesi gereken perdeler icerisinde yedinci perde veya vadi olarak fakr u
fendyi sayar.® Yunus Emre su dizeleri ile ayn1 diistinceyi ¢ok veciz bir sekilde
dile getirmistir.

Yunus ciimle varindan elin ¢ekdi

Fakra giriip yokluga kant ad

Yitmis bin hicablar anunla gecdi

Bana Allah gerek gayrt gerekmez.®

Sonug¢

Osmanlt Déneminde sanat, mimari, musiki ve edebiyat oldukca gelisme
gOstermis saheserler ortaya konmustur. Edebiyatimizda bu gelismeden payimi

77 Seyh Galib, Seyh Galib Divani’ndan Se¢meler, haz. Abdiilbaki Golpinarl (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1971), 10.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Deyimleri Sozliigii (Ankara: Aga¢ Yayinlar, 2009),
204; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 184.

Abdulllah Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-sd’irin (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1408/1988), 72.

80 fsmail Ankaravi, Minhdcii’l-fukard (Bulak: Darii’t-Tiba‘ati’l-Bahr, 1256), 205-206; Cebe-
cioglu, Tasavvuf Terimleri Deyimleri Sozliigii, 204.

78

79

81" Feridiiddin Attar, Mantiku't-tayr, gev. Yasar Kececi (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1998),
328; Safi Arpagus, “Tasavvufta “Mantiku’t-tayr”, Mevlana’da Hz. Siileyman ve Kusdili
Tasavvuru”, MUIFD 29 (2014), 121-135.

82 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Deyimleri Sozliigii, 205.
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almis donemin saheserleri yazilmistir. Fakat yazilan eserler cesitli sebeplerle
muhafaza edilememis ya da kayitlara gecirilememistir. Bu nedenle eserlere
ulagsmada ¢ok ciddi problemler yasanmaktadir. Bu problemlerden payini alan
miielliflerden biride oldukca veldd bir siff, edip ve sair olan Ismail Hakki
Bursevi’dir. Gilintimtizde ne yazik ki eserlerinin héssaten siirlerinin cogun-
luguna ulagilamamigtir ve halen tespit edilmeyi beklemektedir. Muhammed
Fakri hakkinda aragtirmalar yapar iken yazma niishalar icerisinde rastladigi-
miz iki siirden biri olan “benem” redifli ilahinin sahibi Hakki Efendi olarak
kayithidir. “Benem” redifli ilahinin Ismail Hakk1’ya aidiyeti, Kitdbii’l-Mir’dt
adli eserinde yer alan bilgilerle siipheye mahal kalmayacak sekilde ortaya ko-
nulmustur. Bestekdr1 ise yaptigimiz arastirmalar sonucunda Muallim Ismail
Hakk: Bey olarak tespit edilmistir. Boylece ilahinin s6z yazari, giiftekar ve
bestekar: giin yiiziine ¢ikmistir. Bu vesile ile “Benem” ilahisinin mechiliyeti
ortadan kalkmus, ilim diinyasinin bilgisine arz edilmisgtir.

Kirim’daki tarikatlarin rolii bu cografyada Islamiyet’in yayilmasiyla
baglayan siirecte kaynaklari ile ortaya konulmalidir. Bu konuya, ¢alismanin
kapsaminmi genigletecegi ve makalenin amacini asacagi icin deginilmemistir.
Kirim’da faaliyet gOsteren tarikatlar, bu tarikatlarin seyhlerinin kimler oldu-
&u, tasavvufi diisiinceleri, faaliyetleri, tekke ve zaviyelerinin tespiti de biiyiik
onem arz etmektedir. Kirim tarikatlar1 konusunda daha genis bir ¢alismaya
ihtiyac duyulmaktadir. Kaynaklarda yeterli bilgiler bulunmasina ragmen
Kirim’la ilgili kapsamli bir alan taramasi yapilmamistir. Kirim tarikatlarinin
yeni arastirmacilar tarafindan genis yelpazede ele alinmasi ve ¢aligmalarin
ortaya konulmasi biiylik 6nem arz etmektedir. Meselenin bagka bir yonii ise
tekke ve zaviyelerin yonetimle iligkilerinin tespitidir. Kirim idaresinde, Kara-
¢i Beyleri, ti¢ asirdan fazla Osmanli Devleti ve Mogol idarecileri s6z sahibi
olmustur. Bu nedenle Mogol geleneklerinin toplumsal yasantiya tesirleri de
g0z Oniinde bulundurularak “Kirim’da Tarikatlar” konusu genis bir aragtirma-
ya ihtiya¢ duymaktadir. Bu konular yeni ¢alismalar1 ve yeni arastirmacilari
beklemektedir.

Seyh Muhammed Fakri, beyitleri bagli bulundugu Halvetiyye tarikati
diisiincesi cercevesinde serh etmistir. [bnii’l-Arabi takipgisi oldugunu gér-
digiimiiz Fakri, beyitlere vahdet-i viictd diigtincesi cercevesinde yorumlar
yapmistir. Kendisi de vahdet-i viiclid diislincesini benimsemis ve eserlerinde
bu diisiinceyi zaman zaman islemistir. Ozellikle Mird tii’s-sdlikin’de Tbnii’l-
Arabi’nin goriiglerinde isim vererek bahsetmistir. Yine ayni sekilde veldyet
goriisiiyle de Ibnii’l-Arabf takipgisidir.
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Ekler
Ismail Hakki Bursevi’nin “Benem” Redifli Ilahisinin Serhi

Bu béliimde Bursevi’nin “Benem” ilahisine yazmis oldugu bir varaklik
serhin latinize edilmis hali verilmistir. Usul olarak beyitlerin sirasi, serhte uy-
gulanan metoda bagl kalinarak aynen takdim edilmistir. Akabinde ise ma-
kalemize konu olan ilahinin orijinal niishas1 ve Bi-NevdA Muhammed Efendi
mine’l-Aleviyyln el-KirimT’nin yazmis oldugu serhin niishasi, mukayeseli
olarak degerlendirme yapmak isteyen okurlarin takdirine sunulmustur.

Serh

Tur-1 Sinazdwr viiciudum siiret-i Miisa benem,

M ‘aciz-i enfasim ile ‘aleme I'sa benem.

Viictad ile ‘amal-i salihaya mesgal olub makbul-1 Hak oldugindan Hazret-
1 Hakk’a env‘a-1 tecelll eder mazhar-1 tecelli-i rahi olub vasita-i viictd-1 sir
oldugindan viicidunu Tir-1 STnaya tesbth eyledi. Rahu te’yid-i Hakk ile mii-
eyyed olub zikrullah ile meggil oldukta kuvva-y1 nefsaniyye ‘icaz ediib viictad-
1 ‘alemi feth eylediginden rahunu ‘Isa’ya tesbih eyledi. Ma‘na-y1 zahiresini
murad eylemedi.

Mehdiyem nasrun mina’llah oldu naks-i seyfimin,

Ziilfikar ‘Alr’nin fatih-i diinya benem.

Ruhu taraf-1 ‘izetten hidayet bulub zikreyledikce ‘avn-i Hakka mukarin
oldugindan rahunu Mehdiye tesbih ediip zikrini seyfe tesbih eyledi. ‘Alet ol-
madan nefsini ziilfikara rihunu ‘AlT’ye viictd-1 miilkini diinyaya tesbih eyledi.
Yant hazreti ‘Alf daht nusret-i Hakk’la ziilfikar1 eline alip ziilfikar vasitasiyla
viictid-1 miilkiini zabt etdim demektir.

Ger¢i mevhiimu’l-viiciidum ‘alem icre zerre var,

Bahs-1 nar itmekde hurstd-i cihan-1 ‘ara benem.

Zerrenin viicidu ‘alemde mevhim oldugu gibi viicid-1 resmisi viictid-1
hakikiyyeye nisbeten mevhim tutar viicid-1 hakikiyyeye nazar ediip cihan-
1 ara benem der. Zira mevcudatin iki vechi vardir derler. Biri halikiyyet
biri mahlakiyyet, halikiyyet cihetine nazar ile cihan-1 ara benem demis.
agas Y Al (5 JS ayetinin tefsirinde vecih zamirini seye irca‘ ettiler bu
manay1 murad etmislerdir. Ehl-i kemal bir seyin viicid-i datm olmay1p helak
itse viiciiduna ‘itibar etmezler. Ol ecelden mevhim ol viicidum dedi. ‘itibara
layik olan viicad, viicid-1 hakikidir daim ve bakidir. Imdi bu ma‘na murad
edilse hata’ olmaz.
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Siaret-i sirrimla ahir-i hatm olur ahir zaman,
N’ola hatm-i evliyayim dirsem ol ma‘nd benem.

Insanin siretinde ciimle ‘alem miimkinat: olup aslinda ‘adem-i sirf olup
bir vacibii’l-viicidun icadiyla mevcad oldugundan hakiki viictd ile mevcud
hazret-i Hak oldugu mahztndur. Bu sirr1 insanin ekserTsi yevm-i kiyamette bi-
lur, “al SY1 s Pl 3 el y an g Au g 8 Lede (e S Jakin bazi lutf-i Hak’la bu
‘alemde ‘ayanen miisahede edilir. Habib-i Ekrem ‘(s 42e oSy ol g dll IS” de-
diginde , ‘arif olan kendinin dediigi gibi imdi mazmin beyt bdyledir ki hatm-
i ahir zaman ciimle miimkinatin fenasi1 hazret-i Hakk’in bakasiyla mevcad
ise climle merstimatin fenasmi ve hazret-i Hakk’in bakasimi lutf-i Hak’la
elan miisahede ederim demektir. Sairler yevm-i kiyamette ettikleri gibi imdi
hatmii’l evliyayim dimeden murad-1 hatm-i evliya vakti mezbarunca ‘ayan
miisahede eylese ben imdi ederim, demektir. Benden gayr1 velt yoktur, demek
degildir hazret-i ‘Al nin “lugy ol e elazll Ca3S dedigi buna delalet eder.

Al-i ‘Osman devletinde ben fakirem Hakkiya

Han-1 Ahmed mushafinda ayet-i kiibra benem.

Viicad-1 tahiraneme nazar etseler Al-i ‘Osman’da bir yol bulmaz bir
fakirem zira Al-i ‘Osman’da makbul ehl-i diinyadir ehl-i ahiret belki ehlullah
anlara ‘itibar etmezler anlarin nazari suretedir amma hakikate nazar itseler
Allah’1in vahdaniyetine ayet-i kiibrayim. Zira ciimle ‘alem mushaf-1 fi‘lidir
vahdaniyet-i hakka fi‘len delalet ettigi hazret-i Kur’an mushafin kavlidir
kavlen delalet ettigi iciin insan hem mushafin kavIt hem de mushaf-1 fi‘lidir.
Kavlen ve fi‘len vahdaniyet-i Zat-1 Hakka delalet ettigi iciin 6yle olsa han-1
Ahmed’de diinya padisahi1 olmayip diinya ve ahiret padisahi olmak caiz ve
mushaftan murad ‘alem-i diinya olmak miinasibtir.

Hakki Efendi (ismail Hakki Bursev)

Bu beyitleri serh eden kisi BT Neva Muhammed Efendi mine’l-‘aleviyyiin
el-KirTm Istinsah eden Miiderris {1ahi ‘Osman Efendi bin Haneft bin Hiiseyin
Molla Istinsah tarthi 1236/1821.
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1. Bursa Inebey Yazmalar Kiitiiphanesinde bulunan Ismail Hakk1
Bursevi’nin kaleme aldig1 Kitdbii’l-Mir’dt adli eserin goriintlisii ve bu eserin
16a varaginda arastirmamiza ve makalemize konu olan “benem” redifli ilahi.



Miizekkir KIZILKAYA o 227

2. Fakri Bi-Nevd Muhammed Efendi mine’l-aleviyyun el-Kirimi’nin
Bursevi’nin “Benem” redifli ilahisine yazmis oldugu serh.
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3. Muallim Ismail Hakki1 Bey’in Neva-Kiird? Bestesi ve Duraklar.
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Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi 5945/1 ve 1980/5
Numaralarda Kayith El Yazmasi Eserler

Burhan BALTACI*

Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesinde yer alan el yazmalarinin
degerlendirilmesine 5945/1 ve 1980/5 nu.larda kayitli eserler ile devam edi-
yoruz. Daha 6nce cesitli makale ve tebliglerde ele alinan, bir kismi da Dini
Arastirmalar dergisinin cesitli sayilarinda yayimlanan eserlerden sonra Sa-
raybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitliphanesindeki el yazmasi tek bir ayetin tefsiri-
ni iceren iki risaleyi ele alacagiz. Bu eserlerden ilki 5945/1 nu.da kayitli eser
Yasin 39/38. ayetin tefsirine dair bir hagiye'; 1980/5 nu.da kayith el yazma-
st eser ise Tekvir 81/29 ve Insan 76/30. ayetlerde yer alan ibarenin tefsiri ile
ilgili olarak kaleme alinmig bir tefsir risalesidir.

5945/1 Nu.da Kayith El Yazmasi Eser

Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi 5945/1 nu.da kayith el yaz-
mas1 Arapga olarak yazilmis olan 7327/1 sira numarali eserin ismi kata-
log verilerinde Hasiye ‘ala Tefsiri’l-Ayeti’l-Kur’aniyye “ve’s-semsu tecri
li-mustekarrin lehd” 1i’I-Beydavi (HASIYA ‘ALA TAFSIR AL-AYA AL-
QUR’ANIYYA “WA AS-SAMS TAGRI LI MUSTAQARR LAHA” LI
AL-BAYDAWI) seklinde yer almaktadir. Eserin yazari olarak katalogda

*  Prof. Dr., Kastamonu Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
e-posta: baltaci@kastamonu.edu.tr  ORCID: 0000-0001-5990-7131

Auf/Cite as: Baltaci, Burhan. “Kitap Tanitimi- Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitii-
phanesi 5945/1 ve 1980/5 Numaralarda Kayith El Yazmasi1 Eserler” Dini Arastirmalar
26/60 (Haziran 2021), 229-234.

1 “Hasiye” hakkinda bkz. Tevfik Riisti Topuzoglu, “Hasiye”. Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Erisim 31 Mayis 2021)
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“Kara Muhammed (Mehmed) Efendi” zikredilmektedir “alL. )l o3a all 38
A den ) (28 desa ot pgdll (s28) dass”, Eserin telif zamani ve yeri bi-
linmemektedir (Jahi¢, 2003, XI1/244).

Katalogda baslangi¢ ciimleleri “ .15 @l 5 flaa uaddl Jas (30 b sl
Bl Cpall jeals adlal) J8 a8 cany LT |17 s 5 Ui Clalinl) Lagy il gall )8
50 4all (i (pme 2l * Ll el (5 pad uadll s * (Al jpnd 8 5 sland)
oty e aal 4l by o) i aled 38 g3 Al s Ao s o 13) Jilisall ey 4gald
1B 43 e A ) O3l e maal) Cuaall 8 g5 W il Canila sa 4]
Al el oda i ol gl Guadll Cupe aa el adde A s ol Sy JUB
Gl Cnd a5 L B alef Al su ) 57 geklinde (Jahié, 2003, XII/
244; vr. 1b), bitig ciimleleri ise « Jals 3 e J ol cnl i) s 38 53 S J 81
adlls Jall diday plel Ay AN iy Y Geal) sy Sl S a0 Al
JWll s aa a1 (Jahié¢, 2003, XII/ 244; vr. 2b) ifadesi ile yer almaktadir. Bu

bilgiler yazma eserdeki metin ile de ortiismektedir.

Eser Yasin 39/38. “ld il d)ﬁ il 3 (Giines kendisine ait
yerlesik bir diizene gore (yoriingesinde) akip gider.) ayet hakkinda miifessir
Beydavi’nin (685/1286) yazdigi tefsire hasiyedir. Eserde Beydavi’nin
tefsirinde yer alan “ 4ui8 550 4d) gl (pma aad L) ELAL 5 AT el
s Cms o L S 50 48 LS 5 (ol slandl 31 5 copana ki 13 _iliall e
(o sata et o Lol DAYl 43 Sall L (s 5ia (il 8 a5 dlia ! o
6 e (s s LD a 50 (b e (Ol o adl) s 5Ll (g o OIS e gl f
S QA el ) Lagdl 25n5 Y o i 0n gy adla (e g ISl ol jiay
Al QA die lg s adadial” tefsir ciimleleri iizerine yazilmis (Beydavi,
1418, IV/268) hasiye bulunmaktadir.

Risale besmele, hamdele, salvele (ve tistii cizilmek suretiyle iptal edilmig

bir metin) ile baglar. Ardindan ad1 gecen ayetin tefsiri ile ilgili tizerine hagiye
yazilacak Beydavi’nin tefsir metni yer alir (vr. 1b).

Ayette ifadesini bulan “giinesin kendisine ait yerlesik bir diizene gore
(yortingesinde) akip gitmesi” ile kastin yaz ve kigin (giiniin) kisalmas1 ve uza-
masinin doéniisiimlii olmasi ekseninde zayif bir goriise (kile) yer verildikten
sonra hagiyeye gecilmektedir. Yazar, Beydavi’nin izahindaki “(zs 221 ibare-
sini Allah’1n inayeti ile giinesin Ars’1n altina geri donmesidir, seklinde aciklar.
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Bu izahi yaparken sihhatine vurgu yapmaksizin bazen rivayetlere de bagvurur
(vr. 1b).

Eserde ayrica dilbilimsel tahliller de yapilmaktadir. “ jlaall 5 (3 jLinll”
kelimelerinin kalib1 olan “}xss kalibinin ism-i zaman, ism-i mekan ve mas-
tar olma keyfiyeti tartisilir. Miiellif kendi doneminin ilmi birikimi ile giinesin
doniislinii izah etmeye ¢alisir (vr. 2a). Giines ve ay yilinin nasil olustugu ve bu
yiullarin siiresi hakkindaki tartigmalarla devam eden eser gilinesin hareketinin
ehl-i ser (din bilginleri) ve ehl-i hey’et (astronomlar)® arasindaki goriis far-
kin1 uzlagtirma ¢abasi ile son bulur. Buradaki hareket ifadesinin gergek degil
mecazi bir hareket oldugunu, ehl-i ser‘in kastinin hissi hareket (duyularla géz-
lemlenen) oldugu seklinde yazarin izahi ile eser sona erer (vr. 2b).

1980/5 Nu. da Kayith El Yazmasi Eser

Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi 1980/5 nu.da kayitli, 127/5
sira numarali el yazmasi eski Tiirkce olarak yazilmis olan eserin ismi katalog
verilerinde Risale fi Kavlihi Tedla “vema tesddne illd en yesdallah” (RISALA
FI QAWLIHI TA'ALA "WA MA TASA'UNE ILLA AN YASA'ULLAH) ola-
rak 28-30. varaklar arasinda yer aldigi belirtilmektedir. Eserin ismi dibacesin-
de veya ferag kaydinda yer almamaktadir. Basligin eserde olmamasi ile bera-

ber “.m\ & ‘m\ g & ‘>1\ 5} }Laﬁ Ly ayeti ile bagladig1 katalogda da ifade

edilmistir (Dobraca, 2000, I, 89). Bununla beraber el yazmasi eserlerin pek
cogunda eserin isminin igerigine uygun olarak “Risale fi Kavlihi Teala ...” ile
baglayan ifadenin kataloglama esnasinda verildigine rastlamaktayiz (Baltaci,
2013, 167-170). Calismamiza konu olan eserin de bu sekilde isimlendirildigi
kanaatindeyiz.

Eserin yazar1 katalog verilerinde “Muhammed b. Mustafa Akkermani
(1174/1760)” olarak belirtilmektedir (Dobraca, 2000, I/ 89). Risalenin ferag
kaydinda eserin Muhammed Akkirmani’ye ait olan bir eser oldugu acikca
anilmaktadir (vr. 30 b). Bu isim, akli ilimlerde derin bilgi sahibi olan; kelam,
felsefe, hadis, fikih, tefsir ve dil konularinda bazilar1 basilmis bir¢ok eseri
meshur, Osmanl alimi Mehmed Akkirmani’dir (Yildiz, 1989, 11/ 270).

2 1lm-i hey’et: Is14m bilim tarihinde astronomi karsiliginda kullanilan terim.



Risalenin konusu katalogda ifade edilen ve eserin baglangicinda yazili
Tekvir 81/29 ve Insan 76/30. ayetlerde yer alan « ) % sl 5 Y 05 by
ﬁ\” ctimlesiyle ilgili olup insanin eylemlerindeki irade hiirriyeti hakkinda-
dir. Katalogda eserin konusu “Ozgiir irade sorunu iizerine yukaridaki ayetin
kisa bir yorumu” seklinde ifade edilmistir (Dobraca, 2000, I/ 89). Bizim tes-
pit edebildigimiz sekliyle eserde, Tekvir 81/29 ve Insan 76/30. ayetlerden ve
bu ayetlerin tefsirinde dikkate alinmasi gereken metin baglamindan (siyak)
bagimsiz olarak -katalogdaki ifadeleri dogrular tarzda- eylemleri karsisinda
insan iradesi ve insanin ne derece 6zgiir oldugu itikadi mezhepler 6zelinde
incelenmektedir.

Risale besmeleden sonra dogrudan konu edindigi ayetin metni olan
“di & B e ¢ Y1 653 Wy (Ancak Allah'm (bir seyi) dilemesi sayesinde
dileyebilirsiniz...) climlesi ile baglamaktadir. Eserde Eg’arl mezhebine gore
irade ve irade hiirriyeti meselesi ele alinir ve bu mezhebin agiklamalarinin
Cebriye’ye benzedigi aktarilir. Cebriye’ye gelen itirazlari Eg’arf mezhebinin
izahlarina da gelebilecegi ifade edilir. Bu noktada “Imam-1 Azam’1n itikadini
beyan eden imam Maturidi’nin™ insan iradesini ele alirken kullandig1 “ciizi
irade” kavramini kullanmasinin konuyu izahta ne kadar degerli oldugunu 6r-
nekler vererek aciklamaktadir (vr. 28 a-b). Esere gore; Maturidi konumuz olan
ayete mana verirken s0yle demek istemektedir: “Ey kullar, sizler bir amel mu-
rad edemez ki, o amel sizin miicerred iradenizle viicuda gele. Meger Allah Te-
ala sizin iradeniz akabinde o ameli murad edip halk eyleye (yarata). O vakit o
amel viicuda gelir. Yoksa kullar amelini icad etmede (yaratmada) hiir degildir-
ler (29 a).” Eserde bu gériisiin Mutezile mezhebinin goriisii ile kiyaslanmak-
ta ve Imam Maturidi’nin goriisiiniin isabetli olduguna vurgu yapilmaktadir.
Eserde devamla Eg’ari ve Cebriye’nin goriis farklar1 degerlendirilir (29 a).

Esere gore, bir amelin/eylemin olusumunda dort sey gerekir: O ameli ta-
savvur, sevk, irade-i ciiz’iyye, uzuvlarm hareketi (29 b). Risalenin devaminda
mesele “sadaka vermek” ornegi lizerinden daha ayrintili bir sekilde izah edil-
meye calisilmaktadir (30 a-b).

3 Yazara ait olan bu ciimleden onun Hanefl ve Maturidi mezhebine mensup oldugu
anlagilmaktadir.
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Degerlendirme

Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi 5945/1 nu.da kayith el yazma-
st eser Allah’in giicii ve kudretinin delillerini ifade eden ayetin, tefsir tarihinde
ilmi (bilimsel/fenni) tefsir olarak adlandirilan tefsir metodu ile yazilan bir ha-
siyedir. Bu tefsir ¢cesidinde en 6nemli sorun miifessirin kendi asrinin bilimsel
verileri ile ayeti yorumlamasidir. Malum oldugu tizere bilimsel veriler dogru-
lanma ve yanlislanma ihtimali bulunan verilerdir. Bilimsel bilginin gelismesi
ile zamanla yanliglanan bilgiler ile ayetin tefsir edilmesi (yorumlanmasi) neti-
cesinde ayette ifadesini bulan hususun da yanliglanmasi gibi bir sonug ortaya
cikabilir. Oysaki ayette sdylenen husus Allah kelami iken yorum miifessire
aittir. Kanaatimizce bilimsel bir tarzda ayet yorumlanacak ise, oncelikle ayet
ile bilimsel bilgi arasinda kurulan irtibatin miifessirin yorumu oldugu belirtil-
meli, ardindan da yorumda kullanilan bilimsel bilginin tefsir yapilan déneme
ait bir bilgi oldugu ve bu bilginin zamanla degisme ihtimali de ifade edilmeli-
dir. Kisaca belirtmek gerekirse en azindan bu iki sartla bilimsel bilgiye ayetin
tefsirinde yer verilebilir. Pek tabidir ki, bu sartlarla yapilacak yorumun da
“Allah boyle soyliiyor” seklinde degil de “miifessirin yorumu” olarak ifade
edilmesi gerektigi aciktir. Bu husus tefsir gelenegimizde miifessirler tarafin-
dan “vallahu a’lem, vallahu a’lemu bi’s-savéb, vallahu a’lemu bi muradihi”
gibi ifadelerle yorumun kendilerine ait, dogrusunun ise Allah tarafindan bilin-
digi dile getirilmistir.

Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi 1980/5 nu. da kayith el yaz-
mast hakkinda ise sonug olarak sunu ifade etmekte yarar vardir ki konumuz
olan eser yukarida metni yer alan ayeti tefsir metodolojisi ile yorumlamaktan
ziyade kelami bir tartisma olan kullarin kendi fiillerinde 6zgiir iradesinin olup
olmadiginin itikadi mezheplerin gortisleri ekseninde degerlendirilmesini ih-
tiva etmektedir. Bu tartigmada Maturidi mezhebinin anlayisi tercih ve tervig
edilirken diger mezhepler olan Cebriye ve Mutezile’nin gortisleri de elestiril-
migtir. Eserde Es’arf mezhebinin goriislerinin ise zihinlerde varsayilan sorula-
ra cevap iiretmekte yetersiz kaldig1 diistiniilmektedir. Inancla alakali konular
ele alan tefsirlere mezhebi (itikadi) tefsir nitelemesi yapilsa da arastirmamiza
konu olan risale tefsir biliminin metodu kullanilarak yazilmamistir. Ayet met-
ni lizerinden itikadi bir tartigma yapilmistir, diyebiliriz.
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Evanjelizmin Yardimsever Yiizii Kurtulus Ordusu Hareketi
- Boyutsal Bir inceleme -

Yazar: Sevket Ozcan
Ilahiyat Yayinlari, Ankara, Agustos 2020, 397 sayfa

Sahin KIZILABDULLAH*

Ulkemizde en ¢ok ilgi goren alanlardan biri de Dinler Tarihidir. Okuyu-
cularin bu alana ilgisi ve alan1 6¢renme istegi pek cok arastirmaci tarafindan
kaleme alinan eserlerle giderilmeye caligilmaktadir. Taniim ve degerlendir-
mesini yapacagimiz Evanjelizmin Yardimsever Yiizii Kurtulus Ordusu Hareke-
ti —Boyutsal Bir Inceleme isimli bu ¢abanin son 6rneklerinden birisidir. Eser,
Sevket Ozcan tarafindan gerceklestirilen titiz bir arastirmanin neticesi olarak
2020 y1li Agustos ayinda kitap yayimlanmistir. Ozcan’in Dinler Tarihi alani-
na dair kitap boliimii, ansiklopedi maddesi, makale, ceviri vb bir¢ok akade-
mik c¢aligmasi bulunmaktadir. 2020 yilinda basilan Dini Tecriibeyi Anlamak:
Ninian Smart ve Din Fenomenolojisi adl1 kitab1 da bu ¢aligmalardan biridir.
Yazar caligmasinda, Smart’in dinin boyutlarina dair 6ne stirdiigii gortislerini
derinlemesine incelemistir. Ozcan, tanitacagimiz bu kitabinda ise Smart’mn bu
yontemini pratikte bir hareket lizerinde uygulamali olarak ele almakta, incele-
mekte ve degerlendirmektedir. Bu usul, tanitim1 yapilan bu eseri degerli kilan
en 6nemli hususlardan biri olarak kabul edilebilir.

*  Dr. Ogr. Uyesi, AU ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi ABD
e-posta: sahinkizilabdullah@gmail.com Orcid: 0000-0002-6848-0755

Atif/ Cite as: Kizilabdullah, Sahin. “Kitap Tanitimi- Evanjelizmin Yardimsever Yiizii
Kurtulus Ordusu Hareketi —Boyutsal Bir Inceleme-" Dini Arastirmalar 24/60), 235-
238.
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Evanjelizmin Yardimsever Yiizii Kurtulus Ordusu Hareketi —Boyutsal
Bir Inceleme- isimli ¢aligma, konunun amaci, nemi, kapsam ve smirlilik-
larmnin ele alindig bir giris, iki ana boliim ve sonu¢ kismindan olugmaktadir.
Kitaptaki boliimlemeler, Smart’in ortaya koydugu boyutlarin Igsel ve Dissal
Boyutlar seklindeki gruplamasi esas alinarak olusturulmustur. Bu baglamda
kitabin birinci boliimii Kurtulus Ordusunun I¢sel Boyutlari, ikinci boliimii ise
Kurtulus Ordusunun Digsal Boyutlar1 bashigini tasimaktadir. Ninian Smart,
Icsel boyutlar olarak doktrinel-felsefi, hikayesel-mitolojik ve ahlaki-yasal bo-
yutlar1 saymaktadir. Bunun disinda kalan tecriibi-duygusal, pratik-ritiiel, sos-
yal-organizasyonel, materyal-sanatsal boyutlar1 ise digsal boyutlar olarak ele
alimmaktadir. Yazar, yukarida zikredilen bagliklarin ilk ti¢tinii birinci béliimde,
kalan dordiinii ise ikinci boliimde ayrintili bir sekilde ele almistir. Boylece
yazar ifade ettigi tizere belirli bir model iizerinden tipolojik fenomenoloji yak-
lagimt ile Kurtulug Ordusu Hareketini incelenmistir.

Kurtulus Ordusunun mitolojik-hikayesel boyutunda konu, baslangi¢ on-
cesi, ilk, klasik, orta, modern ve cagdas donemler seklinde incelenmistir. Bu
cercevede, hareketin kurucusu William Booth ve esi Catherine Booth’un ¢o-
cukluklari, aldiklart egitim, dini tecriibeleri ve evliliklerinden baglamak su-
retiyle kurulus oncesi siire¢ aydinlatilmistir. Boothlar, ilk olarak Hiristiyan
Misyonu (Christian Mission) adi ile olusumlarini baglatmiglar ve William
Booth’un generalliginde olusum, Kurtulus Ordusu Hareketine dontismiistiir.
Hareketin tesekkiil dénemi olan Viktoryan Ingiltere, evanjelik hareketlerin
yogun oldugu bir zaman dilimi olarak 6n plana ¢cikmaktadir. Yazar, bu tarihi
stireci ve donemin dini canlanma/yenilenme ¢abalarini net bir sekilde acikla-
maktadir. Bu durum Kurtulug Ordusunun ortaya ¢ikis siirecinin ve hareketi
doguran sosyal, kiiltiirel ve dini gerekcelerin daha iyi anlasilmasina yardimci
olmaktadir. Hareket icerisindeki sosyal kanat ile evanjelik kanat arasindaki
cekigsmelerin, hareketin gelisim siirecinde incelenmesi, okuyucuya kurulusg
asamalarini anlama imkan1 sunmaktadir.

Kurtulus Ordusu Hareketi, sosyal yardimlari ile 6n plana ¢ikan bir hare-
ket olarak bilinmektedir. Ancak hareket icinde Catherine gibi sosyal yardi-
min Gtesinde, evanjelik amaclart 6nceleyen bir kitle bulunmaktadir. Bu kitle,
sosyal faaliyetleri israf olarak gorlip “bir insanin gémlegini yikayarak onu
arindiramazsiniz” elestirisi ile onceligin evanjelik calismalara verilmesi ge-
rektiginde 1srar etmistir. Bu tartismalara ragmen, William Booth zamanindan
itibaren hareketin sosyal boyutunun katkilari ile Kurtulug Ordusunun Ameri-
ka bagsta olmak iizere Avrupa iilkelerine, Avusturalya’dan Japonya’ya kadar
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diinyanin bir¢ok tilkesine yayilmasi siireci, kitabin ilk boliimiinde ele alin-
maktadir. Ozellikle orta, modern ve cagdas dénem basliklari altinda hareketin
gelisiminde etkili olan sahislar ve donemlerinin 6zellikleri, yapilan faaliyetler
okuyucuya tarihi siireci asamali sekilde sunmaktadir. Doktrinel-felsefi boyu-
tun ele alindig1 baglikta ise hareketin kutsal kitap, tanr1 ve mesih inanci ile
kefaret ve kurtulus doktrinleri agiklanmaktadir. Yine bu boliimde Kurtulug
Ordusunun ahlaki yaklagimini ortaya koyan temel konular irdelenmektedir.
Kisisel gelisimden sabir ve itaate kadar birgok unsur ile birlikte kiirtajdan,
alkol ve uyusturucu madde kullanimi, yolsuzluk, kumar, irkcilik, escinsellik,
miiltecilik gibi sosyal sorunlara kadar tartisilan mevzularda hareketin gortis-
leri ortaya konulmustur. Bu sekilde yazar, basta da belirttigi lizere i¢sel bo-
yutlar1 detayh sekilde okuyucuya sunmaktadir. Kitabin boliim, baglik ve alt
bagliklar sistematik bir biitiinliik icinde oldugu ve okuyucuya sema sunmast
acisindan olumlu oldugu, bununla birlikte zaman zaman fazla ayrintiya giril-
digi, bazen de bir sayfada birden fazla alt bagligin bulunmasindan dolay1 bir
karmasga olusturabilecegi seklinde bir degerlendirme yapilabilir.

Bir dinin sosyal-organizasyonel ve materyal-sanatsal yonleri onun gort-
niirliigii noktasinda 6ne ¢ikan digsal boyutlaridir. Yazar din bilimcilerin, dinin
tecriibi boyutuna dair agiklamalari tizerinden konunun genel ¢ercevesini Gzet-
lemektedir. Akabinde ise Kurtulus ordusu agisindan tecriibi boyutun temelini
olusturan William'in vizyonlarini degerlendirmektedir. Nitekim bu vizyonlar,
hareket mensuplarinin motivasyonunda énemli bir yere sahip olarak deger-
lendirilmektedir. Dinin pratik-rittiel boyutu ac¢isindan Kurtulug Ordusu’nu ele
alirken yazar, 6zellikle Catherine ve Railton’un gortigleri lizerinden sakra-
mentler konusunu izah etmektedir. Ozet olarak, Kurtulus Ordusu’nun gele-
neksel sakramentel pratikleri reddettigi, ancak vaftiz ve evharistiyanin igsel
gerceklerini 6nemsedigi dile getirilmektedir. Pratik boyutu ortaya koymak
adina gecis ritiielleri ve diizenli ritlieller ayr1 ayr1 ele alinmistir. Bu ayrintilt
aciklamalar ile Kurtulus Ordusu’nun pratik ritiiel boyutu anlasilir hale gel-
mektedir. Bu anlayisin olugsmasinda Kuveykirlarin dolayli etkisine de deginen
yazar, William’1n faydact anlayigiin sakramentlere yaklagimda belirleyici ol-
duguna dikkat cekmektedir.

Kurtulug ordusu, askeri sistem lizere organize olmus bir hareket gorii-
niiml arz etmektedir. Nitekim yazar, oncelikle hareketin kilise anlayisini
ele almakta, akabinde ise organizasyonel yapisini incelemektedir. Kurtulus
Ordusu, kiliseyi genel Hiristiyan yaklasimina benzer sekilde “Isa-Mesih’in
Bedeni”, “Tanrinin Ulusu” ve “Cemaat Olarak Kilise” anlayisi ¢ercevesinde
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aciklamaktadir. Nitekim yazar, Kurtulus Ordusu’nun kiliseyi, inananlarin bir
pargasi oldugu, bagmin ise Isa oldugu bir manevi yap1 olarak kabul ettiklerine
dikkat cekmektedir. Verilen tablolar marifetiyle, hareket icindeki hiyerarsik
yap1 gozler ontine serilmektedir. Ayni zamanda Kurtulus ordusu hareketinin
sosyal organizasyonlara yonelik faaliyetleri de bu boliimde degerlendirilmek-
tedir. Son olarak ise sanatsal agidan Kurtulus ordusu ele alinmakta ve sanatin
o6nemli bir kolu olan miizik ile iliskisi irdelenmektedir. Sembollerle ve basin-
yayin organlari ile Kurtulug ordusunun iligkisi de ayrica degerlendirilmekte-
dir.

Sonug olarak ¢calismanin Ninian Smart'in yontemini bir hareket tizerinden
gormek isteyen okuyucular i¢in faydali bir eser oldugu ifade edilebilir. Ayrica
bu calisma, 6zellikle akademik arastirma hayatinin baginda olan ve Dinler
Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Fenomenolojisi, Din Psikolojisi, Din Antropolo-
jisi gibi bilimsel alanlarda lisansiistii calisma yapan ytiksek lisans ve doktora
6grencilerinin 6rnek alabilecegi ve bu alanlara ilgi duyan tiim okuyucu ve
akademisyenlerin yararlanabilecegi bir eserdir.
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Yaymn Ilkeleri

1. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik caligmalara oncelik vermekle bir-
likte, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik ¢alismalarin yayinlandigi ve tartigildig bir ortam
olusturmay1 amac edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakig
acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu
sunumlarini, arastirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki
akademisyen ve 6grenciler olmak tizere din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel
bilginin ulasmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar’da, 6zgiin makaleler veya daha 6nce yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi icin, daha 6nce bagka yerde yayimlanmamig veya yayimlanmak tizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler de, bu durum
actkca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir. Yiiksek lisans tezinden tretilen makalelerde tez yazar ilk
isim, danigman ikinci isim olarak belirtilmelidir. Doktora tezinden tiretilen makalelerde bu durum belir-
tilmelidir. Ayrica anket, miilakat, odak grup caligmasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak
katilimeilardan veri toplanmasint gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla yiirtitiilen her tiirlii aragtir-
malar i¢in etik kurul izni alinmig ve izin belgesinin makale tam metni ve telif devir formu ile birlikte
sisteme yiiklenmis olmasi gerekmektedir. Bu iznin alindigina dair ifadeler makale i¢inde yontem bo-
liimiinde de belirtilmelidir. Makaleler intihal programu ile taranir, %15 ve {istii benzerlik tespit edilen
makaleler degerlendirmeye almmaz.

6. Dini Aragtirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

7. Dini Arastirmalar, Temmuz/Aralik, Ocak/Haziran olmak lizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Tem-
muz/Aralik sayis1 icin makale son génderim tarihi 15 Ekim; Ocak/Haziran sayis1 i¢in 15 Nisan’dr.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, 6ncelikle Yayin Kurulunca, yayn ilkelerine uygunluk agisindan
incelenir. Uygun gortilenler hakemlere gonderilir. Yayin i¢in teslim edilen makalelerin degerlendiril-
mesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli 6l¢iitlerdir. Degerlendirme i¢in uygun bulu-
nanlar, ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes y1l siireyle
saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, tiglincii bir hakeme
gonderilebilir veya Yaym Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem
ve Yayin Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle
birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Aragtirmalar’da yayimlanan yazilardaki goriiglerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve fotog-
raflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Aragtirmalar’in yazim dili Tiirkgedir. Ancak her sayida derginin ii¢te bir oranimi gecmeyecek sekil-
de diger dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallar:

Makalelerin, agagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baghk: Igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baglik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidir.
Makalenin baglig1, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik karak-
terde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gérev yaptigi kurum(lar), e-posta adres(ler)i, ORCID numara(lar):
belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, arastirmanin problemini, amacini, Snemini, yéntemini ve bulgularini/sonuglari-
n1 6z bigimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkce 6z ile; en az 250 kelimeden
olusan Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz icinde, yararlanilan kaynaklara, en az 5, en cok 8 s6zciikten olusan
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anahtar kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmelidir. Ayrica hakem
raporlarindan sonra, en az 750 kelimeden olusan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir aralifiyla yazilmahdir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm.
bosluk birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 8000 (sekizbin), kitap tanitimlart 1000
(bin) kelimeyi gecmemelidir. Metin i¢inde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle
yazilmalidir.

5. Boliim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt baghklar kul-
lanilabilir ve gerektigi takdirde bagliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana boliimler, kaynaklar
ve ekler) biiytik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiytik, koyu karakterde yazilmali; alt
basliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve bagligi bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler kul-
lanilmamalidir. Yatay cizgiler ise sadece tablo icindeki alt bagliklar1 birbirinden ayirmak icin kulla-
nilmalidir. Tablo numarasi tiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo ad: ise, her sozciigiin ilk
harfi biiytik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin icinde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralari ve adlar seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak tizere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oziintirliiklii, bask: kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak génderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve ¢izelgelerdeki kurallara uyulmahdir. Sekil, cizelge ve resimler top-
lam 10 sayfay1 (yazinin tigte birini) asmamalidir.

8. Auf ve kaynakga yaziminda, ISNAD Auf Sistemi (ISNAD-Metini¢i ve ISNAD-Dipnotlu) kullaniima-
lidir: www.isnadsistemi.org

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, http://dergipark.gov.tr/da adresi tizerinden
dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen
yazilar, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en geg 15 giin icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu,
esasa yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.





