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EDITORDEN / EDITORIAL

Kiymetli Okurlar!

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi islami {limler Fakiiltesi'nin resmi yayin organi olan
ATEBE Dini Arastirmalar Dergisi'nin yeni sayisiyla karsimmizdayiz.

ATEBE adi, Edip Ahmet Ylkneki'ye ait Atebetii’l-Hakdik adli eserden miilhem olarak
belirlenmistir. ATEBE adiyla yayin hayatina baslayan dergimiz, adin1 aldig1 soézciikten de
anlasilacagi lizere temel misyonu dogrultusunda bilgiyle bilim camiasi ve toplum arasinda bir
esik/koprii olmay1 amacglamaktadir. Akademik dergi yayinciliginin ileri boyutlar kazandigi
tilkemizde ATEBE Dergisi, su yonleriyle dergi yayinciligina yenilikler getirmeyi ve katkilar
sunmay1 amaglamaktadir: Tiirk¢emizin yani sira Arapga ve Ingilizce dillerinde yayinlar yapmak,
Ilahiyat disiplininin temel Islam bilimlerinin yan sira genel olarak din ve dinf olgulara iliskin
arastirmalara genis bir vizyonla yer vermek, standart akademik yayinciliga ek olarak heniiz
yazma halinde bulunan eserlerin tahkiki ve nesriyle ilgili calismalara zemin teskil etmek.

Dergimizin ATEBE adiyla ¢iktig1 ikinci sayisy, alt1 aragtirma makalesi, bir derleme makale
ve iki kitap degerlendirme yazisindan olusmaktadir. Derginin ilk makalesinde Nejla Ceyhan,
Koci Bey'in IV. Murat'a ve kardesi 1. Ibrahim’e sundugu risalelerin igerik analizlerini
yapmaktadir. Risalelerin yontem ve muhteva bakimindan sahip oldugu farkliliklar: siralayan
yazar, bunlar1 donemin ilmi, siyasi, askeri ve sosyal yapisinin birer sahidi olarak okumaktadir.
Derginin ikinci makalesinde Fatmatiizzehra Fasli, {slam ve Yahudi hukukundaki karz akdini
mukayeseli olarak incelemektedir. Faslinin tespitine goére her iki hukuk sistemindeki
benzerlikler, farkliliklara gore daha ¢oktur. Aradaki farklarin ise dinf hiikiimler ile degisen hayat
sartlar1 arasinda uyum saglamaya yonelik yorumlardan kaynaklandigini ortaya koymaktadir.
Ugiincii arastirma makalesi, Siddik Korkmazer’e aittir ve Osmanl dénemi Kibris'inda serd
hukuka tabi olarak kurulan kilise vakiflarini konu edinmektedir. Yazar, bu ¢alismasinda on bir
sahis vakfi ile farkli cemaatlere ait yirmi bir kilise ve manastir vakfini tablolar esliginde ayrintili
olarak incelemektedir. Mustafa Borsbuga ve Coskun Borsbuga’nin kaleme aldigi dérdiincii
arastirma makalesi, Kayseri'nin ciiz'f irade hakkindaki risalesi ile Divriki'nin bu risaleye yazdigi
serhi konu edinmektedir. Bu ¢alismada yazarlar, insanin irade 6zgiirliigii ile Tanri’'nin her seyin
yaraticisi olmasi arasindaki paradoksun ¢oziimiine odaklanmaktadirlar. Ayrica biri muhtasar
digeri de bunun serhi olan risalelerin ediyon kritigi ve terciimeleri yapilarak bu eserler
literatiire kazandirilmistir. Derginin takip eden besinci makalesi, Fatma Giilseroglu’na aittir.
Yazar makalesinde tasavvufun bir ziihd ve takva hareketi olmakla kalmayip ahlak disiplininin
Islam diisiincesinde giiclii bir yer edinmesi icin tipki kelam ve fikih gibi miistakil bir disiplin
olma yolundaki gelisim seyrini kesfe koyulmaktadir. Dergimizin arastirma makaleleri
kapsamindaki son yazisi ise Adnan Oweida’nin erken dénem Islam iktisad: diisiincesini ele alan
makalesidir. Bu ¢alismada yazar, islam ekonomisinin tarihsel kékenlerini ortaya koyarak hicri
birinci asirdan besinci asra kadar ekonominin gelisimindeki eksik halkay1 ortaya ¢ikarmaya
calismaktadir. Arastirma makalelerini Abdullah Akin'in siyasi ve kiltiirel etkileri bakimindan
son dénem Osmanlida ulema ve aydinlarin konumunu ele aldig1 derleme makalesi takip
etmektedir. Akin, bu makalede gelenegin muhafaza edilip ayn1 zamanda batililasma amacinin
olusturdugu paradoksu tarihsel zeminde incelemekte ve bunun Osmanli toplumu iizerinde nasil
bir etki olusturdugunu sorusturmaktadir.



Dergimiz bu sayisinda akademik {Uretimin vazgecilmez bir parcasi olan Kkitap
degerlendirme yazilarina da yer vermektedir. Derginin bu béliimiinde yer alan ilk yazi1 Merve
Aydemir’in, Sileyman Glimrikc¢iioglunun 2020’de basilan Din Egitiminin Sosyal Medya
Kullanimina Etkisi adl1 eseri hakkinda kaleme aldig1 degerlendirmesidir. Bu yazisinda Aydemir,
bu eserin literatiire yonelik katkisinin, sosyal medya kullaniminin dini diisince ve ahlaki
tutumlarda yarattig1 degisimler ile bunlarin giderilmesinde din egitiminin 6nemi bakimindan
s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. ikinci degerlendirme yazis1 ise Meryem Sahin’in, Yasin
Ramazan’in Diistinmenin Alfabesi: Bir Elestirel Diisiinme Kitabi adl1 eseri hakkinda kaleme aldigi
degerlendirmesidir. Sahin’e gore bu eser, elestirel diisiinmeye bir giris niteliginde olmakla
beraber alana dair okumalara yeni baslayanlar icin 6énemli bir ilk adim niteligindedir.

Dergimize birbirinden kiymetli c¢alismalariyla katkida bulunan yazarlarimiza,
makalelerin degerlendirilmesinde emegi gecen hakemlerimize, bu siirecte 6zverili bir sekilde
calisan alan editorlerimize ve redaktorlerimize, son olarak dergimizin okuyucu ile
bulusmasinda kosulsuz desteklerinden otiirii Dekanimiz Prof. Dr. Ali Osman Kurt’a ve Dekan
Yardimcimiz Dog. Dr. Mehmet Murat Karakaya'’ya tesekkiirlerimizi arz ederiz.

Dergimizin bir sonraki sayisinda degerli katkilarinizi bekliyoruz.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
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Nejla Ceyhan

Koci Bey’in IV. Murat’a ve I. ibrahim’e Sundugu Risalelerin Farkliliklar ve
Karsilastirmasi

Oz

Osmanli Devleti, Avrupa’daki gelismeleri takip edip degisen diinya diizenine ayak uydurma noktasinda
yetersizligini XVII. ytizyilda hissetmeye baslamistir. Osmanli Devleti'nin ihtisamli yillarinin akabinde devlet
nizamindaki ¢6zlilmeler, halkin i¢cinde bulundugu durum ve sebepleri lizerine gesitli cevrelerden ¢6zim
receteleri sunulmustur. Bunlarin bilinen ilki iki farkl ve ardil padisaha sunulan Koci Bey Risaleleridir. XVII.
ylizyilda tarihi seyrin degismekte oldugunu 6n géren ve bu 6ngori ile daha 6nce benzeri Osmanl Devleti'nde
goriilmemis olan ilmi-siyasi-askeri-sosyal iceriklere sahip bir risale/rapor hazirlayan Kogi Bey risalelerini IV.
Murat ve kardesi I. Ibrahim’e takdim etmistir. Kogi Bey risalelerinin tarihi degeri ve énemi iizerine ¢ok sayida
calisma yapilmis olmakla birlikte biz bu makalemizde, Ko¢i Bey risalelerinin arasindaki farklari ¢ok yonlii olarak
ele almaya calistik. Iki farkh karakterdeki padisaha sunulan risalelerin; {islup, muhteva ve amag¢ bakimlarindan
farkliliklarini ortaya koymay: amagladik. Metin kritik yontemi ile iki risaleyi karsilastirdigimizda, birbirinden
¢ok farkll iki ayri risale tarzinin ve muhtevasinin varligina sahit olduk. Ko¢i Bey zamanin ve muhatabinin
gerektirdigi sekilde; devletin ihtiyaglari, milletin selameti noktasinda farkhliklar1 bariz bir sekilde goriinen
risaleleri lizerinden bir doneme bizleri sahit kilmistir. Calismamiz bu sahitligin iki risalenin kiyaslanmasi
yoOntemi ile bariz hale gelmesini saglamay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Koci Bey, Risale, IV. Murat Risalesi, I. ibrahim Risalesi.

The Differences between Kochi Bey’s Treatises Presented to Murat IV and Ibrahim I and
the Comparison of the Treatises

Abstract
In the 17th century, the Ottoman State began to feel its being unable to follow the developments in Europe and

to keep up with the changing world order. Following the glorious years of the Ottoman Empire, solutions were
presented from various circles upon the dissolution in the state order, the situation of the people and the reasons
for all these. The first known of these solutions is the Kochi Bey Treatises presented to two different and
successive sultans. Kochi Bey, who predicted that the course of history had been changing in the 17th century,
prepared a treatise / report with scientific-political-military-social content that was unprecedented in the
Ottoman Empire before. He presented his treatises to Murat IV and his brother Ibrahim I. Although many studies
have been conducted on the historical value and importance of the Kochi Bey treatises, we have tried to deal
with the differences between the Kochi Bey treatises in a multifaceted way. The treatises were presented to the
Sultan in two different characters. We aimed at revealing their differences in terms of style, content and purpose.
When we compared the two treatises through the text critial method, we came accross two very different styles
and contents of treatises. As required by the time and addressee, Kochi Bey has allowed us to witness to a period
through these treatises between which the differences seem obvious. Our study aims to make this testimony
obvious through the comparison of the two treatises.

Keywords: I[slamic History, Kochi Bey, Treatise, Murat IV Treatise, Ibrahim I Treatise.

Extended Abstract

History is like a compass that will point out many truths when read with a broad perspective and deep
understanding. Kochi Bey treatises can also be considered as one of the precious compasses of history. In the
17th century, Kochi Bey prepared a treatise / report with scientific-political-military-social content that was
unprecedented in the Ottoman Empire before. He wrote his treatises for Murat IV and his brother Ibrahim L. The
treatises of Kochi Bey's service to the Ottoman state are suitable for comparison and evaluation in many ways.
In our study, which we carried out upon the observation that many studies have been made on the treatises but
no comparison has been made, therefore, we determined the points where Kochi Bey's treatises differed. Kochi
Bey witnessed the rule and favor of the two sultans in the century he lived, and presented his treatises in a
master statesman style with differences in accordance with the needs and requirements of the period. Kochi Bey
wrote his treatise to Murat [V with a public interest and with the obligation to be the witness of the time. He
wrote the treatise he presented to Ibrahim I upon the Sultan's personal request. The differences in the reasons
and motives of the writing also affected the content of the treatises in this context.
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Itis clear that Kochi Bey's treatises differ in terms of style and content, and that they were written in accordance
with the characters, mental state, education level of the sultans, and with their life before the throne and their
way of ascension to the throne. In this context, it is seen that the two treatises are very different, and were
written in this way by Kochi Bey, delibarately, on the basis of necessities. When we read the booklet of Murat 1V,
which constitutes the characteristic of the Ottoman State internal political report, and the booklet of Ibrahim I,
which is detailed in calligraphy phase, and contains the protocol / state official formation and information on
the Sultan's body language; differences in language characteristics immediately draw our attention. In addition,
the varying shapes of the content as a result of the differences in the character and psychology of the sultans are
another point of distinction that draws our attention. The difference of the style in Kochi Bey's treatises is also
closely related to the training of language of the sultans to whom the treatises were presented. The first treatise
was presented to Murat [V, who has a good knowledge of Persian and Arabic languages, in twenty-two chapters.
For this reason, the language of this treatise is heavier and denser. The education that Ibrahim I received before
his ascension to the throne was insufficient to prevent him from being competent in administrative terms. Apart
from the lack of foreign language education, the language in the explanation of Ibrahim I, who did not even know
the meaning of some terms and concepts belonging to the state order, is therefore as simple and clear as possible.

In the treatise presented to Murat IV, the reforms the Ottoman Empire needed were specified, and prescriptions
for its restructuring were put forward. The reasons of weakening have been investigated by mentioning the
magnificent period of the Ottoman Empire. In the treatise presented to Ibrahim I, unlike the treatise of Murat IV,
he gives information about the state order and order in its general and conceptual framework. Thus, the treatises
differed in their contents that responded to the needs of the time period, and influenced the sultans. In his
treatises, Kochi Bey obeyed the order of "speaking according to the levels of the people and the powers of the
mind" as stated in a hadith of the Prophet Muhammad. Although many studies have been done on the historical
value and importance of the treatises of Kochi Bey, the differences between the treatises have not been discussed
in any previous study in a multifaceted way. When we compared the two treatises through the text critial
method, we came accross two very different styles and contents of treatises. As required by the time and
addressee, Kochi Bey has allowed us to witness to a period through his treatises between which the differences
seem obvious. Our study aims to make this testimony obvious through the comparison of the two treatises. Kochi
Bey gave two different paintings to the world history with his treatises to Murat IV and Ibrahim I. The treatises
are also valuable in sociological, psychological, bureaucratic, literary and moral aspects.

Giris

Tarih; genis bir bakis a¢is1, derin bir anlayis ile okundugunda bir¢ok hakikati isaret edecek
olan bir pusula gibidir. Koci Bey risaleleri de tarihin kiymetli pusulalarindan biri kabul edilebilir.
Osmanli gibi cihan sathina yayilmis, uzun ytizyillar boyu hakimiyet tesis etmis bir devletin iginde
bulundugu siireci en hassas bir donemde risaleleri ile dillendirmis olan bu devlet adami, zor
zamanda zoru sdyleme, zor olana s6yleme yetenegini sergileyebilmistir. XV. ve XVI. ytlizyillarin
ylikselis doneminden sonra bozulmanin belirginlestigi XVII. ylizyilda; mizaci sert, tedbiri kat’i
olan tarihe nam salan IV. Murat Han gibi bir hiinkara; devletin en iist kademesini dahi elestirir
bir icerikle risalesini yazan Koci Bey, bozulmalar ve ¢oziimleri lizerine kalem oynatmistir.
Ortacag’da kurulan, bir¢cok cag1 kapsayan icraatlari ile ¢ok sayida cografyayi birden etkisi altina
alan, beylik diizeninden devlet nizamina gecisi ile diinyanin askeri ve idari en biiyiik giicii haline
gelen Osmanli'nin bu gelismisligin ve adalete dayali nizaminin temellerindeki sarsintinin bir
risalede nerdeyse tiim boyutlariyla dile getirildigi, ¢6ziim Onerisi ilizerinden ele alindig1 ve
devletin mutlak manada tek idari giicii olan hiikiimdara nasihat tislubu ile sunuldugu XVIIL.
ylzyildan glinlimiize geldigimizde gelenekgi 1slahat diisiincesinin zirvesi! olarak goriilen Kogi
Bey’in 6ngorisiinii takdir etmemek miimkiin degildir.

[lim adam ve siyasi kimligi ile tarihi manada devlet siirecine vakif ve gelecek kaygilarin
mezc eden risalelerinde Koci Bey, temelde vurguyu adalete yapmistir diyebiliriz.

Osmanh Devleti adaleti, sisteminin hem hareket noktasi olarak almis, hem de sisteminin
merkezine koymustur. Bunun i¢in “adalet miilkiin temelidir” ilkesi yonetim anlayisinin veciz bir
ifadesi olarak zihinlere yer etmistir. Bizans imparatorlugu’nun ve Balkanlarin anarsi icinde
oldugu bir déonemde Osmanl fiituhatinin hizla ilerlemesinde ve sinirlarinin genislemesinde
Osmanl adaletinin dnemli bir rol oynadig tarihgiler tarafindan kabul edilen bir husus oldugu

1 Mehmet Oz, Kanun-1 Kadimin Pesinde Osmanli’da Céziilme ve Gelenekgi Yorumlari (istanbul: Dergah, 2019),
78.
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bilinmektedir. Osmanli, Avrupa’nin aksine, temel hedefleri arasina iiretim, para, hiirriyet, esitlik
kavramlarindan ziyade “adalet” kavramini koymustur. Zira o devirdeki sartlar altinda
toplumlarin veya fertlerinin en 6nemli ihtiyac1 adaletti.2

Bu sebeple sorunlar1 dile getirirken ¢oziim oOnerisi olarak ge¢mis hiikiimdarlarin
icraatlarina diizenli atiflarda bulunan Koci Bey’'in adalet temeline oturmus Osmanli Devleti’'ni
eski diizenine kavusturmak icin yapmis oldugu adalet vurgusu dikkate sayandir. Oyle ki
risalenin “Biliyiik Osmanli Sultanlarinin (Allah Onlara cennet c¢ardaklarinda yer versin),
Vezirlerin, Divan Uyelerinin, Nedimlerin ve Padisah Yakininda Bulunan Saray Adamlarinin
Durumlarinin Bildirilmesi Hakkindadir” bashgl altinda (risalenin ikinci basligl) hemen giriste,
“Sonlar1 mutlu olan yfice atalari, eski Osmanli sultanlari, Sultan Siilleyman Han Gazi'ye gelinceye
kadar adalete yakinlagmis olan Divan-1 Himayiin’da bizzat hazir olup,...” ifadesine 6ncelikle yer
vermistir. Risalesine, adalet lizere bina edilmis bir kuruma padisahlarin liderlik etmesine vurgu
yaparak baslamayi tercih etmistir. Bu baglamda Osmanli’da Koc¢i Bey’in gérmiis oldugu en derin
eksikligin adalet oldugunu ve bu kurumun teminati olarak gérmiis oldugu hiikiimdara risalesini
pendname seklinde takdim etmis oldugunu séyleyebiliriz.

Bu ¢alismamizda; ana hatlar1 adalet, devlet nizami, biirokratlarin halleri, toprak sistemi,
askeri diizen ve yeniceri, redyanin durumu, ilmiyye sinifinin degerlendirilmesi, haydutluk,
eskiyalik ve riisvet konular etrafinda sekillenmis olan 1631 tarihli IV. Murat risalesi ile I
Ibrahim’in istegi iizerine yazilan Sicill-i Osmanf'ye gére padisahin tahta ciilusunda 1640
tarihinde takdim edilen L.ibrahim risalesi3 arasindaki farkliliklar: ele almaya ¢alistik.

Koci Bey risalesi denildiginde akla ilk gelen IV. Murat’a sunulan tavsiye niteliginde olan
risaledir. Koci Bey’in, IV. Murat’a sundugu bu ilk risalesinin, II. Osman déneminde yazilmis olan
anonim Kitdb-1 Miistetdb’in genisletilmis sekli olarak* donemin ihtiyacina binaen hususi bir talep
olmaksizin kaleme alindig1 bilgisi kaynaklarimizda yer almaktadir.5 ikinci yazmis oldugu risale
ise 1. Ibrahim’in talebine binaen daha ¢ok padisahin devlet islerinde uymas gereken usul ve
esaslara yer verdigi risalesidir ki bu ¢alismada, padisahlarin karakterlerine gore
sekillendiklerini tespit ettigimiz risalelerin iisluplarini ve icerik-muhtevalarini hususi olarak
karsilastirmali tarzda ele aldik.

Malzeme bakimindan Osmanlinin duraklama ve gerileme dénemlerini inceleyen 1slahatci
teklifler dogrultusunda sosyal-idari-iktisadi tespitlerde bulunabilmek icin Koc¢i Bey risalesinin
kaynak degerini fark eden bircok Osmanl tarihi arastirmacisi, 1V. Murat risalesini ihtiya¢
duydukca referans almaktadir. Ancak I. ibrahim’in risalesi daha spesifik oldugundan IV. Murat
risalesine gore geri planda kalmaktadir. Musa Simsekcakan, Koci Bey risalesi ve XVII. yiizy1l tarih
felsefesini konu almis oldugu yiiksek lisans calismasinda I. ibrahim risalesini calisma kapsamina
almama gerekgesi olarak gerekli malzemenin bu risalede bulunmayisini sebep géstermektedir.¢

Akademik kaynak degerleri birbirinden farkli olan bu risalelerin karsilastirilmasi
noktasinda mevcut bilimsel boslugunun doldurulmasi ihtiyacina cevaben makalemiz tesekkiil
etmistir. Bu baglamda karsilagtirma usulii ile risaleleri kendi i¢lerinde degerlendirecegimiz
calismamiz, bundan sonraki silirecte yapilacak arastirmalar i¢in de farkli bir bakis a¢is1 sunmus
olacaktir. Ayrica Kog¢i Bey'in donemi anlamimiza yardimci olan IV. Murat risalesinin tarihi
katkisinin da otesinde miiellifimizi daha iyi tanimamiza bu ¢alismanin hizmet edecegi
kanaatindeyiz. Muhataplarinin egitim ve kiltiir seviyelerini dikkate alarak degistirdigi tislubu,
ihtiyaca binaen gelistirdigi ¢6zlimleri tizerinden Kogi Bey’in devlet adamligina dair hususlari da
arastirma boyunca dolayl olarak ele almis olduk.

2 Bayram Kodaman, “Osmanl Devleti’nin Yiikselis ve Cokiis Sebeplerine Genel Bakis”, SDU Fen Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 16 /3 (2007), 3.

3 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Haz. Nuri Akbayar (istanbul: 1996), 3/891.

4 Yasar Yiicel, Kitdb-1 Miistetdb (Ankara: 1974), 26.

5 Mehmet Oz, “Kitab-1 Miistetab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), EK-
2/ 69.

6  Musa Simsekcakan, Koci Bey Risalesi ve On Yedinci Yiizyil Tarih Felsefesi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 7.
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1. Koci Bey Risalelerinin Yazildigi Ortam

Risalelerin yazildig1 ortami ifade etmek i¢in risalelerde Kog¢i Bey’in tespit etmis oldugu
problemleri ifade etmek, cevresel bir goriis yakalamamiza yardimei olacaktir.

Koci Bey’in taniklik ettigi donemde Osmanli Devleti her ne kadar i¢gyapida sikintilar
yasasa, idari, ictimai, iktisadi ve askeri alanlarda islahatlara ihtiya¢ duysa da dis goriintisi
itibariyle hala heybetini korur bir gériiniim arz etmektedir. iran’dan Fas’a, Orta Avrupa’dan
Yemen'e kadar uzanan hakimiyet alaniyla diinyanin en genis imparatorluklarindan biri
konumundadir. Ote yandan askeri sahada yenicerilerin disiplinsiz, padisah katledecek denli
basina buyruk tutumlari, farkli din, dil, mezhep ve 1rkin bir arada yasadigi hakimiyet altindaki
genis cografyalarin idari meseleleri, devlet adamlarinin liyakatsizlikleri, saraydaki olaylarin
entrikalar cercevesinde gosterdigi gelismeler, uzun siiren savaslar, Anadolu’da isyanlar,
hazinenin zaman zaman i¢ine diistiigii dar bogazlar Koci Bey’in doneminde gozle goriiliir bir hal
almistir. Bunlar olurken devletin basinda on bir yasinda bir ¢ocuk vardir. Ancak bu g¢ocuk
bliyiidiigiinde saltanatin idari giiciinii ele gecirdiginde yenigeri ve sipahi ocaklarini sindirip
isyancilarin basi olan Topal Recep Pasa’y1 idam ettirecek, bu siirecten sonra iktidarin varligi
yeniden hissedilir bir hale gelecektir. IV. Muratin bu asamadan sonraki tutum ve
davranislarinda zikretmis oldugumuz buhranl siireci yakinen gézlemlemis olmasi ve Koci Bey
gibi bir 1slahat taraftarini yani basinda bulundurmasi etkili olmustur.

Bu baglamda IV. Murat’in i1slahat hareketlerine onciiliik eden eser olarak Kog¢i Bey’in
risalesi ifade edilebilir ki Bagdat seferine padisahin ¢ikisini tesvik eden metin’ de risalenin
icinde mevcuttur.8

Koci Bey'in risalelerini kaleme aldig1 ortami daha iyi tanimak ve tanimlamak icin 6zellikle
IV. Murat’a yazmis oldugu raporunun igerigini iyi analiz etmek gerekir. Oyle ki risaleyi meydana
getiren her bir baslik déonemin sikintilarini ve risalelerin kaleme alindiglr ortamin ayrintili
tasvirini vermektedir. Aslinda Kogi Bey’in, kdnun-1 kddime aykiri olan uygulamalari, mansiplarin
ehil ve hak sahibi kisilere verilmemesini, vezir-i azamin biirokratik sikintilarini asmasi anlamina
gelebilecek tekilligi kazanamamasi gibi meseleleri basliklarinda genel manada vurgulayarak 6ne
cikarmasi, gelenekg¢i ve idari anlamda merkeziyet¢i niteligi agir basan bir 1slahata taraftar
oldugunu gostermektedir.? IV. Murat risalesinde yer alan; devlet kademelerindeki hiyerarsik
bozulma, timar-zeamet sistemindeki koklii kurallarin pervasizca ¢ignenmesi, yenigerinin icine
yabanci unsurlarin dikkatsizce alinmasi, redyanin fakirlesmesi ve zalimane yollar ile fakirlige
mahkim edilmesi, ilmiye teskilatinin ahlaki bozukluklari, ulufe giderlerinin ¢oklugu ve
sebepleri gibi mevzular o donemi tasvir eden diger bazi tespitlerdir.

Koci Bey, IV. Murata ve I. Ibrahim’e yazdigi risalelerinde neredeyse biitiin
nasihatnamelerin temel konusu olan kamu goérevlilerinin tayinleri, terfi usulleri ve bu
mevzularda goriilen suiistimallere dair meselelere de deginmistir. Devlet yonetiminde
biirokrasinin énemini iyi bilen Kog¢i Bey, vezirler ve beylerbeyi gibi iist kademe yoneticilerinin
se¢ilme yontemlerini, gérev ve yetkilerini tarif edip biirokrasideki yozlasmanin nedenlerini
ortaya koymaya calismaktadir. Osmanl Devleti'nde kurulus ve yilikselme dénemindeki tist
kademede yer alan énemli devlet adamlarinin ehliyet, liyakat ve giizel ahlak sahibi kisilerden
se¢ilmesine 6zen gosterildigini ifade eden Kogi Bey, bilhassa riisvet aliminin dniine ge¢ilmesinin
biirokrasideki atama sisteminde meydana gelecek degisiklik ile engellenebilecegini
diistinmektedir.

Koci Bey IV. Murat’a yazmis oldugu risalesinde bazi rapor basliklarinin altinda
problemlerin baslangi¢ tarihlerini ve hangi padisah zamaninda basladigini da o6zellikle
belirtmektedir. Hatta bu problemin ortaya ¢ikisinin nasilligini ince ayrintilarina kadar aktardigi
boliimler de mevcuttur. Vezir-i &zamlik makaminda olanlarin islerine kimsenin karismadigi,
gorev tayini ve azlinin ellerinde oldugu, padisah ile vezir-i 4zam arasindaki iliski hakkinda

7 Kogi Bey'in arzlari, bilinen matbu niishalardaki bilgilerden ibaret degildir. Ko¢i Bey’in IV. Murat'in Bagdat
Seferi hakkindaki stratejisini ¢izen bilgileri Hammer’in faydalandig1 Berlin niishasinda mevcut olup diger
niishalarda bu bilgi bulunmamaktadir. bk. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 26,/145.

8  Yilmaz Kurt, Ko¢i Bey Risalesi (Ankara: Akc¢ag, 2018), 81.

9 Mehmet Oz, Kanun-1 Kadimin Pesinde, 82.
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kimsenin malumat sahibi olamayacagi hususlarini evvela dile getirmistir. Ahiren degisen
durumun tablosunu net agiklamalar ile ortaya koymustur. Soyle ki; nedimlerin ve padisah
yakinlarinin riitbe elde ederek meydan bulup saltanat islerine karistiklarini, vezir-i zamlara
olmayacak isler teklif ettiklerini, yerine getirmeyen vezir-i 4zamlara da tiirli iftiralar atarak
azillerine, katillerine, siirgiinlerine yahut mallarinin miisaderesine sebep olduklarini agik¢a
ifade etmektedir. Boylece bu raporlar risalelerin yazildig1 dénemdeki sosyal ve idarl durumu
okumamizi kolaylastirmaktadir. 10

Danisman, Koci Bey’in ¢ok defa iki padisaha da telhislerinde ifade ettigi bozukluklari
tarihi siralama igerisinde zikretmistir. Kurulus ve ylikselis donemlerinde padisahin genis
salahiyetler ile tesis etmis oldugu mutlak otoritesi ilmiyye sinifinin denetimi altindaydi.
Baslangicindan Kanuni dénemine kadar padisahlar da gayet yetkin, mahir, bilgili, donaniml
kimselerdi. Danisman bu durumu zikrettikten sonra Kanuni doneminin akabinde saray ici
manzarayl kadin hakimiyeti altinda, entrikalar cercevesinde arz etmektedir. Ko¢i Bey’in
imparatorlugun ¢okiisiinii Kanuni devrine kadar gotiirmesinin sebebi olarak Danisman, bu
miidahaleleri dile getirmistir. Ona gore dalkavuk ve firsat¢i zlimrenin saray kadinlari ile birlikte
is tutmasi neticesinde halktan uzaklasan hiikiimdar figiirii, otoritenin sahibinde meydana gelen
bozulmaya isaret etmektedir. I1. Selim, III. Murad ve III. Mehmed gibi hiikiimdarlar, bunun bariz
ornekleridir. Sarayda 6zellikle bu hiikiimdarlar doneminde gozde, haseki veya valide sultan
olarak, yahudi Nurbanii veya Venedikli Safiye (Bafo) sultanlar, hiikiimdarlarin i¢ ve dis
siyasetlerinde onlara adeta hakim pozisyondadirlar. Bu hanimlar Miisliiman olduktan sonra
gereken terbiyeyi almis olsalar bile asil hiiviyetlerini yeri geldikce sarayda sergilemekten de geri
durmamislardir.t?

Bu baglamda saltanat makaminin i¢cinde bulundugu cendere saray kadinlarinin iktidara
olan ciddi miidahaleleridir ki zamanin idari problemlerinin basinda bu gelmektedir.
Risalelerden ilkinin sunuldugu IV. Murat, iktidarinin cocukluk ve genclik déneminde bu
problemi ciddi sekilde yasamistir. Ancak Kogi Bey risalesinde bir¢ok soruna deginmekle birlikte
bu soruna ilging¢ bir sekilde hi¢ yer vermemistir. Bu durum tam niishasi nayab zannedilen 1.
Ibrahim’in risalesini bulup yayinlayan Ali Kemali Aksiit’iin de dikkatini cekmistir:

Koci Bey, bu cesur siyasetniiviis, tefahhusatinda Sultan Siilleyman zamanindan baslayarak devleti
zaafa diisiiren hastalig1 bir miiserrih gibi ortaya koymus, bilhassa on sekizinci telhisinde inhitatin
bes sebepten ileri geldigini gostermis ve Murad III zamanindan Murad IV zamanina kadar
memlekete girmis olan biitliin suiistimalleri kaydederek, ictimal ve siyasi tegkilatta ve idari
usullerde inhitati hazirlayan amilleri tespit eyleyerek padisahi intibaha getirmege ¢alismistir.

Dikkate sayandir ki Murad III'den beri saltanat islerine kadinlar da karisarak inhitata genis
nispette miiessir olduklar1 halde Koci Bey, serlerinden ¢ekindiginden midir, nedir? onlardan hig¢
bahsetmemis, 1slahat tedbirleri arasinda idarenin bu unsurdan kurtulmasi hakkinda hi¢ imada
bulunmamistir.12

Devlet yoneticisi ulema, vergi 6deyenler ile yonetici ziimre gibi kesimler arasinda Osmanl
siyasi hayatinin temellerini géren Koci Bey, nizamin bozulmasinda bu kesimler arasindaki
sinirlarin ihlalinin rolii olduguna inanmaktadir.13 O, biirokratik yapiy1 hiiviyet problemi olarak
gorebilecegimiz bu durumu, ekonomik, idari, sosyal ¢6ziilmenin baslica sebeplerinden biri
olarak diistinmektedir.

Koci Bey'in risalelerinin yazilmis oldugu ortam sarkta ve garpta misli bulunmayan bir
terakki ve ihtisamin sahibi iken yavas yavas parlakligini kaybeden ve belki inkiraza yiiz tutan
Osmanli Imparatorlugu’nun halindeki perisanhigin, nizamdaki bozuklugun, bir kelime ile
inhitatin goruldigl,* Avrupa’nin cografi kesifler yoluyla uzak cografyalarla ekonomik iligkiler
gelistirdigi, teknolojik bir takim atilimlar ile diinya askeri giiciiniin panoramasinda biiyiik

10 Zuhuri Danisman, Kogi Bey Risalesi (Ankara: MEB. Yay.,1972), 20.

11 Damigman, Ko¢i Bey Risalesi, VI-VII.

12 Ali Kemali Aksiit, Koci Bey Risalesi (istanbul: Vakit Yay.,1939), 11.

13 R.A. Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogasi: 16. yiizyildan 18. yiizyila Osmanli Imparatorlugu, cev. Oktay Ozel
ve Canay Sahin (Ankara: Imge Kitabevi, 2000), 52.

14 Akstt, Kogi Bey Risalesi, 10.
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degisikliklerin meydana geldigi bir doneme denk gelmektedir. Ko¢i Bey bu ortamin farkindadir
ancak diinya gli¢leri igcerisinde Osmanli giiciiniin daim olmasini i¢ siyasi yapinin hakkaniyete ve
adalete dayandirilmasini raporlamaktadir.

2. Koci Bey Risalelerinin Yazilis Sebepleri

Osmanl geleneginde 6nemli yeri bulunan halkin dogrudan padisah ile iletisime gecip,
dertlerini dile getirdikleri “arz-u hal” uygulamasi Koci Bey’in risalesinde de {izerinde 6nemle
durdugu konulardan biridir. Nitekim IV. Murat da “Biitiin kullarimin bana sikayetlerini bildirme
hakki vardir.” deyip vezirine herkesin dilek¢esinin alinmasi yolunda kesin talimat vermisti. Koci
Bey de bunun dogru ve yerinde bir uygulama oldugu kanaatini vurgulayip, bu uygulamanin
devam etmesini nasihat etmistir.1>

Denilebilir ki halk adina savunmus oldugu “sikayet hakki uygulamasinin” bir tezahiirt
olarak Koci Bey, IV. Murat Han’a risalesini yazmistir. Osmanli saray sistemini, biirokrasisini
bilen ve tarihi silire¢ icerisinde hakimiyet cografyasinin gelmis oldugu son durumun canli bir
sahidi olarak tabir caiz ise sikayet hakkini kullanmis, padisaha sundugu risalesinde de halkin
sikayet bildirme hakkini agik¢a dile getirmistir.

Ko¢i Bey raporunu Osmanli Devleti’'nin, teskilatinin, hanedaninin ve yonetme tarzinin
kurulus déneminde oldugu gibi parlak gilinlerine donebilmesi i¢in kaleme aldigini ifade
etmektedir. Ayrica dlemin bozuklugu, insanlarin ahvallerinin bozulmasi, nice basarisiz sefer
neticesinde milletinin hazinesinin ziyana ugramasi, redyanin ve beradyanin ayaklar altina
diismesine cigeri dayanmayarak Allah'in yardimi ile bu sistemin nasil diizelecegini kisaca IV.
Murat’a anlatmak tUzere risalesini yazdigini duygusal, cesur ve gercek¢i bir islup ile
aciklamistir.16

Saray protokoliinii en ince teferruatina kadar bilen Koci Bey, sarayin i¢ isleyisiyle enderun
hayat ve ¢evresini ¢ok iyi tanimasinin yani sira IV. Murat’'in kendisine bazen bir giinde dort- bes
defa danistig, Sultan Ibrahim’in de bilgisinin yetmedigi miiskiillerle karsilastiginda kendisinden
cok acele cevaplar bekledigi bir sahsiyet olarak arz-1 endam etmektedir. Devlet mekanizmasinin
cesitli sube ve miiesseseleriyle isleyisine, idari usul ve tatbikata dair derin vukufu, onun en
azindan ve hi¢ degilse Divan-1 Hiimayun kalemlerinin giingérmiis bir emektari oldugunu
diislindiiriir.? Bu iktidara yakin olus ve danismanlik pozisyonu Koc¢i Bey’in risalelerini kaleme
almasindaki en biiylik etkenlerden biridir. Bu risalelerin kaleme alinis1 noktasinda Koc¢i Bey’in
ifadesi mecburiyete, sosyal bir sorumluluga binaen oldugu yoniindedir. Yipranmanin siyasi ve
askeri olarak bariz hal aldig1 XVI. yiizyilin sonlarindan baslayarak tilke ve devletin igine diismiis
oldugu vahim durumun umumi manzarasini resmettikten sonra tilkeyi hiikmii altina almis olan
serir isleri seyredip de sessiz kalmanin kendisi icin miimkiin olamayacagini ifade eder. Bu
sebeple gordiiklerini ve diisiincelerini biitiin acilig1 ve agikligiyla hiikiimdara duyurmayi kendisi
icin mecburi bir vazife saydigini belirtir.18 Bu mecburiyete binaen IV. Murat’a yazilan risalede
oldukga cesur bir tislup kullandigini bu yoéniiyle Machiavelli'ye benzetildigini ifade etmek
gerekir.1®

Tarih ilmine vukufu ile Osmanli Devleti'nin evvelini bilen bugiiniinii géren ve yarini yoran
tarzi ile ortamin ve zamanin gerekliliklerini en ince ayrintilarina kadar dikkate almis olan Kogi
Bey, iki padisahin yakin manada giincel ifadesi ile “yonetim danismanhigini” yapmistir. Kendi
sahsi ¢ikarlar1 mevzu bahis olmayip kamu yararin giiderek yazilmis olan risalelerinde, iki
padisahin da iktidarlarina dair ihtiyaclarina yonelik risalelerin kaleme alindig1 goriilmektedir.
Bununla birlikte her ne kadar Koci Bey risalelerini bir sosyal sorumluluk duyarhiligi ile ihtiyaca
binaen yazmis goriinse de Rifa’at Ali Abou-El-Haj, Kog¢i Bey'in eskiye, klasik doneme olan 6zlem
ile kaleme aldig1 risalelerindeki niyeti kendi aleyhine bir degisim olmasi sebebine bagl goriir.20

15 Danisman, Kogi Bey Risalesi, 110-111.

16 Hiiseyin Bal, “Machiavelli ve Kog¢i Bey’de Siyaset, Adalet ve Erdem”, Tiirkiyat Arastirmalar: 9 (2009), 85.

17 Omer Faruk Akiin, “Kogi Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
26/143.

18 Akiin, “Kogi Bey”, 26/143.

19 Giilbende Kuray, “Tiirkiye'de Bir Machiavelli: Ko¢i Bey”, Belleten L11/205 (Aralik 1998), 1655-1656.

20 Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogasi, 61-62.
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Abou-el-Haj, genel manada nasihatname yazarlarina ve yazilmis olan telhislere farkli bir bakis
acisi ile yaklasarak bir¢ok agidan siki kuralli toplum talebi, giiclendirilmis merkezi otorite,
siniflar arasi gecise izin vermeyen statik sistem, ideal ge¢mis kavramina yapilan vurgu gibi
meselelerde elestiri arz etse de Koci Bey'in risalesini baska eserlere onciiliigli, yapisal manada
Osmanli’y1 anlama imkéni sunmasi, XX. ylizyll modern tarihgilerine malzeme olarak ayrintili
bilgi aktarimi, “nizdm-14lem” Osmanl diinyasini ifade etmesi noktalarinda takdir eder.2!

I. ibrahim’e sunulan risale ise abisi IV. Murat’a yazilan risale gibi kendisi icin de bir risale
yazilmasini istemesi lizerine kaleme alinmistir.22 Hatta bu risalenin olusumunun karsiliklh
mektuplasmalar seklinde gerceklestigini soyleyebiliriz.

I. ibrahim risalesinin “Kitab1 Tez Génder” baghginin altinda Kogi Bey'in serdettigi baz
ifadeler buna delalet etmektedir. I. Ibrahim’in Kog¢i Bey’e hitaben “Kitab1 tez génder” diye
ferman-1 serifi ulasinca acele ile yazilmis boliimiin 6nden gonderildigi sonra baska bir boliimiin
gonderildiginden bahsedilmektedir. Ayrica Koci Bey, 1. Ibrahim bir niishay1 yazilmasi icin geri
gonderdiginde diger niishanin padisahta kalmasini istemektedir.23 Koci Bey'in risalelerini bulup
tahsiye eden Ali Kemali Aksiit, I. Ibrahim’e yazilan risale hakkinda benzer ifadelere yer
vermektedir. 24

Bu durumda Koci Bey’in risalesinde agikca goriildiigli ve kendi ifadelerinden anlasildigi
lizere raporlarin kaleme alinis sebepleri birbirinden ayr1 ayri olup farkli sebeplere matuftur. Bu
miinasebetle icerikleri ve tisluplari da baska baskadir.

3. IV. Murat Risalesi ile I. ibrahim Risaleleri Arasindaki Farkliliklara Genel Bakis

Koci Bey’in éncesinde 1V. Murata’a sonrasinda ise I. ibrahim’e takdim ettigi telhislerin
anlam, icerik, lislup ve ifadelerindeki farkliliklar dikkat ¢ekici boyuttadir. Danisman’in da ifade
ettigi gibi evvela farklilik kullanilan dilin 6zellikleri bakimindan dikkat gekmektedir. IV. Murat’a
yazilan risalenin dili agr, siislii ve sanatlidir. I. Ibrahim’e sunulan risalede ise dil sade ve gayet
acik kullanilmigtir. iki hitkiimdarin kiiltiir ve bilgi diizeyleri tetkik edildiginde bu durumun gayet
normal oldugu goriilecektir. 25

Kogi Bey'in risalelerinde IV. Murat'in ve I. Ibrahim’in; karakterlerini, tahta ¢ikmadan
oncedeki yasantilarini, tahta ¢ikis siireclerini, egitim durumlarini ve en 6nemlisi de ihtiyaglarini
dikkate aldig1 goriilmektedir. Koci Bey’in dikkate almis oldugu bu hususlar risaleleri kullanilan
dil, hitap sekli, icerik-muhteva ve TUslup yoOnlerinden baskalastirmaktadir. Bu sebeple
calismamizda risaleleri cok yonlii olarak karsilastirmak ve farkliliklarini tespit etmek gayesi 6n
plana ¢ikmistir.

IV. Murat’a yazdigi risaleyi kamu yararini giiderek ve zamanin sahidi olma yiikiimliligii
ile yazan Kogi Bey'in, 1. Ibrahim’e sundugu risalesini padisahin bizzat kendi istegine binaen
kaleme aldigini yukardaki béliimde zikretmistik. Burada ise iki risale arasindaki farkliliklar
karsilastirmaya baslarken yazilis sebeplerindeki baskaligin iki risalenin ayrismaya basladig ilk
nokta oldugunu soylemek isteriz. Yazilis sebep ve saiklerindeki farkllik igeriklerini de bu
baglamda etkilemistir. Genel anlamda bahsettigimiz bu noktalar, asagida ayr1 ayr1 baslhklar
halinde tafsilath sekilde ele alinmistir.

3.1. Kogci Bey Risalelerindeki Farkliliklara, IV. Murad’in ve I. ibrahim'in Karakter
Ve Psikolojisinin Etkisi

Sultan IV. Murad Han, ¢ocuk denecek yasta olmasina ragmen, saltanat islerine yabanci
kalmamak i¢in her isi 6grenmek ve mahiyetini anlamak istiyordu. Cok zeki ve seri anlayigh ve
hafizasi kuvvetli oldugundan, yasi ilerledikce devlet islerine aldkasi artiyordu. Diger taraftan
ilim 6greniyor, tarih kitaplarin1i okuyor, dedelerinin hal ve hareketlerini, ¢esitli durumlar
karsisinda aldiklari tedbir ve tavirlar tek tek inceliyordu.

21 Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogasi, 51-53.

22 Seda Cakmakcioglu, Koci Bey Risaleleri (Istanbul: Kabala Yayinevi, 2007), 14.
23 Damisman, Kogi Bey Risalesi, 149.

24 Akstit, Koci Bey Risalesi, 12-13.

25 Damisman, Kogi Bey Risalesi, XII.
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IV. Murad, Osmanli padisahlari arasinda farkh karakterde bir sahsiyettir. irade ve hafizasi
kuvvetli, gozii hi¢cbir seyden yilmayan bu hiikiimdar vesayet altinda yasadig1 yillarda devlet
isleriyle ilgilenmis, tebdil-i kiyafet ile carsi-pazar gezerek her seyi yakindan goriip anlamaya
calismis, memleketin i¢ ve dis durumunu diizeltebilmistir. Gittikce artan sert tutumunu daha ¢ok
kotiiliiklerine inandig1 kimseler hakkinda gostermistir. Bazi Bati kaynaklarinda, onun her tarafta
hafiye bulundurdugu ve bir miihtediye terciime ettirdigi Machiavelli'yi okudugu rivayet edilir.26

Dedelerinden Yavuz Sultan Selim Han'a 6zeniyor, onun gibi olmak i¢in her yonden
kendisini yetistiriyordu. Onun gibi bilgili, onun gibi giiclii kuvvetli, onun gibi korkusuz olmak
icin ¢cirpiniyordu. Zaman zaman halkin icine girer, degisik kiyafetlerle onlarin sohbetlerini
dinlerdi. Halkin derdini halktan bir kimse olarak yerinde incelerdi, insanlarin kimden nasil zarar
gordiigiindi, zullim merkezlerini tek tek tespit etti.2? I[V. Murat'in dedesi Yavuz Sultan Selim Han’a
olan meyli Ko¢i Bey’in dedelerine atiflar yaparak, onlarin icraatlari ile glincel icraatlar arasinda
farkliliklar1 ortaya koymasina sebep teskil ettigini soyleyebiliriz.

Koci Bey risalesine, IV. Murat Han'in tabiatina uygun bir giris ile sultanin hem niyetini
hem de hareketli karakter yapisini tetikleyecek sekilde baslamistir.

Yiice Allah’a hamdolsun, hiinkdrimizin diizen goésteren ve cihani siisleyen yiiksek rey ve bereket
meydana getiren nurlu fikirleri, zuliim ve fesadin kokiinii kazimak ve adalet 6rtiisiinli yaymak
tarafina yonelmis bulundugu biitiin insanlarin maliimu olmakla herkes diisiincesini padisah
cenahlarina bildirmege basladilar. Bir zerre olan bu fakir kulunuz da uzun layihayi, devletin
sigmag1 padisah esigine arz etmekle acele ettim ki, dlemin bozuklugu ve insanlarin ahvalinin
degismesi sebebinin ne oldugu ve Allah’in inayeti ile ne suretle diizelecegi kisaca padisahimizin
mallimu olup, gittikce sahane ve giizel eserler meydana gele...28

Koci Bey risalesinin, [V. Murat’in iizerinde ciddi manada etkili oldugunu séylemek yerinde
olacaktir. Denilebilir ki, koklii 1slahata girismek fikri IV. Murat’a bir dereceye kadar Kogi Bey
risalesinden sonra gelmistir.2?

I[V. Murat, Anadolu cenahindaki isyanlari, payitahttaki anarsiyi, yenigerilerin
tagkinliklarini, devlet adamlarinin liyakatsizliklerini gérmiistiir. Kisiliginin sekillenmesinde ve
sert mizacinda gordiigii bu olaylarin da ciddi etkisi vardir. Oyle ki yeniceri askerleri IV. Murat'in
goziinilin dniinde sadrazam Hafiz Ahmet Pasa’y1 katletmislerdir. Daha ¢ocuk yasta olan, hiikmii
gecerlilik kazanamamis padisah bu duruma engel olamamistir. Saltanatinin ilk yillarinda gayr-i
iradi bir sekilde Valide Sultan’in ve saray agalarinin, tesirinde kalmistir. Ancak yirmili yaslarinda
Koci Bey’in kendisine risalesini de sunma firsati buldugu yillarda devlet idaresini eline almistur.
Onun sert ve tavizsiz uygulamalarinda bu risale etkili olmustur. Ciinkii Ko¢i Bey’'in padisahin
giicli olmasi, yonetimi siki bir sekilde elinde tutmasi seklindeki uyarilar1 Sultan Murat'in
diistincesiyle de ortiismektedir.30

Koci Bey’in IV. Murat’a sunmus oldugu risalede sorunlari agik bir lisan ile hatta padisahin
kendisini yer yer elestirir, yer yer nasihat eder sekilde serdetmesi, devlet yonetimindeki tedbir
usullerini padisahin siddetli tabiatina yatkin yo6ntemler ile dile getirmesi, tavsiyelerde
bulunmasi tarzinin I. Ibrahim risalesinde goériilmemesi; iki risalenin iki ayr1 padisahin
karakterlerine gore sekillendiginin 6nemli bir gostergesidir.

IV. Murat Han’a yazilan risalede tedbir vurgular1 padisahin sert mizacina uygun tarz ve
yontemlerin telkini ile verilmektedir. Oyle ki “kahr yoluyla” kul toplulugunun nizam altina
alinacagl ve gecmis padisahlarin bu yolla tedbir aldiklarini dile getiriyor. 31 Din ve devletin
menfaatine ters diisen en kiiciik hatalar1 bile affetmeyen bilhassa zuliim ve hiyaneti, emre
itaatsizligi siddetle cezalandiran Sultan Murat Han, 6te yandan hassas ve ince bir kalbe sahipti.
Cok giizel siirler yazdi ve sairleri koruyup himaye etti. 32

26 Ziya Yilmazer, “IV. Murat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31/182.
27 Ahmet Simsirgil, Kay1 VI (istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 140-141.

28 Damisman, Kogi Bey Risalesi, 3-4.

29 Onder Bayir, Sultan IV. Murad’in Hatt-1 Hiimdydnlar: Suver-i Hutiit-1 Hiimdytin (Istanbul: Camlica, 2014), XXV.
30 Metin Kunt vd., Tiirkiye Tarihi, Osmanli Devleti (istanbul: Cem Yayinevi, 1993), 3/22.

31 Damisman, Kogi Bey Risalesi, 51-52.

32 Simsirgil, Kay1 VI, 146.
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Kamu hizmetleri ve toplum diizeni konusunda sert mizaci ile nam salmis olan IV. Murat,
Koci Bey risalesindeki ciddi elestirileri ve yonetim icin 6ngérmiis oldugu tehlikeli hususlara
tepki gdstermemistir. Bunun sebebini Thsan Cora’nin su tespitinde buluyoruz:

Osmanli’da bugiinkii adiyla “danisma” eski adiyla “mesveret” yahut “istisare” kiiltlirii vardir. Bu
kiiltir geregi padisahlar da islerini danismayla goriirlerdi. Bu konuda bugiin oldugu gibi o zaman
da “gliven” ve “glivenilirlik” 6nemli bir husustur. Gliven liderligin temelini olusturur. Giiven ya da
giiven eksikliginin gliniimiiz érgiitlerinde 6nemi giderek artmaktadir. Giivenilirligin temel 6gesi
ise dirtstliktir. 33

Tarihi kayitlarda iki padisahin da Koc¢i Bey’in raporlari ile ilgili her hangi bir tepkisine
rastlanmamakta bilakis taleplerinin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Ko¢i Bey Sultan
Ibrahim’e yazmis oldugu risalede bu hususa séyle yer vermistir:

...Cenab1 Hak, Resuliin’e (selam olsun) buyurur ki: Ey sevgilim! Ashabinla megveret eyle. Ehlinden
sormak ve 6grenmek katiyen ayip degildir. Merhum hiinkar kardesiniz bazen giinde bes alt1 defa
sorard1.34 Giintimiizde de kabul edilen gercek sudur ki yoneticilik 6zii bakimindan bir danisma
stirecidir. Tarihte iz birakmis liderlere bakildiginda kendi basina buyruk olanlar azinliktadir.
Liderlerin ¢ogu hemen her alandaki kararlarinin daha isabetli olmasi i¢in ¢evrelerine danigirlar.3s

Abisinden daha farkli bir ortamda biiyiimiis, farkli bir usul ile tahta ¢ikisi gerceklesmis
olan I. ibrahim’in yapis1 IV. Murat Han gibi sert olarak belirtiimemektedir. Ancak padisahlik
makaminin zorunlu kildig1 tedbir esasi, L. ibrahim zamaninda da 6zellikle hiikiimetinin ilk
yilarinda belirgin olarak gézlenmektedir.

Osmanlr’'da sancaga ¢ikma sisteminin bitmesi siirecinin sebep teskil ettigi kafes hayatini
1. ibrahim de sehzadelik déneminde uzun yillar giin 15181 gdrmeyen karanlik bir odada, cellatlarin
ayak seslerini dinleyerek gecirmistir. Deli degildir ancak bu dénemin iizerinde biraktig1 61im
korkusu, bilinci {izerinde olumsuz etkiler yapmistir. IV. Murat'in ani éliimii iizerine I. Ibrahim bu
sistem i¢inden cikarak birden kendini cihan imparatorlugu olan Osmanli Devleti'nin basinda
bulmustur. Bu sebeple devlet OoOrgiitiiniin isleyisini, devletin kurumlarini, nizamini
bilmemektedir. Bu miinasebetle Koci Bey’den bu konuda risaleler istedigini Zuhuri Danisman
kaydetmektedir.36

Koci Bey “Benim saadetl(i padisahim, sormamak bilmemek ayiptir ama padisahlara sorup
o0grenmek asla ayip degildir.”37 soziiyle baslayarak Harem-i Himayun'un isleyisi hakkinda bilgi
vermeye baslamistir. Risalesinde yer verdigi “Padisaha soru sormak ayip degildir” séziiyle Kogi
Bey, padisahin kendisine soru sormasindan utanmamasi gerektigini vurgulamistir. Kog¢i Bey’in
bu tarz ifade kullanmadaki amaci, sultanin kendisine 6giit verilmesinden rahatsiz olup onu
cezalandirmak isteyebilecegi ihtimalidir. Padisahin ruhani durumunu tarttigimizda dengesiz
hareketlerinin olusu dikkat cekmektedir. Bu hareketlerden dolay1 Ko¢i Bey kendisini tehlikeye
atacak bir olaya mahal vermek istememis olabilir. Ayrica mesveret etmenin ayip olmadigini,
birlikten gii¢ dogdugunu anlatmaya ¢alismis, biiyiik padisahlardan da 6rnekler vererek fikrine

dayanak olusturmustur.38

Koci Bey'in Sultan Ibrahim’in ruh haline uygun yaklasiminin bir benzerini agabeyine
sunmus oldugu risalede gorememekteyiz. Sultan I. ibrahim’e sunulan risalede yer alan su
ifadeler ruh haline 6zen gosterilerek risalenin kaleme alindiginin en giizel resmidir:

Benim devletlii hiinkdrim, huzurunuza bir okunmus ekmek génderdim. Uzerine halvette yedi
esma tamamlanip okunmustur. Cok faydalidir. Aziz, serif basiniz i¢in her giin biraz yiyiip, kimseye
vermeyesin. Bir aziz, lizerine ¢ok dud etmistir. Benim giizel hiinkdrim, kendiniz yiyip, bir

33 Adem Ogiit, Yénetimin Esaslart (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2013), 317.

3¢ Damisman, Kogi Bey Risalesi, 91.

35 [lhami Findikgi, Hizmetkdr Liderlik (istanbul: Alfa Basim Yayin, 2009), 637.

36 Damisman, Kogi Bey Risalesi, 91.

37 Damisman, Kogi Bey Risalesi, 91.

38 Ziihre Nur Pehlivan, “Koci Bey’in Sultan ibrahim’e Sundugu Risale Uzerine Bir Degerlendirme”, Journal of
Social And Humanities Sciences Research (JSHSR) 23/5 (2018), 1180-1181.
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lokmasin1 kimseye vermeyesiniz ve benim devletlii hiinkarim, g¢okluk hekimlerin ilacina
ehemmiyet vermeyin. Hemen arada kayik ile denizde bahgelerde gezinin. Bazan ata biniip, cilve
eyleyin. Miibarek mizaciniz agilsin. Devletld hiinkdrima redyadan baska isim yoktur. Baki ferman
hiinkarimindir.39

Mizacinin tutukluguna uygun tarzda risalede yer alan bu gibi bazi ifadeler padisahlara
yapilan nasihatlerin, karakterleri muvacehesinde oldugu goriisiimiizii desteklemektedir.

Koci Bey’in Sultan I. ibrahim’e yazmis oldugu risalenin ana hiiviyetini olusturan devlet
nizaminin ayrintili isleyis diizenegi padisahin sormaktan c¢ekinmeyen ancak hataya da
diismekten imtina eden tabiatinin bir aksidir denilebilir. Aceleci yapisi sebebiyle bu risale
mektuplar seklinde arz edilmistir.

1. Ibrahim, tahta ¢iktif1 dénem icerisinde hala kitalar iizerinde genis bir hakimiyete sahip
Osmanli Devleti'nin yonetiminde, sehzadelikten yetismis olmamanin verdigi bir tecriibesizlik,
sartlarin aniden tahta c¢ikisina kendisini mecbur birakisi ve Oncesindeki kafes hayatinin
travmasi ile miicadele ederken ciddi manada destegi Kogi Bey risalelerinden almistir.

Sultan ibrahim, daha is basina gelir gelmez kendisine sunulan layihalarda tavsiye edildigi iizere
hareket etmeye itina gostermis, sadrazami ile olan irtibatim buradaki tavsiyelere gore
ayarlamistl. Mustafa Pasa sik sik padisahin cesitli konularda sorularina ve talimatina maruz
kaliyor, yaptig1 islerde bu direktifleri g6z oniine aliyordu. Nitekim Koc¢i Bey’e atfedilen bu
layihalarda onerilen isler arasinda 6ncelikle padisahliginin mesruiyeti i¢in gerekli olan hutbe ve
sikke meselesi ele alinarak sahih ayarl yeni sikke basilmasi gerektiginden bahsedilmis, bunun
lizerine padisah Mustafa Pasa’ya gonderdigi hattinda kendi adina yeni sikke bastirilmasini
istemisti. Mustafa Pasa sikke tashihine giriserek yeni para bastirmis ve bu paralar piyasaya
stirtilmistiir. Topgular katibi bunun Ramazan 1050 (Ocak 1641) tarihinde piyasada goriildigint
yazar.*? Yine padisaha yapilan tavsiyeler sonucu Anadolu’da umumi bir tahrir yapilmasi i¢in
sadrazama emir verildigi ve bunun neticesinde avariz vergilerine esas olacak hane sayilarinin
saglikl bir sekilde tespitinin gerceklestirildigi dikkati cekmektedir. Bizzat padisahin hatlarinda
gerek sayim isi sirasinda gerekse avariz akcesi talebinde adil davranilmasi, avariz akgesi
miktarinin indirilmesi gibi hususlar da yine kendisine yapilan tavsiyelerin bir sonucudur. Burada
avariz akgesinin hane basina 5 riyal kurus olarak takdirinin ¢ok fazla oldugu, bunun 300 akge
olmasi gerektigi belirtilmekteydi.4!

Kogi Bey’in bakisinda Sultan Ibrahim’in buhranh hallerine ragmen yiikiimliiliiklerini
yerine getirmesi icin tam destekleyici bir motivasyon havasi hissedilmektedir.

Koci Bey, Allah-ii Teala devletli hiinkarima biiytik seferler yapip kaleler fethetmeyi nasip
ede diyerek Vezir-i Azam’a, isteginin biiyiik sefer yapmak oldugunu séylemesini ve bu nedenle
sefer hazirligl yapmasini ve sefer icin nelerin hazirlanmasi gerektigini ve bu hazirliklarin ancak
bes yilda bitecegini detaylariyla anlatiyor. Burada Kogi Bey’in Sultan ibrahim gibi degil sefer
yonetmek Osmanl Devlet tegkilatini dahi tanimayan bir padisaha bile sefer hazirlig1 yaptirmay:
telkin etmesi 6nemlidir.42

iki hiikiimdarin ciddi mizag¢ farkliliklan ve i¢inde bulunduklar: farkli psikolojik baski
stireclerine dikkat ile kaleme alinmis risalelerde; zamanin gereklilikleri ve toplumsal ihtiyacin
zarureti, padisahlarin karakterleri dikkate alinarak adeta davranis psikolojileri ¢cercevesinde
tavsiyeler arz edilmistir. Ko¢i Bey, sadece padisahlarda gozlemledigi davranis psikolojisi
lizerinden degil ayrica padisahlarin yetistikleri ve yonetmek zorunda olduklari yakin cevre
faktorleri ile donemin sosyolojik sartlarini da dikkate alarak risalelerine sekil vermistir.
Psikolojik sartlarin farkliligi, tahta cikis, idareyi ele alma ve gerceklestirme pozisyonlarinin
baskaliklar;, padisahlarin mizaglarinin degisik olusu risalelerin cergevelerinin farkl
tasarlanmasina ve icerigin bu ¢erceve iizerinden baskalasmasina zemin hazirlamistir denilebilir.

39 Damisman, Kogi Bey Risalesi, 139.

40 Feridun Emecen, “ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000),21/275.

41 M. Cagatay Ulugay, Tarih Diinyast 11/11 (Istanbul: 1950), 104-105.

42 fhsan Cora, “Yonetim Ve Organizasyon Bilimi Acisindan Kog¢i Bey Risalelerinin Analizi: Tarihsel Bir
Aragtirma”, Istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 29/2 (2016), 235-236.
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3.2. IV. Murat Risalesi ile I. ibrahim Risalesi Arasindaki Uslup Farkhiliklar1 Ve
Karsilastirmasi

Koci Bey'in risalelerindeki tislup farkliligi risalelerin takdim edildigi padisahlarinin dil
egitimleri ile de yakindan alakahdir. 11k yazilan risale Farsca ve Arapca dillerine iyi derecede
hakim olan IV. Murat’a yirmi iki boliim seklinde takdim edilmistir. Bu sebeple bu risalenin dili
daha agir ve agdahdir. I. ibrahim’in ise tahta ¢ikisindan énce aldig1 egitim, idari manada yetkin
olmasina mani olacak derecede eksik kalmistir. Yabanci dil egitimi olmamasindan 6te devlet
nizamina ait bazi terim ve kavramlarin dahi anlamina vakif olmayan I. ibrahim’in telhisindeki
dil bu sebeple olabildigine sade ve agiktir.

fhsan Cora da makalesinde benzer ifadeler ile iislup farkhliginin nedenini iki padisahin
sahip olduklar: farkl dil egitimi diizeyleri ile bagdastirmakta, bu bakimdan risalelerin farkli
tsluplar ile yazildigini1 vurgulamaktadir. 43

Koci Bey'in iislubu ayirt edilebilir sekilde farklilik gostermekte oldugu gibi padisahlarin
mizaclarina uygun unvan ve hitaplar segisi, bu baglamda kullandig: dil de dikkate sayandir.
“Saadetli ve azametli, lilkeler zapt eden padisah hazretlerinin 151k ve nur sagan kalplerine gizli
olmaya ki ...” ve “Saadetlii, devletlii iskender hasmetli hakan hazretlerinin parlak ve nurlu
kalplerine gizli olmaya ki...” hitaplari ile IV. Murat’a hal bakimindan yarisir bir lisan kullanisi s6z
konusudur. Ote yandan I. Ibrahim icin kullandigi “Hak Teala merhametlii ve saadetlii
padisahimin viicutlarini hatalardan koruyup, saltanat tahtinda émdirlii eylesin” yahut “saadetlii
padisahim”,“devletlii hiinkarim” gibi daha da sade hitaplar ile risalesini muhatabina has hale
getirdigi goriilmektedir. Kisacasi Ko¢i Bey’in hitaplarinda gozle goriiliir sekilde bir ifade
farklilig, zenginligi ve cesitliligi mevcuttur.

On sekiz béliimden olusan risalede, Kogi Bey, Sultan Ibrahim’e ders verir gibi meseleleri
dile getirmektedir. Koci Bey adeta bir hoca, Sultan Ibrahim de bir talebe gibi gérilnmektedir.
Kogi Bey risalesinde, Sultan Ibrahim’e devlet teskilatina, devlet erkanina nasil hitap ve muamele
edilecegi, fermanlarin nasil yazilacagl, miilki taksimata, vergi ve para isleri ve el¢i kabuli
konularinda bilgiler vermektedir.”++

Devlet isleyisini bilmeyen Sultan ibrahim’e sunulan risalede adeta égretmen 6grenci iliskisi
vardir. Yonetim, isleyis ve kurallar ana hatlariyla anlatilmistir. Risalenin “Allah fukaralara
merhamet eden padisahimizin miibarek viicutlarini hatalardan korusun ve saltanatinda émiirli
kilsin...” seklinde baslamasi dikkat gekici bir unsurdur. Ko¢i Bey’in risaleye baslar baslamaz
merhametli padisahimizi “hatalardan koruya” climlesini kullanmasi, bu dénemde yapilan
hatalarin etkisiyle yazilmis olasiligin1 arttirmaktadir. Bu ifadeler bize Kog¢i Bey’in hatalarin
mevcudiyetini de belirginlestirmek istemis olabilecegini diisiindiirtmektedir. Risalede devlet
yonetimindeki eksiklikler dile getirilmekte, hazine ve kul gereksiniminden bahsedilmektedir.
Risalenin yaziminda dikkat ¢ekici unsur, eksikler ve devlet isleyisi icin gerekli olan hususlar
anlatilirken aciklayic ifadeler kullanilmaya 6zen gdsterilmesidir. Padisaha isleyis icin neler
yapilmasi gerektigi anlatilirken 6gttler tarzda bir tislup kullanilmistir.45

Koc¢i Bey'in padisahlara hitaplarinda, dilin sade yahut agdali olusunda bariz sekilde
kendini gosteren Uslup farki bize, sadece padisahlarin egitim durumlarinin, devlet islerine olan
hakimiyetlerinin dikkate alinarak risalelerin yazildigi bilgisini vermez. Ayrica bu islubu
kullanan Kog¢i Bey’in kaleminin, sahip oldugu devlet akli ile miisterek calistigini da gosterir. Kogi
Bey, I. Ahmed, IV. Murat ve I. ibrahim zamanlarinda sarayda cesitli iist diizey gorevler ifa etmis,
IV. Murat’in ve L. Ibrahim’in sir dostu olmus, Bagdat seferine bizzat katilmig#¢ ve bir enderiinlu

43 Cora, “Yonetim Ve Organizasyon Bilimi A¢isindan Kogi Bey Risalelerinin Analizi: Tarihsel Bir Arastirma”,
222.

44 Mustafa Cezar, vd., IV. Murat Devrinin Onemli Simalarindan; “Kog¢i Bey”, Mufassal Osmanl Tarihi (istanbul:
Baha Matbaasi, 1960), 1901.

45 Pehlivan, “Kogi Bey’in Sultan Ibrahim’e Sundugu Risale Uzerine Bir Degerlendirme”, 1180-1181.

46 Bal, “Machiavelli ve Koci Bey’de Siyaset, Adalet ve Erdem”, 79. Cora’nin makalesinde I. ibrahim’e sunulan
risale 19 baslik olarak zikredilirken Cezar ve digerlerinin eserinde 18 baslik seklinde yer almistir. Konumuz
baglaminda ele alinmasi gereken bir durum olmadigindan bu farklilik ayrica ele alinip islenmemistir.
Kaynaklarda yer aldig1 gibi aktarim yolu tercih edilmistir.
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olarak iyi bir egitim almistir. Bu birikimle muhatabinin anlayis 6lglisiine uygun soyleyis
kabiliyeti gostermesinin zaten zaruri olarak risalelerdeki iislubu belirledigini sdyleyebiliriz.

Risalelerde farkl iislup kullanimin yani sira ortak 6gretici/didaktik tarzin benimsendigi
de gozlenmektedir. Koci Bey 1slahatci kimligi ve bakisiyla kapali bir taktik, hos bir iislup ile IV.
Murat ve 1. Ibrahim’e hissettirmeden, Osmanli Devlet nizam ve teskilatim dgretme yoluna
gitmistir. Sertligi, keskin kararlar1 ve zalimane tutumuyla taninan IV. Murat; tutarsiz,
muvazenesiz olarak taninan 1. Ibrahim gibi farkh tabiattaki iki hiikiimdar da kendilerine
herhangi birinin nasihat etmesine ve akil 0gretmesine tahammiil edecek karakterde
hiikiimdarlar degillerdi. Biiytik bir ustalik ve s6z sanatkarligi icerisinde bu nasihat verme ve akil
Ogretme isini Koci Bey, iltifath hitaplar i¢ine gizleyerek gayet ustalikla basarmis, her iki
padisahin gazabiny, celalini degil, takdir ve tevecciihiinii kazanmistir.

Ozetle diyebiliriz ki, Sultan IV. Murat Han’a Koci Bey’in kullandig1 iislup, daha derin
meselelerin analiz, tahlil ve ¢6ziimii noktasinda yogunlagmaktadir. Sultan ibrahim’e ise sade ve
acik bir anlatim ile protokol ve daha agirlikli olarak padisahin nasil bir tavra-tarza sahip olmasi,
fermanlarinda, istek-talep ve cevaplarinda nasil bir soyleyis yontemi ile sdylemesi gerektigini
telkin eden 6gretici bir lislup mevcuttur.

3.3. IV. Murat Risalesi ile I. ibrahim Risalesi Arasindaki Muhteva Farkliliklar1 Ve
Karsilastirilmasi

Malum oldugu iizere IV. Murat’a takdim edilen risalede Osmanli Devleti'nin ihtiyag
duydugu 1slahatlar belirtilmis, yeniden yapilanmasi icin regeteler ileri siirtilmiistiir. Osmanli’nin
ihtisamli devrinden dem vurularak zayiflamanin nedenleri arastirilmistir. I. Ibrahim’e takdim
edilen layiha ise IV. Murat risalesinin aksine devlet nizam ve diizeni hakkinda ana hatlariyla,
kavramsal c¢ercevede malumatlar vermektedir. Boylece zamanin/dénemin ihtiyacina cevap
teskil eden icerikleri ile risaleler farklilasmis ve padisahlarin iizerinde etkili olmustur.

Sultan IV. Murat’a sunulan risaleyi iki kisimda incelemek miimkiindiir. Birinci kisimda Kogi Bey,
devlet tegkilatindaki bozukluklari izah etmektedir. Bunlari yaparken padisahi bile tenkit etme
cesaretini gdstermistir. Ikinci kisimda, biitiin bozukluklarin diizeltilmesi icin alinmasi gereken
tedbirleri anlatmaktadir. 1631 yilinda IV. Murat'in devlet yonetimini ele aldig1 giinlerde Kogi
Bey’'de padisaha islahat risalelerini vermektedir. Sultan IV. Murat’'in devlet yonetiminde kokli
1slahat yapma diistincesini eyleme dékmesi, 6zellikle Kogi Bey’in risalelerinden etkilendigini ve
risalelerde belirtilen sorunlari ¢é6zmek amaciyla harekete gectigi séylenebilir.4’ ikinci risale
Sultan ibrahim’e sunulan risaledir. Ciddi bir egitime sahip olmayan ve iktidar éncesi hayatim
kafeste gecirmis olan Sultan ibrahim, Koci Bey’den kendisine Osmanli Devleti’'nin sosyal ve
ekonomik durumuna iligkin bir risale yazmasini istemistir. Bunun {lizerine kaleme alinan risale,
1640 tarihinde Sultan Ibrahim’e sunulmustur.48

I. Ibrahim’in arz edilen onerileri dikkate alarak yOnetim tarzi benimsemesi risalenin,
sultan tarafindan dikkate alindigini ve islerlik kazandigini géstermektedir.*?

Sultan IV. Murat’a sunulan ilk risale, takdim yazisi ile birlikte 22 kisimdan olusmaktadir.
Bunlarin bir kismi durum tespiti bir kism1 6neri ve tavsiyeleri kapsamaktadir. IV. Murat
risalesinde ele alinan basliklar altinda su gibi konular islenmistir: Padisahlar ve yakinlarinda
goriilen yozlasma, timar ve zedmet erbabinin degisen tutumlari, vezirlerin tutumlarindaki
degisiklikler, yeniceri taifesindeki ilk bozulma, redya fukarasinin durumu, islam iilkelerinde
cikan fitne ve fesadin ne oldugu, askerin durumu, viikela ve divan ehlinin diizeltilmesi, riisvetin
kaldirilmasi...

Sultan Ibrahim’e verilen ikinci risale ise 17 metinden olusmaktadir. Burada saray adab,
devlet teskilati, sefer hazirliklari, sultanin davranis ve konusma tarzi, saraydaki agalarin vazife
taksimi, kendisine takdim olunan bir arizaya nasil cevap verecegi, iltifatin kimlere edilecegi,
kimlere edilmeyecegi yahut iltifatta kullanilacak kelimelere varana degin aklimiza gelebilecek

47 Hiiseyin Yayman, Tiirkiye’nin Idari Reform Tarihi (Ankara: Turhan Kitabevi, 2008), 54.

48 Ali Fuat Gokee, “Osmanli Klasik Déneminde Idari Reform Hareketleri: Koci Bey Risalesi”, Yasam Dergisi 14
(2010), 59-78.

49 Pehlivan, “Kogi Bey’in Sultan Ibrahim’e Sundugu Risale Uzerine Bir Degerlendirme”, 1181-1182.
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en basit seyler tarif edilmektedir. Bu metinlerde bir hocanin erken sorumluluk yiiklenmis olan
Ogrencisini yetistirme gayreti vardir.50

Ayrica Sultan ibrahim’e yazilan risalenin talebe binaen olmasi muhtevasinin belirleyici
unsurunun Kogi Bey olmaktan 6te sultanin bizzat kendisi oldugunu géstermektedir. Bu sebeple
risalenin muhtevasi1 padisahin iyi yetismesi ve cahil kalmamasina yonelik bilgilerden
olusmaktadir.5!

iki risalenin bagliklar bakimindan yan yana konularak Karsilastirilmasi yapildiginda
farkliliklar ¢ok bariz olarak gorilmektedir. Hem baslik bakimindan, hem muhteva cercevesi
acisindan birebir értiisen ortak nokta bulmak zordur. iki padisahin icraatta bulunma ve iktidar
yetilerine gore sekillendirildigini sdyleyebilecegimiz Kog¢i Bey risalelerinin, nabza gore serbet
verme, ortama ve ihtiyaca cevaben sekillenme, konu tercihinde bulunma 6zellikleri dikkate
degerdir.

Toparlayacak olursak risalelerden ilki -IV. Murat’a sunulani- muhteva bakimindan;
hissedilen bir zorunluluga binaen sosyolojik, siyasi, ekonomik tahlil ¢cergevesinde toplumun
biitiin siniflarindaki yozlasmay: tema edinerek kaleme alinmistir. Digeri -1. ibrahim’e sunulani-
ise tahta cikarken biitiin gorgilisii neredeyse bir kafes hayati ve giinliik birkag kisi ile sinirli olan
bir padisahin erkan egitimi ve protokol bilgilendirilmesi konular: etrafinda kaleme alinmistir.
Ancak bu tarz bir icerikte olmasina ragmen ikinci risaledeki motivasyon havasi muhtevanin
farkli bilimsel calismalar 1s181nda da okunmasini gerekli kilmaktadir.

Tahtta s6z sahibi oluncaya kadar goérdiigii ve tasvip etmedigi olumsuzluklara ciddi bir
sabir ile disini sikan giiclii ve kudretli Sultan Murat'in risalesi de bu minvalde gii¢lii bir
muhtevaya sahip olacakti. Ardili olarak tahta gegen ruhsal denge sikintisi icinde oldugu malum
olan, egitimi eksik ve tecriibesi hi¢ olmayan kavuguna sorgug yerine cicekler takan I. Ibrahim’e
yazilan risalenin ise muhteva bakimindan farkli olmasi Kog¢i Bey gibi uzman bir kimligin
eserlerinde aranilacak kag¢inilmaz bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Ali
Kemali Aksiit, Koci Bey’in Peygamberimizin bir hadis-i serifinde yer verdigi iizere “insanlarin
seviyelerine, akil kudretlerine gére konusma” emrine riayet ettigini sdyler. 52

Sonug

Islahat nasihat /layiha/risaleleri ya da daha genel bir kullanimla nasihatnameler Osmanl
siyaset diisliince literatiiriiniin énemli drneklerindendir. Ko¢i Bey Risalesi de bu o6rnekler
arasinda hakl bir sohrete sahip olan ve XVII. yilizy1l Osmanli siyasal ve toplumsal diisiincesini
aksettiren bir eserdir. Koci Bey, saray protokoliine en ince ayrintilarina kadar vakif, IV. Murat'in
sik sik danistigy, 1. Ibrahim’in ¢esitli konularda kendisinin bilgisine miiracaat ettigi, devrinin
siyasi fikirleri yoniinden en segkin kisilerindendir. Devlet nizamiyla ilgili goris ve tenkitleri,
onerdigi ¢oziim yollar1 bu yiizyilin biiylik 1slahat¢ilarindan biri oldugunu gostermektedir.>3

Bu biiyiik 1slahat¢cinin Osmanl devletine olan hizmetinin remzi olarak ortaya koymus
oldugu risaleleri bircok agidan karsilastirilmaya, degerlendirilmeye miisait bir yapidadir.
Risaleler iizerine makale g¢alismalar1 ile incelemelerin yapildigi ancak Kkarsilastirma
yapilmadiginin tespiti Uzerine gerceklestirmis oldugumuz c¢alismamizda, Kog¢i Bey’in
risalelerinin bir¢ok acidan farklilastigini tespit etmis olduk.

Koci Bey, yasamis oldugu ylizyilda iki padisahin yonetimine ve tevecciihiine sahit olmus,
risalelerini donemin ihtiyac ve gerekliliklerine uygun bir sekilde farkliliklara haiz olarak usta bir
devlet adami tislubuyla arz etmistir.

Koci Bey’in ana risalesi olarak gortilen IV. Murat risalesi kadar degerlendirmeye tabi
tutulmasa ve ayni derecede degerli, ddnemin tarihini aktarmasi bakimindan kiymetli bulunmasa
da, yazim tarihi, ayni yazarin kaleminden ¢ikmis olmasi ve farklilarinin bariz olmasi agisindan 1.
Ibrahim risalesi de kiymete sayandir.

50 Bal, “Machiavelli ve Ko¢i Bey’de Siyaset, Adalet ve Erdem”, 81-82.

51 Erhan Afyoncu, Sorularla Osmanli Imparatorlugu (istanbul: Yeditepe Yay., 2016), 304.

52 Akstit, Koci Bey Risalesi, 11-12.

53 Fatma Odabasi, “Kogi Bey Risalesi'nin Sosyolojik Analizi”, Toplum Bilimleri Dergisi 7 /14 (2013), 262.
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Koci Bey risalelerinin tislup 6zellikleri ve muhteva bakimindan farklilik arz ettigini,
padisahlarin karakterlerine, ruhsal durumlarina, egitim diizeylerine, tahta ¢ikmadan 6nceki
yasantilarina ve tahta c¢ikis sekillerine gore kaleme alindiklarini tafsilath bir sekilde
degerlendirdik. Bu baglamda, iki risalenin benzerliginden ¢ok farkliligi oldugu, Koc¢i Bey
tarafindan bilingli bir sekilde gerekliliklere binaen bu tarzda kaleme alindig1 sonucuna ulastik.

XVII. ylzyll i¢in i¢ siyasi rapor 6zelligi teskil eden IV. Murat risalesi ile protokol/devlet
erkani tesekkiiliinii ve padisahin beden dili bilgisini barindiran hat safthada detaylandirilmis L
Ibrahim risalesini yan yana okudugumuzda ¢alismamiz boyunca zikrettigimiz; dil, tislup, icerik-
muhteva 6zelliklerindeki farkliliklar gézlenmektedir. Buna ilaveten padisahlarin karakter ve
psikolojilerindeki baskaliga binaen icgerigin sekillendirilmesi dikkat ¢eken bir baska farklilik
noktasidir.

Koci Bey, sosyolojik, psikolojik, biirokratik, edebi ve ahlaki bakimlardan da deger tasiyan
IV. Murat ve 1. Ibrahim risaleleri ile diinya tarihine, XVII. yiizy1l tarih manzarasinda birbirinden
farkl iki resim hediye etmistir.
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islam ve Yahudi Hukukunda Karz Akdi

Oz

Sosyal bir varlik olarak yaratilan insan, toplumda bagka insanlarla iletisim ve etkilesim halindedir. Aligveris ve
bor¢ verme gibi ekonomik faaliyetleri de bu iletisimin bir pargasidir. Tarih boyunca hukuk sistemleri bu
faaliyetleri gesitli kurallar belirleyerek diizenlemis, emirler ve yasaklar vazetmistir. Kaynag vahiy olan ve
baglilarinca hala uygulanan islam ve Yahudi hukuk sistemlerinin karsilastirildig1 arastirmalar dinler tarihi
acisindan yapilanlara oranla daha azdir. Bu ¢alismanin amaci, her iki hukuk sistemini karz akdi agisindan benzer
ve farkll yonleriyle inceleyerek hukuk alanindaki karsilastirmali arastirmalara bir nebze katkida
bulunabilmektir. islam hukuk sistemi ve Yahudi hukuk sisteminin bor¢ verme konusu ile ilgili hiikiimlerindeki
benzerliklerin farkliliklardan daha ¢ok oldugu tespit edilmistir. Bu iki hukuk sisteminin kaynaklarinin ayni
olmasi benzerligin en dogal sebebidir. Farkliliklar ise Yahudilerin hukuk ve zamanla degisen hayat sartlar
arasindaki uyumu saglamak adina dini kurallar1 degistiren yorumlarindan dolayidir.

Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Yahudi Hukuku, Karz, Tiiketim Odiincii, Kredi, Faiz, Tevrat, Karsilastirma.

Lending In Islamic and Jewish Law
Abstract

Created as a social being, human beings communicate and interact with other people in society. Their economic
activities are also part of this communication. Transactions such as shopping and lending are also an element of
the economy. Troughout history, legal systems have laid down rules regulating these activities and imposed
orders and prohibitions. Studies comparing Islamic and Jewish legal systems, which originated from revelation
and still applied by their followers, are less than those made in terms of the history of religions. The aim of this
study is to contribute to the comperative studies in the field of law by examining the similar and differente
aspects of both legal systems in terms of contractual contract. It has been determined that there are more
similarities in the provisions of Islamic law and Jewish law regarding the issue of lending. The fact that the
sources of these two legal systems are the same is the most natural reason for similarity. The differences are due
to the interpretations of the Jews that changed religious rules in order to ensure harmony between the law and
the life conditions that changed over time.

Keywords: Islamic Law, Jewish Law, Lending, Loan, Interest, Torah, Comparison.

Extended Abstract

Created as a social creature, human beings communicate and interact with other people in society. Economic
activities such as shopping and lending are also part of this communication. Throughout history, legal systems
have regulated these activities by determining various rules and imposed orders and prohibitions. Studies
comparing Islamic and Jewish legal systems, which originated from revelation and still applied by their
followers, are less than those made in terms of the history of religions. The aim of this study is to contribute to
the comparative researches in the field of law by examining both legal systems from their similar and different
aspects in terms of cash contract. It has been determined that there are more similarities in the provisions of the
Islamic legal system and the Jewish legal system regarding the issue of lending. In the Jewish legal system it is
called lending / gemilut hasadim. It is a contract that is predominantly evaluated together with interest. In the
Torah, helping the brother in need by lending money is both praised and ordered. However, lending with interest
is strictly prohibited. In the Islamic legal system, it is also a praised act to lend money to the Muslim brother to
relieve his worldly troubles. Giving unrequited loans is considered as a loan to Allah in the Quran and is
described as "a good debt" and it is stated that it will be rewarded many times in the hereafter. It is strictly
forbidden to lend with interest in Islam.

In both legal systems, the main sources have determined what the goods that will cause interest or suspect
interest in lending contracts. There are similarities between the two legal systems in terms of the properties of
these goods. The Arabic and Hebrew pronunciations of the word interest also resemble each other. In addition,
a contract similar to the one named "heter isqa" developed for Jews who do not want to make transactions with
interest is established under the name of "Mudarebe" in Islamic law. Both are contracts based on labor-capital
partnership. These two contracts, whose details are mentioned in the content of the study, can be seen as one of
the similarities. It is a common practice that the creditor does not accept the smallest thing that can be
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considered as an advantage from the debtor or cannot stipulate a condition during the contract. The fact that
their sources are based on divine revelation is the most natural reason for the similarity between the two
systems. There are also different rules in the lending regulations of Islamic law and Jewish law. These differences
are due to the interpretations of the Jews that changed the religious rules in order to ensure harmony between
the law and life conditions that changed over time. The prohibition of interest, which is clearly expressed in the
Torah, has been pierced through the word-for-word interpretations and by producing different ways out. In the
comments made by Jewish scribes about the prohibition in the Torah, it was concluded that the word "brother"
only covers Jews, and that there is no such ban on foreigners / goyim. The use of a non-Jewish third person as a
tool to circumvent the interest rate prohibition also appears as a method. When the interest lending transactions
in Judaism are evaluated in terms of the historical process, it is possible that they become a sector and turn into
usury, especially during the periods they lived in Europe. The Jews defend themselves by saying that the
societies they live with, the economic and political conditions force them to lend at interest or even usury, and
even that this is a necessity (kedei hayyenu) to survive. To refer to the approach of modern Jewish thought to
the issue, interest is seen as an unfair and unjust practice in terms of religion in their evaluations regarding the
view of prohibition of interest among themselves. Despite this, it is argued that interest is charged from other
nations in accordance with the principle of reciprocity and that this is a justified reason. Throughout history,
Jews have viewed it as legitimate to take back what they gave or lost through interest from invading nations,
who thought they had the right to take what they had by force. Such an approach to the prohibition of interest
does not exist in Islam. There is no change in provision according to changing times, conditions or relations with
other societies.

Giris

Yahudilik, glintimiize kadar ulasmis ii¢ semavi dinin en eski olanidir. Kutsal kitab1 olan
Tevrat da kaynag1 vahiy olan en eski hukuk kaynagidir. Yahudilik ve islam arasindaki iliskiyi
inang baglaminda ortaya koyan pek ¢ok arastirma yapilmis olmakla birlikte, hukuk baglaminda
inceleyen ¢ok az ¢alisma vardir. Halbuki bu iki din, benzer bir dinf ¢erceveye sahip oldugu kadar,
dini kaynaklara dayali olmalar1 sebebiyle benzer bir hukuk yaklasimina da sahiptir. Her iki
sistemin de esas itibariyla “vahiy kaynakli hukuk” olarak degerlendirilmesine binaen, baglayici

kurallar niteligi tasiyan yorum metotlari ile kutsal metinler iizerinde yapilacak incelemeler de
yine vahiy kaynagiyla iliskilidir.!

Islam hukukunda en kisa sekilde bor¢ verme olarak tanimlayabilecegimiz “karz” akdi
Tevrat’ta da yer alan bir akittir. Bu akidle ilgili Yahudilikteki hukuki diizenlemeler islam hukuku
ile benzerlik gosteren unsurlar icermektedir. Bu caligmayla, islam ve Yahudi hukukunda karz
akdinin mukayese edilmesi amaglanmaktadir. Birinci béliimde, karz akdinin islam hukukundaki
tanimi, mesruiyeti ve hiikmii gibi hususlar agiklanacaktir. Fakat Islam Hukukunda karz akdi ile
ilgili kapsamli ¢calismalarin varlig1 dikkate alinarak kisa tanimlar ve agiklamalarla yetinilecektir.
ikinci boliimde, Yahudi hukukunda ozellikle de Tevrat'ta karz konusu incelenecektir.
Yahudilerin borg verme islemlerinde faizli muameleler yapmalari sebebiyle bu boliim faizli borg
verme lizerinde yogunlasacaktir. Ugiincii boliimde ise iki hukuk sisteminde karz akdi anlayisi
arasindaki benzerlik ve farkliliklara deginilecektir.

Giiniimiize kadar iilkemizde islam ve Yahudilik konusunda yapilan arastirmalar
incelendiginde Hukuk alanindan ziyade Ilahiyat ilimleri, ézellikle de Dinler Tarihi alaninin éne
cktigl goriilmektedir. Hukuk Usulii agisindan, islam hukukunun Yahudi hukukuna etkisi
iddiasiyla, Imran Ahsan Niazi tarafindan kaleme alinan “Karailer: islam Hukukunun Yahudi
Hukukuna Etkisi”2 isimli makale énemli bir ¢alismadir. “Islam Hukuku ile Tevrat Hiikiimlerinin
Karsilastirmali Olarak Incelenmesi”3 bashkli ¢calismada Bor¢lar Hukuku ile ilgili hiikiimlerin
karsilastirilldig1 boliimde, konuya sadece karsiliksiz/faizsiz bor¢ anlamindaki karz-1 hasen

1 Judith Romney Wegner, “islam Hukuku ve Talmud Hukuk Metodolojisi: islam Hukukunun Dért Kaynagi ve
Talmud Hukukunundaki Karsiliklar1”, The American Journal of Legal History 26 /1 (Ocak 1982), 25-71.

2 [mran Ahsan Niazi, “Karailer: islam Hukukunun Yahudi Hukukuna Etkisi”, ¢cev. Talip Tiircan, Tabula Rasa 3
(2001), 227-241.

3 Fatmatiizzehra Ekinci, [slam Hukuku ile Tevrat Hiikiimlerinin Karsilastirmali Olarak Incelenmesi (Konya:
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi), 2003.
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boyutuyla deginilmistir. Bu makalede ise bor¢ vermenin Yahudilikte bazi durumlarda faizli
krediye doniismesi sebebiyle, karz ile birlikte faizli bor¢ verme konusu da agirlik kazanacaktir.

“Yahudilikte Faiz” konusuyla ilgili de pek ¢ok makale ve tez bulunmaktadir. Fakat bu
arastirmanin konusu borg alip verme islemlerindeki faiz ve bu konuda iki hukuk sisteminin
karsilastirilmasidir. ingilizce literatiir incelendiginde, iki hukuk sistemi arasinda mukayeseli
calismalar olarak Andrea Borroni'nin “A Comperative Survey on Islamic Riba and Western
Usury”4, Daniel Klein'in “The Islamic and Jewish Law of Usury: A Bridge to Commercial Growth
and Peace in the Middle East”>, Natalie Schoon ve Julinda Nuri'nin “Comperative Financial
Systems in Judaism and Islam: The Case of Interest”¢ ve Abdus Najmi’'nin “Religion and Finance:
Usury in Judaism and Islam”7 isimli calismalar1 oldugu goriilmektedir. Arapca literatiir
incelendiginde ise Muhammed Ahmed el-Benna'nin “el-Karzii’'l Masrafi, Dirasetii’'t-Tarihiyye
Mukaraneten Beyne’s-Seri‘ati’l-Islamiyyeti ve’l-Kan(nu’-] Vaz{” isimli bir kitabi1 oldugu
goriilmiistiir.8 Bu kitapta Yahudilikte faiz konusu genisce islenmis fakat islam hukuku ile bir
karsilastirma yapilmamistir. Dolayisiyla makalenin, konusu itibariyla Islam ve Yahudi
hukukundaki karz akdini Tiirkce olarak mukayeseli bir sekilde ele almasi sebebiyle bir boslugu
doldurmasi alana katki sunmasi umulmaktadir.

1. islam Hukukunda Karz Akdi
1.1. Tanimi ve Mesruiyeti

Karz, sozliikte kesmek anlamindadir. Borg verilen mala da karz denir. Bunun sebebi, borg
malin diger mallardan kesilerek verilmesidir.? Istilahta ise karz, borg¢ verilebilen bir mali
sonradan mislinin iade edilmesi sartiyla bir sahsa vermek demektir. Bu sekilde 6diin¢ verene
“mukriz”, 6diin¢ alana “miistakriz”, 6diin¢g almaya “istikraz” denir.1® Tiirkcede borg¢ anlamina
gelen karz ve deyn kavramlari arasinda fark vardir. Deyn kavrami kisinin zimmetinde sabit olan
borg¢larin genel ismini ifade ederken, karz daha 6zel bir anlamdadir.1?

Karz akdinin mesruiyeti Kur’an ve Siinnet ile sabittir.l2 Herhangi bir fazlalik
beklemeksizin 6diing vermek ayetlerde tesvik edilmekte ve bu giizel davranisi gosterenlerin
bundan kat kat fazlasiyla miikafatlandirilacag: bildirilmektedir. Kur'an’da alt1 ayette gecen
“karz” kelimesi hep giizel ve iyi anlaminda “hasen” sifati ile “karz-1 hasen” seklinde gegmektedir.
I1gili ayetlerde 6diin¢ verenlerin kazanacagi sevaba da isaret edilmistir. Konu ile ilgili ayetlerden
birisi soyledir: “Kim Allah’a giizel bir borg verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla éder. Daraltan
da genigleten de Allah’tir ve O’na déndiiriileceksiniz.”'3 Hz. Peygamber'in, 6diing alanin ve 6diing

4 Andrea Borroni, “A Comperative Survey on Islamic Riba and Westwern Usury”, Rivista telematic 4 (2019), 1-
74

5 Daniel Klein, “The Islamic and Jewish Law of Usury: A Bridge to Commercial Growth and Peace in the Middle
East”, Denver Journal of International Law&Policy 23 /3 (May1s 2020).

6 Natalie Schoon, Julinda Nuri, “Comperative Financial Systems in Judaism and Islam: The Case of Interest”,
SSRN Electronic Journal- June 2012.

7 Abdus Najmi, “Religion and Finance: Usury in Judaism and Islam”, UCLA Journal of Religion 4 (2020).

8 Muhammed Ahmed el-Benna, el-Karzii'l Masrafi, Dirdsetii’t-Tdrihiyye Mukdraneten Beyne’s-Seri‘ati’l-
Islamiyyeti ve’l-Kantinu’-I VazT (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'lI-Ilmiyye, 1971).

9 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. All b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil {bn Manzur, Lisdnii’l-
‘Arab, “krz” (Beyrut:Daru’s-Sadr, ts.), 8/216-218; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 293.

10 Daha genis bilgi icin bk. Ebu’l-Fadl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-Thtiyar li Ta'lili- Muhtdr
(istanbul: Cagr1 Yayinlar1,1996), 3/56; Orhan Ceker, Islam Hukukunda Akitler (Konya: Tekin Kitabevi, 2019),
217-218; Yunus Apaydin, “Karz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/520-525; Accounting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions (AAOIFi), Karz
(tiiketim 6diincti) (Suudi Arabistan: Accounting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions,
Kabul 15-19 Mayis 2004,19), 521.

11 Ceker, Islam Hukukunda Akitler, 218.

12 Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’an, gev. Abdiilaziz Hatip-Mahmut Kanik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000),
el-Bakara Siresi, 2/275 ve 282; Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el- Cdmi‘u’s-Sahih (yy. Daru’t-
Tiba‘ati’l-Amire, 1315), “Mezalim” 3; imam Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kureysi en-Nisaburi, Sahih-
i Miislim, (Misir: Daru’t-Ta’sil, 2014), “Birr”, 59; “Zikir”, 38.

13 Ayette gecen giizel bir bor¢ kavrami sadaka, infak ve karz olarak {i¢ yardimlasma tiirtint ifade eder. Kur’dn
Yolu. (Erisim 20 Nisan 2021) el-Bakara Siresi, 2/245. Ayni konuda ayetler i¢in bk. el-Maide Stiresi, 5/12; el-
Hadid Siresi, 57/11, 18; et-Tegdbun Siiresi, 64/17; el-Miizzemmil Stresi, 73/20.
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verenin haklarini korumayla ilgili hadisleri ve sahabenin 6diing islemlerine izin vermesi de karz
akdinin hukuki dayanagini olusturmaktadir.14

1.2. Mahiyeti

[slam hukuku kaynaklarinda karzin mahiyetini ve fikhin genel doktrini icindeki yerini
belirlemeye yonelik olarak ¢esitli aciklamalar yapilmistir. Paranin ve misli mallarin ayni cinsten
olan mallarla degisiminde faizin gerceklesmesi ve karz akdinin de bir degisime benzemesi
nedeniyle, aslinda mevcut kurallara aykir1 bulundugu fakat yardimlasma ve dayanisma yoniiyle
zarureten mesri‘ olarak degerlendirildigi ifade edilmektedir.!> islam hukukuna gére bir
muameleyi miibadele haline getiren sey, o degisime olan ihtiyactir. Karzdaki para degisimine de
taraflarin ihtiyaci yoktur. Karz akdi, mukrizin (6diing veren) miistakrize (6diin¢ alan) bir
yardimindan ibarettir.16

Akitlerin tamamlanmasi i¢gin teslimi sart olarak goren siniflandirma agisindan karz akdi
ayni akitlerden sayilmaktadir. Karz akdi de ariyet, hibe, vedia ve rehin akitlerinde oldugu gibi
tamamlanmasi i¢in teslimin gergeklesmesinin zorunlu oldugu akitlerdendir. Teslim sarti da
genel olarak bu akitlerin teberru akdi olusuyla gerekcelendirilmektedir.1”

Karz akdi bir teberru akdi oldugu i¢cin mahiyeti ile ilgili olarak, caiz, yani baglayici olmayan
akitlerden sayilmistir. Cumhiira gore bor¢ veren Kkisi, verdigi borcu diledigi zaman geri
isteyebilir. Hatta baslangi¢cta borcun 6denmesiyle ilgili bir siirenin sart kosulmasi da bu durumu
etkilememektedir.18

Karz akdinin bedelli ya da bedelsiz mi oldugu, aynin temlikini saglayip saglamadig: gibi
konularda da farkli goriisler zikredilmistir. Bu konu karzin, alim-satim, ariyet ve hibe akitlerine
belirli yonleriyle benzetilmesinden ileri gelmektedir.!® Konuyu ¢agdas islam hukukgularindan
Hayrettin Karaman su sekilde izah eder:

Karz akdinde, mal teslim alanin (kabiz) tazmin mesuliyetine intikal etmis olur. Dolayisiyla mali teslim
alan tarafin elinde hasil olacak zarardan, teslim alan taraf sorumlu olur. Karz akdinin bir diger vasfi
da basta teberr(i, sonunda ivazli akitler grubuna dahil olmasidir. Mukriz, miistakrizin muhtag oldugu
mali ona vermekle teberrii edici durumda olur. Ancak mukriz, verdiginin karsiligini isteyince ivazl
akit hiikiimleri tatbik edilir.20

Bor¢ verme islemlerinin diger tiim islemler gibi tamamlanmasi ve bir karz akdi olarak
tanimlanabilmesi i¢in li¢ unsurun bir arada bulunmasi sarttir. Bunlar; taraflar, konu ve taraflarin
icab ve kabul beyanlaridir. Ayni sekilde bir akdin gerceklesmesi ve sahih sayilabilmesi icin
gerekli olan diger sartlar1 da tasimalidir.

AKkdin taraflariile ilgili olarak ise karz akdinin gecerli olabilmesi i¢in Islam hukukgularinin
biiyiik kismi ehliyet sarti ileri slirmistiir. Bu sart, karz veren(mukriz) icin teberru, karz
alan(mustakriz) i¢in tasarruf ehliyeti olarak belirlenmistir.2!

14 “Kim insanlarin mallarini 6demek {lizere borg alirsa, Allah onun borcu 6demesine imkan verir, kim de itlaf
etmek, 6dememek niyetiyle alirsa Allah da onun malim itlaf eder.” Buhari, “Istikraz” 2 (2257); Ahmet
Ozdemir, “Karz Akdinin Mahiyeti ve Faizli islemleri Onleme Fonksiyonu”, CUUIFD,12/1 (2012),126.

15 Apaydin, “Karz”, 24/520-525.

16 Ceker, Islam Hukukunda Akitler, 21; “a.mlf.”, “Mecellede Ele Alnmayan U¢ Konu: Faiz, Sarf ve Karz” S.U.LF.D,
5 (1994), 114; AAOIFi, Muddrebe (Suudi Arabistan: Accounting and Auditing Organization for Islamic
Financial Institutions, Kabul 11-16 Mayis 2002, 19), 521, 531.

17 Mevsili, el-Ihtiydr, 3/55; ibn Kudame, el-Mugni, 2/237; Apaydin, “Karz”, 24/520-525.

18 {bn Kudame, el-Mugni, 11/237; Apaydin, “Karz”, 24/520-525.

19 Konuyla ilgili genis degerlendirme icin bk. ibn Kudame, el-Mugni, 2 /237-238; Apaydin, “Karz”, 24/520-525;
Ozdemir, “Karz Akdinin Mahiyeti”, 126.

20 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: iz yayincilik, 1999), 2/57-58.

21 Alatiddin EbG Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Kasani, el-Beddi‘u’s-Sandi‘fi Tertibi’s-Serdi’ (Beyrut:1986), 7/394;
AAOIFi, Muddrebe, 521.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe |21




Fatmatiizzehra Fasli

1.3. Hiikmii

Karz akdinin taraflar1 agisindan dogurdugu sonuglari itibariyla hiikkmii, akdin tanimi ve
mabhiyeti ile ilgili yukarida zikrettigimiz hususlardan da anlasilacag gibi, akde konu olan malin
borg alan kisiye teslimi ve sonrasinda borg¢ veren kisiye mislinin geri 6denmesidir.22

Karz akdi, fikhin muamelat konular1 icinde yer alan, akitler konusunun ele alindig:
béliimlerde miistakil bir bashik altinda incelenen bir akit tiiriidiir. Ozellikle de faizle olan iliskisi
incelenmis, bu konuda oldukga ayrintili bir ilmi birikim meydana gelmistir. Islam hukukunda
karz akdi ile ilgili ¢cok sayida ¢alismanin olmasi ve bu ¢alismanin kapsami da diisiiniilerek
sunulan 6zet bilgiyle yetinilmektedir.

2. Yahudi Hukukunda Karz Akdi
2.1. Tanimive Mesruiyeti

Yahudi hukukunda bor¢ verme ile ilgili olarak kullanilan terim “gemilut hasadim,
sevgiyle/“sefkatle verilen borg” kisaltilmis sekliyle “gemah” terimidir.23 Terimin Tiirkece
karsiligindan ve Tevrat'taki emirlerden de anlasilacagi gibi Yahudilikte karz, ihtiya¢ sahibi
kisilere, bu konudaki emri yerine getirmek, Allah’in hosnutlugunu kazanmak ve gazabindan
korunmak i¢in bor¢ vermek anlamina gelmektedir.

Karz akdi hukuki dayanagini Tevrat’ta yer alan su pasajdan almaktadir:

Rabbin sana vermekte oldugu kendi memleketinde, kardeslerinden biri, fakir bir adam senin
yaninda, kapilarinin birinde olursa, yiiregini katilastirmayacaksin ve fakir kardesine elini
kapamayacaksin; fakat ona mutlaka elini acacaksin ve muhta¢ oldugu seyde mutlaka ihtiyacina
yetecek kadar ona 6diing vereceksin. Sakin yedinci y1l ibra yii24 yakindir diye yiireginde bayag:
diistince olmasin ve fakir kardesine karsi goziin kotii olmasin ve ona bir sey vermezlik etmeyesin ve
sana karsi Rabbe ¢agirirsa sana su¢ olmasin. Ona mutlaka vereceksin ve ona verdigin zaman yiiregin
kederlenmeyecek clinkii biitiin islerinde ve el attigin her seyde Rab seni bunun i¢in miibarek
kilacaktir. Clinkii memleketin icinden fakir eksik olmayacaktir; bunun icin ben; mutlaka kendi
memleketinde kardesine, hakirine ve fakirine elini agacaksin diye sana emrediyorum.25

Bazi Yahudi bilginleri bor¢ verme ve ibra yili uygulamalarinin Tevrat'in karmasik arazi
yasalarinda bir sosyal mithendislik sistemi sagladigin1 savunur. Onlara gore, her iki uygulama
da toplumdaki zengin ve fakir sinif arasindaki ug¢urumun genislemesini O6nlemek icin
tasarlanmis sosyal miihendislik politikalaridir. Bu iki politikanin sonucu, yoksullarin kendi
kendilerine daha fazla yeterlilik kazanmalarina yardimci olma, borglarini 6demek icin
kendilerini so6zlesmeli kolelige satmalarini engelleme, fakir ve kole Yahudilerin sayisinda bir
azalmadir. Bu uygulamalarin temelinde miilkiyetin kayitsiz sartsiz kendilerine ait olmadigina ve
kaynaklarin bagkalariyla paylasilma sorumlulugu olduguna dair derin bir inang vardir. Ayrica
Kitab-1 Mukaddes perspektifinden ekonomik sikintilarin ¢ok oldugu zamanlarda Israilogullarina
bor¢ vermek bir “dogruluk ve iyilik eylemi” olarak gorilir. Bununla birlikte, Yahudiler bu
yasalarin hem eski hem de modern zamanlarda pratik uygulamasinda cesitli karmasik
sorunlarla karsi karsiya kalmistir. Bir tarim toplumunda bor¢lanma son ¢are iken, borg¢ verme
ve para alma, zamanla tarimdan ¢ok ticaret ve sermaye degisimi iizerine insa edilmis bir
toplumda ticari 6nem kazanmistir. Yahudi din adamlar1 borg verme ile ilgili hiikiimlerin lafzi

22 Apaydin, “Karz”, 24/520-525.

23 Mark Greenspan, “Lending and Love: A Jewish Approach to Loans”, Rabbinicalassembly (Erisim 01 Aralik
2020).

24 “Ibra yili/Semita” Yahudi inancina gére her altinci yilin sonunda yedinci yil tarimsal caligmalarin
yasaklandigi, kamu yararina olarak arazi miilkiyetindeki zilyetlik hakkinin kaldirildig1 topragin nadasa
birakilip, borglularin bor¢larinin affedildigi yildir. Kitabi Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit), (istanbul: Zafer
Matbaas1 1991), Tesniye 25:1-4; Genis bilgi icin bk. Yusuf Besalel, “Semita” Yahudilik Ansiklopedisi (istanbul:
Gozlem Yayinlari, 2001-2002), 3/674; Glossar Schott, “Schemittah”, Uni-frankfurt (Erisim 15 Agustos 2000);
Yusuf Altintas-vd, Yahudilikte Kavram ve Degerler (Istanbul: Gézlem Yayincilik, 2001), 67. islam Hukukunda
ibra uygulamast ile ilgili genel hiikiimler i¢cin bk. Osman Oztiirk, Osmanh Hukuk Tarihinde Mecelle (istanbul:
irfan Matbaasi, 1973), 370-372.

25 Kitdb-1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit) (istanbul: Zafer Matbaas1 1991), Tesniye 15:7-11; Ayrica bk. Levililer
25:35-39.
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olmasa da ruhunu korumaya calisirken, faizle bor¢ verme yasagini asmak icin de ustaca
stratejiler gelistirmistir.26

Yahudilikte bor¢ verme konusunda Yahudi olan ve Yahudi olmayan/”yabanc1” kisiler
arasinda farkli bir uygulama mevcuttur. Bunun sebebi, Yahudi inan¢ sisteminde, Tanri'yla
ahitlesme diisiincesine dayanan ve seg¢ilmislik fikriyatiyla beslenen bir Yahudi kimliginin
bulunmasidir.2’ Eski devirlerden itibaren Yahudiler, Yahudi olmayanlara “goy-goyim (¢ogul)/
yabanc1”, “ger tosav/yerlesimci yabancit”, “Nuhi/Nuh Yasalarini?8 kabul edenler” ve “Hasidey
Umot Ha-Olam/diinyanin diiriist insanlar1”,”Yir'ey Hasem/Samayim/Tanr1’dan korkanlar” gibi
cesitli isimler vermislerdir.2? Bu smiflandirmaya gore, toplumsal hayat icerisindeki iliskilerde
yabancilar, Yahudilerin kendi aralarindaki hukuki kurallardan farkli kurallara tabi tutulmustur.
Uygulamalardaki farklilik da Yahudi olmayanlarla biitiinlesmenin engellenmesi ve tarihi siirecte
Yahudi olmayanlarla yasanan siddetli gerginlikler seklinde agiklanmistir3® Bu sebeple
Yahudiler arasindaki bor¢ verme faizsiz, Yahudi olmayanlara bor¢ verme ise faizli bir sekilde
gerceklesmistir. Tevrat'in su pasajlari da bu durumun hukuki temelini olusturur:

Eger kavmime yaninda olan bir fakire, 6diing para verirsen, ona murabahaci olmayacaksin, onun
tizerine faiz koymayacaksiniz.31

Ve eger kardesin fakir diiser ve senin yaninda zayif olursa ona yardim edeceksin, senin yaninda
garip ve misafir gibi yasayacak. Ondan faiz ve kar alma ve Tanrindan kork ta ki kardesin senin
yaninda yasasin. Ona glimiisiinii faizle vermeyeceksin ve zahireni ona karla vermeyeceksin.32

Para faizi olsun zahire(yiyecek) faizi olsun yahut ddiing verilen her seyin faizi olsun, faizle
kardesine 6diing vermeyeceksin. Yabanciya faizle 6diing verebilirsin; fakat kardesine faizle 6diing
vermeyeceksin, ta ki miilk olarak almak iizere gitmekte oldugun diyarda elini atacagin her seyde
Rab seni miibarek kilsin.33

Din adamlarinin Tevrat’a yaptiklar1 yorumlar incelendiginde, bu konuda farkh
zamanlarda farkh tutumlar sergiledikleri goriiliir. Tevrat'ta yer alan pasajlar1 kelime kelime
yorumlayan din bilginleri, adeta faizle bor¢ vermeyi mesrulastiran bir anlayis sergilemislerdir.
Ozellikle Tevrat'ta gecen “sizin aranizdan”, “halkimdan”, “kardeslerinden birisi” gibi tabirlerin
sadece Yahudi olanlar1 kapsadigini, Yahudi olmayan diger kisilere 6zellikle Hz. Nuh'un
Kanunlarini benimsemeyen putperestlere faizle borg verilebilecegini ifade etmektedirler.34

Kur’an-1 Kerim’de, faizin Yahudilere de haram oldugu fakat onlarin bunu ¢esitli yorumlar
ve yontemlerle mesru‘ kildiklarina isaret edilmektedir. Allah Tedla Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyurmaktadir: “Yasaklandiklari halde faiz almalari ve haksizlikla insanlarin mallarini yemeleri
yliziinden (énceleri heldl olan temiz ve iyi seyleri Yahudilere haram kildik) ve iclerinden inkdra
sapanlara acikl bir azap hazirladik.”35 Hz. Peygamber, Medine sozlesmesi de dahil olmak iizere
Yahudilerle yaptifi zimmet sozlesmelerinde, Yahudilerin kendi aralarinda faiz alip

26 Mark Greenspan, “Lending and Love: A Jewish Approach to Loans”.

27 Eldar Hasanov, “Nuhi Kimligi Baglaminda Yahudilikte Yabanci Algis1”, Ttirkiye Ortadogu Arastirmalari Dergisi
2/1(2015), 137-160.

28 Yahudi inancina goére Yahudi olmayanlarin Tevrat’a gore yasama zorunluluklar yoktur. Fakat bir takim
temel manevi degerleri kabul etmeli ve onlar1 uygulamalidir. Yahudi olmayanlarin uymasi beklenen bu temel
manevi kurallara “Noahid Yasalari/Hz.Nuh'un Kanunlar1” denir. Bunlar, tiim iligkilerde esitlik ve adaleti
saglamak, Tanri'nin ismini kii¢liltecek davranislardan uzak durmak, putperestlik, kan dokmek ve hirsizliktan
kaginmak ile haram kabul edilen gayr-i ahlaki cinsel iliskilerden uzak durmak ve yasayan bir hayvanin
etinden yememektir. Besalel, “Noahid Yasalar1”, 2/448; Genis bilgi icin bk. Hasanov, “Nuhi Kimligi
Baglaminda Yahudilikte Yabanci Algis1”, 142-153; “a.mlf.”, “Yahudi Kaynaklarinda Hz. Nuh’la Ahit”,
Uluslararast Hz. Nuh ve Cudi Dagi Sempozyumu (27-29 Eyliil 2013), 163-168; Besalel, “Goy”, 1/191-192.

29 Hasanov, “Yahudi Kaynaklarinda Hz. Nuh’la Ahit”, 163-168; Besalel, "Goy”, 1/191-192.

30 George Robinson, “Interest-Free Loans in Judaism”, Myjewishlearning (Erisim 01 Aralik 2020).

31 Cikis 22:25.

32 Levililer 25:35-38.

33 Tesniye 23:19-21.

34 Yorumlarla ilgili genis bilgi icin bk. Michael Satlow, “What Is Wrong with Charging Interest”, Thetorah
(Erisim 01 Aralik 2020); Klaus Issler, “What Does The Old Testament Say About Loans And Interest”, Biola
(Erisim 01 Aralik 2020); Estraya Seval Vali, “Yahudilikte Faiz Konusu”, Salom Gazetesi (31.10.2013).

35 en-Nisa, 4/161.
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vermemelerini sart olarak ileri siirmiistiir ve kaynaklarda onlarin da bu konuda itirazlar
olduguna iliskin bir bilgiye rastlanmamaktadir.36

2.2. Mabhiyeti

Tevrat'ta borg¢ verilecek mallar arasinda bir ayrim gozetilmemektedir. Amag ihtiyag
sahibinin ihtiyacini gidermektir ve neye ihtiyac varsa o verilmelidir. Bu para olabilecegi gibi
yiyecek, giyecek vb. temel ihtiya¢ maddelerinden de olabilir.37

Konuyla ilgili hukuk kaynaklarinda agirlikli olarak para bor¢ verme ve Yahudi
olmayanlara (Goyim) faizle bor¢ verme konusu ilizerinde durulmustur. Yahudi hukukunda
yabancilarla kurulan karz tirii iliskilerde yasal olarak kabul edilen faizle ilgili tanimlar ve
ornekler su sekildedir: Neseh ya da neseh (1sir1k) olarak tabir edilen faiz, faizi diistiriilerek borg
vermek suretiyle 6nceden kesilen faizdir. Bu ylizden “isirik” denilmistir.38 Ribit ya da marbit ise
geri 0deme aninda verilen faiz yani tahakkuk etmis faizdir.3® “Faiz” (Neseh) ile “arttirma’™
(Tarbit) sozciikleri aslinda esanlamlidir. Din alimi Kli Yakar, neseh sozctigliniin 1sirma anlamina
gelen nesiha ile ayn1 kokten geldigini vurgular. Neseh, yilan 1sirigina benzer. Topuguna kiiciik bir
1sirik alan kisi belki bunu fark etmez ama zehir sonradan yayilip viicudu sarar ve insani 6ld{iriir.
Faiz de buna benzer. Ornegin; bir kisi bir baskasina 100 lira bor¢ verir ve borcunu geri
6demedigi her ay i¢in ona 1 lira 6deme sart1 koyarsa, bu Neseh'tir. Zira zaman gectikce borg¢ “isira
1sira” birikmektedir. Ote yandan bir Kisi belirli bir zamana kadar 100 lira borg verir ve bu siire
doldugunda hem parayi, hem de lzerine 5 lira 6demesini sart kosarsa, bu Tarbit’tir. Clinkii
burada siirekli bir 1sirma yoktur. Bor¢ para, bir siire sonra “artmaktadir”.#® Tevrat’taki
“yiyecegini arttirma amaciyla verme” ifadesi, 6rnegin bugdaydan da tarbit alinabilecegi (100 kg
bugday1 borg verip geriye 105 kg almak gibi) anlamina gelmektedir. Daha 6nce de belirtildigi
gibi bu faiz ¢esitlerinin her ikisinin de Yahudiler arasinda uygulanmasi yasaktir.*!

2.3. Hiikmii

Tevrat'taki mezkiir pasaj basta olmak tlizere ¢esitli pasajlarda fakir diismiis kardese sevgi
ve sefkat geregi bor¢ vermek, onun ihtiyacini gidermek emredilmistir. Yapilmadig: takdirde
Allah'in gazabini gerektirdigi de agikca beyan edilmistir. Bu acidan Yahudilikte bor¢ vermenin
hiikmii, “kaynagi Tora, Neviim ve Talmud olan ve her Musevi'nin yerine getirmekle yiikiimlii
oldugu emir veya kural” anlaminda mitsva*? yani farzdir demek miimkiindiir. Ayni sekilde
Yahudilikte bor¢ verme, islam’da oldugu gibi Allah’a verilen bir borg gibi de degerlendirilmistir.
Uygulamada iyilik maksadiyla borg, Yahudi birisine verilir, Yahudi olmayan Goyim'e ise faizli
borg verilir.43

Karz akdi Yahudilikte her ne kadar hiikiim olarak “mitsva” olarak gortilse de uygulamaya
gelindiginde, Yahudi olan ve olmayan kisilerin ayr ayri diisiiniilerek bir hiikiim belirlenmesi
bor¢ soOzlesmelerinde faizin kullanilmasi yoniinde bir ¢ikis yolu bulunmak istendigini
diistindliirmektedir. Nitekim bu durum, zamanla gelisen ve degisen ekonomik sartlarin Yahudi
olan kisilere dahi faizle bor¢ vermeyi zorunlu hale getirdigi seklindeki yorumlardan agik¢a
anlasilmaktadir.

3. Karz Akdi Baglaminda islam Hukuku ve Yahudi Hukukunun Karsilastirilmasi

Karz akdi konusunda iki dinin hukuk kaynaklarindan yola ¢ikarak bir karsilastirma
yapilirken farkliliklar oldugu gibi benzerlikler oldugu da gériilmektedir. ihtiyaci olan kisiye borg
vermek, Yahudiler arasinda bir kardeslik gorevidir. Diger toplumlara da bor¢ vermenin bir
sakincasi yoktur. Fakat borg¢ alip verme ekonomik ve siyasi bir iistiinliik vesilesi sayildigindan

36 Abdurrahman Yazical, “Islam Hukukuna Gére Gayrimiislimlerle Iligkiler: Hukuki Muhtariyet, Siireklilik ve
Degisim Arasinda Diistince ve Hayat (istanbul: Yedirenk Yayinlari, 2010), 127.

37 Robinson, “Interest-Free Loans in Judaism”.

38 [ssler, “What Does The Old Testament Say About Loans And Interest”, part-1; Jewish Virtual Library, “Usury”,
Jewishvirtuallibrary (Erisim 02 Aralik 2020).

39 Jewish Virtual Library, “Usury”.

40 Vali, “Yahudilikte Faiz”.

41 Vali, “Yahudilikte Faiz”.

42 Besalel, “Mitsva”, 2/415.

43 Greenspan, “Lending and Love: A Jewish Approach to Loans”.
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dolayi, diger milletlerden bor¢ almak yasaklanmistir.** Tevrat'taki ilgili pasaj soyledir: “Clinkii
Tanrin Rab sana vaat etmis oldugu gibi, seni miibarek kilacaktir ve sen ¢ok milletlere 6diing
vereceksin fakat sen 6diin¢g almayacaksin ve ¢ok milletlere saltanat edeceksin fakat onlar sana
saltanat etmeyecektir.”4>

[slam’da da karz, Kuran ve siinnette oviilen ve miikafatlandirilacag bildirilen bir
davranistir. Karz akdi, bor¢ alan Kisi icin diinyevi, bor¢ veren Kkisi i¢cin de uhrevi fayda
beklentisiyle ve Allah’a yakinlasma amaciyla yapilan bir islemdir. Aslinda Allah’a borg verme
olarak degerlendirilir. Nasslarda “giizel” tabir edilerek, hayir niyetiyle Allah rizasi icin yapilan
her tirli fedakarhign da kapsamaktadir. Bor¢ verme, Tevrat'ta gectigi seklinin aksine bir
tahakkiim amaci tasimamaktadir. Dolayisiyla bor¢ verenin alacakliya tahakkiimii s6z konusu
degildir.46

Odiing verme islemleri konusunda Yahudi kaynaklari, Israilogullarina bor¢ verme ve
yabancilara faizle bor¢ verme islemlerini beraber degerlendirmektedir. Kanaatimizce bu
durumda, Yahudilerin tarih boyunca bulunduklar: yerlerde daha ¢ok para ve finans isleriyle
ugrasmis olmalarinin yani sira asil etken, yabancilarla iliskilerinde uyguladiklar faizli islemler
icin karz akdinin kullanilmasidir. Ayrica Tevrat'taki ilgili pasajlarda her iki durumun art arda
ifade edilmesinin de etkili oldugu diisiiniilebilir.4”

Konu ile ilgili islam Hukuku alaninda yapilan ¢alismalarda da karz, faize déniismemesi
icin dikkatlice degerlendirilmis#® bor¢ veren Kkisinin menfaatine olarak bir sart kosmasi
durumunda karzin faize doniisecegi kabul edilmistir.+?

Bor¢ verme konusu, Yahudi kaynaklarinda genellikle Yahudi hukukunun tarihi olusum
slireci icerisinde incelenmistir. Bu siireg, Kitab-1 Mukaddes Dénemi, Talmudik Dénem, Geonim
(VIL ytzyilin ortasindan XI. yiizyilin ortasina kadar olan dénem), Risonim (XII. ylizyildan XV.
ylzyila kadar olan dénem), Aharonim (XVI. Yiizyi1ldan gliniimiize kadar uzanan dénem)59 olarak
siiflandirilmistir.>! Her donemde din adamlari tarafindan konu ile ilgili bazi farkli yorumlar
yapilmis ve ona gore hiikiimler belirlenmistir.

A-Kitab-1 Mukaddes Doénemi: Yukarida belirtilen donemler siniflamasina gore ilk
donem olan Kitab-1 Mukaddes Déneminde, bor¢ verme bir mitsva/farz olarak kesin bir dille
emredilirken faizli bor¢ verme islemleri de ayni sekilde yasaklanmistir. Ayrica faizle borg
verilmesi yasak olan mallarin hangileri oldugu isim verilerek belirtilmistir.52 Ancak bu yasama,
yabancilara uygulanmamistir. Tevrat'in bu hiikiimlerinin yorumlamalar sirasinda M.0. XIX. ve
M.S. XII. Ylzyillar arasinda Ortadogu’da yasamis eski kavimlerle ilgili yapilan sosyolojik
arastirmalara da miiracaat edilmistir. Hammurabi Kanunlarinda para ve yemekler icin faiz
hadlerinin belirlendigi, ayrica Tevrat'ta basit insan topluluklari arasinda hasat mevsimine kadar
faizsiz borg verildigi, arkeolojik kazilarda Misir’da ve Filistin’de bulunan Arami belgelerindes3
Diasporada>* Elefantinde’ki Yahudilerin, V. yiizyilda yillik %60 faizle birbirlerine 6diing para

44 Ekinci, Islam Hukuku ile Tevrat Hiikiimlerinin Karsilastirmali Olarak Incelenmesi, 98.
45 Tesniye 25:6.

46 Eb{ Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Libnan: Darii’'l-Ma'rife, ts.),
14/35-36; Apaydin, “Karz”, 24 /520-525.

47 Cikig 22:25; Tesniye 23:19-21.

48 Ceker, “Mecellede Ele Alinmayan U¢ Konu”, 99.

49 Kasani, Beddi‘u’s-Sandi‘, 7/395; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/206-207; Ceker, Islam Hukukunda
Akitler, 219; AAOIFI, Muddrebe, 522.

50 Besalel, “Responsa”, 2/525.

51 Besalel, "Odiing Para Verme”, 2/467-468.

52 Tesniye 23:19-21; Satlow, “What is Wrong with Charging Interest”.

53 Papiris ve kil parcalarindan (ostraka) olusan, Gliney Misir’daki Elefantine Adasi’'nda bulunan Yahudi askeri
kolonisindeki askerlere ait kayitlar1 da iceren belgelerdir. Genis bilgi i¢cin bk. Ali Muzaffer Dingol, “Aramice”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/267-268; Hac1 Coban, “Arami
Gogleri”, TUBAR XXIX, Bahar (2011), 99-100.

54 Diaspora: Ibranice Galut (Siirgiin), Babil Siirgiiniinden sonra Yahudilerin Yahudi olmayanlar arasinda
dagilmas1 veya Filistin veya giiniimiiz Israil'in disina “siirgiinde” dagilmis Yahudiler veya Yahudi
topluluklarinin toplami olarak tanimlanabilir. Terim, Yahudilerin diinyadaki fiziksel dagilimini ifade etse de,
Yahudiler israil topraklarn ile kendileri arasinda 6zel bir iliski algiladiklarindan, dini, felsefi, politik ve
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verdikleri tespit edilmistir.55 Bu da Yahudilerin siirgiin donemlerinde faizle bor¢ verme
konusunda Tevrat hiikiimlerine ters bir tutum izledigini gosterir. Bahsi gecen tutum, ayni
konuda Tevrat yasaginin tarihi siirecte farkli sart ve durumlarda, din adamlarn tarafindan
yorumlanarak delinmesi seklinde devam etmistir.

B-Talmudik Donemler: 2. Bet Amikdas’in (Kutsal ev-Rabbin evi)>¢ yikilisindan sonra
Yahudi Alahacilar (Yahudi Fikiheilari denilebilir)57 ve Agadacilars8 tarafindan faizle borg¢ verme
konusu, Yahudi olmayanlara uygulanmasi gereken bir emir seklinde saptanmistir. Ayni
donemlerde yasayan baska din adamlari ise Yahudi olsun olmasin herkese faizsiz borg
verilebilecegini fakat Yahudilerin tercih edilmesi gerektigini belirtmislerdir. Rabi Yismael'in
“Mekhilta”sinda>® faizsiz paranin Yahudi olsun olmasin herkese 6diing verilebilecegini fakat
Yahudilerin tercih edilmesi gerektigi sdylenmistir.

Bu donemde Yahudi olmayanlarla borg alip verme islemlerinde faizin kullanilmasi ile ilgili
Filistin ve Babil Talmudlarinin hiikiimleri baslangicta farklilik gdésterir. Filistin Talmudu
genellikle tapu ve ticari senetlerdeki islemleri kolaylastirmak amaciyla tapu vb. islemlerde
kayiplarin ve ticari zararin telafisi icin faiz uygulamasina izin vermistir. Babil hahamlari ise
Filistin Talmudundan yiizyil sonra yari kurgusal satislar1 yasallagtirma yoluna giderek taraflarin
tefecilik yasagini delmesine izin vermistir.60

[1I. ylizyildan itibaren ise faiz almanin fakir veya zengin her Yahudi’ye yasak oldugu kabul
edilmistir. Bu yasakla ilgili yorumlar, Midras ismi verilen tiim tefsir kaynaklarinda ve Filistin ve
Babil Talmudlarinda gorilmektedir. Yasay1 ihlal edenler de agir bir dille suclanir. Faizi alan
alacakl, faiz 6demeyi kabul eden borg¢lu disinda kefil ve sahitler hatta bu akdin belgesini yazan
yazicl bu suca istirak etmis sayilir. Ayrica Yahudiler arasinda faizli islem yapilabilmeyi saglamak
icin Yahudi olmayan bir aracinin kullanilmasina da karsi ¢ikilmaktadir.6! Araci vasitasiyla faiz
alma uygulamasi, borg¢lu olandan faiz almanin haram olmasi sebebiyle borcun faizle tiglincii bir
kisiye verilmesi yoluyla uygulanmaktadir.62

Daha 6nce de belirtildigi gibi bu yasak sadece Yahudiler arasindaki karz akdini kapsar.
[II. Yizyilin 6nde gelen hahamlarindan Rabi Hiyya, bu durumun Yahudilerin geciminin
saglanmasinin zorunlulugundan kaynaklandigini, Babil Talmudu hahamlarindan Ravina da
yabancilarla iliskinin azaltilmasi icin bdyle bir tutumun izlendigini savunur.

C-Geonim (Biiyiik Din Alimleri)s3 Devri: Bu donem, yaklasik olarak VILI. ile XI. yiizyil
arasindaki siireyi kapsar. Yahudilerin yeni bir medeniyet insa eden Islam diinyasinda,
Miisliiman toplum icerisinde zanaatkar, insaatei, tliccar, ziraatgr gibi mesleki sifatlarla
yasadiklar1 bir dénemdir. Islam’in faize karsi Kkesin tutumu, Yahudilerin mesleki
etkinliklerindeki serbestisi gibi sebeplerden dolay1 Yahudiler, Yahudi olmayanlarla olan 6diing
para iliskilerinde da faiz almaya son vermistir. Bu konuda IX. yiizyilin iinlii Gaonu (Biiyiik din
alimi) Amram Gaon’un faiz karsilig1 yapilan her tiirlii alisverisi yasaklamasi da etkilidir.6*

eskatolojik cagrisimlar da tasir. Melissa Petruzzello, “Diaspora”, Encyclopedia Britannica (Erisim 02 Aralik
2020); Besalel, “Diaspora”, 2/13.

55 Jewish Virtual Library, Usury; Besalel, "Odﬁl’l(,‘ Para Verme”, 2/467; Paul Johnson, Yahudi Tarihi, ¢ev. Filiz
Orman (istanbul: Pozitif Yayinlari, 2000), 170-171.

56 Besalel, “Bet Amikdas”, 1/109; Altintas vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 197-210.

57 Alaha, Yahudi dinine mensup kisilerin kendi aralarindaki ve kendileri ile Tanri1 arasindaki ritiiel
uygulamalar1 dinsel zorunluluklar agisindan ele alan din alimlerinin ve din adamlarinin trettigi dini
metinlerin bir bransidir. Besalel, “Alaha”, 1/51; Altintas vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 79-85.

58 Agada, Talmud'un kapsadig1 agir konularla ilgili bir¢ok deyis, efsane ve fikra ve vecizelere yer veren anlatim
demektir. Ayrintili bilgi icin bk. Besalel, “Agada”, 1/38; Altintas vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 289.

59 Mekhilta, Tevrat'ta yer alan kurallarin yorumlanmasiyla olusturulan kurallar toplulugu halindeki tefsirleri
olarak tanimlanir. islami ilimlerden Ahkam Tefsirine benzetmek miimkiindiir. Genis bilgi icin bk. Besalel,
“Mehilta” ve “Midras”, 2/391, 405.

60  Shaikh Mahmud Ahmad, “Judaism and Interest”, Jstor (Erisim 02Aralk 2020), 13.

61 Besalel, “Odiing Para Verme”, 2/ 468; Jewish Virtual Library, “Usury”.

62 Jewish Virtual Library, “Usury”.

63 Genis bilgi icin bk. Besalel, “Gaon” ve “Geonim”, 1/183, 188.

64 Besalel, “Odiing Para Verme”, 2/468.
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D-Risonim (ilk Rabinik Dénemler): Bu dénem XII. yiizyildan XV. yiizyila kadar olan
slireyi kapsar. Yahudi yasaminin merkezinin Avrupa’ya kaydigi bu dénemde Yahudilerin toprak
sahibi olma haklan kisitlanmis ve feodal yénetimler Yahudilere karsi yasalar ¢ikarmistir. Unlii
din bilgini Rasi’'nin torunu Jacob Meir, bu durumda, krala vergi verme zorunlulugu oldugu i¢in
de Yahudi olmayanlardan 6diing para mukabilinde faiz almanin hayatta kalmak icin (kedei
hayyenu)®5 gerekli oldugu seklinde bir hiikiim vermistir.6¢ Ayrica Yahudiler, faiz yasagini
delmelerine i¢cinde yasadiklar1 toplumlarin kendilerine is konusunda yaptiklar kisitlamalari,
yuklenen agir vergileri sebep gostererek faizle bor¢ verme ya da tefecilik gibi islerle mesgul
olduklarini savunurlar.6?

E-Aharonim (Son Rabinik Dénemler): XVI. yiizyilldan giiniimiize kadar olan siireyi
kapsar. Yahudi filozoflar1 ve din bilginlerinin konu ile ilgili etrafli yorumlarinin ve Tevrat'in faiz
ile ilgili hitkkmii hakkinda farkl gorislerin ag¢iklandigi donemlerdir. Fransiz Yahudisi Levi B.
Gersom, Yahudi olmayanlara diiriist olmak ve haddi asmamak sartiyla faizle borg verilebilecegi,
Ispanyol Yahudisi filozof Albo, Tevrat'ta yer alan “kardes” kelimesinin putperest olmayanlari
kastettigini, bu sebeple sadece Amoritler ve Amaleklerden faiz alinabilecegi goriisiindedir.¢8 XV.
ylizyll Tevrat yorumcularindan Haham David Kimchi ise, Hristiyan ve Miisllimanlardan da faiz
alinamayacagini sdylemektedir. Bu dinlerin Yahudi kaynakli olmasi ve ortak bir etik temeli
paylastiklari icin Tevrat'ta gegen kardes sinifina dahil olacaklarini savunur.69

Izak Abrabanel isimli yorumcu ise paranin da mal gibi bir kir unsuru olmasindan dolay1
Yahudilere de faizli bor¢ vermenin miimkiin oldugu yoéniinde fikir belirtmistir. Mordehay
Farrisol isimli bilgin ise Ortacag felsefesinin aksine, bedelsiz bir sey verme vaktinin geg¢tigini,
fakir olma durumu disinda faizli islemlerin yapilmasinin gerekli oldugunu agiklamistir. Ayni
dogrultuda 1558’de Dr. David de Pomis, bir Yahudi'nin bir Hristiyan'dan anlasma karsilig1 faiz
alabilmesinden hareketle rabinik yetkililerin 6ngérdiigii bir anlasma ile Yahudilerin birbirinden
faizle borg alabilecegini savunur.”°

XVIL ylzyildan itibaren 6diing para vermek Yahudilerin temel ugrasi olmus, fakat ayni
zamanda ticaret ve zanaatla da mesgul olmuslardir. Ayrica pek ¢ok tilkede idarecilerin siyasi ve
ekonomik danismanligini da yiriitmiislerdir. 1807’de Napolyon'un sivil yasalari ¢ercevesinde
Yahudilerin birbirlerinden faizle borg alip vermeleri yasallasmistir ve fakir Yahudilerden faiz
alinmamasi karari alinmistir. Ayni haklar Yahudi olmayanlar i¢in de gecerli olmustur. Fakat
Modenal1 Yismael B. Abraham izaka Kohen, Paris Sanhedrini (Yashlar Konseyi-Biiyiik Meclis)
icin yayinladig bildiride Yahudiler disindakilere faizsiz bor¢ vermeyi kabul edenlerin Tevrat'in
emirlerini ¢ignedigini belirtmistir. Son 150 sene icerisinde de Yahudi olan ve olmayan kisiler
arasindaki ayirim ile ilgili duyarlilik devam ede gelmistir. HilA Modenali din adami gibi
diisiinenler mevcuttur.”! Bunun sebebi Yahudilerin Tanr ile yaptiklar1 ahde dayanarak
kendilerini diger toplumlardan tlistiin gérmesidir.”2

Giiniimiizde ise Yahudi din adamlar1 (Rabi), Maimonides’in bu konudaki goériislerine
istinaden iyilik yapmanin en yiiksek derecesinin, bir kisinin yoksullasmasini engellemek oldugu
dolayisiyla kredi ya da istihdam teklif ederek veya isine yatirnm yaparak kardesinin
fakirlesmesini engellemenin bir gorev oldugu goriisiindedirler.’3 Maimonides, Yahudi
olmayanlardan faiz almanin karisik evlilikleri azaltacagini savunur. Yahudi olmayanlardan faiz
alinmadig1 takdirde, bu Kkisilerin faizsiz bor¢ almak icin Yahudilerle kuracaklar1 samimiyet

65 Zaruret durumu olarak anlasilabilir. ibraniceden ¢eviren Dr. Musa Akkari hocamiza tesekkiir ederim.

66 Besalel, “Odiin¢ Para Verme”, 2/468.

67 (Ozellikle Avrupa’da yasanan olaylar ve Yahudi tefeciliginin tarihi seyri hakkinda genis bilgi icin bk. Shaikh
Mahmud Ahmad, “Judaism and Interest.”

68  Besalel, "Cdiing Para Verme”, 2/468-469.

69 Robinson, “Interest Free-Loans in Judaism.”

70 Besalel, “Odiing Para Verme”, 2/469.

71 Besalel, “Odiing Para Verme”, 2/ 468-469; Robinson, “Interest Free-Loans in Judaism”.

72 Hasanov, “Nuhi Kimligi Baglaminda Yahudilikte Yabanci Algis1”, 141-142.

73 Rabbi Aish, “Charging Interest”, Aish (Erisim 02Aralik 2020).
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sonucunda Yahudilerin degisik 6rf ve adetleri benimseyecekleri ve boylece Yahudilik bilincinin
azalacag mantigini yiiritir.74

Modern Yahudi diisiincesinin konuya yaklasimina deginmek gerekirse, kendi aralarinda
faizin yasaklanmasi goriisii ile ilgili degerlendirmelerinde, faiz dini acidan haksiz ve adaletsiz bir
uygulama olarak goriilmektedir. Buna ragmen diger milletlerden mukdbele bil-misl ilkesi’s
geregince faiz alindig1 ve bunun hakli bir gerekce oldugu savunulmaktadir. Yahudiler, tarih
boyunca kendilerinden sahip olduklarini zor kullanarak alma haklar1 oldugunu diisiinen istilaci
uluslardan, verdiklerini veya kaybettiklerini faiz yoluyla geri almay1 mesru gérmiislerdir.7¢6

3.1. islam Hukuku ve Yahudi Hukuku Arasindaki Benzerlikler

Islam ve Yahudi hukukuna gére karz akdi temel kaynaklar agisindan degerlendirildiginde,
bir din kardesinin diinyevi ihtiya¢larini giderme ve yardim amaciyla sari‘ tarafindan emredilmis
olmasi yontliyle benzemeleri tabii bir durumdur. Ayrica karz akdi her iki hukuk sisteminin de
lizerinde yogun c¢alismalarin yapildigi bir konudur. Halen her iki din mensuplarinin
giindemindeki yerini korumaktadir.

1-Daha 6nce de belirtildigi gibi, Islam hukukundaki adiyla karz ya da Yahudi hukukundaki
adiyla gemilut hasedim her iki dinde de 6viilen ve Allah tarafindan miikafatlandirilacag: va‘d
edilen bir davranistir. Ayrica Tevrat'ta bizzat emredilen bir istir.

“Kim Allah’a giizel bir borg¢ verirse Allah da bunu kat kat fazlastyla dder. Daraltan da
genisleten de Allah’tir ve O’na dondiiriileceksiniz.””7

“Ve eger kardesin fakir diiser ve senin yaninda zayif olursa ona yardim edeceksin, senin
yaninda garip ve misafir gibi yasayacak.”78"......ta ki miilk olarak almak iizere gitmekte oldugun
diyarda elini atacagin her seyde Rab seni miibarek kilsin.””°

2- iki hukuk sisteminde de bor¢ verme islemlerinde faiz alimina yasak konulmasi kismen
ortak bir yon olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Clinkii Yahudilere yabancilarla faizli s6zlesme izni
vardir. islam hukuku kaynaklarinda ele alinan karz akdinin faizli bir ahgverise doniisme riskini
doguracak bazi durumlarin olmasi Yahudi hukukunda da s6z konusudur ve bu durumlara faiz
anlaminda ribit veya neseh denilmektedir.

Islam hukukuna gére “Menfaat celbeden tiim borglar ribadir” kabulii geregince ne tiirden
olursa olsun alacakli adina menfaat saglayan tiim sartlar faizdir.80 Ote yandan yarar saglayan
karzin caiz goriilmeyisi bor¢ verenin baslangi¢ta bunu sart kosmasi, yani akdin bdyle bir sarti
icererek kurulmasi durumuyla kayith olup boyle bir sart olmaksizin bor¢ alanin kendiliginden
yapacagl iyilik ve hediyelesmede bir sakinca gortiilmemistir.8!

Yahudi hukukunda da bor¢lunun alacakli menfaatine bir sey yapmasi, borg¢lunun
miilkiinde kira 6demeden ya da degerinden az kira vererek oturmasi, 6deme giiniine yakin
hediyeler vermesi, giizel bir s6z sdylemesi hatta selam vermesi de faiz olarak degerlendirilmistir
ve yasaklanmistir.82 Bu tiir menfaatler Talmud’da faizin tozu (avak ribit) olarak gecer. Bu

74 Besalel, "Cdiing Para Verme”, 2/470.

75 Mukdbele bil-misl, misilleme, misliyle davranma; yapilan muameleye aynen cevap verme anlamindaki fikih
terimidir. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii, 395. Genis bilgi bk. Ahmet Ozel, “Mukabele bil-misl”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/103-107.

76 Kiirsat Haldun Akalin, “Ortacag Avrupas’nin iktisat Tarihinde Faiz Yasaginin Kékenleri”, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15/2(2013), 193.

77 Ayette gecen giizel bir bor¢ kavrami sadaka, infak ve karz olarak ii¢ yardimlasma tiirtinii ifade eder. Kur’dn
Yolu (Erisim 20 Nisan 2021) el-Bakara Stiresi, 2/245. Ayni konuda ayetler icin bk. el-Maide Siresi, 5/12; el-
Hadid Siresi, 57/11, 18; et-Tegabun Siresi, 64/17; el-Miizzemmil Stresi, 73/20.

78 Levililer 25:35-38.

79 Tesniye 23:19-21.

80 Kasani, Beddi‘u’s-Sanai‘, 7/394-395; Geker, “Mecellede Ele Alinmayan U¢ Konu”, 111-112.

81 [bn Kudame, el-Mugni, 2 /242; Apaydin, “Karz”, 24/520-525.

82 Jewish Virtual Library, “Usury”; Tzivi Freemann and Yehuda Shurpin, “Moneylending and Jewish Law”,
Chabad (Erisim 02 Aralik 2020). Shaikh Mahmud Ahmad, “Judaism and Interest”, 5.
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kavramla borg veren sahsin, verdigi bor¢ sayesinde hi¢bir sekilde istifade edemeyecegi imkanlar
kastedilir.83

3-Bor¢ verilmesi durumunda faiz riski dogurmasi sebebiyle bor¢ verilecek mallar
konusundaki kisitlamalarda da bir benzerlik mevcuttur.

Hanefl hukukgular karz akdinin konusunu misli mallarla simirlandirir. Yani 6l¢i, tarti ve
sayl1ile alinip satilan seyler bu kapsama girer. Diger mezhepler ise vasiflari agike¢a belirlenebilen
kiyemi mallarin da taraflar arasinda anlasmazliga sebebiyet vermeyecegi i¢in karz akdine konu
olabilecegi goriisiindedir.8* Alisverisi ya da bor¢lanmay faize doniistiirecek sey, ayni cins ve
siiftan olan mallarin fazlalik alinarak degistirilmesidir. Ayr1 cins fakat ayni siniftan olan
mallarin fazlalikli olarak ya da veresiye olarak degisimi de ribadir.8>

Tevrat'ta da para ve yiyecek tiiriinden mallarin faizle bor¢ verilmesi yasaklanmistir.8é
“Ona giimiisiinii faizle vermeyeceksin ve zahireni ona kirla vermeyeceksin.”87 “Para faizi olsun
zahire (yiyecek) faizi olsun yahut 6diing verilen her seyin faizi olsun, faizle kardesine 6diing
vermeyeceksin.”88 Ibareleriyle ifade edilen bu yasak, fikih kaynaklarindaki érneklerle de
benzemektedir.

4-Faiz ve cesitleri ile ilgili tanimlamalarda da iki hukuk sistemi arasinda telaffuz ve anlam
olarak benzerlik mevcuttur. Faiz kelimesinin Arapca karsihig riba iken Ibranicesi ribit-marbittir.
Aym sekilde ribanin bir c¢esidi olarak bildigimiz ribe’n-nesie kelimesine sdylenis olarak
benzeyen neseh-neseh kelimesi de faiz anlaminda kullanilmaktadir.

Riba, Islam hukuku kaynaklarinda akit sirasinda sart kosulan karsiliksiz fazlalik olarak
tanimlanir.8® Riba cesitlerinden ribe’l-cahiliye, vade doldugu halde borcun 6denmemesi
durumunda borcun artirilarak stirenin uzatilmasidir. Ribe’l-fadl, ayni cinsten mallarin degisimi
sirasinda birinin digerinden fazla olmasi demektir. Ornegin, 12 6l¢cek unluk bugdayla 10 6lgeklik
tohumluk bugdayin degistirilmesi gibi. Ribe’n-nesie ise, vade karsilifinda sart kosulan
fazlahktir.?0

Yahudi Hukukunda daha dnce de gectigi gibi, neseh ya da neseh (isirik) olarak tabir edilen
faiz, faizi dusiiriilerek bor¢ vermek suretiyle dnceden kesilen faizdir. Bu yiizden “isirik”
denilmistir.? Ribit ya da marbit ise geri 6deme aninda verilen faiz yani tahakkuk etmis faiz
olarak tanimlanir.?2 “Faiz” (Neseh) ile “arttirma” (Tarbit) sozciikleri aslinda es anlamhdir.
Ornegin; bir Kisi bir bagkasina 100 lira borg verir ve borcunu geri 6demedigi her ay icin ona 1
lira 6deme sart1 koyarsa, bu Neseh’tir. Zira zaman gectikce borg “Isira 1sira” birikmektedir. Ote
yandan bir kisi belirli bir zamana kadar 100 lira borg verir ve bu siire doldugunda hem parayy,
hem de lizerine 5 lira 6demesini sart kosarsa, bu Tarbit'tir. Ciinkii burada siirekli bir 1sirma
yoktur. Bor¢ para, bir siire sonra “artmaktadir”.?3

83  Besalel, "Cdiing Para Verme”, 2/470.

84  Abdurrahman el-Ceziri, Kitabu’l-Fikh ‘ale’l-Mezahibi’l-Erba‘a (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, ts.), 2/304-
309. Ayrica bk. Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/206-207; Ceker, Islam Hukukunda Akitler, 219; “a.mlf.”;
“Mecellede Ele Alinmayan U(; Konu”, 101; AAOIFI, Muddrebe, 522; Borroni, “A Comperative Survey”, 4.

85 Mevsili, el-fhtiydr, 2/30. Daha genis degerlendirme icin bk. Kasani, Beddi‘u’s-Sandi‘, 5/185-188; Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 2/204-212; Ceker, “Mecellede Ele Alinmayan U¢ Konu”, 101.

86 Tensiye 23/19-21; Freemann and Shurpin, “Moneylending and Jewish Law”, 1-2; Satlow,“What is Wrong
with Charging Interest”, 1-4; Jewish Virtual Library, “Usury”.

87 Levililer 25:35-38.

88 Tesniye 23:19-21.

89 Mevsili, el-ihtiydr, 2/30-31; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 481; Ceker, “Mecellede Ele Alinmayan
Ug Konu”, 99.
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Tanimlardan ve 6rneklerden de anlasilacagl iizere soylenis olarak benzeyen neseh ve
ribe’n-nesie /nesie ribasi/veresiye ribast anlam olarak farklidir. Islam hukukunda bor¢ verme
esnasinda alacaklinin verdigi bor¢tan bir kesinti yapmasi s6z konusu olmamaktadir. Ancak
kanaatimizce bu durum, alacakli lehine sart kosulmus bir menfaat olarak goriliip faiz
kapsaminda degerlendirilirse ortak bir anlam kazanabilir.

5-Yahudi hukukunda faizle bor¢ vermemek ve bor¢lunun itibarini koruyarak kendi
ayaklari lizerinde durmasini saglamak icin ¢esitli kredi ve finans yontemleri gelistirilmistir. Bu
yontemlerin en eskisi ve hala yiiriirliikte olani “heter isqa” ismi verilen bir yontemdir. Heter isqa,
kredileri is ortaklifina donlstirme demektir. Heter isqa isletme Kkredileri icin
tasarlanmis olsa da, teknik olarak herhangi bir kredi icin de kullanilabilir. israil bankalar
tarafindan tiim krediler i¢in otomatik olarak kullanilmaktadir.?4

Heter isqa, ticaret arttiginda ve yatirimlar hayatin daha yaygin bir parcasi haline
geldiginde, hahamlar tarafindan kurallar konularak gelistirilmistir. Buna gore, bir kisi paray1
saglarken digeri onunla kar elde eder ve her ikisi de kari1 paylasir. Hahamlar, hem
onlar1 ribitten ayirmak hem de her iki taraf i¢in adil ve esit bir sekilde yiiriitiilmelerini
saglamak i¢in bu tiir ortakliklara sabit sartlar koymuslardir. Taraflar arasinda béyle bir
sozlesmenin belgesini yetkili bir haham hazirlamaktadir.9> Belgenin bir 6rnegi su sekildedir:

«

(Alic1) her yil kendi sorumlulugunda yatirilan paranin% 'sini
" ye (Yatirimci) verirse, Yatirimcinin kalan kidrdan baska bir hak talebinde
bulunmayacagini kabul ettik. Aliciya emegi i¢in bir iicret verilmistir.”9¢

Islam hukukundaki mudarebe (kar paylasimi esasina dayanan emek sermaye ortaklig1)®7
akdini ¢agristiran bu s6zlesmenin mudarebe akdi ile benzeyen yonii taraflardan birinin parasini
digerinin emegini ortaya koyarak bir sézlesme yapmasidir.?¢ Mudarebe akdi, islam hukukunda
bir sirket ortakliginin adidir. Ortaklardan birisinin sermaye vermesi digerinin bu sermayeyi
isletmesi ve kazanilan karin aralarinda ortak olmasi seklinde kurulur.®® Mufavaza, inan,
mudarabe, viicuh ve sanayi sirketil® gibi ortakliklar Islam’da her tiirlii ticari finansmam
saglamaya elveriglidir. Ozellikle mudarabe Islam bankacihginin da esasin teskil eder.10
Mudarabe akdinde de taraflarin bir s6zlesme yapmasi ve kardan alinacak hisselerin paylasimy,
mudaribin kasit, kusur ve sozlesme sartlarina aykiri fiillerinden dogan zararlarin tazmini ve
teminatlarin ¢esidine akdin basinda karar verilmesi Yahudi hukukundaki heter isqaya benzerlik
gosteren kisimdir.192 Yahudilikte bu sézlesme din adamlari tarafindan tanzim edilirken Islam’da
boyle bir sart yoktur. iki hukuk arasinda akdi acidan ikinci bir benzerlik olarak, giiniimiizde bu
ortaklik s6zlesmelerinin Yahudi toplumlarinda faizli bor¢lanmama hassasiyetine sahip kisiler

94 Satlow, “What Is Wrong with Charging Interest”, Winchas, “Parchas Behar Bechukozai”, 07.10.2002 Tarihli
vaaz, Torah (Erisim 02 Aralik 2020). Borroni, “A Comperative Survey; Rabbi Doniel Neustadt, “Matters of
Interest””, Torah (Erisim 02 Aralik 2020).

95  Freemann and Shurpin,“Moneylending and Jewish Law”; Rabbi Aish, “Charging Interest”.

% Satlow, Michael, “What is Wrong with Charging Interest”.

97 Mevsili, eI-ihtiydr, 3/19; Ebl Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi,
Tilbetii’t-Talebe fi'l-Istildhati’l-Fikhiyye ‘ald Kiitiibi'l-Hanefiyye, Daru’t-Tiba‘ati’l-Amire, 1311h.148; Ceker,
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Yayinlari, 2005), 30/359; AAOIFI, Muddrebe, 369.
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99 Mecelle, 1404.md; Ceker, “Mecellede Ele Alhinmayan U¢ Konu”, 163; Kallek, “Mudarabe”, 30/359; AAOIFi,
Muddrebe, 369; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SézIiigti, 386.

100 Mufdvaza, ortaklar arasinda hem sermayenin miktar1 hem de kdrdan hisseleri esit olmak lizere akdedilen
sirkettir. [nan, ticaret gibi bir maksatla iki veya daha fazla kimse tarafindan sermaye konularak akdedilen
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icin Yahudi bankalari tarafindan, islam diinyasinda da faizsiz finans kuruluslarinca uygulandig
gosterilebilir.

3.2. islam ve Yahudi Hukukundaki Farkhiliklar

Ilahi vahiy kaynakl olmasina ragmen, iki hukuk sisteminin karz akdi konusunda farkl
hiikiimleri bulunmasinin ana sebebi, Yahudilerin bu akde faizli islemler karistirmasidir. Bu
uygulamanin temelinde ise Yahudilerin kelimeleri tahrif etme ve nasslarin hiikiimlerini
degistirme aliskanliklari bulunmaktadir.193Tevrat'taki yasaklamalarin tarihi siirecte serbestlige
dogru evirilmesi de bu konudaki tespitin hakliligini ortaya ¢ikarmaktadir.

1- Bor¢ludan faiz almanin yasaklig1 sebebiyle borcun Yahudi olmayan {i¢lincti bir kisiye
verilmesi yoluyla faiz yasaginin delinmesi seklinde Yahudilerce bir yontem {iretilmistir. Burada,
arac vasitasiyla faiz alma uygulamasi s6z konusudur.104 [slam’da béyle bir uygulama yoktur.

2- Yahudilikteki donemsel olarak Yahudi olmayanlara faizle bor¢ verme serbestisine
karsin, Islam’daki faiz yasag tiim zamanlar icin gecerlidir.

3- Yahudilikte Diaspora’da faiz yasagimn delindigi gériilmiistiir. islam hukukunda ise
cumhiiru fukaha ve imam Ebu Yusufa goére dariilharp olarak isimlendirilen Miisliimanlarin
yonetiminde olmayan memleketlerde de bu yasak gecerlidir'%5. imam Ebu Hanife ve imam
Muhammed’e gore ise dariilharpte Miisliiman ile Miisliiman olmayan/ harbi arasinda (fazlalig
Misliman tarafin almasi sartiyla) faiz gerceklesmemektedir. Miislimanlar arasinda her
durumda ve her yerde faizli muamele haramdir.106

4- Heter Isqa sdzlesme metninde yer alan “aliciya emegi icin bir iicret verilmistir” ibaresi,
mudarebe akdi ile bir fark olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam Hukukunda kara ek olarak ayrica
lcret tahsisini kararlastirmak caiz degildir. Ancak ortaklik s6zlesmesinden bagimsiz bir
sozlesme yapilarak, mudarebe islemleri kapsaminda yer almayan isleri yiirtitmek karsiliginda
licret alinmasi caizdir.107

Sonug

Kaynag ilahi vahiy olan en eski iki dininin olusturdugu hukuk sistemlerinin birbirine
benzeyen yonlerinin olmasi yadirganmamalidir. Bu benzerligin ilk temas noktasi,
Miisliimanlarin ve Yahudilerin, kendi dinlerine dayali hukuk sistemlerinin mutlak ve kalici
olarak baglayici olduguna inanmasidir. Dolayisiyla iki hukuk sistemi de giliniimiize kadar
uygulanmaya devam etmistir.

Karz akdi baglaminda yapilan bu karsilastirma ile iki hukuk sisteminin benzer ve farkl
taraflari tespit edilmeye ¢alisilmistir. Tanimi, hukuki dayanagi ve mahiyetindeki benzerliklerin
sebebi daha 6nce de belirtildigi gibi her iki sistemin vahiy kaynakli olusuna baglanabilir.

Faizsiz nitelikteki karz, iki dinin inanisina gore de ihtiya¢ sahibinin ihtiyacini gidermesi
sebebiyle hem Allah tarafindan 6viilmiis hem de 6dullendirilecegi bildirilmistir.

Tevrat'ta karz akdinin faizle beraber zikredilmesi konu i¢erisine faizin de dahil olmasina
sebep olmustur. Yahudilikte faizle bor¢ alip vermek Yahudi toplumu iginde yasaktir. islam
toplumunda ise, kiminle olursa olsun her tiirlii ekonomik islemde yasaktir.

Yasaga ragmen faizli bor¢ vermeleriyle bilinen Yahudiler bu yasagi delmelerine ve
insanlara faizle bor¢ vermelerine sebep olarak baska milletleri gostermektedir. Tarihsel siirecte,
icinde yasadiklar1 toplumlarda yasadiklar1 ekonomik kisitlamalar ve agir vergiler sebebiyle
faizle bor¢ verme ya da tefecilik gibi islerle mesgul olduklarini savunurlar. Zamanla ticari
faaliyetlerin artmasi, Yahudi olanlarin da islerini biiylitmek ya da is kurmak icin krediye ihtiya¢

103 “Yahudilerden bir kismi kelimeleri yerlerinden saptiriyorlar.”en-Nisa Stresi, 4/46.

104 Jewish Virtual Library, “Usury”.

105 Mevslli, el-Ihtiydr, 2/33; ibn Kudame, el- Mugni, 4/32.

106 Mevsili, el-Thtiydr, 2/33; Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami Dariilislam Dariilharb (istanbul: iz
Yayincilik, 1998), 179, 189.

107 AAOIFI, Muddrebe, 369.
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duymasi gibi sebeplerle din adamlarinin Tevrat hiikiimlerine getirdikleri yeni yorumlarla
Yahudiler arasindaki bor¢ verme islemlerinde faiz uygulanmaya baslanmasina da hukuk ile
hayat arasindaki ¢catismay1 sebep olarak gostermektedirler. Anlasilan o ki, Yahudiler Tevrat'in
baz1 emir ve yasaklarini tarihsel bir bakis agisiyla yorumlayarak i¢inde bulunduklar1 zaman
diliminde, karsilastiklar1 sorunlara kendi deyimleriyle ihtiya¢ duyduklar1 sekilde ¢6zim
bulmuslardir. Bu ¢éziimler ¢ogunlukla Tevrat'in hiikiimlerinin degistirilmesi ve yasaklarinin
cignenmesi seklinde olmustur.

Glinlimliz Yahudi toplumlarinda, kardesinin ihtiyacim1 karsilik beklemeden giderme
konusunda hahamlarin ve dindar Yahudilerin hassasiyetleri dile getirilmektedir. Ucretsiz kredi
dernekleri, Sinagoglara yapilan diizenli bagislar, tzedakah (sadaka) vb. faaliyetler ile de bu
hassasiyet desteklenmektedir. Ayrica Yahudi bankalarinca hahamlar gézetiminde uygulanan
heter isqa s0zlesmeleri de faiz konusunda hassasiyeti olan miitedeyyin Yahudiler icin bir ¢6ziim
yolu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam’da da uzun vadeli ve biiyiik finansman kaynaklar1 saglamak icin “kar ortakhig1”
esasina dayali uygulamalar vardir. Ciinki karsilikli yarar olmadan, insanlarin siirekli olarak
birbirine yardimci olmasi beklenemez. Mufavaza, inan, mudarabe, viicuh ve sanayi sirketi gibi
ortakliklar islam’da her tiirlii ticari finansmani saglamaya elverislidir. Ozellikle mudarabe islam
bankaciliginin da esasini teskil eder.
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Siddik Korkmazer

Osmanl Kibris'inda Gayrimiislim ve Kilise Vakiflar1*
0z

Gegmisi insanlik tarihi kadar eski olan iyilik yapma ve sevap kazanma duygusundan dogan vakif, Islam ile
birlikte hukuksal bir zemin kazanarak ebedi bir miiessese haline gelmistir. Sosyo-kiiltiirel ve dini hizmetleri
iistlenen vakif ya da vakfa benzer fiiller yalnizca Miisliimanlar arasinda degil diger dinlere mensup insanlar
arasinda da yaygin sekilde goriilmekteydi. Ornegin Hint devletlerinde krallarin din adami olan Brahmanlara
koyler hediye ettigi goriilmektedir. Brahmanlar bu kéylerin miilkiine sahip olmamakta, koyliiler tarafindan
islenen topraklarin gelirini almakta ve béylece varidat sahibi olmaktaydilar. Dariilislam’da gerek Miisliiman
gerekse de gayrimiislim tebaa tarafindan kurulan vakiflar ser? hukuka bagh olarak faaliyet gostermekteydi.
Osmanl Devleti'nin ii¢ yiiz yedi y1l hiikkiim stirdiigi Kibris Adasi’'nda da ayni ser‘i hiikimler baglaminda ¢ok
sayida vakfin kuruldugu goriilmektedir. Osmanl Dénemi Kibris vakiflari {izerine bir¢ok ¢alisma yapilmasina
ragmen bunlardan yalnizca biri gayrimiislim vakiflarin1 konu edinmektedir. S6z konusu ¢alismada ise yalnizca
yedi sahis vakfi ele alinmakta ancak Kkiliselere ait fetih dncesi ve sonrasi vakiflarina deginilmemektedir. Bu
calismada isaret edilen s6z konusu eksiklik lizerinde durulacaktir. Genel olarak KKTC Girne Milli Arsiv ve
Arastirma Dairesinde bulunan Kibris Ser‘iyye Sicilleri kaynak olarak alinmakla birlikte, Osmanli Arsivi ve
Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivinden tespit edilen belgeler analiz edilecektir. Oncelikle gayrimiislim ve zimmi
kavramlari agiklanarak Kibris'ta bu kategoriye giren sahislar ve bunlarin hukuki haklarina deginilip islam
hukukunda gayrimiislimlerin vakif kurma haklari iizerinde durulacaktir. Diger bir baslik altinda iki tablo halinde
verilen biri iptal edilmis on bir sahis vakfi ile farkli cemaatlere ait yirmi bir kilise ve manastir vakfi ayrintili
olarak incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Kibris, Vakiflar, Gayrimiislimler, Kilise Vakiflari.
Non-Muslim and Church Wagqfs in The Ottoman Cyprus

Abstract

Having emerged out of the notions of doing good and gaining good deeds, the institution of wagf, which is as old
as the history of humanity, gained a legal basis with Islam and became a perpetual institution. The institution of
wagqf which is concerned with undertaking socio-cultural and religious services, or similar acts, were common
not only among Muslims but also among people belonging to other religions. For example, it is known that Indian
kings donated villages to Brahmans who were clergymen. While the Brahmans did not own the property of these
villages, they received the income of the lands cultivated by the peasants, and thus had revenues. The wagqf
institutions established by both Muslim and non-Muslim subjects in Dar al-Islam operated under the Shari’ah
law. It is known that many institutions of waqf were established in the context of the same Shari’ah provisions
in Cyprus, where the Ottoman Empire ruled for three hundred and seven years. Although there have been many
studies on the institutions of waqfin Ottoman Cyprus, only one of them deals with non-Muslim foundations. That
study goes into only seven private foundations, while not mentioning pre and post-conquest institutions of waqf
belonging to churches. This present study aims to contribute to this gap in the literature. It is based on the
analysis of the Cyprus Shar'iyyah records in the Turkish Republic of Northern Cyprus as the main source of the
study, in addition to the documents from the Ottoman archive and the Archives of the Directorate General of
Foundations. First, by explaining the concepts of non-Muslim and dhimmi, it will address the individuals in this
category in Cyprus and their legal rights, and will focus on the rights of non-Muslims to establish foundations
according to the Islamic law. It will examine in detail eleven private foundations, one of which was abolished, in
addition to twenty-one church and monastery foundations belonging to different congregations.

Keywords: Islamic History, Cyprus, Waqfs, Non-Muslim, Church Waqfs.

*  Bu ¢alisma devam etmekte olan “Osmanli Dénemi Kibris Vakiflar: (1571-1826)” baslikli doktora tezi (Bursa
Uludag Universitesi, Bursa) esas alinarak hazirlanmistir. / This article is prepared on the basis of doctoral
dissertation titled “Cyprus Waqfs in Ottoman Rule (1571-1826)” PhD Dissertation, (Bursa Uludag University,
Bursa/Turkey).
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Extended Abstract

Having emerged out of the notions of doing good and gaining good deeds, the institution of al-wagf (foundation),
which is as old as the history of humanity, gained a legal basis with Islam and became a perpetual institution.
Concerned with undertaking socio-cultural and religious services or similar acts, the institution of wagqf was
common not only among Muslims but also among people who were part of other religious beliefs. For example,
it is seen that kings in the Indian countries donated villages to the Brahmins, who were clergymen. Brahmans
did not own the property of these villages. They only took the income of the lands cultivated by the peasants and
thus had revenues. The wagfs, established by both -Muslim and non-Muslim subjects- in Ddr al-Isldm, operated
under Shari'ah law. It is seen that many wagfs were established in the context of the same Shart'ah provisions in
Cyprus, where the Ottoman Empire ruled for three hundred and seven years.

In the research we made on the registers of Cyprus Shar'iyyah, we found out the records of 11 non-Muslim wagfs,
21 church wagfs, and one waqf was shut down because of not fulfilling the legal requirements. One of these non-
Muslim wagfs was founded by Jews, two by Armenians, and eight by Rums (Greeks). Meanwhile, 13 of the Church
wagqfs belong to Greek Orthodox, the other two to Armenian, four to the Archbishop of Tir-i Sin3, and two to the
Greek Patriarchate of Jerusalem. The only non-Muslim wagqf was founded by the Jews, and the mevkif’s (the
donated property’s) conditions’ stipulated that while it could be used for the benefit of the Jewish community,
its income needed to be used for the benefit of another religious community. All of the other wagqfs were
presented to benefit the poor or religious officials of the religion to which the wdgqif (founder) is a member, and
the trustee's members of the waqf were required to be trustees of the churches as well. It is seen that the non-
Muslims who had the same rights and responsibilities as Muslims in establishing charitable wagqfs had had their
foundations shut down when they did not fulfill one or more of these conditions. Based on the archive records,
we can see that there were Catholic and Orthodox churches and properties belonging to these churches before
the Ottoman Empire took the island of Cyprus. Especially in some of the Registers of Important Affairs (Muhimme
Defterleri) covering the conquest of Cyprus and the following period, besides many Catholic churches turned in
mosques or sold as properties, there are many records about the T{r-i Sind Monastery and some other churches
and wagqfs continuing their work actively. After the conquest of Cyprus, the most important Cathedrals and
churches belonging to the Catholics, especially those in Nicosia and Famagusta, whose church activities on the
island were terminated due to their harbf (war) status, were converted into mosques together with their
properties and wagqfs. Besides this, the Ottoman Empire provided religious, social, and political rights and
financial opportunities to the both Orthodox and Armenian communities, as they helped Ottomans in the war.

While some of the churches and monasteries belonging to Catholics were given to Orthodox Greeks and
Armenians, some of them were sold together with the wagqfs and properties they owned, and the income
obtained by selling them was recorded in the state treasury. Looking at the Christian wagfs in Cyprus, it is seen
that the creator of the wagqf has generally stipulated that the trustee of the foundation has to be either the priest
of the poorer of the church or the trustee of the church (as a waqf). Only in one wagqf founded by Mario binti
Yanni, a non-Muslim named Hiristoglu son of Konomidi, is mentioned as a trustee. Trusteeship will be
transferred to that authority or to the person that will take the post only when the duty or life of the trustee
ends. When the mevkiifs are examined, it is seen that ten wagqfs have endowed the real estates. Within the site of
different mevkiifs that are part of 8 different wagqfs, there are different numbers of rooms, gardens, trees, etc. In
addition to the ten ranges that host it, one garden with trees and irrigation rights have been given.

Giris

Insanlarin sevap kazanma amaciyla tercih ettikleri iyilik yapma yéntemlerinden biri olan
vakif; Misliman, Hristiyan ve Yahudi bireyler arasinda yaygin bir uygulamadir.! Arapga,
durdurmak, alikoymak, hapsetmek manalarina gelen vakif kelimesi fikhi terim olarak akil balig,

hiir bir kisinin sahibi oldugu bir miilk{i, menfaati diger insan ve canlilara ait olmak lizere temlik
ve temelliikten ¢ikartarak Allah’in miilki haline getirmesi demektir.2

Islam’dan 6nceki medeniyetlerde ictimai ve dini saiklerle insanlarin yararina bagislanmis
kuyu, képrii, ev, cesme vb. vakif fiili mevcut olmasina ragmen islam’da oldugu gibi hukuksal bir

1 Diger dinlerdeki vakif uygulamalari icin bk. Ahmed Akgiindiiz, islam Hukukunda ve Islam Tatbikatinda Vakif
Miiessesesi (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 1996), 48-55; Walter Ruben, “Budhist Vakiflar1 Hakkinda”,
Vakiflar Dergisi 2 (1942), 173-184; Mehmed Fuad Képriilii, Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: ve Vakif
Miiessesesi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005), 299-307.

2 Omer Hilmi Efendi, Ahkdmii’l-evkaf (Istanbul: Matba-i Amire, 1307), 2; Hac1 Mehmet Giinay, “Vakif’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/475.
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zemin ve ebedl bir miiessese meydana getirilememigstir.3 Miislimanlar Kur'an-1 Kerim* ve
slinnetten5 hareketle vakif kurmaya 6nem vermislerdir. Sadece sevap kazanmak amaciyla degil
gerek sahip olduklar1 miilkleri korumak gerekse de istedigi kisiye mirasindan pay ayirmak icin
cok sayida vakif kurulmustur. Islam devletlerinde Miisliimanlarin yaninda gayrimiislimler
tarafindan da Islam hukukunun kendilerine izin verdigi cercevede ¢ok sayida vakif
kurulmustur.6 Bu makalede ise Hz. Osman’dan itibaren Islam cografyasinin bir parcasi haline
gelen Kibris’ta, Osmanli Devleti ddneminde kurulan gayrimiislim vakiflari incelenmistir.

Spesifik olarak Kibris'taki gayrimiislim vakiflarini konu edinen tek ¢alisma Soyalp
Tamcelik ve M. Kemal Kasapoglu tarafindan kaleme alinan “Kibris’ta Kurulan Gayrimiislim
Vakiflar1 ve Ozellikleri” isimli ¢alismadir. Mezkir ¢alismada Kibris’ta kurulmus yalmzca 7
gayrimislim vakfi lizerinde durulmustur. Ada’da bulunan kiliselere ait Osmanli 6ncesi var olup
Osmanli déneminde devam eden vakiflara deginilmemistir.” Nitekim Kibris Ser‘iyye sicilleri
lizerinde yaptigimiz arastirmada ayni doneme ait biri hukuki sartlar yerine getirmedigi icin
iptal edilmis on bir gayrimiislim vakfi yaninda miitevellileri tarafindan idare edilen yirmi bir
tane kilise vakif kaydi bulunmaktadir. Bu makalede yukarida zikredilen belgeler baglaminda
literatiire katki saglanmaya ¢alisilmistir.

Gayrimiislimler tarafindan kurulan vakiflara ve vakif kurma sartlarina gegmeden 6nce
gayrimiislim denilince kimlerin kastedildigi agiklanmalidir. islam hukukunun gecerli oldugu
diger devletlerde oldugu gibi Osmanli’da da insanlar irklarina gore degil mensubu olduklari
inanca goére smiflandirlmaktaydilar. Uzerinde biitiin mezheplerce ittifak saglanmamakla
beraber genel olarak Ddriilisldm’da Miisliimanlar disinda kalan Hristiyan, Yahudi ve Mecfsilere
gayrimiislim denilmektedir. Bunlardan iilke vatandasi olanlara zimmdi, iilkede belirli bir siire
ikamet edenlere de miiste’'men denilmektedir.8 Bunlar Miisliimanlarin ¢ogunlugu gibi devlete
vergi verip devletten can, mal giivenligi yaninda sosyo-Kkiiltiirel ve dinf haklarinin siirdiirtilmesi
yoniinde hizmet gordiikleri i¢in devlete vergi veren Miislimanlar ile birlikte redya olarak
tanimlanmaktadirlar.® Kibris'ta da gayrimiislim redya; Ortodoks Rumlar, Ermeniler, Yahudiler,
Suriyeli Ya‘k(ibiler ve Sind Hristiyanlarindan olusmaktaydi.10

Osmanli, Kibris adasini fethettiginde savastigl millet olan Katolik Venedikliler/Latinler
harbf gruptan sayilmis, biitiin miilkleri ile Kiliselerine de el konulmus ve redya kismina dahil
edilmemislerdir. Venediklilerde yonetici ve hakim konuma mensup olan Katoliklerin ¢ogu,
savasta ya oldiirtildiiler ya da esir edildiler. Antlagsmalarla Ada’dan ayrilanlarin disinda geriye
kalanlar1 ise Ortodoksluk ya da Misliimanlik arasinda tercihte bulundular. Nitekim George

3 Vakiflarin mengei ve tarihte ortaya ¢ikisi hakkindaki tartismalar i¢in bk. Ali Himmet Berki, “Vakiflarin Hukuk,
Mahiyeti, inkisafi ve Tekamiilii, Cemiyet ve Fertlere Sagladigi Faideler”, Vakiflar Dergisi 6 (1965), 9-10;
Kopriilii, Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart ve Vakif Miiessesesi, 295-343; Nazif Oztiirk, Mensei ve
Tarihi Gelisimi A¢isindan Vakiflar (Ankara: Vakiflar Genel Midiirliigi, 1983), 30-40.

4 Vakif kurumunu tesvik eden etmenler i¢cin bk. Kur’an-1 Kerim, Bakara/ 83, Nisa/ 36, Tevbe/ 58, 60.

5 “Insan éliince biitiin amelleri kesilir. Ancak su ii¢ seyde kesilmeyip devam eder: Sadaka-i cariye, faydalamlan
ilim, 61diikten sonra kendisine dua eden hayirl bir evlat” Miislim b. el-Haccac, Sahihi Miislim, ed. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiiraasi’l Arabi, 1956), “Vasiyye”, 14.

6 Osmanli doneminde gayrimiislimlerin vakif kurma haklari ve bu hakkin fiiliyattaki durumu i¢in bk: Eugenia
Kermeli, “Eb{i’s-Su‘tid’a Gore Kilise Vakiflar1 Osmanli Hukukundaki Teori ve Pratigi”, cev. Ozcan Ozgen,
Vakiflar Dergisi 34 (2010), 165-176; Belkis Konan, “Gayrimiislim Osmanli Vatandaslarinin Hukuki
Durumuna iliskin Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 64/1 (01 Mart 2015),
171-194; Muhammed Ceyhan, Osmanli Devleti'nde Gayrimiislimlerin Miilk ve Vakif Edinimi (18. yiizyil),
Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016; Soyalp Tamgelik - Mustafa Kemal
Kasapoglu, “Kibris’ta Kurulan Gayrimiislim Vakiflar1 ve Ozellikleri (Non-Muslim Foundations Constituted in
Cyprus and Their Characteristics)”, Osmanli Dénemi Kibris Vakiflari (Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi
Yayinlari, 2017), 279-338; Kenan Yildiz, “Aykir1 Vakiflar: Osmanlhida Fukara-y1 Mislimini de Gozeten
Gayrimiislim Vakiflar1”, Osmanli Arastirmalari 54 (21 Haziran 2019), 141-198.

7 Tamgelik-Kasapoglu, “Kibris’ta Kurulan Gayrimiislim Vakiflar1 ve Ozellikleri (Non-Muslim Foundations
Constituted in Cyprus And Their Characteristics)”.

8  Ahmet Ozel, “Gayrimiislim”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996);
Akgiindiiz, [slam Hukukunda ve Islam Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, 238.

9 Muhammed Hamidullah, [slam’da Devlet Idaresi, cev. Kemal Kuscu (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 133-
136; Mehmet Oz, “Reaya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/490.

10 Mustafa Sengil, Osmanlr’dan Giiniimiize Kibris Inang Tarihi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora, 2020), 33-65.
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Hill'in iddiasina gore bu kisiler bundan sonra Ortodoks ayinlerine katilmis, Katolik kiliseleri de
ya cliriimeye terkedilmis ya da baska amaglar icin kullanilmigtir.11

Fethin tamamlanmasindan sonra ada lizerindeki devlet diizeninin kurulmasi sirasinda
bizzat padisah II. Selim tarafindan beylerbeyi, kad1 ve defterdara hitaben yazilan 23 Zilhicce
979/7 Mayis 1572 tarihli fermanda, Ada’nin yeni fethedildigi, yeniden imar ve ihya edilirken
redyanin kendisine Allah’in bir emaneti olduklarini unutmadan mirf hizmetler, kiralama ve vergi
toplamada adalet lizere hareket etmeleri, toplum arasinda tefrika ¢ikaracak hareketlerden uzak
durulmasi ve redyanin giivenlik ve mutlulugu i¢in gerekli hassasiyetin gosterilmesi konusunda
ehemmiyetle durulmus aksi durumda hicbir mazeretin gecerli olmayacag 6zellikle
vurgulanmistir.12

Kibris’taki gayrimiislim redyay1 genel olarak ii¢ grupta toplamak miimkiindiir. Bunlarin
en Ust kademesinde Venedik doneminde haklar1 gasp edilmis Ortodoks Kkilisesine ait
Bagpiskoposlar, papazlar, Ada Rumlarini temsilen Lefkosa Divaninda bulunan Divan
Terclimanlar1 ve Avrupal iilkelerin konsolosluklarinda gérevli Dragomanlar bulunmaktadir.
Gayrimiislim redyanin olusturdugu diger iki grup ise zimm1 esnaf ve tiiccarlar ile koyliilerdir.!3
Mezhepler arasi ¢ekismelerden dolay1 Katolik Venedikliler tarafindan biiyiik baskilara maruz
kalan Ortodoks Rumlar ve Ermeniler Osmanli doneminde haklari iade edilerek kiliseleri 6zerk
bir yap1 kazanmistir. Kiliseleri, bu donemden sonra cemaatlerinin temsilcisi konumuna
gelmistir.l4 Baspiskoposlar padisahtan aldiklar1 beratlarla Rumlar ve Ermeniler tarafindan
se¢ilmistir. Hiikiimet adina gayrimiislim kesimden vergi toplama yetkisi de verildiginden biiyiik
giic ve niifuza sahip olan Kkilise, belli dénemlerde devletin basina sorunlar da ¢ikarmistir.15
Gayrimiislim redya askerlik gibi mecburi gorevlerden muaf tutuldugundan ticaretle mesgul
olmuslar ve nitekim 6zellikle koéyliilerin tirettikleri liriinleri satarak ve Miisliimanlara yasak olan
faizle para kazanma yolu olan tefecilik yaparak zengin bir Rum ve Ermeni esnafi ortaya
cikarmislardir. Miisliiman koylillerden farkli olmayan gayrimiislim kdyliler de cizye ve harag
denilen vergiler disinda Miisliimanlar gibi bag, bahce vergisi vererek toprak sahibi olabilmekte
ve milklerini miras olarak birakabilmekteydiler.1¢

1. Kibris’ta Zimmilerin Vakif Kurma Haklar1

Insanlarin vakif kurma niyetleri farkh farkl olsa bile islam hukukuna gére hizmetleri
bakimindan vakiflar ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan hedefi aile bireylerine hizmet olanlarina
ziirri/ehli vakif, amaci aile bireyleri disindaki kisilere hayir yapmak olanlara ise hayri vakif
denilmektedir. Bunun yaninda her iki grubun yararina kurulan vakiflar da yar1 ailevi/ yart hayri
vakif olarak isimlendirilmistir.” Islam hukuku bakimindan ailevi/ ziirri vakiflar belli gruplar
elinde miilk gibi korunmaya devam ettiginden fukaha nezdinde tartismalidir. Ancak Osmanl
ulemas1 bu konuda Hanefi imamlarindan Ebh Yésufu (6. 182/798) takip etmektedir. O;
vakiflarin ebedi oldugunu diistiniip vakifin nesli kesintiye ugradiktan sonra hayri vakiflarda

11 George Hill, Kibris Tarihi: Osmanh ve Ingiliz Idaresi Dénemi 1571-1948, gev. Nazim Can Serbest (istanbul:
Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2016), 259-261; Hasan Samani, Tanzimat Devrinde Kibris (1839-1878)
(Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 117-118.

12 Osmanh Arsivi (BOA), 12 Numarali Muhimme Defteri, [A. (DVNSMHM. d.12, h. 1215)]; Ali ihsan Karatas,
“Osmanli Devleti'nde Gayrimiislimlere Taninan Din ve Vicdan Hiirriyeti”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006), 274-75.

13 Recep Diindar, Kibris Beylerbeyligi (1570-1670) (Malatya: inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora, 1998), 378.

14 Hiiseyin Metin, Kibris Tarihine Toplu Bir Bakis (Lefkosa: Halkin Sesi Basimevi, 1959), 140-146; Bener Hakki
Hakeri, Baslangicindan 1878’e Dek Kibris Tarihi (Lefkosa: Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti Milli Egitim ve
Kiiltiir Bakanligi, 1993), 253-255.

15 Halil Fikret Alasya, Kibris Tarihi ve Kibris’da Tiirk Eserleri (Ankara: Tiirk Kiiltliriinii Arastirma Enstitiis{,
1977), 40; Kemal Cicek, “Kibris (Osmanli Dénemi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/375.

16 Hamidullah, [slam’da Devlet idaresi, 134-135, 224 numarali dipnot; Diindar, Kibris Beylerbeyligi (1570-1670),
380.

17 Bahaeddin Yediyildiz, XVIIL Yiizyilda Tiirkiye'de Vakif Miiessesesi Bir Sosyal Tarih Incelemesi (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2003), 14-17.
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oldugu gibi bu vakiflarin da diger insanlarin faydasina sunulma maslahatini géz oniinde
bulundurarak bu tiir vakiflara onay vermistir.18

Miisliimanlar ile birlikte gayrimiislimlerin de ailevi vakif kurmalarinda herhangi bir beis
yokken gayrimiislimlerin hayri vakif kurmalar1 belli kisitlamalara tabi tutulmustur.
Miisliimanlar kurduklar: vakfin gelirini gerek Miisliiman fakirlere gerekse gayrimiislim fukaraya
bagislayabilmekteydiler. Ayni sekilde zimmi sahislar da vakif gelirini hem kendi tebaasinda
bulunan fukaraya hem Miisliiman fakirlerin istifadesine sart kosmalarinda hukuksal anlamda
bir beis yoktu.1? Her ne kadar farkli inanca sahip fukaraya vakfetmek sahih olsa da bu minvalde
gayrimislimler tarafindan kurulmus vakiflar yaygin degildi. Bu ylizden Kenan Yildiz bu gruba
girenleri “aykir1 vakiflar” olarak nitelendirmistir.2® Yildiz'in ¢alisma konusu yaptig1 vakiflar,
vakif gelirlerini Miisliimanlar disindaki insanlarin girisine yasak olan Medine’deki fukaraya sart
kosmuslar. Nitekim her dinde muhtag¢ olana yardim etmek faziletli sayilmistir.2! Fakat Hanefi
alimlerine gore vakfin gegerli olmasinin asil amaci kurbet oldugundan, inanglar1 geregi ister
Miisliiman isterse Hristiyan ve Yahudilerin Beytii'l-Makdis, zimmf{ fukara, Miisliiman fukara gibi
hayri cihetlere vakfetmesi gecerliyken bir Miisliimanin kilise ya da havraya ya da zimmi birinin
hem kilise, havraya ya da Incil, Tevrat basimina hem de cami/mescide yapacaklar1 vakiflar
kurbet amaci giitmeyeceginden sahih olarak kabul edilmemistir. Bunun yaninda zimmi biri
kilise fukarasi ya da Kkilise calisanina sahip oldugu milkii vakfederse sahih kabul edilecektir.z2
Islam devletlerinde oldugu gibi Osmanh devletinde de gayrimiislimlerin Kkiliseleri ya da
havralart adina kurduklar1 vakiflar gecersiz sayildigindan vakiflar mensubu olduklar
ibadethanelerin istifadesine sunmak i¢in vakfiyelerine kilise fukarasi ya da Yahudi fukarasi gibi
ibareler eklemislerdi.23 Nitekim Kibris'ta kurulan ve elimizde vakfiyesi olan gayrimiislim
vakiflar1 arasinda yalnizca bir tane bulunan Yahudi vakfinda Yahudi fukarasi tabiri diger
gayrimiislim vakiflarda ise kilise fukarasi tabiri kullanilmigtir.24

Kibris fethedildikten sonra harbi olduklarindan Ada tizerindeki Kilise faaliyetlerine son
verilen Katoliklere ait basta Lefkosa ve Magosa’dakiler olmak {izere en énemli katedraller ve
kiliseler sahip olduklar1 milkler ve vakiflarla camiye tahvil edilmistir. Bunun yaninda Osmanli,
savasta kendilerine yardim ettikleri icin Ortodoks?> ve Ermeni2¢ cemaatlerine gerek dini
gerekse sosyal ve siyasal haklar ve maddi olanaklar saglamistir. Katoliklere ait kilise ve
manastirlardan bazilar1 Ortodoks Rum ve Ermenilere verilirken bazilar1 da sahip olduklari vakif
ve miilklerle birlikte satilarak elde edilen gelir devlet hazinesine yazdirilmistir.2? Bu miilkler
gerek Miisliiman gerekse gayrimiislimlere satilirken miilklerin icerisinde bazen harap duruma
diismiis bazen de saglam kilise ve manastirlarin da oldugu goriilmektedir. Osmanli’nin ibadet
etmeleri icin Rum ve Ermenilere verdigi kiliseler yaninda Kilise tarafindan sahis miilkii haline
gelen bazi kilise ve manastirlar satin alinarak ibadet icin kullanilmistir. Lefkosa’da Bici Aya
Yanni Mesilogu isimli manastir1 daha 6nce miri cinibinden edinen Mehmed Celebi’den satin alan
Polyo veled-i Kostantin adli zimmi, burayr 12000 akce bedel ile manastirin rahiplerine

18 Ali Himmet Berki, Vakiflar (Istanbul: Cihan Kitaphanesi, 1940), 1/92.

19 Berki, Vakiflar, 2/65.

20 Yildiz, “Aykin Vakiflar”, 143.

21 Berki, Vakiflar, 1/50; Akgiindiiz, Islam Hukukunda ve Islam Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, 239.

22 Akglindiiz, Islam Hukukunda ve Islam Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, 239-240; Konan, “Gayrimiislim Osmanl
Vatandaslarinin Hukuki Durumuna iliskin Bir Degerlendirme”, 177-178.

23 Yildiz, “Aykin Vakiflar”, 145.

24 Kibris Ser’iyye Sicilleri 2, 50, h. 92 (Bundan sonra KSS).

25 Ahmet C. Gazioglu, “Kibris’ta Tiirk Yonetiminin Hosgoriilii Davranisi ve Hristiyan Toplumlara Taninan
Haklar”, Kibris'in Diinti-Bugiinii Uluslararasi Sempozyumu, Gazi Magusa, 28 Ekim - 2 Kasim 1991, ed. Gliner
Goktug-Sabahattin Ismail (Kibris'in Diinii-Bugiinu Uluslararas1 Sepozyumu, Ankara: Dogu Akdeniz
Universitesi ve Van Yiiziincii Y1l Universitesi Yayinlari, 1993), 215-229.

26 M. Akif Erdogru, “Kibris Ermenileri Uzerine Notlar (1580-1640)", Tarih Incelemeleri Dergisi 17/1 (01
Haziran 2002), 1-12.

27 Osmanli Arsivi (BOA), 16 Numaral Miihimme Defteri, [A.(DVNSMHM)], No. 16, h. 304; Osmanli Arsivi (BOA),
31 Numarali Mithimme Defteri, [A.(DVNSMHM)], No. 31, h. 468.
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satmistir.28 George Hill, Ortodoks kilisesinin ¢ok kisa zamanda giiciinii toplayarak 15-20 yilda
Osmanli’'nin el koydugu biitiin manastirlari satin alarak ibadete ac¢tigini iddia etmektedir.2?

Ada’da Misliimanlar tarafindan kurulan bircok vakfa ait akaratin kiliseler ve Kkilise
miilklerinin satin alinmasi yoluyla saglandigi anlasilmaktadir. Ornegin; Lala Mustafa Pasa
Vakfi'na ait on ii¢ Kkilise, li¢ tane manastir ve birtakim Kkilise miilkleri mevcuttur. Pasa bu
kiliselerden bir tanesini Magosa’da, iki tanesini de Lefkosa surlar i¢inde camiye ¢evirmis geri
kalanint miilk olarak kullanmistir.30  Nitekim fetih sonrasinda Magosa’da yapilan bir
hesaplamada otuz bir tane kilisenin mevcut oldugu, kilise vakiflarinin ser’an batil oldugu i¢in 30
tanesinin satilarak II. Selim’in (6. 1574) Magosa’daki hayrati olan Aya Nikola/ Ayasofya-i Sagir
Camii giderlerine yetecek kadarinin buraya baglanmasi, Ayayorgi Kilisesi'nin de vakiflar ile
birlikte redyaya terkedilmesi ve gerisinin satilarak deftere kaydedilmesi istenmektedir.3!

Kibris 1571 yilinda Osmanli tarafindan fethine kadar bir¢ok devlet ve grubun kontroliine
gecmistir. Bu devletler arasinda Misirlilar, Roma, Bizans, Miisliimanlar, ingilizler, Lizinyan,
Venedik zikredilebilir. Kibris'i ele geciren her medeniyet Ada’ya kendilerinden izler biraktilar.32
Bazilarinin izleri kisa siirede silinirken bazilarininki giiniimiize kadar devam etmistir. Vakif
hayrati da bu izlerden bir tanesidir. Nitekim Amerikali arastirmacit Ronald C. Jennings bu
konuda, Kibris'ta Bizans hanedan liyeleri yaninda ¢ogunlugu sahislar tarafindan meydana
getirilmis ¢ok sayida hayir kurumunun oldugunu belirtmektedir. Bunlar arasinda hastaneleri,
yetimhaneleri ve bakimevlerini saymaktadir. Nihayetinde yapilan ¢alismalarda bu Hristiyan
kurumlar1 hakkinda ¢ok az bilgi bulundugundan kesin bir hilkme varmanin zor oldugunu
belirtmektedir.33 Jennings, boylece Kibris'taki Hristiyan vakiflarinin ge¢misini adadaki kontrolii
395-1185 yillar arasinda olan Bizans’a kadar goétiirmektedir. Muhakkak ki Bizans’tan sonra
gelen milletler de vakfa benzer hayratlar insa etmislerdir. Nitekim Osmanli'nin Ada’y1 ellerinden
aldig1 Venediklilerden 6nce burada uzun siire hiikiim siiren Liizinyanlilar tarafindan ¢ok sayida
bina, koprd, kale, katedral, manastir ve Kilise insa edilmis ve bu yapilarin bir boliimii glinlimiize
kadar gelmistir.3* Bu baglamda biz de mezkiir donemlerle ilgili belge elde edemezken yalnizca
Osmanl tarafindan Ermeni, Rum Ortodoks ve T{r-i Sina baspiskoposlarina verilen beratlarda
devletin kendilerine tanidigi haklar siralanirken “..zimmi tdifesinin ba‘zilar1 hayatlarinda
patrike ve metrepolide ve piskoposa ve Kiliselerine bir mikdar sey vasiyyet eylediklerinde
ba‘dehu miird olduklarinda varislerinden ser‘le aliveriliip ve Kilise ve manastirlarina miite‘allik
bag ve bagce ve ciftlik ve kadimden temlik olup vakf olunan buyft ve dekakin ve emlak ve esya
ve nuklid ve davarlarina ve zabt [u] tasarruflarina diistGru'l-amel olup ahardan bir ferd
miiddhale eylemeyeler...”35 ifadeleri arasinda kullanilan “...kadimden temlik olup vakf olunan”
tabirinden ve bazi mithimme defterlerinde ac¢ik¢a zikredildigi gibi Osmanli Kibris't aldiginda
onceki devletlerden tevariis eden manastir ya da kiliselerin miilkleri ve vakiflar1 mevcuttu.3¢

Kilise vakfi tabirini islam hukuku agisindan problemli olarak géren Lemerle P. ve Wittek
P. isimli arastirmacilar 1491 tarihli Koutloumousiou Manastiri ile ilgili bir fermanda gegen bu
ibareyi kilise miilkli olarak okumay1 tercih etmislerdir.3? Gayrimislimler tarafindan kurulan
vakiflar ilk donemlerde fukaha nezdinde vakif olarak degil de “vasiyet” ve “miras” baglaminda
“kurbet” (hayr ve ve Allah'a yaklasma) veya “ma'siyet” (glindh) yoniinden ele alinmislardi.38 Bu
konuda Molla Hiisrev (v. 1480):

28 KSS 1-4,330, h.1204.

29 Hill, Kibris tarihi, 261.

30 Lala Mustafa Pasa’nin Kibris'ta kurdugu vakiflar ve hayratlar icin bk. Vakiflar Genel Midiirligli Arsivi
(VGMA), Lala Mustafa Pasa Vakfiyesi, No. 746, sayfa 163, sira 70.); Siddik Korkmazer, Lala Mustafa Pasa ve
Kibris’taki Vakiflari, (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

31 1954 yilindan itibaren Lala Mustafa Paga Camii olarak ismi degistirilmistir. BOA, A DVNSMHM, No. 16, h.304.

32 Isin Demirkent, “Kibris (Tarih)”, Kibris (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/371-374.

33 Ronald C. Jennings, Christians and Muslims in Ottoman Cyprus And The Mediterranean World 1571-1640 (New
York: New York Universty Press, 1993), 40.

34 Alasya, Kibris Tarihi ve Kibris’da Tiirk Eserleri, 32-33.

35 KSS21,61,h.198.

36 BOA, A.DVNSMHM, No. 31.

37 Kermeli, “Ebii’s-Su‘id’a Gore Kilise Vakiflar1 Osmanli Hukukundaki Teori ve Pratigi”, 167.

38 Yildiz, “Aykir1 Vakiflar”, 149.
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“..malinin tgte birini fakirlere veya kole azad etmeye yahid Beyt-i Makdis'de (Mescid-i Aksa'da)
kandil yakmaya vasiyyet etmesi boyledir. Bu vasiyyet, ittifakla sahih olur. Ciinkd diyanette hepsi
ittifak etmigslerdir. YahQd vasiyyet onlara gore, kurbet; bize gore, ma'siyettir. Mesela; hanesini
Yahudiler i¢cin havra, Hiristiyanlar icin kilise veya Mecisiler icin atesgede yapmasi béyledir. Bu
vasiyyet mutlaka sahih olur. Yani gerek kendileri icin vasiyyet ettigi toplulugu belirtsin, gerekse
belirtmesin fark etmez. imameyn (Rh. Aleyhima)'e gére; ancak belli kimseler i¢cin vasiyyet ederse,
sahih olur. imameyn'in delili sudur: Bu, ma'siyeti vasiyyet etmektir ve bunun yerine getirilmesinde
ma'siyeti kabul vardir. Ma'siyette yapilacak is, onu reddetmektir. Yoksa, ma'siyetin yerine getirilmesi
degildir. imam A'zam (Rh.A.)'1n delili sudur: Mu'teber olan, onlarin hakkinda diyanetleridir. Ciinkii
biz, onlar1 diyanetleri ile bas basa birakmakla emr olunduk. Bu vasiyyet, onlara gore kurbettir. Su
halde sahth olur.”39

Sozleriyle kendisinden onceki alimler gibi gayrimiislim vakiflarina hukuki bir zemin
bulma ¢abasindadir. Nitekim Osmanli toprak kanununu yeniden diizenleyen Seyhiilislam
Ebussutlid Efendi, topragin manastirlar ve Kiliseler tarafindan zimmete gegirilmesini engellemek
icin calismig,*® bunun yaninda gayrimiislim vakiflar hakkindaki durumu saglam bir temele
oturtmak i¢in de klasik islam hukukunu yeniden yorumlayarak yeni kanunlar vaz’ etmistir. Bu
baglamda gecersiz olan hayri gayrimislim vakiflarina fukara tabirini ekleyerek ve ehlf vakif
statlisii kazandirarak ¢o6ziim yolu bulmustur. Ebussulid, o6zellikle Balkanlar’daki Kilise
miilklerinin durumunu netlestirerek arazilerin rakabe ve tasarruf hakki arasindaki farki acik¢a
ortaya koymustur. Bu baglamda Kkiliseler ellerinde olan miilklerin yalnizca ekip bigme hakkina
sahip olduklarindan ve miilkiin asil sahibinin devlet adina padisah oldugundan kilise vakif ve
miilklerinin miisadere edilebilmesinin yaninda topraga malik olmayan Kkiliselerin vakif da
kuramayacagini acikea ortaya koymustur. Kiliselerin eski vakif miilklerinin kullanimina devam
edebilmeleri icin de devlete vergi vermeleri gerekmektedir.4!

Osmanlr'daki gayrimislim ve kilise vakiflar1 hakkinda gézden kagirilmamasi gereken bir
konu orfi hukuk ile farkli cografya ve devirlerde verilen kararlarin biitiin zamana yayilmasinin
arastirmacilyr hataya dislirecegidir.#?2 Ciinkii Osmanli Devleti Balkanlar’da bulunan
manastirlarin vergi vermesini zorunlu kilarken Kibris’ta ise kiliseleri, sahip olduklar1 miilkler
icin dslr vergisi vermekten muaf tutmakta idarecilerin buna riayet edip kilise mensuplarina
baski yapmamasini verdigi beratlarda vurgulamaktaydi.*3

Ebussulid’'un 17 Kasim 1569 tarihli karariyla manastir vakiflarinin miisadere edilmesi
hakkinda yayimlanan fermanda hangi kilise vakiflarinin mesru olmadig1 hakkinda su pasaj
bulunmaktadir.

“.memalik-i mahris[e]lerimde olan Kkiliseler vakfi iciin miifti-i zamandan istifta
olundukta zimmiler tasarruf etdikleri tarlalar1 ve ¢ayirlari ve miilk bag ve bagcelerin (2)
ve degirmenlerin ve evlerin ve diikkanlarin kiliselerine vakf etmek asla sahth olmak
ihtimali yokdur cinayet-i ‘azimdir alinmak lazimdir kuzat vakfi ye verirler ise ol dahi
kat‘a (3) sahth degildir vakiflar1 ve yahud varisleri hayatda ise miilkeridir alurlar tasarruf

39 Hiisrev, Gurer ve Diirer, ¢ev. Arif Erkan (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 4/399-400.

40 Osmanli déneminde Ortodoks kilisesine verilen haklar baglaminda bunlar gayrimiislim tebaanin temsilcileri
konumuna geldiler. Sahip olduklar: miilkler ve bu miilkler iizerindeki imtiyazlardan dolay1 zengin duruma
geldiler. Kilise ve manastirlar sahip olduklar1 miilkler onlarin giiclenmesine ve bu gii¢ nedeniyle yonetim i¢in
tehlike arzetmesi sadece Osmanl icin degil Bizans imparatorlugu déneminde de olmus ve Nikhephoros
Phokas (963-969), 964 yilinda ¢ikardigi hususi bir kanun ile kilise ve manastirlar ile ruhani liderlerinin arazi
edinimini ve gereksiz olarak insa edilen yeni kilise ve manastirlarin kurulmasini yasaklamistir. Ancak
Phokas bir suikaste kurban gitmis ve yerine imparator olan lonnes Gimiskes (969-976), s6z konusu kanunu
iptal etmistir. Georgije Ostrogorski, Bizans Devleti Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan, 7. b., (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 2011), 267-68.

41 Barkan’dan alintilayarak “Lakin defatir-i kerime-i kadimede arazi-i memalik-i mahmiyenin tefasil-i ahvaline
taarruz olunmayub ve kiinh-i hakikati nedir ‘6sriye midir haraciye midir ve tasarruf idenlerin miilkleri midir
degil midir kesif ve beyan olunmadug1 sebebden redya ellerinde olan yerleri dsriye sanub sekizde bir
virmede niza“ idiib ve kendilerin miilkleri sanub sair miilkleri gibi biribirine bey* ve sira idiib ba‘z1 dahi
zu‘mlarinca vakf idiib viilat ve hiikkkam dahi hakikat-1 hale vakif olmayub hilaf-1 seri‘at-1 serife bey‘ ve sira
hiiccetleri ve vakfi yeler virmek- le nizdm-1 umtra ve mesalih-i cumhftira halel-i ‘azim gelmegin.” Kermeli,
“Ebl’'s-Su‘tid’a Gore Kilise Vakiflar1 Osmanl Hukukundaki Teori ve Pratigi”, s. 170.

42 Kermeli, “Ebl’s-Su‘tid’a Gore Kilise Vakiflar1 Osmanh Hukukundaki Teori ve Pratigi”, 165.

43 K$S38,30,h. 19.
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ederler miri canibine hukik-i ser‘iyye ve ‘orfiyelerin verirler eger vakiflar ve varisleri
hayatda degil ise climle (4) beytii'l-male ‘d’iddir alinub bahalar ile talib olanlara bey’
olunmak vacibdir eger mezkirlar emlak-i sahtha-i mezkirelerin kiliselerine vakf itmis
olmayup ruhbanlarina, fukaralarina ve yahud (5) kopriilere ve cesmelerine vakf etdiler
ise ve kuzat vakfiyetlerine sthhat iizre hiikkm ediib sicill-i sahih etdiler ise sahthdir ser‘idir
ellerinden alinmaz serd’it-i mezbfire iizre tasarruf ediib (6) bir birinin bi-kusur huk{ik-1
ser‘iyyesin ve ‘Orfiyesin verirler deyt fetva verdiler imdi kaza-y1 mezbirda kilise vakfi
olmayub keferenin ve ruhbanlarin kendii miilkleri olan yerlerine dahi olunmak c3’iz
degildir (7) kilise vakfi ismiyle tasarruf olunan yerler bu babda verilen fetva-y1 serife
mucebince ellerinden alinub tapu ile ahara veriliib il verdiigi tapu ile ‘6sr ve riisimun
vermek sarti ile girii kendiiler (8) kabul ederler ise veriliip ve mukata‘alari fesh olunub
‘Osrii ve resimleri alinmasin emr ediib...”+*

Yukaridaki pasajdan da sarih olarak anlasilmaktadir ki eger miilkler manastir kesisleri,
fukara, kopri, ¢cesme gibi hayratlar icin vakfedilmislerse gecerli, dogrudan kilise ve manastirlar
icin vakfedilmislerse kadilar tarafindan vakfiyeleri kayda gecirilmis olsa dahi gecersizdir. Bu
gecersiz vakiflarin miilkleri eski sahipleri ya da varisleri hayatta iseler kendilerine geri
verilebilecek aksi durumda miilkler miri arazi sayilacagindan miisadere edilebilecektir.

Ebussulid’'un Kkilise ve manastir {liyeleri tarafindan vakfedilecek bir miilkiin durumu
hakkinda asagida verilen fetvasinda, ekilip bigilecek miilkler disinda ve mevkufun aleyhin kilise
olmamasi sarti ile degirmen, bag, bahce ve hayvanlarin Kkilise ziyaretcilerinin ve fukaranin
yararina vakfedilebilecegi, bunun yaninda vakfin idaresinin rahiplerde olacag rahipler 6liince
idarenin diger rahiplere gececegi kaydedilirse vakfin sihhatinde bir degisiklik olmayacagi
belirtilmistir.

“Mes’ele: Ba'z1 zimmiler bir manastir rahibleri olduklarinda, mezburlarin ellerinde olan miilk
davarlarin ve baglarin ve bahgelerin ve degirmenlerin il katibi mezburlarin ellerinden alip, yine
mezburlara bey' edip, mezbur zikr olunan emlaki mezbur manastirin fukarasina ve dyende ve
revendesine vakf eylese, ba'de zamanin mezbur vakfa ser'an harigten kimse dahle kadir olur mu?

Elcevap: Vakfettikleri davar ve bag ve bahge ve degirmen ve diilkkdn makiilesinden olup,
manastira vakf etmeyip, gelen giden fukaraya vakf edicek asla dahi olunmaz. Tarlalar ve
mezra'alar ise asla vakfa kabil degildir. Amma ani dahi miriden tapuya alip rahibler tasarruf edip
sair re'aya gibi cemi hukukunu verdikten sonra kimse dahi etmeye. Rahipler fevt oldukta, yerinde
kalanlar tasarruf edeler" deyu defterde kayd olunucak ana dahi dahi olunmaz, vakif adina
olmayicak.”45

Yukarida verilen fetvalar biitiin olarak degerlendirilecek olursa; gayrimiislimler
tarafindan kilise, havra, manastir gibi mabetlerde bulunan din adamlari, fukara ve gelip gecen
kisiler yararina vakif kurmak ser’an sahihtir. Fakat mevkufun miilkiyeti mabetlerin sahsina
gecmemekte yalnizca rahipler adina kurulmussa ondan sonraki rahiplere birakilmakta ya da
vakifin tiizel kisiliginde kalmaya devam etmektedir. Aslinda Ebussulid Efendi burada fetvalari
verirken yalnizca Islami hassasiyetleri goz éniinde bulundurmamis, Balkanlar 6zelinde olmak
tizere Kilise’'nin Bizans doneminde sebep oldugu sikintilari bildiginden bagislarla cok fazla
zengin olup devletin karsisina bir gii¢ olarak ¢ikmasinin 6niine gegcmeye c¢alismis ve kontrol
altinda tutma gayreti gostermistir.#6 Kibris’ta ise kilise niifuzunun ada disina sirayet etme
ihtimali diisiik oldugundan daha rahat hareket etmelerine olanak saglamistir. Kiliselerin
cemaatleri ile ilgili konularda serbestce hareket etmelerine izin verme ve kendi inang¢larina gére
yargilanma, miras birakma ve ticaret yapma hakki tanimanin yaninda Ada’da diizen oturduktan
ve halka yeterli ibadet yeri verildikten sonra Osmanli’nin diger bolgelerinde oldugu gibi burada
da kiliselerin inga ve onarimi belli kurallara tabi tutulmustur. Bunlar iki tiirliidiir. ilki eger kilise
deprem, tufan vb. doga felaketi neticesinde yikilmissa yerel yoneticiler ve mimar tarafindan
yapilacak kesif neticesinde Istanbul’dan gereKkli izinler alindiktan sonra eski sekline herhangi bir
eklenti yapilmadan yeniden insa edilecektir. Ikincisi ise kiliselerin siva, cam ve kiremitlerinin

44 Kermeli, “Ebl’s-Su‘tid’a Gore Kilise Vakiflar1 Osmanh Hukukundaki Teori ve Pratigi”, 171.
45 Mehmet Ertugrul Diizdag, Fetvalar: Ebusuud Efendi (Istanbul: 1.I.A Yayinlari, 1972), 112.
46 Ceyhan, Osmanl Devleti’'nde Gayrimiislimlerin Miilk ve Vakif Edinimi (18. yiizyil), 175.
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yipranmasl sonucu yapilacak tadilatlar ise yerel yoneticilerin onayina birakilmistir.47 Yerel
yOnetime verilen bu hak bazi istismarlara neden olmus, yerel yoneticilerin kiliselerden yasal
sinirin iizerinde vergi alma, vefat eden ruhban sinifinin miilkiine el koyma, tadilat edilecek
kiliseler konusunda mevzuatin disina ¢ikma hatta yeni kilise insaatina g6z yummalari lizerine
yoneticiler Istanbul’dan uyarilmis ve Ada’da bulunan yabanci konsolosluk mensubu kisiler ile
burada yasal olmadan c¢alisan redyanin Kiliselere miilk ve vakif aktarimi yaptiklar1 bildirilip
buna engel olunmasi istenmistir.#8 Osmanli’'nin zamanla Bat1 karsisinda gii¢ kaybetmesi ve
icislerine miidahale edilmesi lizerine gayrimiislimlere daha fazla hak verilmistir. Bu baglamda
Ada iizerinde ilk Kkilise insaat izni 5 Ramazan 1273/ 29 Nisan 1857 tarihinde Mesarya’'nin
Mandersi kdyiinde yapilmak lizere alinmistir.49

2. Zimmi Tebaanmin Kurdugu Vakiflar ve Ozellikleri

Bundan sonra olusturdugumuz iki tablo esliginde Kibris'ta gayrimiislimler tarafindan
kurulmus ve vakfiyesi elimizde olan sahis vakiflari ile vakfiyeleri elimizde olmayip vakfa sahip
olan kiliseleri iki baslik altinda inceleyecegiz.

2.1.Sahis Vakiflari

Bu baslik altinda Tablo 1’'de Kibris’ta sahislar tarafindan kurulmus ve elimizde vakfiyesi olan
on vakif ile vakfiyesi iptal edildiginden tabloya almadigimiz bir vakfi inceleyecegiz. Tablo 1'de
goriildigi gibi vakif, mevkuf, mevkufun aleyh, vakif sartlari, miitevellinin kime ait olacagi,
vakifin hangi dine mensup oldugu ile vakfin ser’iyye siciline kayit tarihi verilmistir. Bu ydontemle
daha 6nce yapilan ¢alismada verilen bilgilerin tekrarinin 6niine gecilmeye ¢alisiimistir. Tablo 1
ve vakif 0zellikleri ilgili degerlendirme asagida yapilmistir.

Tablo 1: Kibris’ta sahislar tarafindan ailevi ve hayri amagclarla olusturulmus vakiflar.

Sira | Vakfin Mevkuf, Mevkufun Aleyh ve | Tevliyet Milleti | Vakfiyenin

No ad1 Sartlan Tarihi

1 Rafael Lefkosa Kalesi'nde Zeynelabidin | Kendisi Yahudi 1 Zilkade 1016/
veled-i Efendi Mahallesinde Ilya isimli | kendisinden 17 Subat 1608
Lazaris0 Yahudi’den satin aldigi 2 bab | sonra evlatlari,

fevkanl ve 6 bab tahtadnl miilk | evlatlar1 da son
dareyni (iki ev) havlusu ve | bulunca Yahudi
kuyusu ve harmani ve biitiin alet | milletinden

ve edevatiyla vakif olup Yahudi | birisi miitevelli
fukarasina kiraya verilerek elde | olacaktir.
edilen gelirden yillik 120 akge

Lefkosa’daki Ayasofya  Camii

aydinlatilmas1 i¢in yag kandili

alinacaktir. Geri kalan miktarla

mevkuf tamir edilecektir.

2 Elyasi ve | Lefkosa'nin Ayandironiko | Manastirin Ermeni | 9 Safer 1111/ 6
Sava koyiinde bulunan 1 doniimlik | rahibi Papa Agustos 1699
veled-i ortak agaclh bahgelerini ve her 15 | Kalatko ve
Avrasim>! | giinde sali glinii 2 saatlik sulama | ondan  sonra

hakki ile Girne’de bulunan | yerine gelecek
Kalyondi Manastirr’'nda bulunan | rahibi
fukaraya elbise ve  diger | miitevelli
ihtiyaglarmi ~ gérmek  lizere | olacaktir.
vakfetmistir.

47 KSS41,206,h. 283; Harry C. Luke, Tiirk idaresinde Kibris 1571-1878, ¢ev. Ali Cakiroglu (Lefkosa: Galeri Kiiltir

Yayinlari, 2014), 22-23.
48 KSS27,153,h.333.
49 Osmanli Arsivi (BOA), [rdde-Hariciye, [.HR], No.142, Gémlek No. 7480.

50 KSS2,50,h.92.
51 KSS 6,103, h. 296.
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3 Hristofi Lefkosa'nin Fenarmeno | Kilisenin diger | Rum 15 Receb 1133/
veled-i Mahallesinde bulunan 1 bab | vakiflarina 12 May1s 1721
Lefteris2 fevkani hane ve 2 bab tahtani | miitevelli olan

hane ve 1,5 sundurma ve yarim | kisi buna da
mu‘ayyen havluyu miistemil miilk | miitevelli
menzilini iginde mahalledeki | olacaktir.
kilise fukarasi oturmak sarti ile

vakfetmistir.

4 Hristino Lefkosa'nin Fenarmeno | Ciko Manastir | Rum 1 Ramazan
bint-i Mahalesinde bulunan 3 bab | Evkafi 1133 /26
Kostanti tahtani hane ve 1 sundurma ve bir | Miitevellisi Haziran 1721
53 mikdar havlu ve meyveli ve

meyvesiz agaclariyla 1 milk
menzilini vakfederek i¢cinde Ciko
Manastir1 fukarasi oturmak tizere
sart1 kosmustur.

5 Lino bint- | Lefkosa’'nin Ayaandoni | Kilisenin diger | Rum 22 Rebiiilahir
i Dimitris¢ | Mahallesinde bulunan 1 bab | vakiflarina 1133/ 20 Subat

fevkani, 4 bab tahtinl hane ve | mitevelli olan 1721
tahtani ve fevkani 2 sundurma ve | kisi buna da

dolap kuyusu ve bir mikdar havlu | miitevelli

ve meyveli ve meyvesiz agach | olacaktir.

milk menzilini icinde Ayaandoni

Kilisesi fukarasi oturmak iizere

vakfetmistir.

6 Maryo Lefkosa'nin Ayasofya | Manastirin Rum 13 Rebiulevvel
bint-i Mahallesinde bulunan 1 avlu | gamnozu 1150/ 11
Markaro icinde bulunan 3 bab tahtdni | miitevelli Temmuz 1737
55 hanesiyle ve su kuyusu, meyveli | olacaktir.

ve meyvesiz agaclarla milkini
Masara Manastirina vakfederek
geliri ile ruhbanlar ve
misafirlerine harcanmak {izere
vakfetmistir.

7 Mayram Lefkosa'nin Karamanzade | Asvadorveled-i | Ermeni | 11
bint-i Mahallesinde 1 bab  miilk | Papas Migirdig Cemaziyelahir
Sarkiz56 menzilini geliri Ermeni fukarasina | miitevelli 1231/ 29

harcanmak ve evde Kkendisi | olacak. Ondan Nisam 1816
hayatta oldugu stirece yillik 25 | sonra da
kurus 5 para pesin kira ile | ¢ocuklari. Nesli
kendisinin kendisinden sonra | son  bulunca
cocuklar1 ve soyu Kkesintiye | Ermeni
ugradiginda Ermeni fukaras: | fukarasi
kalmak sarti ile vakfetmistir. kadinin izniyle
miitevelli
olacaktir.

8 Yorgi Tuzla'nin Dohni/ Taskent | Hiristofi veled-i | Rum 19 Rebiulevvel
veledi Koylinden vefat eden Yorgi veledi | Yorgi 1272/ 29 Kasim
Hiristofi Hiristofi veled-i Atam'in koyde 1855
veledi bulunan Aya Eleni Kilisesi
Atam57 fukaralar1 icin malinin siiliisiinii

vasiyet edip Kkilise miitevellisi
Hiristofi veled-i Yorgi'ye bir
hiiccet teslim etmistir.  Yorgi
veledi Hiristofi veled-i Atam’in
vefat etmesi TUlzerine Kilise
miitevellisinin kadiya basvurmasi
lizerine terekesi cikartilmis ve

52
53
54
55
56
57

KSS 10,105, h. 453.
KSS 10,127, h. 541.

KSS 10,92, h.376.
KSS15,37,h.162.
KSS 29,46, h. 84.
KSS 44, 46, H. 67.
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terekeden siiltisti 13309 gurus, 30
para Kkilise miitevellisine teslim
edilmistir.

9 Mario Tuzlanm ilarozoz Mahallesinde Rum 27 Saban
binti bulunan 2 bab tahtani oOniinde 1275/1 Nisan
Yannis8 sundurmalariyla 2 bab fevkani 1859

oda ki toplam 4 bab oda ve Hiristoglu
meyveli ve meyvesiz agaclarla bir )
mikdar havliyr mistemil 1 bab | Veled-i
menzilini ve kaza-i mezklra | Konomidi
muzafe  Aleminyo  Koyiinde
bulunan harman tarlasi olarak

bilinen yerde 4 kék harnup agaci

ile ayn1 koéyde Kafallodya denilen

tarlada 1 kok ve Dolyeri denilen

yerde 1 kok ve Heci Belaki
tarlasinda 1 kok ve Menoya
kéytinde 1 kok ki toplam 4 kok

zeytin agaclarini; menzil
miitevelli  tarafindan  kiraya
verilecek, agaclarin da 1slahi da
miitevelli tarafindan yapilacaktir.

Menzilin kiras1 ve agaglarin
meyvesinden elde edilecek gelir

ise mahalledeki Aya Lazaroz
Kilisesi fukarasina yemek
verilmek tlizere vakfetmistir

10 Tiiccar Lefkosa'nin Ayaandoni | Aya Andoni | Rum 3 Saban 1279/
Heci Mabhallesinden vefat eden Tiiccar | Kilisesi 24 Ocak 1863
Zaharka Heci Zaharka veled-i Heci Sava | miitevellisi
veled-i veled-i Atam vefat etmeden | Nikolaci veledi
Heci Sava | malmin tg¢te birlik kismu olan | Heci Yorgi,
veled-i 12800 kurusunu Ayaandoni, | Ayakasyano
Atam59 Ayakasyano, Ayaluka, Ayayorgi, | Kilisesi

Kafesli, Fenaromeni, Ayayani, | miitevellisi
Basmahalle ve Ayasava Kiliseleri | Boyact  Yorgi
fukarasina esit sekilde | veled-i Luka,
paylastirarak vasiyet etmistir. Ayaluka
Kilisesi
miitevellisi
Filipi  veled-i
Heci Petro,
Ayayani
Kilisesi
miitevellisi
Heci Filipi
veledi Heci
Yakomi,
Basmabhalle
Kilisesi
miitevellisi
Yanakoveledi
Togofari,
Ayasava
Kilisesi
miitevellsi
Mihaili veledi
Hiristofi

58 KSS45,5,h.8.

59 KSS46,76,h.108.
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Gayrimiislimlerin ailevi ve kurbet amaci giiden hayri vakif kurmalarinda Miisliiman
vakiflarda aranan resit, akil balig, hiir olmak yaninda mevkufa malik ve mevkufun ayn olmasi
gibi sartlar da aranmigtir.60

Kibris Ser‘iyye Sicilleri'nde yaptigimiz incelemede Osmanli déneminde sicillere
kaydedilmis ve birisi vakif kurmak i¢in gerekli sartlar1 yerine getirmediginden iptal edilmis on
bir vakif kaydi bulunmaktadir. Tablo 1’de goriildiigi gibi, bunlardan bir tanesi Yahudi, iki tanesi
Ermeni, sekiz tanesi de Rumlar tarafindan kurulmustur.

Kayitlarda gegen ilk gayrimislim vakfi 1 Zilkade 1016/17 Subat 1608 tarihli Lefkosal
Yahudilerden Rafael veled-i Lazari'ye aittir.6? Bu vakif bazi 6zelliklerinden dolay1 diger
vakiflardan farklhilik arz etmektedir. On bir vakif igerisinde tek ailevi/ ziirri vakif budur. Vakif
miitevelliligi kendine ve kendinden sonra ¢ocuklarina onlarin son bulmasi ile de kadi onay ile
Yahudi birine ait olmasini ve Yahudi fukarasinin mevkufta oturmasini sart kosmustur. Diger
vakiflardan farkli olan bir diger yonii ise baska bir dinin mabedine vakifta bulunmus olmasidir.
Vakif, vakif gelirinden Lefkosa’daki Ayasofya Camii'nin aydinlatilmasi i¢in yillik 120 ake¢e sart
kosmustur. Bir gayrimiislimi buna sevk eden etmenleri ve kidinin kurbet amaci giitmeyen bu
vakfiyeyi onaylama niyetini bilemiyoruz. Vakifin mevkufta Yahudi fukarasinin oturma sartini
kosmus olmasi bir anlamda hayri islev gordiigiinden dolay1 bu vakfin onaylanmis olmasi
muhtemeldir. Baska bir dinin mabedine vakifta bulunmasi bakimdan “aykir1 vakif’6Z olarak
nitelendirilebilir. Osmanl topraklarinda bu 6zellige sahip tek vakif bu degildir. Nitekim Kenan
Yildiz, yaptig1 arastirmalarda Osmanli ddneminde gayrimislimler tarafindan 6nemli bir kismi
Haremeyn fukarasi icin kurulmus on dort tane vakif tespit etmistir.63

Kibris’taki Hristiyan vakiflarina bakildiginda vakifin, kurdugu vakfa miitevelli olarak
mevkufun aleyh kilisenin fukarasinin mensubu oldugu kiliseye ait papaz ya da vakif
miitevellisini vakfina da miitevelli olarak sart kostugu goriilmektedir. Sadece Mario binti Yanni
tarafindan kurulan vakifta miitevelli Hiristoglu veled-i Konomidi isimli gayrimiislim
zikredilmektedir. Ancak onun da gorevinin ne oldugu tam olarak belli olmadigindan mezkr
sart1 tasiyan biri olma ihtimali de vardir. Miitevellinin, gérevi ya da hayati son buldugunda
miitevellilik; o makama ya da o goreve gelen kisiye devredilecektir.

Mevkuflar incelendiginde on vakifta da gayrimenkullerin vakfedildigi goriilmektedir.
Sekiz tane vakfa ait mevkuf icerisinde farkl kat sayisina binaen farkli sayida oda, bahge, agag vb.
barindiran on menzil yaninda bir tane de agaclh ve sulama hakki bulunan bahce vakfedilmistir.

Vakiflarin icerisinde nukad vakfi bulunmamakla birlikte vefat ettikleri zaman Kiliselere
vasiyette bulunan iki kisiye ait miras, vefatlarindan sonra kadi tarafindan atanan bir bilirkisi
esliginde biitiin servetlerine bir deger bicilerek diger varislerine pay edilmis ve tigte birlik kismi
ise vasiyetleri geregi kilise miitevellilerine teslim edilmistir. Bu tiir vakif kuran Tiiccar Heci
Zaharka veled-i Heci Sava veled-i Atamé* ile Yorgi veledi Hiristofi veledi Atamé isimli
gayrimiislim vakiflar toplamda 26209 kurus 30 para degerindeki miilklerini kilise fukaralarina
bagislamislardir.

Kibris'taki gayrimiislim on bir vakiftan sartlari tasimadigl i¢in iptal edilen vakif, Avrasim
adl1 zimm{ tarafindan kurulan Lefkosa’ya bagh inehoryo Kéyii Kilisesi vakfidir. iptal edilmesinin
sebebi ise soyledir: 1045 tarihli bir mahkeme kaydinda mezk{r kilisenin eski ve yeni
miitevellileri aralarindaki bir anlagsmazliktan dolay1 kadi huzuruna ¢ikmaktadirlar. Kilisenin
mevcut miutevellisi Mihail veledi Kostantin esbak miitevelli Pavlo veledi Zorzi’nin bundan kirk
y1l 6nce Avrasim isimli zimmfi tarafindan ayni koyde sinirlari beyan edilen yerde on bes giinde
bir cuma gecesi bes saatlik sulama hakkiyla birlikte li¢ doniim arzini®¢ hayatta oldugu dénemde
kiliseye vakfedip miitevelliligine de kilisenin miitevellisi rahip Pavlo veledi Zorzi'yi tayin

60 Berki, Vakiflar, 1/46-66.

61 KSS 2,50, h.92.

62 Yildiz, “Aykir1 Vakiflar”, 143.

63 Vakif listesi i¢in bk. Yildiz, “Aykir1 Vakiflar”, 157-158.

64 KSS46,76,h.108.

65 KSS 44,46, H. 67.

66 Arz; arazi kelimesinin tekilidir. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii (Milll
Egitim Bakanligi Yayinlari, 1993), 1/65.
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ettigini iddia etmektedir. Fakat Pavlo Kilise miitevelliliginden azledilince davacinin deyisiyle
cirkefe yatip mezkir tarlanin kendisi tarafindan Avrasim isimli zimmiden 600 akgeye satin
alindigini ve kendisinin vakfettigini fakat miitevelliye teslim etmedigi icin milkiiniin kendisine
iade edilmesini istemistir. Ancak Lefkosa kadis1 Mevlana Abdiilhalimzade Ali Efendi huzurunda
Ramazan bin Abdurrahman ve Muharrem isimli miislim sahislarin sehadetleri ile tarlanin
Avragim isimli zimmi tarafindan kiliseye vakfedildigi ispatlaninca tarlanin, Kilise adina
miitevelli Mihail veledi Kostantin’e iadesine karar verilir.6? Fakat Zorzi'nin bu slirecte vefat
etmesi lizerine kiz1 1043 yilina ait bir hiiccet ile tarlaya yine el koyup vermek istememesi tizerine
tekrar 1046 yilinda mahkemeye bagvuran mezkir kilise miitevellisi yeniden tarlanin Avrasim
isimli zimmi tarafindan vakfedildigini kad1 huzurunda sahitlerin sehadeti ile ispatlamistir.
Yapilan tahkikatta, Pavlo veledi Zorzi'nin kizi1 Milo'nun elindeki hiiccet gecersiz sayilirken vakif
Avrasim’in tarlasini hukuka uygun sekilde vakfetmedigi goriildiiglinden vakfi iptal etmislerdir.
Normalde mevkuf, vakif hitkmiinii gerceklestirmediginde vakifa ya da mirasg¢ilarina miilk olarak
geri verilmesi gerekirken Avrasim isimli zimminin vefat etmis olmasi ve varislerinin
bulunmamasi iizerine toprak inehoryo kéyii sipahilerinden Hac1 Hiiseyin bin Mehmed, Musa bin
Mehmed ve Haci ibrahim bin Mahmud'a teslim edilmektedir.68 Burada davacilarin ifadelerinden
anlasildig1 kadariyla vakif miilkiinli vakfederken kilise fukarasina degil bizzat kilisenin sahsina
vakfetmistir. Kiliselere vakif kurmanin hukuki agidan gecersiz olma nedenlerini yukarida
zikrettigimiz tizere mezkir vakif da vakfiyeti kadi tarafindan onaylanmis olsa bile iptal edilmesi
gerektigi verilen fetvalarla sabittir.6?

2.2. Kilise Vakiflari

Yukarida vakifi belli olan gayrimiislim vakiflar1 yaninda vakfiyesi elimizde olmayip kilise
miitevellileri tarafindan idare ve istifade edilen vakiflar da mevcuttu. Tablo 2’de Kibris Ser’iyye
Sicillerinde tespit ettigimiz yirmi bir vakif kaydinin hangi kilise/ manastira ait oldugu yaninda
kiliselerin nerede ve hangi cemaate bagh oldugu bilgileri yer almaktadir. Tablo 2’de verilen kayit
tarihleri vakfin kurulus tarihi degil sicildeki kayit tarihidir.

Tablo 2: Kilise Vakiflari

Say1 | Kilise/ Manastir Ad1 Kaza/ Koy Dini Grup Kayit Tarihi
1 Analyonda/ Analionda | Lefkosa’ya bagh bir | Rum 1 Safer 1058
Manastir170 kéy olup antik
Tamassus
bolgesinde yer
almaktadir.
2 Archangel Michael | Lefkosa’'nin Rum 2 Saban 1110
Trypiotis Kilisesi”! glineyindeki D’Avila
burcu  gerisindeki
Tripiotis
mahallesinin
kilisesidir.
3 Panagia (Meryemana) | Lefkosa/ Merika | Rum 29 Receb 1045
Chryssalaktousa Kilisesi’2 | (Dag) koyt
4 Neo Horio’daki Agios | Lefkosa/ Rum 1 Receb 1046
Nikolaos Kilisesi’3 Minarelikdy
5 Ayatodori koyii Kilisesi | Mesarya Rum 9  Cemaziyelahir
(Agios Theodoros (Aziz 1129
Teodoros))74

67 KSS4,112,h.261.

68 KSS4,s.185,h.436

69 "Su’al: Zeyd-i zimmi, bir kilisenin rahiblerine ba’z1 emlakini vakf eylese, tescil ettikten sonra miird oldukta,
veresesi kabul etmemege kadir olur mu? Cevap: Tamam sihhat lizerine tescil-i ser’l oldu ise olmazlar.
Kiliseye ise olurlar." Diizdag, Fetvalar: Ebusuud Efendi, 113.

70 KSS 1-B,47,h.73.

71 KSS4,131h,307; KSS 6,59,h.179.

72 KSS4,132,h.310.

73 KSS 4,185 h, 436.

74 KSS9,13,h.32.
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6 Aya Brasuki Kilisesi’> Lefkosa Rum 10 Receb 1133
7 Ermeni (Surp | Lefkosa Ermeni/ | Ermeni 14 Sevval 1134
Asdvadzadzin) Kilisesi’é Arabahmed
Mabhallesi
8 Kafesli  Kilise/  Ayios | Lefkosa Kafesli | Rum 12 Muharrem 1135
Kassianos Kilisesi”” Mahallesi  Magusa
Kapisi yani
9 Panagia (Meryem) | Lefkosa  Yahyabey | Rum 5 Receb 1135
Faneromeni Kilisesi’8 Mabhallesi/ Banaya
Faneromeni
Mahallesi
10 Panagia Katharon | Girne/ Larnaka | Rum 21 Cemaziyelevvel
Manastir179 Koyli/ Kozankdy 1137
11 Sourp Magar Ermeni | Girne Ermeni 17 Ramazan 1137
Manastir1/ Alevkayasi
Ermeni Manstiri/ Sergis
kilise/ Magara Manastiri80
12 Panagia Chrysaliniotissa | Lefkosa'nin Rum 16 Rebiulevvel
Kilisesi 81 flyonesse Mahallesi 1150
13 Meryem Ana Gikko | Maratasa Vaadisi | Rum 4 Cemaziyelevvel
Manastiri82 Trodos Daglar1 1200
14 Aziz Lazaros Kilisesi83 Larnaka Rum 13 Zilhicce 1223
15 Hirsopolid Larnaka Rum 13 Zilhicce 1223
(Chrysosotiros) Kilisesi8*
16 Ayapareskevi Manastiri85 | Girne Vasilya/ | Tir-i Sind | 29 Receb 1256
Vasilia/ Karsiyaka Mastirina
bagh
17 Eleusa Manastir1 (Panagia | Karpaz Kazasi/ | Tir-i Sina | 29 Receb 1256
Eleusa Manastir1 / | Dipkarpaz Mastirina
Kutsanmis Meryem bagh
Eleousa Manastir1)8é
18 Ayios  Porpos  (Azize | Baf Kukla Koyt Tahr-i Sina | 29 Receb 1256
Catherine) Kilisesi8” Mastirina
bagh
19 Aya Orsbitis Kilisesi88 Hirsofi Tar-i Sina | 29 Receb 1256
Mastirina
bagh
20 Ayiosyani Manastir18? ? Kudiis Rum | 16 Ramazan 1252
Patrigine
bagh
21 Ayayorgi Manastir19° Omorfa/ Glizelyurt Kudiis Rum | 29 Receb 1137
Patrigine
bagh

75 KS§10,104, h. 450.

76 KSS11,26,h.91.

77 KSS11,30,h.111; KSS 14, 104, h. 466.
78 KSS11,49,h.170.

79 KS§12,27,h.103.

80 KSS12,51,h.185.

81 KSS15,40,h.173.

82 KSS21,s.69,h.198; KSS 32,s.84,h. 67; KSS 28, s. 232, h. 481.
83 KSS26,134,h. 286.

84 KSS26,134, h. 286.

85 KS$S38,147,h.137.

86 KSS 38,147,h.137.

87 KS$S 38,147,h.137.

88 KSS 38,147,h.137.

89 KSS 38,30, h. 19.

9% KSS12,41,h.152; KSS 38, 30, 19.
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Osmanli Devleti’'nde Ortodoks Rum Kiliselerinin durumu 6zellikle Fatih Sultan Mehmed’in
Istanbul’u fethinden sonra kiliseyi ihyasi ve onlara verilen haklar baglaminda iyileserek devam
etmekteydi. Bu durumun istisnasi kilise vakiflarinda belli kisitlamalara gidilen II. Selim ve
Ebussulid donemidir. Topraklarin genislemesiyle birlikte sayilari da degisen Rum
Ortodokslarina ait kiliselerin merkezleri Istanbul, Antakya, Kudiis ve iskenderiye olmak iizere
dort Patrik’ten olusmaktaydi. Bu Patriklere bagl olarak da seksen sekiz metropolit mevcuttu.
1804 yilinda yukarida saydigimiz dort Rum Patrik altinda Tér-i Sind ve Kibris
Baspiskoposluklari yaninda otuz ¢ piskoposluk ile doksan alti metropolit bulunuyordu.®!
Osmanl cografyasinda bu patriklerin kontroliinde olan kiliselerin sinirlar1 kesin cizgilerle
cizilmemisti. Birbirine yakin yerlerde birden fazla patrige bagh kilise bulunabilmekteydi.
Nitekim Tablo II'de goriildiigi lizere Kibris gibi kii¢lik olarak nitelendirilebilecek bir cografyada
bile vakiflara sahip Rum Ortodoks Baspiskoposluguna baghh en az on dort, Kibris Ermeni
Baspiskoposluguna bagl iki, Ttr-i STna Baspiskoposluguna bagh dort ve Kudiis Rum Patrikligine
bagl iki kilise ve manastir bulunmaktadir.

Kibris’ta bulunan kiliseler hakkinda yeri geldikc¢e bilgiler verilerek Ada tzerindeki
vakiflarina deginilecektir. Adadaki Kudiis Rum Patrikligi ve Tiir-i Sina Manastirina ait kiliseler
ve sahip olduklar1 miilk ve vakiflar hakkinda Kibris seri sicillerinde birka¢ berat bulunmaktadir.
Kibris ile ilgili arastirmalarda da bu iki kiliseyle ilgili pek bilgiye rastlanmadig1 goriilmektedir.

Osmanli topraklarinda bulunan patrikliklerden en eskisi ve en yiiksek statiilii olan1 Kudiis
Rum Ortodoks Patrikligi’dir.2 Bu patriklige bagli T{r-i Sind’da bulunan ve Hristiyanlarca kutsal
sayllan Azize Catherina? Manastir1 bir diger énemli mabetlerdendir.®* Bu iki kiliseye ait
beratlarda 6nemli bir nokta dikkat cekmektedir. Patriklige ve manastira bagh Ada’da bulunan
kiliselerin Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin zamanindan beri daha sonraki hiikiimdarlarla da
devam eden siirecte kendilerine haklar verilerek her tiirlii vergiden muaf tutulduklarindan ve
vakiflara sahip olduklarindan yerel yéneticiler Istanbul’dan mezkir kiliselerin haklar
hatirlatilarak buralara kimsenin miidahale etmemesi konusunda uyarilmaktadirlar. 9>

Kudiis 638 yiinda Hz. Omer déneminde Miisliimanlar tarafindan fethedildi. Bizans
yonetiminden Miisliimanlarin kontroliine gegen bu topraklarda bulunan kiliseler 6zellikle de
Kudiis Rum Patrigi Sophronios, Hz. Omer’i karsilamis ve halife tarafindan Islam tarihinde ilk
defa patrikligin statiisiinii taniyan ve gayrimiislimlere genis haklar veren berat Patrige
sunulmustur. Bu berat korunarak ayni haklar diger Miisliiman hiikiimdarlarla birlikte
Osmanlr'nin Filistin ve Misir'1 Yavuz Sultan Selim tarafindan alinmasindan 6nce Fatih Sultan
Mehmed tarafindan korunarak devam ettirilmistir.?¢ Yavuz Sultan Selim 1516 yilinda Kudis'i
aldiginda kendisinden 6nce yapilan ahitnameleri devam ettirmistir. Daha sonra gelen padisah
Kanuni Sultan Siileyman ve digerlerinin de benzer fermanlarla bu hak ve hiirriyetlerin
devamliligini sagladigi goriillmektedir.?”

Konumuz disinda kaldigindan ayrintilarina girmeyecegimiz bir durum Tar-i Sina
Manastir’'nda bulunan ve miistesrikler tarafindan da yayimlanan bir beratta Hz. Muhammed
(sav)’in hentiz kendisine peygamberlik gelmedigi donemde bu Kkiliseyi ziyaret ettigi ve burada
kald1g1, peygamberlik geldikten sonra da kilise kesisleri tarafindan Medine’de ziyaret edildigi ve
kendisinin imzasiyla kendilerine haklar verildigi iddiasidir. Gerek Islam tarihi kaynaklarinda
boyle bir rivayetin bulunmamasi gerekse de Osmanli’'nin bu cografyayr almasindan sonra
mezklr Kkiliselerin ellerinde bulunan beratlarin Yavuz Sultan Selim tarafindan iicret

91 M. Macit Kenanoglu, Osmanl Millet Sistemi: Mit ve Gercek (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 175-176.

92 [hsan Satis-Muhammed Ceyhan, “Kudiis Rum Patrikhanesi”, Belleten 79/285 (01 Agustos 2015), 676.

93 Azize Katerina ve Kibris ile baglantis1 hakkinda bk. Ata Atun, “Tarihin Derinliklerinde Kaybolmus Kibris’l
Azize Katerina”, Folklor Edebiyat Dergisi 9/35 (ts.), 175-179.

94 Magda H. Ohnefalsch Richter, Greek Customs and Mores in Cyprus (Nicosia: Laiki Group Cultural Centre
Publicasion, 2006), 71-72.

9 KS$S 38,189, h.212.

9 Satis- Ceyhan, “Kudiis Rum Patrikhanesi”, 678-684.

97 Satis-Ceyhan, “Kudiis Rum Patrikhanesi”, 684.
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mukabilinde bir kopyasi kendilerinde birakilarak orijinal beratlarin Istanbul’a getirtilmesi ve de
mezk(r beratin Hz. Muhammed’e (s.a.v) degil de Hz. Omer’e ait olmasi bu iddiay1
zayiflatmaktadir. 98

Hulefa-yi Rasidin déneminden beri siiregelen bahsettigimiz dokunulmazligin Osmanli’da
da devam ettigi su 6rnek iizerinden acik¢a goriilebilir. Kudiis Rum Ortodoks Patrigine bagh
Kibris’ta bulunan Ayiosyani ve Ayiosyorgi Manastirlarina ait zeytin agaclari ve diger emlaktan
usule aykir1 olarak dsiir istendiginde Patrik Atanasyus’un Istanbul’a gerekli sikayetleri yapmasi
lizerine istanbul’dan Kibris Muhassili ve naibine hitaben yazilan 1250/1835 yilina ait emirde
Patrik Atanasyus’un elinde bulunan berat ve Hazine-i Amirede bulunan Piskopos Mukataasi
defterleri incelenmistir. Bu inceleme sonucunda patriklige bagh yerlerde bulunan manastir ve
kiliselere ait bag, bahge, ciftlik, panayir, aga¢ vs. miulklerine eskiden oldugu gibi disaridan
miidahale edilmeyip idarelerine birakilmistir. Bu miidahale Divan-1 Hiimayun tarafindan verilen
su cevapla dnlenmistir: “...kiliselerine miite‘allik bag ve bagge ve ¢iftlik ve degirmen ve tarla ve
cayir ve bliy(it ve dekdkin ve escir-1 miismire ve gayr-i miismirelerine ve ayazma ve
manastirlarina ve sd’ir bunun emsali Kiliseye vakf olan esya ve davarlarina bundan evvel Kuds-
i serif patrigi olanlar ne vechile zapt ve tasarruf edegelmisler ise patrik-i ldhik-i mersiim dahi ol
vechile zapt ve tasarruf eyleyiip hilaf-1 siir(it ve mugayir-i emr-i ali-san kimesne tarafindan bi-
vech miidahale ve ta‘arruz etdirmeyesiz, soyle bilesiz, alamet-i serife i‘timad kilasiz.”9°

Kibris Ser’iyye Sicillerinde bulunan ii¢ kayittan anlasihyor ki Ada’da Tar-i Sina
Manastiri’'na bagh dért manastira ait miilkler ve vakiflar bulunmaktadir. Yine Istanbul’a yapilan
bir sikayete binaen Kibris Muhassili Osman’a hitaben yazilan emirde, Ada’daki Tar-i Sina
manastirlarinda bulunan ruhban fukarasinin, insanlarin hir iradeleri ile kendilerine
bagisladiklar1 vakiflar1 disinda bir gelirleri olmadig: zikredilirken Girne’nin Vasilya/ Vasilia/
Karsiyaka koyiinde bulunan Ayapareskevi, Karpaz kazasi/ Dipkarpaz’da Eleusa (Panagia Eleusa
/ Kutsanmis Meryem Eleousa Manastir1), Baf'in Kukla Koyt Ayios Porpos (Azize Catherine) ve
Hirsofi'de Aya Orsbitis Manastirlarinin isimleri verilmektedir. Mezkur belgede;“...kadimden
mevk{f ve miisakkafatlarindan mugdyir-i siirtit ba‘z1 miitalebat-1 muhdese ile ta‘addi ve rencide
olundugu...”100 sikayet sebebinden bahsedildikten sonra T{r-i STnd Manastirina bagli Manastir
ve Kiliselerine “Res@il-i Ekrem aleyhi's-selam ve hulefa-y1 izam hazerati canib-i
sa‘ddet-menakiblar1  tarafindan ihsan buyurulan ahidndme-i hiimay(in mazmin-1
merhamet-makriinu lizre selatin-i maziyye taraflarindan yedlerine verilen ahidname-i serife ve
berevat ve evamir-i miinife miceblerince...”101 sahip olduklar1 vakif, milk, degirmen,
diikkanlarindan ve limanlardan gegiste vergi alinmadigi, eskiden oldugu gibi beratlarinin
yenilendigi ve bu baglamda yapilan tacizlerin engellenmesi istenmektedir.

Yukarida zikrettigimiz gibi kiliselerin adina vakif kurulamadigindan gayrimiislim sahislar
da kilise rahipleri adina vakif kurmakta ve vakif miilkleri deftere kaydedildigi sekilde rahibin
vefatindan sonra gelen rahibe ge¢cmekteydi. Fakat bu durum kilise ve varisler arasinda bazi
anlasmazliklara neden olmaktaydi. Mesela Tir-i SInd’ya bagh Vasilya koytlindeki Ayapraskova
Manastiri'nda vefat eden rahip Grigoryos'un terekesinde bulunan manastira ait miilklerin
varisleri tarafindan istenmesi {lizerine Baspiskoposun basvurusu dikkate alinarak kiliseye ait
mevkuf ¢ikarildiktan sonra geri kalani varisler arasinda boliistiiriilmiistiir. Buradan anliyoruz ki
Ebussuiid Efendi'nin fetvasina binaen Ada’daki kilise vakiflar1 da ruhban smif adina
kaydedilmistir.102

Ada’da bulunan Tdr-i STnd Manastirina ait miilklerin yaninda burada yasayan insanlar ve
tarim yapmak icin ihtiya¢ duyulan suyun karsilanmasi i¢in vakfa ait su yollarinin yapildigi
anlasilmaktadir. Girne’de Korno Dagr'min nihayeti denilen mevkiden ve Ayavasili denilen

98  Gerekli iddia ve tartismalar icin bk. ismail Hakki Géksoy, “Hz. Peygamber’in Bazi Hiristiyan Topluluklara
Verdigi Kabul Edilen Ahidnamelerle ilgili ingilizce Bir Kitap”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 33 (01 Aralik 2014), 249-258; Internet Haber, “Iste Patrigin Séyledigi O Mektup”, (Erisim 23 Aralik
2009); Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-siyasiyye :Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-idari Belgeleri.
(istanbul: Kitabevi) (Erisim 29 Mart 2021).

99 KSS 38,30, h. 19.

100 KSS 38,147, h.137.

101 KSS 38,147, h.137.

102 KSS 38,189, h. 212.
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mevkilerde yapilan su yollar1 sayesinde akitilan Ayapraskova Manastir1 vakfina ait tath sularin
adanin Osmanl tarafindan fethinden 6nce ve sonrasinda manastirin kontroliinde oldugu
belirtilmistir. Manastir vakfina ait mezkr tath sulara gerek yonetici gerekse de halktan kisilerin
miidahalesi iizerine Istanbul’a yapilan sikdyet ve istanbul’dan Kibris muhassili Mehmed Emin
Efendi’ye yazilan uyari yazisi ile yapilan taciz engellenmistir.103

Kibris'ta Thr-i Sina Manastirina ait 4 manastirdan 1894-1912 yillar1 arasinda yalnizca
Vasilya Ayapraskova Manastir1 ile Dipkarpaz'in batisindaki Eleusa Manastir1 aktifti. Bu
manastirlara eskiden oldugu gibi 2 yilligina Tér-i Sind Manastirindan gonderilen kesisler,
manastirlara ait bag, bahge ve tarlalarin isletilmesi, {iriinlerin hasat edilmesiyle
ilgilenmekteydiler. Giiniimiizde harap durumda olan iki manastira ait su yollar1 mevcudiyetini
korumaktadir.104

Ada’da vakiflara sahip bir diger gayrimiislim grup ise Ermenilerdi. Osmanli, Ada’y1
aldiginda Kibris'ta ¢ok fazla sayida Ermeni bulunmamakla beraber daginik olarak bulunan
cemaat Uyeleri sonraki donemde genel olarak Lefkosa'da toplandilar ve devlet tarafindan
kendilerine Kkiliseler verildi. Tarihi stirecte farkli Piskoposluklara bagli olan Ermeniler
ulastigimiz belgelerde goriildiigii kadariyla Istanbul Ermeni Patrik’ine bagh olup Patrik’in
onerisi ve hiikkiimetin verdigi berat ile gonderilen Marhasalar tarafindan idare edilmislerdir.
Ada’da Lefkosa Karamanzade Mahallesinde bulunan bir kilise Osmanli doneminde ilk baslarda
tuz ambari olarak kullanilirken Ermeni cemaati ileri gelenlerinin buranin kendilerine verilmesi
hususunda II. Selim’e yazdiklari bir yazi sonucunda Kibris Beylerbeyi Muzaffer Pasa’ya kilisenin
ibadet etmeleri amaciyla Ermenilere verilmesine dair bir emir yazilmistir.195 Mezk{ir cemaate
ait bir diger Kkilise ise Girne’de Sourp Magar, Sourp Magar Ermeni Manastiri, Magaravank,
Alevkayasi Ermeni Manastiri, Ayios Makarios Manastiri, Kutsanmis Aziz Makarios Manastiri gibi
farkh adlarla anilan manastirdir.196 istanbul Ermeni Patrik’i Agop déneminde Kibris Marhasasi
secilen Rahip Avadik’e verilen berat incelendiginde diger Kkilise yetkililerine benzer yetkiler
verildigi gortilmektedir: “ve kadimden kendii ayinleri iizre kiliselerine miite‘allik bag ve bagce
ve ciftlik ve degirmen ve ayazma ve tarlalarina ve manastirlarina ve biiy(it ve dekakin ve sair
bunun emsali keniselerine vakf olan esya ve davarlarina bundan evvel marhasa olanlar ne vech
ile zabt ve mutasarrif ola gelmisler ise, mesfiir Avadik nam rahib dahi ol-minval {izre zabt u
tasarruf eyleyiip...”197 Beratta gectigi sekliyle marhasanin Ermeni cemaati ile ilgili yetkileri genis
olarak sayilirken bizim konumuz ile ilgili kisimda da agikg¢a ifade edildigi gibi kiliseye ait vakiflar
da marhasalarin kontroliine verilmistir. Marhasalar vakiflara miitevelliler atayarak yeni
vakfedilen mevkufu teslim ve idare etmistir. Atadig1 miitevelliler de elde bulunan vakfa ait
paralar ile kilise vakfi adina yeni akarat satin almislardi. Lefkosa’nin Karamanzade mahallesinde
sakin Ermeni cemaatinden Avakim veled-i Sarkiz ayn1 mahallede bulunan ev ve eve ait bahge ile
sulama hakkini ayni mahallede bulunan Ermeni Kilisesi adina kilise miitevellisi Hagi Bogos
veled-i Avraim’e 1231/1816 yilinda 18000 kurusa satilmistir.108

Gayrimiislim Kkiliselere ait vakiflar hakkinda elimizde toplu bir kaynak olmadigindan
bilgilere, daginik olarak bulunan arsiv kayitlari icerisinde rastlamaktayiz. Kayitlarda gecen bazi
bilgiler dogrudan kilise vakiflari ile ilgili olurken bazi bilgiler ise baska islemlerle ile ilgili olup
icerisinde kilise vakif miilklerinden dolayl olarak bahsedilmistir. Ornegin Lefkosa Karamanzade
mahallesinde 1134 /1722 tarihli bir miilk satis isleminde satilan miilkiin yeri tarif edilirken bir
taraftan Ermeni Kilisesi Vakfi olan diikkan ile bitisik oldugu zikredilmektedir.1%9 Bir diger belge
ise Girne’deki Ermeni Manastiri’'na ait vakif bahgelerde c¢alisan bahgivan Lino bint-i Marko ve

10

]

KSS27,28,h.78.

104 Richter, Greek Customs and Mores in Cyprus, 71-72.

105 Osmanli’'nin Kibris'ta Ermeni cemaatine verdigi dini haklar i¢in bk. Gazioglu, “Kibris’ta Tiirk Yénetiminin
Hosgorili Davranisi ve Hristiyan Toplumlara Taninan Haklar”, 225-227; Zekai Altan, Gizemli Kibris
(Lefkosa: Cinius Yayinlari, 2016), 354-355.

Calismamizda kullandigimiz kilise ve manastirlar hakkinda degerli bilgilerinden faydalandigimiz Kibrish
arkeolog Tuncer Bagiskan’a miitesekkiriz. Tuncer Bagiskan, “Kibris Tarihinde Ermeniler”, Adres Kibris
Dergisi 133 (29 Kasim 2013), 32-33.
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KSS 29, 68, h. 125.

KSS11,26,h.91.

@

10

[sN

10
10
10

© © 3

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 52




Osmanli Kibris'inda Gayrimiislim ve Kilise Vakiflari

kiz1 Zonya’ya mechul bir sahis tarafindan yapilan saldiri ile alakali 1137 /1725 tarihli mahkeme
kaydidir.110

Kibris’taki son gayrimiislim grup ise Ada’da sayilari ile kilise ve manastirlari en fazla olan
Rum Ortodoks Baspiskoposlugudur. Yine buldugumuz kayitlarda en fazla vakfa sahip kilise
sayislt bu gruba aittir. Yukarida Rum Ortodoks Kilisesi fukarasina vakfedilmis ve elimizde
vakfiyesi olan yedi vakif disinda gerek satis gerekse de baska konularda ser‘iyye sicillerine konu
olan davalarda s6z edilmis vakfa sahip en az on iki kilise ve manastir mevcuttur.

Kiliselerin vakfi baspiskopos tarafindan atanan rahip ya da miitevelli tarafindan idare
edilmistir. Miitevellilerin vakif hakkinda yaptiklar: islemler kad: tarafindan takip ve kontrol
edilmekteydi. Lefkosa’nin Analyonda/ Analionda Manastiri’'na ait ayni koydeki bos arazinin ve
elli kok zeytin agacinin vakfa fayda saglamadigi, buranin Assimo veled-i Tomassin isimli
zimmiye 2000 akgeye satilarak bunun yerine vakfa yarar saglayacak bir bahce satin almanin
daha uygun oldugu goriisii kadiya sunulmus ve sahitler huzurunda uygun bulunarak mevkifat
satilmistir.111 Bunun tam tersi miitevellilerin vakfa miilk satin aldig1 da gériilmiistiir. Lefkosa'nin
Bodamya koyilinde bulunan Archangel Michael Trypiotis Kilisesi vakfinin 1110/1699 yilinda
miitevellisi olan istefani veled-i istefani on ii¢ kok zeytin agacini vakif adina Filori ve Mihail
isimli zimmilerden on esedl kurusa satin almistir.l1?2 Yine aym sekilde Lefkosa’ya bagh
Paliometocho adiyla bilinen kéyde bulunan Panagia (Meryemana) Chryssalaktousa kilisesi i¢in
Elisava bint-i Paskali isimli zimmdiye ait Serez kdyilinde bulunan alt1 doniim bag ile sirahane olan
ic kiipliik yerini kilise miitevellileri Valyandi veled-i Kostantin, Ciryako veled-i Yani ve Vodvizo
veled-i Petro'ya 1680 akgeye satin almislar.113

Misliimanlar tarafindan olusturulan vakiflara ait akaratin gayrimiislimlere Kkiraya
verildigi goriildigii gibi bunun tam tersi de miimkiindii. Lefkosa’da ticaretin yogun olarak
yapildig1 ¢arsilarda kilise fukarasi i¢in bagislanmis ya da ticaret i¢in kilise tarafindan satin alinip
vakfa bagislanmis diikkanlar bulunmaktaydi. Bunlardan bir tanesi olan 1045/1635 yilinda II.
Selim vakif akaratindan Bedesten kapisi icerisinde Tribyodi Kilisesi vakfina ait bir diikkan, aylik
31 akceye olmak iizere on y1lligina Miisliiman ahaliden Terzi Ali bin Abdullah’a kiralanmistir. On
dort ay gectikten sonra vakif miitevellisi Marat veled-i Imirsah’in kiraciy1 haksiz yere diikkandan
cikarmak istemesi lizerine kiraci kadiya basvurmus ve mahkeme miitevelliyi haksiz bularak
kiraci lehine karar vermistir.114

Kadi huzurunda sonuca baglanan diger davalar ise Girne/ Larnaka Koyii/ Kozankdy’'de
bulunan Panagia Katharon Manastiri!’s ile Lefkosa’da Kafesli Mahallesinde bulunan Ayios
Kassianos Kiliseleril1¢ hakkindadir.

Kiliselerin tamir ve tadilatlari izne tabi olmakla birlikte miisakkafati i¢in ¢cikan masraflar
kiliselerin biitcesinden karsilanmaktaydi. Biitcenin yetmedigi durumlarda vakif miilklerinin
satildig1 goriilmektedir. Lefkosa’da Chrysaliniotissa/ ilyonesse Mahallesinde bulunan Panagia
Chrysaliniotissa Kilisesi miisakkafati topraktan bina edildigi i¢cin harap duruma geldigi ve acilen
tamir edilmesi gerektigini mahkeme huzurunda dile getiren miitevelli Nikola veled-i Luizu
elinde bulunan fetvaya binaen vakfa ait olan 6 doniimliik dut bah¢esini ve derununda bulunan
3 odali evi ve su kuyusu dolab1 iceren mevkuf bahgeyi satarak miisakkafati tamir etmek igin
kadidan izin istemektedir. Yapilan inceleme sonucunda vakif miilkiiniin tadilata acil muhtag
oldugu g6z oOniinde bulundurularak miitevelliye mevkufun satma yetkisi verilmistir.
Nihayetinde yapilan a¢ik artirmada miilk 500 kurusa Abdi bin Ali'ye satilmistir.!l? Bu
davalardan da acik olarak kiddinin Miisliman vakiflarinda oldugu gibi gayrimiislim vakiflar:
lizerindeki nezareti ve son karar verici merci oldugu ortaya ¢cikmaktadir.

110 KSS 12,51, h. 185.
111 KSS 1-B,47,h. 73.

12 K§§6,59,h.176.

13 K§S 4,132, h.310.
114 K§S 4,131, h. 307.
115 K§§12,27,h.103.
116 KSS 14,104 h. 466.
117 K§S 15,40,h.173.
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Sonug

Insanoglunun, muhtac olana yardim etme duygusu ve dinlerin bu duyguyu beslemesinden
dogan vakif bircok millet ve medeniyette goriilmektedir. Osmanli Devleti Kibris adasini almadan
once burada mevcut olan Katolik ve Ortodoks Kkiliselerinin ve bu Kkiliselere ait miilk ve
vakiflarimin oldugu arsiv kayitlarindan anlagilmaktadir. Ozellikle Kibris'in fethi ve sonraki
donemi kapsayan mithimme defterlerinde, camiye tahvil edilen ya da miilk olarak satilan Katolik
kiliselerinin yani sira aktifligi devam eden T{ir-i STnd Manastirinin ve diger kiliselerin de vakiflari
olduguna dair ¢ok sayida hiikiim bulunmaktadir.

Gayrimiislim vakiflar1 ile ilgili yetkili merci, diger vakiflarda oldugu gibi, ser1
mahkemelerdir. Gerek vakiflarin onaylanmasi gerekse vakiflarla ilgili ihtilaflarin giderilmesi
bizzat kadi huzurunda yapilmaktadir. Nitekim kadi huzurunda goriilen bu islemler ve
Istanbul’dan da Kilise ve vakiflarla ilgili gelen berat, ferman vb. yazilarin sicillere kaydedildigi
goriilmektedir. Yapilan akademik c¢alismalarda bir makale disinda genel olarak Miisliiman
vakiflar iizerinde durulmus ve Kibris’taki gayrimislim ve kilise vakiflari ihmal edilmislerdir. Bu
makalemizde Kibris Ser’iyye Sicillerinde yaptigimiz arastirma neticesinde daha énce yapilan
calismada deginilen yedi vakfa ilave olarak doért sahis vakfi ve yirmi bir kilise vakfi tespit edilip
incelenerek tahlil edilmistir.

Adadaki gayrimiislim vakiflar1 incelendiginde biitiin cemaatler tarafindan vakiflarin
kuruldugu goriilmektedir. Nitekim vakfiyesi elimizde olan on bir vakiftan bir tanesi Yahudi, iki
tanesi Ermeni, sekiz tanesi de Rumlar tarafindan kurulmustur. Vakfiyesi elimizde olmayip
yalnizca cemaatleri tarafindan fukarasi ya da rahiplerinin faydalandig: kiliselerden Rum
Ortodoks on dort, Ermeni iki, Tlr-i Sind Baspiskoposluguna bagh doért ve Kudiis Rum
Patrikligine bagl iki kilise ve manastir bulunmaktadir. Bunlardan yalnizca bir tanesi Yahudiler
tarafindan kurulmus ve mevkuf Yahudi cemaatinin faydasina geliri de baska bir dinin mabedine
sart kosulmustur. Diger vakiflarin hepsi vakifin mensubu oldugu dinin fukarasinin ya da din
gorevlilerinin istifadesine sunulmus ve miitevellilerin de bu kiliselerin miitevellisi olmasi sart
kosulmustur. Hayri vakif kurmada Miislimanlarla aym1 hak ve sorumluluklara sahip olan
gayrimislimlerin de bu sartlardan bir ya da birka¢ini yerine getirmedigi zaman kurduklari
vakiflarin iptal edildigi goriilmektedir. 1045 tarihli Avrasim vakfinin hukuka uygun olarak
kurulmadig tespit edildiginden iptal edilmistir.
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Mustafa Borsbuga-Coskun Borsbuga

Ciizi irade Hakkinda Bir Risale ve Serhi: es-Sadik el-Kayseri’'nin Risdle fi ef<dli’l-ibad
Risalesi ve izzet ed-Divriki’nin Serhu Risdle fi ef‘ali’l-ibad Serhi

(0)4

Calisma, es-Sadik el-Kayserf’'nin (6. ?) muhtasar risalesi ve izzet ed-Divriki'nin (&. ?) bu risale iizerine yazdig
serh lizerinden insanin irade 6zgiirliigii ile naslarda ortaya konulan ve Allah’in her seyin yaraticis1 oldugu
prensibi arasindaki celiskinin nasil ¢dziime kavusturuldugunu inceleyecektir. S6z konusu iki risalenin tahkikli
nesri ve terciimeleri de yapilacaktir. ilk asirlarda teolojik ve ahlaki bir baglamda tartisilan irade ve insan fiilleri
konusu, 6nce miitekaddimin sonrasinda ise miiteahhirlin donemleriyle metafizik bir hiiviyet kazanarak devam
edegelmistir. Dahas1 yaratma ve varlik teorileriyle i¢ ice olan konu biiyiik bir énem kazanmis, degisim ve
donilisiime ugramistir. Zira konu, insanin irade ve eylem 6zglrliigiiniin metafizik temelini olusturmaktadir.
Dolayisiyla ¢alisma, varlik ve yaratma konusuyla da baglantili olan irade ve fiil konusunu ele alan bu risalelerin
iceriklerini inceleyerek bunlarin 6zgiin taraflarini ve konuya katkilarini ortaya ¢ikarma amacindadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ciizi irade, Kesb, Sadik el-Kayserf, izzet ed-Divriki.

One Risalah and One Sharh On the Free Will (al-Iradah al-Juz’iyya): al-Sadiq al-Qaysar1’s
“Risalah fi afal al-ibad” and ‘izzad Ahmad b. Husayn Arif al-Divriki’s * Sharh risalah al-
iradah al-juz’iyya”

Abstract

The study will examine how the contradiction between the freedom of will of man and the principle that God is
the creator of everything is resolved through the risalah of al-Sadiq al-Qaysari and the commentary written by
‘izzad “Arif al-Divriki on this risalah. In addition, it is aimed to contribute to the literature by making the critical
edition and translation of the risdlah. The subject of will and human actions, which had been discussed in a
theological and moral context in the first centuries, developed with the periods of successors mutakallims and
predecessors mutakallims and gained a metaphysical character. Moreover, the subject, which is intertwined
with creation and existence theories, has gained great importance and has undergone change and
transformation in the process. Because the subject is related to the metaphysical basis of free will and action of
the human being. Therefore, our study will try to reveal the original aspects and contributions of these works
by examining the contents of these works dealing with the subject of will and action, and that are also concerned
with the subjects of existence and creation.

Keywords: Kalam, Free will, afal al-ibad, al-Sadiq al-Qaysari, ‘izzad “Arif al-Divriki.

Extended Abstract

The study will examine how the contradiction between free will of the human being and the principle that God
is the creator of everything is resolved through the risalah of al-Sadiq al-Qaysari and the commentary (sharh)
written by ‘izzad “Arif al-Diwriki on this risalah. In addition, it is aimed to contribute to the literature by making
the critical edition and translation of the two risalahs. In many verses of the Qur’an, it is emphasized that Allah
is the absolute creator of every event and existence, as well as the existence of moral responsibility of the human
being. From these two points of view, sometimes God’s attribute of creation has got a lot more interest, and free
will of the human being has been neglected, and sometimes it has been seen that free will and action of the
human being have been prioritized almost to the point of undermining God’s attribute of creation. These two
approaches were basically represented by the Jabriyyah and Mu‘tazilah in the classical period. Due to the fact
that the issue has aspects related to humans and the creator, attitudes and concerns about it also differed. In this
context, it can be said that there are basically three approaches to the solution of the problem. Accordingly, the
first approach is the creator’s principle of creation; the second approach put the human being at the centre. The
third approach is in the middle of these two attitudes. Therefore, it is possible to read approaches other than
these as close to or in connection with them. It is seen that the approach in the middle of these two attitudes has
developed and been transformed in the historical process. First of all, the predecessor scholars for the willful
actions of man said “There is neither jabr nor tafwiz, but there is only a situation between these two things.”
With this discourse, they tried to overcome the dilemma that Jabriyyah and Mu‘tazilah fell into. In the
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mutaqaddim period ahl as-sunnah mutakallims tried to solve this problem with the theory of “kasb”. Accordingly,
while the creative aspect of voluntary action belongs to Allah; the kasb aspect of the action belongs to the human
being. It can be said that the theory of kasb, which is expressed here as the dignity or aspects of the action, tries
to explain the discourse of “a situation between two things” and to position it on an understandable ground. The
subjects of will and human actions, which had been discussed in a theological and moral context in the first
centuries, developed with the periods of successor mutakallims and predecessor mutakallims and gained a
metaphysical character. Moreover, the subject, which is intertwined with creation and existence theories, has
gained a great importance and has undergone a change and transformation in the process. Because the subject
is concerned with the metaphysical basis of free will and action of the human being. Therefore, our study will
try to reveal the original sides and contributions of these works by examining the contents of them that are the
subject of will and action, and also related to the subject of existence and creation. These two works, which are
the subject of our study, basically contain human action and will. It can be said that the risalah belonging to
Qaysari tries to summarize the approaches and views about human actions, to compile them and to make them
more understandable. Here, Qaysari does not express his own preferences and comments. Therefore, it can be
claimed that the main purpose of the risalah is to summarize the subject. In the commentary on this work of
Qaysari written by his student Diwriki, it is seen that Diwriki tried to detail the seven sects identified by his
teacher. In the treatise with an intense content, Diwriki prioritizes the approach of Maturidism, the sect he
follows, about human actions. Diwriki tries to understand the issue by making use of Dawwani (d. 908/1502)
and Taftazani (d. 792/1390) to a large extent. Diwriki states that the view of Maturidis is not forced like
Jabriyyah, besides it does not fall into tafwiz like Mu‘tazilah. Because the basis of human freedom of action and
will is a “partial will” (al-irddah al-juz’iyya) that is not the subject of creation. Since this partial will is a medium
(wdsitah) between existence and non-existence, it does not exist in objective external reality. Thus, the basis of
free action and will of the human being is this partial will. Thus, the principle of creation is not violated, and
human will and, therefore, moral responsibility are ensured.

Giris

Kur’an'in pek ¢ok ayetinde Allah’in mutlak surette her olay ve varligin yaraticisi oldugu
vurgulandig gibi! ayni zamanda insanin ahlaki sorumlulugunun varligina daZ isaret edilmistir.3
Bu iki noktadan hareketle kimi zaman Allah’in yaratma sifati 6n plana cikarilarak, insanin
ozglrligiinden sarf-1 nazar edildigi, bazen de insanin irade ve fiil 6zglrliigiiniin Allah’in yaratma

sifatina halel getirme pahasina Oncelendigi gorilmiistiir. Bu iki yaklasim temelde klasik
donemde Cebriyye ve Mu‘tezile mezhepleri tarafindan temsil edilmistir.

Meselenin insana ve yaraticiya iliskin yonlerinin olmasi sebebiyle buna yonelik tavir ve
kaygilar da farklihik goéstermistir. Bu baglamda problemin ¢6ziimiine yonelik temelde ii¢
yaklasimin ortaya ¢iktig1 s6ylenebilir. Buna gore ilk yaklasim, yaraticinin yaratma sifatini, ikinci
yaklasim ise insan1 &ncelemistir. Ugiincii yaklasim ise kendisini bu iki tavrin ortasinda
konumlandirmistir. Dolayisiyla bunlar disindaki yaklasimlari, bunlara yakin veya bunlarla
baglantili sekilde okumak miimkiindiir.* Bu iki tavrin arasinda konumlanan yaklasimin tarihi
siirecte gelistigi ve doniistiigii goriilmektedir. i1k olarak selef Alimlerince insanin iradi fiilleri igin
“Ne cebir ne de tefviz vardir. Ancak bu iki sey arasinda bir durum vardir.”s seklindeki bir sdylem

1 QOrnegin bk. “Allah her seyin yaraticisidir.” ez-Ziimer 39/62; “Allah sizi ve amellerinizi yaratti” es-Saffat
37/96 ve “Allah’tan bagka yaratict m1 var?” Fatir 35/3.

2 Ornegin bk. Ornegin bk. “...herkesin kazandig: iyilik kendi yararina; yaptig kétiiliik de kendi zararinadir” el-
Bakara 2/286; “Yaptiklarina bir karsilik olarak...” es-Stresi 32/17; “...dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin...” el-Kehf 18/29.

3 Konuya iliskin bir degerlendirme icin bk. W. Montgomery Watt, Islamin Ik Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader,
cev. Arif Aytekin (istanbul: Bereket Yayinlari, 2011), 22-26. Ayrica bu iki temayiilii ifade eden ayetlerin nasil
anlasilmasi gerektigine dair bir yorum icin bk. Hiiseyin Atay, Kur’dn’da Iméan Esaslari ve Kader Sorunu
(Ankara: Atay Yayinlari, 2015), 121-130.

4 Farkl tasnif ve kategoriler i¢in bk. Daviid b. Muhammed Karsi, Risdle fi’l-ihtiydrdti’l-ciiz’iyye ve'l-iradati’l-
kalbiyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmet Asim Bey, 720), 114b-1162; Ebi Nailm Ahmed el-
Hadimi, Risdle f1 efali’l-ibad (Konya: Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Burdur il Halk, 973/10), 26b-
263; Celaluddin Devvani, “Halku’l-a‘mal”, er-Resdilu’l-Muhtdra, thk. Seyyid Ahmed Toyserkani (Isfehan:
Kiitiiphane-i Um@mi-yi Iimam Emiri’l-Mi’minin ‘Ali, 1405/1984), 63-64; Miisa Efendi et-Tokadi Pehlevani,
Risdletu’l-ihtimalati’l-vaki‘a ff ef<ali’l-ibad (Ankara Milli Kiitiiphane, Adana il Halk Kiitiiphanesi, 1141/28),
170b-171a,

5 Ca‘fer b. Muhammed es-Sadik’a (6. 148/765) nispet edilen bu goriis i¢in bk. Abdulkerim Sehristani, el-Milel
ve’n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrat: Darii’l-Ma‘rife, 1404/1983), 1/168.
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ortaya konularak Cebriyye ve Mu‘tezile’nin igine diistiigli ¢ikmaz asilmaya calisilmistir.
Miitekaddim(in dénemi kelam ehli ise bu sorunu kesb teorisiyle halletmeye ¢alismislardir. Buna
gore iradi fiilin yaratma yoniiyle Allah’a ve kesb yoniiyle de insana ait oldugu benimsenmistir.
Burada fiilin itibarlar1 yahut cihetleri seklinde ifade edilen kesb teorisinin, “iki sey arasinda bir
durum” s6ylemini agiklama ve anlasilir bir zeminde konumlandirmaya ¢alistig1 s6ylenebilir.6

Yukarida bahsi gecen sdylem, Miiteahhiriin doneminde metafizik bir hiiviyet kazanarak
gelismistir. Soyle ki Sadriisseri‘a es-Sani (6. 747/1346) fiilin mevcut anlamlarindan hareket
ederek, fiilin varlik mahallini yani varlik modunu belirlemistir. Sadriisseri‘a, fiilin biri masdari
anlam (el-ma‘na’l-masdari), digeri ise bu masdari anlamla meydana gelen anlam olmak tlizere iki
anlaminin oldugunu sdyleyerek, masdari anlamdaki fiilin hal olmasi sebebiyle objektif dis
gerceklikte var olmadigini; fakat masdarla hasil olan anlamin dista var oldugunu séylemistir.”
Boylece o, iradi bir fiilde yaratmaya konu olmayan bir tarafin veya bir unsurun bulundugunu
savunmustur. Dolayisiyla iradi fiil, nihaf tahlilde bir biitiin olarak Yaratici'ya nispet edilmemis
aksine fiilin yaratilmasiyla kastedilen seyin aslinda “hdsil bi’l-masdar”in oldugu belirlenmistir.
Buna gore bir taraftan insanin fiillerdeki 6zgiirliigii korunurken diger taraftan Yaratici’nin
yaratma sifatina da halel gelecegi endisesi giderilmis olmaktadir. Sadriisseri‘a’nin bu fiil doktrini
miiteahhirin Matiiridi kelamcilarca daha da gelistirilip ve kismen de revizyona tabi tutularak
kullanilmistir.8

Calismanin konu edindigi es-Sadik el-Kayseri’nin muhtasar risdlesi ve Kayserinin
6grencisi olan Izzet Divriki'nin bu muhtasar metin lizerine yazdig1 serh, Matiiridi gelenegin

AC_)

devami niteligindeki eserlerdir. Bunlarin ortaya koydugu yaklasim ise Sadriisseria’nin
konuya katkilar1 ve 6zgiin taraflarina da isaret edilecektir. Osmanli ilim havzasinda irade ve fiil
konusunda farkli nitelikte ve tarzda telif edilen onlarca risale bulunmaktadir.? Bu tarzlardan biri
de konu hakkinda yazilan muhtasar risdleler ve bunlar lizerine ele alinan serhlerdir.
Calismamiza konu olan iki risale bu nitelige haiz risalelerdir. Ilk risilemiz Kayseri'ye ait
muhtasar nitelikteki Risdle fT ef dli’l- ibdd0 eseri ve digeri ise Divriki'nin s6z konusu bu muhtasar
risale lizerine ele aldig1 Serhu Risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye serhidir. Burada ilk asamada muhtasar
risaleyi, ikinci asamada ise serhini inceleyecegiz.

Kayseri ilk olarak insan fiilleri konusundaki mezhepleri belirleme ve bunlar
konumlandirmaya calisir. O, bu konuda sekiz mezhebin oldugunu séyleyerek risalesine giris
yapar. Bunlardan ilki, insanin kendi fiillerinde bir dahli, kudreti, iradesi ve kesbinin ve hatta
insanin kendi fiillerine mahal bile olmadigim1 savunan Cebriyye mezhebidir.!! Ikincisi, cebr-i
miitevassit olarak bilinen Es‘ariyye mezhebidir. Bunlara gore insanin fiiller konusunda mahal
ve medar-1 mahz olmak seklinde bir dahli s6z konusu olsa da bunun disinda insana ait kudretin,
iradenin ve sarf etmenin bir tesiri yoktur.12 Ugiinciisii Matiiridiyye mezhebidir. Bunlara gore

6  Muhammed b. Muhammed Eb{i Manstr el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammet Ar{si
(Ankara: Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi, 1423/2003), 363; Ebu’l-Muin Meym{in b. Muhammed
Nesefi, Tebsiratu’l-edille fi ustili'd-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhg1
Yayinlari, 1423/2003),2/173-179.

7 Ubeydullah b. Mes‘(id Sadriisseria es-Sani, et-TavZzih serhii’t-tenkth, thk. M. Adnan Dervis (Beyrit: Seriketii
Dari’l-Erkam, 1419/1998), 1/347.

8 Sacaklizidde’'nin, irade’nin kalbi bir fiil olmasi sebebiyle sey, mevcut ve dolayisiyla yaratilmis
oldugunu soyleyerek insan fiilleri temelinde bulunan tercihin ise mevcut ve madim olmakla
nitelenmeyen tercih kavramim ileri siirmesi ve bunu temellendirmesi bu baglamda énemli bir
katkidir. Hayrettin Nebi Giidekli, “Miiteahhirin Dénemi Matiiridi Kelaminda iradenin Ontolojisi Sorunu:
Sacaklizade’nin Risaletii’l-iradeti’l-ciiz’iyye’sinin Tahlil, Tahkik ve Terciimesi”, Isldm Arastirmalari Dergisi 41
(2019), 92-93.

9  Hilmi Kemal Altun, Osmanli Miielliflerince Yazilan Kazd-Kader Risdleleri ve Tasképrizdde’nin “Risdle Fi’l-Kaza
Ve'l-Kader” Adl Eseri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),
23 vd.

10 es-Sadik el-Kayserf'ye ait bu risale Siilleymaniye ktp., Ibrahim Efendi koleksiyonunda (nr. 813) “Risdle fi
’a‘mali’l-ibad” seklinde kayithdir. Bk. es-Sadik el-Kayseri, Risdle fi “a‘mali’l-ibad (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 813), 15b.

11 Bu konuda detayl bir risale icin bk. Ahmed el-Mar‘asi ed-Debbagi, er-Risdletu’l-miinciye min vesveseti’l-
Mu‘tezile ve’l-Cebriyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ahmed Pasa, 346), 202b-2172,

12 es-Sadik el-Kayserd, Risdle fi ’a‘mali’l-ibad (Ibrahim Efendi, 813), 47b.
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kulun fiildeki dahli, kulun yalnizca iradesini sarf etmesidir. S6yle ki insan kendi iradesini sarf
ettiginde Allah kudret ve fiili es zamanli olarak yaratir. Burada iki kudret tek bir fiile taalluk eder
fakat insana ait kudretin bir tesiri yoktur. Kulun kudreti yalnizca siradan sebep (sebeb-i ‘adi)
yahut siradan illet konumundadir. Kayseri bu yaklasim nedeniyle Matiiridi mezhebi hakkinda
cebrin gerekmedigi gibi fiili yaratmanin da s6z konusu olmadiginin altini ¢izer. Clinkii ona gore
iradeyi sarf etme, insanin kendisi tarafindan gergeklesmektedir. Ayrica bu “iradeyi sarf etme”
ne mevcut ne de madimdur. Clinkii bu, mevcut olmadigindan kendisine yaratma taalluk
etmemektedir. Boylece hem Allah’in yaratma sifatina halel gelmemis hem de insanin 6zgiir
iradesi tespit edilmis olmaktadir. Fakat Kayserd, fiil konusunda bunun disindaki seylerin Allah
tarafindan gerceklestirildigini kaydeder. 13

Sadriisseri‘a, fiilin anlamlar1 ve bu anlamlarin varllk modu veya tarzi iizerinden
gelistirilen fiil teorisinde fiilin yaratmaya konu olmayan bir cihetinin oldugunu ortaya koyarken
Kayseri de benzer sekilde burada iradenin sarf edilmesinin ne objektif dis gerceklikte mevcut
oldugunu ne de nefsii'l-emrde madiim oldugunu yani varlik ile yokluk arasinda bir vasita ve hal
kabilinden bir sey oldugunu kaydetmektedir.l* Bu nedenle onun, insan iradesini yaratmanin
konusu disinda degerlendirdigi anlasilmaktadir. Bu sayede insanin iradi eylemlerindeki
ozglrligiiniin metafizik temeli saglanmis ve Allah'in yaratma sifatina da herhangi bir sorun
teskil etmemis olmaktadir.

Kayseri mezhepler hakkindaki tespitine devam ederek dérdiincii yaklasim olarak Ustaz
Ebi ishak el-Isferayint’nin (6. 418/1027) mezhebini zikreder. Buna gére iki kudret beraberce
fiilin aslina/zdtina taalluk etmekte ancak Allah’in kudreti fiilin yaratma yoniine, insanin kudreti
ise fiilin kesb yoniine taalluk etmektedir. Dolayisiyla isferayini, fiilde her iki kudreti, miistakil
milessir seklinde kabul etmediginden tek bir ma‘liile yahut tek bir nesneye iki miiessir kudret
taalluk etmemis olmaktadir. Burada fiilin farkl itibarlari s6z konusu oldugundan séz konusu
sorun a¢i1ga cikmamaktadir.!> Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki sayet isferayini'nin goriisii
bu sekilde kabul edildiginde onun da insanin kendi fiillerindeki dahlini kabul -ettigi
soylenebilir.1é

Kayseri'ye gore besincisi Ebl Bekir el-Bakillani'nin (6. 403/1013) mezhebidir. Buna gore
Allah’in kudreti fiilin aslina/zatina taalluk ederken insanin kudreti ise taat ve masiyet seklinde
fiilin vasfina taalluk eder.l” Aymi sekilde Kayseri buna iliskin de bir yorum ve agiklamaya
yapmaksizin Mu‘tezile ve hiilkemanin mezhebine gecis yapar.

13 es-Sadik el-Kayserd, Risdle fi ’a‘mali’l-ibad (Ibrahim Efendi, 813), 47b.

14 es-Sadik el-Kayseri, Risdle f7 >a‘mali’l-ibad (ibrahim Efendi, 813), 47b. Detayli bir aciklama icin bk. Asim
Ciineyd Kéksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi”, Islam Arastirmalart Dergisi 28
(2012), 1-43; Asim Ciineyd Koksal, “Osmanlhilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiiri”, Ttirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi 14/27 (2016), 101-132; Mehmet Fatih Soysal, “Kiitahyali Ahmed Asim Efendi'nin el-
Mebahisii’d-Definiyye fi Hakki’l-iradetii’l-Ciiz'iyye Adli Eserinin Nesri”, Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5 (2015), 31-68.

15 Zira gerek Mu‘tezile gerekse Cebriyye tek bir makdlrda iki miiessir kudretin etkin olmayacagini
savunduklarindan bu problemi ¢6zme adina birisi cebri digeri ise tefvizi benimsemistir. Hifizuddin Abdullah
b. Ahmed Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Serhu’l-‘Umde, thk. Abdullah Muhammed Abdullah [smail (Kahire: el-
Mektetu’l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, 2012/1432), 188.

16 es-Sadik el-Kayserd, Risdle fi ’a‘mali’l-ibad (ibrahim Efendi, 813), 47b; Karsi Isferayini'nin fiil konusundaki
goriisiinli soyle elestirmektedir: “Bu mezhebin zahirine iliskin gecersiz (fasit) bir¢ok sonuclar1 vardir: [1]
Fiile tesir konusunda Allah’la birlikte kulun da ortaklig1 s6z konusu oldugu gibi [2] sahsi, muayyen tek bir
ma‘ldl tizerinde iki illetin birlikteligi de dogar. Ancak bu [ikinci sonug], tek ma‘lilde iki illetin birlikteligi
sadece “S6z konusu bu iki illet, nakis illetlerdir.” denildiginde gecerli olur. [3] Delil olmaksizin cumhiirun
gorilisiine muhalefet etmek.” bk. Karsi, Risdle fi'l-ihtiydrati’l-ciiz’iyye (Mehmet Asim Bey, 720), 162. Ayrica
Karsi burada Isferayint’ye ait mezhebin, Matiiridi mezhebine dahil edilebilecegini séylemektedir.

17 es-Sadik el-Kayseri, Risdle fi ’a‘mali’l-ibdd (ibrahim Efendi, 813), 47V. Ayrica Karsi s6z konusu bu mezhebin
Es‘ari mezhebine dahil edilebilecegini sdyleyerek soyle devam eder: “Bu goriisiin de gegersiz sonuglari
vardir. [1] Bir onceki goriisteki gibi fiile tesir konusunda Allah’la birlikte kulun da ortakligl s6z konusu
olmasinin yani sira [2] bu goriis, ne etki (fiil) ne edilgi (infi‘dl) ne de on kategoriden (makilat-1 ‘agara) bir
kategori (makil) olmamasina ragmen olusun (kevn), fiil olmasini gerektirir. Ayrica [3] bu goriisiin;
kudretimizin, olusu (kevn) gerektirmesi konusunda da makdliyeti yoktur.” Karsi, Risdle fi'l-ihtiydrati’l-
ciiz’iyye (Mehmet Asim Bey, 720), 152,
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Kayseri, altinci ve yedinci goriis olarak, Mu‘tezile ve filozoflarin goriislerini zikreder. O,
bunlarin iradi fiiller hususunda Yaratici'nin dahli olmaksizin insanin, miinferit sekilde fiilini
yaptigin1 kabul ettiklerini kaydeder. Ancak Mu‘tezile’ye gore bu fiillerin meydana gelmesi,
zorunluluk (1ztirar) yoluyla degil de tercih (ihtiyar) yoluyla olurken filozoflara gore ise fiil,
zorunluluk seklinde meydana gelmektedir.18

Miiellif, sekizinci mezhep olarak ismini zikretmedigi fakat selef yaklasimini ihsas ettiren
bir goriisii zikreder. Buna gore insanin kendi fiillerinde bir tiir dahlinin oldugu bilinmekte ve bu
kesin surette idrak edilmekte fakat bu dahlin mahiyeti; yani hangi sekilde ve nasil
gerceklestiginin bilinmedigi ifade edilmektedir.l® Bu goriisiin temelde selefin ilahi zat, sifatlar
ve diger bir¢ok konuda takindiklari tavirla ortiistiigii soylenebilir.20

Risédlenin genel olarak muhtevasi dikkate alindiginda miiellifin, insan fiiller hakkindaki
gorlsleri 0zet sekilde tanittigl ve tartisma noktalarina girmedigi goriilmektedir. Miiellifin
buradaki asil gayesinin esasinda, 6grencisi Divriki'nin de ifade ettigi izere, meselenin muglak
ve kafa karistirmasindan dolay1 meseleyi anlasilir kilmak ve idrak edilmesini kolaylastirmak
amaciyla derleyip toparlamak oldugu soylenebilir.z! Miiellifin burada mesele hakkinda ismini
zikretmedigi referans kaynaklarinin ise Seyyid Serif Ciircani’'nin (6. 816/1413) Serhu’l-mevdkif1
Adudiiddin el-Ici'nin (6. 756/1355) Kitabu’l-mevdkif1 ve Teftezani'nin (6. 792/1390) Serhu’l-
mekdsid't oldugu soylenebilir. Zira muellifin ortaya koydugu bu yaklasim s6z konusu
kaynaklardaki bilgilerle biiyiik oranda 6rtiismektedir.22

Kayseri, insanin iradi fiillerindeki ikileme iliskin herhangi bir ¢6ziim o6nerisinde
bulunmamakla beraber Matiirldi goriisiin daha tutarli oldugunu; clinkii bu goriis sayesinde
insanin cebre zorlanmadig1 gibi kendi fiililerini yaratmasinin da s6z konusu olmadigini ifade
eder.23 Ayrica o, insanin iradi fiillerdeki dahlinin, failin iradesini sarf etmeye dayandigini ve bu
sarf etmenin ise ne mevcut ne de madiim oldugundan haricte var olmadigini séylemektedir.
Boylelikle iradi fiilin kokenindeki bu unsur, bir taraftan nihai tahlilde yaraticiya
dayanmadigindan insan kendi iradi fiilinde 6zgiir olurken, diger taraftan ise bu, “sey” ve
dolayisiyla “mevcut” olmadigindan yani itibari bir sey olmasindan dolay:1 Allah’in yaratmasina
konu olmamaktadir. Bu nedenle Allah’in yaratma sifatina sorun tegskil etmis olmamaktadir.24

Calismanin ikinci béliimiinde Divriki'nin hocas1 Kayseri'ye ait Risdle fi ef'dli’l-ibad adl
risdleye yazdig1 serh ele alinmaktadir. Divriki, serhe baslarken ilk olarak hocasi Kayser{'nin
Risdle fi ef'dli’l-ibdd eserini ele alma nedeni lizerinde durur. Divriki, hocasinin risaleyi ele
almasinin nedeni olarak onun, zor ve anlasilmasi gii¢ olan insan fiilleri meselesini anlasilir
kilmay1 istedigini s6ylemektedir.

Bunun akabinde Divriki, fiille neyin kastedildigi ve buradaki tartisma konusunun ne
olduguna yogunlasir. O, burada yaratma konusunda varlikta Allah’tan baska miiessirin olmadigi
seklinde kabul edilen temel prensibe dikkat ¢ekerek insan fiillerinin “zorunlu fiiller” (1ztirariyat)
kisminin mahliik yani Allah tarafindan yaratildigi hususunda bir ihtilafin olmadigini, asil
tartismanin tercihli fiiller (ihtiyariyat) konusunda oldugunu ifade eder.2>

18 es-Sadik el-Kayserd, Risdle ff ’a‘mali’l-ibad (Ibrahim Efendi, 813), 47b-48a,

19 es-Sadik el-Kayserd, Risdle 7 ’a‘mdli’l-ibad (Ibrahim Efendi, 813), 48a.

20 Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Kava’idii’l-‘akd’id fi’t-tevhid (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1432/2011), 17-19. Hatta Gazzali bu meselenin akli ¢6ziimiliniin imkansiz oldugu fikrine ulasarak tasavvufi
bir kesf ve ilhdma siginma ihtiyaci duymustur. Gazzali, fhydu ‘uliimi’d-din, 4/6-7. Ayrica bk. Ahmed Asim
Efendi, Risdle-i irade-i ciiz’iyye (Istanbul: Darii’'t-Tiba‘ati’l-Ma‘mire, 1285/1868), 741-742; Soysal, “el-
Mebahisu’'d-definiyye fi hakki’l-iradeti’l-ciiz’iyye”.

21 [zzet Ahmed b. Hiiseyin Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (IBB Atatiirk Kitaplig1, Yazma Eserler, 1287),
372,

22 Sa‘diiddin Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrrahmin Umeyra (Beyrit: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1422/2001),
4/219; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, thk. MahmGt Omer ed-Dimyatl (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1433/2012), 8/163-165; Adudiiddin Abdurrrahman b. Ahmed Ici, el-Mevdkif fi ‘ilmi’l-keldm
(Beyrit: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1327/1999), 311-312.

23 es-Sadik el-Kaysert, Risdle f ‘a‘mali’l-ibad (ibrahim Efendi, 813), 47°.

24 Giidekli, “Miiteahhirin Dénemi Matiiridi Kelaminda irddenin Ontolojisi Sorunu”, 93.

25 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 36b-37a.
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Divriki, ilk olarak Cebriyye mezhebi hakkindaki bilgileri detaylandirmaya ¢alsir. O, ilk
olarak Cebriyye'nin bu mezhebi benimsemelerinin gerekeelerini siralar. Divriki, Cebriyye’'nin bu
konudaki ti¢ delilini zikreder. Birincisi: Cebriyye’ye gore ihtiyar yoluyla fail olmanin anlami,
failin kast ve iradeyle fiilini yaratmasidir. Ikincisi: Naslar kesin surette Allah’in fiillerin tek
yaraticisi oldugunu ortaya koymaktadir. Uciinciisii: Iki miistakil illetin tek bir ma‘liile/nesneye
etki etmesinin imkansizligindan dolay1 tek bir makdir, iki miistakil ve miiessir kudrete konu
olmaz.26

Divriki, yukaridaki gerekceleri iki 6nerme iizerinden degerlendirir. O, varliktaki mutlak
yaraticinin Allah oldugunu; fakat 6rnegin bir seyi tutma hareketiyle kalbin nabzi hareketi
arasindaki ayrimda oldugu gibi deveran ve tertib seklinde insanin da fiillerinde irade ve
kudretinin bir dahli oldugunu savunur. Dolayisiyla o, burada fiillerin ortaya ¢ikisindaki farkliliga
vurgu yaparak, fiili yaratan olarak Allah’s; kesb eden olarak da insani kabul eder.2?

Divriki, son olarak Cebriyye’ye ait bu goriisiin insan sorumlulugunu ve fiillere yonelik
odiil ve cezay1 anlamsizlastirdigini sdyleyerek Devvani’den (6. 908/1502) “Dogrusu ben higbir
akilli kimsenin, her ne kadar lafzen ifade etse de mana itibariyle bunu ifade edebilecegini
zannetmiyorum.”28 seklindeki alintiyla Cebriyye’ye iliskin aciklamasini sonlandirir.2? Nitekim
bilindigi iizere Cebri yaklasim, Allah’in her seyin yaraticisi oldugu ifade edilen naslardan
hareketle insan irade ve kudretini islevsiz kilmis ve insan1 diger tabii varliklar seklinde kabul
etmistir. Bu durum cebri yaklasimin insanin irade o6zgirligii ve ahldki sorumlulugunu
temellendirememesine neden olmustur. Zaten cebri yaklasim bu nedenle tekfire kadar giden
pek cok elestiriye maruz kalmistir.30

Divriki, Cebriyye yaklasimina yonelik tespit ve elestirilerini ortaya koyduktan sonra ikinci
yaklasim olarak Es‘ari mezhebini ele alir. Es‘arilere gore Cebriyye'nin aksine kulun iradi
fiillerinde bir dahli vardir. Ama kulun bu dahli, tesir seklinde degil yalnizca mahalliyet ve medar-
1 mahz seklinde gerceklesmektedir. Ciinkii Es‘arilere gore yaratma hususunda varlikta Allah’tan
baska miiessir olmadigindan Allah disindaki sebeplerin tamami siradan nedenler (esbab-1
‘adiye) oldugu kabul edilmistir. Bunun yani sira herhangi bir vasita ile bagka bir miiessire ihtiya¢
duyma olmaksizin ve hakiki/gercek bir sarta baglilik olmaksizin biitiin miimkiinatin Allah’a
dayandig1 ve Allah’tan meydana geldigi kabul edilmistir. Bu nedenle Es‘arilere gore fiillerin de
yaraticisinin Allah olmasi gerekmektedir.3!

Divriki, Ciircani’den yaptig1 alintiyla3? Esarilere gore nihai tahlilde iradi fiillerdeki insanin
irade ve kudretinin sadece diger siradan sebepler (esbab-1 ‘adiyye) gibi siradan bir sebep
konumunda oldugunu ifade eder.33

S6z konusu yukaridaki tespitinden sonra Divriki, Es‘arilerin insanin fiillere sadece mahal
ve medar-1 mahz oldugunu kabul etmeleri ve insanin tesirinin reddetmelerinin neticede cebre

26 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 372,

27 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 37a. Divriki, burada Serhii’l-‘akd’id’den
“Gergek sudur ki kulun irade ve kudretini fiile sarf etmesi kesbtir. Bunun ardindan fiilin ortaya ¢ikisi
yaratmadir. Burada gii¢ yetirilen tek bir sey (makdir), iki kudret altindadir. Ancak bunlar iki farkl
yondedirler. Fiil, var kilma (icad) yoniinden Allah’in makdiru iken; kesb yoniinden ise kulun makdirudur.
Bundan daha fazlasina gii¢ yetiremesek de anlamdan ¢ikarilan bu 6l¢li zorunludur.” seklindeki alintiy1
yaparak gerekgesini teyit eder. Bk. Sa‘diiddin Teftazani, Serhu’l-‘akd’id, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire:
Mektebetu’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1308/1987), 58-59.

28 Devvani, “Halku’l-a‘mal”, 73.

29 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 37b.

30 Muhammed b. Pir Al Birgivi, et- Tarikati’l-Muhammediyye ve’s-siretii’l-Ahmediyye, thk. Muhammed
Rahmetullah Hafiz en-Nedvi (Dimesk: Darii’l-Kalem, 1432/2011), 124; Karsi, Risdle fi’l-ihtiydrdti’l-ciiz’iyye
(Mehmet Asim Bey, 720), 162-17b.

31 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 372.

32 Ciircani bunu soyle izah etmektedir: “Kulun fiillerde bir tesiri s6z konusu degildir. Aksine Allah, bir engel
olmadig stirece kulda kudret ve ihtiyar yaratmayi siinnetini cari kilmis ve bundan sonra bu kudret ve
ihtiyarla es zamanl olarak kulda onun makdr olan fiilini var kilar. Boylelikle kulun fiili, yaratma ve var
kilma olarak Allah tarafindan yaratilmis olmakta ve kul tarafindan ise kesb edilmis olmaktadir. Burada kulun
fiili kesb etmesinden kast edilen ise kulun fiile mahal olmasi disinda fiilin varolusunda bir tesiri ve dahli
olmaksizin kulun fiilinin, kendi kudret ve ihtiyariyla es zamanlh olmasidir. ” Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 8/163.

33 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 372,
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disiip diismedigini incelemeye devam eder. Sunu da ifade etmek gerekir ki Divriki'nin buradaki
temel referans kaynag Devvaninin Risdletii’l-halki’l-a‘madl ¢alismasidir. Divriki, Devvani'nin
kullanima benzer sekilde Mu‘tezili dlimelerin Cebriyye hakkinda ileri siirdiikleri gerekgelerin34
Es‘arl mezhebi hakkinda gecerli ve dogru olmadigimi ifade eder. Séyle ki, Devvani’den hareketle
Divriki, Es‘arilerin aslinda mutlak surette kudret ve iradeyi reddetmediklerini hatta bunlar1 kul
icin tespit ettiklerini ancak fiillerde bu ikisine ait bir “tesiri” reddettiklerini soyler.3> Fakat
Divriki'ye gore bu Es‘arl yaklasim da aslinda bir cebir sdibesi tasimaktadir. Nitekim o, bu
nedenden dolayr hocasi Kayser’nin de Es‘ari mezhebini cebr-i miitevassit olarak
isimlendirildigini sdyler.3¢ Ciinkii Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’ye (6. 324/936) gore kul, kendi fiilinde
ozglr ancak kendi iradesi ve mesieti hususunda ise zorunludur.3? Ayrica sunu sdylemek
gerekirse, Divriki, her ne kadar Es‘aril goriisii Mu‘tezile’ye karsi savunsa da Es‘arl yaklasimin
cebir sadibesi tasidigini soylemekte ve bu goriisii reddetmektedir.

Es‘arl’ye gore ihtiyari eylemler de diger mevciidat gibi bir sey oldugundan benzer bigimde
bunlar gibi ademden viicida getirilirler. Bu yokluktan varlia getirme (mine’l-‘adem ile’l-
vucid), Allah’a ait husust fiil oldugundan yaratma fiili sadece Allah’a has bir sifat konumundadir.
Boyle bir nitelikte ise ortaklik (istirak) s6z konusu degildir. Bu temel prensibi dikkate alan imam
Es‘ar], bir fiil i¢cin lazim olan kudret ile iradenin de ademden viiclida getirildigini séyleyerek bu
irade ve kudreti Allah’in yaratmasina baglamistir. Fiilin temelinde olan bu kudret ve iradenin de
Allah tarafindan yaratilmasi, Es‘arilerin fiil konusunda cebirle itham edilmesine neden
olmustur. Fakat Es‘arl alimler bu sorunu asma adina fiilin temelinde rol oynayan irade ve
kudretin fiille es zamanl olarak yaratildigini ileri stirmiislerdir. Es deyisle, onlara gore fiil, Allah
tarafindan mahlik olan irade ve kudrete bagh sekilde tahakkuk etmektedir. Boylece insan,
Allah'in kendisinde yarattig1 irade ile kendi fiilini 6zgiirce dileyebilmektedir, ki Es‘ariler buna
“kesb” adini vermektedirler.38 Dolayisiyla bu, eylemi gerceklestirme aninda kulun, kendisinde
mahliik olan dileme giiciiyle fiilinin yaratilmasini murat ettigi anlamina gelmektedir.3° Devvani
de fiil hususunda irade ve kudretin varligini kabul eder ancak bu ikisine ait tesirin yoklugunu
benimsemenin cebri gerektirmedigini ileri siirer. Zira ona gore bu konuda kul i¢in zorunlu ve
gerekli 6lciitlin, bu ikisinin yani irade ve kudretin varliginin tespit edilmesidir. Dahasi o, irade
ve kudretin gercek anlamda miiessir olmalarinin zorunlu (zartri) olmadigini séyler. Devvani,
buna gerekce olarak, fiile neden olan irade ve kudretin siradan nedenler olmasinin miimkiin
oldugunu ileri siirer.40

Divriki, Es‘ari mezhebine yonelik agiklamalarini izah ettikten sonra Matiiridi mezhebine
iliskin hocasi Kayser?’'nin ortaya koydugu 6zet bilgiyi detaylandirmaya girisir. O, Matiiridilerin
kulun kendi fiillerindeki dahlini kabul ettiklerini ifade ederek devam eder. Bu dahil olma ise
yalnizca kulun kendi iradesini sarf etmesidir. Soyle ki kul, iradesini sarf ettiginde Allah, kudret
ile fiili es zamanli olarak yaratir. Es deyisle, kulun iradesini sarf etmesinin akabinde Allah, kudret
ve fiili kulda es zamanli sekilde meydana getirir. Divriki burada érnegin glinesin kendi 15181ndan
once olmasi veya parmagin hareketinin yiiziigiin hareketinden 6énce olmasi gibi benzer sekilde
kudretin de fiile zati bir 6nceliginin oldugunu sdyler.#! Divriki bu ifadeyi biraz daha ag¢iklayarak,
Allah'in kudretiyle kulun kudretinin birlikte fiille taalluk ettigini; fakat kulun kudretine ait bir

3¢ Bu gerekgelerin en basinda ihtiyar! ve 1ztirdrl fiiller arasinda bulunan ayrimin zorunluluguna
dayanmaktadir. Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 38b.

35 Devvani, “Halku’l-a‘mal”, 70.

36 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 38b. Ayrica benzer bir ifade ve agiklama tarzi
icin bk. Devvani, “Halku’l-a‘mal”, 68-71.

37 Miellif Divriki, yine Devvani’den hareketle bu baglamda kesb ve yaratma arasindaki farka da deginir. Divriki,
Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 372

38 Karsi, Risdle fi’l-ihtiydradti’l-ciiz’iyye (Mehmet Asim Bey, 720), 7b; Muhammed b. Ahmed Glimiilcinevi, Risdle
fil-iradeti’l-ciiz’iyye ve ef<ali’l-ibad (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3570), 25a; Veysi
Unverdi, “Islam Keldminda Kesb Doktrini”, IV. Uluslararas Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi, ed. Biilent Cercis
Tanritanir - Amenah Manafidizaji (Mardin: iksad Yayinlari, 2018), 510.

39 Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013),
407; Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Insan Hiirriyeti (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 71-73.

40 Devvani, “Halku’l-a‘mal”, 70.

41 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 39 Benzer ifadeler icin bk. Karsi, Risdle fi'l-
ihtiyardti’l-ciiz’iyye (Mehmet Asim Bey, 720), 23b; Gimilcinevi, Risdle fi’l-iradeti’l-ciiz’iyye ve ef‘ali’l-‘ibad
(Esad Efendi, 3570), 27P.
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“yaratma tesiri’nin olmadigin1 kaydeder. Zira kulun kudreti siradan sebep yahut siradan illet
konumundadir. Divriki, kulun kudretinin, siradan sebep ve siradan illet olmasinin ne anlam
tasidigina dikkat cekerek, konuyu daha da vuziiha kavusturmaya galisir. Soyle ki; kul, fiile
yoOnelik kendi irade ve kudretini sarf ettiginde bu, Allah’in bu fiili yaratmasi i¢in siradan sebep ya
da siradan illet olmus olur. Tabii ki, s6z konusu bu iradeyi ve kudreti sarf etme olmasa da Allah’in
bu fiili yaratmasi ve meydana getirmesi imkansiz degildir.42 Miiellife gore bunun nedeni Allah’in
kadir-i muhtar olusudur yani Allah dilerse yaratir ve eger dilemezse yaratmaz.*3

Divriki, Matiiridilerin iradi fiile iliskin gorislerini ifade ettikten sonra Matiiridilerin hangi
yaklasim arasinda konumlanacagi tartismasina deginir. Divriki burada hocasi Kayser1'yi 6verek
onun bu konuda savrulmadigini ve ¢ok isabetli bir yaklasim sergiledigini ifade eder.** Divriki,
baz1 bilginlerin Matiiridileri insan fiilleri konusunda Mu‘tezile, Bakillani, ya da isferayini ile
0zdeslestirmelerine karsi ¢ikar.4> Bu s6ylemini teyit etmek amaciyla Eb{ Said el-Hadim1'nin (0.
1176/1762) Risdletu serhi’l-besmele eserinden alinti yapan Divriki, Matiiridiyye’nin Es‘ari
goriisiinden ayrisma noktalar1 lizerinden Matiiridilerin kendilerine 6zgiin olan yaklasimina
dikkatleri ¢eker.*¢ Divriki, Matiiridiyye'nin kulun kudretinin Allah’in isleyen adetine uygun
olarak miiessir bir parca olmasi, fiilin kuldan ihtiyar yoluyla sadir olmasi ve hari¢cte mevcut
olmayan ciizl iradenin ispat edilmesi gibi hususlarda Es‘arilerden ayristigini séyleyerek
bunlarin sadece Matiiridi mezhebine has oldugunu ifade eder. Bu baglamda Divriki, M{isa el-
Buhari’den de (6. ?) bir pasaj aktararak iradi fiiller konusunda Matiiridi mezhebinin konumunu,
Cebriyye ve Mu‘tezile mezheplerinden ayristirir. Divriki son asamada “bizim ulema” dedigi
Matiiridi mezhebinin yaklasimini 6zetler.4” O, Matiiridilerin, Allah’tan baska yaratici olmamasi
ilkesinden hareketle kuldan yaratma ve tekvin kudretini nefyettiklerini; fakat kulun “var
olmayan gercek (hakiki) bir gsey”in varligin1 gerektirmeyen bir kudretinin oldugunu
benimsediklerini zikreder. Kula ait bu kudretle yalnizca nispet ve izafetler farklilik gosterir.
Tipki birbirine esit iki seyden birinin taayytin ve tercihinde oldugu gibi.*8 Dolaysiyla burada
Allah’in her bir seyin yaraticisi olmasi kabul edilmekte fakat insanin 6zgiirliigiiniin temeli olan
irade ve kudretin fiilde tesirinin/dahlinin benimsendigi goriilmektedir.

Divriki kendisinin de benimsemis oldugu Matiiridi mezhebine iliskin agiklamalarini izah
ettikten sonra Eb{l Ishak el-Isferayini’nin gériisiinii ele alir. Ona gére Allah ile insanin kudreti
birlikte fiile taalluk eder. Fakat Allah’in kudreti fiilin yaratma yoniine; kulun kudreti ise fiilin
kesb yoniine taalluk eder. Miiellif kulun kudretinin miistakil olmadigin1 ancak buna Allah'in
kudretinin eklenmesiyle miistakil oldugunu kaydettikten sonra dogruya yakin olanin bu yorum
oldugunu séyler. Miiellif, baz1 kaynaklarda Isferayini’nin iki kudreti de “tam miiessir’ kabul
ettigi ve dolayisiyla tek bir ma‘lil lizerinde iki illetin bir araya gelmesini miimkiin goérdigi
seklindeki gorislerin dogru olmadigini ileri siirer. Divriki, bu iddianin kabul edilmesi
durumunda bunun, Allah’in kudretinde béliinmeye ve parcalanmaya neden olacagini ifade eder.
Yine fiilin vasfinin yaratilmasi hususunda kulun Allah’a ortakliginin da s6z konusu oldugunu
ifade eder.4?

42 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 40a.

43 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 40a.

44 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 40a.

45 Benzer bir tartisma icin bk. Pehlevani, Risdletu’l-ihtimdlati’l-vaki ‘a fi efali’l-ibad (Adana il Halk Kiitiiphanesi,
1141/28), 170b-171a. Ayrica bu risalenin hasiyesi icin de bk. Muhammed b. Hasan Rizevi, Hdsiye ‘ald risdleti
ihtimalati’l-vaki‘a fi ef<ali’l-ibad (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmed Asim Bey, 710), 73b-75z
Hatice K. Arpagus, “Matiiridilik ve Osmanl’da Irade-i Ciiz'iyye Yorumu”, Osmanl Diisiincesi: Kaynaklari ve
Tartisma Konulari, ed. Fuat Aydin-Metin Aydin-Muhammed Yetim (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2019), 245-
246.

46 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 392-40b.

47 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 40a.

48 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 40b.

49 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 40a-41b. EbG Sald Hadimi, Risdletu serhi’l-
besmele (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Giresun Yazmalar, 3573), 13b; Karsi, Risdle fi’l-ihtiydrati’l-
ciiz’iyye (Mehmet Asim Bey, 720), 152; Hilmi Kemal Altun, “Tasképrizade’nin Risale fi'l-Kaza ve’l-Kader Adli
Eserinin Tahkikli Nesri”, Adiyaman Universitesi Islami Bilimler Fakiiltesi Islami Ilimler Arastirmalar Dergisi
6 (Nisan 2020), 1-37.
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Yukaridaki nedenlerden dolayr Divriki, Isferayini’nin itiraz edilen (mu‘teraz) ve
gecersizligi apacik olan bu goriisiiniin, Matiiridi yaklasima nispet edilmesinin ne kadar yanlis ve
tehlikeli olduguna dikkatleri ceker.5® Miiellif isferdyini’nin ardindan Ustaz EbG Bekir el-
Bakillani'nin fiiller konusundaki goriistinii ele alir. Ona gore ise insanin iradi fiilleri, iki kudretle
hasil olur ancak Allah’in kudreti fiilin aslina taalluk ederken kulun kudreti ise taat ve masiyet
seklinde fiilin vasfina taalluk eder. Divriki bu yaklasima 6rnek olarak yetime, terbiye etmek
yahut eziyet gayesiyle tokat vurulmasini zikreder. Clinkii tokat atmanin zati/ash Allah’in
kudretiyle hasil olurken bu fiilin tdat ve masiyet niteligini kazanmas1 da kul tarafindan
gerceklesmektedir. Miiellif bu baglamda Devvani’den hareketle tdat ve masiyet vasiflarinin kul
tarafindan yaratilmadigini ifade eder.5?

Divriki ozellikle ciizl irade ve kesb kavramlar1 tizerinde durarak, bu kavramlari
aciklamaya devam eder. O ciizl iradenin, Gelenbevi'nin (6. 1205/1791) tanimladig lizere, killi
iradenin, fiil ve terkten belli bir tarafa taallukundan ibarettir. Ya da ciizi irade, fiile yonelik olan
azm-1miisammem ve dogru yonelimdir (tevecciih-i sadik).>2 Divriki s6z konusu bu ciizi iradenin
kulun kendi tercihiyle (ihtiyar) kuldan sadir oldugunu ifade eder. Ancak su var ki, bu ciizl irade,
itibari seylerden oldugundan haricte mevcut varliklardan degildir. Veyahut ciizl irade,
Sadriisseri‘a’nin et-Tavzih'de ifade ettigi sekilde mevcut ve madiim arasinda vasita olan hal
kabilindendir.>3 Dolayisiyla Mu‘tezile’ye gore zorunlu oldugu halde burada kulun, bir seyleri
yaratmasi zorunlulugu ortaya ¢ikmaz. Ayni sekilde Cebriyye goriisiinde oldugu iizere piir cebir
zorunlulugu da olmaz. Zira kulun kendi fiilinde iradesi ve ihtiyar1 vardir. Yine cebr-i mitevassit
da zorunlu olmaz. Nitekim fiilin vasfinda tesir bulunmaktadir.54

Divriki, “fiilin vasfinda tesiri olan kudret”ten kast edilen seyin, kulun kalbinde yaratilan
“kuvvet” seklinde ifade etmektedir. Boylece kul, bu kuvvetle kiilli iradeyi muayyen bir tarafa sarf
etmesi yahut sarf etmemesi miimkiin olmaktadir. Bu kudretin tesiri, fiilin vasfindaki bir dahlidir.
Ona gore bu ise aslinda ciizi irade vasitasiyla fiili tiat ve masiyet kilmadir. Yoksa buradaki
kudretin tesiri, yaratma anlaminda bir tesir degildir. Bunun “tesir” olarak ifade edilmesinin
nedeni, bunun kulun kudretinden sadir olmasi hususunda yaratmaya benzerligi ve mevcut bir
esere sebep olmasindan dolayidir.>> Divriki'ye gore mutlak olarak kesb, kendisinin akabinde
Allah’in fiili yarattig1 siradan bir sebeptir. Bu kesb, zat olarak fiilden 6ncedir fakat vasif olarak
fiilden sonradir. Soyle ki; bu, ancak fiilin meydana gelmesinden sonra kesb diye isimlendirilir.
Tipki ok atmanin ancak 6liimiin vaki olmasindan sonra “6ldiirme” olarak adlandirilmasi gibi.>¢

Divriki, kullarin kendi fiillerini miistakil olarak meydana getirdigini kabul eden Mu‘tezile
ve filozoflarin yaklasimlarini agciklamaya devam eder. Mu‘tezile’ye gore fiilinin husilii, Allah’in
kudret ve iradesinin dahli olmaksizin vasitasiz olarak kulun kudret ve iradesiyle olur. Ancak
burada muktedir kilma ve imkan verme, Allah’in kudretine ya baslangi¢ta (ibtidden) ya da
vasitayla dayahdir.5?” Mu‘tezile’'ye gore kulun fiili, zorunluluk degil tercih (ihtiyar) yoluyla
yalnizca kendi kudretinin tesiriyle hasil olmaktadir. Yine onlar, kudretin fiille es zamanl degil
fiilden dnce yaratilmis oldugunu kabul etmektedirler. Bu, kudretin fiile baslamadan 6nce -fiile
es zamanl veya fiilden sonra degil- yaratilmis ve mevcut oldugu anlamindadir yoksa Es‘ari’de
oldugu gibi Allah’in bu kudreti fiille es zamanl yarattigi anlaminda degildir. Mu‘tezile’ye eger
gore kul kendi fiili hususunda ihtiyar yoluyla miistakil olmazsa emir ve nehiyle sorumlu tutmak
gecersiz olur. Clinkli kul kendi fiilinin yaraticisi olmadiginda ve miistakil olarak var kilicisi
olmadiginda aklen bu kimseye bunu “Yap!” ve bunu “Yapma!” denilemez. Benzer sekilde kul
kendi fiilinin yaraticisi olmadiginda vahyin seri‘atla insanlari terbiye ve yetistirme durumu da

50 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 41b. Benzer agiklama ve izahlar i¢in bk.
Muhammed b. Mustafa Akkirmani, Risdle-i irade-i ciiz’iyye (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligi, Yazma Eserler, 939), 145a.

51 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 42b.

52 Azm-1 miisammem ve dogru yénelim icin bk. Kemaliiddin ibn Hiimam, el-Miisdyere, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: el-Matba‘atii’l-Mahmidiyye, 1389/1969), 56-57.

53 Ubeydullah b. Mes‘id Sadriisseria es-Sani, et-Tavzih fi halli gavdmizi’'t-tenkih, thk. Zekeriyya Umeyrat
(Beyrit: Dariv’l-Kiitiibi’l-TImiyye, 1996/1416), 1/347-348.

54 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 42b.

55 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 42b-42a.

56 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 422,

57 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 432,
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gecersiz olur. Zira Mu‘tezile’ye gore fiilini var kilma konusunda bagimsiz olamayan kimse i¢in
dini terbiye ve yetistirmenin anlami olmayacag gibi failin fiillerine yonelik 6vgii ve kinamanin
da bir anlami olmayacaktir. Cilinkd fiil bu kisiden kendi irade ve kudretiyle meydana
gelmediginden bu kimse kinanmaz veya o6viilmez. Ayrica bu durumda yine va‘d ve vaidle
bildirilen 6diill ve ceza da ortadan kalkacagi gibi peygamber gondermenin bir anlami
kalmayacaktir. Ciinkii bu durumda insan kendi fiillerini yaratan ve var kilan degildir. Benzer
sekilde insanin kendi fiillerini yaratmamasi durumunda Peygamberler ve takipgilerinin
cezalandirilmasy; firavun ve taraftarlar1 da odiillendirilmesi de esit durumda
kalmaktadir.>8

Divriki, Mu‘tezile'ye iliskin a¢iklamalarini ifade ettikten sonra insanin iradi fiillerini
miistakil olarak meydana getirdigini kabul eden ikinci yaklasim olan filozoflarin gériisiinii izah
etmeye girisir. Divriki, hiikemanin insan fiillerinin zorunluluk (icab) ve zorlama (1ztirar) yoluyla
gerceklestigini kabul ettiklerini ifade eder. Diger bir degisle, insanin ihtiyari fiilleri zorunluluk
seklinde insan kudretiyle meydana gelir. Fakat Divriki, bu zikredilen goriisiin, filozoflarin
meshur ve en ¢ok bilinen yaklasimi oldugunu soyler. Bu goriise gore tesir, kozmik “akillar” ve
“tabiatlar” gibi vasitalara dayanmaktadir.5® Divriki’ye gore bu fikir zahir itibariyle batil
oldugundan filozoflarin muhakkikleri, bu goriisi tevil etmislerdir. Bu tahkiki goriise gore Allah,
biitlin hadislerin failidir ve biitiin varliklar vasitasiz sekilde Allah’a dayanmaktadirlar. Divriki bu
goriisiin Ehl-i hakk’in da mezhebi oldugunu soéyler. Miiellif, N. TGst'nin (6. 672/1274) Serhu’l-
Isarat eserinden alint1 yaparak bu sdylemini teyit eder:

Ebii’l-Berekat el-Bagdadi soz konusu filozoflar1 kinayarak onlarin asagi mertebedeki ma‘Timati
orta mertebedekine ve orta mertebedeki ma‘liimati ise yiiksek mertebedekine nispet ettiklerini
séyler. Burada gereken sey, hepsinin ilk ilke’ye nispet edilmesidir. Béylece tiim mertebeler, ilk
ilke’nin feyzi icin hazirlayia1 sartlar olmus olur. Fakat Ebii’l-Berekat el-Bagdadi'nin bu elestirisi
lafzi bir elestiriye benzemektedir. Ciinkli herkes, biitiin varliklarin Allah’tan sadir oldugu ve
varligin mutlak surette O’'nun ma‘ldili oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Her ne kadar bunun
egitiminde miitesahil ve toleransli davransalar da bu ortaya koyduklar1 ve meselelerini iizerine
insa ettikleri seyle celisik degildir.60

Divriki, eserinin son Kkisminda ise Devvani'nin Risdletu’l-halki’l-a‘mdl eserinin son
bollimiindeki tevhidin lic mertebesi olan fiillerin tevhidi, sifatlarin tevhidi ve zatin tevhidi
konusunu isim zikretmeksizin aktarir.

Sonug

Islam diisiincesinin ilk asirlarindan itibaren insan fiilleri baghg altinda bir¢ok risale ve
kitabin yazildig1 ve konuya iliskin énemli bir literatiiriin gelistigi bilinmektedir. Bu ¢alismalar

58 Divriki, Mu‘tezile'nin bu gerekgelerini sdyle cevaplamaktadir: “Mu‘tezile’ye yanit ise s6z konusu bu
dayatmalarin men edilmesidir: $oyle ki 6vgii ve yergi failiyet itibariyle degil aksine mahalliyet itibariyle
oldugundan bu 6vgii ve yergide fiilde bagimsizlik sart kosulsun. Bunun sebebi ise bir sey hiisnii, kubhu,
noksanlik ve ayiplardan uzakligi sebebiyle oviiliir ve yerilir. Bu, o seyin bunlara mahal olmasi itibariyledir
yoksa bunlarda miiessir olmasi itibariyle degildir. ihtiyari fiillere terettiip eden 6diil ve cezaya gelince bunlar
da akli liizim olmaksizin adet geregi sebeplerine terettiip eden diger siradan seyler gibidirler. Ayni sekilde
bize gore “Atese dokunma sonra Allah neden yanmayi yaratmaktadir?” demek dogru olmadig: gibi “Neden
Allah belli fiiller akabinde ¢diillendirip bagska fiiller akabinde ise cezalandiriyor? Neden bu her iki fiil tiiriinii
tek kilmadi ya da neden bu fiillere zit karsilik vermedi?” demek de dogru degildir.

Sorumluluk, terbiye etme, peygamber géonderme ve davet bunlarin kul i¢in fiili yapmaya ve tercih etmeye
sebep ve tesvik edici seyler olabilir ve Allah da bunun akabinde fiili yaratir. Dolayisiyla sebeplere terettiip
eden bu ihtiyara itibarla fiil taat olur. Bunun taat olmasi ise seri‘atin davet ettigi ve ¢agirdig seye uygun
olursa boyle olur ve bunun masiyet olmasi ise seri‘atin davet ettigi ve ¢agirdig1 seye muhalefet ederse boyle
olur. Bdylece bu 6diil ce ceza i¢in bir alamet olmus olur yoksa 6diil ve cezay1 hak etmeyi gerekli ve zorunlu
kilan olmaz.

Bize gore kulun fiili kendinde miimkiindiir ve her miimkiin ise Allah’in makd{rudur. Ciinkii yerinde de
bilindigi tizere Allah’mn kudreti biitiin mimkiinleri kapsamaktadir ve Allah'in makdiiru olup da kulun
kudretiyle meydana gelen hicbir sey yoktur. Ciinkii bunun sebebi daha 6nce birgok yerde gectigi lizer tek
bir makdar hususunda iki miistakil kudretin birlesmesinin imkansiz olmasidir. Ayni sekilde kesin naslar da
buna isaret etmektedir.” Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 432-44a,

59 Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 452,

60 Nasiruddin et-Tasi, Serhu’l-Isdrdt ve’t-tenbihdt, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 247.
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baglaminda bilinir tarzlardan biri de telif edilen muhtasar bir metnin iizerine yazilan serh,
hasiye ve ta‘likat yontemleridir. Calismamiza konu olan risaleler de bu baglamda kaleme alinan
eserlerdir. 1k risale, Kayseri’nin Risdle f7 ef‘dli’l-ibad adli muhtasar risalesidir. Diger risale ise
Kayseri'nin 6grencisi Divriki’'nin bu muhtasar risaleye yazdig1 Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye
adl serhidir. Insan fiilleri konusunu 6zetlemek ve anlasilir kilmak gayesiyle kaleme alinan
muhtasar hiiviyetteki risalede Kayseri, insan fiilleri konusundaki tespit ettigi sekiz fikri, tartisma
ve detaya girmeksizin aciklamaya calisir. Kayseri, bu mezhep ve fikirler icinden Matiiridi
mezhebine dikkat ¢ekerek s6z konusu bu mezhebin, insanin kendi fiillerinde bir dahlini kabul
ettiklerine zikreder. O, bu dahlin ise iradenin sarf edilmesi hususunda oldugunu kaydeder. Ona
gore bu sebeple Matiirldl yaklasim cebre diismemistir. Ayrica Matiirldi yaklasim, Mu‘tezill
yaklasimla 6zdeslesen tefvizi de reddettiklerinden Allah’in yaratma sifatina da bir sorun teskil
etmemislerdir. Calismamizda inceledigimiz bu risalede Kayseri’'nin isim vermeksizin zikrettigi,
ancak selefin fiiller konusundaki tavrini ihsas ettiren “Insanin kendi fiillerinde bir tiir dahlinin
oldugu bilinmekte ve bu kesin surette idrak edilmekte fakat bu dahlin mahiyeti; yani hangi
sekilde ve nasil gerceklestiginin bilinmedigi ifade edilmektedir” seklindeki bu tespit esere
ozglnliik katmaktadir.

Calismaya konu olan ikinci risale, Kayseri’'nin 6grencisi Divriki'nin bu muhtasar metne
yazdigl serhtir. Memz{i¢ serh yontemiyle yazan Divriki, hocas1 Kayseri’nin ortaya koydugu
mezhepleri detaylandirarak tartisma ve ayrisma noktalari lizerinde durmaktadir. Diviki'nin
risdlesinde temel kaynaklari, Devvan®'nin Risdletu’l-halki’l-a'madl risalesi ve Teftazani'nin
Serhu’l-‘akd’id ile Ici'nin Kitdbu’l-mevdkif adl eserleridir. Miiellif bazen isim vererek bazen de
isim vermeksizin bu kaynaklardan biiyiik oranda istifade etmistir. Divriki'nin insanin irade
ozglrligiinii temellendirmede basarili oldugu séylenebilir. Clinkii Divriki, hem insanin irade ve
fiil 6zgiirliigiini kabul edip tespit ederken hem de birgok ayette belirtilmis olan ve Allah’in
mevcut olan her seyin yaraticisi oldugu ilkesini de koruyarak ortaya koymustur. Ozellikle
Divriki'ye ait risalenin, Sadriisseri‘anin ortaya koydugu fiil teorisinin halef Matiiridiler
lizerindeki etkisinin izlenmesi ve tespit edilmesi adina 6nemli bir veri sagladig1 sdylenebilir.
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CB (%30)

Veri Toplanmasi /Data Collection: MB (%70), CB (30)

Yazar Katkilari Veri Analizi/Data Analysis: MB (%60), CB (%40)
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Tahkikte izlenilen Yontem ve Risalelerin Niisha Ornekleri

Calismaya konu olan her iki risilenin miielliflerine aidiyetinde herhangi bir siiphe s6z
konusu degildir. Zira gerek kataloglardaki kayitlar gerekse risalelerin ferag kayitlarindaki
bilgiler risalelerin miielliflerine aidiyetini ortaya koymaktadir.6!

A. es-Sadik el-Kayseri’ye Ait “Risdle fi ef‘dli’l-ibad” Adl1 Risalesinin Niishalari

61 Bk. Divriki, Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye (Yazma Eserler, 1287), 483; es-Sadik el-Kayseri, Risdle fi ‘a‘mali’l-
ibad (Ibrahim Efendi, 813), 47b.
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1. Konya Bélge Yazma Eserler Ktp., Antalya ilce Halk Ktp. Koleksiyonu, nr. 2824

Bu niisha nesirde (s) harfiyle gosterilmistir. Niisha deformasyona ugramis bir mecmiia
icerisinde olup 47b-48a varaklari arasindadir. Niisha, 47b varaginda 14 satir, 48a varaginda ise
4 satir olmak tizere toplam 18 satirdan tesekkiil etmektedir. Bu niishanin miiellif niishasi
olduguna isaret eden “Hezihi nemikatun li-Sadik el_kayseri” seklindeki ibare bulunmaktadir.
Okunakli bir hatla telif edilen niisha okunakl ve herhangi bir bozulmaya ugramamistir. Ferag

kaydinda istinsah tarihi ve yeri hakkinda herhangi bir malumat yer almamaktadir.

2. Silleymaniye Ktp., ibrahim Efendi Koleksiyonu, nr. 0813

Bu niisha nesirde () harfiyle isaretlenmistir. Niisha ¢ok iyi muhafaza edilmis bir
mecmianin 47b sayfasinda bulunmaktadir. 47 sayfasinda 12 satir seklinde yer alan risalemiz
basliksiz olarak kaydedilmistir. Okunakli bir ta‘lik hattiyla istinsdh edilmistir. Ferag kaydinda
istinsah tarihi ve yeri hakkinda herhangi bir malumat yer almamaktadir.

3. Ma‘hadu’l-‘Ali li-Dirasati’l-islami Ktp., Yazmalar Koleksiyonu, 243/5

Bu niisha nesirde (J) harfiyle gosterilmistir. Tahkikte Liibnan’in baskenti Beyriit'ta
bulunan Ma‘hadu’l-‘Ali li-Dirasati’l-islami Kiitiiphanesindeki bu niisha, bir mecmiianin 1422
sayfasinda yer almaktadir. Ta‘lik hattiyla yazili niishanin miistensihi ve yazilis tarihi mevcut
degildir. Niisha, Risdle fT ef ali’l-ibdd seklinde kayithdir.

B. izzet ed-Divriki’nin “Serhu Risdle fi ef‘ali’l-ibad” Adh Risalenin Niishalar1
1. Tavsanh Zeytinoglu ilge Halk Kiitiiphanesi, Yazmalar Koleksiyonu, nr. 272

Bu niisha nesirde () harfi ile belirtilmistir. Niisha, iyi muhafaza edilmis bir mecmia
icerisinde yer almaktadir. Niishanin varaklarinda kirmizi miirekkeple cift cizgili cetvel
cekilmistir. Baz1 varaklarda minhiivatlar bulunmaktadir. Ayrica metin kisminin {istii, serhten
ayirt edilmesi icin kirmizi miirekkeple ¢izilmistir. 372-522 varaklar1 arasinda yer alan niisha,
toplam 16 varaktan miitesekkildir. Niishanin 372 varaginda 13 satir, geriye kalan tiim
varaklarinda 15’er satir bulunmaktadir. Ferag kaydinda miiellif, kendi ismini es-Seyyid Izzet
Ahmed b. Hiiseyn ed-Divriki olarak zikreder ve risaleyi hicrl 1258 tarihinde telif ettigini ifade
eder. Niisha okunakli bir ta‘lik hattiyla istinsah edilmis olup, hicrl 1286 yilinda Hasan b.
Muhammed tarafindan istinsah edilmistir.

2. IBB Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Yazmalar Eserler Koleksiyonu, nr 372/3

Bu niisha nesirde (o) harfi ile isaretlenmistir. Niisha, okumaya engel olusturmayan
dezenformasyona ugramis bir mecmia igerisinde yer almaktadir. Mecmuada 36b-482 varaklari
arasinda bulunup toplam 12 varaktan olusmaktadir. Her bir varak 17 satirdan miitesekkildir.
Varaklara kirmizi miirekkeple cift cizgi cetvel ¢ekilmistir. Niishanin basligl 362 varaginin
basinda “Risdletu’l-iradeti’l-Ciiz’iyye” seklinde miistensih tarafindan kaydedilmistir. Niisha,
okunakl Rik’a hatti ile istinsah edilmistir. Ferag kaydinda risalenin miiellif tarafindan hicri 1258
tarihinde telif edildigi kayithdir. Ferag kaydinda miiellif, kendi ismini es-Seyyid izzet Ahmed b.
Hiiseyn ed-Divriki olarak zikreder ve risaleyi hicrl 1258 tarihinde telif ettigini ifade eder. Diger
niishada oldugu gibi bu niishada da metin kisminin iistii, serhten ayirt edilmesi i¢in kirmizi
miirekkeple cizilmistir. Risdlenin miistensihi ve istinsah tarihi bulunmamaktadir.

Tahkikte Takip Edilen Yontem
1.Tahkikte (ITNES) isam Tahkik Esaslar1 nazari dikkate alinmustir.
2. Nesredilen her iki risalede herhangi bir niisha asil niisha olarak alinmamaistir.

3. Tahkik esnasinda niishalarin hamislerinde yer alan tashih, minhiivat ve kayitlar da
tespit edilip niishalardaki eksiklik, fazlalik, ilaveler ve farkliliklariyla birlikte dipnotlarda ifade
edilmistir.

4. Izzet Divriki’nin serhi, “memzih serh” yontemiyle yazildigindan “metin” ve “serh”
ayrimina dikkat edilmis; bundan dolay1 gerek tahkikte gerekse terciimede metin kismi parantez
icinde bold sekilde gosterilmistir.
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Konya Bélge Yazma Eserler Ktp., Antalya ilge Halk Ktp. Koleksiyonu, nr. 2428, vr. 470 {lk Sayfa
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Konya Bélge Yazma Eserler Ktp., Antalya ilge Halk Ktp. Koleksiyonu, nr. 2824, vr. 482Son Sayfa
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Siileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi Koleksiyonu, nr. 0813, vr. 28> ilk ve Son Sayfa
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IBB Yazma Eserler Ktp., Yazmalar Eserler Koleksyonu, nr 372/3, vr. 362 ilk Sayfa
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BB Yazma Eserler Ktp., Yazmalar Eserler Koleksiyonu, nr 372/3, vr. 48 Son Sayfa
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Tavsanh Zeytinoglu ilce Halk Ktp., Yazmalar Koleksiyonu, nr. 272, vr. 37211k Sayfa
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Tavsanl Zeytinoglu flge Halk Ktp., nr. 272, vr. 522 Son sayfa.
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B.1. es-Sadik el-Kayseri’'nin “Risdle fi ef ali’l-ibdd” Adl1 Risalesinin Tahkikli Nesri
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B.2.izzet ed-Divriki’nin “Serhu Risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye/Serhu Risdle fi ef-ali’l-ibad” Adh
Risalesinin Tahkikli Nesri

[stalt Juadl dlwy - 52]

) ) ) e [36]

AT ey ool fly bl gk oy @) e Buags e oSy Slally ol JWY B byl el ) el
90 5LVl o (SIS aploensly

dlly (a) Lol L3kl sl plag¥l aSTys] e pmn Gt alBY) iz plag¥l L2 slall Jladl et OIS timg

Wy 4y OF —2llg LY s a2y V) et e 91l iy 350y L) 3 0l Lo 1 U = L5l Balall B
N NN NV PR PR D WOPRIS [ I N UR WICAPOW N ULEWE- JUSTP SO0
Gl bl piall aleoly AT ey lasty Wl ) i o dlally 20uiy Wil (oll1 &b wadl) :cpdll dL)

s v

— s - a1 Y] bt Sl sy Lo Fg Y O e G 15z bl gy W al 8T - sl = (oo oy

o A AL V) e oY 3 eI Gls Lol Js d ez 3 [537]/ 09 S by oV g blsdl Jaify

(W sl S5 [alall] 98l e IS 3 YL Y

8065 Y O ol e 1gad teald 0555 ¥ 01 B1) Ll Jlail o (WY Aol s comtis s 3Ll JWdl G 5)
555 V) VU sl il 080 gan Y 1106 (20 HMaad o (it caads gy &2 Yy B Wy STy 831y) Y 5,8

e - 82

oades 1o 83

A 1

.JAL‘:JV -3é

L) o 86

colndl L gn gmidll ot sl OY S e ctlly L e 13 o 87

e B)la) 2id oda + & el Galal Wl cE+ o 88

gy 5 ¥

S G s D1 ny spmilly Jaesly oIS e Bl sib Wy ¢ ade S0 3 ST Asbally Wiy Al o oy 1) s 3y
sy Iy pall J1 35 Jishdly oY pslas 68 LAl 3 Bpadl ey LU

Aoy 9

Bl Ul a5 ) meols ay (W¥pene o iy Lils (s €01 BLoYl Wliy 3 Csatll pedll o Oslans «Ulibgy s 15 b 3y 7
iy [96/37 (bl 5] o@g;iw B3 \,_‘(A;-

ol B

94

s o o augia B Gt Y1 ol 23 1y 51 el £23 s V) omds oo Lo 216 cladall BY ¢l Sl e Bliom) Akl (sfy 108 25 ) pals (2

casy L s i els o)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 80




Ciizi Irade Hakkinda Bir Risale ve Serhi

e sy Y sl aal) O slans Pcosta)y I 3l i Jlw 1 0T palad LIy el 28y 33 Yly il Y 12
‘Jb c:\I.Z.vaA )g.é«j L{LS.?.\M 5,43 o Y} —4}; L} oL u;‘;_ j\; .,\9-\) 97‘_})1&.« 6)& W\ Q“\J.LJ\ 3)‘)3 :)ﬁy QBEM YRy
alien el (S5

)

2m (3 Yse il ) BB5a O 50 ally (s 1 ea I 3T Olagdl e U 3 ol Gl e oy
Jbs i 8L sl ) wedlS e il (3 Wdam ¢ SV 35S (el 095 ol 35S 2l 100 _saly 99050 sV
rded) Wil 4o (3 il GRS A b Je Ole) 5y (ColSTaally Bl
s asl) jedally (Gl ol 102es Cge edll Jlo sl (S Jadll ) sl 0,06 [537]/ 1010 o O
103 S0l igt dall jpding LAY Bt Bl jotie il cpailinne cpigt S 60,5 of

Yy 1080t Yy st Vg 5,5 Yy el b Y il ) Ul 3550 Gy Gss 100aslse 3 1¥elesy S5 10 Is

ol ) aslo] Wi 4] fadl) BLoL Lo B)las) Bed b oy il e L)L ladW o 83 Yy conS

el K gAY 6 LY S 108 b T 107 e e o e bl o s sy 2

58 o caliluall Wilaall g pd sl iz LWY ) 95

58 o cahluisl) Wl g b 1 sal) dylize LY it %6

13yl 5 Sl By S ods Lo 5 o Ul Jlaily Moo W) st wsall olin 58 ozl Lo OV L3 o coilly Lpglan 151 97
515 (ol s BN

ozl L ga sl ot bl OY WS e el 308l 1) 98

S o e Jay «JWYI ams @ T te sy ) 3,1 Ol s O n gLl al o R L ws ot LIy Ohgluy 1l 1) pels 3y 99
€0Lsll JUsY) Jaes 3 Sk duall 5,08 BT sa Jiell sy (S L 3T Sl Loyl 52 I Oy tadgs e slinll amlly (Olin pay 43 16
s g BlmYL DLl (oS4 L wntsy L (S e (Rl (T ¢ 22 Gl g { s f sny i) B3 il 8,05 (6T 80 i 50 Y
S e U S Y ) LS4 50l (S Y 3L s G OV el Gl g B U a8 Y il 0L e (Ss ST Y ale o5 W
RS .J.A.U\, ol b Llags JfJ;

g o 100

@ 50 & s ¥ el oY1 5o ond et Bl il el ailene Lher s [91] o7 €l aall o By s 15 s gy 100
L iz o8 ) s Jedll alane 5,08 Ll 3 Jl A1 gl OY Bole G 53l W) gl OF gt b V) B5e Y 3] 6l IS Jpa
2% oo ot b el anl 35 BLE e i BB I sa b ) b e 1 85 s il Ulens Lbery 5301 3 Gl el ansY
ey aladll Ladll ga By el (2 e gadsd Vs s gl

cade b aled) GalS aall 0587 a3l S8 Y1 e oS gain ey 1ds L cdal) 0l (e sf ealls Codien 1l 1)) als 3y 102
b 6Bl a3 Y1 o U] el OIS0l 13 el 98 83U o 5 3 ga e Judll 0587 el I et skl e s O w\
i) o sl 0Ly g V1 Lt ) ) B Sl g 3] il o3y 5 st 3Ly 41s el e e iy Y el i s 3Y
e s ¥ et b 1 gl OY Ganad) st U el o tpliandl Lol JG a8 e OV g el ¢ el o 50001 S5 4 3l el
s o) 19S5 828 V) L o 80 Bl Ol e 508 o b 40T Ble IS e U o 1 WY1 sl 8 e Y i 5o
oy Loy a2l 613 G e plie S0 5SS 4l by 9,08 O ) B Ll il ey B8 s W] iy 45,5 sl

59-58 - (ahkisl Llaal 5 103

olas | 104

o panst e Jadll 0 (T I a5 105

56 Y, - 106

e -y 107

-l b o 108

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 81




Mustafa Borsbuga-Coskun Borsbuga

o) s Vly daill il e g JWsY1 sl Y el e Olidly Qs Blimanl LI Yy aidSS o U Sl e
o) By5u] §O5lan WG s b 1l i el a5 kel oseadly (CET SR S e et e
caal Ay DL e o3 U] [29/18 (Sl 5] A o8 g eSS A5E 1l U3y ([17/32
& Wymion [ 538]/ VUl MOcqlailll st w 8585 Oy anl) (3 4 sk Yole OF (BT Lagy 109 csbiznd1 JUs
DY) Bl als SIS sl

Gl e ¥ (Lo ) Js) (3 ol ¢(lgd) ) o ¢(@) (e L 050 Yy 13 e Calas (0555 o)

G5 ((5,eY1 Cade 3gd b 4By cishyly ) 3yud) 04K Y OD Laid Ly adt e g aslsde OIS OR)
28 orr Alaly p8 e QU8 ) ] B SUSGL iy ciale Sl sl L By (s 1Y) sl (3 Ji5e Y O s L
Al i s S el i 0,5 of (sl e o Meiis bos 4 Gy 5T 30 Ul e

P b (3 i) el J6 LS 25l L Sl o2 W Gole G aislyfy Al 5,05 055 OF W31 e

Sl e S SG 1156 Blasly 58 dall (3 g OL sl 5l Uy ailoue L WY (3 230 At 3080
28 oo )y )0 4 lie 1ol 4SS 3 Ll ey ¢Blamy BI) Ll d Bl aal fad 045 Lab Glie jpuall ale a3
113.6@.’5\ yﬁ\ﬂ M;&}w 03929 A.} J;-J.A )“ )g.TE e Hla U)gi of

S op 33 05 Y OF ik & e ade Wizall Lasygl g aeliadl Cndlilin e pls ¥ T [L38]/ el in S 131,
16 2y e 1B T M0adpal) 0 TS s T e 8 2 Condl s 09y 2 B8l 09y g sl 355y 2uni
Oy cands Mol 050 Sh o & U1 Loy 131 &1 G o ade Jai Y Lo g ade iy Lo 0 G o)l OB ¢y e s
el odn B e iy (gl sy jpaild Gray o e s Ming ccoall sl Ol 4 o5k Y oppee e i Y Lo ) Loy
phe ooy chaald 53,V 5,8 oy 1 Ul (bt e e G L e LSOl By S5 il ety ¥ e e i W)
o Was OVl ande Y 2 SJ.’L{» 119[53&»] a3 5 39 2US ale 5, D6 Qgﬁz‘ﬁ\ VR VRPV LS™ JwsV & 118\.,9];%
Ab 8 oy Bllas wall e 53l 5@ 6 i3 OB Lo aall ] Cod Lty et ) o B0 Opsd Ligs ey e
[,39]/ ¢(Uamgmo frr) ad) Conie (Somds) [itall] Lall J 1 (o L Candll s 3 015700y TP0caisly Lall 5,8

e ) Olss 3 Wy L Ssatly 20l 3 1508l) S e e 8 ISy pails iy (26 5 (1502/908 o) talsd) il PN ey 109
(W S el e s il s3jl) 5gd) IS £y cidiaalt Wl £ cor g O @ By 14T ey s 3y lad Sy (0518
2734

70 e @il JLs¥ gls Uy 110

ey Slaslall 1 SlA] w0V G ade B3 ea A A bosdl 1)) pule 3y 111

63y aall 3,8 055 O 1 2l L b 8 Y] gl 3 G5 ¥ O e 5 LGB » 1l il Jes W @ Ay e ) Il of g 112
70-69 o (a5l Jes 3l Dl sl Gl Sl 54 U Gale G

163/8 ylm ol LBl £ 113

57 (oal Y Bpall Sl ;i) Gl B8 & sy Al 205 50 (8497235 ) S L o ol LA T ga, 114

e

345/6 (W A ST g 2 31 (833/218 . 0) M aaidl Copall a8l o S o ) e o gy 116

70 o c@letld s 3l Bl oo il toglay 1) 117

& 013ge Ll Ul sall 53 Y) 88l g Lin (50l jadlly Lkl 35 g al) O JsuoY) oo s U [en)] o «lath opn 151 pals gy 118
iy mi V) ok LS @bl Ll e 06K OF ik £6)50a old 3ii> i)

70 o calsll JLes¥t s By o cotlly 3K — 5) 119

Wy M S i 050 Y O e il 4T e e el sy et ol ¥ -t ) Jlas ) e By o el IRl T 5, 120
ke i b B ol OB Gy e Lael g e 16 AT Wl e OF s o e U8 S s 00 3 Bl Osely Wy ¢ G5 Ll

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 82




Ciizi Irade Hakkinda Bir Risale ve Serhi

e 3 JB5"12T gsndS Lolill JU Aol (3 10S cattitiog wsly] (3 ey cabed 3l ) OF U s 5asY1 OY

HOR]

bl JlY a2l goslll s OV 6y ¢l o ol Sy ¢ Qg ¥y s ¥ Tl asl Jamy JU L 341 U5 2
gk 5 (3 Byl oSy (3 ST 850 (3 slavas OLYI DB oyl ey e o Bl sallly coylisly 6,5 s

122 cd ) ) e sl 3 i T 3 B oS G ale Ogr 1yl el Va3 JS L

Lol oo gonsV) 1 B ol Y 3by e jeall 3 G5 Gy Lagie BB a3l (3 e HWI WY

S Y s s s Sy s 10 5 el 5@ llas ¥ 5V el Gy 53 Ly Sy 5l
S Oy 124l 3 il s Gl Coole o 9n U1 83y 5,03l Gl s )le Sy clamYly LAY s B)ls
g ¥ 8 [£39]] G (de Jadd sl L b 1 OY e el i fay ¥ TS By L Y gl L w3,
L4y 3,y Fea Sy (s

Catls O3 353 (3 Olindly Ll 3 500 BlimanY g ks Ul el S0 12655 5 00

B IV e amiid Lo U Ldd e allas {0l cie 33l dy VI B gl Y (oS I OF e 6 89 1Lt

By (olRel nb o ) oy ) Jad 25 S S OB AR B pla Y1 Gl 3 LS (blany Ko e 4 0

Bl Grge in 1508 el e Ulenss [7/39 ot 5350] 5501 05t 255 Vi U sl &0 o Yy el Jok
127 A1 ) Joas plalh 1 (3 2sb coliaally 300

e s g el sl Ols b 2% Y aypee e 4 Y L ) ooy Ol 406 ollay oypme oS5 i L2 | s 13] 4l m or aile 02 Y Ly
3 ar sk ole OF BT Ly ctypdd jomy oo Ji WS ol Baly)y 5,5 oty ¥ e o ol ) aslizd) o 3 s iy puutill by ol Gy o
35 8,180 el OF (g ol e 3 36 ona ST W Lanh pts ol all 83 Y1y ) iy U1 Uiy Jdll) et o J5 Oy (5l
il B 6 Wl 53 Yly 08 8 I3V 30 Gt Yl Jsk b iy LRl o) G ey Ligs ony e U e Sab 9wl 2 My
T1-70 o (350 Jls¥ s By sl

308/1 ((s5aSU gbianl) Bl o 3lglt I 2,5 o {65l b 121

J45/2 (el ety QB i 122

o G- 1P

158 BY 65a,Y1 3y 53 dhas Lasise W81 65,08l & e S 10U Vot aall dline BLY it il Jlas ¥ 3l Wy e el G5l o (s, 124
Al 55 5l 5n Gma Yl ) S nn 5 Lgn oy ) e Y B el i £53 Ly Sy g ) 30 (2 Ggns )
71 e a3l Just @l Bl i) & o) J 1 G Zole e 58 ) w3l

Sy oy 125

oy [ e8] o7 o sl sl s ¥ S Ol 14l e Wl b e plel (S Oliy 14l 1) s 3y 126

Ul S 05 83502 2o 3l VL OIST13) o gy zhd Ul s 3 by b 15 s 35 | 59 o el Wil gy oa Sty Jigdl i st 127
Y e 35 i Yy snS e L8R Galsl e Co L OY cellis”
A Gis oS4 | il 3350 2301 nlS e T iy g g g 83302 B3l o s 0P O ol
ez J by cail e Ll e doehan g JW dodan madl) Gl ey U Gae 4 Jad 4 & Bbian Vg ks Bbias el ok ol ddl BL sy

ey aie By o VK op e 3 Can Sl sy L oS 3

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 83



Mustafa Borsbuga-Coskun Borsbuga

A gl sl (Re Jadlly 8yl Loy ) 3lsed wisly) Al OB puzy O Jaid 3511 By &) (Al ds OIS0)5)

I et 1S il 21 gng (313 ol o 1285l s 1S09) i) sy 13] wnl) 3o s alaby diall 3 5,0

Jram 5,0l Vb B (ST fadlly dal) 8,085 (AU Simn U meoV1 2S5 Vo) T e B (AU 35> e mnoY) iS5y (o5l
A sl s [AO]) i o il p el all g pliall o) g il

((@oe A of (536 s o Jo ¢ b el 8308 05K Y Sy Sl ) unll 5,085 bl 5,5 (6T <01 o)
Jbs 0 gl Of e ¥ T gae Jodl) G5 Jls it Gl sste ale o Bale G Jodl) il ) 45035 S5 el B 055
ale 4570V (alln jogasy psas oy Al o BAlly Y Ly {0l ol ola 0] i 6 e 1 OY el s Oy
A ) S PO L] Ul b T e i 10s o [arall] bl s diy (Rl cade 563) (Sb oy e
e JB Bl I8 ) rang ¢ o2l cnde U] gy (JIpe¥l O 4] G ol s cldal) e O Y (JUy
o 78 (3 130l an) e sl

Aonll G ol 05573y caal) 8,8 339 o D) 3,5 055735 0l UL 3 Olide Gy illly ons ) s
Lol e sl Laall 0955 (Ul wisle by o Fige e duall 5,05 058 (3 OBdey 19 clausll (bl (g5 35 (N Uity
132 sl ot Bols gl s b 803 A4S0 (U1 (3 8apmeed & 83LY1 i)y LWL [540]/

10gdsi oS Al 1 V) 035 Yy s M5 s Slly AV 5,5 el s Oy — el gim— Ll OF ol
Ottt (] S o SLoYly ) )0 ikt U]y 00§ i ol sy e ik Y ey e Lo 8 20 O
Yy 34790 ¥ gag sl o 3L B OF ¢ fadll gl Yy st ash Y) Bl Coadee (sF (Gl 1igd) s amn
(-dbs il o 0585 pgtne

1B s dandl 3 gl s JB Loty

2 eal) ST 3] Ll A 3l g oy al) 300 1Y) el T Slgs adl ) e il e Gl b s 1)

Jedll 13 53l (5,4 Ll i 3l g ag el 3,05 1 W) L aney Jadl) gy slad) 35 3L Y) el Ol g callail e i
bl 52y il gy 1) 5l [AT]/ Sl sl Gt aniey Jad) PPy et me Ay o) Bl ey (L
Al Job ) Bl 8 semsk e Loy 292ll 5L4) A OY el e glasl o by Planly Clgll bliay (eadis S
B8l s il gl amg g O3V OIS Uy ¢ il U5 3smmy 1) 8,00 Sl ) o e B3l (2 s ) gl g

o ol 0salSal) aziy eliaV) g2 adl e Olay b ok d el i e p1adl g s8I Of el (33 Jadll o 808 piisy b ) s 3y 128
iy A o g SV ST ey ©V3hll 3 O SB Lo Bl b 2D Shldeely am e 0L el

el Ol pdly Ll OY WS e ol M 151 1Y

o Ay B wly e ol B 3 0lay ellsay (3 or bl (1762/1176 .0) adt sldl dner 5f Olits oy taan oy da o et 5a 10

T G gt Byl W Bl b ik i 3 alSH 5)3 el (FBAN adlis a2y caidll Jsol 3 B aoft 1lgie 58T Cilas

25472 (s e : il et Ay ol

e Bl 3 Bty Bk @ 2lse (3 el LS ol oW Condi b e ¥ Y e [ el] T sl i e gy 1ald 1) s G

Sy B

523 sl da oY Ml 255 132

o) b et s Mg bitase o it (1572/979 .0) oM ol mhias Coppall csabiall (sndl el (5elll I s =S s et 50 190
47/2

e r) 134

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 84



Ciizi Irade Hakkinda Bir Risale ve Serhi
oS5 s s (ppae T sl sl o a0l sy Bkl Conde e 130580 sl e I OISy cizall e B a1
136, oL

i 3B 137LS W) 33 OO0 el Jadlt Jo¥) il 3,085 41 3,08 of ¢(0ped) 3las 00 )

Mg eyl ods Laligs lien ol Jls @) 5,6 o) el 136 dliiee s dll 5,05 51 138 1y (Bl e 50 s
s STV B [bL] das G5 sty T e sl plasl 3y (36 550 Logan S e S8 S 3 gzt 0y 341 )
Q) [BAL]] pads U o el 8y Loy 2l ) Golss o Lty tlgalaily (U 8,08 aimy J] wliadY ife ol
[3/35 bt 5,5 ] bt 55 A G o 1Al el il I Y e Ologl jasl iy (Gl oy @ Ll 155
o k¢l Jsd) Jar 3 OV 3kl Condee o B0 Conle s 515 e aneg (1galy I e el Ay
UL 52 L SIS s i Blaally ol e it ony gallaall sl sia YD) oS ol Y5 Gade ol
felb 455 ¢ Gyoge dlatt O (mars of Bol Jadl) Ciogy dadl 3tB9) s (o ¢l ol dll 3,8 glas 1S 015)
$42) Ll 30k U e deaeny J3YI e delb 4555y (Jlad ) 508 Bl Wlall) 13 OB 31A] of ol a3 LS TRans of
(U S gl ol ade
il Jo o) boadde o) Vi daally ollall Gy 3l (3 alitee sal) 3,05 3T 53 L ST [alall] Sl iy igalsad) sie JG
139 el s ol 2lb ) U] 2l 563 Caogll S5 (3 St s OF 1 s
[542]/ cille o Jly 6loup &1 ol WL ailye sl dell b pib @l ol otinall 10000 B wade e 352 5 00
Syl T alad ang Y6 ¢

4
|

055 Llalssy V3T iall 3,5k 35540 851 Wby 53, Wlg A 5a Ul dans of dslh Jadll 055750 gspa s O o
c o2 e iy B Coade O 1) Ba) j2m Cand g cians of 25l olall

Gl Lol LS (3 LS Sly il a Gime il 2S00 a3 Y) Gl e 5yle b a8 oY) 2as U,

V1 el ) 8,05 e 8,300 G541 B3LY1 3L Iy G and) ad) ond LS il 42 Bsliall asgilly (iall wiall of
Vel Mo opl & jaall 6 LS pgaally sl o alatsll JU L5 e ol 5amsll 0L n Y sV a8 e
alad 3 al e Sl Vlg 5)udl g G Do) LS s ¥ Ul ol il Yy calieald o) LaST lsgmsll any sl 54 ok
adoy 3 ) g o (st LSl e Vs ()il nsn 23S [aall] Lol NS s e Ld s LS

A1 By G 0F mea s el L 3 it g0 s [B42]) iiaosh Gls 2 B U SN sl e sl
JU 3 LS aans of asl a5l sl Y dauls Jedll fer ng Ciogd) SU3 3 L il Ll ey (pay Y 0Ty s il
S0 58 e 33l BT 8 slal et WS b e ULy oIS e ol g LeSTslaYl sns sl Y gl

ol L sa mogall Cnlll OY WS r el G130 15 135

535 (gl sk NI e Lol 136

iy 3B LS a5,y s Jls 5,08 057 0h 1 sk OF oY1 6T €S aadl 5,05 08700y 1adgs 15 ) pala 3y 137

ST Oy Ol o 5 ool it Logi IS OT T O JHE Bl 3 o 3502 JB L 5 1] 53] [ e31] 6T mp 1438 15} ks 3y 198
ey .&Yu&w@ww@gwmﬁgyﬁwu@;gﬂ

66 o cplsll Bkiaall Wliall - p00 139

s o 140

348-347 |1 ciaytd) sl gl £ y5 oo gdl 141

S e clly e 1| 142

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 85




Mustafa Borsbuga-Coskun Borsbuga

@28 Loy aie 3l B3 fedll e 3l say chand) YIS e e LS aie Jadll B Gonle o Lillas oSG
e tasmse Y Bsle L JUby panteld 0557l ol g8y o VIS8 2d Y o)) O LS ol 5y e V) ™t ¥
Gy om0y Lo Gl sl gl s o Ol (o8 omsll Upnad sl S e 3l ol o] s 1 o2y
(P Cnds amg G el (ladll Gl e

N 3 calenly Sy Wiy A a8 s pb e iy dall Bk Jad) S 05 O (aked & Neros dall Rem))
Yoo Muley el e b B3 3 de [543]/ dbs iy ctlanly o Snl B) 15 4] Ol Sy lsY) 3T s Sy
deb £ Y e il 18 3 b dally el & mias Lo e gy i oe ol n OF LS all Gl Sl 55 0
(WAl Cade 5¢8) Ml Gl 6557 0 e ey Vs o

s owe

Qs d @ 5,08 3L 1hss o Blg) Y Blas) g el 5,05 il alols sbal) Juif OF e M0l e (s
wwwww@%gwmSwa,w.jwjﬂ\g@,:va,w\ga;ﬁngw&asy;&;&wﬁﬂ\y

Loasy)

AV IS Yo V1 e o Sl 2ol IS Y T g oty ol L) Lo 557 00y [ile]
@ sl My S i ¥y ST el U8 OF Y s feslg) 2 Sttny alail 12550 S 4150 el O ¢ alsdlly
s 38 o @l E Ullas ) iitns Jadll e 3] 630015 ) iy alad SUL iz Y e (sl sae Y 3] (gl s
sl Bl b ol ad (bl ot gd lyd 3Ll BY [B43]/ 147656 2nll 5 s sy degll Les sylall lialls ol
inite jpan Yy paelily el i) Oy (bl fLaW ol Say O [dm] g Jl M8 mle b clile Ol
LSy Jadll Il Logsd Dty B aleldl) el ¥ &l Laely oy =l O 5 58T LSl e sy
e LA Gy It Wy e F5e Y U e ST JLasl o3 BB wibley UW) e asdlay s e By ¢ 2l 2l
s 41 of bate pea Y LSy (Jlge o1y lie pod 6 o 3l G sl e B3R Bsl LSS 21 S
ogaz Jl oie OB L W O ez ¥ Lgs 1SS U1 aule (e ol izl fag d s U e Code 1Y)
) all slys 055 5 B sy lly aimly ol CalS Uy clagd oS ol sl Logleis 1y sl Dbl e itsy
[A44]/] g2t oles Lo galg 130 23y sl Jadll jm ) o CIAL SLas VI G5 jlasly Lande Jadl) Al Gl ojlasly Jadl
149 Ly g Lo ¥ Olinlly gl 20k iy callls: 13] dpamay )

3E L Lo bl oSl fole s & 3,08 OY ¢ joiie S 1Sy cams (3 oS8 ) e OF Wy
Aakodll osadly (0 b G b o oy psie s 008 plazs) plaaY Ll 5k @Bl 1 jpdde oa (s 8 Yy canose
W B feod SR Al Ay ([39/41 ccdiab 5] €8 oo K Jep sl deisels e 1900

lasy 1) 143

oo gty Ui ots ael 0 3T LS all Gl Y 6587 0 4z ¥ Mty ) s s S 3 Jle (1 wly 2 andl 2z BUIY ) 144
69 o 3l Jes Y1 3 By call Gt 41557 o o ol s el b 5 Y St i) 18 (3 0y el @ i

ey Ak CndaST et oF Condag Bl CndaS e U Conde OY Wl jpea o a1 pala (3 145

gy 15| 146

L5 o) 147

Ao 148

313 13] sy sl Jadll ey . Jadll sl Il Vsl T gy oty ol ) Lmo s 325 sy [ade] Ity » 1aalsl) lls (3 a3l jaal ) 149
—314 o (A el daed SIS e LB L clagilizanY Urge e ¥ Glandly Olstl) adle g cadlls 13] Geanay ad) ¢80 oles L
315

oy 150

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 86



Ciizi Irade Hakkinda Bir Risale ve Serhi

w

o5 [16/85 oyl 5] €7 &I S8l ([96/37 cotilal syon] 4050035 g 2531 05 25 sl Losy [102/6
87 sy o iy assions Lo sl LIS sLall Jlf &F

AL clo ) OY ¢ bl ity Corly sladly el )t OY ¢elo )l Comgd (e dll sy Sl OIS 5) 2 L 0l
192 il s slaily g U] cloly slias ¥ aie aS0) 1L . as”

astlally OLEYL LaghdSS Fems o ad 3 Guldlly oS3 st S OSU s sl WIS WY1 0751 2 4 o

GlSS an pih dg Sl VU Gedlly S g e dlar ST LS o B0 LajLas b dlly a1 Legan )T L &) LS
psbeall w6 el BY ol 4 psfy S sy [B44]/ s ¥ U YT e o 0 0leYL b b Gl 193]
Bl oSy Uillen 815ty 0 lebly B 3 Ly @8 ol aale LiSIL 1 eliad b 190 am - Gl ) sl LS
(slotniol St yiagy OF b slizat Ligy [13/10 ¢ ] 152381508 Uil 19 S s (3 =) ammym Copliadl J6 L gyl
156.«(..::,55‘;; U758 ("‘SL’ askey (b B OV

S Y pleall mb el BY ¢l pad Al o s aale BU i e 0550 WSl aslegy 1S e opels
e ot e 05OV ¢ Jols fle e ab age o anty Y U (L) paey (aiSd de el 05500 Sad) jam Ol
[ o] oT wankegy 1adgs Ciae alb ST cad oy OF —dl = [Calall] (bl oo iy OLabally ol ol i Olanlly 28U
of dlw & pslall S0 e (B 1ol ad 0L 08l e Cayy candIS I35 OF Comd S5 agh qeaslinzal sy 1y s
sy ¥ 2T Eale 1571 1035 W anlid) 0,8 WSl iy canll Lol 055y i) e 05s8 o8h (Sl e (i Jad
Loy il o s it e 0580 ells W1 Sy ol L 8 pts [545]/ sol epslall s il 0550 alilay
6 el e 526y Y kel LY e

e A5l i) Iy g 230l ST ST b 0y i) s 0l b Yy o S s (3

sball L V1 S O g (k) ot 53 31 la0lg) €8] Yoy 14l e Cilas (S8Y 9
ol Bilgll 4] 1 sl] gy 22l Conde i pl) e e pDISUI 1 28T 63,9201 OAY1 Gy oal) 8,000 2y
G W Iy J3Y1 e s s I3 slally sty ) i pm Y i oy 4580 sgmgll ol 116 (81 wilally
o s J3 M ale G eVl (U Jadll dle 51 eVl Jamg STl 030y 1o o Iy 18 L
a9yt (3 035y 1lgx SO el 3,65 (S5 LAl Uy (OB aad il S5V SLas Vs Sy 039mg alies s cnzgd
lones) 809 (Ll jm WIS sy s sy il [LAD]] wgmy sy (OB Jis sy o3y Lasld SIS (nall
QW a3 JU s Jigie e JU 1SS sl e waley (il s e 00 tsbamy il U aals sl Sl mof
et My oliall e 2oy iy §ygeal) asdl) i) el Ly 3 F3 e S e i g o) 30 Jadd )
Oskast) SU allall et Sl 01870y Jadl) ng azS3SI oYLl a5l SIS e U Al Slslaza¥) o U Ly L
ol e sa LoS= calanly S Lo ) ) i sl 391 sy LSl ol Jls 0 3 11506y @SS 1 15l3T LS

s ¢ 151

56 o bl W g b e sy Jigd) il i) 152

57-56 Lo calhluisll bl £ o slall 4lis S n Slsdly Jlsdl il i) 153

118-113 o cpell byl Sl - 51 (896/283 ) tsid) i 1y 1 s oy e a5l gmy 154

SlsHs s Jlamioly CodSIU sl o lyeds U3 o 4 [13/10 ¢ s o%\ﬁl,_e o Oy KT A5« Jbs W 13 031 51 s 3 155
e in e 3 o2 o83 1S alb e Gl of el gl e Jl ay i e D) mnd b SLIIL rebe) pBelry i L e Y

.\awﬁ
.368/1 ol Juj:.!\ )\)..»ij &)’.‘J‘ )\j}i 156
oy 157

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 87




Mustafa Borsbuga-Coskun Borsbuga

Ly 198 bt gl sk Oallasy Oglaliny 5 el plie 2y Vg Dyt a U] llall Jamy o B gl 3 iy 341
@y jad Al B )y (Cus 0Ly cplaw &oslykly crond I3Y1y 050 (2,05 3871 Oy 1m0V e |
WY 7 3 sl GRS B
AW ] alagdly [446]/ sl ) 58 oLl 3 8 P0liglell 1 8L ool IS ol il o
ke @ Osaite IS OB &l ds 5l e s 5As1ge odny 2By Sles Bog,a oM agy Jod Tl ) IS0 sy Of sl
160 otis e gy opnil W Gl &3 oS0 L a2 Iskalos 05 GOLYI s o Jslas 39l Oy =l o i S0
167 s ol s a3 co)Last 50 )l sbaas Al 13SCs alabins oy
Uy Sl ks 1) el g3 G esoVly oY) pte DY calaall Condieg sLaS) e o Bl gl ¥ 1 L3 00
PR A1 (3 J Iy (315 L] aendl SLas VI Gl Y gny Sl sVly CUEYI VL s Lasdy B3Y1 e ) ol
163 Jgail) 55 Olimss Ly 351, Vs 303l deall gy Jler 1 OF 16200 alpnally (L) Conde 3y
LS e (bl (3 plazn slall 058G O o) Wall 093 sLaSH die DS bl dalad) plladl s OSU L o
20 Ol ) 35t Lasl ) S wn [LA6]/ 12,08 1l il U] 5380 n sLall JWail g5 Wl Jans e a2 T e dgzall 09
A Aol Lo i Loy [alal] (o83 Lt b L S gl B WL aed) isg cOprdll J WU
@ bl 33 JB o bVl ade Lo s S5l dng (i jpeid 33lsn cpn ) plef e (B2 an JU
oldl CJ..'&
Gl Y Qe il ga I OB o onty SUYN 3w e Lo 30 ST SOl (s et Ol pLeY) e JsE 1
Geid Gl el 3 oSO e b sl Y L sl 8 gl Lo B st e b 6 Bl LIS @l Oy colgus
164‘(&&\
Ll Of 3 g ol 6 JW& Ob culd) «asld Ly sty 4l HLal) (Gealdhl Gl Coalde dams SygSILY oda o Juand)
by 4o b ) S ey Gy QU e i Y ety asgS oS (ks 9 S0 calad 3) 1800t s ¥ (L Yss
L) el et Al e Y asde 3 BN JB ¢ fad Yy Gl Bl V1 WV o ey L
Aollll L OF £ 5,00 Lalde 5395 e S SN 3 el Y1 ol [A7]/ o) o ol Al s OF Lol
O 5oy slizeV) (3 slas¥l Corg UL b Wl dall 085 (39,0l bl (i oy U1 JB ST il oSyl a5 e s
186, ool LV wie b el o 5T amg e dual) by (Bl e bl 3,5 Jad)

1195/2 ssleld Ogadl) Moot BLES : foaial) i) 158

el 159

249/3 ¢ poshl) ) pas Slgaidly LY £ 5 160

379 (AN ASH Bl o oW 25 o o1 Al | sl o) 161

3921 (555U i) A 15 15 S 3 o bS50 e il e < ) 162
T8 ol Waalt asigh 163

225/2 (gl dwoldll 7 164

i 1 165

87 Lo (I paalyY sl Jladly iy gty gl Cmls 388§ Aol 166

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 88




Ciizi Irade Hakkinda Bir Risale ve Serhi

el o e 0,53 Joet S 2805 o s (3 A o O IS el oLV il ledl S iy 4 0
o o TO7aUL o st 1) 20 g jasead W) & deas Sk

Bl oty 5 wUST s 307 (LpBYN p0 L)) e Sy by w1y pedt & é.!\.{ceu‘:‘\ e o 315k0)
B et win o e iy OF 4 2y Al ) 2l 4T 5LebYy 2801 ol e aall

@ e Y Ol ol 32 o dd e o i) e 382 0T gag YN dmgs e tLabsl L CSe SN gl OF el
5ol [LAT]] 8 e o Vgl of 2 S 53201 Gl slyg o o) G5t iy Co i) e U3 (oSGl By Ll dl V) 342l

Olg ol dmgd) pn 5N 0dny (B Lo b LS 2l e g2l Lo OV OIS0y SIS O560 (LS 352,
sy axsllas 039y Jdyy fiad) el ) WlS o0l o3 OF say dlo ) e 550 130 odin ol ny (s 1 ) oSOL)
el STy S5 e els peg wlas e

For b b ads 3 168502 ole Sy alalad) 4,08 Bt 5,5 15 (5 O yop oliall oy’ 250 2Lt
iz Uy JUH 1700 e sy ¥ 06 0L s Lttt ity w13 et OF LSl 109 e il JLs
odag (Lol Letmwling LenhB oot Lede @ ghs matdl 9 Ll Y1 8l OF (6 ol SO aetdl o aSjLaze 0LV OF
N YRUC LA EE AT

Waid 3 S0y 30 S ) Bl (3 U Geas 2 B 5Ll eadedy (5 LaY) _ma Sling Il dmsd 35,0 1Lgills
Ol oor Bl (3 o) sl ol gl AL s 3 sbal Lo 2T 10 T8 T ey sl ) e 3,000 LS
bkl adly fadl aiey slally S G0l Ogm sladt JsY Coaldly [ 448]/

B e Syymll Bl e oy il e afl) Sl ag am g el 4] aally slally A Candl i) Gl
aasdl 4] oLl ey (oY) i b 2ol ~Slall (595 p BN o Slomyg coliong 4% U Uiblsn gled 1 o Joldl) U0
ally ooy Cpenity OUE G e (ST aloely T o (b s Guier e 83ally 61 Lo wedd caslal) LS 5Y

172Gkt e 5 p18 e 6 WS s

C.1. es-Sadik el-Kayseri'nin “Risdle fT efali’l-‘ibad” Adl1 Risilesinin Terciimesi
Biitiin hamdler bizi ve fiillimizi yaratan Allah’a, salat ve selam ise bizleri ve amellerimizi
1sldh eden Hz. Muhammed’e ve akadimize inanan aile ve ashibina olsun.

Bu hamdele ve salveleden sonra bil ki, insan fiilleri konusunda yedi ve hatta sekiz mezhep
vardir.

[Birinci mezhep] Cebriyye mezhebidir. Clinkii bunlara gore kullarin, kendi fiillerde bir
dahli s6z konusu olmadig gibi kula ait bir kudret, irade, kesb, sarf etme ve mahal olma da s6z
konusu degildir.

[Ikincisi mezhep] cebr-i miitevassit diye adlandirilan Es‘arl mezhebidir. Buna gére
kullarin kendi fiillerinde bir dahli vardir. Ancak kulun fiillerdeki bu dahli, yalnizca medar-1 mahz
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ve mahalliyet konumundadir. Dolayisiyla burada kulun kudretinin, iradesinin ve sarf etmesinin
bir tesiri yoktur.

[Ugiincii mezhep] Matiiridiyye mezhebidir. Bunlara gére kulun fiillerdeki dahli yalnizca
iradenin fiile yonelik sarf edilmesidir. Soyle ki kul, kendi iradesini fiile yonelik sarf ederken Allah
ise kudret ve fiili es zamanl sekilde yaratir. Fakat burada kudretin fiile 6nceligi zatidir. Yine
burada fiile iki kudret taalluk eder ancak kulun kudretinin bir tesiri yoktur. Dahasi1 kulun kudreti
siradan bir sebep ve siradan bir illet/neden konumundadir. Ayrica bu goriis (mezhep) sebebiyle
cebir zorunlulugu gerekmedigi gibi fiilin yaratilmasi zorunlulugu da gerekmez. Zira iradenin
[fiili yonelik] sarf edilmesi kuldan olurken -ki bu iradenin sarf edilesi ne mevcut ne de madiim
bir sey seydir- diger seyler ise Allah tarafindan olur.

[Dérdiincii mezhep] Ustad [Ebd Ishak el-Isferayini]'nin mezhebidir. Ona gore kullarin
fiilleri, fiilin aslina/zdtina beraberce taalluk eden iki kudretle meydana gelir ve burada kulun
kudreti kesb olurken Allah’in kudreti ise yaratma olur.

[Besinci mezhep] Kadi Ebl Bekir el-Bakillani'nin mezhebidir. Ona goére Allah’in kudreti
fiilin aslina/zdtina taalluk ederken kulun kudreti ise taat yahut masiyet seklinde fiilin vasfina
taalluk eder.

[Altinc1 mezhep] Mu‘tezile mezhebidir. Onlara gore kul, bir gereklilik (icab) ve zorlama
(1ztirar) olmaksizin kendisinden olan bir tercihle kendi fiilinde miistakildir.

[Yedinci mezhep] filozoflarin mezhebidir. Onlara gore kulun fiili, gereklilik (icib) ve
zorlama (1ztirar) yoluyla meydana gelir. Boylelikle bu zikredilenlerden yedi mezhep meydana
gelmis olur.

Sekizinci mezhebe gelince “Bizler, kulun kendi fiilindeki dahlini biliyor ve kesin surette
idrak ediyoruz; fakat bu dahlin hangi yon ve hangi yolla oldugunu bilmiyoruz.” seklindeki
yaklasimdir.

Dualarim, varliklarin efendisi Hz. Muhammed’e olsun. Bu risidleyi yazimim, insanlar
uykudayken seher vaktinde tamamlandi. Glinahlardan dolay1 el-Bar{ olanin affin1 umuyorum.

C.2. izzet Divriki’nin “Serhu risdleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye/Serhu Risdle fi ef ali’l-ibad”
Adl Risdlesinin Terciimesi

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Biitiin hamdler yaratma hususunda tek olan ve insan fiillerinin yaraticis1 Allah’a olsun.
Salat ve selam ise hidayet ve dogruluk yoluna gosterip beyan eden efendimiz Hz. Muhammed’e
ve onun mutedil yolunu tutan aile ve ashabina olsun.

Kullara ait fiiller konusu, zihinlerin hayret noktasi ve ayaklarin kayma yeri oldugundan ve
akillar bu konuyu idrak etmekten aciz olduklarindan hocamiz fazil, muhakkik, alim, miidakkik
es-Sadik el-Kayseri -Allah, kendisini insanlarin ve canlilarin efendisi hiirmetine diinya ve
ahirette temenni ettiklerine nail kilsin ve kendisini biitiin afet ve musibetlerden korusun!- ilim
taliplerine anlasilir kilmak ve konuyu 6grenmek isteyenlere kolay kilmak gayesiyle bu meseleyi
0z ve Kisa bir risileyle izah etmek istedi. Bu gayeyle yiice Allah’a hamd ve O’nun kerim olan
nebisine salat ederek, dogru alimlerin bir adeti oldugu lizere berad‘at-i istihlali gbzeterek soyle
dedi:

(Biitiin hamdler bizi ve fiilimizi yaratan Allah’a, salat ve seldm ise bizleri ve
amellerimizi 1slah eden Hz. Muhammed’e ve akddimize inanan aile ve ashabina olsun. Bu
hamdele ve salveleden sonra bil Ki;) -Allah sana merhamet etsin!- Din ve dil ehli olan herkes,
hayvanlarin fiilleri haric, el-Vahid olan Allah’tan baska bir miiessirin olmadig1 hususunda ittifak
etmislerdir. Canlilarin fiillerinden bir kismi zorunlu (1ztirari) fiillerdir, ki bunlarin Allah
tarafindan yaratildigi konusunda bir tartisma s6z konusu degildir fakat tartisma yalizca fiillerin
ihtiyari olan kismi iizerindedir. Ancak su var ki, bazi deliller ve gerekgeler yalnizca miikellef olan
insan hakkinda cari oldugundan musannif [es-Sadik el-Kayseri], ibareyi sadece “insanlar”
demeye hasredip soyle dedi: (Insan fiilleri konusunda yedi ve hatta sekiz mezhep vardir.
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Cunkii bunlar) yani insan fiilleri (Ya insanin kendi fiillerinde bir kudreti, iradesi, kesbi,
sarf etmesi ve mahal olmasi seklinde bir dahli s6z konusu degildir, ki bu Cebriyye
mezhebidir.) Yani piir cebir. Ciinkii Cebriyye, failin tercih yapmasinin anlaminin, yalnizca kendi
fiillerini kasit ve iradeyle yaratmasi oldugunu soyliiyorlar. Ayrica Allah’in fiilleri yaratma ve
varliga getirme hususunda minferit/miistakil oldugunun kesin delille sabit oldugunu ve yine
tek bir makd@run iki miistakil kudretin konusu olamayacaginin bilinir bir sey oldugunu
soyluyorlar. Clinkii -daha 6nce mahallinde a¢iklandigi iizere- bu iki tane miistakil illetin /nedenin
tek bir ma‘liil tizerinde birlesmesi muhaldir ya da biri miistakil digeri miistakil olmayan iki illetin
tek bir ma‘lill iizerinde birlesmesi de muhaldir. Aksi surumda miistakil olan, miistakil olamayan
olmus olur.

Cebriyye'nin ileri slirdiigii bu gerekcelere Hak ehli tarafindan sdyle cevap verilir:
Burhénla sabit olmustur Ki, yaratici yalnizca Allah’tir ve Kesin surette kulun, kavrama/tutma
(bats) hareketinde oldugu gibi, kendisinin bazi fiillerinde kudretinin ve iradesinin siralama ve
sirf tertip yoluyla bir dahli vardir ve bazisinda ise kulun kudretinin ve iradesinin bir dahli
yoktur. Dolayisiyla Cebriyye'nin bu sézlerinden kurtulmak icin Allah’in yaratici ve kulunsa kesb
edici oldugunu sdylemeye ihtiya¢c duyduk.

Yine buna iliskin cevabin tahkiki ise Teftazani'nin Serhii’l-‘akd’idi’n-Nesefiyye eserindeki
su ifadelerdir:

Gergek sudur ki kulun irade ve kudretini fiile sarf etmesi kesbtir. Bunun ardindan fiilin
ortaya c¢ikisi ise yaratmadir (halk). Burada gii¢ yetirilen tek bir sey (makdir), iki kudret
altindadir. Ancak bunlar iki farkli yéndedirler. Fiil, var kilma (icad) yoniinden Allah’in makdaru
iken; kesb yoniinden ise kulun makddrudur. Bundan daha fazlasina gii¢ yetiremesek de
anlamdan ¢ikarilan bu 6l¢ii zorunludur.

Bu gorisii aklinda iyice tut, ki bir¢ok yerde sana faydas1 dokunacaktir. Cebriyye, ayni
sekilde, kula ait ne bir fiil ve kudretin ne de kula ait bir ihtiyar, tesir ve kesbin olmadigini
soyliyorlar. Onlara gore insanin 1ztirari fiilleriyle ihtiyari oldugu vehmedilen fiillin arasinda bir
fark yoktur. Dolayisiyla fiilin insana nispet edilmesi, fiilin cansiz nesnelere nispet edilmesi
mesabesindedir.

Ben buna iliskin soyle diyorum: Bu s6ziin butlani/gecersizligi, azicik diisiinen kimseye
dahi gizli kalmayacak sekilde acik iken nasil olur da derin diisiince sahibi kimselere bu durum
acik olmasin! Clinkii eger esasinda kula ait bir fiil olmazsa kulun miikellef/sorumlu kilinmasi
dogru olmayacagi gibi yine kulun fiilleri icin 6diil ve cezay1 hak etmesi de terettiip etmezdi.
Ayrica gergek sekilde kast ve ihtiyarin dnce olmasini gerektiren fiillerin kula nispeti de dogru
olmazdi. Ornegin “Namaz kild1.”, “Orug tuttu.” ve “Yaziy1 yazdi.” fiillerinde oldugu gibi. Benzer
sekilde “Yaptiklarina karsilik olarak... 173 ve “Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin.”174
seklindeki anlamlari kesin ayetler de s6z konusu bu cebri goriisii nefyetmektedir. Yine bunun

gibi nice ayet ve hadisler vardir.

Nitekim [Celaliiddin ed-Devvani] el-Esterabadi ise bu konuda “Dogrusu ben hig¢bir akill
kimsenin, her ne kadar lafzen ifade etse de mana itibariyle bunu ifade edebilecegini
zannetmiyorum.” demistir. Ayrica bu konudaki deliller kelam kitaplarinda doludur fakat biz
bikkinlik vermemek amaciyla bunlari zikretmekten kagindik.

(Ya da bir dahli olur) buradaki “Ya da bir dahli olur” s6zii “kulun kendi fiilinde bir dahli
olmaz” s6ziine atiftir. (ona ait) yani kula ait (bunlarda) yani fiillerde (bir dahli) bu dahil olma
tayin seklinde degildir.

(Sayet kulun fiillerdeki bu dahli (medhaliyye); kulun kudretinin, iradesinin ve
sarf etmesinin bir tesiri olmaksizin yalnizca medar-1 mahz ve mahalliyet konumunda
olursa bu Es‘ariyye mezhebidir.) Dolayisiyla Es‘arilere gore Allah varliktaki tek miiessir ve
O’'nun disindakiler ise siradan sebepler (esbab-1 adiye) olunca ve ayrica biitlin miimkiin
varliklar, bir vasita ve baska bir miiessire ihtiya¢c olmaksizin ve de hakiki/gercek bir sarta da
bagli olmadan dayandiklarindan (miistenit) Es‘arilerin prensipleri geregi bu fiillerin

173 Secde 32/17.
174 Kehf 18/29.
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yaraticisinin da Allah olmasi zorunlu olmustur. Isin son noktasi ise kulun kudret ve iradesi diger
siradan sebepler gibi siradan bir sebeptir. Nitekim, es-Seyyidii’s-Sened Serhii’l-mevdkif da soyle
buyurmustur:

Kulun fiillerde bir tesiri s6z konusu degildir. Aksine Allah, bir engel olmadigi siirece kulda
kudret ve ihtiyar yaratmay1 siinnetini cari kilmis ve bundan sonra bu kudret ve ihtiyarla es
zamanli olarak kulda onun makdir olan fiilini var kilar. Boylelikle kulun fiili, yaratma ve var
kilma olarak Allah tarafindan yaratilmis olmakta ve kul tarafindan ise kesb edilmis olmaktadir.
Burada kulun fiili kesb etmesinden kast edilen ise kulun fiile mahal olmasi disinda fiilin
varolusunda bir tesiri ve dahli olmaksizin kulun fiilinin, kendi kudret ve ihtiyariyla es zamanl
olmasidir. Alint1 bitti.

Bunu idrak ettiginde bil ki, Es‘ari mezhebi hakkinda Mutezile’nin Cebriyye’nin goriisiiniin
kabul edilmesi durumunda “Titreyen ile bir seyi tercih edenin hareketi arasinda bir fark
olmazdi.” seklinde dne stlirdiigii o biiyiik elestiri zorunlu olmaz. Dahas1 Mu‘tezile, bu konuda
Es‘arl mezhebinin gegersizliginin bedihi oldugunu iddia ediyor. Mu‘tezili Eb{i Hiizeyl el-Allaf'dan
soyle nakledilmistir:

Bisr'in esegi Bisr'den daha akilhidir. Clnkii Bisr'in esegi gii¢ yetirebildigi seyle gii¢
yetiremedigi sey arasini ayirt edebilmektedir. Sayet bu esek, gecilmesi miimkiin olan kiiciik bir
su birikintisine vardiginda bunu atlayarak geger ve eger ki gecilmesi miimkiin olmayan bir suya
vardiginda ise sopayla doviilse dahi bu suyu gecmez.

Iste bu, onun gii¢ yetirilebilir ve gii¢ yetirilemeyen seyin arasinin ayirt edebildiginin
delilidir. Dolayisiyla sen bu rezil elestirinin, asil itibariyle kul icin ne kudret ne de iradenin
varligini ispat etmeyen kimseye yonelik oldugunu biliyorsun. Nitekim bunu daha 6nce gectigi
lizere Cebriyye mezhebinden bilmistin. Bu sebeple tipki Es‘ari mezhebinde oldugu gibi kula ait
bir kudret ve iradenin varligini ispat edip ancak bu ikisinin fiillerde bir tesirinin olmadigini ileri
sliren bu mezhebe ise s6z konusu elestiri yonelmez. Yine bunun miikabere oldugu iddiasi aslinda
bir miikabere olup birakin esegi el-Allafin dahi bilmedigi bir seydir. Iste tam olarak burada piir
cebir ile Es‘arl’nin benimsedigi seyin arasindaki fark bilinmis olmaktadir. Séyle ki birincisi olan
piir cebir, mutlak surette kuldan irade ve kudreti nefyederken, ikincisi olan Es‘ari mezhebi ise
kulun kudret ve iradesinin tesirini nefyetmektedir. Yine de Es‘ari mezhebinde cebir siiphesi
bulunmus olmaktadir. Zaten bundan dolay1 miiellif [es-Sadil el-Kayseri], Es‘arl mezhebi (cebr-i
miitevassit olarak adlandirilir.) demistir. Fazil Gelenbevi'nin Hdsiyetii'l-celdl eserinde de
oldugu gibi Es‘ari, kulun kendi fiilinde muhtar oldugunu ve irade ve mesietinde ise mecbir
oldugunu benimsemistir. Nitekim Sefinetii’r-Rdgip eserinde soyle demistir:

Biz bu konuda hak olanin, bazi din alimlerinin dedigi ne cebir ne de tefviz vardir fakat bu
iki durum arasinda bir durum vardir goriisiinii benimsemisizdir. Ciinki, kullarin fiillerine i¢in
olan yakin ilkelerin dayanagi kulun kendi irade ve kudretidir. Uzak ilkeler ise yine kulun kendi
aczi ve 1ztirarina dayanmaktadir. Muhakkak ki insan tercih edici (muhtar) suretinde olan bir
mecblrdur. Tipk: kitibin elindeki kalem ve duvardaki tuglada oldugu gibi.

Ayrica kudrette muteber olanin tesir oldugu da sdéylenemez. Clinkii onlar kudreti, iradeye
uygun sekilde makdiirda tesir eden bir nitelik olarak tanimlar. Zira biz Es‘ar?’nin kudreti miiessir
ve kesb edici olarak ayirdigini séyliiyoruz. Dolayisiyla sizin zikrettiginiz ilk kismin tarifidir yoksa
mutlak kudretin tanimi degildir. Boylece Es‘ari’nin ispat ettigi yaratma (halk) ve kesb arasindaki
fark agiga ¢ikmis olmaktadir. Zira yaratma (halk), icdd ve ihdas etmekten ibarettir. Kesb ise
Allah’in fiili kulda yaratmasi i¢in siradan sebep olan irade ve kudretin taallukundan ibarettir.
Clinkii kesb bir aletle meydana gelirken, yaratma alet olmaksizin meydana gelir. Yine yaratma,
glic yetirenin kendisiyle miinferit olusu miimkiin iken, kesb ise gii¢c yetirenin kendisiyle miinferit
olmasi miimkiin degildir. Ciinkii Allah, kulun iradeyi sarf etmesinin akabinde fiili yaratmadigi
slirece bu sey kesb olmaz.

Sayet “Yaratmanin aksine kdétiintin (kabih) kesb edilmesi nasil olur da koéti, sefihlik ve
diinyada kinanma ve ahirette ise cezay1 hak etme sebebi olabilir.” denilirse buna cevap olarak
soyle deriz: Kesb edicinin aksine yaraticinin hakim oldugu ve ancak sonucu dviilen/giizel seyi
yarattigl sabit oldugundan biz de kulun koétiiyili kesb edisini koti, sefihlik ve kinanma ve cezay1
hak edisini gerekli kilan yaptik. Ancak biz her ne kadar yaraticinin bu fiillerinin 6viilen
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sonuclarina vakif olmasak da biz kotii gordiigiimiiz baz fiillerin kendisinde baz1 hikmet ve
maslahatlarin olduguna Kkesin sekilde inandik. Ornegin elem verici bazi pis cisimlerin
yaratilmasi gibi. Kesb edici kimse ise hiisiin niteligindeki fiili yapar ve itiraz olmaksizin Allah
buna riza gosterir. Yine kul, kotii fiili isleyebilir fakat Allah buna riza gostermez. “Allah kullar
icin kiifre riza gostermez.”175

[Matiiridi Mezhebi]

(Eger onun fildeki dahli) yani kulun (kulun iradesini sarf etmesi hususunda olursa
yani kul iradesini sarf ettiginde Allah, kudret ve fiili es zamanl olarak yarattiginda olur.)
yani Allah, kul iradesini sarf ettiginde kulda kudreti ve fiilini takdire uygun olursa yaratir. (Fakat
burada kudretin fiile énceligi zatidir.) Yani bu éncelik, illiyet yoluyla énceliktir. Ornegin
glinesin kendi 15181na olan 6nceligi ve parmagin hareketinin, yliziigiin hareketinden dnceliginin
olmasi gibi. Ayni sekilde kulun kudret ve fiili de boyledir. Ciinkii kudret olmasaydi fiil meydana
gelmezdi. Iste bu akli tertip, illiyet yoluyla 6nde olmanin anlamidir. Zaten insanlarin bir kismina
gizli kalan da tam da budur.

(Her iki kudret de) Yani Allah’in kudretiyle kulun kudreti (fiile taalluk eder. Fakat
kulun kudretinin bir tesiri olmaz. Aksine bu kudret siradan bir sebep ve siradan bir
illettir.) Yani kulun kendi irade ve kudretini fiil tarafina sarf etmesi Allah’in bu fiili yaratmasi
icin siradan bir sebep yahut siradan bir illet olmus olur. Bu kudret ve iradenin siradan bir sebep
ve illet olusunun anlami, bu sarf etme olmaksizin Allah’in bu fiili yaratmasinin imkansiz
olmamasidir. Clinkii Allah kddir-i muhtar oldugundan eger isterse bu seyi yaratir ve eger
istemezse yaratmaz. Sebep ile illet arasindaki fark ise mutlak umum-husis yoniiyledir. Zira her
illet bir sebep iken fakat her sebep bir illet degildir. (iste bu Matiiridi Mezhebidir.)

Bu baglamda s6ziin en glizelini ortaya koymasi sebebiyle ve bu konuda ifade edilen farkl
goriislere kulak asmadigindan miiellif [es-Sadik el-Kayseri]’ye ne mutlu!. Ciinkii alimlerden
bazilar1 bu hak mezhebi Mu‘tezile'ye, bir kismi1 Kadi Ebi Bekir el-Bakillani ve diger bir kismi da
Ebii ishak el-Isferayini’ye yakinlastirmistir.

Ustaz el-Hadimi, Serhii’l-besmele’de séyle demistir:

Es‘ari ve Matiiridi mezhepleri iki kudreti ispat etme hususunda, yaraticinin kudretinin
kulun kudretine uygun sekilde oldugu konusunda, fiilin yaratma y6niiyle Allah’a ve kesb yoniiyle
kula ait oldugu hakkinda ve cebr-i miitevassit hususunda aynidirlar. Fakat Es‘ari ve Matiiridi
mezhepleri kulun kudretinin Allah’in stinneti geregi miiessir bir par¢a (cliz’) oldugu konusunda,
fiilin kuldan kendi tercihle sadir oldugu hakkinda ve hari¢cte mevcut olmayan ciizi iradenin
varligini kabul etme hususunda ise birbirinden ayrisirlar. Ciinkii bunlar Es‘ari mezhebinin
aksine Matiiridi mezhebi tarafindan kabul edilen seylerdir. Alint1 bitmistir.

Hasil-1 kelam, bizim ulemamiz kuldan icad ve tekvin kudretini nefyediyorlar. Allah’tan
baska yaratici ve var kilic1 (miikevvin) yoktur. Fakat onlar, kula ait bir kudretin oldugunu ve
bundan dolay1 var olmayan hakiki/gercek bir seyin varliginin gerekmedigi soyliiyorlar. Dahasi
onlar kulun kudretiyle nispetler ve izafetlerin degistigini soyliiyorlar. Tipki iki esit seyden
birinin belirlenmesi ve tercih edilmesi gibi. (Bu mezheple) yani Matiiridiyye mezhebi (ne cebir
zorunlulugu ne de fiilin yaratilmasi s6z konu olmaz. Zira iradenin, [fiili yonelik] sarf
edilmesi kuldan olurken -ki bu iradenin sarf edilesi ne mevcut ne de madim bir sey
seydir- sarf etme disindaki diger seyler ise Allah tarafindan olur.)

Bunun izahi ise, M{isa el-Buhari'nin el-Larl’ye yazmis oldugu hasiyesinde dedigi su seydir:
Eger kuldan el hareketi gibi iradi bir fiil sadir olursa burada dért sey bulunmaktadir.

Birincisi, kulun kendi iradesidir. Kul, bir fiili varligin1 murat ettiginde bu irade Allah’in
yaratmasiyla var olur. Bu iradenin fonksiyonu ise fiilin varligina ve yokluguna taallukun
miimkiin olmasidir.

175 Zimer 39/7.
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Ikincisi, kulun kudretidir. Bu kudret ise fiilden 6nce siinnetullah geregi Allah’in
yaratmasiyla var olur. Bu kudretin fonksiyonu ise bir seyi varlik ve yokluga tayin ve tercih
etmektir.

Uctinciisii, kulun bu kudreti fiilin varhigina yénelik sarf etmesidir. Bu ise onlara gore kesb
diye isimlendirilir. Ayrica 6diil ve cezanin temeli ve esasi1 da budur. Bu kesb, itibari/nisbi bir sey
oldugundan yaratilmis degildir. Clinkii yaratma (halk) mevclidun yaratilmasidir ve dolayisiyla
mevcut olmayan ise mahliik degildir.

Dordiinctisi, kulun fiilidir. Kulun kendi kudretini bu fiilin varligina sarf etmesi sonrasinda
stinnetullah geregi Allah’in yaratmasiyla var olur. Dolaysiyla ilk ikisi ve dordiinctisii sirf Allah’in
yaratmasiyla oldugundan bu hak mezhep Mu‘tezile mezhebinden ayrilmis oldu. Yine ii¢iinciisii
de Allah tarafindan oldugundan bu hak mezhep Cebriyye mezhebinden de ayrilmis olmaktadir.
Iste s6z konusu bu takrir, IimAm Eb(i Mansir el-Matiiridi’nin ilkelerine géredir. Bunu alip
benimse ve siikredenlerden ol!

(Eger ki iki kudretin taalluku) yani Allah’in ve kulun kudreti (beraberce fiilin asli /zati
icin olur ve kulun kudreti kesb, Allah’in kudreti ise yaratma seklinde olursa bu Ustaz Ebii
ishak el-isferayini’nin mezhebidir.) Yani kulun kudreti miistakil degildir. Sayet kulun
kudretine Allah’in kudreti eklenirse o zaman kulun kudreti, bu yardim vasitasiyla miistakil olur.
Dogruya yakin olan bu gortstiir. Her ne kadar kitaplarda onun, her iki kudreti “tam miiessir”
kildig1 ve tek bir eser/ma‘liil lizerinde iki miiessirin etkisini miimkiin gordigi seklinde meshur
olsa da bu ag¢ik sekilde gegersiz ve batildir. Ancak su var ki s6z konusu bu mezhep, Allah’'in
kudretini boliinmeye ve par¢alamaya gotiirdiigiinden dolay1 elestiriye agiktir. Clinkii bu
boliinme ve parcalanma cisimlerin ve cismaniligin niteliklerindendir. Bazisi, yaratma vasfi
hususunda kullar1 Allah ile ortakliga gotiirdiiglinden bunu iptal etmistir. Ki bu yaratma vasfi
ultthiyetin en 06zel niteligidir. Zira bu ayet “Allah’tan baska bir yaratici m1 var!”17¢ ve
benzerleriyle nefyedilen yaratici, yaratici ve ortakliktan daha geneldir. iste tam olarak buradan
Matiiridi mezhebinin, Ustaz Eb{ ishak el-Isferayini’nin mezhebine hamledilmesinin tehlikesinin
bliyiikliigli de bilinmektedir. Ciinkii itiraz edilen bir goriisii ve dahas1 batil olusu acik olan bir
goriisii bu kiymeti zatlarin mezhebi kilmak sevad-1 a‘zam akidesine halel getirmektedir. Ki
bunlar havas ve avamdan Hanefilerdir. Sen bu s6zii iyice diisiin ki meselenin gayesine erisesin.

(Eger Allah’in kudreti fiilin aslina taalluk ederse) yani fiilin zatina (kulun kudreti ise
fiilin vasfina taalluk ederse) soyle ki kulun kudreti, fiili tdat yahut masiyet seklinde nitelenir
kilar. Ornegin yetimi bir cocugu terbiye etmek ya da iskence etmek hususunda tokat atmada
oldugu gibi. Tokat atmanin kendisi/zat1 Allah’in kudretiyle vaki olurken, bu fiil terbiye etmeye
yoOnelikse taat olmasi ve iskence/eza etmeye yonelikse masiyet olmasi ise kulun kudretiyle olur.
(Bu mezhep ise Kadi Eba Bekir el-Bakillani’nin mezhebidir.) Nitekim muhakkik Devvani
Bakillani'nin bu goriisiine iliskin sdyle demistir:

Ben, Bakillani'ye ait goriisiin zahiri dikkate alindiginda onun, tdat ve masiyet vasfinin
yaratilmasinda kulun kudretinin miistakil oldugunu kastetmedigini soyliiyorum. Ciinkii bunun
aksine bir durumda Mu‘tezile’ye yonelik elestiri kendisine de zorunlu olurdu. Aksine Bakillani,
insan kudretin bu nitelikte/vasifta bir dahlinin bulundugunu kastetmistir. Bu vasif/nitelik ise
kula nispetle taat ve masiyettir. Alint1 bitti.

Eger “Bakillant’nin mezhebine, bu sifatlarin, Allah’in emrettigine uymaya itibarla yahut
Allah’in emrine muhéilef etmeye itibarla kulun fiiline gerekli/zorunlu olan itibari seyler
olduklar1 ve dolayisiyla bunun kudretin eseri/etkisi kilmaya bir yolun olmadig i¢in elestiri
yoOnelir.” denirse buna yonelik séyle cevap verilir: Bu elestiri, fiilin taat ya da masiyet olmasinin
yalnizca niyet ve iradeyle oldugu soylenerek ortadan kaldirilir. Bu ciizi irade ise ilk olarak kulun
makdirudur ve bunun vasitasiyla tokadin atilmasi taat veya masiyet olur. iste tam da bundan
dolay1 bazi muhakkik dlimler, Matiirildi mezhebinin Kadi Ebl Bekir el-Bakillani’nin mezhebiyle
ayni oldugunu benimsemislerdir.

Ciizl iradenin hakikatine gelince bu, Fazil el-Gelenbevi'nin ifadelerinde oldugu gibi, kiilli
iradenin, fiil ve terkten belli bir tarafa taallukundan ibarettir. Ya da ciizl irade, bazisinin

176 Faur 35/3.
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benimsedigi lizere, fiile yonelik olan azm-1 miisammem ve dogru yonelimdir (tevecciih-i sadik).
Soyle ki bunlarin izah ettigine gore so6z konusu bu ciizi irade kulun kendi tercihiyle (ihtiyar)
kuldan sadir olur. Ancak su var ki, bu ciizi irade, itibarl seylerden oldugundan mevcut
varliklardan degildir. Veyahut bu ciizi irade, mevcut ve madim arsinda vasita olan hal
kabilindendir. Nitekim Sadriisseria da et-Tavzih’de bunu benimsemistir. Dolayisiyla
Mu‘tezile’'ye zorunlu oldugu halde bunlar icin kulun bazi mevcidati yaratmasi zorunlulugu
ortaya ¢ikmaz. Ayni sekilde -daha once miiellif es-Sadil el-Kayseri ve Musa el-Buhari'nin
sozlinde gectigi gibi- Cebriyye mezhebinde oldugu tizere piir cebir zorunlulugu da olmaz. Zira
kulun kendi fiilinde iradesi ve ihtiyar1 vardir. Yine Es‘arl’de oldugu gibi cebr-i miitevassit da
zorunlu olmaz. Nitekim fiilin vasfinda tesir bulunmaktadir.

Bu vasifta tesiri olan kudretten kast edilen, kulun kalbinde yaratilan kuvvettir. Kulun bu
kuvvetle kiilli iradeyi muayyen bir tarafa sarf etmesi yahut sarf etmemesi miimkiin olur. Bu
kudretin tesiri, vasiftaki bir dahlidir. Bu ise -gecen 6rnekte oldugu gibi- ciizl irade vasitasiyla fiili
taat ve masiyet kilmadir. Yoksa buradaki kudretin tesiri, kelamin zahirinden anlasildig: tizere
yaratma anlaminda degildir. Bunun “tesir” olarak ifade edilmesinin nedeni bunun, kulun
kudretinden sadir olmasi hususunda yaratmaya benzerligi ve mevcut bir esere sebep
olmasindan dolayidir. Bunu iyice anla!

Sa‘diiddin et-Teftazani'nin soziinde de bildigin iizere mutlak olarak kesb, akabinde
Allah’in fiili yaratmasi i¢in siradan bir sebeptir. Bu kesb, zat olarak fiilden dncedir fakat vasif
olarak fiilden sonradir. Su manada ki, bu, ancak fiilin meydana gelmesinden sonra kesb diye
isimlendirilir. Tipki ok atmanin ancak o6liimiin vaki olmasindan sonra “6ldiirme” olarak
adlandirilmasi gibi.

“Madim”un ve “hal”in mevcut bir eser/etki icin sebep olmasina ve Allah’in onu var
kilmasi i¢in sebep olmasina gelince bu, akledilir miimkiin/c4iz bir seydir. Ornegin mevcidun
husili i¢in engellerin yoklugu gibi. Dolayisiyla bu dogru yontemin acgiklanmasindan Es‘ari
mezhebiyle Matiiridi mezhebi arasindaki biiyiik farki bilmis oldun. Ayrica sana Kadi Eb{ Bekir’in
mezhebinin yonii de agiga ¢ikmistir.

(Ya da kul kendi fiilinde miistakildir.) Soyle ki fiilinin husilii, Allah’in kudret ve
iradesinin dahli olmaksizin vasitasiz olarak kulun kudret ve iradesiyle olur. Hig siiphesiz hi¢bir
akill kimse, muktedir kilma ve imkan vermenin Allah'in kudretine ya baslangicta (ibtidaen)
yahut vasitayla dayali oldugunu reddetmez.

Allah ezelde kulun ne yapacagini bilendir. Allah’in buna iliskin bilgisi, bu seyi kul i¢in
ihtiyari fiil olmaktan c¢ikarmaz. Ornegin, birisi ne yapacagimm bildigi halde kélesine kili¢
verdiginde ve kole de bunu birini 6ldiirmede sarf ederse bu durumda efendinin, kdlenin fiiline
iliskin bilgisi kolenin fiilini ihtiyarf olmaktan ¢ikarmaz. (iste bu Mu‘tezile’nin mezhebidir.)

Mu‘tezile’'nin cumhuru, kulun fiilinin, zorunluluk degil ihtiyar yoluyla yalnmizca kendi
kudretinin tesiriyle hasil oldugunu benimsemislerdir. Yine onlar, kudretin fiille es zamanl degil
fiilden 6nce yaratilmis oldugunu soyliiyorlar. Bu, kudretin fiile baslamadan 6nce -fiile es zamanl
ve fiilden sonra degil- yaratilmis ve mevcut oldugu anlamindadir yoksa Es‘ari’de oldugu gibi
Allah’'in bu kudreti fiille es zamanl yarattig1 anlaminda degildir.

Kulun kudretinin tesirine dair bir¢ok delil ileri siirdiiler fakat bunlarin ifade ettigi seyin
anlami tek bir seye raci olur. Soyle ki eger onlara gore kul kendi fiili hususunda ihtiyar yoluyla
miistakil olmazsa emir ve nehiyle sorumlu tutmak gecersiz olurdu. Ciinkii kul kendi fiilinin
yaraticl olmadiginda ve miistakil olarak var kilicis1 olmadiginda aklen bu kimseye bunu “Yap!”
ve bunu “Yapma!” denilemez. Ayni sekilde seri‘atin vahiyle getirdigi ve insanlar1 terbiye ve
yetistirme durumu gecersiz olur. Zira fiilini var kilma konusunda bagimsiz/miistakil olamayan
kimse icin terbiye ve yetistirmenin anlami olmaz. Ovgii ve kinama da anlamsiz kalir. Ciinkii fiil
bu kisiye dayanmadigindan dolay1 bu kimse kinanmaz ve oviilmez. Ayrica Va‘d ve vaidinle
bildirilen 6diil ve cezanin ortadan kalktig1 gibi peygamberlik gondermenin de bir anlami kalmaz.
Ciinkii bunlar kendi fiillerini yaratan ve var kilan degillerdir. Dolayisiyla bunlar nereden 6diil ve
cezay1 hak etsinler Ki zira bu fiiller Allah tarafindan yaratilmis ve bu durumda ise her sey tersine
doner ve peygamberler ve takipcileri cezalandirilir ve firavun ve taraftarlari da 6diillendirilir.
Boylelikle peygamberligin bir faydasi ve anlami kalmamis olmaktadir.
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Mu‘tezile’ye yanit ise s0z konusu bu dayatmalarin men edilmesidir: S6yle ki 6vgii ve yergi
failiyet itibariyle degil aksine mahalliyet itibariyle oldugundan bu 6vgii ve yergide fiilde
bagimsizlik sart kosulsun. Bunun sebebi ise bir sey hiisnii, kubhu, noksanlik ve ayiplardan
uzaklif1 sebebiyle oviiliir ve yerilir. Bu, o seyin bunlara mahal olmasi itibariyledir yoksa
bunlarda miiessir olmasi itibariyle degildir. ihtiyart fiillere terettiip eden 6diil ve cezaya gelince
bunlar da akli liizim olmaksizin ddet geregi sebeplerine terettiip eden diger siradan seyler
gibidirler. Ayni sekilde bize gore “Atese dokunma sonra Allah neden yanmay1 yaratmaktadir?”
demek dogru olmadigi gibi “Neden Allah belli fiiller akabinde ddiillendirip baska fiiller akabinde
ise cezalandiriyor? Neden bu her iki fiil tiiriinii tek kilmadi ya da neden bu fiillere zit karsilik
vermedi?” demek de dogru degildir.

Sorumluluk, terbiye etme, peygamber gonderme ve davet bunlarin kul i¢in fiili yapmaya
ve tercih etmeye sebep ve tesvik edici seyler olabilir ve Allah da bunun akabinde fiili yaratir.
Dolayisiyla sebeplere terettiip eden bu ihtiyara itibarla fiil tdat olur. Bunun tdat olmasi ise
seri‘atin davet ettigi ve cagirdigl seye uygun olursa boyle olur ve bunun masiyet olmasi ise
seri‘atin davet ettigi ve cagirdig1 seye muhalefet ederse boyle olur. Boylece bu 6diil ce ceza i¢in
bir alamet olmus olur yoksa 6diil ve cezay1 hak etmeyi gerekli ve zorunlu kilan olmaz.

Bize gore kulun fiili kendinde mimkiindiir ve her miimkiin ise Allah’in makd{rudur.
Ciinkii yerinde de bilindigi tizere Allah’in kudreti biitiin mimkiinleri kapsamaktadir ve Allah’in
makdtru olup da kulun kudretiyle meydana gelen hi¢bir sey yoktur. Ciinkii bunun sebebi daha
once bir¢ok yerde gectigi lizer tek bir makd{r hususunda iki miistakil kudretin birlesmesinin
imkansiz olmasidir. Ayni sekilde kesin naslar da buna isaret etmektedir. Ornegin “O her seye
kadirdir.”177 “0O her seyin yaraticisidir.”178 Ayni sekilde kulun fiili de seydir: “Oysa Allah sizi de,
yaptiginiz seyleri de yaratmistir.”17° ve “diledigini yapan yalniz 0’dur.”180 Dolayisiyla kullara ait
biitiin fiillerin Allah’in iradesi, mesieti, takdiri ve kazasiyla oldugu sabit olmustur. Buna yonelik
“Eger kiflir Allah’in kazasiyla olursa buna riza gostermek gerekir. Ciinkii kazaya riza vaciptir.
Dolayisiyla 1azim batildir. Clinki kiifre riza kiifiirdiir.” denilirse biz de kiifriin, Allah’in kazasi
degil aksine bu kazanin sonucu (makziyy) oldugundan sadece kazdya riza gostermek gerekir
yoksa bu kazanin sonucuna olan seye riza gostermek gerekmez deriz.

Aymni sekilde “Eger fiillerin tamami Allah’in iradesiyle olsaydi bu durumda kafir kiifriinde
ve fasik da giinahinda mecbiir olmus olur. Dolayisiyla bu ikisini iman ve taatle sorumlu tutmak
miimkiin degildir.” denirse biz de buna yanit olarak, Allah’in onlarin kiiftir ve glinahini yine
onlarin kendi ihtiyariyla murat etmistir. Bundan dolay1 cebir s6z konusu olmaz deriz. Yine
Allah’in bunlardan Kkiifiir ve giinahin kendi tercihleriyle olacagini bilmesi, Eb{i Leheb’in imanla
miikellef kilinmasi gibi muhal olan bir seyle sorumlu tutmasini zorunlu kilmaz. Ciinkii ezelde
Allah, onun iman etmeyecegini bilmis ve bunu kaza kilmis ve de bunu bildirerek murat etmistir.
Zira et-Tiisteri’nin de isaret ettigi gibi ilim, maltima tabidir.

Allah’in kiifrii kaza kilmasinin anlami O'nun ilminin kadim ilimle celiyyede olanin sirridir

Ve bundan sonra ise ezeli kudretiyle bilgisine mutabik sekilde bunu ortaya ¢cikarmasidir.
Aymi sekilde Beyzavi'nin “ama onlarin iman edecekleri yoktu.” seklindeki sozii hakkinda
“istidatlarinin bozuklugu sebebiyle ve Allah’in onlar1 basarisiz kilmalar1 ve de Allah’in onlarin
kiifiir lzere oleceklerini bilmesinden dolay1r onlarin iman etmeleri mimkiin olmamistir.”
Seklindeki s6zii de bunu teyit eder niteliktedir. Ancak Beyzavinin “Allah’in onlarin kiifiir iizere
oleceklerini bilmesinden dolay1” bu s6ziine “Allah’in bilgisinin onlarin imanlarinin yoklugu i¢in
bir neden olmadigl” seklinde itiraz edilmistir. Clinkii ilim ma‘lima tabidir bunun tersi s6z
konusu degildir. Baz1 alimler ise bilginin onlarin kiifri i¢in neden/illet ve olmasi ve imanlarinin
yoklugu icin sebep olmasinin gegersiz ve bati oldugunu séylemislerdir.

Dahas1 bunun, birakin alimleri siradan insanlara bile gizli kalmadigini séylemislerdir. Zira
ed-Deyyan olan Allah'in bilgisinin, kiifir ve masiyete illet olmasi sapkin ve azgin gruplarin
soziidiir. Ayrica Beyzavi gibi bir alim, bu tiir bir hataya diismekten uzaktir. Fakat Beyzavi'’nn

177 Fussilet 41/39.
178 En‘dm 6,/102.
179 Saffat 37/96.
180 Buriic 85/16.
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“O’nun bilgisi” s6zliniin, “onlarin istidatlarinin bozuklugu sebebiyle” soziine atfetmesinin zahiri
bu anlami vehmettirmektedir. Dolayisiyla Beyzavinin soziiniin, zihirinden cevrilerek tevil
edilmesi gerekir. Soyle ki, Beyzavi'nin muradinin, Allah’a maliim olan kiifiirleri iizere 6liimleri
oldugu ya da bilgi hiikiim icin illet kilinir ve onlarin kiifiir iizere 6lecegi manasina hamledilir.
Dolayisiyla anlam soyle olur: Yalanladiklarindan 6tiirti nice gegmis topluluklar1 helak ettik. Ya
da anlam séyle olur: Onlarin iman etmeyeceklerini bildigimden onlar1 helak ettik. iste bundan
dolay1 buradaki illet, ilerde de gelecegi lizere- ma‘liim yani onlarin imanlarinin yoklugu olmus
olmaktadir. Fakat Allah’in bunu bilmesi, Allah’'in bilgisinin gelecegi kapsamis olmasindandir.
Dolayisiyla ilmin vasita kilinmasi, ma‘liimun ispati i¢indir yoksa bilginin illiyetini ifade etmek
icin degildir. Bunu iyice anla!

Bu noktadaki inceleme konulari goktur fakat bu fakirin bu kisa risalesi bunlari agiklamaya
yetmez. Ancak bu konular kitaplarda ayrintili sekilde zikredilmis oldugundan seni bu kitaplara
basvurabilir ve ayrintiy1 bunlardan alabilirsin.

(Ya da insan fiilleri zorunluluk ve 1ztirar yoluyla olur) bu ciimle “ya da insan fiilleri
zorunluluk olmaksizin olur” cimlesine matuftur. (ki bu mezhep ise felasifenin mezhebidir.)
Yani insanin ihtiyari fiilleri zorunluluk ve 1ztirar yoluyla insanin kudretiyle vaki olur. Fakat bu
soz filozoflarin meshur mezhebine goredir, ki bu tesirin, akillar ve tabiatlar gibi, vasitalara
dayandirilmasidir. Nitekim onlar soyle diyorlar: Zorunlu Varlik (Vacibii’l-viictid), hakiki basit
oldugundan kendisinden yalnizca tek bir sey sadir olur. Sadir olan bu ilk sey ise Ik akil'dir ki
zaten seri‘atte bu ilk akil Cebrail diye isimlendirilir. Bazen bu Ilk akil’da iki ciheti itibara alirlar.
Bunlar ilk akil'in varhgi ve imkanidir. Onlar ilk itibar olan varhgy, ikinci fiilin illeti kildilar. ikinci
itibar olan imkanu ise Ilk felek icin illet kildilar.

Diger bazisi ise bu iki ciheti ilk akil'in kendi varlik ve imkanina miiteallik kilmiglardir ve
dolayisiyla ilk itibar, Ikinci akilin illeti ve ikinci itibar ise ilk felegin illeti kilmislardir. Bazen de
bu Ilk akilda ii¢ ciheti varsaymuslardir. Bunlar, i1k akilin kendinde varhg, ilk akilin bagkasiyla
zorunlulugu ve {1k akilin imkanidir. Bunlar, ilk akilin kendindeki varligina itibarla ikinci aklin,
[lk aklin baskasiyla zorunlu olusuna itibarla nefsin ve ilk akilin imkanina itibarla felegin sadir
oldugunu kabul etmislerdir. Hatta bazen Ilk akil’da dért cihet var sayip onun baskasina iliskin
bilgisini de eklediler. Boylece onun imkanin felegin heytlasi icin illet kildilar ve onun bilgisini
de bu felegin streti i¢in illet kilmislardir. Boylelikle bu aynen onuncu akla gelinceye kadar ikinci
akilda da boyle devam eder. Bu onuncu akil, suflf alemin heytilasinda miiessir olan Ay feleginin
bir mertebesinin sifatidir. Miiessir olan Ay felegi, feleksel hareketlerden ve yildizlarin
ittisalinden hasil olan istidatlardan kendine erisen sey sebebiyle slirete, nefse, araz ve anasira
feyizde bulunur.

Bu fikir zahir itibariyle her ne kadar batil olsa da fakat hiikemadan muhakkikler bu goriisti
tevil edip soyle demislerdir: Allah biitiin hadislerin failidir ve biitiin varliklar vasitasiz sekilde
Allah’a dayanmaktadirlar. Ki bu Ehl-i hakkin da mezhebidir. Ayrica filozoflarin bazi ibarelerden
anlasilan “vasitalar” ise yalnizca sartlar ve aletler konumundadir. Yine egitim sirasinda
toleransh davranip bu sart ve aletlere vasitalar demektedirler. Platon’dan “Alem Kiire; Yeryiizii
merkez; insan hedef; felekler yay; olgu-olaylar oklar; Tanr1 okcu; kagis nerede/nereye?”
seklinde nakledilen sey bunu ihsas ettirmektedir. Muhakkik et-T{si Serhti’l-isdrdt eserinde soyle
demistir:

Ebii’'l-Berekat el-Bagdadi bu filozoflar1 kinayarak onlarin asagi mertebedeki ma‘liimati
orta mertebedekine ve orta mertebedeki ma‘limati ise yliksek mertebedekine nispet ettiklerini
séyler. Burada gereken sey, hepsinin ilk ilke’ye nispet edilmesidir. Boylece tiim mertebeler, Ik
Ilke’nin feyzi icin hazirlayic sartlar olmus olur. Fakat Ebii’l-Berekat el-Bagdadi'nin bu elestirisi
lafzi bir elestiriye benzemektedir. Ciinkli herkes, biitiin varliklarin Allah’tan sadir oldugu ve
varligin mutlak surette O’'nun ma‘l{ili oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Her ne kadar bunun
egitiminde miitesahil ve toleransli davransalar da bu ortaya koyduklari ve meselelerini lizerine
insa ettikleri seyle celisik degildir.

Ayrica bunun el-Kddf Mir lizerine yaptigl hasiyesinde Muslihiiddin el-Lari el-Ensari de
bunun toleransli bir géris oldugunu kabul etmis ve boyle nakletmistir.
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Eger “Hiilkema mezhebiyle Mu‘tezile mezhebi arsindaki farkin ortaya ¢ikmayacagi ¢iinki
zorunluluk ve 1ztirdrin yoklugu kudretin zatina nispetledir fakat irade ve bunun disindaki
seylerden olusan sartlarin tamamlanmasiyla beraber burada sadece zorunluluk ve 1ztirar
bulunur. Bu ise zatina nispetle ihtiyarla celisir. iste bundan dolayidir ki nitekim Kava’idii’l-
‘akd’id’ de soyle denilmistir: Hiikema mezhebiyle Mu‘tezile mezhebine gore Allah kul i¢in irade
ve kudreti zorunlu kilar ve bu irade ve kudret ise makdiirun varligini zorunlu kilar.” denilirse
buna karsilik olarak ben de soyle derim: Mu‘tezile'ye gore degil de hiikkemaya gore miisahade
edilen bu diizen, miimkiinlerin en kusursuzu oldugundan bu durumuna goére yine Mu‘tezile’ye
gore degil aksine hiikemaya gore kullarin kendi fiillerinde zorunlu olmalar1 (muztarr) gereKir.
Bununla beraber bazi Mu‘tezililere gore kullara ait fiillerin kuvveden fiile ¢ikisinin, kulun
kudretinin tesiriyle olmasi miimkiindiir. Ancak bu, zorunluluk (viictib) derecesine ulasmayan
sirf riichanla ve diger sartlarin beraberligiyle olur. Bazisina gore ise zorunluluk (viiciib)
derecesine ulasan sirf riichdnla diger sartlarin beraberligiyle olur. Dolayisiyla musannif Sadik
el-Kayseri zikrettigi seyle Kavad’idii’l-‘akd’id’in sabibinin zikrettigi sey arasinda bir ¢eligki yoktur.

Bazi muhakkik Alimler, imémﬁ'l-Harameyn'e ait mezhebin, filozoflarin meshur
mezhebiyle uyustugunu sdylemislerdir. Fakat bu gériis imdmin [yani Iimamii'l-Harameyn’in]
benimsedigi goriisiin aksinedir. Nitekim muhakkik Teftdzani Serhii’l-mekdsid’da kitaplarda
meshur olan ve Imadmu’l-Harameyn’e nispet edilen bu gériisiin, Imami’'l-Harameyn’in el-Irsad
ve diger kitaplarinda izah ettigi seyin tersine oldugunu séylemistir. Ciinkii imamii’'l-Harameyn,
Allah disinda bagka yaraticinin olmadigini, mutlak yaraticinin Allah oldugunu ve biitiin hadis
varliklarin Allah’in kudretiyle hadis olduklarini ki kulun kudretinin taalluk ettigi seyle ve kulun
kudretinin taalluk etmedigi sey arasinda hic¢bir farkin olmadigini séylemistir. Bu baglamin
tahkiki sana acik oluncaya kadar et-Teftazani'nin bu soéziint iyice diisiin!

(Bu zikredilen bu mezheplerden yedi mezhep meydana geldi. Sekizinci mezhebe
gelince) musannif buna “Dahasi sekiz mezhep vardir.” soéziiyle isarette bulunmustu. (bu
mezhep ise “Bizler, kulun kendi fiilindeki dahlini biliyor ve kesin surette idrak ediyoruz.)
kulun fiildeki dahli tayin lizere degildir. (fakat bu dahlin hangi yon ve hangi yolla oldugunu
bilmiyoruz.” seklinde sabittir.) Yani bu dahlin hakikati ve kiinhiine vakif degiliz. Ciinkii bu
akillara gizli kalan bir seydir. Bunu ancak sirlara vakif olan ve miilkiin sahibi Allah, bu dahlin
hangi yon ve hangi yolla oldugunu bilir. Yani O, kullarin ihtiyar{ fiillerinin hangi vecihle hasil
olacagini ve hangi yolla hasil olmayacagini bilir.

Ragib, Sefinetu’r-Ragib adl eserinde Seyh Ibrahim el-Halebi’'nin [el-Liim‘a fi’l-hudiisi ve’'l-
kidemi ve’l-kazad ve’l-kader adli] risalesinden naklederek soyle demektedir:

Bil ki bu mesele kaderin sirrindan bir sir oldugundan bu konudaki fikri mukaddimeler
eksik kalmistir. Bundan dolay: sarihii’l-mekasid [et-Teftazani], bu konuda Hiiccetii’l-islam el-
Gazzali’den nakilde bulunarak séyle demistir: Zorunlu olarak hem piir cebir hem de delil yoluyla
kulun kendi fiilinin yaraticisi olmasi gecersiz olmustur. Dolayisiyla itikat konusunda mutedil ve
dengeli olmak gerekmektedir. Bu itidal ve denge ise kulun fiili yaratma ve var kilma olarak
Allah’in kudretiyle ve kesb diye ifade edilen ve taallukun bir yonii olarak da kulun kudretiyle
olur. Alint1 bitti.

Sunu da ifade etmek gerekir ki kesb diye ifade edilen bu taalluk, tayin edilmis
olmadigindan Ragib'in s6zii, bu taallukun nefsii’l-emir'de bir hakikatinin varligim
gerektirmektedir. Ancak bunun kiinhii bilinmemektedir. Dolayisiyla bu gayb dleminden bir sey
olmakta fakat Allah’a tam bir yonelimle ya da ilhdmla yahut hads yoluyla bir kimse i¢cin bu
hakikat ve kiinhiin husfle gelmesi miimkiindiir.

(Dualarim, varhiklarin efendisi Hz. Muhammed’e olsun. Bu risileyi yazmam
insanlar uykudayken seher vaktinde tamamlandi. Giinahlardan dolay1 el-Bari olanin
affin1 umuyorum.)

Musannif es-Sadik el-Kayserf, teberriik i¢in ve risdleyi kerim olan nebiye salat ile bitirmek
ve de Allah’a muhta¢ oldugunu ve beseriyet geregi kendisinden sadir olan seyleri O’nun
bagislamasini umdugundan bu sézii burada ifade etti.
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Bil ki tevhidin {i¢ mertebesi vardir. Bu mertebelerin en asagist fiillin tevhidi mertebesidir.
Bu ise aynii’l-yakin ya da ilmi’l-yakin veyahut hakkii’l-yakin sekilde varlikta Allah’tan baska bir
miiessirin olmadigini gerceklestirmektir. iste bu durum ya fikri kuvve értiisiiniin dtesine
gecmek ya da niibiivvet kandilinden istifade etmek suretiyle Imam Es‘ari ve Imam Matiirid?’i icin
aciga cikmistir. Daha 6nce gegen seylerden bildigin iizere her ne kadar miiteahhirdn hiikemadan
meshur olan sey bunun tersine olsa da ayni sekilde muhakkik hiikema da boyle séylemislerdir.

Tevhidin bu mertebesi, Allah'in yolunu tutan saliklerin ilk futhatindandir. Bu
mertebenin neticeleri ise, Allah’a tevekkiil etmektir, ki bu, insanin biitiin islerini hakiki faile
havale etmesidir ve ayrica varligiyla O’'na taat icin caba sarf etmesi ve O'nun kazasina riza
gostermesi ve de bunlar disinda va‘z kitaplarinda zikredilen seylere ittiba etmesidir.

Bu mertebelerin ikincisi sifatlarin tevhidi mertebesidir. Bu mertebede tiim kudretler
samil olan Allah’in kudretinde miindemi¢ olarak goriildiigii gibi biitiin bilgiler de kamil olan
Allah'in ilminde yok olmus sekilde goriiliir. Dahasi her kemal hali Allah’in kemalinin
aydinlanmasindan bir huzme olarak goriiliir. Tipk: giinesin tecelll ettiginde 1sinlar1 varliklari
yayllmasi durumunda oldugu gibi. Bu mertebeye varmamis kimse belki de varliklarin giinesin
15181 icin ortak olduklarini inanir. Fakat basiret sahibi kimse bu 1s1nlarin tamaminin giinesin 15181
oldugunu ve bu isiklarin varliklarin kabiliyetlerin goére miinasip olmalarina bunlara
goriindiigiini bilir. Bu mertebe ilk mertebeden daha yiiksek ve ilk mertebeyi zorunlu kilar.

Uciincii mertebe zatin tevhidi mertebesidir. Burada isaret yok olur ve ibare gériinmez
olur. Bu mertebe derin bir okyanus olup, bunun izah edilmesi hususunda ince bir diisiiniime
ihtiya¢ duyulur. Ancak yine de bunun tahkik edilmesinde seckin Nebi ve onun hayirli dliden bize
nakledilen sézler yeterli olmaktadir. Iste bu, kullarin ve miilkiin sahibi olan Allah’in yardimiyla
-baslangic O’dan ve doniis de O’nadir- efal-i ‘ibad hususunun beyani hakkinda 6nsézde
kendisine isaret edilen fazila ait risdlenin serhi icin ortaya koydugumuz seyin sonudur.

Ben, varliklarin ve kullarin en zayifi ve pismanlik giinti Allah’in rahmet ve bagislamasina
cok¢a muhtag, fazilin 6grencilerinden -Allah bunlarin fiillerini sevdigi ve razi oldugu seye
muvaffak kilsin- es-Seyyid izzet Ahmed b. Hiiseyin ed-Divriki’yim. Benim bu risaleyi okuyan
saldh sahibi kimselerden ricam, hemencecik beni yargilamasinlar. Ciinkii benim bu konudaki
miiktesebatim azdir. Biitlin hamdler bu risileyi tamamlamaya muvaffak kilan Allah’a olsun.
Salat ise varliklarin hayirhisi efendimize ve onun kiymetli aile ve ashdbina olsun. Bu risale
ontlindekileri gordiigii gibi arkasindakileri de goéren peygamberin hicretinin 1258 yilinda
tamamlanmistir.
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Erken D6nemin Ahlak Tasavvuru Dogrultusunda Tasavvufun Din Bilimleri Arasina
Girmesi
0z

Ahlak konusu dinler iistii konusulan ve tartisilan evrensel bir olgudur. Her toplumun kendi sosyolojik ve
psikolojik durumlarina bagh olarak kabul ettigi ahlaki degerler mevcuttur. islam, Arap toplumuna geldigi ilk
andan itibaren toplumun sahip oldugu ahlaki degerleri diizenleme ve yenilemeye baslar. Diizenlenen ve
yenilenen ahlaki degerlerde 6rnek insan olarak ise Hz. Peygamber gosterilir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamberin
vefatindan sonra islam toplumunda olusan karisikliklarin ahlaki sonuclari ve toplum icinde bozulmalara tepki
hareketi olarak ortaya ¢ikan sifilerin elestirileri meydana gelir. Her ne kadar fikih ve kelam alanlar tesekkiil
stireclerinde farkli konular {izerinde tartigsalar da ahlak konusuna ait 6zel bir boliim fikih ve kelam alaninda
mevcut goriinmez. Sifiler, islam din bilimlerinde ahlak alaninin gdz ardi edilmesini elestirir ve bu eksiligin
giderilmesi gerektigini savunur. Erken dénemde yasamis olan sifiler ise bu acikhigin kapanmasi ve islam
diisiincesinin tekamiile ermesi i¢in ¢6ziimiin tasavvuf oldugunu iddia ederler. Bu durumu mesrulastirmak igin
de tasavvufun kelam ve fikih alani gibi bir bilim oldugunu ispatlama yolunda eserler kaleme alirlar. Bu siirecte
ise tasavvuf pratik ve ziihd esash bir anlayistan, diger din bilimleri gibi bilgi ¢ikartan bir ilme doniisiir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, [lm-i Batin, Ahlak, Adab, istinbat.

The Incorporation of Sufism into Religious Studies in Line with the Understanding of
Morality of the Early Period

Abstract

The issue of morality is a universal phenomenon that is spoken and discussed above religions. There are moral
values that every society accepts depending on their sociological and psychological conditions. From the first
moment Islam came to the Arab society, it began to organize and renew the moral values of the society. As a
model of the regulated and renewed moral values, The Prophet is shown. In this context, the moral consequences
of the confusion in the Islamic society after the death of the Prophet and the criticisms of the sufis who emerged
as areaction to the corruption in the society occur. Although the fields of figh and kalam discuss different issues
in their formation processes, a particular section on morality does not appear to exist in the fields of figh and
kalam. The sufis criticize the neglection of the field of morality in Islamic disciplines, and highlight the need of
elimination of this deficiency. Sufis who lived in the early period claim that the solution that would fill this gap
and help Islamic thought reach perfection is sufism. In order to justify this claim, they produce works attempting
to prove that sufism is an independent discipline like kalam and figh. In this process, sufism transforms from a
practical and ascetic understanding into a discipline that produces knowledge like other religious disciplines.

Keywords: Sufism, {lm-i Batin, Morality, Adab, Istinbat
Extended Abstract

The common problem that is generally discussed in heavenly religions and other beliefs is the question of how
to eliminate one's moral deficiencies and reach perfection. This debate, which occurs in different forms in every
thought system, has been seen under the title of "virtuous man" in philosophy since Socrates. In other words,
the necessity of this process, which we will define as the moralizing process of the human, is based on the instinct
of being perfect and flawless in human nature. When we look at the religion of Islam, the moral values that
existed in the age of ignorance are rearranged in line with the Prophet and his teachings, since he was accepted
as the model of the perfect human being. From the moment the religion of Islam came, Muslims endeavor to
learn these revised moral values and how to apply them from the Prophet, and pursue their lives accordingly.
After the death of the Prophet, different approaches and groups emerged in the Islamic society and there had
been disagreements on many issues, including morality between these different approaches. The formation of
kalam and figh before sufism seems to be among the reasons that delay the foundation of the moral issue.
Although there had been some approaches to moral issues from a theological and juridical point of view, a fully
composed deed of reason did not exist. Among the Islamic scholars, there are those who advocate the
philosophical approach to morality as well as those who consider ethics to be included in the field of figh because
it belongs to the realm of human acts. Mu'tezile can be given as an example for those who defend the
philosophical moral approach. As a result of establishing his system of thought on the principle of justice, he
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argues that the mind of a person should be able to distinguish between right and wrong in order to be in a
responsible state. In addition, within the framework of the moral problem, there is a group that emerged as a
reaction to the sociological course towards the end of the first century. The reaction is that these people, who
call themselves sufis, leave cities and turn away from society. Sufis reach at a certain position because the society
respects them. Sufism's gaining reputation in the society causes some people with bad intentions to act as if they
are the passengers of this road, although they are not among the sufis... Moreover, the increasing popularity of
the sufis in society had been causing problems for the jurists, who had been ruling the cities, and also for Islamic
scholars. In this respect, it is seen that the works written in the fourth and fifth centuries AH, namely in the
establishment period of sufism, aims at placing the problems in the control of the system within a certain
framework. In order to justify this situation, they write works to prove that sufism is an independent discipline
such as kalam and figh. This process, which starts with Cuneyd-i Baghdadi, continues with Serrac, Kelabazi,
Kuseyri and Hiicviri. In this process it was seen that; sufism is not just about conscientiousness and struggle.
These are just the parts of the first stage of its method. The second stage of its method is the istinbat method,
which is also the method of figh. It was explained that Serrac, who regarded figh and sufism as forms of Islamic
law, described figh apparent ‘ilm, and sufism as ‘ilm. Sufism expresses that the lifestyle of the Prophet is
conveyed to Muslims in every period. The nature of the adab sections in the sufi works reveals here. The ways
of knowledge and reconciliation of the sufis, who emphasize the relationship between knowledge and action,
differ according to their understanding of manners. For this reason, to examine adab in the sufi works means to
find evidence for sufism's claim. When we look at the Adab section from this aspect, it becomes clear why Serrac
allocated the most extensive discussion to adab in his work.

Giris

Semavi dinler ve sair inanclar dahil genel olarak {lizerinde tartisilan ortak problem,
insanin noksanliklarindan arinip kemale nasil erecegi sorunudur. Her bir diisiince sisteminde
farkli sekillerde zuhiir eden bu tartisma kendini felsefede Sokrates’ten itibaren “erdemli insan”
bashigi altinda gosterir. Bir diger deyis ile insanin ahlaklanma siireci olarak tanimlayacagimiz bu
slirecin elzem goriilmesi insanin tabiatinda var olan mitkemmel ve kusursuz olma giidiisiine
dayanir. Islam dinine baktigimizda ise, ahlakli-kamil insan olarak Hz. Peygamber kabul edildigi
icin cahiliye devrinde mevcut olan ahlaki degerler vahiy ve onun o6gretileri dogrultusunda
yeniden diizenlenir. islam dini geldigi andan itibaren Miisliimanlar revizyon edilen bu ahlaki
degerleri ve onu tatbik etmeyi Hz. Peygamberden 6grenerek yasamlarini buna gore siirdiirmeye
caba gosterirler. Hz. Peygamberin vefatindan sonra ahlak dahil bir¢ok konuda ihtilafa diisen
Islam toplumu icerisinde farkli yaklasimlar ve gruplar ortaya ¢ikar. Bu farkhiligin temelde iki
sebebi vardir; ilki toplum i¢i yasanan siyasi ve sosyolojik hadiseler, digeri ise fetihlerin genis
cografyalara yayilmasi sonucu tamsilan kadim gelenekler... ihtiyaca binaen kelam ve fikhin
tasavvuf alanindan daha erken tesekkiil etmesi, ahladk konusunun temellendirilmesini de
geciktiren sebeplerden biri olarak goziikiir. Her ne kadar kelami ve fikhi acidan ahlaka dair
konular hakkinda yaklasimlar zuhir etse de tam olarak miitesekkil bir ameli akil tasavvuru vaki
olmaz.

Islam bilim adamlarinin icerisinde ahlakj, insan fiilleri icerisine girdigi icin fikih alanina
dahil kabul edenlerin yani sira felsefi ahlak yaklasimin1 savunanlar da mevcuttur.! Buna ek
olarak ahlak problemi ¢ergevesinde hicri birinci ylizyilin sonlarina dogru sosyolojik gidisata
tepki mahiyetinde ortaya c¢ikan bir grup, hicri ii¢lincii ylizyila gelindiginde ahlak konusunda
otorite sahibi oldugunu iddia eden bir ziimreye dontsiir. Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ile
baslayan bu iddia daha sonra onun takipcileri olan Serrac, (6.378/988) Kelabazi, (6.380/990)
Kuseyri (6. 465/1072) ve Hiicviri (6. 465/1072) tarafindan devam ettirilir. Tasavvufun din
bilimleri arasina girme stireci olarak kabul edilen bu adim, ahlak konusu disinda din bilimleri
tarafindan tasavvufa yoneltilen elestirilerin miisebbibi olan miilhit gruplarin reddedilmesi
amacini da tasir. Lakin bu hadise arastirmanin kapsami alanina girmedigi icin derinlemesine bu
konu iizerinde durulmayacaktir. Ele alinacak olan ¢alismanin iki boyutu bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, islam toplumunda ahlaki yaklasimlarin neler oldugunu arastirarak tasavvufun
ahlaki bakimdan din bilimlerinde neyi eksik gordiigiinii saptamaya ¢alismak. Ikincisinde ise,
ahlaki yaklasimlardaki eksikligin saptanmasi sonucu erken doénem sarihleri tarafindan
tasavvufu belirtilen aciklik lizerine insa etmeleri siirecini incelemek. Arastirmanin nihayetinde

1 Mustakim Arici, "ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak ilmi", Mukaddime 7/1 (2016), 7.
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tasavvufu din bilimleri arasina girmesini ve kendi alaninda 6zel literatiir olusturmasini saglayan
ahlakin, tasavvuf agisindan delillendirmesine ulagsmaya ¢alisilacaktir.

1. Erken Donem Din Bilimlerinin Ahlak Tasavvuru

Pratik bilgiler, bilginin belirli bir mefhuma ¢evrilmesinin yani sira eyleme
gecirilebilmesiyle teorik bilgilerden ayrilir. Eyleme gecirilen pratik bilgilerin zamanla nefste bir
biling meydana getirmesi ve bu islemin devamlilik kazanmasi halinde huylar olusur.z Sozliik
manasl “seciye, tabiat ve huy” anlamlarina gelen hulk veya huluk kelimesinin ¢ogulu olan ahlak
kavrami buradan zuhiir eder. Bu meyanda bir tanimlama yapilacak olunursa; Ahlakin insanin
yapmis oldugu eylemlerin iyi veya koti olarak nitelendirilmesi i¢in insan davranislarinin
genelini inceleyen bir bilim dali oldugu séylenebilir. Dinin iki temel kaynagindan biri olan hadis-
i seriflerde de iyi ve kotii huylarin izah edilmesinde ahlak kelimesinin zikredildigi goriiliir. lyi ve
glizel huylar icin, hiisnii’l-huluk, mehdsinii’l-ahldk, mekarimii’l-ahldk, el-ahldku’l-hasene, el-
ahlaku’l-hamide terimleri, kotii ve cirkin davranislar icin de, siiii’l-huluk, el-ahldku’z-zemime, el-
ahldku’s-seyyie terimleri yer alir.3 Hz. Peygamberin (s.a.s) ahldk konusunda en miihim kabul
edilen hadis-i serifi ise sudur; “ben giizel ahldki tamamlamak i¢cin gonderildim.”* Bu soz
dogrultusunda Hz. Peygamberin gayesinin kendisinden 6nce var olan ahlaki diizenlemek ve
tamamlamak olmasina izafeten ahlakin insan i¢in mahiyeti ve insanin da asil emelinin
ahlaklanma oldugu anlasilir. Genel olarak ahlaki degerlere bakildiginda ise goriiliir ki, ister dini
olsun ister sekiiler olsun ahlak, insanlarin mevcut oldugu yerlerde mahiyet kazanir ve ahlaki
degerleri olmayan bir toplumun var olduguna sahit olunmaz.5 Bu dogrultuda ahlakin insanin
evvelemirde var olmasiyla birlikte var oldugu diisiiniiliir. insanlara dogru yolu géstermek
amaciyla gonderilen dinin en 6nemli sacayaklarindan birinin ahlak oldugu umumi olarak kabul
edilir. Bu sebeple dini biitlinciil bir sekilde anlamak i¢in normatif ve kurumsal cihetlerinin yani
sira dini-ahlaki iliskiyi de dogru bir sekilde kurmak elzemdir. Ahlaki degerleri diizgiin
sistemlestirilmemis bir dini inancin akibeti, Hiristiyan Kilise otoritesinin nihayetinde yikilmasi
gibi bir sonuca maruz kalacagl kacimilmazdir. Neticede Islam dinini Hiristiyanlik ve sair
dinlerden ayiran en énemli husus da burada ortaya ¢ikar ki bu da, islam’in Tanri-insan
iliskisinde tafsilath ve derin bir ahlaki degerler anlayisina sahip olmasidir.6

Din bilimleri arasinda ilk olarak tedvin edilen fikih alaninin ahlaki yaklasimina
deginmeden énce islam’in erken déneminde fikih kelimesinin salt normlar1 kapsayan bir ilim
dali olarak telakki edilmedigini, bilakis kelime manasindan miitevellit “dinde derin anlayisa
sahip olmak” anlaminda kullanildigini ifade etmek gerekir. Fikih kelimesi 6zel bir alan olarak
tahsis edilmeden 6nce sadece kurallari ihtiva eden bir anlamda kullanilmamaktaydi. Bilakis ilk
asirda fakih kisi denilince akla seriat kurallarina ek olarak Hz. Peygamber’in ahlakina da hakim
Kkisi gelirdi. Bu bilgi géz oniinde bulunduruldugunda hadis-i serif ve rivayetlerde gecen fakih
kelimesinin ahlaki konulari da igeren biitiinciil bir anlamda kullanildigi anlasilmis olur. Nitekim
rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s) soyle buyurmustur: “Allah hayrini diledigi kimseyi dinde
fakih (ince anlayis sahibi) yapar.” 7 Bir rivayette de soyle gegmektedir; bir kisi Hasan-1 Basr{'ye
(6.110/728) gelip; “Filan kisi fakihtir’ dediginde Hasan-1 Basri ona; “Sen hig¢ fakih gérmemissin.
Ciinkii fakih diinyaya deger vermez, ahirete yénelir. Dini emirlere karst basiretlidir’ cevabini
vermistir.8 Hz. Peygamberin hadis-i serifinden ve Hasan-1 Basrl'den rivayet olunan fakih
aciklamalarina dikkat edildiginde, fakihin anlaminin daha kapsayici bir form icerdigi, zahir
yaninda batin ilmine de vakif olan birinin kast edildigi aciga c¢ikar. Fikih kelimesinin genis
kapsaml kullanildigina dair bugiline ulasan ve ilk metinler kapsamina giren Eb&i Hanife’'nin
(6.150/767) Fikhu’l-Ekber’i kelami konular1 icermesi hasebiyle erken donemde fikha bakis
acisini beyan eder niteliktedir.

2 Omer Tiirker, Ahldk (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 74.

3 Mustafa Cagrici, "Ahlak", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/1-9.

4 Eb{ Abdillah Malik b. Enes el-Ashabi imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire: y.y.,
1382/1962). “ Hiisnii'l-Hulk”, 8.

5 Tirker, Ahldk, 63.

6  Ali Bardakoglu, "Ahlakin Fikih Kurallar1 Arasinda Buharlasmasi”, Eskiyeni 35 (2017), 59.

7 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y.,
1374-75/1955-56), “Imaret”, 175.

8  Eb0 Nasr es- Serrac, Isldm Tasavvufu: el-Liima’, cev. H. Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 18.
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Islam bilim tarihinde ilk tedvin niteligine sahip olan fikih alaninin ana gayelerinden biri
olarak, “Islam ahlaki degerlerin nesnelestirilmesi ve sosyolojik cevrelerce uygulanmasini
saglanmas1” ifadesine bakacak olursak, fikih ve ahldk kavraminin i¢ ice ayrilmaz bir sekilde
olmasi beklenir. Nitekim fikih bir bilim olarak tedvin edilmeden dnce ayrismalar baslamadigi
icin toplumda biitiinciil bir zihniyet hakimdir. Lakin ilk donemlerde mevcut olan fikhin ahlak ile
biitlinligli zaman gegtikge fikih kurallarini uygulatma konusundaki ydnetimin baskin tavri
sebebiyle ahlak fikih kurullarinin gerisine diiser.? Diger bir ifade ile sosyolojik gelismeler sonucu
fikhin gayesi, icerige 6nem vermekten daha ¢ok seklin tam olmasiyla ilgilenir hale gelmistir.
Halbuki fikhin toplumu diizenlemek igin istinbat etmis oldugu hiikiimlerin temelinde dinin
ahlaki degerleri bulunur. Ornegin fikih alaninin kamuda saglamaya calistifi adalet, dzgiirliik,
iyilige tesvik-kotiliikten sakindirma, vicdan biitlinliigii ve insan haysiyeti gibi degerler, kaynagi
ahlaka dayanan degerlerdir.10 Ezciimle Islam hukuku asgari diizeyde ahlakin kamu iizerinde
yaptirim giiciine sahip olan bir kolu olarak tesekkiil etse de zamanla bu yaptirimlarin batini
tarafi goz ardi edilerek zahiri kisminda olusumunu devam ettirdigi goriliir. Arastirmanin ikinci
kisminda ele alinacak olan ahlakin Islam toplumundaki konumunun fikhi acidan degismesinin
sebeplerinden birkaci sunlardir; literal okuma bir diger ifade ile zahirilik, sekilcilik, meseleci
yontem, makasid ve masalih diisiincesinde daralma, yazinin devaminda da detaylandirilacak
olan kelam1 acidan hiisiin-kubuh idrakinde daralma ve hile-i seriyye vb.11

Fikih alanina benzer bir bicimde kelam alaninda da ahldak konusu tasavvuf ve felsefede
oldugu gibi 6zel bir alana sahip degildir.12 Kelamda ahlak ile alakali yapilan tartismalar, baska
bir konunun baglami veya sonucu oldugu i¢in yapilir. Bilhassa erken déonemde vuku bulan siyasi
ve sosyolojik hadiseler sebebiyle sonucu temelde ahlaki yaklagimlari derinden etkileyecek
tartismalar zuhlr eder. S6z gelimi Emevi yonetiminin topluma karsi tutunmus oldugu siyasi
tavir, insan fiillerinin failinin kendisi olmadig1 ve kader geregi istenmeyen savaslarin ve
olaylarin meydana geldigi inancidir. Kader konusunda selefi anlayisi kabul eden Emevi
yOnetiminin uygulamis oldugu haksizliklarin sorumlusunu ilahi kadere bagliyor olmasi
sebebiyle, Islam toplum ahlakinin bariz bir sekilde tehlikeye diistiigii zamammn Aalimleri
tarafindan beyan edilir.13 Yonetime karsi yapilan olumsuz bir sdylemin -ki bu yonetimin her
istedigini yaptiktan sonra mesuliyeti kadere baglamasidir- zuhdr ettigini géren Emevi Halifesi
Abdiilmelik b. Mervan'in (6.86/705) dénemin saygin kabul edilen alimi Hasan-1 Basri'ye kader
ile alakali gorislerini sordugu ve Hasan-1 Basri’'nin de halifeye cevaben yazmis oldugu Risdle
tartisma baglaminda temel dayanak olarak gosterilen yazidir. Risalenin 6nemi Hasan-1 Basri’nin
kullarin fiilleri baglaminda goriislerini ayet ve hadis odakli akli yaklasimlarla uygun tevil
yapmasi hasebiyledir. Bu risalede Hasan-1 Basri Emevi yonetiminin haksiz yere yapmis oldugu
zulmii Allah’a isnat ederek kendilerini temize ¢ikarmalarinin dogru olmadigini1 ve boyle bir
tutumun Allah’a yapilmis bir iftira oldugunu ispatlamaya ¢alisir.14 Her ne kadar Risale ahlak
bashigl altinda yazilmis olmasa da insanin miikellefiyetini temellendirme konusu ahlaki
sonugclari olan bir problem oldugu i¢in keldmi olan bu metinde dénemin ahldk anlayisina dair
onemli bilgiler bulunur.

Bu donemde kelam alimleri tarafindan ele alinan kullarin filleri konusu kader baglaminda
tartisilir ve yonetimin savundugu gorisler, toplumda ortaya cikabilecek ahlaki bozulmalari
icerdigi ilk olarak Mu’tezile tarafindan iddia edilir. Mu’tezili alimler, gevseklik olarak gordiigi
kullarin miikellefiyetlerini kadere baglama yaklasimi karsisinda sert bir tavir takinarak her bir
kisinin yaptig1 fiillerden sorumlu oldugunu savunur. Mu'tezilenin insanin eylemlerine karsi
miikellef oldugu iddias1 sebebiyle, modern déonem oryantalistlerinden Christopher Melchert
Mu'tezileyi akli yaklasimlar1 baskin oldugu icin akila bir firka olarak bilinse de aslinda Islam

9 Bardakoglu, "Ahlakin Fikih Kurallar1 Arasinda Buharlagmasi”, 62.

10 Ahmet Yaman, "Fikih-Ahlak iliskisi Islam Ameli Ahlakinin ilke ve Uygulamalar Cercevesinde Bir Giris", Usul
Islam Arastirmalar1 9/9 (2008), 101.

11 Bardakoglu, "Ahlakin Fikih Kurallari Arasinda Buharlagmasi”, 68-78.

12 Fethi Kerim Kazang, "Mutezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdulcebbar Ekseninde Bir
Degerlendirme", Journal of Islamic Research 27 /3 (2016), 286.

13 Mustafa Cagrici, islam Diisiincesinde Ahlak (istanbul: Dem Yayinlari, 2018), 95.

14 Litfi Dogan-Yasar Kutluay, "Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan'a Mektubu",
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 ( 1954) 75-84.
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toplumunda ilk ziihd hareketi olarak tanimlar.15 Bu tanimlamaya ek olarak Macid Fahri'ye gore
de Mu'tezile Islam toplumu icerisinde ilk kez gercek manada ahlak konusunda konusmustur.
Fahri, Mu'tezilenin iyi ve kotiiniin tabiati, ilahi adalet ve kudret son olarak ahlaki 6zgiirliik ve
sorumluluk meseleleri hakkinda tartisma yaparak ahlak alaninda temelin atildigini ifade eder.16
Islam bilim tarihine bakildiginda evvelemirde siyasi bir hadise problemi olan kader ve insan
hiirriyeti meselelerinin tartisilmasi sonucunda ilk ahlaki yaklasimlarin temeli atilmis oldugu
gorilir.

Emevi yonetiminin takinmis oldugu tavir iktidarin el degistirmesi ve yerine Abbasi
yOnetiminin gelmesiyle neticelenir. Yonetimde gerceklesen bu degisime miiteakip Grek
felsefesinin Arapgaya terciime siirecinin baslamasi ve Islam alimlerinin felsefe ile tanismasiyla
dini-ahlaki ve siyasi konularda akilci yaklasimlar kendini gostermeye baslar. Din bilim
adamlarinin arasinda bu tislubu agirlikh olarak kullanan Mu'tezili alimler olur. Bu meyanda ele
aldiklari konular arasinda ahlak konusundaki yorumlarinda da akli iisliibu kullanirlar. Diisiince
sisteminde adalet ilkesini temel alan Mu'tezile, aklin iyiyi ve kotiiyli ayirmasi gerektigini
savunur ve aklin ahlak konusunda kesin ve giivenilir bilgiye ulasmasi i¢in ahlaki degerlerin
degismez olmasi gerektigini iddia eder.17 Ahlaki degerlerin degismezliginin kabulii ise, din ve
aklin ahlak konularina anlam ytliklemedigini sadece 6zlerinde var olan niteligi ortaya ¢ikardigini
kabul etmektir. Mu'tezilenin amaci ahlaki bagimsizligina kavusturmak ve izafiligi bulunmayan
ahlaki kurallar1 vahyin agiklamalari olmadan insan aklinin bilebilmesidir. Bu goriisiin mukabili
olarak, diinyanin mubhtelif yerlerinde yasayan topluluklarin kabul etmis oldugu birbirinden
farkli ahlaki yaklasimlarin vuk{i bulmasini ise Mu'tezile, ahldk kurallarinin hakikatinin
coklugundan degil bilakis ahldk hakkinda tiimel bir yaklasim bulunmamasimin sebebini
insanlarin hakikate dair eksik bilgiye sahip olmasi gibi farkli sebeplere dayandirir.18 Kotiiliigi
insana yiikleyen Mu'tezile Allah1 kotiiliik yapmaktan miinezzeh kilar ve aslah teorisi geregince
yaraticinin kullari icin sadece en iyisini yarattigini iddia eder. Kotiiliiglin kaynagini insan olarak
belirlemek toplumda kadere siginarak ahlaki diizeni bozan kisilerin veya zlimrelerin 6niini
kesmek amaci da tasir. Bu yaklasimlar dogrultusunda insanin hiir olmasi gerektigi ve islemis
oldugu iyiliklerin karsiliginda Allah’in vaadine mazhar olacagy, kotiiliik isleyen kimselerin ise
Allah’in vaidi ile muamele olunacagini savunulur.

Ahlaki problemler g6z 6niinde bulundurarak diisiiniildiigiinde Mu'tezile’nin usul-i hamse
olarak belirledigi bes ilkesinin ahlk iizerine kuruldugu anlasilir. insan fiillerinde 6zgiir olmasi
icin Allah’in adaletini temele yerlestirerek vaad ve vaid ilkesi ile kisinin miikellef oldugu
ispatlanir. Bunun yani sira dinin iyiligi emredip kotiiligli nehyetmesi onun iyi ve kotii ayrimini
kendisi yapmasi hasebiyle degil bilakis tesvik amaci tasidigi icindir. Son olarak biiyiik giinah
isleyenin durumu hakkindaki goriisiin de diger ilkeler gibi ayni sekilde ahlaki degerlere
dayandigi goriiliir. Yukarida zikredildigi tizere Mu’tezilede her ne kadar ahlaka dair kapsaml bir
kuram olmasa da mubhtelif basliklar altinda ahlaki degerler lizerine tartisildig1 vakidir.1° Buna
ornek olarak, Husiin-kubuh, salah-aslah, ef'dlii’l-1bdd, kaza-kader, et-ta dil ve tecvir, zuliim, zarar,
adalet, fayda ve ac1 (elem) konularini verebiliriz.

Mu’tezile’nin adalet ilkesi eksenli ahlaki degerlere yorumu mukabilinde Es’ari diisiince,
Allah'in kudret sifatini temele alarak kullarin filleri hakkindaki ahlaki gériisiint ortaya koyar.
Kelam alaninin ahlak konusu hakkindaki goriislerin bir tarafi Mu’tezile olurken bunun muhalif
kanadini Es’ari nazarisi teskil eder. Ahlaki degerleri icine alan efdl-i ibdd konusunda Es‘ari
diisiinceyi Mu'tezileden ayiran hususa gelecek olursak iyinin, kétiiniin ve ahlaki yargilarin insan
akliile bilenemeyecegi, aksine fiillerin deger yargilarinin Allah tarafindan belirlendigi iddiasidir.
Iyi ve kétiiniin ilahi hitap sonrasinda bilinebilecek olan hususlar olmasinin yani sira, kisinin
miikellefiyeti de ancak bu hitaptan sonra tahakkuk eder. Selefi diislinceyi takip eden Es’ari,

15 Christopher Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii, cev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2018), 301.

16 Kazang, "Mutezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdulcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”,
288.

17 Mustafa Cagricl, Islam Diisiincesinde Ahldk (Istanbul: Dem Yayinlari, 2018), 99.

18 Cagricy, Islam Diistincesinde Ahldk, 100.

19 Kazang, "Mutezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdulcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”,
289.
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(6.324/935) serrin Allah tarafindan oldugunu ve onu kendisinden gayrisi i¢in yarattigini aktarir.
Diger bir deyis ile kendi indinde herhangi bir degeri olmadig1 icin serri yaratanin Allah oldugunu
iddia etmek de sorun teskil etmeyecektir.2® Bu konu hakkinda Ciiveyni (6.478/1085) ise, “bir sey
sadece kendisi, tiirti ve ayrilmaz niteligi itibariyle iyi degildir. Kétii olan seyler hakkinda da durum
boyledir. Bazen kendisinde bulunan genel ozellikleri itibariyle kotii olan bir sey, ser‘an iyi olabilir’
beyaninda bulunmustur.2? Aciklamadan yola cikilacak olursa Ciliveyni'nin iyi ve koétliniin
yaratilis itibari ile belirlenmedigi ve seylerin hakkinda yarginin sadece vahiy ile bilenecegi
iddiasina varilir. Bu meyanda Ciiveyni iyi ve kotiiniin insan akli tarafindan belirlenebilmesinin
zaruri oldugunu iddia edenlerin, neyin iyi neyin kotii oldugu konusunda ihtilafa diismelerinden
dolay1 kendi kendilerini reddettigini zikreder.22

Insanin eylemlerinde Mu'tezile gibi kudret ve irade kavramlarimi kullanmay1 Allah’in
kudret ve iradesine helal getirecegini diisiinen Es’ari kelamcilar insan i¢in bunlar1 kullanmaktan
imtina ederler. Bu iki kavrami kullanmaktan kaginmak insanin sorumlulugunu tehlikeye
disiirecegi icin de kulun miikellefiyetini korumak adina farkl teoriler gelistirmeye tevecciih
edilir. Es’ari, Mu’tezilenin fiilin failini belirlemede kullanmis oldugu yaklasimina alternatif bir
yaklasim olarak kullarn filleri i¢in kesb kavramini kullanir ve Allah istemedigi miiddetce kulun
bir fiili kesb etmesinin imkansiz oldugunu vurgular.23 Es’ari’'nin dne siirdiigii kesb teorisine gére
insan fiilinin iki ve¢hesi vardir; bunlardan birisi yaratma bakimindan Allah’a nispet edilirken bir
digeri ise, hadis olan insan istitdatine dayanir. Kulun istitdatinin kabulii ve yaratma fiilini Allah’a
isnat edilmesi sayesinde hem insanin eylemlerindeki sorumlulugu hem de Allah’in kudret ve
irade sifatlar1 korunmus olur. Bu meyanda ahlak konusu dahil hi¢cbir seyin Allah’in irade ve
kudretinden ayr1 miistakil olamayacagini savunan Es’ari kelamcilar, insan aklini1 ahlaki degerleri
belirlemede 6n plana ¢ikaran Mu'tezile kelamcilari ile ¢atisir. Ahlakl degerler ilahi hitap ile
belirlenmedigi zaman geriye insan fitrati ve faydacilik ilkesi kaldigini izah eden Es’ariler, her
kisinin farkli bir bakis acisina sahip oldugu icin boyle bir yaklasimin nihayetinde nesnel bir
hakikate ulasmanin imkansizligin1 beyan ederler. 24 Eg’arilere gore, genel ve nesnel bir ahlaki
degerler sistemini kurmanin imkani sadece ilahi irade ile gergeklesir. Lakin Es’arilerin anladig:
anlamda Allah’in iradesi ve kudreti karsisinda kulun nasil bir ahlaki hayat yasayacagi sorusunun
tatminkar cevabi olmamasi, Es’arl kelamcilar i¢in bu konunun ikincil bir 6neme sahip oldugu
gerekgesiyledir.

Ehl-i Stinnet kelaminin diger kolu olarak nitelendirilen Matiiridiligin kurucusu olan Eb{
Mansir el-Matiiridi'nin epistemolojisinde akil, en 6nemli dayanaktir.2> Bu yargimin en bariz
delili Matiiridi'nin Kitabu't-Tevhid’de akli “her tiirlii isin kendisine dayandirilmasi gereken bir
temel (asil)” olarak tanimlamasidir.2é Diislince sisteminin her alaninda etkili olan akil, ahlaki
degerleri belirlemede de Matiiridi'nin sik¢a vurgu yaptigi bir ilke olarak karsimiza cikar.
Mu’tezile ve Es’ari’nin iyilik-koétiiliik yaklasimina farkl olarak Matiiridi, “insan akli” ve “insan
tabiat1” (tab‘) seklinde ikili bir tasnif izah eder.?’ insan tabiatina iyi ve giizel gelen bir sey, insan
aklii¢in kotii ve zararl olabilir. Yine ayni sekilde insan aklina iyi ve giizel olan ise, insan tabiatina
kotii ve zararh gelebilir. Insanin tabiat1 psikolojik ve sosyolojik hadiselerden etkilendigi icin
ahlaki degerler algisinda farklilik ve degisim olmasi genel bir durumdur.28 Bu sebeple Matiiridi,
bu nev’inden hadiseler meydana geldiginde dayanak noktasi olarak alinanin akil olmasi
gerektigini aciklar. Bu agiklamaya gore iyilik-kotiiliik problemini dogru bir sekilde anlamanin
yegane kosulu, evvela insan tabiati ile aklin1 birbirinden ayri1 olarak ele alinmasidir.

20 Cagric, Islam Diistincesinde Ahldk, 101.

21 Ciiveynt, Kitdbii'l-Irsad Inang Esaslari Kilavuzu, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2016), 216.

22 Ciiveynt, Kitabii'l-Irsad, 217.

23 Ebi'l-Hasan el- Es'ari, el-Ibdne ve Usiilii Ehli's-Siinnet Es'arf Akdidi, cev. Ramazan Bicer (Istanbul: Gelenek
Yayincilik, 2010), 79.

24 Hulusi Arslan, "Ahlaki Degerlerin Nesnelligi ve Oznelligi Aqisindan Mu'tezile ve Es'arilik", Hikmet Yurdu
Diistince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 9/17 (2016), 16.

25 Fatih Ibis, "Matiirid’de iman-Ahlak iligkisi", Kelam Arastirmalar Dergisi 13/2 (2015), 718.

26 Eb( Mans(r el- Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 436.

27 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 435.

28 |bis, "Matiiridi’de iman-Ahlak iliskisi", 719.
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Insan aklinin iyi ve kotii olarak gordiigii seyleri iki kisimda ele alan Matiiridi, bunlardan
ilkinin 6zi itibariyle iyi ve kotii oldugunu digerinin ise kendi disinda meydana gelen muhtelif
sebepler ylizlinden iyi ve kétii olarak nitelendirildigini zikreder. Asli itibari ile iyi ve kotii olan
seyler hak vechinden belirlenen fiiller kapsamina girer.2? Nitekim ilkine 6rnek olarak, adalet
akillarda yaratici tarafindan degismez bir sekilde iyi olarak betimlenirken, zuliim kétii olarak
belirlenmistir. Yine Matiirldi’ye gore kendisi disindaki durumlara bagh olan seylerin iyi veya
kot olarak nitelendirilmesinde insan akli bir yol gostericiye ihtiya¢ duyar. Bu izafiligin olustugu
konularda ise insan aklina yol gosteren karizma kisi peygamber olur.3? S6z gelimi fiillerin hangi
durumlarda ibadet sayilacagi, hangi durumlarda ise kiifiir sayilacag1 yaraticinin géondermis
oldugu niiblivvet tarafindan belirlenir. Bu ifadelerin anlasilmasi icin konuyla alakali olan
Nireddin es-Sablini'nin secde 6rnegini vermek yerinde olacaktir. Sabiini secde etmenin tek
basina bir anlam ifade etmedigini, secde eger Allah’a edilirse ibadet yani glizel ve iyi sayilacagini,
bunun disinda herhangi bir seye secde edildiginde ise kiifiir ve kotii sayilacagini vurgular.3!

Insanin istitaati konusunda genel cercevede bakildiginda Matiiridiligin Es’arilik gibi kesb
teorisini savundugu goriiliir. Her ne kadar sdylem acisinda bir benzerlik vaki olsa da icerik
bakimindan kesbe ytiklenilen anlam her iki mezhep agisindan farklhilik arz eder. Es’ariler kesb
teorisini kesb-halk diizleminde alirken Matiridi, fiil-halk bakimindan ele alir.32 Yukarida da
zikredildigi iizere, Es’ari kesbi daha 6nceden var olan bir seyi kulun elde etmesi olarak tanimlar.
Matiiridi ise, fiilin failliginin insana ait olmasi cihetinden konuyu inceler. Matiiridi, akli ve nakli
delilleri birlikte kullanarak fiilleri hakikat acisindan hem Allah’a hem de kula nispet edilmesinin
en isabetli goris oldugunu iddia eder. Bu goriisiin saglamasini ise su sekilde yapar; insanin
aklinin ve iradesinin ermedigi fiiller mevcutken, planlarinin sonucu vuku bulan ameller de
mevecuttur. {1k vaki olan hadisede kul atil bir durumdadir. ikinci fiilde ise fail olanin kul oldugu
aciktir. Ellerinin titredigini fark eden bir adamin daha sonra titremesini kendi iradesi ile
Es’arilikten ayiran en miithim fark yaratma fiilini kesbe baglh kilmasidir. Buna gore yaratmanin
gerceklesmesi icin insanin kesb etmesi ve bu kesbin ortaya ¢ikmasi icin de insanin tercihlerinde
hiir olmasi elzemdir.34 Aksi takdirde irade olmaksizin kesbin, kesb olmaksizin da yaratmanin
vuki bulmas1 miimkiin degildir.

Genel olarak kelam alaninda ahlak konusu incelendiginde tartismalarin salt ahlaki
degerler ad1 altinda olmasi yerine dolayli bir sekilde insan fiilleri, iyilik ve koétiiliik kavrami
lizerinden goriis beyan edildigine sahit olunur. Calismanin birinci asamasinda yapilan
incelemeler makro bir bakis a¢isina sahip olmasi gerekgesiyle olaylarin ve goriislerin
detaylarina girilmeden ana goriisler ve neticeler tizerinde durulmustur. Erken dénemin ahlaki
yaklasiminin ¢ercevesini daha belirgin ¢izebilmek icin detayli ve ince bir arastirma yapilmasi
gerekir. Ik boéliime hiilasa bir sekilde bakilacak olunursa; yazida ele alinan diisiince
sistemlerinin muhtelif yonlerine agirlik vermeye c¢alisilarak, ahlaki degerleri belirleme
acisindan farkl yaklasimlar elde edildigi gortiliir. Bu yaklasimlardan ilki Mu’tezileye ait olup
adalet ilkesi geregi, insanin miikellef bir durumda olmasi i¢in kisinin aklinin nakil olmaksizin
dogruyu ve yanlisi ayirt edebilmesi gerekir. Bu goriisiin aksi sayilabilecek Es’ariligin yaklasimi
ise, Allah'in iradesi ve kudreti temelli insanin fiillerini yaratmada atil oldugu, yalnz fiili
kazanmada yani kesb etmede bir yerinin oldugu teorisidir. insanin fiillerinde istitaatini kesb
kapsaminda ele aldiklar1 ve Allah’in kudretine helal getirecek herhangi bir seyi kabul
etmedikleri i¢in yaratici karsisinda kulun ahlaki degerleri nasil yasayacagi sorusu cevapsiz kalir.
Son yaklasim olan Matiirldi’'nin konuya ¢6ziimii diger yorumlarin orta yolunu bulma ¢abasina
benzer. Matiiridi, Mu'tezile gibi akli her seyin dayandirilmasi gereken bir temel olarak goriirken
detaylandirilmasi gereken hadiselerde ise, niiblivvete yani nakle ihtiyac duyulacagini iddia
ederek Es‘ari 'ye yakin durmustur. insan aklinin nakle, naklin ise insan aklina tabi olmasi
gereken yerler farkhilik arz eder. ibadet amacl fiillerde dayanak nakil destek de akil iken, ahlaki

29 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 425.

30 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 430.

31 Nireddin es- Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 128.
32 |bis, "Matiiridi’de iman-Ahlak iliskisi", 724.

33 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 445-446.

3¢ |bis, "Matiiridi’de iman-Ahlak iliskisi", 726.
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degerleri belirlemede akil dayanak nakil de destek konumunda olur. Ahlak meselesi fikih
acisindan ele aldiginda ise su goriiliir; Kur’an-1 Kerimden hiikiim istinbat eden alimler belirli bir
doneme kadar zahirf amelin yaninda hiikiimlerin hikmetini de arayisi1 ¢cabasindalar. Lakin asgari
ahlak olarak nitelendirdikleri toplumu diizenleyen hukuk Kkurallar1 zamanla otoritenin
sarsilmamasi gibi hadiseler sebebiyle icerikten daha ¢ok resme 6nem veren bir alan haline gelir.
Zahiriilim olarak isimlendirilen ve sehirde otorite sahibi olan bu din bilimlerinin ahlaki degerler
acisindan bozulmaya baslamasi sifilerin tepki vermesiyle sonuclanir. Tasavvuf her ne kadar
elestirel bir séylem seklinde zuhfir etse de zahiri ilimlerin karsisinda durmasi i¢in onlar gibi bir
dini ilim oldugunu ispat etmesi gerekir. Bu meyanda yazinin ikinci asamasina gecerek
tasavvufun iddiasini ispatlama meselesi incelenecektir.

2. Tasavvufun Mesruiyet Siireci
2.1. Bir Din Bilimi Olarak ilm-i Batin

Miislimanlarin fetihler sonucu yeni medeniyetler ile tanismasi ve kadim otoriteler
karsisinda s6z hakki sahip olmaya gayret gostermesi sonucunda ilimlerin tedvin edilme
siirecleri baslar. Islam alimlerinin tedvin siirecinde birbirlerinden kopuk bir sekilde ilerleme
kaydettigini diisiinmek biiyiik bir hata olur. Bilakis islam bilimlerinin her bir kanadi, birbirine
bagli miisterek bir akildan ilerleme kaydederek olusumlarini tekadmdtile erdirir.35 Tasavvuf harici
diger ilimler bilim olarak ilerleme saglarken, tasavvuf pratik alanda gelisen bir hareket olarak
karsimiza c¢ikar. Toplum i¢inde gelisen bir alan olmasi ve sistem igerisinde kurumsallasmaya
karsi isteksizligin bulunmasi hasebiyle bilim icerisinde yerini en son Tasavvuf alir. Tasavvufun
ilk olarak halkin i¢inde olusmass, islam toplumunda sosyal hayatin ekonomik, siyasal ve kiiltiirel
acidan degisiklere ugramasinin bir tezahtiriidiir. Diinya hayatindan yiiz ¢evirmek ve benzeri
anlamlar iceren ziihd kavrami, erken dénem sfifilerin Miisliimanlarin yasamis oldugu hayata
takinmis olduklari tavrin genel adi olarak kabul edilir.

Sifilerin topluma karsi gosterdigi bu tepki sosyal hayatin su {i¢ merhalesinde karsimiza
¢ikar; ilki kamu yonetiminden kaginmadir. Bu tavri takinan kisilerin arasinda idari gérevlerden
kag¢inan zahitlerin disinda gorevden ayrilarak ziihd yolunu segenler kimselerin de mevcut
oldugu goriiliir. ikincisi, refah seviyesini yiikseltecek her tiirlii diinyevi mesgaleyi kiiciik
gormedir. Zahid bir yasami temsil eden ve tasavvuf icin en 6nemli nitelik olan yoksul bir hayati
tercih etmenin ehemmiyeti, stfilerin kendilerini fakirler ve miskinler olarak adlandirmasindan
belli olur. Ugiincii olan son merhale ise, fikih-kelam gibi din ilimlerinin tedvin siiresini kapsayan
bu dénemde ilmi calismalara 6nem vermemedir. ilk sifiler nezdinde ibadet ve amelin éncelikli
konuma sahip olmasinin yani sira tasavvufu bilimin bir yontemi olarak tasavvur etmedikleri icin
kendilerini din bilimlerinden birine dahil gérmezler.3¢ Bahsedilen tepki islam toplumunda tek
bir sekilde zuhiir etmedigi igin bu tavri takinan sfifilerin bazilarina sehri terk etmeleri sebebiyle
“Gurebd”, bazilarima c¢olde gezinmeleri ve magarada kalmalar1 hasebiyle “Sikeftiyye” ve
bazilarina da yerlesik hayat yerine konargdocerligi tercih etmeleri sebebiyle “Seyydhin” isimleri
verildigi aktarilir.3? Toplum tarafindan elestiriye maruz kalan sifilerin durumlar1 konunun
ikinci asamasina dahil oldugu icin, yazinin devaminda ilk olarak sifilerin islam toplumuna
getirdigi elestiriler ve bu elestirilerin muhtemel sebeplerinden bahsedilecektir.

Miisliimanlarin hicri ikinci asrin sonlari ve ig¢iincii asrin baslarindaki ilmi ve ictimai
durumlarina elestiri olarak Muhasibi'nin (0.243/857) er-Ri‘dye li-Hukukilldh ve’l-Kiydm Bihd
eserine su sekilde basladig1 goriliir. “Haris dedi ki: Senin Allah hakki ve ona uyma konusunda
sordugun seye gelince; dogrusu sen asrimiz insanlarinin tiimiiniin yerine getirmeyip zayi ettigi 6yle
6nemli bir sey sordun ki, Allah onu korumak icin peygamberlerini ve sevdigi insanlari
gorevilendirmistir.”38 Bu ifadelerde cok ciddi bir toplum elestirisi ile karsi karsiya kalinir.
Mubhasibi'nin ifadesinde goriilen Allah hakkina riayeti toplumun unuttugu iddiasi, Stfiler ve din
bilimleri arasinda ¢ekismeli bir iliskinin dogmasina sebebiyet verir. Siifiler bu konu meyaninda

35 Bu konu hakkinda detayl bilgi i¢cin bk. Ekrem Demirli, “Klasik Diisiince Okulu-Hucviri Kesfu'l Mahcub”,
Youtube (18 Mart 2019), 1. Ders, 00:16:00-00:18:50.

36 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan: Ibnii'l Arabf ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2017), 130-135.

37 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta'arruf, ev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 56.

38 Haris el- Muhasibi, Kalp Hayati, cev. Abdiilhakim Yiice (istanbul: Isik Yayinlari, 2005), 43.
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fikih ve kelami zahir ehli olarak niteler ve naslarin sadece normatif bilgi aktarmadigini ifade
ederek bilgi-eylem iliskisinin hem zahir hem de batini nitelikler ile fiiliyata gecirilmesinin
gerekliligini vurgular.3® Ebu Talip el-Mekki (6.386/996) ise, diinya dlimi ve dille dlim olarak
nitelendirdigi zahir ehlini keskin bir tislup ile elestirir. Doneminde gerceklesen bu durumun
miisebbibini ise 6grendikleri ilim ile amel etmeyen ve menfaatleri ugruna fetva veren alimler
olarak goriir. Bunun yani sira Mekki zahir ilminin batin ilim ile tamamlanacagini ifade etmek
lizere Hz Peygamber’in “Miiftiiler sana fetva verse de sen yine kalbine danis, fetvani kalbinden al”
40 hadis-i serifini aktararak kalp ilmine dikkat ¢eker.4!

Zahiri alimleri elestiren bir diger stifi Hakim et-Tirmizi'ye (6.320/932) gelecek olursak; o
zahiri ve batini olarak fikhi iki kisimda ele alan ilk kisi olarak kabul edilir. Zahiri fikhi, fakihin
Kur’an-1 Kerimden ve slinnetten meselelere dair hiikiimleri ¢ikarmasi yani diger bir ifade ile
fikhin fer kismini kapsayan boliim olarak nitelendirir. Batini fikhi ise, hakikate mutabik olarak
kalbe gelen diislinceleri ortaya ¢ikarmak suretiyle olusan ve fikhin as! kismini teskil eden alan
olarak belirler.*2 Hasan-1 Basri’den nakledilen gergek fakih tanimlamasina uygun olarak Hakim
et-Tirmizl de zahirl ve batini fikhi birlestirebilen kisinin asil fakih oldugunu beyan eder.*3
Kendisinden sonra yapmis oldugu zahiri ve batini fikih ayirimini alarak tasavvufun mesailini
netlestiren ve tasavvufa dini bilimler arasinda yer agma imkanini bulan Serrac ise; fikhi ahkamin
insanin hayatinda belki bir kez gerekli goriinecekken tasavvufu ilgilendiren hal, makam ve
miicahede gibi batini konularin biitiin inanan kimselerin 6grenmesi gereken konular dahiline
girdigini ifade ederek tasavvufun elzemligine vurgu yapar. Genel itibariyle bakildiginda
tasavvufun bilgi-eylem problematigine yaklasimlarindan anlasiliyor ki; sifiler, Miisliimanlarin
bilgi-eylem iliskisindeki mevcut olan bag1 koparmasinin neticesinde ilmi ve i¢ctimai tabakalarda
yozlasmasinin olustugunu iddia ederler.

Stfilere yonelik elestiriler géz 6niline alindiginda odak noktasi olarak fakirlik, tevekkiil ve
riza kavramlar1 gercgevesinde zithd hayatini tercih eden kimselerin gec¢im i¢in calismayi
kliciimsemesi ve bunun neticesinde tasavvuf igerisinde ciiz'i bozulmalarin zuhir ettigi gortliir.
Bozulmalara imkan taniyan diger bir konu ise, kelami tartismalarda da yer alan kullarin
fiillerinin kime nispet edilecegi mevzusudur. Kelam alaninda daha 6énce malumat verilen kulun
fiilinde etken ve edilgenligi hakkinda siifiler, nefsi yok sayip fiilleri Allah’a nispet ederek
tevekkiilii benimsemeyi kabul ederler. Fiillerin insana nispeti durumu ise yaraticiya sirk kosmak
anlaminda ele alindigi icin bu goriis reddedilir. Kullarin eylemleri hakkindaki yaklasimlarin bu
dogrultuda olmasi sifiler arasinda bazi topluluklarin miikellefiyeti hafife almalarina veya
amelleri terk etmelerine sebebiyet verir. Bir diger ifade ile ziihd kavraminin “eylemsizlik”
anlaminda miitalaa edilmesi sffiler igerisinde kabul edilmeyecek yaklasimlarin dogmasina
imkan tanir. Tam manasiyla bu yaklasimi savunan Kisilerin kimler oldugu bilinmese de ibahilik
ad1 altinda sz bahis edilen Ibahilerin, yaklasimi farkl sonucu ayni olan iki goriisleri mevcuttur.
Bunlardan ilki, kullar eylemlerinde 6zgiir olmadigindan dolay1 cebr s6z konusudur ve bunun
neticesi olarak da insan fiillerinin bir anlam ifade etmedigi diisiincesidir. ikincisi de, zithd hayati
yasayan Kisilerin belirli bir zamandan sonra ulastiklar1 mertebenin geregince kendilerinden
miikellefiyetin diistigli gortsiidiir.#* Her iki goriisiin neticesinde insanin miikellefiyetini
reddetme olay1 mevzu bahistir. islam toplumu igerisinde sorumluluklarin hepsini reddeden bir
ziimrenin olusmasi ve toplum biitiinliglinii bozan hadiselerin meydana gelmesi hem tasavvuf
kanadindan hem de sair din bilimleri tarafindan tenkitlerin yiikselmesiyle sonuclanir. Bu
dogrultuda incelendiginde Tasavvufun tedvin siireci icin dayanak noktasi olarak alinan hicri
dordiincii ve besinci yiiz yillarda yazilan eserlerin de sistemin igeri ve disarisinda mevcut ve

39 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 157.

40 Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. EbG Hacir
Muhammed Said Besy(ni (Beyrut: y.y., 1405/1985.), 1/194, (No. 17545).

41 Ebi Talib el- Mekki, Kalplerin Azigi, cev. Muharrem Tan (Istanbul: iz Yayinclik, 2018), 1/392.

42 Hakim et- Tirmizi, Kalbin Anlami: Beyanii'l-Fark, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Hayy Kitap, 2013), 78.

43 Hacer Nur Babacan, Erken Dénem Tasavvufunda Akil-Ahlak liskisi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 8.

44 Bagser, Seriat ve Hakikat, 68.
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kontrolii kaybedilmis olan uygulamalar1 belirli bir cerceveye yerlestirme gayesi tasidigi
goriliir.4s

Sifiler dahil icmaen bilim adamlarinin ilim derken kast edilenin ne oldugu konusunda
ittifak olduklar1 goriis sudur; bir alanin bilim olabilmesinin sartlarindan biri, diger bilimler
arasinda kendisine miinhasir bir yer insa etme yetisine sahip olmasidir. Bir diger ifade ile bir
diislince sisteminin ilim olabilmesi i¢cin mevzu, mesdil ve mebddi’ ye yani belirli bir konuya,
meselelere ve ilkelere sahip olmasi gerekir.#¢ Tasavvuf toplumdaki kabul gériilmiis olan
bilimlerin arasina girebilmek icin evvela kendi konular1 haricinde kalan hususlarda otorite
sahibi alanlarin hiikiimlerine tabi olduklarini ileri siirer. Toplumda yerlesik giicli temsil eden
fikih ve kelam bilimlerinin kapsamina girmeyen ahldk konusunda ise Tasavvuf Kur’an-i
Kerim’den hiikiim istinbat giiciiniin kendi tekelinde oldugunu iddia eder. Buradaki iddiada
yanlis anlasilmamasi gereken konu sudur; Tasavvuf toplumda bir ahldk nazarisi olmadigi i¢in
ortaya ¢ikmamustir. Haddi zatinda konuyu bu sekilde anlamak islam toplumunda ahlak
yoksunlugu oldugu diisiincesine gotiiriir. Bir bilim olma siirecine giren tasavvufun gayesi
ahlakin varligini ispatlama degil onun ne sekilde tahsil edilecegidir.*”

Ik asirda i¢lerinde “ilmi ¢alismalardan uzaklasma” da bulunan kimi ziimrelere Kkarsi
elestirel bir sdylem olarak ¢ikan tasavvufun hicri dérdiinct asra geldiginde tepkilerinin ilmi
asamasinda geri adim attig1 goriliir. Elbette ki bunun sebebi olarak yukarida zikredilen toplum
icinde tasavvufu suiistimal eden gruplarin zuhlr etmesi ve toplumda otorite sahibi olan
ilimlerin arasinda ahldk konusunun mesru bir zemininin olmamasi kabul edilir. Sifiler
ahlaklanma siirecini engelleyecek herhangi bir mesgaleyle ilgilenmeyi kerih gérdiikleri icin
kendileri de vakianin bu asamaya gelmesinden rahatsiz olurlar. Oyle ki Serrac ile ayn1 dénemde
yasamis olan Keldbazi et-Ta’arruf eserinde tasavvufun eskisi gibi olmamasindan adeta “soru-
cevaba” doniismiis bir durumda olmasindan yakinir.8 Erken dénem sarihlerinden olan Serrac
ise bu meyanda Tasavvufa din bilimleri arasinda yer agma amaciyla ilk sistematik eser yazan
isimdir. Bu sebeple tasavvufun tedvin siireci incelendiginde Serrac’in el-Luma eseri kaynak
kabul edilen sair eserlerden farkli bir 6neme sahiptir.

Serrac eserinde tasavvufun dnemini ispat etmek icin evvela ona ait bir alan belirler. Bu
islemi yapmadan 6nce din bilimlerinin mevzu ve yontemlerinden bahsederek tasavvufa alan
acan ve ilimler hiyerarsisi denilebilecek bir tasnife giden Serrac, iddiasina dayanak olarak
meshur Cibril hadisini gésterir. Serrac’a gore Cibril hadisinde gegen Islam, iman ve ihsan
kavramlarinin yerini dolduran ii¢ tir ilim vardir. Bunlar da, Kur’an-1 Kerim ilmi, stinnet ilmi ve
iman hakikatleri ilmidir.4° Serrac’in yapmis oldugu ayristirmaya gore tasavvufun mevzusu
hadiste gecen ihsan kavramidir. Hz. Peygamber (s.a.s) ihsan kavramini soéyle tanimlamistir;
“Ihsan, Allah’t gériiyormuscasina kulluk etmendir. Her ne kadar sen o’nu gérmiiyorsan da o seni
goriiyor.”s0 Sifiler ise, kisinin ihsana ulasabilmesi i¢in haller ve makamlar bashg altinda ele
aldiklar birtakim asamalardan ge¢mesi gerektigini ifade eder ve bu stireci seyr u stiltik olarak
adlandirir. Bu miicahedenin asil amaci en iyi ahlaka ulasmak oldugu icin seyr u stiltik baska bir
ifade ile kulun ahldklanma siirecini kapsar. Serrac bu bilgiler dogrultusunda ihsanin ahlak
manasinda olmasi hasebiyle tasavvufun alanin da ahlak oldugunu ifade ederek din bilimleri
arasinda tasavvufa mesru bir zemin belirlemis olur.51

Cibril hadisinden hareketle tasavvufun alanini ahlak olarak belirleyen Serrac’a gore ilm-i
batin seklinde ele aldif1 tasavvufun amacinin Islam ahlak degerlerini hayata gecirme oldugu
soylenebilir.52 Bu agidan bakildiginda Serrdc’'in eseri dahil tasavvuf eserlerinde ibadat ve

45 Ekrem Demirli, "Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda
Tasavvufun ilim Olma Miicadelesi", Nazariyat Isldm Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi 2 /4 (Nisan
2016), 1-29.

46 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015), 63-66.

47 Bagser, Seriat ve Hakikat, 223.

48 Kelabazi, Ta'arruf, 46.

49 Serrac, el-Liima’, 8.

50 Miislim, “iman”, 1.

51 Serrac, el-Liima’, 14.

52 Hac1 Bayram Baser, Ebii Nasr Serrdc et-Tist’nin Tasavvuf Anlayisi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 74.
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muamelat bahislerinin ahlaki boyutlar1 ‘Adab’ bashg altinda sifilere has birtakim kurallar ile
ele alinmasinin sebebi anlasiimis olur. Adab kelimesinin miifredi olan edep kelimesi hakkinda
muhtelif rivayetler bulunsa da genel manada kabul edilen ise onun, “iyi tutum, davet, incelik ve
kibarlik” manalarina gelmesinin yani sira bir cemiyette 6rf ve ddete doniismiis iyi tutumlar ve
bunlar kazandiran bilgi mahiyetinde ifade edilen kavram olarak telakki edilir.>3 Buna gore
tasavvuf adabi stfilerin kendilerince ahldki anlama ve uygulamasi olarak diisiinmek dogru
olacaktir. Serrac da Adab bahsine en genis béliimii ayirdigi el-Liima’da sifilerin kendilerine has
adab kurallari ile bir yandan toplumdaki dindar insanlardan kendilerini ayristirirken bir yandan
da tasavvufun igerigini bozan ibahilerden farkli olduklarinm ispat eder.5* Bu ayristirmaya ek
olarak Serric sifiler arasinda da ahlak anlayisi agisindan bir hiyerarsi mevcut oldugunu soyler.
Bu meyanda Serrac insanlar1 ahlaki yaklasimlari agisindan ti¢ gruba ayirir. Bunlardan ilki diinya
ehlinin 4dab anlayisidir ki bunun da “kiltiirlii olmak” bashg: altinda belagat, fesahat ve siir
ezberleme gibi muhtelif sanatsal faaliyetleri icerir. Ikinci grup ise dindarlar1 temsil eder ki
Serrac’a gore bu dindarlar stfilerdir. Bu grubu temsil eden kimseler siipheli seylerden kaginma,
nefsi riyazet ve miicahede ile terbiye etme uygulamalarim gerceklestirirler. Ugiincii olan son
gruba ise, Serrac’in havas olarak nitelendirdigi stfiler icerisindeki belirli seckin kimseleri temsil
eder. Bu kimseler sirlara ridyetkar olmak, hal ve vakti muhafaza, kalp temizligi ve vuslat
anlarinda edebe sarilmak gibi anlayislar1 mevcuttur.>> Her ne kadar bir derecelenmeden
bahsetse de her bir grubun ortak yoniine dikkat ¢ekmek icin Sehl'in “ Ancak nefsini edeple
yenmesini bilen Allah’a ihlasla amel edebilir’>¢ s6zlinli paylasir. Buradaki genel ilke ise “ihlash
olmak” seklinde kabul edilir.

Tasavvufta adab konulari nefsi terbiye etme yollarinin gelismesine en onemli kath
saglayan boliim olmustur. Calismanin ilk asamasinda kelam ag¢isindan ele alinan bilgi-eylem
problematigine tasavvufta 4dab bahsiyle zorunlu olarak genis katkilar saglanir. Nitekim bilginin
eylemi getirmesi gerekliligi herkes tarafindan kabul goren bir fikir oldugu bilinir. Bu meyanda
stfilerin sair diistintirlerden farkli olarak yaklasimlari ise bilginin eylemi, eylemin ise tekrar yeni
bir bilgiyi getirme dongiisiidiir. Stfilerin hadiseyi bu cihetten ele almasi dini hayatin
uygulamalarina hatir1 sayilir bir sekilde zenginlik katar.57 Bu ¢er¢eveden bakildiginda Serrac’in
adab bahsinde ele aldig1 miihim olan bir diger yaklasim ise, bilgi-eylem iliskisinin kurulmasi
gerektigidir. Bu dogrultuda aktarmis oldugu siifi olan Celacill Basri su s6zii “Tevhid imani, iman
seriati, seriat ise edebi gerektirir. Edebi olmayanin seriati, seriati olmayanin da imani yoktur”8
stfilerin iman-ahlak iliskisindeki yaklasimlarini beyan eder niteliktedir. Bu s6z geregince
tevhidin gerceklesmesinin nihai kosulu edeblenme oldugu gibi edebi bilmek icin de seriat
vazgecilmez bir unsur olarak goriiliir. Bir bagka ifade ile Serrdc’a gore edeblenmenin hasil
olmasi ancak o ilme vakif olmak ile gerceklesir. Serrac edebin 6nemini tafsilatlandirirken Hz.
Peygamberin “Hi¢bir baba evladina edebden daha degerli bir armagan veremez” 5° hadis-i
serifine yer vererek onun iimmetine birakmis oldugu en miihim seyin edeb olduguna dikkat
ceker. Serrdc’in bu yaklasimi ile tasavvufu Hz. Peygamberin yasayis bicimi olarak sifatlandirdig:
ve boylelikle din ilimleri arasinda tasavvufa mesru bir alan insa ettigi kabul edilir. Nihayetinde
Serrac ic¢in tasavvuf Hz. Peygamberin yasam tarzinin gliniimiize tasiyan bir usul oldugu
soylenebilir.60

Tasavvufu diger din bilimleri arasina girebilmesi icin ¢alisan Serrac, tasavvufun alanini
ahlak olarak belirledikten sonra onun yontemi hakkinda bilgi vermeye baslar. Bahsedilen
yontem pratik ve teorik seklinde nitelendirmis olan iki asamadan olusur; bunlardan ilki bilginin
elde edilmesiyle iliskili yontem ki bu tasfiyedir. ilk asama olan tasfiye, nefsin riyazet ve
miicahede gibi ¢esitli uygulamalar vasitasiyla arindirilmasini saglamakla gerceklesir. Siifilere
gore bunu gerceklestirmek i¢in sair insanlardan daha fazla nafile ibadetlerin izerinde durulmasi

53 Mustafa Gagrici, "Edep", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 10/412-
414.

54 Serrac, el-Liima’, 165.

55 Serrac, el-Liima’, 164.

56 Serrac, el-Liima’, 164.

57 Baser, Seriat ve Hakikat, 290.

58 Serrac, el-Liima’, 290.

59 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/77.

60 Bager, Ebti Nasr Serrdc et-Tisi’nin Tasavvuf Anlayisi, 77.
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gerekir. Tasavvufun kurb-1 nevifile bu derece 6nem gostermesi onun daha sonra nafile
ibadetleri savunan akim olarak bilinmesine sebebiyet verir.6! Ikinci asama ise, elde edilen
verileri hakiki manada bilgiye doniistiiren yontem olan istinbdttir.62 Serrac bu ikinci asama olan
istinbat yontemini ele alirken her ilmin kendine gére Kur’an-1 Kerim ve slinneti anlama ve
onlardan delil getirme usullerinin oldugunu izah eder. Ona gore tasavvuf dahil ilimlerin ortak
olarak kullandiklar1 yontem “istinbdt” yontemidir. Kelime manasi kuyudan su ¢ekmek ve bir seyi
bulup ¢ikarmak manasina gelen istinbat, Kur’an-1 Kerim'’de bir yerde “Rastil’e ve i¢lerinden isten
anlayan yetkili bir kimseye gotiirselerdi, onlarin arasindan isten anlayanlar, onun ne oldugunu
bilirlerdi.” 63 olarak gecer ve “bir isin i¢ ylizlinii, gercegini fehmetmek ve diislinmeyi icap eden
kapali bir haberden kastedilen manaya ulasmak” anlamina gelir.6* Serrac ayette gecen ‘istinbat’
kelimesinin ilm-i batin oldugunu ondan maksadin da tasavvuf oldugunu ifade eder. Buna ek
olarak Serrac ‘istinbat’ edilen seyler manasina gelen ‘miistenbetat’ hakkinda soyle agiklama
yapar. “Miistenbetdt nedir diye sorulursa biz ona: Miistenbetdt tahkik ehlinden idrdk sahibi
Allah’in kitabina Rasiilii’ntin zdhiren ve bdtinen ittibd eden kimselerin kitap ve siinnetten ¢ikardigi
hiikiimlerdir ki, onlarla hem zdhiri hem de bdtini olarak amel etmek gerekir deriz.”6> Yapmis
oldugu aciklamadan goriliyor ki istinbat sadece zdhiren hiikiim ¢ikarma yontemi degildir,
bilakis bunun batini tarafi da mevcuttur.

Serrac’in tasavvufu ilm-i batin olarak tanimlamasi hi¢ siiphesiz onun model ilim olarak
fikih ilmini almasinin tezahiiriidiir. Onun yaklasimina goére fikith kulun davranislariyla
ilgilenmesi hasebiyle zahir ilim olurken tasavvuf da amellerin i¢ yiiziine deginerek ahlaki egitimi
amacladig1 icin diger bir tarafi temsil eden batin ilim olur. Istinbat yéntemini kullanmada
tasavvufu fikih ile miisterek kabul eden Serrac, fakihlerin hiikiim ¢ikarmada hata paylarinin
olmasi gibi s(filerin de hata yapmasini muhtemel goriir. Bu meyanda stifilerin Kur’an-1 Kerim ve
slinnetten birtakim istinbatlarinin bulundugunu ve hiikiim ¢ikarmada diger bilim alanlari gibi
hak sahibi olduklarini izah eder. Ona gore ilm-i batin yani tasavvuf yontem acisindan istinbat
konusunda Islam ilimleri ile ortak olsa da onlardan farkli olarak hiikiim ¢ikarmak i¢in daha fazla
amel ve zikre yonelirler. Serrac amel ve zikre yonelmenin gerekliligine delil olarak “Bildikleriyle
amel edenlere Allah bilmediklerini 6gretir’ anlamina gelen hadis-i serifi getirir.66 Bu gayret
nihayetinde ilim Allah vechinden Kkisiye 0gretilir. Serrac’a gore siifilerin zahir ehline nazaran
hiikkiim cikartirken kurb-1 nevafile daha fazla 6nem atfetmesi onlarin bunu yéntem olarak
kullanmalarinin yani sira kendilerine has bir yéntemlerinin bulundugunun ve bu meyanda din
bilimleri tarafindan ilim olarak kabul edilmesi gerektiginin bir delilidir.¢”

Sonug

Genel olarak bakilacak olursa bu arastirmada Islam’in din bilimleri olarak kabul edilen
fikih ve kelam alaninda ahldk konusu nasil ele alindigi ana basliklari incelenmis oldu. Ahlak
konusunda Mutezile, Es’ari ve Matiiridi ekollerinde 6zel bir ¢calisma yapilmadigi, bundan ziyade
ahlak konusunu daha ¢ok muhtelif bir konunun baglami ya da sonucu olarak ele alindig1 goriildii.
Asgari ahlak olarak nitelendirilen fikih alanin da ise ilk olarak ser’i hukukun ahlak diizleminde
belirlendigini lakin zaman gectikce alan otoritesinin agir basmasi sebebiyle ahlakin geri plana
diiserek sekilciligin 6ne ¢ikmasina vurgu yapildi. islam ilimleri olarak sifatlandirilan bu iki
alanda Islam ahlakinin yer bulmamasi toplumda bir ziimrenin tepkisini ceker. Tepki nihayetinde
kendilerine sifi diyen bu kimseler sehirlerden ayrilir ve toplumdan yiiz ¢evirir. Makam ve
mevKkii kerih goren sifiler toplumun onlara hiirmet géstermesi hasebiyle belirli bir mevkie
ulasirlar. Tasavvufun toplum nezdinde itibar kazanmasi niyeti bozuk bazi kimselerin bu yola
girmeden bu yolun yolcusuymus gibi davranmalarina sebebiyet verir. Hadisenin buralara
gelmesinden rahatsizlik duyan sifiler basta terk edilen sehre tekrar doniilmesi gerektigini fark

61 Ekrem Demirli, "Zahir{ {limlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvuf'un Mesruiyet Arayis1”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 220.

62 Bager, Seriat ve Hakikat, 236-244.

63 Kur’dn Yolu (Erisim 27 Mayis 2021), en-Nis3, 4/83.

64 Ferhat Koca, “Istinbat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 23/368-
369.

65 Serrac, el-Liima’, 119.

66 Serrac, el-Liima’, 119.

67 Bager, Ebii Nasr Serrdc et-Tisi’nin Tasavvuf Anlayisi, 25.
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ederler. Tasavvuf icerisindeki bu tahrifatin yani sira sehirde hakimiyet fakihlerde iken cemiyet
arasinda veliye itibar ve ittibanin artmasi ve bu durumun din alimlerini rahatsiz etmeye
baslamasi1 tasavvufun sorgulanmasi ile sonuglanir. Bu meyanda sfifilerde kendilerinin ibahi
olarak nitelendirilen kisilerden olmadiklarini ve diger ilimler gibi bir din bilimi olduklarini
ispatlama ¢abasi dogar. Clineyd-i Bagdadi ile baslayan bu siire¢ onu takip eden Serrac, Kelabazi,
Kuseyri ve Hiicviri ile devam eder. Bu siiregte goriilmiis oldu ki; tasavvuf sadece riyazet ve
miicahededen ibaret degildir. Bunlar sadece onun ydnteminin ilk agamasidir. Yontemlerinin
ikincisi asamasi ise fikih ilminin de yontemi olan istinbat yontemidir. Fikih ve tasavvufu bir
telakki eden Serrac’in istinbat yontemi iizerinden fikha zahir ilmi, tasavvufa da batin ilmi
nitelendirmesi yaptig1 izah edildi. Serrac Islam ilimleri arasinda tasavvufun yerini ahlak ile
belirledikten sonra tasavvufun amacinin Hz. Peygamberin hayat bi¢cimini Misliimanlara her
donemde ulastirma oldugunu ifade eder. Adab boliimiiniin tasavvuf eserlerindeki mahiyeti
burada ortaya ¢ikar. Bilgi-eylem iliskisini siki tutan s{ifilerin bilgi ve istinbat yollar1 onlarin 4dab:
anlayis sekillerine gore farkliik kazanir. Bu sebeple tasavvuf eserlerinde adab bahsini
incelemek tasavvufun iddiasina delil bulmak anlamima gelir. Adab béliimiine bu mahiyette
bakildiginda Serrac’in el-Liima eserinde neden en genis bahsi 4dab konusuna tahsis ettigi
anlasilmis olur.
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islam’in Dogusundan itibaren Erken Dénem islam iktisad1 Diisiincesi
0z

Bu ¢alisma, iktisat biliminin gelismesinde tarihsel bir bosluk oldugu iddiasini ¢iliriitmekle sonug¢lanmaktadir.
Zira Miisliman iktisat¢ilarin ilk oOnciileri, iktisat biliminin bircok entelektiiel ve ilmi temelini ortaya
koymuslardir. Bu ¢alisma, kasitli veya bilgisiz bir sekilde g6z ard1 edilen bir doneme 151k tutmaktadir. Boylelikle
calisma, islam ekonomisinin tarihsel kékenlerini ortaya ¢ikarmak ve hicri birinci yiizyildan hicrf besinci yiizyila
kadar ekonominin gelismesindeki eksik halkay1 ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica calisma, Batili iktisat¢ilardan
birkag¢ yiizy1l énce gelen Miisliiman diisiintirlerin iktisat alanina yaptiklar1 katkilar1 ortaya koyarak iktisatta
Batinin dnciilii oldugu iddiasim ¢iiriitmeye ¢alismaktadir. Miisliiman iktisatgilar, bir takim iktisat kurallar
ortaya koydular ve bazi ekonomik olaylar izlemek icin ekonomik analiz yontemlerini kullandilar ve de bu
basarilar1 Endiiliis’teki ilim saraylari araciligiyla insanliga ulastirdilar. Bu ¢alismanin yazari, Miisliman alimlerin
biitiin ekonomik meseleleri ele aldiklarini iddia etmedigi gibi onlarin iktisadi ilke ve prensiplerinin tamamini da
ortaya koyduklarini iddia etmemektedir. Aksine yazar; Misliman iktisat¢ilarin kredi, finansal tiirevler,
elektronik para ve benzeri pek ¢ok modern ekonomik konuyu ele almadiklarini kabul etmektedir. Fakat
Miisliman bilginlerin ekonomik diisiincenin gelismesindeki katkisini g6z ard1 etmeyip itiraf etmektedir.

Anahtar Kelimeler: iktisadi Diisiince, Miisliimanlara Gére iktisadi Diisiince Tarihi, Erken Dénem iktisadi
Diisiince, ilk Onciiler, Tarihsel Bosluk.

Early Islamic Economic Thought Since The Birth of Islam
Abstract

This study concluded to refute the claim that there is a historical gap in the development of economic thought,
whereby the early pioneers of Muslim economists were able to lay many intellectual foundations for the science
of economics. This study sheds light on a period that was intentionally or unknowingly ignored; to reveal the
historical roots of Islamic economics, and to reveal the missing link in the development of economic thought,
from the first Hijri century to the fifth Hijri century, as this study sought to refute the claim of Western leadership
in economic thought through the contributions it offered to Muslim thinkers who preceded Western economists
by several centuries. Muslim economists have inaugurated several rules of economics, and have used methods
of economic analysis to monitor some economic phenomena. They have delivered these achievements to
humanity through the scientific edifices in Andalusia. Likewise, the author of this study does not claim that

Muslim scholars have dealt with all economic issues. He does not claim that Muslim scholars laid down all the
rules of economics and have left nothing. He acknowledges that Muslim economists have not dealt with many
modern economic issues, such as credit, financial derivatives, cryptocurrencies, and the like, but he confirms the
contribution of Muslim scholars to the development of economic thought.
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Extended Abstract

This study concluded to refute the claim that there is a historical gap in the development of economic thought,
whereby the early pioneers of Muslim economists were able to lay many intellectual foundations for the science
of economics. This study sheds light on a period that was intentionally or unknowingly ignored; to reveal the
historical roots of Islamic economics, and to reveal the missing link in the development of economic thought,
from the first Hijri century to the fifth Hijri century, as this study sought to refute the claim of Western leadership
in economic thought through the contributions it offered to Muslim thinkers who preceded Western economists
by several centuries. Muslim economists have inaugurated several rules of economics, and have used methods
of economic analysis to monitor some economic phenomena. They have delivered these achievements to
humanity through the scientific edifices in Andalusia. Likewise, the author of this study does not claim that
Muslim scholars have dealt with all economic issues. he does not claim that Muslim scholars laid down all the
rules of economics and have left nothing. he acknowledges that Muslim economists have not dealt with many
modern economic issues, such as credit, financial derivatives, cryptocurrencies, and the like, but he confirms the
contribution of Muslim scholars to the development of economic thought. This study documented the stages of
legislative progress in the prohibition of usury. The Islamic legislation was included in the condemnation of the
crime of usury through three stages: the text of the Qur’an began by referring from afar to dissatisfaction with
dealing with usury and ended with the declaration of war on those who continue to deal with usury. This study
extracted by shedding light on the most important economic ideas launched by the early pioneers of Muslim
scholars at the dawn of Islam from the first century AH to the beginning of the fifth century AH, and it dealt with
the noble Prophet's era, when the Prophet, peace be upon him, inaugurated the first free market in Medina. As
the "Bani Qaynuqa market" was dominated by usurious dealing, monopoly, and gambling, and all this contradicts
the free market conditions sought by Islamic legislation, hence the wisdom of prophethood pulling the rug from
under the feet of the league of monopolists. And the establishment of a free market in a spacious space of Medina.

Then this study extracted the economic policies of Caliph Omar bin Al-Khattab, where the state’s mission in the
economic field was defined to control markets and manage public resources and not compete with merchants
and producers. This policy was summarized in the horizontal distribution of wealth and preventing its
concentration in the hands of a limited group, and giving priority to the interest of the economic community
over the interest of the individual. And not to disrupt economic resources, and work to stabilize prices and
prevent monopoly. Then the study extracted the most important ideas of Muhammad ibn al-Hasan al-Shaibani,
who is the author of the book “Al-Kasb”, the first book to discuss issues in microeconomics, where the
development of economics thought is attributed to him before Adam Smith. In his book, he discussed economic
ideas in consumption, production, trade, agriculture, and industry. His most important intellectual additions
were his reference to the concept of added value for trade exchange. Al-Shaibani also referred to the front and
back interconnections of economic sector. Then the study extracted the most important economic ideas of Al-
Asfahani, the author of the book Al-Zari'a, in which he discussed important economic ideas in the field of needs,
consumption, and production, in the field of economic integration, and in the field of economic incentives. He
considered the main catalyst for labor and production: fear of a shortage of goods or poverty. He also referred
to the importance of money as a medium of exchange in economic life. He interpreted inflation as a monetary
phenomenon caused by an increase in the money supply in exchange for a decrease in the number of goods.
Finally, within the targeted period, Al-Ghazali described the idea of relative scarcity, and pointed to the
imbalance between income and needs, so he called for needs refinement and desires control. He also discussed
the economic functions of money as a medium of exchange, a store of value, and a tool of value measurements.
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Abdullah Akin

Modern Dénemde Ulema-Aydin Paradoksunun Olusumu ve Etkileri*
0z

Makalenin temel fikirlerinden birisi, kendine has 6zgiir ve degisime acik yapisiyla, diger kiltiirlerdeki
esdegerlerinden farkini ortaya koyan ulemanin, Osmanli Devleti'nin basarisinda biiylik rolii oldugu
Ongorisiidiir. Devletin yiiksek egitim kurumlar: olan medreselerde egitim faaliyetlerini yiiriiten bu ulema
(ilmiye tegkilati); ilmi birikimi, hayati anlamlandirma ¢abalari, evrensel bakis acilari ile topluma yon verebilecek
seviyedeydi. Makalede ele alinan temel problem, 18. ve 19. asirlara gelince ulemada goriilen hizli prestij
diisiisiiniin manipiile edilip edilmedigini ortaya koymaktir. Makalenin 6nemsedigi diger bir mesele, 1839
Tanzimat Fermani'nin ilanindan sonra daha ¢ok Bati kiiltliriiniin etkisi ile ulemanin karsisinda konuslanan
aydinlardir. Bu aydinlar kisa siirede ulemanin Osmanl Devleti'ndeki yerini almaya baglamis ve Bat1 kiiltiiriiniin
bir nevi temsilcileri pozisyonuna gelmislerdir. Bu yeni reformistlerin, islam diinyasinda Miisliimanhg1 muhafaza
ederken Batililasmay1 amaglamalari yeni bir ikilem olusturmustur. Makalenin amaci, ortaya ¢ikan bu paradoksu
tarihsel zemininde incelemek, toplum iizerinde nasil bir etki ve algi olusturdugunu ortaya ¢ikarmaktir.
Arastirmada “tarihi arastirma yontemi” kullanilmistir. Bu yontemle arastirmanin konusunu olusturan dénem
elestirel bir gozle incelenip, dogru bir sekilde tahlil edilmeye gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ulema, Aydin, Tanzimat, Modern, Paradoks.

The Formation and Effects of the Ulama-Intellectual Paradox in the Modern Period
Abstract

One of the main ideas of the article is the foresight that the organization of the ulama, which distinguishes itself
from its counterparts in other cultures with its unique free and open-to-change structure, played a major role in
the success of the Ottoman Empire. Carrying out educational activities in madrasahs, the higher educational
institutions of the state, the ulama (the organization of ‘ilmiyyah) was at a level that could lead the society with
its scientific accumulation, efforts to make sense of life, and universal perspectives. This article discusses
whether the rapid decline of the ulama in the 18th and 19th centuries has been manipulated or not. Another
issue that the article pays attention to is the intellectuals who were opposed to the ulama under the influence of
Western culture after the declaration of the 1839 Tanzimat Edict. These intellectuals started to replace the
ulama in the Ottoman Empire in a short time and became a kind of representatives of the Western culture. A
new dilemma was that these new reformists aimed to become Westernized while preserving Islamic values in
the Islamic world. The aim of the article is to examine this paradox in its historical background and to reveal
what kind of effect and perception it creates on the society. "Historical research method" was used in the
research. Through this method, the period that constitutes the subject of the study has been critically examined
and attempted to be analyzed correctly.

Keywords: Ulama, Intellectual, Tanzimat, Modernity, Paradox.

Extended Abstract

As a result of the colonial activities of the West in the post-modern period, progressive thoughts in the context
of anti-Westernism or pro-Westernism entered into non-Western societies.. This situation strengthened the idea
of getting rid of backwardness and paved the way for some reform and reform movements aimed at
westernization. The intellectuals of the Tanzimat Era, on the other hand, were influenced by the development of
the West, but they adopted an anti-Western attitude as a result of the pressure of the West and their conservative
ideas. It is necessary to consider the problematic of Ottoman’s regaining its former power, namely
modernization, within this framework. Therefore, it is necessary to investigate how they perceive the West in
addition to what the different ideas are. There are two different structures, positive and negative, in the
perceptions of the scholars and intellectuals of the West. While some believed that it was necessary to defend

* Bu makale, “Uluslararasi islam, Modernite ve Genglik Sempozyumu’nda (2-3 Nisan 2021)” sézlii olarak sunulan
ve basilmayan “Modernite ve Gelenek Baglaminda Ulema Aydin Paradigmasinda Genglik” adli tebligin igerigi
gelistirilerek ve kismen degistirilerek iretilmis halidir. / This paper is the final version of an earlier
announcement called “International Islam, Modernity and Youth Symposium (2-3 April 2021)”, not previously
printed, but orally presented at a symposium called “Youth in The Ulema-Aydin Paradigm in the Context of
Modernity and Tradition”, the content of which has now been developed and partially changed.
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the Ottomans and Islam against the threats of the West, the others claimed that lessons should be learned from
the West in order to dispel this danger. In terms of the period they lived in, while the ulama entered into a more
liberation-rhetorical thought, the intellectuals had a more progressive attitude. In fact, the West is not the only
example of civilization for both. Islamic civilization has the potential of being as powerful as Western civilization.
Both the ulama and the intellectuals were placed between the problem of being Eastern and Western. But the
ulama is closer to the East. Undoubtedly, it is effective that the intellectuals internalize the West more. This is
due to the ulama's desire to revive the spirit of Islam, but also to the efforts of the intellectuals’ desire to bring a
new interpretation to the Islamic system. While Westerners were no more than foreigners for the ulama, for the
intellectuals, Westerners were accepted as friends. However, when the homeland is in question, that is, when
the West threatens the Ottoman Empire, the West is not deployed in their eyes, in any place other than an enemy.
However, the political situation of the Ottomans led them to be pragmatic. Therefore, both the ulama and the
intellectuals' perceptions of the West can be seen as pragmatic approaches. One of the main ideas of the article
is the foresight that the organization of the ulama, which distinguishes itself from its counterparts in other
cultures with its unique free and open-to-change structure, played a major role in the success of the Ottoman
Empire. Carrying out educational activities in madrasahs, the higher educational institutions of the state, the
ulama (the organization of ‘ilmiyyah) was at a level that could lead the society with its scientific accumulation,
efforts to make sense of life, and universal perspectives. This article discusses whether the rapid decline of the
ulama in the 18th and 19th centuries has been manipulated or not. Another issue that the article pays attention
to is the intellectuals who were opposed to the ulama under the influence of Western culture after the
declaration of the 1839 Tanzimat Edict. These intellectuals started to replace the ulama in the Ottoman Empire
in a short time and became a kind of representatives of the Western culture. A new dilemma was that these new
reformists aimed to become Westernized while preserving Islamic values in the Islamic world. The aim of the
article is to examine this paradox in its historical background and to reveal what kind of effect and perception it
creates on the society. The modernization process, which started in the Tanzimat period and continued rapidly,
laid the groundwork for today's intellectual's mindset. At the same time, this process was the root of many of
the philosophical, social and administrative problems known to exist today. In this sense, it is thought that a
good knowledge of the period will contribute to making sense of these thinking structures, rather than reacting
to different ideas today. "Historical research method" was used in the research. Through this method, the period
that constitutes the subject of the study has been critically examined and attempted to be analyzed correctly.

Giris

Avrupa’da XVII. ylizyilda baslayan ve zamanla neredeyse evrensel bir etki yaratan
modernligin sonucu olarak ortaya ¢ikan yasam tarzlari, biitiin geleneksel diizen yapilarini
etkilemistir (Giddens, 1994). Osmanli Devleti de XVIIL yiizyildan itibaren Bati uygarliginy,
Imparatorlugu ayakta tutmanin bir yolu olarak gérmeye baslamigtir. Bu durum geri kalmigliktan
kurtulma diisiincesini kuvvetlendirmis, Batililasmaya yonelik bir takim 1slahat ve reform
hareketlerinin 6nilinii agmistir (Kara, 1994). Bu hareketlerin ilk resmi kabulii (Birand, 1957)
saylilan ve Avrupa’dan ilham alinarak hazirlanan Tanzimat Fermani'ni (Karliga, 2013), devleti
gliclendirip gelistirerek eski giinlerine kavusturmasinin aksine (Karliga, 2013), Bati'ya
teslimiyetin bir belgesi olarak degerlendirenler olmustur (Berkes, 1984). Aksini diisiinen ve
Tanzimat’1 hayirhh olarak niteleyen aydinlar onu, Osmanli Devleti'nin, Bati medeniyetinin
gerisinde kaldigini disiindiikleri kadim ve seckin kurumlarini, yeniden ihya hareketi olarak
tahayyiil etmislerdir (inalcik, 1992). Tanzimat’1 ser olarak géren daha ¢ok ulemanin 6én planda
oldugu goriis sahipleri ise bu olayi, bir¢ok agidan kiiltiirel kodlarimizla uyusmayan tehlikeli bir
yonelim olarak degerlendirmislerdir (Oner, 1967). Akabinde Osmanh tebaasina dini agidan
esitlik getiren ve Tanzimat'in teyidi olan (Koger, 1991) ve daha ¢ok Avrupa devletlerinin baskisi
sonucu ilan edilen 1856 Islahat Fermani, seri anayasal uygulamada tam bir Kirilma
olusturmustur. Islahat Fermani'na kadar olan Tanzimat'in birinci doneminde (1839-1856)
yenilikler neredeyse tamamen devlet adamlari tarafindan savunulmus (Hanioglu, 1992), bu
devrin ikinci doneminin baslangici olan 1861’den sonra Batililasma hareketleri, kendilerini
aydin olarak niteleyenlerin sahip ¢iktig1 bir deger olarak islenmeye devam etmistir (Koray,
1991; Ulken, 1940).

Tanzimat donemiyle birlikte aydinlar tarafindan Batililasmak fikri bir devlet politikasi
olarak kabul edilmis (Topses, 2012) ve Osmanli medeniyeti ile Bat1 uygarligi uzlastirilmaya
calisilmistir denilebilir (Berkes, 1975). Aslinda bu sentez bir kaba koyulan farkli yogunluktaki
iki sivinin uyumuna benzemektedir. Tanzimat aydinlarini bu senteze sevk eden ana fikir “Bati’da
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olanlar aslinda islam’da var” diisiincesidir (Ucan, 2012). Bu mantik ¢ercevesinde Tanzimat
aydinlart kendi uygarligindan vazge¢meden batili olmak, Bati uygarligl icinde yer almak
istemislerdir. Ancak bu miimkiin olamamistir. Ciinkii Islam medeniyetinin kékenleri
Mislimanlarin Altin Cag olarak niteledikleri “Asr-1 Saadet’e uzanirken, Bati uygarliginin
kokenleri antik Yunan’a cikmaktadir (Tanpinar, 2000). Iste kendilerini “Yeni Osmanlilar” olarak
niteleyen Tanzimat Donemi aydinlari, Batili yasam tarzinin, anayasaciligin ve 6zgiirliigiin zaten
seriatta bulundugunu savunarak celiskiye diismiislerdir. Ornegin, bu aydinlarin énde
gelenlerinden Namik Kemal'e gore Bati'da ortaya cikan 6zgiirliikk, anayasacilik ve ilerleme
ilkeleri, Islam gelenegi ile uyumludur. iki kaynak arasinda bir celiski bulmak olanakh degildir
(Topses, 2012). Bu diisiinceye sahip Namik Kemal ve Yeni Osmanlilar, kurumlar1 Bati’dan ya
oldugu gibi ya da sentezleyerek almayi onerirken, degisiklikler sonucu azinliklarin 6ne
gecebilecegi endisesini de tasimislardir (Ulken, 1966). Boyle bir kalbi ikilem icerisinde kalan
aydinlar; padisahlik, saltanat, seriat ya da hilafet gibi geleneksel kurumlarda bir degisiklige
gitmeden, Bati uygarlifindan alinacak toplumsal yasamin bu geleneksel kurumlar iizerine
temellendirilmesini savunmuslardir (Berkes, 1997). Boylece dinsel ve kisisel otoritelerin
yerinde bir degisiklik yapmadan, modern okullar ya da Bati uygarligini yayan egitim kurumlari
acmak istemislerdir. Dinsel okullar ve modern okullar yan yana egitim verdikleri i¢in ortak bir
egitim amaci ya da egitim felsefesi yerine daha ¢ok ikilik olusturmuslardir. ilmiye teskilat1 da
bundan yeterince payini almistir.

Modern déonemde yasanan bu gelismeler ulemanin, halkin ve devletin nezdinde prestijini
kaybetmesine sebep olmustur. Ancak ulemanin egitim programi ve okuduklar1 kitaplar
incelendiginde, medreselerde hala yiiksek seviyede egitimin devam ettigi acikca gorilecektir
(Uzungarsili, 2014; Ergin, 1977; izgi, 1997; Kazici, 1997; Albayrak, 1996). Bu durum halkin ve
devletin, alimlere olan itibarindaki azalmanin, aslinda Bati yanlisi fikir akimlarinin etkisinden
ve bazi siyasi manipiilasyonlardan kaynaklandigim1 diisiindiirmektedir. Burada daha ¢ok 6ne
¢ikan problem medreselerin bilingli ihmali sonucunda, kendilerini yenileyememeleridir. 18.
yluzyillda III. Selim’le (1789-1807) baslayip 19. yiizyilda II. Mahmid'la (1246-1266)
yayginlasarak devam eden reformlar, hem ulemanin hem de medreselerin etki ve yetkilerini
kisitladl. Bura ragmen medrese, hakim ve hukukeu, 6gretmen ve profesor, imam ve miifti, tabip
ve matematik¢i ve kismen de yliksek dereceli devlet memuru ve biirokrat yetistirmede hala
onemli bir kurum olarak ehemmiyetini 19. yilizyilin ilk yarisina kadar siirdiirebilmistir (Mardin,
1993). Medreseleri zor durumda birakan bir baska husus da, bu kurumlar hakkinda
Tanzimat'tan beri, bilhassa mektep ¢evrelerinde yayilan olumsuz goriis ve yargilar olmustur.
Medreselere giden ogrenciler biitiin bu psikolojik baskilar1 géze almak mecburiyetinde
kalmislardir. Boylece Medreselilerin, kiyafetleri, zihniyet ve ideolojileri giicii ve iktidar1 elinde
bulunduranlarin yaninda ve yeni sistem igerisinde ahengi bozan bir goriintii arz eder hale
gelmistir. Gelinen noktada, 6nce gormezlikten gelinen medrese, daha sonra ulemanin biiyiik
tesiriyle isteksizce de olsa ¢agin gereklerine uygun sekilde modernlestirilmeye ¢alisiimistir.
Fakat yoneticilerin devleti ve toplumu Batililastirmaya ve sekiilerlestirmeye karar vermeleriyle
birlikte, devletin yeni sekiiler yapisina uymayan medresenin de o6lim fermani, ¢oktan
yazilmistir. [ste medresenin bu gerileyisinin ve itibar kaybinin sebebini, devlet i¢in arz ettigi
fonksiyonda aramak gerekir. Yoksa iddia edildigi ve zannedildigi gibi kendi biinyesi i¢ine giren,
yavas yavas biitiin organlari kemiren ve nihayet 6liime gotiiren hastalik gibi bir iflas stireci
degildir (Sarikaya, 1997).

Yine de ulema ziimresi, Osmanli Devleti'nde XIX. yiizyila kadar toplumsal mesruiyetini,
sistem i¢indeki konumunu alternatifsiz olarak devam ettirebilmistir. Ancak bu itibar
zedelenmesi, Tanzimat ile birlikte ulema (ilmiye) sinifinin devlet tizerindeki otoritesini
azaltmaya, bilirokrasi (kalemiye) mensuplarinin devlet flzerinde nifuzlarini artirmaya
baslamistir (Kara, 1994). Osmanli aydinlarinin ise fikir diinyasinda “ruhta tamamen sarkl
kalmak, Garbin yalniz tekniginden faydalanmak” amaciyla Bati’'dan devsirdikleri kurumlari,
Osmanl’'nin geleneksel miiesseseleriyle kaynastirma c¢abalari, her acgidan ayrilikla
neticelenmistir (Kutluer, 1992). Bu durum geleneksel islam Kkiiltiiriinden beslenen ilim
anlayisina sahip ulema ile Bati aydinlanmasi ile gelisen pozitif bilimi 6ngéren ve kendilerini
efkar-1 miinevvere ashabi” olarak tanimlayan (Merig, 1983) iki farkli zihniyet olusturmustur. Bu
iki farkh zihniyetin taraftarlar1 (Mektepliler ve Medreseliler) birbirlerine ¢esitli su¢glamalar
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yoneltmeye baslamislardir. Dénemin miiderrislerinden Ibrahim Tosun bu zitlasmanin gercegi
yansitmadigini, yani bir manipiile oldugunu ve ikilik isteyenlerin nifak tohumu ekmek
istediklerini tizlintiiyle soyle dile getirmistir:

..Vatanin istikbaliyle daha ziyade aldkadar olmasi lazim gelen muhterem genclerimiz de
medreseden miitefennin yetisemez veyahut sirf bir cahil yetisir zannediyorlar. ... Mesela bir
edip veyahut bir fakih, mesaili hendesiyenin gavamizina (girift konularina) vakif olamaz,
olmaya calissa digeri kalir. Keza bir riyazi sinas da ilmi fikhin gavamizina vakif olmayabilir. Bu
boyle olmaktan her sinifin digerini techil etmesi (cahilligini yliziine vurmasi) lazim gelir mi?
(Kas Kazasindan Miiderris ibrahim Tosun, r. 1329/1913, 14).

Tanzimat doneminde baslayan ve hizla devam eden bu modernlesme siireci, buglinkii
mevcut sistemin zeminini hazirladiglr gibi bugiin var oldugu bilinen, felsefi, ictimai, idari
problemlerin ¢ogunun da kdkenini olusturmustur. Bu anlamda dénemin iyi bilinmesinin, giincel
sistemdeki problemlere reaksiyon gostermekten o6te, bu problemlerin ¢ozlimiine Kkatki
saglayacagl diisliniilmektedir. Baska bir deyisle, bugiiniin Tiirkiye’sindeki sistem
problemlerinin iyi anlasilmasi, Osmanli’'nin son devrinde gergeklestirilen bu gelismelerin iyi
bilinmesine ve objektif olarak yorumlanmasina muhtactir. Bu makalenin gayesi de
modernlesme doneminde, Ulema-Aydin meselesinin hangi yeni siiklerle ve nasil bir seriiven
gecirdigini ana hatlariyla ortaya koymak, en azindan goézden irak tutulan bazi hususlari
miimkiinse bir daha tartismaya agmaktir.

1. Modern Dénemde Ulema

“llim” kelimesinden dogan alim isminin ¢ogulu olan ulemanin (Bagader, 1991) birinci
islevi 11ahi Hukuk’u savunmak ve yorumlamaktir (Lewis, 2003). Osmanli Devleti'nde cemiyetin
temel unsuru, devletin ve milletin esas riikiinlerinden biri olan (Ipsirli, 1998) ulema, devletin
sosyal hayat1 denetim altinda tutmasini temin etmistir (Mardin, 1991). Bu hayati gorevi icra
eden ulema, ser't anlamda devlet icin bir sigorta fonksiyonu gorevini icra etmis ve 6zellikle kamu
da otoriter bir yapiya kavusmustur (Lewis, 2005). Fakat ulema devlet kademelerinde
ylkseldikce dogal olarak halkla iliskileri zayiflamistir (Lewis, 2005). Bu ve asagida aciklanacak
bazi durumlarin ulemanin itibar kaybina kaynak teskil ettigi soylenebilir.

Genel olarak bakildiginda, ulemanin prestijinin sarsilmasina ve ilim miiessesesinin
bozulmasina neden olan bazi durumlarin basinda mevalizadelere (ulema c¢ocuklari) taninan
ayricaliklar gelmektedir. Bir baska neden, bir kisim ulemanin ilimden uzaklasarak, tesrifat ve
protokol kaideleri icinde bogulmasidir. Ayrica ulemanin g¢esitli sebeplerle gorevlerinden
alinmalari, medrese programlarinda cesitli fikir ve miilahazalarla degisiklik yapilarak akli
ilimlerin giderek kalkmasina ve derslerin zayiflamasina yol agmis, medreselerin ve talebenin
seviyesini diislirmiistiir. Bu gelismeler ulemay atalete ve rahathiga sevk etmis, sistemli olarak
calistirilmasi gereken Osmanli ilmiye teskilatinin temelini olusturan miilizemet sisteminde
bozulmalara sebebiyet vermistir (ipsirli, 1998). Bu sebeplerin yaninda ézetle anlatilacak olan,
modernlesme ve siyasi manipiilasyonlar da ulemanin itibarinin zedelenmesinde 6nemli rol
oynamistir.

1.1. Ulemay1 Nesliye (Mevalizadeler)

Asagida bahsedilecek olan fermanda goriilecegi lizere, ulemanin ve ilmin itibar kaybina
ozellikle sebep olan, mevalizadelere bahsedilen imtiyazlarin sistemli bir sekilde kaldirildig:
goriilmektedir. Mevalizadeye 6rnek olmasi agisindan Kirim’da yasanan garip bir hadiseyi biraz
teferruath sekilde vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Rusya’nin Kirim’ istila ettigi
siralarda, halihazirdaki ulemaya ruhban hukukunu tanimasi ile ortaya ¢ikmistir. Bu ulemanin
nesli, Rusya kanunlar1 mucibince imtiyazdan miistefid olduklarindan Rusya’da ulema imtiyazli
ve imtiyazsiz olmak lizere ikiye bollinmiistiir. 11 Subat 1325 (24 Subat 1910) tarihli “Sirat-1
Miistakim” gazetesinde c¢ikan habere gore, imtiyazsiz ulemalar, “istila zamaninda peder ve
cedleri hakki imtiyazi ihraz etmedigi cihetle kendilerine bir hukuk taninmayan” Kkismi
olusturmaktaydi. Rusya boylece medrese ve camilerdeki gorevleri -acik memurluklar ve
kadrolar da dahil olmak tizere- ehli olan ulemaya vermeyip, ulemay1 nesliye diye tabir edilen ve
oncelik hakki bulunan imtiyazli ulemaya vermistir. Ayrica imtiyazli ulemadan vergi alinmayacak
ve kamgci cezalari haklarinda tatbik olunmayacakti. Asker olmadiklari gibi, hanelerine asker de
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iskan olunmayacakti. Kendilerinden iskan bedeli dahi alinmayacakti. Bu ulemanin evladi fetva,
Cami hizmetleri, evkaf vazifeleri, kanun icabinca kesinkes kendilerine tevcih olunacagini
bildiklerinden ilim tahsil etmeden bu gorevleri elde ederken, 6te taraftan tam manasiyla
hakikaten biitiin alemi Islam’in iftihar edegeldigi hakiki ulema hicbir diinya menfaati elde
edemeyerek zelil bir vaziyette kalmiglardir.

Bu imtiyazi kabule yanasan ulema ciddi olarak su sekilde elestirilmistir:

Ahkam-1 Ser’iyyeye muvafik olarak imtiyaz istihsali miimkiin iken bu cihete yanasilmamis
Rusya’nin ruhbanina kiyasen tanimak istedigi hukuku aynen kabul etmek suretiyle ser’i serife
kars1 miibalatsizlik (saygisizlik) gosterilmistir.

Menafi-i aciliye saadeti acileye tercih ederek (diinyayr ahirete tercih ederek) Kirim'in

an

harabisine sebebiyet verilmis ve “Kefevi” gibi edzim (biiyilik kimseler) yetistiren bir muhitin
ezmine-i ulumi (eski ilimleri) diiriist (dogru) imla yazmaktan bile aciz cehilenin eyadi-i (eller)
keyfiyesinde mel’abe (eglence) olarak birakilmistir.

Ulemanin béylece ikiye inkisamui ittifaki nifaka, muhabbeti hasete, talebi tekasiile (tembellige),
ilmi cehle ¢evirmis ve Kirim't da gayeyi cehalete siirtiklemistir (Anonim, r. 11 Subat 1325/24
Subat 1910, 40).

Gazeteye gore, terakki ve tekdmiilii hicbir kuvvet durduramayacagindan bu taninan
imtiyazin ¢ok da basarili olamadigy, her tiirli miiskiilata ragmen 1500 ser’i hizmetin ancak ii¢
dortyiizi ulemayi nesliyede, digerleri ulemayi ser’iyyede kalmistir. Gazetede ulemayi nesliyenin
bununla iktifa etmeyip Rusya hiikiimetini kiskirtma yoluna gitmelerinin hazin neticeleri soyle
vurgulanmistir:

Diistinmiiyorlar ki temin edecekleri hukuk ve imtiyazat nedir? Rusya kanunlarinda kamgi
cezasi kalmamis oldugundan bu imtiyaz tabii mevzuu bahis olunamaz. Vergi ve asker kanunlari
ise bugiin bila istisna biitiin Rus tebaas1 hakkinda meridir. Su halde imtiyaz olarak hidemati
ser’iyyeye miinhasiran nailiyet keyfiyeti kaliyor. Hiikiimet kuvvetiyle bunun temini halinde ise
bircok cevami ve mesacid ve medaris ve miiessesati Islamiyenin muaddiliyeti
(denklestirilmesi) lazim gelir. Bu gaye ise intibah1 (uyanis) islam’1 arzu etmeyenler icin arayip
bulunamayacak nimetlerdendir. Nitekim Rusya hiikiimeti tarafindan bu son gilinlerde verilen
emirlerde alti aya kadar ulemay: ser’iyyenin vazifelerinden ¢ikarilarak yerlerine ulemay:
nesliyeden zevat intihab1 lizumu ihtar edilmistir.

Hiikiimet alt1 ay sonra su kararini tevk?’i icraya (ytriirliige) koyarsa halin ne olacagi hakkinda
Rusya ukalay islamiyesi endisede bulunurlar. Ulemay1 nesliyeyi ikaz ise miistahildir (bostur).
Zira menafii diinyeviyeden baska gozlerine bir sey goriinmiiyor. Nihayet cehalet ihtiras,
istibdad yiiziinden alt1 ay sonra zavall islamlarin yegane ellerinde kalan camileri de kapanacak,
degerli milletperver alimleri vazifelerinden mahrum kalacak, ¢ocuklar1 timidi istikballeri birkag
kurus ugruna mahv ve tebah olup (yok olup) gidecek. Ulemay1 nesliye de temini hukuka
muvaffakiyetle (!) dilsad (sevingli) ve bekdm olacak (arzusuna kavusacak) (Anonim, r. 11 Subat
1325/24 Subat 1910, 40).

1.2. Osmanli Modernlesmesi

Cesitli din ve inan¢ta olan insanlarin bir arada yasadiklar1 (Akarli, 2000) Osmanh
Devleti'nde, modern déneme kadar dini inancla tarif edilen Millet Sistemi, (Sentiirk, 2005),
devletin i¢ islerini, egitim, din ve adalet islerini dlizenlemek i¢in 6ngoériilmiistiir (Balta, 2000).
Osmanli millet teskilat alt1 asir hep ayn1 yap1 icinde devam edememistir. 1789 Fransiz ihtilali
ve Napolyon savaslar1 sonrasinda, millet taniminda degisim olmus, Anadolu ve Rumeli'de
Osmanl Devleti'nin hakimiyetinde yasayan dini cadmia siyasilesmistir. Millet kavrami da daha
onceki anlamini yitirerek, Modern donemde Bati'da ortaya c¢ikan “nation” kelimesine
doniismeye baslamistir. Osmanli’da tebaanin dini inanislarina gére gruplara ayrilan milletler,
tarihi ve sosyolojik verilere gore ¢cagdas anlam kazanan bu yeni anlayisa kapilarak yasadiklari
topraklar iizerinde kendi devletlerini kurma faaliyetlerine baslamislardir. Cumhuriyet’in ilan
edilmesiyle birlikte, Tanzimat'in Osmanli milleti tanim1 “Tiirk milleti” tanimiyla yeni doneme
intikal etti (Ozcan, 2000).

Ideolojik olarak tamamen yeni bir hiiviyet kazanan Millet Sistemi, 1839’da ilan edilen
Tanzimat Fermani'nin, devletin idari, mali, hukuki vb. kurumlarinin yapilanmasinda esash
degisimlere yol agmasiyla hukuki olarak da doniisiim yasamistir. Bu donilisiimden en ¢ok
etkilenen kurumlarin basinda, 17. ylizyildan itibaren nitelik acisindan bozulmaya baslayan
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Medreseler gelmistir (Oztiirk, 2007). Osmanl Devleti'nde, XVIII. yiizyilda III. Selim’le (1789-
1807) baslayip XIX. ylzyilda II. Mahmad'la (1246-1266) yayginlasarak devam eden bu
reformlar hem ulemanin hem de medreselerin etki ve yetkilerini kisitlamistir. Ciinkii ilmiye
sinifi, reform hareketlerinin éniinde bir engel gibi duran veya en azindan béyle gériinen Islam’in,
dini diisiincenin, yerlesik zihniyetin ve geleneksel degerlerin en 6ndeki temsilcisiydi. Bu yiizden
Osmanli modernlesmesinin dogrudan veya dolayli olarak ulemay1 bir diisman olarak gérmesi ve
menfi yonde etkilemesi tabil olarak beklenebilecek bir seydir (Kara, 1994). Bu modernlesme
slireci, genel olarak ulemayr muhalif bir konuma itmekle birlikte, alt ve iist simif ulema
arasindaki gerilim, modernizasyonla birlikte yeni bir boyut kazanmis, yliksek riitbeli ulema
modernlesme projelerini onaylarken, tasra ulemasi devamli olarak bu hareketlere Kkarsi
cikmistir. Burada tasra ulemasinin herhangi bir konumu ve imtiyazinin olmamasi ve sahip
oldugu bilgi ve kiiltiir diizeyinin etkili oldugu soylenebilir (Kara, 1994). Reformlar karsisinda
yenigerilerin ilgasina kadar sarayla ittifak halinde olan ilmiye sinifi, ikinci asamada saray
tarafindan itilmis ve bunun neticesi olarak konumu gerilemistir (Kara, 1998). Buna ragmen
ulema XIX. ylizyilin ilk yarisina kadar prestijini korumayi siirdiirebilmistir (Mardin, 1993).

1.3. ilmi Gelisme ve Yenilesmede Duraklama

Ulema, modern déoneme kadar 6greniminde, din ve hukuk olmak iizere iki ana konuyla
ilgilenmis, yeteneklerini de aralarinda siki bir iliski bulunan egitim ve adalet gibi iki biiyiik
meslekte kullanmistir (Lewis, 1975). Bilgi ve yeterlilik acisindan modern donemdeki ulemanin
temel Ozelligi, otantik projelerden ¢ok geleneksellesmis ve tarihten devralinmis 6gretileri
savunmak seklindedir. Bu durum anti-1aik bilginin hafizi ve muhafizi olan ulemanin toplumsal
sorunlar karsisinda geri ¢ekilmesiyle, paradoksal bir bicimde l4ik bilginin facto yiikselmesinin
dahill sebebi olmasini dogurmustur. Dolayisiyla ulemanin konumunun zayiflamasi ulemanin
bilgi ve donanim agisindan diistiigii durumla da yakindan iligkilidir. ilk basta ulema, iiretim
anlaminda bir dinamizme sahipken, sonralar1 kendisini tekrar eden bir konuma diismiis, yeni
aydin ve entelektiiel tiplerin ortaya c¢ikisiyla tek gii¢ olma 6zelligini kaybetmistir. Yani sira yeni
kurulan sekiiler egitim kurumlari ulemayi, sahip oldugu bilgi ve onlar1 degerlendirme agisindan
yetersiz kilmis ve disfonksiyon hale getirmistir. Ulemanin bati merkezli iretilen bilgiler
konusundaki donanimsizlig1 ve yetersizligi de halkin nezdindeki itibarini zayiflatmistir (Tekin,
2004). Ayrica ulemanin XIX. asirda muasir1 Avrupa medeniyetleri hakkinda fikir yiiriitiip, kitap
yazamamasinin, Islami kaliplari, el yordamiyla yeni kosullara uydurmaya c¢alismasindan
kaynaklandigini ileri stirenler olmustur (Timur, 1986). Bu siireg, paradoksal bicimde konumunu
gliclendirmek i¢cin modernlesme projelerinde yer almaya ¢alisan ulema icin gittikce imtiyazli
konumu aydin lehine ¢evirmis ve Osmanli’da ulema ile aydin arasinda gidip gelen yeni bir
portreyi ortaya ¢ikarmistir (Tekin, 2004).

Ulemanin bu gidisatina, modern dénem oncesinden vakif olan ve goéren devlet seyirci
kalmamis zaman zaman miidahalelerde bulunmustur. Bu anlamda XVII. ytlizyilda IV. Murad’in
Rumeli Kadiaskeri Nuh Efendi’ye hitaben ¢ikardigi ve Kadiasker ruznemgesine de kaydedilmis
bulunan fermanda gegen hususlar devletin konuyu ele alis1 agisindan 6nemlidir. Fermanda
ulema ziimresinin diizeni miikemmel iken bir siireden beri itina gosterilmediginden, liyakatin
bozuldugu séylenmektedir. Bunun i¢in de kadilarin yeniden, miiderrisler, danismendler ve
miilazimlerin durumlari ile ilgilenmeleri, eskiden beri “diisturii’l-amel” olan kaidelere riayet
etmeleri istenmektedir. Fermana gore, ulema arasinda diyanet ve istikameti ile taninan Istanbul
kadis1 Ahmed Efendi “miimeyyiz” tayin edilmistir. Kadi1 efendi, kendisine verilen talimatlar
dogrultusunda talebeyi uliimu imtihan ettikten sonra basarili olanlara bir belge hazirlayacak ve
talebe bu belge ile danismendlige hak kazanacaktir. Medreseler arasi gecis belirli bir stire ile
sinirlandirilacak, talebe arasinda bilgili olanlar taltif edilecek; mevali, danismendi “kanun-1
kadim” lizere miiderrislerden alacak; kadiaskerler mevaliden alacak, seyhiilislama kadar bu
silsile bozulmayacaktir. Ozellikle ulema c¢ocuklari (mevalizadeler) da bu sistem dahilinde ilim
hayatlarini stirdiirecek, hicbir sekilde iltimasta bulunulmayacak ve aksi davranista bulunanlar
miilazim sistemine dahil edilmeyerek, gérev alamayacaktir (ipsirli, 1998).

1.4. Siyasi Manipiilasyonlar

Ulemanin itibar zedelenmesine sebep olan oOnemli diger bir etken de siyasi
manipiilasyonlardir. Ulemanin yasadig siyasi manipiilasyonlarin en 6nemli 6rneklerinden birisi
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“Otuzbir Mart Hadisesi”dir. II. Mesrutiyet hiikiimeti, alt-iist olan siyasi ve askeri diizen ve acil
¢ozliim bekleyen 1slahat hareketleri karsisinda hazirliksiz yakalanmis (Glingér, 1995), ¢6zlim
liretilemeyince Mesrutiyet'in getirdigi serbest ortam yeterli bulunmamis, gelismelere engel
oldugu gerekcesiyle II. Abdiilhamid, 31 Mart darbesiyle tahttan indirilmis ve yeni anayasa
yurirlige konmustur (Karatepe, 1995). 31 Mart olayinin bu ¢alismayi ilgilendiren y6nii onun
bir irtica hareketi olarak nitelenmesidir. Dénemin taniklarinin verdigi bilgiye gore, hareketi
diizenleyenler askerleri yanlarina cekmek amaciyla “istibdad kalkacak, seriat gelecek” seklinde
telkinde bulunarak seriat adina yola ¢iktiklarin1 séylemislerdir. Diger ifadeyle Islam Dini'ni,
ulemay1 ve medrese gengligi olan talebeyi uliimu, siyasi muhalefet araci olarak kullanmislardir
(Yalgin, 1976).

Gazetelerin kigkirtici yayinlariyla asakir ve talebeyi ulim sokaklara dokiilmiis,
(Kocahanoglu, 2001) din elden gidiyor diye gosterilere katilmistir (Aslan, 2010). Aslinda
darbeye kalkisanlarin; bazi hoca kiyafetli sahislari, talebeyi ulimu ve askeri kiskirtmak amaciyla
gorevlendirdigi, talebe ve asker arasina sizdirdigi ileri siiriilmiistiir (Bayar, 1967). Zira olaylar
sona erip darbe yapildiktan sonra, Divan-1 Harp’te bir¢ok giinahsiz insan idam edilirken,
toplumu galeyana getiren kisilere dokunulmamistir (Mehmed Selahaddin Bey, 1989). Ayrica
darbecilerin ileri gelenleri medreseleri gezmis, ulemay1 ikna etmeye ¢alismis, ikna olmayanlara
kars1 icbarda bulunmuslardir (Abahiogluy, r. 1325/1914). Gazetede, ulemanin ve talebe-i ulimun
bu ayaklanmaya katilmasi su satirlarla yer almistir: “Meb’(isan dairesinin 6nii bembeyaz Kkesildi.
Herkeste hissiyat-1 diniye galeyana geldi” (Liitfi, 1909). Fakat, genellikle “gerici/seriat¢1
ayaklanma” diye nitelenen kargasa ortamina halk kesimi sessiz kalmis, gosterilere katilmamis,
sadece seyretmekle yetinmistir (Alsen, 1943). Bu durum c¢ogunlugun, “din elden gidiyor”
yaygarasina inanmadigini gostermektedir (Akan, 2016).

Niimayisin alevi gazeteci Hasan Fehmi’'nin vefatiyla yiikselmis (Ahmetoglu, 2011) ve
gazetelerin kiskirtmalariyla doruga ulasmistir (Lewis, 2000). Nihayetinde Taskisla’da bulunan
Makedonya taburlarinin askerleri, 12 Nisan 1909 (30 Mart 1325) gecesi baslarindaki subaylari
esir alarak, “Islam’m ve seriatin geri gelmesi i¢in” isyan etmislerdir (Ziircher, 2010). Avc
taburlarinin baslarindaki ittihatg1 subaylar esir almalar1 ve Hamdi Cavus adinda bir erbasin
emrine girmelerinin sebepleri arasinda, subaylarin Islim’in emirlerine aykir1 bir yasam
stirmeleri, “Askerin namazi talimdir” diyerek, namaza hatta gusle miisaade etmemeleri gibi
haksiz yere bir¢cok dinin emrine saygisizlik yapmalar1 gosterilmektedir (Alkan, 1999). Bazi
yazarlar erlerin namazdan alikoyulmalarini hakli bularak “Namaz kilmak bahanesiyle askerin
talim ve terbiyeden geri kalmalarina meydan verilmemesi istenmekteydi” gibi bir bahaneyi 6ne
stirmiislerdir (Gliresin, 1969). “Seriat isteriz, Padisahim ¢ok yasa” nidalariyla Ayasofya
Sultanahmet Meydani'na toplanan (Karal, 1999) isyancilara, asker ve hocalar sandalyelerin
lizerlerine ¢ikarak dinin elden gittigini ve seriatin hakim olmasi gerektigini vurgulayan cesitli
konusmalar yapmislardir (Aysal, 2006). Halbuki Seriat yasalari baz1 aksakliklar yasansa da
neredeyse aynen uygulaniyor ve seriati uygulamakla gorevli halife de halen ililkenin basinda
bulunuyordu (Akan, 2016).

Volkan Gazetesi'nin haberlerine gore, sikayetler tizerine Harbiye Nazir1 Ali Riza Pasa’nin
emriyle Beyazit meydanindaki birgok ahali ile medrese talebeleri lizerine asker sevk edilmis,
cok sayida insan 6lmis ve yaralanmistir (Zeyrek - Akman, 2014). Halbuki kabinede yapilan
goriismeler neticesinde “kuvvet kullanilmasina gidilmeyecek, taleplerin kabul edildigi
seyhiilislam araciligiyla isyancilara ulastirilacak ve ulemadan birkag kisi nasihat etmek iizere
Ayasofya Meydanina gonderilecekti” (Karal, 1999). Bu ulemadan Hoca Halis Efendi, nasihat i¢cin
meydana giderken, isyancilarin iginde hoca kiyafeti giymis bazi sahislara rastlayinca: “Bu zuliim
seriatin hangi kitabinda yazili? Soéyleyin bakalim, sizler kimsiniz? Hangi medrese
mensubusunuz? Hangi dini vazifedensiniz?” sozleriyle ¢cikismistir. Hatta beraberinde bulunan
Mabeyn Baskatibi Ali Cevat Bey’e hitaben: “Bunlar asla din adami degil. iimiyyeye mensup degil.
[Imiyye kisvesine girmis sahtekarlar” (Akan, 2016) demekten kendini alamamistir. Ayrica Cevat
Bey’in, Unat tarafindan yayimlanan fezlekelerinin birinde “Seriat isteyenlerin Abdiilhamid’e
miiracaatlar1” baslig1i altinda niimayise katilan hocalar hakkindaki bazi gergeklerden
bahsedilmektedir. Cevad Bey, II. Abdilhamid Hanin Eylil'lin yirmi dérdiinde, Miibarek
Ramazan ayinin on birinci giiniine denk gelen ¢arsamba giinii saat on sularinda kendisini
cagirdigini ve “Bircok Fatih hocalar1 saray-1 hiimayun pisgahina (huzuruna) gelmisler. Mutlak
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beni gormek istiyorlarmis. Basmabeyinci Nuri Pasa geldi, s6yledi, bir kere de sen gor” dedigini
yazar. Cevad Bey, olayi tetkik ettikten sonra geri donerek II. Abdiilhamid Han’a durumu soyle
izah etmistir:

“Efendimiz bu gelen adam Ali isminde bir meczup imis i¢lerinde Fatih dersiamlarina benzer hic
kimse yoktur. Nuri Pasa kulunuzun dedigi gibi pek ¢cok kalabalik varsa da bunlar ulemadan ve
talebeden olmayip, Ramazan-1 serif ve bahusus aksam {istli olmas1 miinasebetiyle sokaklarda
bulunan issiz giligsiiz birtakim adamlardir. Besiktas'taki as¢1 ve tablakarlar da bu herifin
arkasina takilarak buraya gelmisler. Zabtiye Nazir1 Sami Paga, ittihat ve Terakki Cemiyeti
azasindan Talat Bey kullarin da buradadirlar. Bunlar1 miilayemet ve siihuletle dagidirlar.
Efendimiz zahmet buyurmayiniz. Yine tekrar ederim iglerinde ulemadan, hocalardan kimse
yoktur, rica ederim, zahmet buyurulmasin” dedim (Unat, 1985, 15).

Bu olay1 Hiiseyin Cahid Tanin gazetesinde “Seriat Isteriz!” baghig altinda ele almis ve
olayin tesirini séyle anlatmistir: “...Kor Ali, ‘Seriat isteriz’ diye etrafinda kalabalik toplamistur.
Din ve ahiret ile zerre kadar alakasi olmadiklarindan stiphe olmayan bir takim gizli agizlar
‘Seriat isteriz’ kelimelerini fisildayinca bu s6z derhal bir¢ok saf miiminlerin kalbinde tesir yapt1”
(Yalgin r. 17 Subat 1324 /2 Mart 1909). Gelisen olaylar neticesinde Talat Pasa’nin “Ben de aym
diistincedeyim. Hakiki Tiirk din adamlari icerisinde bdylesine asla rastlamadim” seklindeki
itirafi da ulemaya yapilan manipiilenin boyutunu gostermesi agisindan énemlidir (Kutay, 1987).

2. Ulemadan Aydina Dogru Déniisiim

Sozliklerde kiltiirld, bilgili, okumus, gorgiili, “ileri diisiinceli kimse” olarak tanimlanan
aydin, Meric¢’e gore: “yazi ve soz aracilifiyla toplumun suurlanmasina yardim eden, yol gdsteren,
aydinlatan kisi” demektir (Merig, 1983). Ali Seriati'ye gore ise aydin, “Peygamberin, ‘alimin
kalemindeki mirekkep sehidin kanindan iistiindiir’ derken s6ziini ettigi alim kisidir” (Seriati,
1984).

Yukarida da izah edildigi izere, Tanzimat déneminde hizlanan modern yap1 ulemanin
prestijini zayiflatmis, bu yap1 yavas yavas her agidan yeni bir zihniyeti temsil eden “aydin”a
doniismeye baslamistir (Tekin, 2004). Bu zihniyet doniisiimiinde en goze carpan degisim,
asirlarca Miisliiman toplumlarda ilmi agidan ciddi ve etkin rolii olan ve Islami ilimlere sahip bir
portreye deldlet eden (Bagader, 1991) ulemanin Kur’an ve Siinnet’e baghliginin yeni olusan
aydin portresinde goriinmemesidir (Tekin, 2004). Cilinkii aydin zaten herhangi bir yere ve
ozellikle “nas”lara baglanmamakla aydin veya entelektiiel olabilmektedir. Ulemanin aydina
donilistimil ise, 6ncelikle Osmanli’nin modernlesme ve batililasma siireci ile yakindan iliskilidir.
Bu bakimdan Batr'da aydin kavraminin ortaya ¢ikisi ve Tiirk aydininin olusumundaki rolii iyi
bilinmelidir.

2.1. Aydin Kavraminin Bati’da Dogusu ve Gelisimi

Batr’da XVII. yy.da kiliseye karsi bir alternatif olarak ortaya ¢ikan aydin sinifi, Orta Cag’'da
din alimleri yani Katolik din adamlarinin irade ve isteklerinin aksine yeni bilimleri okumus, yeni
bir diistinme tarziyla diisiinmeye baslamislardir. Avrupa’da XIV. ve XV. yy.larda din adamini
ifade eden alim kavrami, XVII. yy.’da degiserek, daha dnceleri sayilari ¢ok az olan din alimlerinin
disinda kalan bilginler (Galile, Kopernik vb.) cogalmislar ve bir aydin sinifi, “entelijensiya
(aydinlar toplulugu)” olusturmuslardir (Seriati, 1992).

Bat1 aydinlanmas1 Ronesans ve Reform gibi iki yorumlamaci 6ze donilis hareketiyle
baslamistir. Ronesans Antik Yunan’a bir dontis iken, Reform, Orta ¢ag Hiristiyanlik anlayisini ve
kiliseyi asarak ilk dénem Hiristiyanhgim ihya, Hz. Isa’ya ve Incil'e déniis hareketini
olusturmustur. Bu anlayis Roma emperyasina karsi bagimsizlik yani “ulusguluk” fikri
gelistirerek, kilisenin tek din yorumu olan Katoliklige karsi Protestanlig1 getirmistir. Yani sira
Incil Latince yaninda ulusal dillere ¢evrilmis ve Hiristiyan {immeti anlayisindan ulus (irksal)
devlet anlayisina gecilmistir. Bu degisiklik neticesinde Avrupa’da kurulan kii¢iik ancak dinamik,
el kadar devletler azicik niifuslari ile koca kitalari ve halklar1 yonetir duruma gelmistir (Cesur,
2007). Ali Seriati, Miisliimanlarin modernlesmesinin bir yanda kendini inkar boyutuna varan bir
Batililasma ve diger yanda da ge¢miste kaybolmak paradoksunu asabilmek i¢in, taklitten uzak,
arastirmaci, secici iliclincii bir secenek 6nermistir (Seriati, 1987).
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2.2. Tirk Aydininin Olusumu Siireci

Tirk aydinin olusum siirecini modernlesmenin ideolojik ve diislinsel formatinin
olusturulmasiyla ilk kez XIX. yy.da “Yeni Osmanlilar Hareketi” baslatmistir. Artik acikc¢a
gorilmiistii ki, Islam diinyas1 Batinin meydan okumalarina kars1 koyabilmek ve var kalmak
istiyorsa “kendi modernlesmesini” gerceklestirmelidir (Cesur, 2007). Daha ¢ok biirokraside 6n
planda olan bu aydinlarin Bat’'nin temsilcileri olabilmelerinin kokenini, Tanzimat ile
baslattiklar1 reform siyasetleriyle devletin devamini her seyin tizerinde goren ideolojilerinde
aramak gerekir. Bu ideolojileri sayesinde egitim ve yargi kuruluslarindaki hizh laiklesmenin
gerceklesmesinin oniinii agmiglardir (Berkes, 1978). Onemli Tanzimat¢1 devlet adamlarindan
Hariciye Nazir Saffet Pasa’nin uygarlik ve Batililasma yolunda dnlerine ¢ikan biitiin engelleri
asacaklarina olan inanci (Mardin, 1991) bu ideolojinin geldigi noktay1 gostermesi agisindan
manidardir. Ziya Gokalp gibiler ise, islaim’dan énceye giderek bir Tiirk kiiltiiriinii ortaya
cikarmak, o temel {izerine bir Tiirk devleti kurmak ve islam’1 vicdani bir mesele, sahsi bir inanca
déniistiirmek niyetindeydiler (Mardin, 1991). Dolayisiyla bu yeni kusak aydnlar, islam
diinyasinda yaratici bir hamle gergeklestirmek icin yeni bir vizyon ve donanimla geleneksel din
anlayislarinin karsisinda konuslanmis oldular (Akgiil, 1999). Buna bagh olarak ulemanin
toplumdaki siyasi ve sosyal yeri, etkinligi ve konumu aydinlarin gerisine diismeye baslamis,
onct iken takipci olmuslardir (Kara, 1994).

Islami yapilar giiclii olmanin yaninda, Bat dillerini konusabilen ve Bati'y1 yakindan takip
eden (Timur, 1986) Tanzimat¢l aydinlarin hepsi Hariciye Nazirni Saffet Pasa gibi
diisiinmiiyorlard. i¢lerinde basta Ahmet Cevdet Pasa olmak iizere geri kalmishigin sebebini dini
gorevlerin ihmal edilmesi seklinde gorenler de vardi. Ahmet Cevdet Pasa’ya gore,
Tanzimatcilarin yargi sistemini laiklestiren reformlari, Osmanllari ilke olarak bir arada tutan
Islam unsurunu géz ardi etmelerine sebep olmustur (Berkes, 1984). Dogru ¢oziim, Namik
Kemal’in de (1840-1888) 1srarla iizerinde durdugu “ruhta tamamen sarkli kalmak, Garbin yalniz
tekniginden faydalanmak” diisturuna uyarak, Osmanl Devleti'nin 6zii olan islam’1 korumakti
(Mardin, 1991). Miimtaz’er Tiirkéne’ye gére Namik Kemal ve arkadaslari, “geleneksel islam”1,
bir ideoloji anlaminda “Islamcihiga” déniistiiren ilk kuramcilardir (Tiirkéne, 1994). Hiirriyet i¢cin
miicadele eden bu aydinlar, parlamenter rejim i¢in ¢are olarak islam’1 hayata yeniden hakim
kilma geregini gérmiisler ve bunun miicadelesini vermislerdir (Cesur, 2007). Ancak bu diisiince
basarili olamamis, Garbin teknolojisi yaninda zihniyeti, ideolojisi, felsefesi, bilimi, kiltiirii de
beraberinde gelmistir (Sarikaya, 1997). Béylece Islam’dan arindirilmis bir modernlesme fikri ve
entelektiiel inisiyatif, yerelligini yitirdiginden tiimiiyle Baticilifa evrilmistir (Cesur, 2007). Ali
Seriati, Baticlhgin Tiirkiye'yi ve yeni aydin nesilleri ne hale getirdigini Isvicre’den iilkesine
doénerken beraber yolculuk yaptiklari Isvigre’de okumus Izmirli ziraat mithendisi bir gencten
edindigi izlenimlere dayanarak carpici bir sekilde anlatmaktadir (Seriati, 1985).

Cumhuriyeti kuran aydin kadro incelendiginde ise kendilerine Fransa'y1 6rnek alarak
(Justin, 2006) yeni bir idari sistem yaninda yeni bir ideolojinin de temellerini attiklar
goriilmektedir. Bu ideolojinin farkl taraflar1 olusmustur. Taraflardan en belirleyici goziikeni,
“Osmanli bakiyesi bir grup asker, biirokrat, aydin ve din adamindan (alim ve seyhten)
miitesekkil bir ‘koalisyon’ tarafindan insa edilmis”, Cumhuriyet idaresi ve ideolojisidir (Kara,
2008). Taraflardan ikincisi islam’i, Miislimanhg (hayati derecede) 6nemseyen ve yine
koalisyon kelimesiyle anlatilabilecek halk, tarikat - cemaat yapilar1 ve aydinlardir. Ugiincii taraf
ise “20. asrin baslarinda dogan, tahsil ve memuriyet dénemleri biiyiik 6l¢iide, Cumhuriyet
devrine tekabiil eden (Nurettin Topcu, Necip Fazil Kisakiirek, Osman Turan gibi) ve nihayet
tamamen Cumbhuriyet devrinin iiriinii olan islim1i endise sahibi aydinlar’dir (Kara, 2008). Bu
taraflara bakildiginda aslinda Cumhuriyet modernlesmesinin yeni bir olgu olmadigi, kokleri
yarim asir, bir asir veya daha da geride olan Osmanli batililasmasinin bir tiir uzantisi oldugu
rahatlikla s6ylenebilir (Kara, 2008).

2.3. Oze Doniis Paradoksu

Osmanl (islam) medeniyeti kanaat, Bat1 uygarlig1 ve ekonomisi ise hirs kavramu iizerine
kurulmustur. Medeniyet, bir toplumun diinyaya bakis ac¢isinin somutlastirilmasidir; diinyay,
nesneleri anlamlandirma bigiminin bir yasantiya doniismesidir. Sehirlilesmek, medenilesmek
kavramlarinda insanin diinya nimetlerinden daha ¢ok yararlanmak, daha iyi yasamak gibi
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anlamlar da vardir. Bu anlamda medeniyet, taklit olan1 degil 6zgiin olani cagristirir. Bu istegin
gerceklestirilmesi islaim medeniyetinde bir ara¢ iken Bati uygarliginda bir ama¢ durumuna
getirilmistir. Aradaki temel fark budur. Osmanl (islam) medeniyetinin temelinde yer alan islam,
kendisine hi¢cbir zaman Bati'nin belirledigi gibi bir hedef belirlememistir. ‘Kalkinmak’, ‘refah
diizeyini yiikseltmek’ gibi birinci siraya konulan bir hedefi olmamistir. Tanzimat ile birlikte ise
medenilesmek denilince akla gelen Bati’dir. Namik Kemal bu durumu ironik bir dille soyle
anlatir:

Viicudu 1sitmakta Fransiz ¢uhasinin adi abaya ne riichani olabilir? Medeniyet insani milyonlarla
altina malik edermis. Altin istihay1 m1 ziyadelestirir, hayati m1 ¢ogaltir? Medeniyet mermerden
masnu’ saraylar peyda eylermis. O kadar metin binalar ecele mi medhal birakmaz? Hastalig1 m1
men eder? (...) Medeniyet telgrafi icad eylemis, yani basindaki odada gegen ahvali bilmeyen
bicareye gore Amerika’nin vuk(atini 6grenmeye calismakta ne mana vardir? Bu tir bir
mantikla medeniyete karsi ¢ikmak, ona gore, ‘ecel-i kazaya katillerden, haydutlardan ziyade
mu'in olmaktir. (...) Medeniyet hayat-1 beserin kafilidir.” (N.Kemal, 2005, 359).

Osmanli-islim medeniyetinin model asr1 Tanpinar’in deyisiyle ‘altin ¢ag, Asr-1 Saadet'tir;
temel sorunu/hedefi ise biiylime/sanayilesme, teknolojik olanaklara ulasmak degildir;
Tanzimatla birlikte bu hedef belirlenmistir. Bu bakis acisiyla Tanzimat doneminden bu yana
refah, kalkinma, ilerleme, yasami kolaylastirma ilk ama¢ durumuna gelmektedir. Oysa islam
uygarliginda ilk amag bu degildir. iktisat, devlet, ahlak, aile, kalkinma, ilerleme vb. biitiin kavram,
kural ve kurumlar marifetin, bilgeligin hizmetinde oldugu siirece degerlidir. Dogru soru sormak,
diistinmenin, ¢ikis yoluna ulasmanin ilk kurallarindandir.

Tanzimat Donemi’'nde, Bati’'nin kendi i¢ ¢eliskilerinin liriinii olarak Kilise hegemonyasina
kars1 6zgiirlik miicadelesi seklinde gelisen ulusguluk, Bati'nin etkisi altinda kalan Osmanli’da
emperyalizmin ve somiirgecilerin isini kolaylastirmistir. Béylece 6ze dontis adina kirik-doékiik
mitolojilerden ve masallardan bir mazi yaratilarak islim éncesi zamanlar idealize edilerek
“yasayan bir 6z” yerine 6l bir ge¢mis diriltilmek istenmistir. Bat1 disindaki hemen hemen tiim
milletler de devlet eliyle “Islam éncesi” mitolojileri yeniden diriltilmeye calisilmistir. Ornegin;
Tiirkiye’de Anadolu’'nun eski medeniyet kalintilari, iran’da Persilik, Misirda Firavunculuk,
Suriye’de Fenikecilik, Irak’ta Asurculuk, Yemen’de Sebacilik, Magrip’te Berberi kavmiyetciligi vs.
koriiklenmistir. Tiim bunlar islAm cografyasini parcalayip daha da zayiflatarak emperyalizm icin
acik pazar haline getirmistir (Cesur, 2007). Bat1 karsisinda careyi islamlagsmakta gorenler ise
0ze doniis anlaminda Asr-1 Saadeti esas alarak iki farkli yaklasim ortaya koymuslardir: Bir kisim
Miisliimanlar, Asr-1 Saadete donlisii Araplasmakla 6zdes goren Selefilie yonelmistir. Diger
kisim Bati modernlesmesini taniyip, aydinlanmanin insanlik tarihine yarattigi etkinin farkinda
olan ve kendi aydinlanmasi yolunda Batr'daki deneyimleri de gorerek, antiemperyalizm eksenli,
timmet fikri ile ulus fikrinin uyumlu oldugu Islamalik fikrini savunmuslardir. Bu yeni Islamc
miitefekkirlerden biri olan Ali Seriati, Islamlasmakla Araplasmay1 o6zdeslestiren klasik
Selefilerle cagdaslasmakla Batililasmay1 6zdeslestiren Batici aydinlarin sonug¢ olarak iki
yabancilasmayi dnerdiklerini belirtmektedir (Cesur, 2007). Ali Seriati, kendi kalkinmamizda gii¢
kaynaginin islami kiiltiir oldugunu, bunun i¢in de bu kiiltiirel 6ze doniisiin siar olarak
benimsenmesi gerektigini savunmustur (Seriati, 1985). Ali Seriati’ye gore bir islam Bilimci, “ne
mukaddesat¢l ulema sinifi arasinda yer almak zorundadir ne de genel olarak dini imanlari
bulunan miiminler arasinda yer alir. Miisliiman olan herkes Islam Bilimci olmak durumundadir”
(Seriati, 1990).

Herkesin sik¢a ifade ettigi kendi kiiltiiriimiize dénmek, kendi ayaklarimizin iizerinde
durmak, kendi kaynaklarimizdan ve degerlerimizden beslenmek gerekliligi, giiniimiizde tam bir
paradoksa girmis goriinmektedir. S1g bir “6ze doniis” anlayis1 doguda ve Islam diinyasinda
hurafeleri, donuk gelenekleri ihyd etmek ve bedevi geleneklere doniis seklinde kendini
gostermistir (Seriati, 1989). Halbuki 6ze doniisiin, 6z kimligimize doniisii; ge¢gmiste toplumu
insa eden, medeniyet kuran yapici ve etkin 6ncii ruhun dirilmesini ifade etmesi gerekir. Bu “6z”
toplumun bagrinda var olan bir gercekliktir ve kesinlikle Islami bir 6zdiir. Burada da hangi
Islam’in “6z” oldugu noktasinda yeni bir paradigma ortaya cikmaktadur.
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Sonug

Bat1 dilinyasinin modern doénem sonrasi icinde bulundugu somdiirgeci faaliyetler
neticesinde Batili olmayan toplumlar da Bati karsithgi ya da Bati taraftarligi baglaminda
ilerlemeci diislinceler icerisine girmislerdir. Tanzimat Dénemi aydinlar1 Bat'nin gelismesinden
etkilenmis olmakla beraber Bati'nin baskisi neticesinde ve muhafazakar diisiinceleri ytliziinden
Bati karsiti birer tutum sergilemislerdir. Osmanli’'nin tekrar eski giicline kavusabilmesi
sorunsalini, yani modernlesmeyi, bu cercevede diisiinmek gerekir. Bundan dolay1 farkli
diislincelerin ne olduguna ek olarak onlarin Bati'y1 nasil algiladiklarina bakmak gereklidir.
Ulema ve aydinlarin Bati algilarinda olumlu ve olumsuz iki farkli yapi goriilmektedir. Bir kismi
Osmanlr’y1 ve islam’1 Batr'nin tehditlerine karsi savunmanin zaruri olduguna inanirken, diger
kisim bu tehlikenin savusturulabilmesi icin Bati’'dan ibret ve ders alinmasi gerektigini ileri
stirmiistiir. Bu bakimdan Bat1 bir diisman olmakla beraber ayni zamanda da bir seylerin
kanitlanmasi gereken bir otekidir. Yasadiklar1 dénem acisindan ulema daha kurtulus séylemli
bir diislince icine girerken, aydinlar ise daha ilerlemeci bir tutum sergilemislerdir. Aslinda her
ikisine gére de medeniyetin tek timsali Bat1 degildir. islam medeniyeti de en az Bati medeniyeti
kadar gii¢lii olabilecek potansiyele sahiptir. Hem ulema hem aydinlar Dogulu ve Batili olma
sorunsalinin arasinda bir yerde yer almislardir. Fakat ulema Dogu’ya daha yakin bir
konumdadir. Bunda siiphesiz aydinlarin Bati’y1 daha fazla i¢sellestirmesi etkilidir. Bu ulemanin
Islam ruhunu canlandirmak istemesinden kaynaklanmakla beraber aydinlarin islami sisteme
yeni bir yorum getirme cabasindan da kaynaklidir. Batililar ulema icin yabancidan o6teye
gecmezken, aydinlar i¢in Batililar dost olarak kabul goriilmiistiir. Ancak aydinlar i¢in vatan s6z
konusu oldugunda yani Bat1 Osmanli’y1 tehdit ettigi anda Bat1 onlarin géziinde bir diismandan
baska bir yerde konuslanmamaktadir. Fakat Osmanli’nin iginde bulundugu siyasi durum ve isin
aciliyeti onlar1 pragmatik olmaya y6nlendirmistir. Bundan dolay1 hem ulema hem de aydinlarin
Bat1 algilar1 pragmatik birer yaklasim olarak goriilebilir. Bu bakimdan Bati taklitciligini
elestirirken aslinda kendileri de elestirdikleri sorunsalin i¢ine diismiislerdir.

Tanzimat déneminde baslayan ve hizla devam eden modernlesme siireci, bugiiniin
aydininin diisiince yapisinin zeminini hazirladigi gibi bugiin var oldugu bilinen, felsefi, ictimai,
idari problemlerinin ¢ogunun da kdkenini olusturmustur. Bu anlamda dénemin iyi bilinmesinin,
giiniimiizdeki farkli diisiincelere reaksiyon gostermekten ote, bu dusiince yapilarini
anlamlandirmaya katki saglayacagl diisiiniilmektedir. Baska bir deyisle, bugiiniin
Tirkiye’sindeki farkli bakis agilarinin iyi anlasilmasi, Osmanli’'nin son devrinde yasayan ulema
ve aydinlarin diisiince yapilarinin iyi bilinmesine ve objektif olarak yorumlanmasina muhtactir
denilebilir. Bu anlamda c¢agin insani olmak i¢cin hem aydinlar hem halk olarak iginde
bulundugumuz zamanin diistinsel 6zellikleri, kiiltiirel ve ahlaki degerleri, zorluklari, ¢ikmazlari,
yenilgileri, basarilar, cirkinlikleri veya glizellikleriyle karsi karsiya oldugumuzu bilmemiz ve
bunun bilincinde olmamiz gerekir. Bu bilince ulagabilmek i¢in tarihimizi ve bugiin insanliga
onderlik eden Batr'y1 bugline getiren tarihsel asamalar: iyi 6grenmek 6nem arz etmektedir.
Miisliimanlarin geleceklerini belirlemeleri, sorunlarini ¢é6zmeleri icin birbirini etkileyen tiim
ulusal ve uluslararasi gelismelerin bilincinde olmalar1 hayatidir. Bu bilincin kazanilmasi i¢in de
“deger kazanma”nin yani sira tarih (zaman) suuruna sahip olunmasi iktiza etmektedir. Zira
zamana (tarih) sahip bir topluma kimse sahip olamaz. Bu nedenle 6ze doniis i¢cin dogru bir 6z ve
dogru bir tarih bilinciyle birlikte dogru bir kimlik tespitinde bulunmamiz gerekmektedir. Clinkii
tarihteki yerimizi tespit ettigimiz, kendimizi tanimladigimiz ve kim oldugumuzu bildigimiz an
ne yapmamiz gerektigini de tespit etmis oluruz ve Bati aydinlanmasini daha iyi
anlamlandirabiliriz.

Bati'nin, cografi olarak kii¢lik bir alan1 kapsamasina ve birgok kiiciik devlete boliinmiis
olmasina ragmen diinyanin biiyiik béliimiinii sémiirge haline getirme giiclinii nasil elde ettigi de
mutlaka sorgulanmasi gereken bir olgudur. Bati son iki yiiz yildir sémiirgelestirdigi halklara,
“Batr'ya iman ve kendine inangsizlik” telkin ederek kendi 6ziine donmeyi bir tiir kinanma, Batil
olmay1 ise 6viinme nedeni olarak gostererek, Batililasmayz, bir paradigma olarak benimsetmeye
devam etmektedir. Tiirkiye de Batililasmay1 benimseyen, Bati'ya eklemlenmeyi diisiinen bir
tilkedir. Halbuki kiiltiirel kodlarimiz agisindan bakildiginda Avrupa ve Tirkiye iki ayri
medeniyet merkezi gorliniimiindedir. Tiirkiye cografi konumu ve sahip oldugu medeniyet
havzasi acisindan dikkate alindiginda Batililasmasi miimkiin géziilkmeyen bir olgu olarak
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karsimizda durmaktadir. Toplumumuzun tiim Batililagsma politikalarina ragmen hala islami bir
toplum olma 6zelligini siirdiirmesi de bu savi destekler mahiyettedir. Bu yeni ddonemde uluslarin
geleceklerinin tayininde en 6nemli faktoriin, kendi medeniyet kokleri ile barisikliklar: olacagi
asikardir. Zengin ve koklii bir tarihe ve kiiltiire sahip bir ulusta baskalarini taklit etme anlaminda
bir Batililagsma siirecinde yasanan yipranma ancak Bati'nin kar1 olacaktir. Tiirkiye'nin kokleri
ideolojik olarak islami degerlere uzanmaktadur.
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Din Egitiminin Sosyal Medya Kullanimina Etkisi. Siileyman Giimriik¢iioglu. Ankara: Nobel
Bilimsel Eserler Yayinlari, 2020, 145 s.

0z

Teknoloji, bireyleri ve toplumlar: etkileyen dnemli bir unsurdur. Buna bagh olarak gelisen sosyal medyanin
bugiin hayatimizda kapsadigi alan yadsinamaz bir gerceklik tegkil etmektedir. Bu alan her yeni kusakla birlikte
daha da biiytiyerek etkilerini gostermektedir. Bu dijital ortam; 6grenmelerin, taklit etmelerin, rol model
almalarin ve hedeflerin kaynagi haline gelmistir. Sosyal medyanin yogun kullanimi her alanda oldugu gibi
bireylerdeki inang, tutum ve dini degerlerin sekillenmesinde de énemli bir rol oynamaktadir. Bu baglamda,
ozellikle son donemde din ile sosyal medya konularina odaklanan ¢alismalarin arttigr goériilmektedir. Bu
nedenle, sosyal medya kullaniminin, dini diisiince ve ahlaki tutumlardaki doniisiimiinii problem edinen ve
bunun giderilmesinde din egitiminin 6nemini ele alan Siilleyman Giimriik¢tioglu'nun Din Egitiminin Sosyal Medya
Kullanimina Etkisi adl eseri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Sosyal Medya, Din, internet, Teknoloji

The Effect of Religious Education on Social Media. Siileyman Giimriik¢iioglu. Ankara:
Nobel Scientific Publications, 2020, 145 s.

Abstract

Technology is an important element that affects individuals and societies. Accordingly, the fact that social media
plays an important role in our daily lives is undeniable today. This area is growing with each new generation
and showing its effects. This digital environment has become the source of learning, imitation, role modelling
and goals. The intensive use of social media plays a significant role in shaping beliefs, attitudes and religious
values in individuals as well as in all areas. In this context, it is seen that studies focusing on religion and social
media have increased recently. This article, therefore, reviews Siilleyman Glimriik¢iioglu’s book, the Effect of
Religious Education on the Use of Social Media, in which he takes the transformation of the use of social media in
religious thinking and moral attitudes as a problem and addresses the importance of religious education in the
elimination of this problem.

Keywords: Religious Education, Social Media, Religion, Internet, Technology

Internet, hayatimizda bu kadar merkezi bir konuma yerlesmisken din ve medyanin
birbirinden etkilenmemis olmasi diisiiniillemez. Cagin geregi olarak pek ¢ok yeniligi hayatimiza
getiren dijital medya bireylerin dinsel yasam, dini algilayis ve dini arastirma bi¢cimlerini de buna
paralel olarak degistirmistir. Bu baglamda hayatimizin her alanina niifuz eden internet,
beraberinde “sosyal medya ve din” iligkisini glindeme getirmistir.!

Iste bu alana katki saglamasi amaciyla kaleme alinan elimizdeki eser, Kocaeli Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Dr. Ogr. Uyesi Siileyman Giimriik¢iioglu
tarafindan kaleme alinmis ve 2020 yilinda yayimlanmistir. Eserde sosyal medya kullanimindan
yola c¢ikilarak ilgili kavram ve konular agiklanmis ve bu alanin bireylerde dini-ahlaki ilkeler
baglaminda nasil bir tahribata yol a¢tig1 incelenmistir. Giderek hayatimizin merkezine yerlesen
sosyal medyanin tarihi siirec icerisinde nasil bir gelisme gosterdigi ele alinarak, her yas grubuna
ait bireyleri ilgilendiren bu alanin deger yargilarimiza yansimasindan yola ¢ikilmis ve
kullanicilarinin nasil bir tutum sergilemesi gerektigi tespit edilerek 6nerilerle ortaya konmak
istenmistir. Eserde verilerin tespitinde son giincel arastirma istatistiklerine yer verilmis, din
egitimi merkezde olmak iizere bir¢cok arastirmadan faydalanilmis ayrica konular yer yer ayet ve
hadislerle desteklenmistir.

_ Elimizdeki bu eserin giris ve sonu¢ kismi disinda: “Din Egitimi ve Fonksiyonlar1”,
“Internet ve Sosyal Medya” ve “Ahlaki Ilkeler ve Sosyal Medya” isimli {i¢ ana boélimden

1 Ahmet Eskicumali-Yildiz Kol, “Dijital Medya ve Din”, Sakarya Universitesi [letisim Calismalari 2019, (31 Aralik
2019),12-13.
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olustugunu gormekteyiz. Kitabin giris béliimiinde, ele alinan probleme deginilmesi ve {i¢ ana
baslikta hangi konularin yer aldiginin kisaca belirtilmesi, okuyucuya kitabin icerigi hakkinda bir
on bilgi olusturmasi agisindan o6nemlidir (s. 2-3). Birinci bolim olan ‘Din Egitimi ve
Fonksiyonlar’’ basligi kapsaminda din egitiminin tanimi yapilmis ardindan bireysel ve sosyal
fonksiyonlari ilizerinde durulmustur. Burada sik sik egitim kavrami vurgulanarak, egitim ve
Ogretim kavramlarinin soézliik anlamlar1 tizerinden tahlilleri yapilmistir (s. 8). Yazar, din ve
egitimin amaglarini ele aldiktan sonra iki kavramin ortak amacini ‘bireyin inanma ve baglanma
ihtiyaclarinin planli ve programlh bir sekilde saglanmasr’ olarak tanimlamis ve islam’in din
egitimi icin belirledigi hedefler ve temel prensipleri maddeler hilinde agiklamistir (s. 9). Bu
boliimde dini inang ile ahlak kavramini bagdastiran yazar, “dini inan¢ olmazsa ahlakin yaptirim
giiciiniin zayiflayacagin1” ve “toplumsal degisim ve doniisiimiin ancak dinin bireylerde
olusturdugu etkiyle miimkiin olabilecegini” vurgulamistir (s. 24-26).

“Internet ve Sosyal Medya” baslikli ikinci béliim kitabin odak noktasini olusturmaktadir.
Bu boéliimde internet ve sosyal medyanin gelisim siireci tarihsel baglamda ayrintili olarak ele
alinmistir. Yazar, giiniimiizde kullanilan sosyal medya mecralarinin ¢ikis onciilerine de yer
vermis ve ilk boliimde oldugu gibi burada da meseleye kavramsal aciklamalarla giris yaparak
baslamistir. Sosyal medya platformlarinin genel 6zelliklerini siralayan yazarin, sosyal medya
acisindan 6nemli bir kavram olan paylasim kavramini ayr1 bir kavram olarak ele almadigi, bu
kavramin toplum kavrami icerisinde gectigi goriilmektedir. Burada toplum ve baglantililik
kavramlar1 arasinda paylasim kavramina da yer verilmesinin hem bu iki kavram arasindaki
baglantinin hem de kavramsal akisin saglanmasi agisindan ele alinabilecegi diisiincesindeyiz.
Eserde sosyal paylasim aglarinin kesin bir sekilde kategori edilemeyecegi belirtildikten sonra
yazarin genel cerceve kapsaminda sosyal aglar ve fotograf paylasim siteleri seklinde kategori
olusturarak meseleye deginmesi ise oldukca 6nemlidir. ikinci bashk olan fotograf paylasim
siteleri kisminda Instagram kavraminin ¢ok sinirli ele alindig1 gériilmektedir. Hem diinyada hem
de tlkemizde sosyal medya kullanim oranlarini ele alan yazarin giincel istatistik verilerini
kullanarak aktarmasi meselenin ehemmiyetini goérmek ag¢isindan oOnemli bir noktay:
olusturmaktadir. Belki de en 6nemli kisim olan sosyal medyanin olumlu ve olumsuz etkilerini
basliklar altinda degerlendiren yazarin, olumsuz etkileri kisminda bu etkileri maddeler halinde
tek tek ele alma gayretinde oldugu goriiliirken olumlu etkileri kisminda ise giincel bir kitap
olmasi hasebiyle 6zellikle bu donemde stirekli glindemimizde olan uzaktan egitim sistemi,
telekonferans goriismeleri, internet bankacilig1 ve online siparis sistemleri gibi hayatimiza
yerlesen unsurlara yer vermemesi dikkat cekmektedir.

Ugiincii ve son béliim olan “Ahlaki ilkeler ve Sosyal Medya” kisminda ise eserin bashg1
olan din egitiminin etki kismi ahlak kavrami merkeze alinarak ayrintili bir sekilde ele alinmistir.
Bu kisimda sik sik hadis ve ayetlere yer verilmesi konunun pekistirilmesi ve dayanak
olusturmasi bakimindan oldukc¢a 6énemlidir. Birey tarafindan i¢sellestirilen inang ve degerleri
etkileme ve degistirme gliciine sahip olan medyanin bu yonii, yazara gore realiteden kopuk
olmasiyla iliskilendirilmistir. Yazarin sanal ortamin ilgi ¢ekici ve cazip yonlerine vurgu yapmasi
ve kisiyi baska bir kiliga biiriidiigiinii belirtmesi ise akillara Jean Baudrillard’'in: “modeller ve
imgelerin gercekligin yerini almalarinin hakiki ve sahte olan arasindaki sinirlar1 ortadan
kaldirmaya yonelik bir strateji oldugu”2 soziinii getirmektedir. Eserde “klavye delikanhligi,
dikizleme kiiltiiri ve stalk” gibi sanal ortamlarda ortaya ¢ikan yeni kavramlara da yer
verilmistir. Eserde, yapmadig1 halde sosyal medyada o ibadeti yapiyor(mus) gibi goériinen
bireylerin oranlarinin verildigi kisim ise oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu béliimde sosyal medya
platformlarinin bireylerin inangsal normlar1 ve ahlaki ilkelerinde ne denli bir tahribata yol
actigini ayrintil bir sekilde inceleyen yazar; bu dogrultuda gliniimiizde olduk¢a 6nem arz eden
dini medya okuryazarligina da deginmistir. Yazar, medyay tiiketen kisilerde, elestirel ve analitik
diislinme yetisini kazandirmasi bakimindan bu kavrama olduk¢a dnem atfetmistir. Eserde
kisiligi zedeleyici ihlaller tek tek ele alinarak ayrintili incelemeler yapilmis ve tecessiis kavrami
lizerinde durulmustur. Yazar tarafindan sosyal mecralarda gerceklesen ortam dinlemeleri,
kayitlar ve izlemeler bu kavramla bagdastirilmis olup islamiyet’in 6ziine muhalif bir tutum
oldugu vurgulanmistir. Eserde lizerinde durulan bir diger kavramin ise mahremiyet kavrami

2 Jean Baudrillard, Karnaval ve Yamyam (Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi, 2012), 60.
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oldugu gorilmektedir. Yazar burada kavrami hem tarihsel siireci hem de tim ilisik
kavramlariyla birlikte ele alarak genel anlamda takip etme, ifsa ve 6zel hayatin gizliligi
tizerinden aciklamalarda bulunmustur. Ayrica bu kisimda mimari ile mesken mahremiyeti
iliskilendirilerek okuyucuya konu farkli bir perspektiften sunulmustur.

Sonuc ve dneriler kisminda ise yazar; 6l¢iili, dikkatli ve bilingli sosyal medya kullanimina
dikkat ¢ekmis bireyin din ve degerler egitimi gibi alanlarla desteklenmesinin haiz-i
ehemmiyetini belirtmistir. Bu kisimda bulgular dogrultusunda yol gosterici Onerilerin
belirtilmesi ise problem olarak ele alinan konu a¢isindan olduke¢a kiymetlidir.

Incelemeye aldigimiz eseri bicimsel acidan degerlendirecek olursak kapak kisminda yer
alan gorsellerin ilgi ¢ekici oldugunu séyleyebiliriz. Eserin sonraki baskilarinda 6n séze de yer
verilebilir. Kitapta eser miktarda bulunan imla hatalarinin gézden ka¢gmis olmasinin eserin ilk
baskisi olmasindan kaynakli olabilecegi kanaatindeyiz.

Son olarak kitabin arka kapaginda eserin yalnizca akademisyen, 6gretmen ve din
gorevlileri icin degil sosyal hayatta yer alan tiim bireyler i¢in fayda saglayici oldugu
belirtilmistir. Kitap okunabilirlik ve igcerik agisindan her kesime hitap edebilir niteliktedir. Ancak
eserde, sosyal medya uygulamalarinin kullanim sekillerine ve etki yonlerine en giincel haliyle
daha fazla yer verilmesinin dikkat cekiciligi ve farkindaligl artirabilecegi diislincesindeyiz.
Mesela Instagram ve Youtube uygulamalarinin yer aldig1 bolimlerde hayatimiza yerlesen ve
gengler icin idollesen “influencer, youtuber” gibi kavramlar ele alinabilir, bu platformlarin
tiiketim aligkanlig1 kazandirma amaglari ile israf kavrami arasinda iliski kurulabilir. incelemis
oldugumuz eseri baslik-icerik uyumu acisindan degerlendirdigimizde ise baslikta yer alan “din
egitiminin etkisi” kismindan ziyade eserin iceriginde sosyal mecralardaki tutum, davranis ve
olgularin islam’a uygunlugunun temellendirilmesinin daha fazla yer aldigin1 soyleyebiliriz.
Bahsedilen bu hususlar eserin kapsaminin ve ilgi ¢ekiciliginin artmasi yoniinden tavsiye
niteliginde belirtilmistir.

Gelisen diinya ile beraber hayatimizin merkezine yerlestirdigimiz teknoloji, giderek daha
da 6nem arz eden bir hale gelmis ve iizerinde ciddi ¢alismalar yapilmasi gerekliligini ortaya
cikarmistir. Bu baglamda kaleme alindig1 diisliniilerek incelemeye aldigimiz eser, teknoloji ile
birlikte hayatimizin merkezine yerlestirdigimiz sanal platformlarin bireylerin aliskanliklarinda,
inangsal olgularinda ve ahlaki ilkelerinde ne denli bir degisim ve doniisiim olusturdugunun
gozler Oniine serilmesi agisindan olduke¢a 6nemli ve dikkat ¢ekicidir.

Elimizdeki ¢calisma arastirilmasi ve incelenmesi giderek daha da 6nem arz eden bu sahaya
onemli bir katkida bulunmustur. Eser bu alanda ¢alisma yapmay1 diistinen arastirmacilar i¢in
basvurulabilecek bir kaynak olup ayni zamanda icerigindeki karsilastirmalar ve 6rneklemelerle
fayda saglayici, 6zellikle dneriler kisminda belirtilen hususlarla da hem ilgili alana hem de tiim
bireylere yol gosterici nitelikli oldugu sdylenebilir.
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0z
Diistinmek, insan hayatinin vazgecilmez unsurlarindan biridir. Elestirel diisiinme ise insanin zihnini hatadan
koruyarak dogru ve tutarh diistinmesini saglamaktadir. Ancak bu diisiinme sekli dogustan getirilmeyip egitimle
gelistirilmektedir. Disiplinli diisiinmeyi 6grenen insan gerek bireysel hayatinda gerek cevresinde gerekse

profesyonel hayatta daha basarili bir yol izleyecektir. Bu eser de elestirel diislinmeye bir giris niteliginde
olmakla beraber alana dair okumalara yeni baslayanlar i¢in 6nemli bir ilk adim niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Elestirel Diisiinme, Felsefe, Mantik, Yontem, Diisiinmek.
Abstract

Thinking is one of the essential elements of human life. Critical thinking, on the other hand, enables one to think
correctly and consistently by protecting his mind from mistakes. However, this way of thinking is not an innate
feature of the human being but developed through education. The person who learns to think appropriately will
follow a more successful path both in his personal life, in his relations to his environment and in professional
life. Although this work is an introduction to critical thinking, it is an important first step for those who are just
starting to read in the field.

Keywords: Critical Thinking, Philosophy, Logic, Method, Thinking.

Insan1 diger canlilardan ayiran en énemli 6zelliginin “diisiinen” olmas1 malumdur. Ancak
diislinmenin de bir yonteme ve egitime ihtiyaci vardir. Bu egitim sayesinde insan hayatini
diizenler ve daha saglikh iletisim kurma becerisi kazanir. Felsefe tarihi, diistinen insanin
tarihidir. Bakildiginda pek cok 6nemli teorinin gelismesinde saglikli diisiinme becerisinin
oldugu goz ardi edilemez bir husustur. Ancak c¢ogu zaman diislinlirken hata yapmaya
egilimliyizdir. Disiincelerin tutarlilifini ve gecerliligini tespit etmek icin elestirel diistinmek
olduk¢a 6nemlidir.

Diisiinmenin Alfabesi: Bir Elestirel Diistiinme Kitabi adli eser en temel insan faaliyetlerinden
biri olan diistinme eyleminin anatomisini alfabe metaforuyla ortaya koymaktadir. Zira
diisiinmek ne yiyecegini, ne giyecegini ve gelecekteki kendini diisiinmekle sinirli olmayan son
derece kapsamli ve kompleks bir faaliyettir. En temel faaliyetimiz olmasina ragmen en ¢ok
hataya diistigiimiiz 6zelligimizdir. Ciinki bilgi arttikca bu bilgileri zihnimizde nasil
konumlandiracagimiz sorunu da ortaya ¢ikar. Yine artan malumatla beraber 6grendiklerimizle
ne yapacagimiz sorusu da zorunlu olarak ortaya ¢ikar ki bu da son derece dnemlidir. Neyi, nicin
6grendigini, nerede ve ne zaman kullanacagini bilememek insana mantiksal hatalar yaptirabilir
ve 6grendiklerinin islevselligini azaltabilir.

Eser, bu noktada, insan zihnini hataya siiriikleyen unsurlari tespit edip dogru ve yerinde
diisiinmenin en dnemli yontemlerinden biri olan elestirel diisiinmenin usuliinii pedagojik bir
bakis acisiyla ele almaktadir. Eserin amacinin insanin disiplinli diisiinme yetisi olan elestirel
diislinmeyi tanitmak ve uygulamali bir bigcimde gdstermek oldugu anlasilmaktadir. Amaci
mantikl diisiinmeyi 6gretmek olsa da yazarin ifadesiyle kitap bir mantik kitabi degildir. Mantik
dersine giris niteliginde bir calisma olarak degerlendirilebilir. Mantig1 kullanabilmek i¢in
elestirel bir zemin sarttir. Felsefi bir yontem ortaya koyan kitap yalnizca felsefe okurlarina hitap
etmeyip tiim alanlar i¢in gecerli olabilecek ve ayni zamanda her diizeydeki insana hitap
edebilecek bir eser olma 6zelligine sahiptir. Ciinkii mithendislik, hukuk, biyoloji ve diger tiim
alanlardaki herkes neyi, nasil diisiindiiglinii bilmek ve muhatabini dogru anlayabilmek icin
dogru diisiinme yontemine ihtiyac duymaktadir. Ne yazik ki ilkemizde elestirel diisiinme dersi
yok denecek kadar azdir ve hatta mevcut olan ¢ogu liniversitede bile bu dersler neredeyse hi¢
uygulanmamaktadir. Ornegin ilahiyat fakiiltelerinde Klasik Mantik dersleri disinda égrencilerin
elestirel diisiinme dersi alacagl herhangi bir ders yoktur. Fakat bazi yiiksek lisans
programlarinda nadiren de olsa bu tiirden derslere yer verilmektedir. Ornegin din felsefesinin
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analitik felsefe kaynakli olmasi, bu derslerde mantik ve felsefi analiz konularinin islenmesini
zorunlu kilmaktadir. Ancak diger alanlarda fazla malumata muhatap olabilen 6grencilerin
bunlari nasil isleyecegine dair bir yol ve yontem edinmeleri/6gremeleri ihmal edilmistir. Bunun
bir nedeni de s6z konusu alandaki kaynak yetersizligine baglanabilir. Dolayisiyla bu kitap alana
iliskin inceleme ve arastirmalar icin bir rehber ve kaynak niteliginde olabilecek bir 6zelligi
barindirmaktadir.

Kitap yirmi dokuz boéliimden olusmaktadir. Bu béliim sayisi tesadiif degildir zira yazar
diislinmenin de okumay1 6grenmek gibi kademeli oldugunu ve en temel diizeyde bir alfabesi
oldugunu ima eder. Her ne kadar yirmi dokuz bdliimden olussa da kitap, genel hatlariyla ii¢
temel meseleye deginiyor gériinmektedir. i1k béliime dahil edilebilecek bashklarda diisiinmenin
ne oldugu ve onu olusturan unsurlarin neligi tartisilirken ikinci boéliime dahil edilebilecek
basliklarda ise ortaya c¢ikan diislince iriinleri olan ifadelerin sihhatini belirleyen sartlar
aciklanmaktadir. ikinci béliim nispeten daha teknik ve belli kurallari iceren soyut tartismalar
icermektedir. Son olarak ticiincii béliim basliklari ise diisiinmeyi yani yiirlimeyi yeni 6grenen
insanin yiiriime kosullarini daha iyi hale getirmek i¢in tasarlanmis uygulama ve analiz
boliimiidiir. Yazar sagliklh ve dogru diistinmeyi Ogrenen insanin bunu hayatta nasil
kullanacagini, problem ¢ézmede ne ise yaradigini ve diisiinmenin karsisindaki sorunlari nasil
cozecegini lclincli bolimde detaylandirmaktadir. Simdi bu yirmi dokuz boéliimii biraz daha
ayrintili olarak tartisalim.

Birinci b6liimde yazar diisiinmenin ne oldugunu agiklar ve burada diistinmenin iki farkl
diizeyi oldugunu ifade eder. Biri tiim hayvanlarin ortak 6zelligi olan bir diistiinmedir. Digeri ise
soyutlama yoluyla elde edilen, anlamlarin analiz ve senteziyle ortaya ¢ikan daha st bir
diisiinmedir. Bizim faaliyet gosterdigimiz pek ¢ok alandaki eylemlerin ikinci tiir diisiinme
oldugu ve bu tir diisiinme eylemlerinin gercege ulasma g¢abasi oldugu ifade edilmistir.
Diislinmenin tek bir boyutunun olmadig1 ve hakiki manada bir diisiinmenin de analiz ve kritik
ile ortaya ¢ikacagl anlasilmaktadir. Bu noktada kitap boyunca oriilen bir diisiinme 6gretisi
sunulmaktadir. Her yoniiyle diisiinmenin ne oldugu, diistinmede sorunlu olan ve gerekli olan
hususlar ortaya konularak nihayetinde elestirel diistinme insa edilmistir.

Ik béliimde diisiinmenin neliginden bahsedildikten sonra ikinci béliimde bu faaliyeti
gerceklestirmenin araglarina yer verilmistir. Varsayimdan inanca, inangtan bilgiye giden bir
asama olarak diisiinme araclarinin gergegi tasvir konusundaki konumuna isaret edilmis ve
aradaki zorunlu bilgi ortaya konulmustur. Bu baglamda hayatimiza biiyiik oranda
varsayimlarimizla devam ettigimizi ifade eden yazar, varsayimlarin metafizik arka plana sahip
birtakim fiziksel, tarihsel, toplumsal, psikolojik ve ideolojik sartlara bagl oldugunu ifade
etmistir. Dolayisiyla varsayimlarin da elestirel diisiinme i¢in kritik bir basamak oldugu
anlagilmaktadir. Ote yandan yazar inanglarla hayatimizi sekillendirdigimizden séz eder. Bunu
da inancin toplumsal yontemlerle haklilastirilmasi takip eder ve en nihayetinde ise bilgi olusur.
Yazar bilginin inan¢tan ibaret olmadigini tecriibelerimizin de biiyiik oranda bilissel sistemimizi
insa etmeye yaradigini one siirer. Ancak her inancin bilgi olmadigin1 da hatirlatmis ve bu
kategoride yer alan unsurlarin goriis ve dnyargi oldugunu ifade etmistir. Bu b6liim ilahiyat alani
icin ayrica 6nemlidir zira inancin da iki farkli anlami oldugu goériinmektedir. Epistemik inan¢ ve
dini inan¢ kavramlarinin yerine oturtulmasi saglikli kavramlar {izerine bina edilen akademik
tartismalar icin son derece 6nemlidir.

Ugiincii béliimde hakh ¢ikarima tabi tutulmamig goriis ile yeterince desteklenmemis
inan¢ olan 6nyarginin bilgi edinme siirecindeki roliine atif yapilmistir. Kimi 6znel ve genis
kapsamli tartismalar, érnegin menemenin soganli mi sogansiz mi olacagi ile ilgili tartisma
kolaylikla hakli ¢ikarima tabi tutulamamaktadir. Ancak yazar ne kadar genel olursa olsun bu gibi
tartismalarda bir egilimimiz olabilecegini ve buna da gériis ad1 verildigini ifade etmistir.
Gorlslerin 6diing alinmis inanglar oldugunu belirtmesi dikkat ¢ekicidir. Zira heniiz haklh
¢cikarima tabi tutulmamislardir. Burada yazar goriislerin goriis oldugunun ve emanet olarak
alindiginin unutulmamasi gerektigini ifade eder. Bunlar daha saglam bilgilere ulasmak icin
onemli islevlere sahiptir. Onyarginin ise yeterince desteklenmemis inang¢ oldugu hatirlatilmistir.
Burada dikkat ¢ekici husus, 6nyarginin klasik anlayisin aksine 6nemli oldugu vurgusudur zira
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yazar Kkisinin kendine ait dayanaksiz da olsa bir inancinin oldugunu gostermesi itibariyle
dnyarginin énemine vurgu yapar. Onyargi yazarin ifadesiyle bilginin én kosuldur. Fakat bunun
yeterince haklilastirilmadigi durumlarda bagnazliga yol agmasinin ise bilissel degil psikolojik
oldugu ifade edilmistir. Yazar onyarginin 6nyargl oldugunu unutmadigimiz siirece 6grenme
slirecimiz i¢in ne kadar 6nemli oldugunu hatirlatarak ihmal ettigimiz bir hususu gozler 6niine
serer. Onyargili olmak bir kusur degildir fakat bunda 1srarci olmak énemli bir sorundur. Giinliik
yasamda meydana gelen c¢ogu catismanin ve iletisim sorunlarinin temelinde de bireylerin
goriislerinden vazge¢me konusunda yeterince 1limli olmamasi yatar. Bu yonii itibariyle elestirel
diislinmenin bireylere daha esnek bir zihin kazandirma islevi oldugunu da goriiyoruz.
Gergeklige dair inanci kiiresellesme nedeniyle daha karmasik yapida ele almak zorunda
kaldigimiz1 ifade eden yazar, inanci bilgiye doéntstiiren siirece dair evrensel bir yontem
olmadigina yer vermistir. Dolayisiyla ayni konudaki inanglarin uyumu igin akil yiirtitme
araclarina olan ihtiyaci ve bunun da bizi kacinilmaz olarak rasyonellige gotiirdiigiini
gormekteyiz. Elestirel diisiinmenin bir diger hayati noktasi da burasidir. Her taraftan bilgi
bombardimanina maruz kalan insanin dogru ve yanlisy, giizel ve ¢irkini, iyi ve kotlyi ayirt etmek
icin her zamankinden daha ¢ok cabaya ihtiyaci vardir. Bu noktada elestirel diisiinmeye giris
diizeyindeki bu kitap, kavramlarin netlestirilmesi noktasinda olduk¢a o6nemli bir rol
oynayacaktir. Karsilastigimiz pek ¢ok karisiklik, ifadelerin dogru bir bigimde ve yerinde
kullanilmamasindan kaynaklanmaktadir.

Dordiincli bolimde rasyonel olmanin ne demek oldugu ve rasyonel olmaya zemin
hazirlayan ilkeler tizerinde durulmustur. Kritik ve analitik diistinme yazara gore rasyonel olma
tizerinde ¢ikarim diizeyinde etkilidir. Cikarimlari neyin rasyonel yaptigi sorusuna ise iki 6nemli
sezgi olan drtiisme ve tutarlilikla cevap vermis ve besinci bélimii bu konuya ayirmistir.
Iddialarin ve olgularin értiismesi durumu iddialarin dogru oldugunu gésterirken drtiismedigi
durumda iddianin yanlis oldugu soylenebilir. Bu durumun rasyonellik tizerindeki etkisinin
dogru ve yanlis ile degil olguyla ortiismesi oldugu ifade edilmistir. Buna gore eger bir olgu iddia
ile ortiisliyorsa tutarlidir, 6rtiismiiyorsa tutarsizdir. Tutarhiligin ise iki ya da daha fazla iddianin
ayni anda kabul edilir olup olmadigini kontrol ederek rasyonelligi sagladigini ifade eder yazar.
Kavramlara getirilen bu aciklik giinliik dilde yasanan kargasa ve kaosun da 6niine ge¢ilmesi
acisindan O6nemlidir. Zira ¢ogu zaman ortiisme ve tutarlilik hakkinda en ufak fikir sahibi
olunmadan rasyonellik iddiasinda bulunulabilmektedir. Bu da bireylerin anlasmasi ve meseleler
tizerinde ittifak etmesi noktasinda énemli problemlere yol agmaktadir. Dolayisiyla yazarin bu
eserde yaptigl en 6nemli seylerden biri kavramlara acgiklik getirerek meseleleri daha anlasilir ve
saglam bir bigcimde tartisilabilir hale getirmesidir. Yazar metin boyunca kavram analizi
lizerinden elestirel diisiinme yontemini insa eder.

Rasyonelligin ne anlama geldiginin netlestirilmesinden sonra yazar, altinci boliimde
rasyonel olmanin 6niindeki engellere vurgu yapmistir. Kimi zaman insanin bizzat kendisinin,
aliskanliklarin, sezgilere fazla glivenmenin, batil inanglar gibi pek ¢ok olgunun rasyonel olma
onilinde engel olarak durdugunu ifade etmistir. Yazar rasyonel olmanin 6nemine vurgu yaparken
6zel alanlarda rasyonel olmak zorunda olmasak da sagliktan politikaya pek cok alanda rasyonel
olmanin ne demek oldugunu agiklamis ve rasyonel olunmadiginda yasanacak sorunlara da atif
yapmistir.

Yedinci boliimde diinyay algilamanin iki bi¢cimi olarak tiimdengelim ve tiimevarima yer
veren yazar, dis diinyayr anlamlandirirken bunlarin bizim i¢in kaginilmaz oldugunu
vurgulamistir. Diislincelerimizin dildeki karsiligi olan ifadenin, sekizinci boliimde ne anlama
geldigi aciklanmistir. Yazar ifadenin inanglarin dilde aldiklari bicimler oldugunu, dogru ve yanlis
oldugunu belirtmis ve ifadenin inanglar, értiisme ve tutarlilik gibi durumlar i¢in 6neminden
bahsetmis ve bu noktada bicimsel yapilari test etmenin bir ydntemi olarak dokuzuncu béliimde
argiimana ve argiimanin ne olduguna yer vermistir. inanglarin rasyonelliginin garantisi olarak
argiiman en 6nemli elestirel diisiinme kavramlarindan biridir.

Yazar argiiman ile ilgili temel kavramlara ve argiimani neyin gegerli yaptigina vurgu
yaptiktan sonra onuncu béliimde argiiman ve agiklama kavraminin yaygin olarak birbirine
karistirilmasi durumuna agiklik getirmistir. Buna gore aciklamada verilen nedene gore, sonucun
arglimandaki 6nciil ve sonuca benzemesi argiiman ve agiklama hakkinda bir karisiklia neden
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olmaktadir. Ikisi arasindaki su fark meseleyi ¢oziiyor gériinmektedir: Sonucun tartismal
olmadig ve verilen gerekcelerin nedensel olusu agiklamayi argiimandan ayirir.

On birinci béliimden itibaren argliimana dair énemli kavramlar ele alinmis ve konular
mantik alanina dahil edilmeye baslamistir. Nispeten teknik bir alan olmasi az da olsa bir bilgi
birikimi gerektirmektedir. On iki ve on li¢iincii b6liimlerde yazar bir argiimanin gecerli, saglam
olmasinin ne demek oldugunu anlatarak aciklayici bir argiiman analiz tablosu hazirlamistir. Bu
yontem konunun kavranmasi agisindan oldukea yararlidir. On doérdiincii béliimde argiimanda
gerekli olan kesinlik arayisini yeterince karsilayamayan arglimanlarin o6zelliklerine yer
vermistir. Eger bir argiimanin sonucu yiiksek olasilikla dogru ise giiclii, diisiik olasilikla dogru
ise zayiftir. On besinci boliimde mantikta da olduk¢a 6nemli olan kategorik ifadeler tablosu
islenmistir. Burada dort tiir kategorik ifadenin saglikli ¢ikarimlar yapma noktasinda énemi
vurgulanmistir.

On altinci béliimde kiyas arglimanlarinda olduk¢a dnemli olan ii¢ terime yer verilmistir.
Bunlar 6zne, yiiklem ve orta terimdir. Bunlarin dogru yerlestirilmis olmasi bir argiimanin
gecerlilik testi i¢in oldukca 6nemlidir. Bu boéliimde de nasil dogru kurulacagi oldukga veciz bir
bigimde anlatilmistir. Bunlar temel mantik kavramlari olmalari itibariyle bir mantiga giris kitabi
ile desteklenerek daha kolay kavranabilir. Buradan da anlasilacagi iizere elestirel diisiinme ve
mantik arasinda son derece yakin bir irtibat vardir. Ancak elestirel diisiinme, mantigin
uygulamali bir alani olarak goriilebilir. Zira bireyin elde ettigi mantik bilgisini kullanabilmesi
icin de bir kritik yetenegine sahip olmasi gerektigi aciktir.

On yedinci boliimde argiiman gegerliligini test etmek icin iki 6nemli yontem olan venn
semasl yontemi ve kurallar yonteminden bahsedilmistir. Bu boéliim alana dair yeni okumalar
yapanlar i¢in zor denilebilecek boliimlerdir. Bir hoca esliginde takip edilmesi anlasilmasini daha
kolay kilabilir. Bu boliimde yeni okuma yapanlar icin konuyu anlamaya dair ek kaynaklara
ihtiya¢ duyulabilir. On sekizinci béliimde ilisik ifadelere yer verilir. Kategorik ifadelerin
genelleme yaptigimiz diisiinceleri aktarmak icin 6énemli oldugunu vurgulayan yazar, 6nermeler
mantiginda ifadelerin dort tiir temel iliskisi olan birlesik, ayrik, sarth ve esdeger kavramlarini
aciklamistir. Sartin ne oldugu ile zorunlu ve yeterli sarth ifadelerin 6zelligini ele alan on
dokuzuncu boliimde modus ponens ve modus tollens olarak adlandirilan iki 6nemli kavram
devreye girer. Sartlayani onaylayarak olusturulan argiimana modus ponens denirken sartlayani
reddederek olusturulan argiimana modus tollens dendigi belirtilmistir.

Yirminci bélimde sarth argiimanlar agiklanmistir. Sarth ifadenin sartlayan ve
sartlananindan birinin onaylanmasi veya reddedilmesiyle olusturulan argiimanlarin sarth
arglimanlar oldugunu ifade eden yazar, bu argiimanlarin onaylama veya reddetmenin dogru
ifadeye uygulanmasina bagli olarak gecerli oldugunu belirtir. Bilimsel tiimevarim argiimanlarini
ele aldig1 yirmi birinci béliimde bilimsel diistinmenin ne olduguna dair agiklamalara yer veren
yazar daha sonra bilimsel tiimevarim argiimanlarinin islevlerine deginmistir. Bu noktada
bilimsel tiimevarim argiimanlarinda yeni verilerin sonuca dair daimfi etkisi olasilik meselesini
giindeme getirmis ve yirmi ikinci béliimde olasilik meselesini degerlendirmistir. Olasihigin bir
ifadeye kattig1 dogruluk degeri yaninda olasilik sayesinde birbirini tutan birtakim inang¢larin
elimizdeki verileri agiklamasina ne kadar giivenebilecegimizi saptama agisindan da énemine
vurgu yapmistir.

Yirmi tigiincii b6ltim ise ifadelerin dogruluk degerinin bagli oldugu sartlar tarafindan degil
ifadenin kendi i¢cindeki bazi durumlardan da etkilenebilecegini belirterek belirsiz ve bulanik
ifadeler konusuna tahsis edilmistir. Belirsizligin ifadede geg¢en terimlerin kendi 6zelliginden,
bulanikligin ise baglamdan kaynaklandig: ifade edilmistir. Buna gére muhtemel anlamlardan
birinin secilememesinin bulanikliga yol actig1 vurgulanmistir.

Yirmi dérdiincii boliim, elestirel diisinme alaninda en 6nemli basliklardan biri olan
safsatalara ayrilmistir. On iki safsata, 6rnekleri ile aciklanmistir. Bunlar; adam karalama (ad
hominem), korkuluk, konuyu saptirma, sal siipiir genelleme, aceleci genelleme, sahte ikilem,
biitiinleme, indirgeme, cetecilik, kanitlama yiikii, hatali neden, kisir déngii safsatalaridir. Giinliik
dilde en sik karsilasilan hatali akil yliriitmeler olan safsatalarin islendigi baslik daha detayli ve
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ornekler agisindan daha ¢esitli olabilirdi. Genellikle birer 6rnek ile gecilmis. Safsatalar rasyonel
olma noktasinda bir engel olmalari itibariyle 6nemlidir ve elestirel diisiinme denilince akla gelen
ilk konulardandir. Bu boéliimiin oldukea acik bir bicimde islenmesi 6nemlidir zira bizlere makul
gelmeyen pek ¢ok durumu kolayciliga kacarak safsata olarak nitelemeye egilimliyizdir. Sosyal
bilimler basta olmak iizere dini ilimlerde tartismalarin pek ¢ok yonii ve tarafinin olmasi, karsit
goriislerin ¢ogu zaman safsata olarak yargilanmasina yol agmaktadir. Elestirel diisiinme ve
mantigin saglam bir sekilde 6grenilmemis olmasi da safsataya diisme ihtimalini artirmaktadir.

Yirmi besinci b6liimde bireysel motivasyon ya da egitimle elde edilen, sosyal baskidan ve
duygulardan etkilenen ve karar verme noktasinda bizi etkileyen bilissel egilimlere yer
verilmistir. Bu egilimler de insanin rasyonel olmasi 6niinde bir diger engel olarak ele alinmistir.
Bu béliimde on iki bilissel egilime yer verilmistir. Bunlardan bazilari, ¢apa etkisi, pekistirme
egilim, eskiye ragbet, batik maliyet gibi egilimlerdir. Bu egilimlerin bilgiyi anlama ve zihnin
organize olmasi bakimindan faydasi olabilecegi gibi rasyonel olma 6niindeki muhtemel engeller
olabilecegi de ifade edilmistir. S6zii gecen egilimlerin her biri sosyal yasamda, egitim hayatinda,
is hayatinda bir sekilde bizi etkisi altina almaktadir. Bunlarin ag¢iga ¢ikarilmasi ve bunlara dair
kazanilan farkindalik bireysel basariy1 da 6nemli 6lgiide etkileyecektir. Pekistirme egilimi
bireyin inandig1 kanitlar1 gérmeye yatkin olmasi ve dolayisiyla diisiincelerini kolay kolay
degistirmemeye egilimli olmasina neden olur. Oysa 6zellikle sosyal bilimlerde kesinliginden
emin olunan seyler sanildigl kadar fazla degildir ve bu alanlardaki bireylerin ufkunun acgik
olmasi gelisme kaydetmesi acisindan 6nemlidir. Dolayisiyla elestirel diisiinme bireyin kendini
tanimasi ve daha az hata yapmasini saglamast itibariyle olduk¢a énemlidir. Akademik ¢alismalar
yaninda sosyal iliskiler acisindan da elestirel diisiinmenin ihmal edilemez bir boyutu vardir.
Ornegin adam se¢me egiliminde birey herhangi bir durumda bir kisinin secilmesi gerektiginde,
birey herhangi bir meselede icinde bulundugu sosyal cevreden bireyleri tercih etme
egilimindedir ve bu tercih esnasinda liyakati ve adaleti géozden kagirabilir. Yazar bu egilimleri
safsatadan ayirmis ve bunlarin farkinda olmanin karar ve goriislerimiz iizerindeki etkilerini
kontrol etmeyi saglayacagini ifade etmistir.

Yirmi altinci béliimde bir argiimanin nasil kurulacagina yer verilmistir. Analiz denilen bu
yontemle diisiincelerin gerekgelerinin saglamasi yapilabildigi, bu gerekeelerin iddiay1 ne 6l¢ciide
destekledigi gibi hususlarin tespit edilebildigi anlasilmaktadir. Bu noktada yaklasik bes adimda
argliman kurmaya ve arglimana dair tespit edilmesi gereken 6zelliklere yer verilmistir. Bu
adimlar sunlardan olusur: Temel iddianin ne oldugu sorgulanir. Bu sorunun cevabinin sonucu
da verdigi goriiliiyor. Daha sonra temel iddiay1 destekleyen hususlar ac¢iga ¢ikarilir. Bunlar her
zaman sanildig1 kadar belirgin olamayabilir. ifadelerin tiirii yani énciil ve sonug agik bir bicimde
tespit edilmelidir. Ifadeleri netlestirdikten sonra ifadeler arasindaki iliskiden argiiman formu
cikarilir. Son olarak da arglimanin dogruluk kriterini saglayip saglamadig: tespit edilecektir.
Yirmi yedinci boliimde bir arglimana nasil itiraz edilecegi ya da arglimanda itiraz edilecek bir
sey olmadig1 durumlarin olabilecegi hususlar ele alinmistir. itirazin da belli ilke ve kriterleri
oldugu ve onu felsefi yapan bazi 6zelliklerinin bulunduguna dikkat ¢ekilmektedir.

Elestirel diisiinmeye dair temel yaklasimlar sergilendikten sonra yirmi sekizinci béliim
elestirel diislinmenin ne olduguna ayrilmistir. Kitap boyunca yapilmaya ¢alisilan sey, inanclarin
ve bilgiye doniisen iddialarin hakli ¢ikarilmasinin yontemlerini tespit etmekti. Bu noktada
elestirel diislinmenin 6neminin, inang¢larin hakh gerekcelere dayanip dayanmadigini kanitamak
ve onlara bagh eylemlerimizin gerekliliginin ortaya koyulmasi oldugu vurgulanmistir. Kitap,
elestirel diislinmenin akademik faaliyetlerin yani sira glinliik hayatta da ne kadar énemli ve ise
yarar oldugunu vurgulamasi agisindan dnemlidir. Elestirel diisiinmenin, kendini kesfetmek ve
sinirlarini zorlamak isteyen insanlar icin ne derece 6nemli oldugu asikardir. Kitap elestirel
diistinmeyi hayatin i¢ine dahil etme noktasinda oldukea ikna edicidir.

Yirmi dokuzuncu béliimii yazar yontem olarak felsefe basligina tahsis etmistir. Tiim kitap
boyunca anlatilan konular felsefeye olan ihtiyaci da dogal olarak ortaya koymustur. Yazar kitabi
boyle tasarladigini ifade etmekle beraber, bir olay bittikten sonra olaya dair diisiinen herkesin
felsefe yaptigini soyler ancak herkesin felsefesinin iyi olmadig1 kaydini diiserek. Kitap saglikli
diistinmenin dogustan gelmedigini ve egitimle gelistirilebilecegini bize gdstermistir. Bu oldukca
onemlidir zira giliniimiizde egitimin her kademesinde en ¢ok ihmal edilen hususlardan biri
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Diisiinmenin Alfabesi: Bir Elestirel Diisiinme Kitab1. Yasin Ramazan.

elestirel diisiinmedir. Bu giris diizeyindeki kitap lise diizeyinden itibaren kullanilabilecek bir
kaynak mahiyetindedir. Son olarak yazar, disiplin olarak felsefe ile yontem olarak felsefenin
birbirinden farkli oldugunu ve gercegin pesinde olma sevgisi olan disiplin olarak felsefenin bu
gercegi arama ugrunda yontem olarak felsefeye kosulsuz olarak ihtiya¢ duydugunu ortaya
koymustur.

Genel olarak kitap, konular arasindaki geciste baglant1 kurmada oldukga iyidir. Konuya
ilgi duyan bireylerin bazi boliimler disinda olduk¢a rahat niifuz edebilecegi diizeydedir. Kitap
her ne kadar bir giris niteliginde olsa da birtakim eksikliklerin oldugunu ifade etmek
gerekmektedir. Temel mantik kavramlar ile baslanmis ve bunlar olduk¢a sade ve dogru bir
bicimde aktarilmistir. Béliimler kisa tutulmus ve 6rnekler yetersiz kalmistir. Boliim sonlarinda
ya da konu igerisinde konuya dair érneklerin artirilmasi ya da giincel karsiliklar1 daha detaylh
verilmesi, bahsi gecen kavramlar1 daha kolay anlama ve kavramaya yardimai olacaktir. Ornekler
kitabi ¢ikacagina dair bir not eklenmisse de bunun ayri bir kitap olarak ¢cikmasi yerine konulara
yayilarak verilmesi daha biitiinliiklii bir perspektif sunabilirdi. Elestirel diisiinme alanina dair
hem batili literatiirden hem de islam diisiincesinden érneklere yer verilerek esasinda bunun
yeni bir alan olmadig1 ortaya koyularak konunun énemi pekistirilebilirdi. Bunun yaninda kitap
sonunda ileri okuma 6nerileri verilmistir ki bu da konuya ilgi duyan okuyucular i¢in olduk¢a
faydali olmustur.
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YAYIN iLKELERI

1. Atebe: Dinf Arastirmalar Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere
sahip calismalar1 yayinlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda bilgi birikimine katkida
bulunmay1 amag¢lamaktadir.

2. Atebe: Dinf Arastirmalar Dergisi yilda iki kez (15 Haziran - 15 Aralik) yayinlanan
hakemli bir dergidir. Haziran sayisi icin makale génderim son tarihi 15 Nisan, Aralik sayis1 i¢in
15 Ekim olarak belirlenmistir. Belirtilen tarihlerden sonra gonderilen ¢alismalar, bir sonraki
say1 icin degerlendirmeye alinir. Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanip yayinlanmayacagi
konusunda son gonderim tarihinden itibaren en gec {i¢ ay icerisinde karar verilir ve ¢alisma
sahibi bilgilendirilir.

3. Atebe: Dinf Arastirmalar Dergisi'nin yayin dili Tiirkge’dir. Ayrica Arapca ve Ingilizce
bilimsel c¢alismalar da yayinlanir. Diger dillerdeki c¢alismalara Yayin Kurulu karar
verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (150-250 kelime), anahtar kelimeler (5-8 kavram)’dan
olusmaly, ayrica Ingilizce baslik, Ingilizce abstract (150-250 kelime), keywords (5-8 kavram)
ve Extended Abstract (700-750 kelime)’den olusmalidir. Makale ISNAD Atif Sistemine uygun
hazirlanan kaynakca ve dipnot icermelidir. Extended Abstcat (genis 6zet), hakemler tarafindan
yayinlanmasina karar verilen makaleler i¢cin daha sonra yazardan talep edilecektir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica bilimsel
alana katki niteligindeki geviriler, kitap ve sempozyum tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri
de kabul edilir. Ceviri eserlerin yayinlanmasi i¢in eseri yayinlayan kurumdan izin belgesinin
ibrazi mecburidir.

5. Dergiye gonderilen calismalar, baska yerde yayinlanmis ya da yayinlanmak iizere
gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla iliskili hukuki sorumluluk,
yazara aittir.

6. Tebligden iiretilen makalelerin isleme alinabilmesi icin yazarin "Calismam,
yayinlanmamistir veya yayinlanmayacaktir." seklinde 1slak imzali taahhiitname doldurarak
sisteme yiiklemesi gereklidir. Dublication / Tekrar Yayin / Bilimsel Yaniltma / Coklu Yayin,
suctur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu'na gore duplikasyon, ayni arastirma sonugclarini birden
fazla dergiye yayim icin gondermek veya yayinlamaktir. Bir makale 6nceden degerlendirilmis
ve yayinlanmissa bunun disindaki yayinlar duplikasyon sayilir.

~ 7.Yazarlardan kitap degerlendirmesi ve sempozyum tamitimi tiiriindeki caligmalari igin
de Ingilizce baslik, abstract ve keywords istenmektedir.

8. Bir sayida ayni1 yazara ait (telif veya ¢eviri) en fazla bir ¢alisma yayinlanabilir.
9. Yayinlanan makaleler icin yazara telif licreti 6denmez.

10. Yazardan makale basvuru iicreti alinmaz.

11. Yazardan yayin {icreti alinmaz.

12. Yayinlanan ¢alisma, daha dnce sunulan bir teblig ise veya yazi tezden lretilmisse
calismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

13. Yaymlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari Ankara Sosyal Bilimler
Universitesi slami ilimler Fakiiltesine aittir.

14. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Atebe: Dinf Arastirmalar Dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.



Yayin ilkeleri

15. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, iislup ve icerik
yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir. A¢iklanan goriisler, Atebe:
Dinf Arastirmalar Dergisi Yayi Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

16. Atebe: Dini Arastirmalar Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda ISNAD Atf sistemi
stilinin kullanilmasini sart kosmaktadir.

17. Atebe: Dinf Arastirmalar Dergisi’nde yayimlanmasi kabul edilen yazilarin telif hakki
Dergi Editorliigii'ne devredilmis sayilir.

18. Atebe: Dint Arastirmalar Dergisinde yayinlanan makaleler Turnitin intihal tespit
programiyla taranmaktadir.

19. Yayinlanmasina karar verilen makaleler icin yazarlar tarafindan ORCID numarasi
alinmasi gerekmektedir. (https://orcid.org)

20. Arap dilinde yazilan makalelerin, Arap¢a kaynakg¢a yaninda ikinci bir latinize edilmis
kaynakg¢aya sahip olmasi zorunludur.
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