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Uluslararasi Uygur Arastirmalari Dergisi yilda 2 kez yayimlanan, uluslararasi nitelikte, bilimsel,
hakemli bir dergidir.

Uyguristik, Tlrkolojinin 6nemli kollarindan biridir. Bugiin Uyguristikle ilgili calismalar Tiirkiye,
Cin, Rusya, Kazakistan, isveg, Almanya, ABD ve Japonya basta olmak tlizere farkl cografyalarda
strdiirilmektedir.

Uluslararas1 Uygur Arastirmalar1 Dergisi, Uyguristikle ilgili cesitli iilkelerde ve farklh
disiplinlerde yapilan bilimsel arastirmalar1 yayinlamayi, bu calismalar uluslararasi diizeyde
erisilebilir hale getirerek bu konudaki bilgi akisini saglamayi ve bu suretle Tiirkolojinin gelisimine
katkida bulunmay1 hedeflemektedir. Uygur Ozerk Bélgesi, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan gibi
farkli cografyalarda yasayan Uygurlar ile ilgili her tiirlii galismanin da yer aldig1 bu dergi, Ttirkoloji
alaninda bir literatiir olusturmay1 amac¢lamaktadir.

Uluslararas1 Uygur Arastirmalar1 Dergisi, Uygurlarin yani sira diger Tiirk boylarn (Kazak,
Kirgiz, Ozbek vb.) ile ilgili dil, edebiyat, folklor, tarih, sanat, kiiltiir, ekonomi gibi konularda
bilimsel makaleler, derlemeler, kitap tanitim yazilar1 ve aktarmalar da yayimlayan hakemli
elektronik bir dergidir. Yilda iki say1 olmak tizere 6 ayda bir yayimlanan bu dergide Tiirkoloji'nin
genel konulariyla ilgili yazilara da yer verilebilir.

Uluslararasi Uygur Arastirmalar1 Dergisi'ne gonderilen yazilar, 6nce Yayin Kurulunca dergi
yazim ilkelerine uygunluk acisindan incelenir ve uygun bulunanlar, degerlendirilmek iizere o
alanda calismalar1 bulunan en az iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve
raporlar bes yil siire ile saklanir. Yayimlanan yazilarin dil, bilim ve hukuk agisindan biitiin
sorumlulugu yazarlarina, yayin haklari www.uygurarastirmalari.com’a aittir. Yayin Kurulu
dergiye gonderilen yazilar1 yayimlaylp yayimlamamakta serbesttir. Gonderilen yazilar iade
edilmez.

Uluslararasi Uygur Arastirmalar Dergisi, kaliteli ve disiplinli yayincilik anlayisi ile akademik
camiada, Uygurlarla ilgili ¢calismalar esas olmak iizere Tiirkoloji ile ilgili her tiirli bilimsel
calismanin yer aldig1 6nde gelen yayinlardan biri olma amaci tasimaktadir.

Uluslararas1 Uygur Arastirmalar1 Dergisi Arastirmax, ERIHPLUS, ASOS, DOA], Index
Copernicus, InfoBase Index, MIAR, Sparch Indexing, MLA, 120R, Tirk Egitim Indeksi, IdealOnline,
SOBIAD, WorldCat, UR gibi uluslararasi veritabanlari ve indeksler tarafindan taranmaktadir.
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EDITORDEN

Yayin hayatinda sekiz yilin1 dolduran Uluslararasi Uygur Arastirmalari Dergisi'nin
2021/17. say1sini sizlerle bulusturmanin mutlulugunu yasiyoruz. Her yeni sayida Tiirk diinyasina
ait daha kapsamli ve nitelikli yazilarla okurlarini bulusturan Uluslararas1 Uygur Arastirmalari
Dergisi, Uygurlar iizerine kapsamli bir bilimsel arsivin olusmasi noktasinda da 6nemli yol kat
etmistir.

Dergimizin bu sayisinda Ahmet Yesevi ve hikmetleri, Uygur atasézleri, Uygur efsaneleri,
Cagatayca yazmalar, Uygur diasporasi, Uygur halk hekimligi ve meslek adlar gibi konularda
nitelikli ve 6zgiin makaleler yer almaktadir. Ayrica Cagdas Uygur edebiyati hakkinda bir aktarma
makale ile Cagatayca halk tibbini konu alan bir eserin tanitim ve degerlendirme yazisina yer
verilmistir.

Uluslararas1 Uygur Arastirmalar1 Dergisi'nin bu sayisinin kapak tasariminda,
Kazakistan'da yasayan Uygurlarin giinlimiizde de devam ettirdigi “cine-samavar ussuli (kase-
semaver dansi)” icra eden kizlarin fotografi kullanilmistir. Kapak tasarimi Dergimizin sanat
danismani Ogr. Gér. Pinar GUNGUR tarafindan hazirlanmistir. Dergimizin bu sayisinda 7 ézgiin
makaleye, 1 aktarma/ceviri makaleye ve 1 tanitma/degerlendirme yazisina yer verilmistir.

Dergimizin bu sayisina makaleleriyle katki saglayan degerli yazarlara, hakemlere,
dergimizin kurullarinda gorev yapan bilim insanlarina tesekkiir eder, makalelerin ilgililere faydalh
olmasini dilerim.

Prof. Dr. Adem OGER
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ODOLIT ANLAYISININ DiNi-KOLONIK, FOLSOFi VO BODii MOTNLORDO TOZAHURU
(SORQ-QORB MODONIYYOSTi KONTEKSTINDO)
[Arastirma Makalesi / Research Article]

Farah CALIL*

Esedli Seide REFAILKIZI**
Gelis Tarihi: 28.05.2021 Kabul Tarihi: 14.06.2021
Xiilase

Maqalada adalat anlayisinin dini-kononik, falsafi va badii matnlarda taziihiiri
masalalarina Sarq va Qarb madaniyyati kontekstinda baxilmisdir. Insan camiyyatinin
formalasmast ila tamali qoyulan adalat anlayisi ibtidai camiyyatlarda mifoloji
diinyagériisiina, daha daqiq desak mif qanunlarina géra tanzimlonirdi. Bu
qanunlart pozan ibtidai camiyyat lizvleri qoyulan tabunu pozdugu zaman mif
tarafindan cazalandirilirdi. Sinkretik diistinca tarzina sahib olan, o ciimladan ilkin
falsafanin riisemlarini 6ziinda dasiyan mif zamanla inkisaf etmoklo falsafonin
miistaqil elm kimi inkisaf etmasina sabab oldu. Bu manada falsafada miistaqil elm
kimi adalat anlayisina yeni prizmadan yanasmis oldu. Mifoloji diisiincadan
saxalonan falsafa ila yanast din da miistaqil istiqamat kimi formalasd: va dinda da
aladalat anlayisi éziinamaxsus sakilda 6z aksini tapdi. Belalikla adalat anlayisi istar
dinda va istarsada falsafada iki istiqamatda sosial va ilahi adalat prizmasinda 6ztinii
ifada etmis oldu. Bu diisiinca isa zamanla badii adabiyyata kéciiriildii. ddalat
anlayist ila bagl Sarq va Qarb badii matnlarinda istar ilahi adalat, istarsa da sosial
adalat anlayist ila bagli bir ¢ox asarlar formalasmis oldu.

Anahtar Kelimeler: 9dalst, ilahi, Sosial, Din, Falsaf.

DINi-KOLONYAL, FELSEFi VE EDEBi METiNLERDE ADALET
KAVRAMININ TEZAHURU (DOGU-BATI KULTURU
BAGLAMINDA)

Oz

Mekale, “adalet” kavramini mitolojik felsefi ve edebi metnlerde meselesini Dogu ve
Bati medeniyti baglaminda ele almaktadir. Toplumlarin varligi ile adalet kavrami
ilkel toplumlarda mifolojik diinyagériiniisiine gére veya daha dogrusu mitin
kanunlarina gére diizenlenmisdir. Bu yasalari ihlal eden toplumun ilkel tiyeleri
tabuyu ihlal etdikde cezalanmigtir. Felsefenin mitolojiden ayrilarak mustakil ilim
gibi olusmasi adalet kavraminin yeni kontekstde gelismesine neden olmugtur.
Dolayisiyla “adalet” kavrami hem mitoloji, hem din hem de felsefede her iki yonde
de sosyal ve ilahi ve ilahi edalet prizmasinda kendini ifade etmistir. Zamanla bu
fikir kurguya aktarilmistir. Klasik devir yazarlarindan ¢agdas devir edebi
metinlerine kadar bir ¢ok Dogu ve Bati metinlerinde “adalet” kavrami lizerine
cesitli eserler olusturulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Sosyal, [lahi, Din, Felsefe.
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Farah CALIL-Esedli Seide REFAILKIZI

MANIFESTATION OF THE CONCEPT OF JUSTICE IN RELIGIOUS-
COLONIAL, PHILOSOPHICAL AND LITERARY TEXTS (IN THE
CONTEXT OF EAST-WEST CULTURE)

Abstract

The article deals with the manifestation of the concept of justice in religious-
canonical, philosophical and literary texts in the context of Eastern and Western
culture. The concept of justice, established by the formation of human society, was
organized in primitive societies according to the mythological worldview, or rather
according to the laws of myth. The primary members of the society who violated
these laws were punished when they violated the taboo. The syncretic way of
thinking, which also included the embryos of early philosophy, paved the way for
the development of philosophy as an independent knowledge over time. In this
sense, philosophy has approached the concept of justice as an independent
knowledge from a new perspective. Together with philosophy, which is a branch of
mythological thought, religion has been shaped as an independent stream, and the
concept of justice is reflected in religion in a unique way. Therefore, the concept of
Jjustice has expressed itself in both religion and philosophy in the prism of social and
divine justice in both directions. Over time, this idea was transferred to the
institution. Many works on the concept of justice have been created in Eastern and
Western literary texts.

Keywords: Justice, Social, Divine, Religion, Philosophy.

Giris

Falsafa tarixinin qarsisinda duran asas masalalardan biri da adalati bu va ya digar sakilda
asaslandirmaq olmusdur. 9dalst anlayisi basariyyatin sosiallasdig1 dévrdan etibaran bu va
ya digar sakilda 6ziinii biiruze vermisdir. 9dalat anlayisina galinca isa bu mafthum sosial
sifarisin miimkiin, lakin vacib olmayan bir xilisusiyyatidir. 9dalatin hayata kecirilmasi isa
ganunun qgarsisinda duran baslica vazifasidir. 9dalat anlayis1 mifoloji tafakkiiriin mévcud
oldugu dovrlardan etibaran adalat mafthumu fardi diistindtiren masalalarden olmusdur va
bu diisiinca ilkin sosiallasma etabinda mifin tabusu saklinds 6ziinii biruzs vermisdir. Yoni
miiayyan comiyyat normalarinin ganunlasdirilmasi liglin har camiyyatin (klan, tayfa va ya
gobilanin) 6ziinamaxsus yasaqlar sistemi formalasmisdir. Mahz qoyulan tabu camiyyat
normalarina riayot etmoanin vacibliyini vo buna riayat olunmazsa homin soxsin mif
torafindon cazalandirilmasina inanilardi. Bir név tabu ganun hesab edilir ve bu ganun da
adalatin camiyyat arasinda qorunmasina xidmat edardi. Monoteist dinlarin inkisafi il bu
adalat anlayisi Tek Allaha maxus olur. Semit diisiincasinda Allahin adlar1 onun
xarakterinda toccalla etdiyi iiciin adalat do Allahin xiisusiyyatlorindon birina cevrilir.
ddalat anlayisi gadim ve orta ¢agda asasan sosial adalat anlayisi kimi qavranilirdi.
Monoteist dinin inkisafina gadarki dévrds adalat anlayisi elmin inkisafi ile mifoloji
diisiincanin bir qolu kimi inkisaf edarak miistaqil falsafe elminin formalagsmasina sabab
olur. Sosial vo ilahi adalot kimi iki prizmada 6ziinii ifade edan oadalat anlayisi baddi
matnlarinda asas movzularindan birina ¢evrilir.

Mifologiyada 9dalat Anlayisi

Qadim sivilizasiyalarda da (o ciimloden, Sumer, Misir, Hind, Cin, Yunan va s.) movcud
ganunlar fovgalbasar qiivvalorin daha daqiq desak Allahlarin nazaratinds idi. Panteoncu
diisiincads adalati insanlar arasinda tenzimlayan xtisusi tanrilar da moévcud idi. Masalan,
Misir panteonunda Samas, Yunan mifologiyasinda Temis, Fimida hesab olunurdu. Femida
Temis adi ile de taninirdi. Themis (0€uig), gadim yunan mifologiyasinda adalat ve qanuni
nizam tanricasi hesab olunurdu. Titanida, axlagi tomallarin ve hayatin biitiin qurulusunun
taskilateis1 va hamisi hesab olunurdu.

Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2021/17



Odalat Anlayisinin Dini-Kolonik, Falsafi ve Badii Matnlerde Tezahiirii (Serg-Qarb
Madaniyyati Kontekstinda)

Bazi versiyasiyalara gora, Themis Prometheusun anasidir. Fal¢iliq istedadina sahib olan
Themis, Prometeya Zevsla okeanis Thetisin evliliyinden goy gurultusu tanrisini deviracak
bir ogulun diinyaya golacayi sirrini ac¢ir. Onun bu xebardarligi Thetis'in Zevsle
evloanmasinin qarsisini alir.

Prometey mifinda deyilir ki, gohraman bu sirri yalniz Zevsin onu mahkum etdiyi minillik
azablardan sonra acir. Geyanin anasindan Femida Delfiya kahinliyi qazanir ve bunu bacisi
Febeyo otiirlir, o ise 6z ndvbasinde bunu navasi Apollona verir. Ovidiyin verdiyi
malumatlara gors Femida eyni zamanda Atlanta da yaxsiliq edir. O Atlant1 Zevsin oglunun
onun qiz1 Qesperitin almalarim1 ogurlayacagindan xabardar edir. Homerin verdiyi
malumatlara gors Femida Olimpda Zevsin masvaratgisidir. O, tanrilar1 toplantiya ¢agirir.
Olimp Bas tanrisinin masvaratgisi olan Femida onun taxtinin yaninda oturan tasvir edilir.
Mahz Femidanin saysasinda Olimp tanrilarinin hayatinda nizam intizam qorunur. Bu gadim
mifoloji dilistince zamanla comiyyat normalarini toyin eden ganun anlayisinin
comiyyatdaki simvoluna cevrilir. Tasviri incosanatde Femida alinda terazi tutan gozlori
baglanmis gadin kimi tasvir olunur (Mifi Narodov Mira, 1992: 506).

Qadim va zangin madaniyyata sahib gadim hind falsafi diisiincasi mifoloji tafakkiirds 6z
aksini tapmisdi. Mifoloji anananaya asaslanan adalat anlayis1 Hinduizmds Visu Tanrisinin
nazaratinds idi. Visnu, lic boyiik Hint tanrilari arasinda qoruyucu tanri olmaqgla yanasi
comiyyatda nizam va intizami tenzimlayan tanr1 funksiyasini yerina yetirirdi. Mifoloji
inanclara gors Visu diinyaya miixtalif farqi gérkemlarda zuhur etmis va diinyani sar
amballardan qorumusdur. Daha daqiq desak, Hind falsafasina gore yer iliciinds Seytan
krallar hakimiyyati alo almaq istadiyi zaman Visnu ziihur edir, dliinyan1 nizama saldigdan
sonra isa qeyba cakilir.

Visnuya sitayis edan miiridlar onun dafslarle diinyaya galdiyine inanir ve onun on
reankornasiyast oldugunu bildirilar: Matsya, Kurna, Varaha, Narasimha, Vamana,
Parashurama, Rama, Krishna, Buddha, Kalki Visnunun reankornasiyas1 dénaminda sahib
oldugu adlandir. ilk doqquz reonkornasiya zamani Visnu diinyan1 xaosdan xilas edarak
kosmik nizami barpa etmisdir. Lakin 10-cu ziihur olacaq Kalki daha geybdadir. Mifoloji
tofokkiira gora diinyadaki moévcud donamin bitmasi ilo ag atda peyda olacaq Visnu biitiin
pisliklari yox edecak va kosmik nizami yenidan barpa edacak (URL-2).

Hind falsafi diisiincasinds Tanrilar 6z ranglari ilo do simvolik xarakters sahibdirlar.
Masalon, Lord Visnu icra etdiyi funksiyalarina ve xarakteristikasina géra mavi rongds
tasvir olunurdu. Onun aksar hallarda dérd ve daha artiq qolunun oldugu disiiniiliird.

Sag alinda carxli silah tutan Visnu ¢arxi falayi simvoliza edir. Xaos-Kosmos garsilasmasinin
markazinds istirak edir. Sol alinds iss lotos (nilufer ciceyi) ciyayi var. Sar1 rangda salvarla
tosvir edilir. Sar1 isa 6zliylinds kosmik nizamin, giinasin simvoludur. Digar terafdan
Visnunun arxasinda ilan tasvir olunur. Shesha adli bu ilan isa 6z névbasinda diinyanin
markazini simvolizo edir. dsatire goéra Shesha kainatin biitiin obyektlarini 6z iizarinda
dasiynr. O, bu yiikii lizerinds apararken Visnuya hasr olunmus mahnilar oxuyur ve onun
sonina dualar edir. Visnunun asasen bels tasvir olunmus heykallari vo ya rasmloari ila
yanas1 onun digar gorkamds da tasvirlari mévcuddur. Visnunun minmak {ciin istifada
etdiyi heyvan isa diinyadaki biitiin quslarin sahi sayilan antropomorf cilde sahib yarn
insan, yar1 qartal kimi diisiintilon Dharmani, yani kosmik diizeni gorumaq ii¢ciin Visnunun
miixtslif antropomorf rasmlari mévcuddur (URL-2).

Cin mifoloji tefakkiiriinda isa Qao Yao adalat va mithakima Tanrisidir. S6zligedan Ting-jian
kimi do taninir. Guan-di - (Quan-ti, Quan Yu) "Imparator Guan", Taoizm miiharibasi tanrisu.
Siilh yolunda atilan har addima miigavimat gésterir. insanlar arasinda cinleri yaradan
Tanr1 da adlandirildi.
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Cin hekayoalarinin aksariyyatinda haqigat ve mif, yer va cannat, tarix va badii adabiyyat,
ke¢mis va galacak arasinda farq qoyulmur.

“Tek buynuzlu atin peygamborliyi haqqinda” mif Konfutsi hayatinda yaranmis hesab
olunur. Chi-lin miflards qorxaq ve dinc bir heyvan kimi tasvir edilmisdir va gilinahsiz
insanlara zarar vermir, lakin qazablanarsa pis insanlar1 buynuzlaya bilar.

Bu da ¢inlilarin adalata aid baxislarinin hale gadim doévrlarden formalasdigini, elaca da
bunu takca insanlarda deyil, biitiin hayatda gérmak istamalarinin sahidi oluruq (URL-3).

Monoteist Dinlorda 9dalat Anlayisi

Monoteist dinlorin inkisafi naticaesinds ictimai funksiyalarin bir ¢ox xtlisusiyyatlari kimi
adalat anlayis1 Tok Tanrimin idaraciliyinde comlonmis olur. Bela ki, miisalman tarixinda
da Islam idaraciliyi cox vaxt sosial adalatlo slagalondirilmisdir."Qardashq" (exilik)
prinsipini asas tutan islami dayarlare gore c¢ox calisqanliq ve miisalman qardaslara al
tutmaq sosial adalotin ifade formasi idi. Qardas olan miisalmanlar ehtiyaci olan
miisalmanlara komak etmak macburiyyatinds idilor. Zokatin (sadoga vermak) koniillilik
prinsipi yox, islamin vacib sartlarindan biri sayilirdi. Har bir miisalman ehtiyaci olan
gardarina sadegqe vermak macburiyyeatinde idi. Buna gore ds, islam hékumatlarinin
oksariyyati zakati vergilar vasitasilo hayata kegirirlar. Biitiin zamanlarda va dini falsafi
gorislords adalatin barpasi massalasi mithiim yer tuturdu. O ciimladan, islamda da
xlisusan sia mazhabina gora adalstin barpast Mehdinin qayidisi ile bas tutacaqdi.
Xristianligda isa ©dalatin diinyada barpasi isanin yeniden ziihuru ila alagalandirilmakds
idi.

Masuliyyst etikasinin hakim oldugu ludaizimds Rabbi Jonathan Sacksin fikirlerine gére
sosial adalat markazi yer tutur. Yahudiliyin an farqli va ¢atin fikirlarindan biri simcha
(sadlhiq vo ya sevinc), tzedakah ("xeyriyya va xeyriyyacilik omallorini yerina yetirmak dini
O6hdaliyi"), chesed ("xeyirxahlig omsollari") anlayislarinda oks olunan masuliyyst
etikasidir.) va tikkun olam (diinyani tomir etmak) asas prinsip hesab edilir (URL-4).

Falsofadoa 9dalat Anlayisi

Mifologiyadan vo dini diisiincedan miistaqil elm kimi formalasan falsafonin asas
anlayislarindan birine ¢evrilon adalat masalalasi Platon va aristoteldon baslayaraq klassik
vo miiasir falsafonin asas aparici xatlarindan birina c¢evrilir. Avropa falsafi maktabinin
6nda goalan Aristotel, Platon kimi filosoflarinin asarlarinds adalat anlayisi xtsusi
arasdirma movzusunu gevrilir.

Aristotel gaodim falsafs tarixindo adalot mdévzusuna ilk miinasibat bildiran alimlardon biri
olmusdur. insani diisiinan bir heyvan hesab edan Aristotel digar insanlarla iinsiyyst qura
bilmayimiz ii¢ciin tabiatimizin garanliq tarafini basdiracaq adalat sistemina ehtiyacimiz
oldugunu vurgulayir. Aristotela gora yaxsi bir dovlatds har kas yaxsi olmaga calissa bu,
dovlatin va insanlarin xosboxt olmasina bas edor. Lakin Aristotel burada sohv edirdi
(Warburton, 2017: 29). Onun sahv diisiindlyiinii basqa sakilds isbat edan filosoflardan
biri Nikollo Makiavelli olmusdur. O, dars alina bilacak heyvan kimi tiilkii vo aslan1 niimuna
gostormisdir: “Tiilkd hiylagardir, talalari sezs bilir, amma aslan giiclii va qorxuducudur”. O
hamisa aslan kimi olmagi da maslahat gérmiir: “Zaman -zaman tahliikssizliyinizi temin
etmak liciin aslanin giiciina ehtiyaciniz var. Ancaq 6z rahbariniza va adalat anlayisina
glivanirsinizsa, uzun miiddat yasaya bilmayacaksiniz”. Bazi filosoflar Makiavellinin bu
fikirlari ilo razilasirlar (Warburton, 2017: 89).

Digar filosof Leybniz isa Volteyrin aksina olaraq hayata nikbin baxir, son galan iki
nafardan birinin digsrini 6ldiirmiis olmasinda bela biitiin adalatsizliya qgarsi nikbin
diisiincalarindan sl ¢okmirdi. Volteyr diger filosoflardan farqli olaraq zangin idj,
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adalatsizliys qarsi vurusmasi isa an boytlk tutqusu idi. Volteyrin ateist olmasi da onun
falsafi goriislarina 6z tasirini buraxmisdir (Warburton, 2017: 148-150).

Bir az 6nca da geyd etdiyimiz kimi falsafi kateqoriya kimi Aristotel adalati "miisbat dayar"
olaraq sistemlasdiran ilk miihiim miitafakkir idi. Salafi va miiallimi Platondan ilham alan
Aristotel orqanist sosial nazariyyani gabul edarak, siyasi modellari yaxs1 va ya pis kimi
tosnif edarkan adalatin na oldugunu qiymeatlondirir. Aristotel, ideal olaraq, an yaxsi
modelin fazilatlilorin hokmranlig1 olan kralliq va ya aristokratiya ola bilacayini, ancaq
praktiklik ve ya tatbiq edils bilma baximindan konstitusiya idaraciliyinin (politeia) daha
tistiin oldugunu bildirir. Onun {giin kralliq ve ya aristokratiya "en yaxsilarin h6kmdar1"
demoakdir, lakin bu saciyyalondirma, har hansi bir dovlatds yaxs1 bir vatondas, yaxsi insan
toriflari l¢ilin deyil, yalniz miitlaq an yaxsi olanlar lg¢lin tesadiifi bir olciids istifada
edilmalidir. Bununla birlikds, kralliglar va ya aristokrasiyalar, miimkiin gadar ¢ox insanin
istirak eda bilacayi six bir hayat tarzi togkil eda bilmaz. Buna nail ola bilacak yegana siyasi
model konstitusiya demokratiyasidir (politeia). Konstitusiya demokratiyasi; aksariyyati,
azligy, kasibi, zanginini, keyfiyyat Ustiinliiylinii ve zaifliyini bir yerds hall eds bilan “orta
zomindir”. Aristotel "orta yol" mibahisasini bela asaslandirir: “Biitiin ddévlatlarda
camiyyati toskil edan {i¢ qrup insan vardir; ¢ox zangin, cox kasib va orta veziyyetds. Iri
miqyash cinayatlor edanlar asasan varlilardan gslirss, kicik miqyash cinayatlar edanlar
daha cox yoxsullar arasindadir; 6l¢iilii olanlar isa orta hissaden daha coxdur. Haddindan
artiq hadlar hamisa tahliikalidir”. Fazilatli dovlst, fazilatli comiyyat ve fazilatli vetandas
riitbasi Platona oldugu kimi Aristotels ds aiddir. On yaxs1 dovlat, an ¢ox arzulanan hayati
tomin eda bilon dovlatdir. Siibhasiz ki, an ¢ox arzulanan hayat insanlar1 xosbaxt edacok
hayatdir. Bunun {g¢ilin bir araya galmasi lazim olan ii¢ sart var: Badan saglamligi, zehni
saglamliq va fazilat.

9dalat anlayisinin Avropa falsafacilari arasinda inkisafi maarifcilik doneminds yeni bir
viisat almis olur. Falsafi prizmadan adalst anlayisina yeni baxis tarzi Con Lok tarafindan
goyulur. Bels ki Maarifcilik filosofu Con Lok adalati "manfi deyar" kimi asaslandirmaga
calisan ilk boyiik miitafakkir idi. Loka gors, adalat magamlarinin asasini anlamaq va onun
mansayini toyin etmak Uliclin insanlarin tebii sortlorini nazers almaq lazimdir. Tabiat
vaziyyati, insanlarin hiiquqglarin bélisdiiriilmasinds va harakatlarinin tanzimloanmasinda
yalniz tebii ganuna bagh olduqlar1 va yalmiz ona uygun dusiindiiklari bir azadliq
vaziyyatidir. Azadliq basqalarinin zorakilifindan va manesalarinden azad olmagqdir.
Azadligin olmadig1 bir mihitde qanun ola bilmaz. Azadliq, deyildiyi kimi, har kasin
istadiyini etmak deyil. 9ksing, ford saxsiyyatini, harakatlarini, miilklarini va miilkiyyatini
bir qayda olaraq qanunla icaza verilan daracada tanzimlamak {i¢lin basgalarinin 6zbasina
istoklarindan asilidir.

Qisacasi, siyasi niifuzun maqgsadi vo 6lgiisii biitovliikds cemiyyat tlizvlerinin hiiquglarini
gorumaqdir. Loka gora, tebii qanun olmadan insanlar 6z aralarinda hec¢ bir ictimai
miinasibat va birlik qura bilmazlar. 9dalatin "miisbat doyar" ve ya "manfi deyar" olmas;
Notico soklinde rasional bir notico c¢ixarilmalidirsa, ehtimal ki, bunlar1 séylomak
miimkiindiir: Aristotelin "miisbat dayar" kimi asaslandirmaga ¢alisdig1 adalat anlayisi,
xlisusan "paylayici adalat” terifina gora tengids maruz qalir

Miitlaq adalat rasional ideal deyil, mistik idealdir. Alternativ magamlardan yalmz birinin
va ya digarinin adalatli bir hall yolu oldugunu rasionalligla siibut etmak miimkiin deyil.
Bazi hallarda diger sartlor daxilinda biri digar ola bilar. 9gar sosial barisig son maqgsad
kimi gabul edilsa va yalniz o zaman, uzlasma halli yalniz uzlasma {i¢lin ola bilar, amma
barisigin adalsti yalniz nisbi, yani qeyri-miitlaq adalatdir. Balka do miitlaq adalat, yalniz
miisbot vo moanfi dayerlerin birlasdirilo bilacoyi kontllii bir ilahi-teoloji gaynaq
¢argivasinde miimkiindiir.
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Nitssenin da adalat anlayisina miinasibati oldugca maraql idi. Bu adalat anlayisin1 bir
climlos ilo bels ifads edirdi: “Tanr1 6ldi!” Nitsse bu ifadeni ilk dofe "Zardiist belo deyirdi"
asorinda istifade etmisdir. Nitsse, bunu nihilizm asrins giris olaraq géstermis ve Tanrini
6ldiirenin mahz biz oldugumuzu demisdir.

"Indi hara gedirik? Biitiin giinaslarden uzagami? Dayanmadan yixilmirigmi? Ons, arxaya,
saga, sola, har yera yixilmirigmi? Hala da yiiksaklik va alcaqliq qavramlart mévcuddurmu?
Sonsuz heglikda bos-bos gezmirikmi? Sifatimizda boslugun nafasini hiss etmirikmi? Hava
indi hamigakindan daha da soyuq deyilmi? Gecalar getdikca daha ¢ox garanliglasmirmi?
Tanri 6ldii! Tanri 6ldi! Onu 6ldiiran bizik!"

Nitsenin bu asari diinya falsafi fikrinin zehinlords darin iz buraxan on kitabindan biri
sayilir.

Dahi miitafakkir Fridrix Nitssenin gadim sarq midriki Zardiistiin hayatina va
diistincalarine hasr olunmus asari hayat ve qiidratli zeka gshromanlari haqqinda an
kadarli epopeyalardan biridir.

Nitsse 6zii bu asar barads bels yazir: “Bu ya poeziya, ya besinci Incil, ya da nass hals ad1
olmayan bir seydir; bu, manim asarlarimin an ciddisi, an ugurlusudur”. Bu asarda
toxunulan asas masalalordon biri do adalat kodeksidir. Zardiist bir miidrik olaraq
biliklarini bolisiir: “O vaxt ki, siz dediniz: menmi 6ziimii adalstli saniram? 9dalat istayan
kas garak samandar qusu kimi alovlara tutussun. Bas man bu oddan-alovdan kegmaya
hazirammi?”

“Avazimis cani hagqinda” hissesinda “Isterdim ki, onlarin daliliyinin ad1 sadagat, hagigat,
ya da adalat olsun: fagat onlarin 6z fazilati var, 6z manfur hazlari ilo ¢ox yasamagq ti¢iin”
deyarak aslinda “daliliyin”, yani miidrikliyin li¢ simasindan birinin mahz adalat oldugunu
gostarir. Bununla insanlari adalata saslayir (Nitsse, 2013: 23].

Mehriban, adalatli olduguna goére deyirsen: «Onlar 6z miskinliklorine gora giinahkar
deyillar». Artiq burada Nitsse hamin insanlarin miskinliklarina tirak agrisini ifads edir
(Nitsse, 2013: 32).

Bu asarda filosof tobiate do miiraciat edarak adalat mahfumunu boévlarin vasitasila
catdirmaga calisir: “Ona goOre sizin torunuzu ciriram ki, sizin qoazabiniz sizi yalan
magaralarindan ¢6ls ¢ixarsin va gisasiniz “adalat” s6zlarinizdan sicrayib c¢ixsin. “Biza gora
adalot mahz ondadir ki, diinya bizim gisasimizin tufanlari ile dolu olsun”. - Oz aralarinda
onlar bels deyir”. Bu fikirlari o, 6z adalstliliyinden ¢ox danisanlarin aslinde an adalatsiz
olmasi ilo tamamlayir. O elo adalatin 6z prinsipinden ¢ixis edarak, insanlarin barabar
olmadigini da vurgulayir. “Zira insanlar barabar deyillar - adalst bunu deyir ve nayi ki
moan istayiram, onlarin onu istamaya haglar1 yoxdur” (Warburton, 2017: 80).

XX asrda do odalatsizliye dair yasanilan hadisaler falsafoda yenidon adalat anlayisi ila
bagh asorlorin yazilmasina stimul verdi. Bu asarlorden biri Con Roulsun “Odalat
nazariyyasi” asaridir. O, Il Diinya Miiharibasinda vurusmus ve Xirosimaya atilan atom
bombasinin sahidi kimi bundan c¢ox tasirlonmis vo 20 il miiddatino bu oasari arsays
gotirmisdir. O, adalate dair miicarrad iimumi problemlar hagqinda yazmisdir. 9sarda
adalatin iki 61kasi vardir: Azadliq va barabarlik.

Roulsun 9dalat nazariyyasi, Aristotel, Hobbes, Lok, Russo, Hume va Kantin yazdiglar ila
birlikds, iyirminci asrda yazilmis layiqli siyasi folsafonin az asarlarinden biri idi.

9dalat anlayisi elmi falsofi fikirlorde 6z oksini tapmagla yanasi badii adebiyyatda xtisusi
ahamiyyat kasb etmakds idi.
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Serqds yaziya alinan ilk bels adabi niimunalars “Qabusnama”ni niimuna gostara bilarik.
Qabusnama hayatin miixtalif sahalorindan bahs edan 44 fasilden ibarat bir asordir. On
sozds “Qabusnama” asarinin yazilma sababindan danisilir. Sonraki fasillords iss moévzular
va hekayatlar taqdim olunur.

dsarin muoallifi Qabus hakimiyyate galondan sonra 6lkada feodal harc-marcliyina son
goyur, adalati bargarar edir. Bununla yanasi orta asrlara xas olaraq yaxsi tohsil alan
hokmdar 6zli do asorler yazirdi “Qabusnama” do mahz hokmdar-alimin galominin
mahsuludur va bu asari o, ogluna nasihat kimi yazmis, 6ziindan sonraki doévriin
insanlarina da miithiim tohfalar vermisdir. Orta dovr aserlarine xas xiisusiyyatlor kimi
oxlaqa, tarbiyaya, esqo, yasamaga, hayata, manaviyyata vo s. masalalare dair qiymatli
malumatlar verir. Bu mévzulardan an énamlilarindan biri ds adalat mévzusudur. “Ata va
anaya hormat haqqinda" olan besinci fasilde o valideynlara garsi hormati va adalatli
olmag bels agilayir: “Oz évladinin sena garsi neco olmagini arzulayirsansa, sen da 6z ata
v anana qarst da ela oll.. Amandir, miras xatirine ata ve ananin oliimiini arzulama”...
(Qabusnama, 2016: 31].

Vb ya altina fasilda “Tavazd ve biliyin artirilmasi hagqinda” olan hissads “Biitiin islarda
adalatli o], ¢linki 6zii adalatli olanin qaziya ehtiyaci olmaz" deyarak adalati yaxsiligin tomsl
sortlorindan hesab edir (Qabusnams, 2016: 33).

“Nusiravan adilin nasihatlarinin xatirladilmasi haqqinda” olan sakkizinci fasilds “9dalatli
ol ki, adalat mahkamasina isin diismasin", elaca da "istayirsan ki, adalatlilar sirasinda adin
¢akilsin, sana tabe olanlar1 imkanin daxilinds yaxsi saxla” fikirlori ilo do adalatin istonilon
yas lciin edilmasi vacib masala hesab edir (Qabusnams, 2016: 52). O hamginin diismana
garsi da adalatli olmag1 maslahat goriir: Ister dostluqda, istersa diismangilikds métadil o],
cinki motadillik biitiin agillarin macmusunun orta aglhidir” (Qabusnams, 2016: 117).

Qabusnama"da adalatin yolunda duran manealar kimi xayanati, hasadi, tonballiyi, riyani,
yalani, nadani, dindan uzaq olani, hormat etmayani va s. gostarir va bunun hallins neca
nail olmagin miimkiinliiyli barada da hekayalar taqdim edir. Basqa bir hissada Qabus sah
va voazirliyin do an birinci veazifslarinden olaraq yena adalati vurgulayir: “Vazirlikda
qurucu, abadedici vo adalatli ol ki, dilin va alin do uzun olsun. Belo halda hayatin da
tohlitkede olmaz” (Qabusnams, 2016: 166). Olks bascilar1 raiyystine qarsi nece
davransalar, hansi amallari gorsalar xalq da bunu takrarlayacaq. “Ziilm seven sahin aqibati
folakatli olar. Biitiin is ve sozlera adalat gozii ilo bax ki, har isde haqq-nahaqqi gora
biloson” (Qabusnams, 2016: 172).

Azarbaycan adsbiyyatinda XII asrden etibaran asasen Nizami Gancavi va Fiizuli
yaradicilifinda gabariq sakilds ortaya ¢ixan sosial adalat masalalari genis yer almaqda idi.

Klassik Azarbaycan adabiyyatinin gérkamli niimayandasi olan Seyx Nizami 6z asarlarinda
insani, manavi, ruhi vo ilahi doyarlors boylik 6nom vermisdir. S6ziin asl monasinda “Sirlor
Xazinasi” Nizami yaradicliginin sah asarlarindan biridir. Mahz bu asards Nizami falsafi
aspetdo adalat kateqoriyasina boyiik 6nam vermisdir. Mahz bu sababdandir ki, “Sirlar
xozinasi” biitliin dovrlar liglin 6z aktualligini qoruyub saxlamisdir.

Bazan Nizaminin obrazi diinyavi insan adalatindan yox, artiq ilahi adalata qars1 mévqgeda
cixis edir. “Siileyman ilo qoca akinginin hekayasi”, “Basarin zaifliyi va qocaligin tasviri",
“Varligin etibar1 haqqinda” va s. hekayat vo maqalatlarinda sair insanin bu diinyaya sinaq
ticlin galmasinin, 6z ruzisini uca Yaradandan istamasini, bu diinyanin iss faniliyini qaloma
alir. Insani baseriyyatin naqsi adlandiran Nizami, adaloti da insanin bazayi kimi
vurgulayir. Homcinin insanlarda adalat hissinin artiq yox oldugundan {irak yangisi ila bahs

edir:

Yoxdur adamlig, cahana sal nazar, Insan edir insan slindan hazar (Gancavi, 2008: 254).
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Goriindiiyl kimi, dahi senatkarimiz 6z zamanina gora deyil, daima insan li¢iin aktual olan
masalalorin tomali kimi mahz adalat mahfumunu oO6ziinomaxsus sakilde islomis veo
basariyyatin xilasini da bunda gérmiisdiir:

“Ziilm oduna tezca su ték bir gérak
Torpagin altinda qala qoy kiilak...
“Ziilm va adalatsizlik odunun iizarina su tokiilsiin,

adalat barpa edilsin. (Gancavi, 2008: 5).Nizami Gencevinin “Isgondarnams” asarinda
adalatli sah modeli taqdim edilirdiss, “Sirlar xazinasi” asarinin “Sultan Sencar va gar”
hekayoasinda Tiran padsah masalasi qoyulurdu. Yashi garinin Sultan Sencers soylomis
oldugu bu ifadsalar Nizami yaradicilifinda problem kimi qoyulan sosial adalat anlayisindan
xabar verir:

Unutma ki, alami agmaga bir agarsan,

Diinyada ziilm etmaya yaranmis magar insan?

San hokmdar olmusan, yetisasan haraya,

Daim malham qoyasan vurulan har yaraya.

... Har zaman raiyyatin dilayina qulaq as,

Urakdan mazlumlarin tirayina qulaq as (Goencavi, 2008: 67).

Sair insanlara adalati hokmdarlarin simasinda ¢atdirir. Sultan Sencars, zalim hokmdarlara
hamisa sada insanlar dogrunu goéstarir, glizgii kimi onlarin sahvlarini deyir va agar
hékmdar adalatdan uzaqdirsa bu giizglinii qirmalarini, ya da 6z sahvlarini diizaltmalarini
bildirir. Bu, tiirk axlaq1 sorq falsafaesinda adalatin asas tlnsiirlarindon hesab edilir ki, buna
da Nizami yaradiciliginda tez-tez rast galmak miimkiindir. 9slinds Nizami istass idi ilk
asarlarinds adalatli sah obrazini yaradar ve bununla da yekunlasardiLakin dahi saxsiyyat
boazan hokmdari1 Xosrov kimi toqdim edarak onun enan vo galxan obrazimi yaratdi, bir
basqasinda Bohram kimi eys-israte qursanir, basqa birinds ise artiq hokmdar qadindir, bu
gadin- Niisaba diinyani fath etmis hokmdara axlaq darsi kecir. Lakin bunlarin har birinda
Xosrov agqillenir, Bahram o6ziinii dark edsn kimi eys-isratden uzaglasir, Isgandar isa
miiharibe etmoakdan uzaglasir. Gorliindiiyti kimi, Nizami Gancovi diinya problemlarini
vermakla yanasi adalat anlayisin1 da obrazlarina forqgli formalarda tatbiq edir. O, adalati
tokca insana aid etmir, canlilara, tobiate da aid edir:

Bag kimi giil, nargisi sevmak nadan,
Ey giila, ey nargisa daglar ¢akan (Gancavi, 2008: 79).

Qarb falsofosinda oxlaqi I. Kant tebiati derk formasinda verir vo ii¢ hissada hissiyyat,
diislinca va agilla bunu iimumilasdirir. 9xlaq: isa adalatin asas linsiir kimi teqdimi qarb
falsafasina va adabiyyatina tam aid edilmir. Qarbda daha ¢ox azadliq motivlari istiinliik
toskil edir. Bunu antik dévrden gérmak miimkiindiir. Platon bunu doévlatla, Aristotel isa
insanla tlizvi sokilda birlosmis vermisdir. Lakin adalat mahfumunu Qarb diinyasinda orta
asr renessans dovriina aid asarlards daha ¢ox gérmak olur. Xiisusan kilsa reformasiyalari
dovriinda vo s. Lakin garb diinyasinda, eloca do diinyada bu anlayisi ilk ve an yiiksak
saviyyada taqdim edon mahz Azarbaycan sairi Nizami Gancavi olmusdur. Tasadiifi deyil ki
Nizamidan sonraki dovr, Nizami tasiri, Nizaminin dilinyavi sair adlandirilmasi va s.
anlayislar bu fakti tesdiglayir. Akademik Isa Hoabibboayli Nizami yaradicihgini bels
giymatlandirir: “XII asri Azarbaycan adabiyyatinin Nizami Gancavi epoxasida adlandirmagq
olar". Bu da Azarbaycanda Intibah dévriiniin daha erkan XII asrden basladigin siibut edir
(Hasbibbayli, 2017: 8).
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Flizulinin isa “Salam verdim siisvat deyil deya almadilar” mashur deyimi sairin yasamis
oldugu moévcud comiyyatde hakim olan sosial oadalatsizliyin bariz niimunasidir.
Azarbaycan poeziyasinda realizmin banisi sayilan Vagqifin “Bayram oldu” serinds aydin
sakilda 6z aksini tapmisdir.

Bayram oldu, he¢ bilmiram neylayim...
Bizim evda dolu ¢uval da yoxdur.

Diigiiyla yag hami ¢oxdan tiitkanmis

dt heg ala diismaz, motal da yoxdur (URL-5).

Hiiseyn Cavid yaradicilifinda isa yazi¢ci daha cox ilahi adalat prinsipina iistiinliik verir.
Dramaturq mashur “Seys Sonan” asarinda kor arabin dilindon bu sézlari deyir:

Koniilda nuri-mahabbat, géziimda pardeyi-ziilmat!

Na nur olaydi, na ziilmat, na boyla xilqat olaydi!

Tiikandi taqati-sabrim, adalat, ah! 9dalat!

Na dnca dyla saadat, na béyla zillat olaydi! (Cavid, 2007: 29).

Tanzimat donami Tiirk adsbi mihitinden romantizmi manimsamis sairin mahz ilahi
adalat axtarisinda olmasi Avropa romantizmin tasirindan qaynaqlanmaqda idi. Bela ki,
Bayronun “Qabil” asarindo do gohroman mohz ilahi adalatsizlikdon sikayot edir. Tanrini
Tiran adlandiran Qabil insanin Tanr1 torafinden connatdan govulmasinin sababini ela
Tanrinin 6ziinds axtarir.

Apardigimiz arasdirmalardan malum olur ki, adalat anlayisi camiyystin formalasdig: ilk
dovrlardan diqgat marksazinds olmusdur. Mifolojo tafakkiirde magik mahiyysat dasiyan
sosial adalatin barpasi li¢clin mistik qlivvalarle temasa girma va tabu allayis1 mihiim yer
almagqgda idiss dini-kanonik matnlars yansiyan adalat anlayisi asasan sosial va ilahi adalat
corcivasinda doyoarlondirilirdi. Didi kanonik matnlords adalatin comiyyatdo barpasi daha
cox ilahi adalatin barpa olacagi giin kimi qiyamat anlayici il bagli idi. Eyni zamnda dini
moatnlards adalatsizlik qinanilir ve hamin matnlards adalst normalar1 toplumun
diislincasina gora tanzimlanirdi.

Xisususon godim ve Kklassik dovr foalsofi diislinconin tomolini toskil eden adalat
kateqoriyasi zamanla badii matnlards da bu va ya digar sakilda 6z aksini tapmisdir. Hatta
romantiklarin asarlarinds mahz ilahi adalatsizliyin 6na ¢ixarilmasi, Tanrinin 6zliiytinda
Tiran olmasi insani1 adalatsiz mithakima etmasi fikirlari ilo qarsilasiririq. Azarbaycan
romantizminin banilarinden olan Hiiseyn Cavid yaradiciiéginda da da ilahi adalata
miiraciat “Seyx Senan” aydin sackilds gériiniir. Lakin sair bununla yanasi “Iblis” aserinda
comiyyatda bas veran adalatsizliyin mahz ruhunu ibliss taslim etmis insanin amallarindan
ortaya ¢ixmasi faktini 6na ¢cakmisdir.

Sosial oadalatsizlik prinsiplarine gora isa adalatsizlik asasen Tiran hoékmiidarlar
torafafindan bas vermisdir. Buna istar Nizami Gancavi, istarse da Fiizuli yaradichiginda
aydin sakilda gormakdayik.

Gortunduyi kimi basariyyati har zaman diisiindiiran adalat movzu ils bagh tarix boyu istar,
Sarq istarsa da Qarb adabiyyatinda ham elmi falsafi, ham da badii matnlars kifayat qadar
rast galinir. Basariyyat mévcud oldugu miiddatca s6zii gedan movzu har zaman insanligin
diggat markazinda olacagq.

Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2021/17



Farah CALIL-Esedli Seide REFAILKIZI [iK0)

9dabiyyat

BAYRON, Q. (2006). Secilmis 9dsarlari. Baki: Sarqg-Qarb.
CAVID, Hiiseyin. (2007). Dram 9sarlari. Baki: Avrasiya Prsess.
GONCOVI, N. (2008). Sirlar Xazinasi. ELM Nasriyyatu.

HOBIBBOYLI, I. (2017). “Ortaq Baslangicdan Olke 9dabiyyatina ve Diinya Miqyasina
Dogru”. Dévrlasma Konsepsiyasi va Inkisaf Marhalalari. 525-ci qazet 2017.- 2 dekabr.- S. 8.

MIFI NARODOV MIRA. M. 1991-92.V 2 1. T.2. S. 560.

NITSSE, Fridrix. (2013). Zardiist Bela Deyirdi. (Tarciima edanlar: Aybaniz Abbasova (I hissa
Alman dilindan); 9lisa Nicat (II, I1I, IV hissalar -Rus dilindan), Baki: Qanun Nasriyyatu.

QABUSNAMO®. (2016). Baki: Sarg-Qoarb.

WARBURTON, Nigel. (2017). Felsefenin Kisa Tarihi. Alfa Yayin.
internet Qaynagqlart:

*URL-1: https://az.wikipedia.org/wiki/Utu (Erisim: 15.04.2021)
*URL-2: https://kesfet101.com/hindu-tanrilari/ (Erisim: 10.03.2021)

*URL-3:https://kayiprihtim.com/liste /cin-mitolojisi-hakkinda-hikaye /amp/(Erisim:
15.04.2021)

*URL-4: https://az.wikipedia.org/wiki/S /(Erisim: 10.04.2021)
*URL-5: https://www.ens.az/az/molla-penah-vaqif-bayram-oldu (Erisim: 10.05.2021)

Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2021/17



Begtimur, Mehmet Emin (2021). Uygur Diasporasinin Yapisal Ozellikleri, Uluslararast Uygur
Arastirmalari Dergisi, Say1: 2021/17, s. 11-22.

DOI: 10.46400/uygur.865482

UYGUR DiASPORASININ YAPISAL OZELLIKLERI
[Arastirma Makalesi / Research Article]

Mehmet Emin BEGTIMUR"
Gelis Tarihi: 20.01.2021 Kabul Tarihi: 05.05.2021
0z

Varolusundan bu yana insanoglu barinma ve gida ihtiyaglarint karsilamak
amaciyla dogal kaynaklar bulmak, tarim alanlarina sahip olmak gibi ekonomik
nedenlerden bulundugu yerleri terk ettigi gibi; sel, kuraklik, deprem ve ¢ollesme
gibi dogal afetlerin yanisira; savas, isgal, zorlu siirgiin gibi siyasi sebeplerden
dolayt hem go¢ etmek zorunda kalmistir. Dogup bliylidiigii topraklart hem igsel
hem digsal faktérlerden dolayi isteyerek ya da istemeyerek terk etmigtir. Tekerlegin
icat edilmesinden sonra insanlarin dogduklart ya da bulunduklart cografyalardan
bagka yerlere hareket etmesi daha kolaylagsmistir. Buhar makinesine bagl olarak
gelisen motorlu tagsitlarla seyahat ve gi¢ hareketleri daha da hizlanmigtir. Yiiksek
teknolojiyle donatilmis giiniimiiz diinyasinda ise hi¢c azimsanmayacak kadar insan
kolayca mekdn degistirebilmekte ve tiirlii nedenlerle anayurtlarindan uzak
cografyalarda yasamaktadir. Bir yandan yerlestikleri cografyalarin kiiltiirel,
ekonomik ve cografik kosullarina uyum saglamaya ¢alisirken bir yandan da kendi
kékenleriyle olan bagi korumak icin ayni gecmise sahip insanlarla bir arada
yasamaya ¢abalamaktadir.

Bu calismada, diasporanin tanimi, yapisal 6zellikleri ve farkli perspektiflerden
simiflandirilmasindan yola ¢ikilarak, 2017 yilindan beri belirmeye baslayan Uygur
diasporast genel hatlariyla incelenmektedir. Bu baglamda, Uygur diasporasinin
orgiitleneme nedenleri, anavataninin siyasi durumu, sekillenmeye basladigi
tarihsel dénem ve yapilanma tarzlari irdelenerek Uygur diasporasinin mevcut
durumu agiklanmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Diaspora, Uygur, Yapisal Ozellikler, Gég, Anavatan.

STRUCTURAL CHARACTERISTICS OF UYGHUR DIASPORA
Abstract

Since its existence, human beings left their places for economic reasons such as
finding natural resources and owning agricultural lands to meet their shelter and
food needs; besides natural disasters such as flood, drought, earthquake and
desertification; also had to emigrate due to political reasons such as war,
occupation and forced exile. People left the land they were born and raised in,
willingly or unwillingly, due to both internal and external factors. After the
invention of the wheel, it became easier for people to move from the geographies
where they were born or live to another. Travel and migration movements have
accelerated with motor vehicles that have developed depending on the steam
engine. In today's world equipped with high technology, no less than a small
number of people can easily change places and live in geographies far from their
homeland for various reasons. On the one hand, while trying to adapt to the
cultural, economic and geographic conditions of the places they have settled in, on
the other hand, they strive to live together with people from the same background
in order to preserve their connection with their origins.

In this study, based on the definition of diaspora, its structural features and
classification from different perspectives, the Uyghur diaspora, which has started to
appear since 2017, is reviewed in general terms. In this context, it was tried to
explain the current status of Uyghur diaspora by rewieving the reasons for the
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organization of the Uyghur diaspora, the political situation of its homeland, the
historical period in which it started to take shape and its structuring styles.

Keywords: Diaspora, Uyghur, Structural Characteristics, Migration, Homeland.

Giris

insanlik tarihinde ilk siirgiin, ilk insan olan Adem ata ve esi Havva ananin yasakli meyveyi
yemesinden sonra cennetten diinyaya gonderilmesiyle baslamistir. Bu siirgiinden itibaren
Adem ata ve onun neslinden ¢ogalan insanoglu simdiye kadar ilk insanin yaratildigl
anayurduna (cennete) olan 6zlemini, doniis arzusunu ve orada sonsuz mutluluga
kavusacaklar diisiincesini tasimaktadir. Gerek Islamiyet'te gerek Hristiyanlik’ta gerekse
de diger dinlerde olsun “insanoglunun asil yurdunun cennet oldugu ve nihayetinde
anayurtlarina donecekleri” diisiincesi, inananlara hakim bir diisiince olmustur. Bu agidan
bakildiginda, cennete 6zlem duyan ve bir giin oraya doneceklerine inanan insanlar, bu
diinyada bir siirgiin hayat1 yasiyor demektir.

Eskiden beri insanoglu barinma ve gida ihtiyaclarini karsilamak, dogal kaynaklar bulmak,
tarim alanlarina sahip olmak gibi ekonomik nedenlerden bulundugu yerleri terk ettikleri
gibi sel, kuraklik, deprem, kuraklik ve ¢6llesme gibi dogal afetlerin yani sira savas, isgal,
zorlu siirgiin gibi siyasi sebeplerden dolay1 go¢ etmek zorunda kalmistir. Gerek zorla
gerekse kendi istegiyle anayurdundan goc¢ eden insanlar, goc ettikleri cografyanin yasam
kosullarina uyum saglayarak o topraklar1 anayurt kabul ettikleri gibi, anayurtlarindan
ayrilmalarindan yiizyillar gegmesine ragmen anayurt 6zlemini tasiyan ve kosullar uygun
hale geldiginde anavatanlarina dénme hayallerinden vazge¢meyen topluluklar hem
mevcuttur. Cesitli sebeplerle anavatanlarindan uzaklasan ve anavatan 0zlemi tasiyan
topluluklar ele alindiginda “diaspora” kavrami karsimiza ¢ikmaktadir.

1. Diaspora Kavrami

Yunancadaki “icin, dolay1” anlamina gelen “Dia” sozcligiiyle “tohum, ¢ekirdek” anlamina
gelen “Sporos” sozciiklerinin birlesmesinden sekillenen diaspora kelimesi “her tarafa
dagilmis, yayilmis ve sacilmis tohumlar” anlaminmi tasimaktadir (Yaldiz, 2013: 290). Bu
kelimenin kullanimina MO 5. yiizyilda, Sofokles, Heredot ve Tukidides’'te rastlanmistir.
Diaspora teriminin giiniimiizdeki kullanimi agisindan, ibranice Kitab-1 Mukaddes’in
Iskenderiyeli 70 Yahudi asilli bilgin tarafindan yapilan Yunanca cevirisindeki kullanimi
dikkat cekmektedir. “Yetmisler Incili” (MO 3. yiizyil) olarak amlan bu dini kitabede
diaspora sozciigii toplam 12 kez dile getirilmistir (Baumann, 2000: 313).

Diaspora kelimesinin koékeni ve anlamina iliskin farkli arastirmacilarin farklh goris ve
tartismalarina ragmen bu kelimenin genel olarak “dagilma ve sag¢ilma” anlamina geldigi
tizerinde bir uzlasma oldugunu ifade etmek miimkiindir. Bu kelimemin bilinen ilk
kullanimina, Yahudilerin 10. 598 veya 587 yillarinda Filistin’den Babil’e siirgiin hikayesini
kaleme alan eserlerde rastlanilmaktadir (Dufoix, 2011: 1). Bu kullanimindan giiniimiize
kadar diaspora kelimesi, anayurt olarak bildikleri cografyadan her tiirli sebeplerden
otird ayrilmak ve siirgiin edilmek zorunda kalan topluluklar1 ifade etmek icin
kullanilmistir.

Kavram olarak yeni vatanda ulusal ya da milli kimlik korunurken, orijin yurduna dénme
hayalidir (Alfred, 2015: 88). “Diaspora, kendi yurdundan ya da devletinden ayrilmis ve
baska uluslar arasina dagilmis, ancak kendi ulusal kiiltliriinii koruyan bir ulus ya da ulusun
bir parcasi icin kullanilan Yunanca bir terimdir.” (Dufoix, 2011: 27). William Safran’in
yaklasimiyla diaspora, kendi anayurtlarina iliskin kolektif bir hafiza, vizyon ve gecmise
sahip bireylerdir; fiziksel konumu, ge¢misi ve basarilar1 ile birlikte atalarinin orijin
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yurtlarimi1 ideal evleri olarak goéren ve sartlar uygun oldugu takdirde kendilerinin ve
nesillerinin orijin yurtlarina geri dénecegi hayalini tasiyan insanlar grubudur (Laycock,
2012:105).

Sonug olarak, diaspora hem belirli bir noktadan baslayan dagilmay:1 ifade etmek icin
kullanilan bir terim; hem etnik, ulusal ya da dini bir toplulugun bir ya da birden fazla
tilkede cemaatlesmis ve orgilitlenmis halidir; hem de birden fazla yurda dagilmis niifusu,
bu niifuslarin dagildiklar1 cografyalari, belirli bir cografya ile sinirli olmayan her tirli
iliski ve iletisim uzamini ifade etmektedir (Dufoix, 2011: 13). Diger bir ifadeyle diaspora,
mense cografyalarindan “zorunlu” ya da “gontlli” olarak ayrilarak, baska cografyalarda
baska uluslarin arasinda yasayan, mense cografyalari ile maddi ve manevi her tirli
iliskilerini devam ettirmeye ve korumaya c¢alisan milli, dini ya da etnik azinlik gruplardir.

2. Diasporanin Temel Ozellikleri

Diaspora kavramina iliskin bir¢cok arastirmacit farkli o6lciit ve model olusturma
girisimlerinde bulunmustur. Bu arastirmacilardan biri olan William Safran, diaspora
terimini, mensuplar1 asagidaki alt1 6zelligin ¢cogunu tasiyan vatansiz etnik, dini ve milli
azinlik topluluklar i¢in kullanilmasinin uygun olacagini 6ne siirmektedir (Safran, 1991:
83):

1) Kendilerinin ya da atalarinin aym1 “merkez”’den ayrilarak iki ya da daha fazla
cografyaya yayilmis olmasi,

2) Anayurtlarina iliskin ortak bir toplumsal hafiza, ortak biling, ortak ani1 ve ortak
gecmise sahip olmasi ve bu toplumsal hafiza ve sembolik varliklarin korunmas,

3) Ev sahibi ulus ya da toplum tarafindan tam olarak kabul gérmelerinin imkansizligi
veya ev sahibi toplum tarafindan dislandigina ve kabul edilmediklerine inanmalar: ve
dolayisiyla kendilerini o cografyaya ait degillermis gibi hissetmeleri,

4) Imkan ve kosullar uygun oldugu takdirde, kendilerinin ya da nesillerinin, sembolik
olarak varligim1 kabul ve idealize ettikleri anayurtlarina geri dénme niyetlerinin
korunmasi,

5) Anayurtlarinin korunmasi, gelismesi, yeniden kazanilmasi ve gilivenliginin
saglanmasinin tiim tyelerin ortak sorumlulugu oldugu bilincini tasiyor olmasi,

6) Anayurtlariyla duygusal ve fiziksel baglarini bireysel ya da kolektif bir sekilde
devam ettiriyor olmasi.

Safran’in ifade ettigi bu 6zellikler, 20. ytlizyilin ilk yillarindaki Yahudi diasporasinin temel
ozellikleriyle ortiismektedir. Ama giiniimiizde kendilerini diaspora olarak tanimlayan
bircok toplululugun (6rnegin Cin diasporasi ve Afrika diasporasi) ve hatta Yahudi
diasporasinin birtakim 6zellikleri ile pek 6rtiismemektedir (Yaldiz, 2013: 303).

Robin Cohen, Yahudi diasporasinin temel o6zelliklerini ve zamanla siirekli anlam
degisikligine ugrayan diaspora terimini daha genis bir ¢cerceveye oturtmaya calismistir. Bu
sebeple Cohen, Safran’in olglitlerini temel almis fakat bu o6lglitler lizerinde bir takim
degisiklige gitmistir. Yani ana vatanin idealize edilmesini, bu iilkenin varligini devam
ettirmek ve gilivenligi icin ortak hareket etmekle birlestirmistir. Bu dzelliklere dort olciit
daha ilave ederek diasporanin ortak o6zellikleri listesini dokuza tamamlamistir. Cohen’in
olusturdugu diasporanin 6zellikleri listesini su sekilde ifade etmek miimkiindiir (Cohen,
1997: 180-187):

1) Anayurtlarindan beklenmedik kriz ve travmatik (savas, hastalik, siirgiin vb.)
olaylar yiizinden zorunlu olarak ayrilmas;,

2) Anayurtlarindan is, ticaret veya toplu go¢ gibi amaglarla ayriliyor olmasi,
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3) Ortak bir bellek ve anayurda iliskin seriivene sahip olmak,

4) Sembolik olarak varligi kabul edilen bir ana vatanin idealize edilmesi,

5) Anayurtlarina geri doniis cabalarinin olmas;,

6) Eski donemlerden beri siirdiiriilen gii¢lii bir etnik, milli ya da dini grup bilinci,
7) Ev sahibi devlet ya da ulusla bazi sorunlarin yasanmasi,

8) Diger iilkelerde yasayan soydaslariyla siirekli dayanisma ve yardimlasma
duygularinin olmas,

9) Kendilerini anlayis ve hosgorti ile karsilayan ev sahibi lilkelerde, daha iyi bir yasam
sirdiirme ihtimalinin bulunmamasi.

Cohen’in ilave ettigi “Anayurtlarindan beklenmedik kriz ve travmatik (savas, hastalik,
slirglin vb.) olaylar sebebiyle zorunlu olarak ayrilmas1” ve “Anayurtlarindan is, ticaret veya
goniilli toplu go¢ gibi amaglarla ayriliyor olmasi” gibi 6zellikler glinlimiiz diasporasinin
tanimlanmasinda ve genel gercevesinin olusturulmasinda ¢ok 6énemli rol oynamaktadir.
Zira bundan onceki tamimlamalarda diaspora, tamimlarinda daha ¢ok anayurtlarindan
“zorunlu” goc eden etnik milli ya da dini topluluklar odak noktasi olmusken, Cohen’in bu
hususlar1 da diasporanin dzellikleri listesine ilave etmesiyle, is bulmak, ticaret vb. “goniillii
(zorunlu olmayan)” go¢ hareketleriyle anayurtlarindan ayrilan topluluklar da diaspora
olarak tanimlanabilmistir.

Kavramin tanimi ve o6zelliklerine iliskin birtakim arastirmalar yapan Gabriel Sheffer
“Diaspora Politcs: At Home Abroad” adli ¢alismasinda, yurt disinda (anayurtlarindan
baska bir cografyada) yasayan topluluklarin diaspora olarak adlandirilabilmesi igin
asagidaki niteliklere sahip olmasi gerektigini ifade etmektedir (2003: 9-10):

1) Anayurtlarindan zorunlu ya da goniillii go¢ neticesinde ayrilmistir.
2) Mensuplari ayni etnik milli ya da dini kokten geldiklerini kabul etmektedir.

3) Anayurtlarinin disinda bir ya da birden fazla tilke ve cografyalarda azinlik topluluk
olarak yasamini siirdiirmektedir.

4) Mensuplar], bir yandan anayurtlariyla bir yandan da diger tlkelerde yasayan
soydaslariyla olan iliskilerini siirdiirmektedirler.

5) Toplulugun mensuplari birbirleriyle siirekli yogun bir yardimlasma ve dayanisma
icindedirler. Siyasi, iktisadi ve diger toplumsal konularda ¢ok faaldirler.

6) Aktif olarak rol aldiklar1 sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik etkinliklerden baska,
mensuplar1 ana yurtlary, ev sahibi tllkeler ve baska uluslararas1 aktorler arasinda
kurulan iliskileri etkileyerek devlet-dtesi iletisim aglarini sekillendirir.

Cohen ve Sheffer, Safran’a gore daha genis bir bakis acisiyla, is aramak, ticaret vb. goniillii
goc hareketleriyle anayurtlarindan ayrilan topluluklarin da diasporay: olusturabilecegini
ortaya koymustur. Bu acidan bakildiginda, Cohen ve Sheffer’in olusturdugu diaspora
ozellikleri, ulasim ve haberlesme teknolojilerinin son derece gelismesiyle bir kisinin
diinyanin herhangi bir iilkesine kolayca go¢ edebildigi giiniimiiz diinyasinin diasporasini
daha acik ve Kkapsayici bir sekilde yansitmakta ve tarif etmektedir. Dolayisiyla
anavatanlarinin disindaki cografyalarda yasayan herhangi bir toplulugu diaspora olarak
nitelendirmek icin yukarida belirtilen kriter ve o6zeliklerin temel alinmasi, diaspora
konusunun daha genis bir perspektifle incelenmesine ve anlasilmasina olanak
saglayacaktir.
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3. Diasporalarin Siniflandirilmasi
3.1. Diasporanin Orgiitlenme Nedenleri Acisindan Siniflandirilmasi

Anavatanlarindan ayrilarak yurt disinda hayatlarini devam ettiren topluluklarin
orgitlenmelerinin ardinda genel olarak din, ticaret, siyaset, ayni irk ve aym kiiltiir gibi
Ogeler yatmaktadir. Yani bunlardan herhangi biri ya da birka¢inin kombinasyonu,
diasporanin olusmasina neden olan temel 6gelerdir. Michel Bruneau bu 6geleri esas alarak
dort tiir diaspora tipolojisinden bahsetmektedir (Bruneau, 2010: 77).

1) Ticari diasporalar: Bu tiir topluluklar yalnizca bir ticari amag¢, maddi yatirim ve
girisim ¢evresinde sekillenir. Birincil amaglar ticaridir, diger her sey buna bagh ya da
ikinci plandadir. Cin ve Hint diasporalar1 buna ornek olarak gosterilebilir. Hint
diasporas1 farkli inanctan (Misliimanlar, Hindular, Hristiyanlar vb.) Kkisilerin
ogiitlenmesiyle ortaya ciktigindan, burada din temel baglayici ve sekillendirici rol
oynamaz. Bu tiir diaspora mensuplarini birbirleriyle baglayan tek ve en 6nemli sey,
ticari amac ve ¢ikarlaridir.

2) Dini diasporalar: Bir dinle baglantili ve din temelli olusan topluluklardir. Yahudi,
Yunan ve Ermeni diasporalari buna bir 6rnek teskil edebilmektedir. Diaspora
mensuplarinin inandiklar1 din, kutsal kitaplar, dua metinleri, ibadet yerleri (cami,
sinagog ve kilise gibi) ve ayinler, dini diasporanin en 6nemli belirleyici 6zellikleridir.

3) Politik diasporalar: Anavatanlarinin yabanci bir kuvvet tarafindan isgal edildigi ve
diaspora liyelerinin tek gayesinin bagimsiz bir ulus-devlet insa etmek oldugu zamanlar
ortaya ¢cikmaktadir. Bunun en bariz 6rnegi Filistin diasporasidir.

4) Irksal ve Kkiiltiirel diasporalar: Diaspora iiyeleri ayni 1irk ya da aym Kkiiltlire sahip
olduklar1 ve buna inandiklari icin Orgitlenmektedir. Ortaklasarak insa edilen
kimliklerin tamimlanmasinda yine 1k ve kiiltiir belirleyicidir. Ornegin, siyahlar
diasporasi. Afro-Amerikalilarin bir diaspora olarak tanimlanmasinda ayni renk ya da
ayni 1irka sahip olmalary; kole ticareti ve biiylik ciftliklerin kole isglicii gibi ortak
deneyimler biiyiik rol oynamistir.

3.2. Diasporanin Anavatanlarinin Siyasi Durumu Ag¢isindan Siniflandirilmasi

Sheffer, diaspora olarak adlandirilan topluluklarin anavatanlarinin siyasi durumu
acisindan kavrami, devletli diasporalar ve devletsiz diasporalar olarak iki kategoride ele
almaktadir. Devletsiz diaspora, orijin vatanlarinin tam olarak bilinmedigi ya da orijin
vatanlarinin baska uluslar tarafindan isgal edildigi ve yonetildigi diasporay1 tanimlamak
icin kullanilmaktadir (2003: 23). Devletli diaspora ise, tam aksine mevcut bir devletin ve
somut bir anavataninin var oldugu bir durumdur. Ornek olarak, ingiltere’deki Tiirk
diasporasi.

3.3. Diasporanin Tarihsel A¢cidan Siniflandirilmasi

Kavramu tarihsel baglamda inceleyen Michele Reis (2004: 41) diasporay1 kronolojik olarak
lic ayr1 donemde ele almaktadir:

1) Klasik diasporalar: Antik ¢aglardan 1500’li yillara kadar olan siirecte olusan
diasporalar. Ornegin, Yunan diasporasi, Yahudi diasporasi ve Ermeni diasporasi.

2) Modern diasporalar: 1500’1 yillardan 1945’e kadar olan siirecte ortaya c¢ikan
diasporalardir. Ornegin, Kuzey Amerika’ya ve Avrupa’ya dogru gerceklesen biiyiik goc¢
hareketleriyle (savas, kolelik, stirgiin, is aramak gibi) olusan diasporalar.

3) Cagdas diasporalar: 1945’li yillardan simdiye kadar olan siirecte sekillenen
diasporalar. Ornegin, ABD’deki Hispanicler.
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Reis’in siniflandirmasina gore, gecmisteki buiyiik felaketler, savaslar, hastaliklar, stirglinler
ve diger tarihi olaylarin diasporanin olusumundaki etkilerini anlayabilmek acisindan
biiylik bir 6neme sahiptir.

3.4. Diaspora Uyelerinin Konumlari A¢isindan Simiflandirilmasi

Her diaspora liyesine, bulundugu ev sahibi iilkede ister istemez belli bir konum ve statii
atif edilmektedir. Atif edilen bu konum da diaspora tiyelerinin ev sahibi iilkede bulunma
neden ve amaglar1 tarafindan belirlenmektedir. Bu baglamda Cohen (1997: 179),
diasporalari1 daha farkl bir bakis a¢isiyla siniflandirmaktadir. Bu siniflandirmada daha ¢ok
diasporanin ev sahibi lilkede bulunma neden ve amaglarinin yaninda bulundugu
cografyada diaspora liyeleriyle 6zdeslestirilen konuma vurgu yapilmaktadir.

1) Mazlum diasporasi: Afrika’lilar, Yahudiler ve Ermeniler.
2) Isci diasporasi: Hintliler, Tiirkler.
3) Isgal diasporasi: ingilizler, Fransizlar, ispanyollar.
4) Ticaret diasporast: Liibnanlilar, Cinliler.
5) Kiiltlr diasporasi: Karayipliler.
4. Uygur Diasporasinin Yapisal Ozellikleri

Yakin tarihte Dogu Tiirkistan’dan diger iilkelere yapilan go¢ hareketleri 20. yy'in ikinci
ceyreginde baslamistir. 1933 yilinda kurulan Dogu Tiirkistan islam Cumhuriyeti’nin Cin
yonetimi tarafindan yikilmistir. Ikinci kez 1944 yilinda kurulan Dogu Tiirkistan
Cumbhuriyeti’'nin 1944 yilinda yine Cin yonetimi tarafindan 1949 wyilinda isgal
edilmesinden sonra fakl tarihlerde farkli go¢ hareketleri gerceklestirilmistir. Bagimsiz bir
ulus devletin kaybedilmesiyle birlikte komiinist isgalcilerin yaptig1 hak ve hukuk ihlalleri
genis capli go¢ hareketlerine neden olmustur.

1933-1964 yillar1 arasinda Dogu Tiirkistan’dan farkl tilkelere go¢ hareketleri yapilmistir.
1935-1937 yillarinda Mahmut Mubhiti ile bir goc gerceklestirilmistir. Aym1 dénemde
Altay’dan Kazaklar kafileler halinde go¢ etmistir. 1949 yilinda ise Alibek Hakim, isa Yusuf
Alp Tekin, Hiiseyin Teyci, Mehmet Emin Bugra ve Delilhan Canaltay gibi 6nemli kisiler
Hidinsitan’a ve Pakistana go¢ etmistir. 11 Eylii, 17 Eyliil ve 20 Eyliil 1949 tarihlerinde
Canimhan Haci, Mehmet Emin Bugra ve isa Yusuf Alp Tekin liderligindeki kafileler Dogu
Tirkistan’dan ayrilmistir. Bu goéciin amaci sadece iyi yasama imkanlarina sahip olmak ve
hayatta kalmak degil belki anavatanlarinda devam ettirme imkani bulamayan bagimsizlik
miicadelesini yurt disinda siirdiirmek olmustur. Vatan icin vatanindan ayrilmak zorunda
kalan kafileler Tiirkiye basta olmak iizere Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Pakistan,
Afganistan’a yerlesmistir. Tiirkiye’ye ulasan kafileler ise 10 Mart 1952 tarihinde Tiirkiye
Cumhuriyeti Bakanlar Kurulu Karariyla “Iskanli Gégmen” olarak kabul edilmistir (Kul,
2017: 75-76). 1952 sonrasi Tiirkiye'ye goc eden Dogu Tirkistanlilar: Nigde vilayeti
Aksaray kazasi Sultanhan nahiye merkezine, Manisa vilayeti Salihli kazasi merkezine,
Kayseri vilayetinin Develi kazasi Sindelhdytik ve Karacaviran koyleri ile Yahyal kazasina
bagh Kop¢1 ve Hocahacilli kdylerine, Dogu Tirkistanli gogmenlerin kendi memleketlerinin
ismini verdikleri Nigde vilayetinin Ulukisla kazasina bagl Altay kdyiine, Konya Ereglisi'ne,
Konya vilayeti merkez kéylerinden Ismil’e, Adapazari’'min merkezine yerlesmislerdir (Kul
ve Tuncer, 2015: 222). 1960 yilinin Agustos ayinda Pekin’de imazalanan “Afganistan ile
Cin Arasinda Sinir Serbestligi” anlasmasindan haberdar olan Mehmet Kasim Cantiirk 130
kisilik bir kafile olurstuirmus ve 1961 yilinda Afganistan’a go¢ etmistir (Tuncer, 2014:
272). 1961 yilinda Afgansitan’a goé¢ eden Dogu Tiirkistanllarin Tiirkiye’ye iskanli gogmen
olarak getirilmesi icin baz1 arayislarda bulunulmus ve Tiirkiye Hiikiimetiin olumlu yanit
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vermsiyle Afgansitan’da bulunan Dogu Tiirkistanhlarin bir kismi Tirkiye'ye iskanh
gdcmen olarak yerlestirilmistir (Tuncer, 2018: 217).

1967 yilindan sonraki donemlerde biiyiik ¢capta go¢ hareketi geceklesememistir. Binlerce
Uygur’'un 6limi, yaralanmasi ve kaybolmasiyla sonuclanan 5 Temmuz 2009 katliami
sonrasinda bile ¢ok az sayida Dogu Tiirkistanlh yurt disina ¢ikabilmistir. Bunun en énemli
nedeni ise, Cin yonetimin Uygurlara getirdigi seyahat 6zgiirliigli kisitlamasindan dolay1
Uygurlarin pasaport alamamasi ve giimriik kapilar1 ve sinir bolgelerinin bir sinegin bile
yurt disina ¢ikisina izin verilmeyecek kadar siki denetlenmesidir. Bu yiizden gerek yasal
yollarla gerekse kagak yollarla yurt disina ¢ikis imkani bulunamamaktadir.

Giiniimiizde Tiirkiye basta olmak iizere Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Pakistan ve
Afganistan’in yani sira ABD, Hindistan, Kanada, AB, Rusya, Japonya ve Suudi Arabistan’da
yasam miicadelesi veren Dogu Tiirkistanlilar bulunmaktadir.

Anavatan i¢in anavatanlarini terk edip farkl tilkelerde yasamakta olan Uygur toplugunun
ozellikleri, Gabriel Sheffer’in yurt disinda (anayurtlarindan baska bir cografyada) yasayan
topluluklarin diaspora olarak adlandirilabilmesi igin olusturdugu niteliklerle ele
alindiginda, yurt disinda yasayan Uygur toplulugu daha iyi anlasilacaktir:

1) Yurt disinda yasayan az sayidaki Uygurlar hari¢ cogu Uygur kendi kimligini, dinini,
kiltirini ve bir birey olarak temel hak ve hukuklarini koruyabilmek i¢in go¢ etmek
zorunda kalmistir. Hatta hayati tehlikesi bulundugundan kendi canini koruyabilmek
icin go¢ edenler de mevcuttur.

2) Dogu Tirkistan'dan go¢ edenler sadece Uygurlardan ibaret degildir. Uygurlarin
yani sira Kazak, Kirgiz ve Ozbek gibi topluluklar da Dogu Tiirkistan’dan (ana
vatanlarindan) go¢ etmek zorunda kalmistir. Gerek Uygurlar gerekse diger topluluklar,
aralarinda kismen farkliliklarin olmasina ragmen ayni etnik ve dini kokten geldiklerini
kabul eder ve yurt disinda aym amag ugruna orgiitlenirler. Ornegin, Kazakistan ve
Tirkiye’deki bazi STK'larin siyasi faaliyetleri.

3) Anayurtlarinin disinda bir ya da birden fazla iilke ve cografyalarda azinlik topluluk
olarak yasamim siirdiiriirler. Ornegin Tiirkiye basta olmak iizere Orta Asya, Giiney
Dogu Asya, ABD, Avrupa ve diger iilkelerde yasayan Uygur toplulugu bulunmaktadir.

4) Dogu Tiirkistan’dan go¢ edenler, bir yandan anayurtlariyla bir yandan da diger
tilkelerde yasayan soydaslariyla olan iliskilerini siirdiirmektedirler.

5) Toplulugun tyeleri birbirleriyle hem gercek diinyada hem de sanal diinyada
siirekli yogun bir iletisim ve dayanisma icindedirler. Siyasi, iktisadi ve diger toplumsal
amaglar1 dogrultusunda 6rgiitlenebilmekteler.

6) Aktif olarak rol aldiklari sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik ¢abalarinin yani sira,
diaspora mensuplari, anayurtlari, ev sahibi lilkeler ve baska iilkeler arasinda kurulan
iliskileri etkileyerek devlet-Otesi iletisim aglarimi sekillendirir. Bu anlamda, son
zamanlarda bir¢ok ikinci diinya ve lglincli diinya iilkelerinin kendi sinirlan iginde
ikamet eden Uygur topluluklarin1 Cin’e karsi bir koz ya da pazarlik konusu olarak
kullanmalar1 ve hatta Cin'in istegi lizerine Uygurlar1 Cin istihbarat birimlerine teslim
etmeleri bunun bariz bir 6rnegidir.

Yukaridakilerden anlasilacagi lizere, Sheffer’in anavatanlarinin disindaki cografyalarda
yasayan herhangi bir toplulugu diaspora olarak nitelendirmek icin gelistirdigi kriter ve
ozellikler acisindan bakildiginda, yurt disinda yasayan Uygur toplulugu sozii edilen
ozelliklerin neredeyse tiimiini tasimakta ve gercek bir diaspora olarak
nitelendirilmektedir.
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Uygur diasporasini daha iyi kavramak adina, bu diasporanin orgiitlenme nedenlerine,
anavatanlarinin siyasi durumuna, ortaya ciktig1 tarihsel donem ve {iyelerinin bulundugu
tilkelerdeki konumlarina bakmakta fayda vardir.

Uygur Diasporasinin Orgiitlenme Nedenlerine Bakildiginda:

Michel Bruneau’a gore, anavatanlarindan ayrilarak yurt disinda hayatlarini devam ettiren
topluluklarin orgiitlenmelerinin ardinda genel olarak din, ticaret, siyaset, ayni irk ve ayni
kiltir gibi oOgeler yatmaktadir. Yani bunlardan herhangi biri ya da birkag¢inin
kombinasyonu diasporanin olusmasina neden olan temel 6gelerdir (2010: 77). Bu agidan
bakildiginda, Uygur diasporasini politik diaspora ayni zamanda 1rksal ve kiltiirel diaspora
olarak da simiflandirmak miimkiindiir. Yani anavatanlar1 yabanci bir kuvvet tarafindan
isgal edilmistir ve diaspora iiyelerinin tek gayesi bagimsiz bir ulus-devlet insa etmektir.
Orgiitlenme nedenleri bu amag ugrunadir. Ayrica, diaspora iiyeleri ayn1 irk ya da aym
kiltire sahip olduklari, aym1 kimligi tasidiklar1 ve buna inandiklari icin de bir arada
bulunurlar. Zira yurt disinda yasayan bir kisim Uygurlar, bagimsiz bir devlet kurma istegi
(vani siyasi bir amaci) olmamasina ragmen, ayni kiltiir ve ayn1 kokten geldikleri i¢in
Uygur topluluguna dahi olmakta ve bu nedenle 6rgiitlenmektedir.

Uygur Diasporasinin Anavatanlarinin Siyasi Durumuna Bakildiginda:

Gabriel Sheffer, diaspora olarak adlandirilan topluluklarin anavatanlarinin siyasi durumu
acisindan diasporalari, devletli diasporalar ve devletsiz diasporalar olarak iki kategoride
ele almaktadir (2003: 23). Bu bakimdan, Uygur diasporasini devletsiz diaspora olarak
nitelendirebiliriz. Ana vatanlari isgalci giicler tarafindan isgal edilmis ve yonetilmektedir.
Diaspora liyeleri, orijin vatanlar1 olarak bildikleri cografyada somut anavatana sahipken
mevcut bir devletten mahrumdurlar. Somut ve bagimsiz bir ulus devletini yeniden
kuracaklarini idealize etmekte ve bu amagla érgiitlenmektedirler.

Uygur Diasporasinin Ortaya Ciktig1 Tarihsel Doneme Bakildiginda:

Michele Reis diasporayir kronolojik olarak ii¢ ayr1 doneme ayirmaktadir. Klasik
diasporalar, modern diasporalar ve cagdas diasporalar (2004: 41). Reis’'in belirttigi
tarihler baz alindiginda, Uygur diasporasi ¢cagdas diaspora olarak siniflandirilir. Gergi daha
eski donemlerde de felaketler, savaslar, hastaliklar, siingiinler ve diger tarihi olaylardan
Otlirii anayurtlarindan ayrilanlar olsa da zaman icerisinde bulundugu cografyalardaki
topluluklarla karismis, biitiinlesmis ve erimistir. Anayurtlarina duyulan 6zlem ve dénme
hayali tasimadiklari icin diaspora olarak nitelendirmek pek miimkiin degildir. Dolayisiyla
gercek anlamda anavatanina dénme istegi ve kendi kimligini koruma cabasiyla yasayan
Uygur toplulugu 1945’ten sonra olusmaya baslamistir. Bu ylizden Uygur diasporasini
tarihsel baglamda ¢agdas diaspora olarak degerlendirmek isabetli olacaktir.

Diaspora Uyelerinin Bulundugu Ulkelerdeki Konumlarina Bakildiginda:

Her diaspora mensubuna, ikamet ettigi lilkede ya da cografyada ister istemez belli bir
konum ve statli bicilmektedir. Bicilen bu konum, diaspora mensuplarinin o iilkede ya da
cografyada ikamet etme sebepleri ve amaclari dogrultusunda belirlenmektedir. Diasporayi
bu baglamda ele alan Cohen, diasporalar1 mazlum, isci, isgal, ticaret ve kiltiir diasporasi
olarak bes ayr1 kategoriye ayirmaktadir (1997: 179). Haksizliga ugrayarak ve hakk: gasp
edilerek anavatanlarindan ayrilmak zorunda kalan ve bulundugu iilkelerde ev sahibi
topluluk nezdinde miistazaf bir konum atfedilen Filistinli diasporasi gibi Uygur diasporasi
da bir mazlum diasporasidir.
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5. Uygur Diasporasinin Yapilanma Tarzi

Dufoix (2011: 66), yurt disinda ortak deneyimin yapilanma tarziyla ilgili olarak dort farkh
yapilanma tipi 6nermektedir. Bu yapilanma tiplerini asagidaki Sekil-1’de daha agiklayici
bicimde gormek miimkiindiir.

Sekil-1'degosterildigi gibi, yurt disinda yasayan topluluklarin yapilanma tarzlar1 merkez-
cevre, disa kapali, atopik ve ¢atismaci olmak iizere dort farkli bicimde incelenmektedir.
Dufoix’e gore (2011: 66):

1) Merkez-cevre yapilanmasi: Gog¢ edilen ililkede go¢ sonucu bir toplulugun var olusu
ve bir arada bulunmalari, bu gé¢gmenlerin anavatanlariyla dogrudan ilintilidir. Resmi
kurumlarin-drnegin biiyiikel¢ilik, konsolosluk, kitiir merkezleri vb. kuruluslar- yani
sira bu go¢menlerin temsil edildikleri dernek ve vakif gibi sivil kurumlar da gé¢gmenler
ile anavatanlar1 arasinda dnemli rol oynar. Hatta devlet, yurt disinda yasayan tiim
vatandaslarinin haklarinin korunmasi ve temsilinin saglanmasi icin bu dernek ve
vakiflar1 bir araya getirerek vatandaslarini orgiitleyebilmektedir. Bu yapilanma
tarzinda, gocmenler icin devlet bir bakima anavatan ile esdegerdir. Ister resmi ya da
gayri resmi kuruluslar araciligiyla olsun ister aracisiz olsun yurt disinda yasayan
vatandaslar anavatanlariyla karsilikh iliski icerisinde ve dogrudan baglantilidir. Bu
karsilikli iliskide temsili kurumlar biiytik role sahiptir.

2) Disa kapali yapilanma: Gog edilen ililkede genellikle bir sehrin belli mahallelerinde
yasayan toplulugun orgiitlenmesidir. Mahalle bazinda orgiitlenerek toplu halde
yasamaya calisan bu gocmenler, ¢ogu zaman sehir dokusunun icinde yer almakla
birlikte ayn1 kékten ayni irktan geldikleri icin degil belki ayn1 yasam sartlarina sahip
olduklari i¢in bir arada bulunur ve orgiitlenirler. Yerel diizeyde ve kiiciik ¢capta faaliyet
gosterir ve dayanisma icindedirler. Merkez-cevre yapilanmasinin aksine, bu yapilanma
tarzinda go¢menlerin bir arada bulunma nedeni resmi bir ulusal baga degil, benzer
kimlikler ve yasam kosullarina dayanmaktadir. Ayrica, gocmenlerin devlet ile baglari
zayiftir ve hatta hicbir iliskisi bulunmamaktadir.

3) Atopik yapilanma: Bu devlet 6tesi bir yapilanma tarzidir. Ama fiziksel anlamda bir
bagimsiz devlet kurma ve toprak edinme gibi bir dertleri ve gayeleri yoktur. Go¢ edilen
iilkelerin vatandasi olmadan, bulundugu iilkenin kimlik ve kiiltiiriine entegre olmadan
devletler arasinda yasarlar. Ortak bir koken, etnik ya da dini kimlik etrafinda olusan
hayatta kalma cabasidir. Bircok iilkede yasamini siirdiiriirler. Birden ¢ok mekani
kapsayan ve aglariyla tarif edilen uzam disinda topragi olmayan bir cografya ve bu
cografyanin vatandaslaridir. Atopik yapilanmada, vatandaslar devlete tamamen
kayitsiz ve ilgisizdir. Ornegin Romanlar.

4) Catismaci yapilanma tarzi: Diasporanin bu tip yapilanmasi atopik yapilanma gibi
devlet oOtesi bir yapilanmadir. Fakat anayurtlarinda s6z sahibi olan rejiminin
mevcudiyetini ve mesrulugunu reddeden, kendi topraklarinin yabanci gilicler ya da
uluslar tarafindan isgal edilen veya isgal edildigini diistinen insanlarin olusturdugu hem
ulusal hem de devlet 6tesi bir yapilanmayi ifade etmektedir.

Dogal olarak boyle bir catismaci 6zellige sahip olan diasporanin amaci, kendi vatanini,
ulusunu ve topraklarimi isgalcilerden kurtarmak olacaktir. Bu amaca ulasabilmek icin
bagimsizlik miicadelelerinin mesrulugunu biiyiik gilicler tarafindan onaylanmasina ve
taninmasina cabalar. Bazi durumlarda bu miicadele diplomatik yollarla yiiriitiiliirken, bazi
durumlarda gerilla savasi seklinde de gerceklestirilebilir.
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Sekil-1. Yurt Disinda Ortak Deneyimin Yapilanma Tipleri

Merkez-Cevre Disa Kapah Atopik Catismaci
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— Toplulugu yapilandiran temel bag (devlet ya da génderge-kdken)
+—— Karsihikh iligki
—+ «— Zthkiliskisi (Dufoix, 2011: 68).

Diasporanin yukarida dile getirilen dort fakli yapilanma bicimlerine bakildiginda, Uygur
diasporasi ¢catismaci yapilanma modelinde yer almaktadir. Yani anayurt olarak bildikleri 1
milyon 800 bin kilo metrekarelik Dogu Tirkistan cografyasi, Cinliler tarafindan isgal
edilmis ve diasporay1 olusturan iiyeler de bu isgali ve rejimin mevcudiyetini
reddetmektedir. Hem birey olarak hem de diaspora olarak siirgiin hayatinin amaci
anayurtlarini isgalci giiclerden kurtarmak olmustur. Bu amaca ulasmak i¢in miicadele
ederken; silah, savas destegi ve baska imkanlar1 bulunmadigindan diplomatik yollara
basvurarak bagimsizlik davalarinin hakliliginin ve mesruiyetinin ABD, Japonya ve bazi
batili iilkeler tarafindan taninmasina caba sarf etmektedir. Anayurtlarindaki mevcut
rejimle ya da resmi devletle zit bir iligki icerisinde olan Uygur diasporasi, gonderge koken
ile tek yonli bir iliski ve iletisim icerisindedir. Gonderge kokene 6zlem duyar, kavusmak
ister, yeniden insa etmek ve donmek ister. Fakat gonderge kdkenle olan iliski baglaminda
Uygur diasporasinin en biiylik dezavantaji ise teknolojiyle donatilmis 21. yiizyilda yasiyor
olmasina ragmen, gonderge koken ile hicbir iletisiminin olmamasi ve dolayisiyla génderge
kokeninin uzak cografyalarda boyle bir olusumun, kendilerine yonelik 6zlemin ve
bagimsizlik miicadelesinin varligindan haberlerinin bile olmamasidir.

Uygur diasporasinin diger bir¢ok diasporaya pek benzemeyen bir yoni de i¢ ve dis
diaspora ayrimidir. 1964 yilindan sonra Ermeni diasporasinin Sovyetler Birligi sinirlari
icerisinde yer alan i¢ diaspora ve bu sinirlarin disinda yer alan dis diaspora olarak
bo6linmesi gibi, Uygur diasporasi da Cin sinirlan icerisinde yer alan i¢ diaspora ve bu
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sinirlarin disinda yer alan dis diasporadan olusmaktadir. Fakat sadece kendi deger, kiltiir
ve kimliklerinin korunmasi ve devami i¢in cabalamakla yetinen, genellikle tlniversite
Ogrencileri ve az bir kisim is adamlarindan olusan bu i¢ diasporanin dis diasporadan en
belirgin farki ise, herhangi bir siyasi 6rgiitlenme ve bagimsizlik davasi glitmemesidir.

Sonug

“Diaspora” kavraminin temeline bakildiginda, ardinda yatan seyin zorlama ve ¢aresizlik
oldugunu sdylemek mimkiindiir. Her diasporik varolus, hak edilmis yasam bicimi degil
belki hak edilmeyen zorlamalarin sonucudur. Diasporalar, kimse boyle bir yasam istedigi
icin ortaya ¢ikmis degildir (Dufoix, 2011: 20). Zorluklar, acilar ve tirli sikintilarla yiikli
bir hayatta kalma bicimidir. Istenilen ve arzu edilen bir varolus bi¢imi degildir. Diaspora
tiyelerini bir arada tutan ve birbirlerini baglayan sey ise bu tiir var olmaya neden olan
ortak gecmis, ortak hafiza, aci, zorlama ve caresizlikler ve bunlara yol acan nihai
sebeplerdir.

Orgiitlenme nedenleri politik, irksal ve kiiltiirel temellere dayanan Uygur diasporasi ortak
gecmis, ortak hafiza, ortak aci, ortak zorlama ve caresizliklerden otiirii ayni kimligi
tasimakta ve buna inandiklari icin de bir arada bulunmaktadir. Ana vatanlari isgalci gli¢ler
tarafindan isgal edilmis ve yonetilmekte olan bu topluluk, devletsiz diaspora olarak
nitelendirilmektedir. Diaspora iiyeleri, orijin vatanlari olarak bildikleri cografyada somut
anavatana sahipken mevcut bir devletten mahrumdurlar. Somut ve bagimsiz bir ulus
devletini yeniden kuracaklarini idealize etmekte ve genel anlamda bu amacla
orgiitlenmektedirler. Birinci diinya savasindan sonra olusmaya baslayan Uygur diasporasi,
tarihsel baglamda ¢agdas diaspora olarak tanimlamak miimkiindiir. ikamet ettigi
tilkelerde ya da cografyalarda miistazaf bir konum atfedilerek Filistinli ve Suriyeli
diasporasi gibi mazlum diasporasi sifatin1 tasimaktadir. Catismaci yapilanma bigiminde
Orgiitlenen bu diaspora; anayurtlarini, ulusunu ve topraklarimi isgalci giiclerden
kurtarmak icin diplomatik yollarla miicadele etmektedir. Bagimsizlik davalarinin
hakliligini korumak ve bunun gii¢clii devletler tarafindan taninmasi ve onaylanmasi arayisi
icindedir.

Bu calisma Uygur diasporasinin temel oOzellikleri, yapilanma tarzi ve kisa tarihgesi
tizerinde durmustur. Uygur diasporsina giris nitelginindedir. Elbette hem var kalma ¢abasi
hem de bagimsizlik miicadelesi her gegen giin zorlasmakta olan Uygur diasporasi daha
yogun ve derin arastirmalar gerektiren bir konudur. Uygur diasporasinin, karsilastigi
sorunlar (ekonomik, siyasi ve kiiltlirel acidan); bulundugu cografyalardaki siyasal sistemle
iliskisi; bulundugu cografyadaki siyasal sistemin Cin devletiyle iliskisi ve ana vatanlarinin
mevuct durumu baglaminda arastirilmasi konunun daha iyi anlasilmasin katkida
bulunacaktir.
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Cagdas ve bilimsel tedavi metotlarinin ortaya ¢ikmasindan énce, halk arasinda,
hastalarin tedavisi icin birtakim yéntemler gelistirilmistir. Bu yéntemler zaman
icinde halk hekimligi adi verilen alant olusturmustur. Asya’daki Tiirk ve Mogol
topluluklarinda da ézellikle Samanizmin bazi inang ve ritiielleriyle beslenen tedavi
uygulamalari, zaman icinde somut birer mesleki pratige dontismiistiir. Bu
uygulamalar igin yapilan adlandirmalar, tarihi donemler ile giiniimiiz Tiirk lehce
ve sivelerinde saglik ve tipla ilgili meslek adlarinin yaninda kendine yer bulmustur.
Modern Uygurcada da durum farkli degildir; Uygurcada yabanci dillerden gecen
tipla ilgili meslek adlarinin yaninda eski dénemlerden beri tanik olunan, Tiirk halk
hekimligi kiiltiiriine dayali meslek adlart da dikkati cekmektedir. Incelememizin
konusunu da Modern Uygurcadaki halk hekimligine dayali bu meslek adlari
olusturmaktadir. Makalemizde bu alanda izahli liigat ve Uygur dilinin cesitli agiz
sézliiklerinden tespit edilen meslek adlarinin gelisim siireci ile bu sézctiklerin
Modern Uygurcada ve Uygur agizlarinda kullanimi lizerinde durulacak, Uygur
kiiltiirti icinde halk hekimliginin ne derece gelismis oldugu ve toplum tarafindan
benimsendigi, cesitli meslek adlandirmalarindan hareketle ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: Modern Uygurca, Meslekler, Koken, Halk Hekimligi, Tedavi
Yontemleri.

PROFESSIONAL NAMES RELATED TO FOLK MEDICINE IN
MODERN UIGUR

Abstract

Before the emergence of modern and scientific treatment methods, some methods
were developed among the people for the treatment of patients. These methods
have formed the field called folk medicine over time. In the Turkish and Mongolian
communities in Asia, the treatment practices, especially nourished by some beliefs
and rituals of Shamanism, have turned into a concrete professional practice over
time. The namings made for these practices have found a place for themselves
alongside the occupational names related to health and medicine in historical
periods and today's Turkish dialects and accents. The situation is not different in
modern Uyghur; In addition to the medical profession names in Uyghur language,
the names of professions based on Turkish folk medicine culture, which have been
witnessed since ancient times, also attract attention. The subject of our study is
these profession names based on folk medicine in Modern Uyghur. In our article, the
development process of the vocational names determined from various dialect
dictionaries of the Uyghur language and the development process of these words in
Modern Uyghur and Uyghur dialects will be discussed in this article, and the extent
to which folk medicine has developed in the Uyghur culture and has been adopted
by the society will be revealed based on various occupational designations.
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Giris

Henliz modern tibbin, saglik alaniyla ilgili bilimsel calismalarin olmadigi dénemlerde
insanlar; hastaliga yakalanmayir o©nlemek, maruz kaldiklar1 hastaliklar1 ve saghk
sorunlarin1 ortadan kaldirmak, hastalia yakalanmis kimseleri iyilestirmek icin gesitli
yontemler gelistirmislerdir. Bu yontemler zamanla halk hekimligi dedigimiz saglik alanin
ortaya ¢ikarmistir. Halk hekimligi son asra kadar yaygin ve itibar géren bir meslek alani
iken glinlimiizde ¢agdas, bilimsel tibbl uygulamalarin sektére hakim olmasiyla birlikte geri
plana atilmis, yok olma noktasina gelmistir; ancak kirsal bolgelerde halk hekimligi
yapanlar hala mevcuttur.

Halk hekimliginde her tiir rahatsizlik degisik yontemlerle tedavi edilmeye calisilmistir: Cilt
ve deri hastaliklan (aft, uguk, ciizzam, ¢iban, c¢il, egzama, arpacik, kasinti, mantar, nasir,
sackiran, sedef, sigil, sivilce, uyuz, yag bezesi, yanik, terleme, deri iltihabi vb.), i¢ hastaliklar
(apandisit, bademcik, bagirsak kurdu, kalp hastaliklari, kanser, mide rahatsizligi, damar
tikanikligl, bobrek tasi, bobrek yetmezligi, sariik, guatr, seker, vb.), psikolojik
rahatsizliklar (korku, el ayak titremesi, aserme, nazar, unutkanlik, uyurgezerlik,
uykusuzluk, sinir hastaliklari, idrar kacirma vb.), kemik, eklem rahatsizliklar1 (kemik
erimesi, kirik cikik, romatizma, kemik zayifligi, bel fitig1), iltihaplanmalar (goéz iltihab,
kulak agrisi, dis agrisi, kangren), zehirlenmeler (yillan sokmasi, bdcek 1sirmasi,
zehirlenmeler), mikrobik hastaliklar (sitma, sucicegi, verem, tiiberkiiloz vb.), astim, basur,
ishal, kabizlik, adet diizensizligi, kisirlik, frengi, kansizlik, migren, sara, soguk alginligi, ses
kisikligi, bas agrisi gibi rahatsizliklar hem gercekei, somut, bilimsel yontemlerle hem de
irrasyonel tedavi yontemleriyle ortadan kaldirilmaya calisilmistir (Ashirkhanova, 2019:
80-174).

Halk hekimlerinin uyguladigl somut tedaviler arasinda daglama, bicakla ¢izerek kan
akitma; viicudu gevseterek, suyla, buharla, kumda, yilan buharinda terletme; insan
viicudundaki pis kanin ¢ikarilmasi i¢cin hacamat etme, masaj yapma (germe, ¢cimdikleme,
sivama ile), stliik tedavisi (hirudoterapi) uygulama; baz bitkisel, hayvansal (kimiz, deve
stitli, koyun cigeri gibi) madensel veya karma ilaglarla tedavi etme; sifal sularla ve faydal
besinlerle iyilestirme gibi yontemler bulunmaktadir. Ayrica kirik ¢ikiklar ve eklem agrilar
icin farkli uygulamalar da mevcuttur. Telkin, by, sasirtma, alazlama, okuyup iifleme,
goclirme (hastalifl baska canliya transfer etme), kursun dokme, cinlerden faydalanma,
kutsal mekanlari ziyaret ettirme gibi irrasyonel tedavi yontemleri de halk hekimligi yapan
kisilerin uyguladig1 soyut metotlardir (Ashirkhanova, 2019: 80-174).

Tiirk dilinin konusuldugu cografyalarda halk hekimligine ait meslek adlar1 varligini bugiin
de korumaktadir. Bu cografyalardan biri de Uygur kiiltiir sahasidir. Uygur cografyasi, halk
hekimliginin ge¢misten giiniimiize canlihigini korudugu bolgelerden biridir. Bu nedenle
calismamizda Modern Uygurcadaki halk hekimligine dayali meslek adlar1 {izerinde
durulmustur.

Uygurlarin tip alanindaki meslek adlar1 arasinda halk hekimligi kaynakli olanlarin yani
sira Bat1 ve Cin kaynakli olanlar da vardir. Deifu “doktor”, husi “hemsire” sozleri Cinceden
alint1 iken; sestra “hemsire”, akuger “tip gorevlisi”, akuserka “ebe”, doxtur “doktor”, xirurg
“cerrah”, aptikar “eczac1”, sanitar “hasta bakic1”, vrac “doktor” sozciikleri ya Rus¢adan ya
da Rusca vasitasiyla Batidan gegmistir. Onceki dénemlerde tip sahasinda Farsca, Arapca ve
Mogolca kokenli sozciikler de Uygurca icinde yer edinmistir. Dariger, doruger “eczact”,
hemgire Farsca kokenli iken, cerrah, tevip Arapcadir. Eski Uygurca déoneminden beri var
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olan bahsi, emci, otagi gibi meslek adlar1 agizlarda halen kullanimdadir. Bu terimlere mal
doxturi, ¢is doxturi gibi adlandirmalari da ekleyebiliriz.

Modern Uygurcada goriilen halk hekimligi ile ilgili tiim terimler, tarihi Tiirk dili alaninda
da tespit edilebilen, genis kullanim alani olan sézciiklerdir. Bu makale kapsaminda ilgili
terimler tarihi-karsilastirmali yodntemle incelenmis, ayrica sozcliklerin Modern
Uygurcadaki ve bazi Tiirk leh¢elerindeki durumu da degerlendirilmistir:

emci (>+) “Ilagla tedavi eden tabip” (Yakup vd. 1990: 302); “tabip, doktor” (Gopuri,
1986: 22).

<em + ¢i <em ; bk. emg¢i (Clauson, 1972: 156); emci (Nadelyaev, 1969: 172); ém (Doerfer,
1965: 215).

<em - le + glici <emle- <em; bk. emle- (Clauson, 1972: 161).

Tarihi donemlerde: Eski Uygurcada dmci < am + ¢i “Arzt, Heilkundiger (doktor, tabip,
hekim)” (Rohrborn, 2017: 183); Karahanlicada emci “ilag yapip tedavi edene emci denir.”
(Ercilasun-Akkoyunlu, 2014: 17); emg¢i “tabip” (Maimaitiaili 2013, 188); kamug ig togaka
bu emgi eriir (Arat, 1947: 438); Harezm Tiirkcesinde emcilik “tababet, doktorluk” (Yiice,
1993: 119); Oguzca kaynaklardan taranan Tarama Soézligi'nde emci semci olmak
"hekimlik yapmak" (1995:1460); Cagataycada émci “tabip”; émlegiici, imlegii¢ci “hekim,
baytar” (Akbari, 2017: 134-388); emci "der Arzt"; im¢i ~ emg¢i “ein Mensch”; imleti¢ci “der
Besprecher" (Radloff, 1898: 966-1578); Modern Uygurcada emg¢i “tabip, doktor” < kop
agrigan emci bolar, kop kezgen yolci (makal) (Oztuncer, 2006: 36); im¢i ~ emci “doktor,
hekim, bilginin tecriibe ile edinildigine inanan kimse, sarlatan hekim, sahte doktor”
(Yildirim, 2007: 94); em satquji - doripurus “SZZjff) maiyaode, Zif yaoshang (ilag
saticis1)”; em tutquji - dorigar “Zj57)Jfi yaojishi (eczac1)” (Jianye, 2007: 101).

Ozbekcede emci “emlovci tobip, vrag” (Magrufov vd., 1981b: 446); Kirgizcada emci "tabip,
emci” (Yudahin, 2003: 329); Kazakcada emsi "emci, doktor, ilag¢ veren kimse"
(Kenesbayoglu, 1984: 75); Mogolcada emg¢i “cerrah, hekim, doktor” (Lessing, 2003: 496).

Tarihi devirler i¢inde ilk olarak Eski Uygur Tiirkeesi icinde goriilen emgi s6zciigii, sonraki
devirlerde de cesitli kaynaklarda karsimiza cikmaktadir. S6zciigiin “emlegiici” bigimine de
rastlanmaktadir. Em¢i meslek adi em “ilag” kokiine +¢i meslek yapma eki eklenerek;
emlegiici sozcugi ise, em kokiine -la/le fiil yapma eki ve +gug¢i isim yapma ekiyle
olusturulmustur. Clauson, em¢i meslek adim1 “quack doctor” seklinde tanmimlamistir.
Roéhrborn soézclik igin “sifac’” tabirini kullanmistir. Doerfer ise sozciigiin Tiirkceden
Mogolcaya gectigini vurgulamistir (1965: 215). Sozciik, tarihi devirlerden Eski Uygurcada
dmgi, dmgin, dmzii bicimlerinde de tanmiklanmistir. Divanii Liigat-it Turk'te emg¢i icin
“mualic, ila¢ yapan adam, eczact” aciklamasi yapilmistir (Atalay III, 1986: 252); ayrica
emle- “ilaclamak” (Atalay, 1985: 1985: 287); emlel- “ilaclanmak” (Atalay, 1985: 296);
emlen- “kendine ila¢ etmek” (Atalay, 1985: 259); emles- “ilaclanmak” (Atalay, 1985: 242);
emlet- “ilaclatmak, ila¢ ettirmek”(Atalay, 1985: 266) sekilleri de tespit edilmistir. Kutadgu
Bilig'in 4356 beytind! em¢i s6zii “doktor, her derde derman bulan kimse” anlamiyla
kullanilmistir (Arat, 1947: 438-439). Ayrica burada kam s6zciigii ile de iliskilendirilmistir
(Ustiinel, 2020: 323).

Emg¢i meslek adi, varligin1 giiniimiize kadar siirdiirmekle beraber Cagatay ve sonrasi
doneme ait cok az kaynakta karsimiza c¢ikmaktadir. Ferheng-i Azferi’de emci, yaninda
emlegiici, imlegiici bigimleri de yer almaktadir. Gliniimiiz Uygur agizlarindan Kasgar
diyalektinde em¢i meslek ad1 “doktor, hekim, bilginin tecriibe ile edinildigine inanan

1 Kutadgu Bilig 4356. beyit: “olarda birisi otact turur kamug ig togaka bu emgi eriir.” “Bunlardan biri
doktorlardir; biitlin hastaliklar1 ve agrilar1 bunlar tedavi ederler.”
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kimse, sarlatan hekim, sahte doktor” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Sézciige zaman
icinde olumsuz bir algi ve anlam ytklendigi de goze carpmaktadir (Shaw, 1880: 38;
Yildirim, 2007: 94).

Salarca-Uygurca-Cince Sozliik’te Salarcaya ait olmak lizere em satquji “ila¢ satan Kkisi, ila¢
diikkkan1”, em tutquji “doriger, eczacy, ila¢ hazirlayan kisi” ifadeleri gegcmektedir (Jianye,
2007: 101). Burada sozciigiin Uygurca karsilig1 doriger olarak verilmistir. Bu da gosteriyor
ki Modern Uygurcada emci s6zciigii, yerini biiytlk olciide doriger’e birakmistir.

Uygurcaya en yakin Tiirk dili olan Ozbekcede emci sozii “emleyen tabip, vra¢” seklinde
tanimlanmaktadir (Magrufov vd. 1981a: 446). Sozcik, diger Tiirk lehcelerinde ve
Mogolcada da emci seklinde yasamaktadir (Lessing, 2003: 496).

Kisacas1 Modern Uygurcadaki em¢i meslek adi tarihi derinligi bin yi1l 6ncesine uzanan Eski
Uygurcadan baslayarak her dénemde tespit edilebilen bir meslek adidir. Emgi, “ilag yapip
hastalarn iyilestiren doktor” anlamindadir. Gliniimiizdeki eczaci ve doktor ayrimi eski
devirlerde olmadig icin bu s6zciigiin karsiladig gorev alan igine doktorluk, eczacilik ve
simyacilik da girmektedir. Zira emg¢i'nin yaptigi em “ila¢”, otacinin yaptig1 gibi sadece
otlardan elde edilmeyip topraktan ya da madensel yapilardan da elde edilmektedir. Bu
yoniiyle emciler, otagilardan ayrilmaktadir. Emciler “ig” denen hastaliklar1 tedavi
etmektedir ki bu sézclglin anlam ¢ercevesi icinde fiziksel rahatsizliklarin yaninda ruhsal
bozukluklar da yer tutmaktadir. Em sézciigii Modern Uygur Tiirkgesinde ise “cicek ve bazi
birtakim hastaliklarin 6nlinii almak icin deri icine enjekte edilen sivi” seklinde
tamimlanmistir (Yakup vd., 1990: 299). Ote yandan em, emgi sézciikleri Tarama
Sozliigii'nde em sem, emci semci ikilemesi seklinde de karsimiza gikmaktadir (1995:1460).

Kaynaklarda bahsilarla esdeger tutulan emg¢i'ler hekimlik yo6nlerinin baskin olmasi
acisindan bahsilardan ayrilmaktadir ancak her iki meslek ad1 kapsamindaki Kisilerin de
ruhani giicler tarafindan secildigi hatta bu ise zorlandig1 ve riiyalarinda kendilerine bu
durumun iletildigi yoniinde bilgiler verilmesi dikkat cekicidir. Yine bu Kkisilerin
secilmesinde bu kisilerin soyu 6ncelikli etken olmaktadir. Yani soyunda emg¢i, bahst olan
kimseler ilk ¢agriy1 almada dncelikli kabul edilmektedir (Cobanoglu, 2018: 3).

otaci (2U ) (tarihi s6z) “Tabip, doktor” (Yakup vd., 1995: 606).

<ot - a + ¢i < ota- < ot; ayrica bk. ota¢1 (Clauson, 1972: 44), ota- (Clauson, 1972: 42), ot
(Clauson, 1972: 34), ot + a- (Erdal, 1991: 422), otac¢1 (Nadelyaev, 1969: 373).

Tarihi donemlerde; Koktiirkcede ota¢t “hekim” (Tekin, 2016: 306); Eski Uygurcada otaci
"Heilkundiger (sifaci)" (Wilkens, 2016: 1027); ota¢1 "hekim" (Ucar, 2013: 280); odag1
"Arzt” < otagucl, ootac1" (Tezcan, 1994: 94); Karahanlicada otaci < "ot, ilag” < Ilac ictim
anlaminda ot ictim denir. Bu kelimeden "tabip, otagi diye adlandirilmistir (Ercilasun-
Akkoyunlu, 2014: 15); ota¢t “hekim” (Maimaitiaili, 2013: 473) <kisi iglese ot otaci beriir
(Arat, 1947: 227); otact “hekim” (Usenmez, 2006: 327); Harezm Tiirkcesinde otaci
“hekim, doktor, tabip”; otalaguci “hekim, veteriner” (Yiice, 1993: 164); Kipcak-Memliik
Sahasinda otaci ~ otag1 “hekim” (Unal, 2010: 202); otact “hekim” (Grénbech, 1992:148);
otacit ~ot¢1 “tabip, hekim” (Toparl;, 2014: 206); Oguz grubunda otact "doktor, hekim"
(Turan, 2001: 157); Tarama Sozliigii'nde otaci, otcu "hekim, tabip"; otalayici "hekim, tabip"
(1995: 3021-3026); Cagatayca Senglah Liigati'nde ot¢cr “tabib ve cerrah based” (STF, H.
1374: 36); otgl, otact “aktar, hekim, tabip” (Akbari, 2017: 132-472); ot¢c1 “%& 35 yizhé - tabip,
hekim” (Yunusoglu, 2012: 79); Bes Dilli Sozliik'te otact “53/E yishéng- doktor” (1957:
1172).

Kazak¢ada otast "kirikei, kirilan kemikleri yerine getirerek baglayan kimse"
(Kenesbayoglu, 1984: 213). Mogolcada otac¢i(n) “doktor, hekim” (Lessing, 2003: 976).
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Otaci meslek adi Eski Tiirk¢eden itibaren kayitlarda gecmektedir. S6zciik, ot “bitki, nebat”
kokiinden tiiretilmistir. Ot isim kokiine -a/e fiil yapma eki getirilmis, sonrasinda -gugi/giici
eki ile otagugi tiiretilmis (Tezcan, 1974: 94) veya -tag¢i sifat-fiil eki getirilmesiyle olusan
ot+a-tac1 bicimi zaman icinde asinmayla otacr’'ya déniismiistiir (Ustiinel, 2020: 322). Diger
bir goriise gore Tlirkgedeki otcr meslek adi Mogolcaya otact bigimiyle ge¢cmis, sonrasinda
bu sekliyle tekrar geri alinmistir. Clauson, sozciiglin “doktor, hekim” manasina geldigini
ancak kokeni noktasinda sorun oldugunu belirtmektedir. Marcel Erdal, ot kdkiinden ota-
fiillinin olusturuldugunu, bunun da “otlarla tedavi etmek” anlamina geldigini ifade
etmektedir. Uygur metinlerinde sik¢a gecen bu meslek adi icin Kasgarli ot maddesinde “ot
ictim yani ila¢ ictim; bundan dolay1 hekime otaci denir” (Atalay, 1985: 35) seklinde
aciklamada bulunmaktadir. Kutadgu Bilig 2109. beyitte “Kisi hasta olsa ilacini otac1 verir.”
ifadesiyle sozcligiin “hekim” manasinda oldugu vurgulanmaktadir (Arat, 1947: 227).
Sozciik, Orta Tiirkce doneminde otact ve ot¢r bicimi ile Tiirk lehcelerinde yerini
korumustur. Modern Uygurcaya geciste ara donem olan Cagatay sahasina ait Abuska,
Senglah, Azferi gibi sozliikler ile sonraki dénem iiriinii olan Bes Dilli Sozliik ve Idikut
Sozliigli'nde de taniklanmaktadir. Cagatay dénemi sonrasinda sozclgiin ot¢t bicimi daha
yaygindir.

Modern Uygurcada ota¢i adinin yerini 6zellikle Rusca ve Cinceden gecen meslek isimleri
almaktadir ancak sozciik, yazi dilinde hala varligini korumaktadir. Ayni sekilde glinlimiiz
Tirk lehgelerinde de yasatilmaktadir. Yapilan tanimlamalar, bu meslegi yapan kisilerin
“otlar1 kullanarak hastaliklar1 tedavi eden, yar1 doktor yari aktar vazifesi goren kimseler
oldugunu ortaya koymaktadir. Otag¢r'larin da emg¢i gibi donemine gore gayet bilimsel
yontemlerle hastaliklar1 tedavi ettigi; blyi, efsun, sihir gibi islerle ugrasmadig
gorilmektedir. Sozctigiin koki olan “ot”; bitki, ila¢c anlami yaninda “zehir, zehirli ot, tedavi
edici bitki” gibi anlamlar1 da tasimaktadir (Clauson, 1972: 34).2 Dolayisiyla bu izahattan
otact ad1 verilen kisilerin her tiir bitki konusunda uzman oldugu sonucuna varilabilir.

So6zciiglin ota- bicimi ise “otlar1 bicerek ilac yapmak, otlardan yapilma ilaglarla tedavi
etmek” anlamlarina gelmektedir. Bu isleri yapan kisiye de tarihi stirecte ota¢i adi
verilmistir.

Kutadgu Bilig’'de “doktor, her tiir derde derman bulan kimse” anlaminda kullanilan otagi,
yakin anlamlisi olan emgi s6zciigiine gore kullanim siklig1 daha diisiik olan bir meslek
adidir. Ota¢t “bitkilerden yaptig1 ilaglarla hasta tedavi ederken ozellikle tedavi yontemi
olarak bitkileri kullanmaktadir. Dolayisiyla otag¢i adi verilen kimseler bitkilerin hangi
hastaliga iyi geldigini bilen kimseler olmalidir; bu noktada otagilarin emgiler gibi
irrasyonel yontemler kullanmadigi disiintilmelidir.

sunukei (285 3+) “Yerinden ¢ikan azalarini yerine getirip iyilestiren kisi, kirike1”; sunuk
(&sis~) “viicuttaki yarall, aksayan, hastalikli, kirik veya c¢ikik kemik” (Yakup vd., 1992:
598).

<s1-n + uk + ¢i < sunuk~sinuk < sin- < si1- ; bk. sinuk (Clauson, 1972: 837).

Meslek adi bicimi olarak tarihi donemlerde gorilmeyen sozciik, Modern Uygurcada
sunuqgi “bonesetter” < teniq¢i (Schwarz, 1992: 492); kol sozguci, kol sungugi “siniker”
(Oztuncer, 2006: 26) seklinde taniklanmistir. Modern Uygurca disinda Ozbekgede sinikgi
“singap cikkanni tiizetiivei tabib” (Magrufov vd., 1981b: 51) biciminde Uygurca ile ayni
anlamda varhigini siirdiirmektedir. Diger Tiirk lehcelerinde durum farkli degildir:
Kazakcada sinigst "kirikel" (Kenesbayoglu, 1984: 253); Azerbaycan Turkcesinde siniq¢i
"cikmis va ya sinmig siingliyii yerina sala bilan arahakimi" (Orucov vd. 2006b: 107);

2 Clauson, ot sozciigiinii “grass, vegetation; medicanal herbs, poisonous herb, curative herbs - ot, bitki, tibbi
bitkiler, zehirli bitkiler, tedavi edici bitkiler” gibi tanimlamalarla izah etmistir.
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Turkiye agizlarindan derlenen Derleme So6zliigii'nde sinik¢i, sinth¢r "kirik cikik baglayan
kimse" seklinde ifade edilmistir (1993: 3612).

Sunukg¢t sO6zciginin alt bicimleri olan sinuk, sin-, si- sozciikleri, Eski Tiirkceden beri
kaynaklarda yer almaktadir: Kéktiirkcede si- “kirmak, tahrip etmek” (Tekin, 2016: 308),
Eski Uygurcada sinuk "kirik" (Tekin, 2017: 60); si- "kirmak" (Ozbay, 2014: 152); si-
"kirmak” (Olmez, 1991: 110); Karahanlicada sinuk nen “kirik nesne” (Ercilasun-
Akkoyunlu, 2014: 496); sinuk “kirtlmis, kirik” (Maimaitiaili, 2013: 538) < Kutadgu Bilig
1858’de sinukug sapar ol buzukug iter (Arat, 1947: 203); Harezm Tirkcesinde sifi-
“kirillmak” (Yice, 1993: 175); Kipcak-Memliik sahasinda sinuk “kirik” (Grénbech, 1992:
166); sinik “kirik” (Toparl,, 2014: 235); Cagataycada sin- “kirilmak” (Akbari, 2017: 496);
Modern Uygurcada sinuq ~ sunuq “kirik, bozuk” (Maimaitiaili, 2019: 390-398).

Bizim “kirikel” olarak bildigimiz meslek kolu, modern tibbin yayginlasmadigi dénemlerde
hatta glinlimiizde tiim Tiirk lehceleri cografyasinda goriilmektedir. Sinikgilar; kol, bacak,
boyun, ¢ene, omuz, parmak gibi uzuvlar ¢ikan, kirilan kimselerin bu uzuvlarin yerine
getiren; bu iste uzmanlasmis, halktan kimselerdir. Bu kisiler ayrica bel agrisi, karin sisligi,
damar ve sinir sikismasi, gobek diismesi, yel girmesi gibi sikdyeti olan kisileri de el
yordamiyla tedavi etmektedirler. Tedavi yontemleri arasinda fiziksel miidahalelerin
yaninda bardak cekmek, otlardan ilaglar hazirlamak da vardir. Kirikeilar, ilag yazmaz,
agriy1 dindirmeye calismaz. Bu meslek sahipleri, usta-girak iliskisi ile bu meslegi
o6grenmektedir. Geleneksel tedavi yontemleri baglaminda sinik¢i'ya basvurma olgusu
tercih ya da mecburiyetten giinliik pratikte hala varligini siirdiirmektedir (Ashirkhanova,
2019: 89).

Baz1 kaynaklarda sinik¢i meslek adi igin farkli adlandirmalar da goze carpmaktadir:
Mukaddimetiil-Edep’te bertiik¢i3; Bahsayis Liigati'nde siintik baglayici*; Liigat-i Cagatay’da
utugi “kiriker”s ifadeleri de ayni meslek adi i¢in kullanilmaktadir.

ténikei (-2285) “Yerinden ¢ikan, kirillan kemikleri sarma, yerine getirme isleriyle ugrasan
kisi”; téfiik (55<) “sarilan, baglanan” (Yakup vd., 1991: 437).

<téfi - ik + ¢i < téfiik < téfi- ; bk. tanuk (Clauson, 1972: 519) < taii- (Clauson, 1972: 514).

Clauson, bu sozciiglin kokiinii tafi- (baglamak) seklinde vermistir. Téfiik¢ci meslek adi tarihi
donemlerde herhangi bir kaynakta taniklanamamistir ancak s6zciigiin kék bicimi olan tafi-
sozciigli Karahanli doneminden beri kayitlardadir: Karahanlica tap- “ip ile baglamak”
<“ol aniy) basin tandi O, onun basini bas bagi ile bagladi. Herhangi bir seyi ip vb. ile kuvvetli
bir sekilde baglarsan yine aynidir.” (Ercilasun-Akkoyunlu, 2014: 852-509); Kipcak-
Memliik sahasinda tang- “baglamak, desteklemek” (Toparli, 2014: 261); Cagataycada
tangip “sarip, baglayip” (Giizeldir, 2002: 226) anlaminda kaydedilmistir.6 Modern
Uygurcada ténikeci “kirike1” (Necip, 2013: 409). Ayrica tap- “baglamak, digiimlemek,
birlikte yapmak, bitirmek” (Maimaitiaili, 2019: 417); teplimek, tanmak “baglamak”
(Oztuncer, 2006: 86); taymaq “paket, bohca baglamak ya da kirik kol, bacak gibi uzuvlar
da dahil olmak ilizere cansiz herhangi bir seyi baglamak (Yildirim, 2007: 146).

Karahanl donemi eserlerinden itibaren karsimiza c¢ikan taii- “sarmak, baglamak” fiilinden
tiiretilen tafitk “sarg, sarilan” ve tafitk¢r “sargicl” sozcligii her ne kadar fazla kaynakta
goriilmese de Modern Uygur Tiirk¢esinde halen kullanimdadir. S6zciiglin anlam ¢ercevesi,
sintk¢r’'dan biraz farkhidir: Ténikcilar, Kirilan, ¢ikan, yaralanan, bozulan uzuvlar: diizeltip

3 bk. (Yiice, 1993: 101); Bu kaynakta “bertiik” sozciigii “bere” seklinde tanimlanmigtir.

4bk. (Turan, 2001: 165).

5 bk. (COL, H. 1298: 25).

6 (Giizeldir, 2002: 227) sayfada sozciiglin farkli cekimleri de verilmistir: tangasang (baglasan), tangdilar
(bagladilar), tangiban (baglayip), tangarga (sarmaya, baglamaya).
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lizerine ila¢ olabilecek maddeler siiren, zarar goren bolgeyi saran ve bu sekilde hastayi
iyilestiren Kisilerdir.

tomurci (>3<55) “Damar tutarak hastaligl tedavi eden tabip, doktor” (Yakup vd., 1991:
286).

< tom + ur + ¢i < tamur ~tamar < tam-; bk. tamar~tamir (Clauson, 1972: 508).

Meslek adi olarak Modern Uygurca disinda Salarca, Kazake¢a, Kirgizca gibi Tirk
lehcelerinde de goriilmektedir. Tarama Sozligii'ne gore Oguz grubu agizlarinda ayni
meslegi yapanlara “tamar urucu, kan alict” gibi isimler de verilmektedir (1995: 3710).
Modern Uygurcada tomurgi “halk hekimi” (Necip, 2013: 419); Salarca damurji “tomurci
2k 54 anmai de yishéng -nabiz doktoru” (Jianye, 2007: 71); Kazak¢ada tamirst “nabiz
yoklayarak hastalig1 teshis eden kimse” (Kenesbayoglu, 1984: 262); Kirgizcada tamirgi
“nabza gore hastali1 teshis eden tabip” (Yudahin, 2003: 705).

Sozclglin meslek adi bi¢imi tarihi donemlerde yoktur; fakat bu meslek adina kaynaklik
eden tomur ~tamar so6zcliigii Eski Tiirkce doneminden itibaren taniklanmaktadir: Eski
Uygurcada tamir “ader > tamir yollar1 acilip” (Yakub, 2016: 219); Karahanlica tamur
“viicuttaki damar” < Oguzlar mim'in Gstinld haliyle tamar derler. (Ercilasun-Akkoyunluy,
2014: 155); tamur “damar” (Usenmez, 2006: 387);Kutadgu Bilig 4099. beyit “tamurin
teser kor sorup kan icer” (Arat, 1947:413); Harezm Tiirk¢esinde tamar “damar” (Yiice,
1993: 182); Kipcak sahasinda tamar “damar” (Gronbech, 1992: 177); Cagataycada
tamur “damar” (Guzeldir, 2002: 224); tamur “reg u rise-i dereht” (STF, H. 1374: 107) sekil
ve anlamlariyla kaydedilmistir.

Clauson’a gore koki tam- “damlamak” fiilinden gelen tamur~tamar bicimi Eski
Uygurcadan itibaren kaynaklarda tamar ve tamur sekilleriyle yer almis ve Cagatay sonrasi
donemde yuvarlaklasmaya ugrayip tomur’a doniismiistiir. Uygurcanin yazi dilinde tomur
seklinde iken Kasgar agizlarinda tamur bigimi ile yasamaktadir (Yildirim, 2007: 145).

Bir anatomi terimi olarak “kan sivisinin insan bedeninde dolastig1 boruya benzer organ,
canlilarda kanin veya besleyici sivilarin dolastigit kanal gibi tanimlamalari olan
tamar~tamur ~damar, insanlarin sagligina kavusturulmasi agisindan tip biliminde tarih
boyunca dikkate alinmistir. Bu alanda uzmanlasan hekimlere tomurgi “damarc1” denmistir.
Tomurgi, vicuttaki damar tikanikliklarini, biiylimesini, varisleri, kanla ilgili c¢esitli
hastaliklar1 sifali bitkilerle, hacamat, siilik veya kupa tedavisi gibi yontemlerle
iyilestirmeye calisan halk hekimidir. Modern Uygurcada bu kimselere tevip “tabip” de
denmektedir.

tévip (<235) Ar. “Hastalarin damari tutup inceleyen ve kendine has ilaclar1 olan tip
uzmani, tababet doktoru” (Yakup vd., 1991: 441).

<tévip < Ar. «xuh tabib “hekim, doktor” < Ar. b tibb (Yegin, 1993: 928).

Sozciik, ilk Islami doénem eserlerinden itibaren gériilmektedir: Karahanlicada tabjb
“tabip, doktor, hekim” (Usenmez, 2006: 383); Harezm Tiirkcesinde < tabibka beyan kild1
(Tezcan, 1994: 161); Memliik sahasinda tabib “hekim, tabip” (Toparl, 2014: 257); Oguz
grubunda tabib "tabip, tip doktoru" (Turan, 2001: 166); Cagataycada tabib "hekim,
tabip" (Yiicel, 1995: 425); tabib "hekim" (Karasoy, 1989: 763); tabib “hekim, doktor”
(Gedikoglu, 2017: 249); tabib "hekim, doktor (Kargi Olmez, 1993: 545); Modern
Uygurcada tévip, tivip “tabip, doktor” (Necip, 2013: 414); tiwip "[JZEEE KK minzd yi
dafa (halk hekimi) (Mihaili, 1997: 143); tdbib < A. «x:b tabib “hekim” (Maimaitiaili, 2019:
423).

Diger Tiirk lehgelerinde de yaygindir: Tiirkmencede tebip "yasadisi doktorluk yapan
kimse" (Tekin, 1995: 622); Kazakcada tavip "hekim, falc1" (Kenesbayoglu, 1984: 268).
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Arapga tibb («k) s6ziiniin ism-i faili olan tabip («xk),“tip ilmi (veya sanati) ile ugrasan
kisi, doktor, hekim” anlamindadir. Bu meslek adi Modern Uygur Tiirkcesinde tevip
bicimiyle kullanilmakta ve “damar hekimi, ota¢i, aktar” anlamlarini iginde
barindirmaktadir. S6zcigiin Tiirk lehgelerinde ilk kullanildigi Tirkge eser, Karahanh
doénemine ait Divan-1 Hikmet'tir. Zamanla tiim Tiirk lehcgelerine yayilmistir; “tedavi eden
kisi” anlaminda baska sozciikler de dile girdik¢e tabip sozcligiiniin baslangictaki anlami
bircok yerde degisime ugramistir. “Hekim” anlami disinda “yasadisi doktorluk yapan
kimse, falc1” gibi yeni anlamlar edinmistir. S6zciigiin Uygur agizlarinda tiwip kullanimi da
oldukca yaygindir.

baxsi (<2L) [ - (din) “Dua okuyup, ila¢ verip hastaliklar1 tedavi eden kisi; tug baglayip
biiyli yapan kisi, biiyticii II-Kartal, dogan, sahin gibi kuslarla av avlayan kisi, kus¢cu” (Yakup
vd., 1990: 333); 1. Divane, kacik, hekim, otac1 2. Yazici, tahsildar 3. Asik, ozan, meddah
4.Merakly, hevesli (Necip, 2013: 28).

< baxsi < Cin. boshi < f#4-béshi ; bk. (Clauson, 1972: 321)7, (Doerfer, 1965: 271)8 bagsi,
bagsi (Nadelyaev, 1969: 82).9

Tarihi donemlerde: Eski Uygurcada bahst "Meister" (Kasai, 2011: 186); bahsi "Lehrer”
(Wilkens, 2016: 938); baxst < chin. boshi, “Lehrer” (Tezcan, 1994: 84); baks! < Cin po-s1 <
pak+si "iistat, hoca" (Tekin, 2017: 358); bagsi, bhahsi, pahsi < Chin. boshi f#i1: < paksi
“Meister, Lehrer” (Gabain, 1974: 326); Kipcak¢ada bacsi vel biticgi = “baks1 veya bitikei
“yazici, baks1” (Unal, 2010: 194); baks1 “yazici” (Grénbech, 1992: 22); Cagatayca bahsi
“Tiirkistan sahlarinin yazicilarina dirler ki hi¢c Farisi bilmeyeler” (Giizeldir, 2002: 168);
bahsi “niivisende vii debir i hvanende vii cerrah ra guyend” (STF, H. 1374: 73); bahsi
"ozan" (Kargi Olmez, 1996: 336); bags1 “fifi shi (6gretmen, din hocas1)” < Cin. poshi
(Yunusoglu, 2012: 77-153), bahsi "Sanger, Dichter, Musikant, Arzt; Chanteur, Poete,
Medecin" (Vambery, 1867: 244); Modern Uygurcada baxsi, baxst “kus avcisi; hastaliklari
iyilestirici” (Maimaitiaili, 2019: 81); baxshi "Bl wishuai, ZEEE wuyi (biyiicii hekim)"
(Fumaoiji, 2000: 286); bahsi ~bahsi “gezgin ozan, ilham almis saz sairi, ayni1 zamanda avc1”
(Yildirim, 2007: 98).

Sadece Modern Uygurcada degil diger yakin Tiirk lehcelerinde de yaygindir: Ozbekcede
baxs1 “halk dastonlarimi kiiylévei soir, okin; duolar okip dam salib irim sirimlar kilib
davolovel tabib” (Magrufov vd., 1981a: 86); Kirgizcada baksi "mutatabbip, saman, bahs1"
(Yudahin, 2003: 81); Azerbaycan Tiirk¢esinde baxsi “sair nagmakar” (Orucov vd., 2006a:
208); Tirkmencede bagst "turkiicii, saz sairi" (Tekin, 1995: 44); Kazakcada bags1 "bahsi,
falc1" (Kenesbayoglu, 1984: 35); Mogolcada bagsi “6gretmen, egitmen, hoca, usta, uzman,
katip < Cin po-shih” (Lessing, 2003: 110).

Goruldugi tizere ilk olarak Eski Uygur Tirkcesi doneminde kaydedilen baxsi kelimesinin
Cincefti 1= béshi "doktor, usta, alim”den geldigine dair bir gériis birligi mevcuttur. Sézciik
“Ogretmen” anlamindan “usta, hekim, katip, ozan, saman, sarkici, ¢algici” anlamlarina
kadar bir¢ok anlami zaman-mekan degisimine bagh olarak iistlenmistir.1° Clauson sézciik
icin “din hocas1” manasin1 6n plana ¢ikarirken Doerfer “hekim, doktor” anlamlarini da
vurgulamistir. Harezm ve Karahanl sahasinda rastlanmayan sozciiglin Cagatay sahasinda

7 bagst: fr. Chinese po-shih; religious teacher (Buddhist) “Clauson’a gore bagsi Cince poshi’den gelir ve
Budistlerde dini egitici demektir”.

8 Doerfer’e gore baqsi « chin {#boshi (gelehrter); Cinceden Tiirkceye gecen sdzciik, Tiirkceden de Mogolca,
Arapca, Sogdca, Ruscaya ge¢mistir. Ayrica Cinceden Manguca, Korece, oradan da Japoncaya tasinmistir.

9 bagsi, bags1 “ugiteli, nastavnik”

10 Arat (1988: 584), Babiir Vekayinamesi’nde gecen “bu hazinenin basina ... ve bahsilardan Muhammed Bahsi
tayin edildi; bu ifadesinden katip kastedilmis olabilecegi gibi ordunun mali islerine bakan kisilere de delalet
etmesi muhtemeldir, demektedir.
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sikca kullanilmasi gézden kagmamaktadir. Abuska’da “yazici”, Senglah’ta “yazici, sarkici,
cerrah” anlamlar1 verilmistir.

Baxsi adlandirmasi ile ilgili glintimiiz Uygur dili, Lopnur agzinda “biiytlicii doktor” anlami
dikkat cekicidir. Kasgar agzinda “gezgin ozan, ilham almis saz sairi, avci, 6gretmen”
(Yildirim, 2007: 98); Aksu agzinda “kus avcisi, hastaliklari iyilestiren kisi” anlamlarina
geldigi kaydedilmistir (Maimaitiaili, 2019: 81). Diger Tiirk lehcelerinde ve Mogolcada da
goriilen sézciik icin Ozbekcede “dualar okuyup, sarkilar séyleyip tedavi eden tabip”
aciklamasi verilmistir. S6zctigiin farkli donemlerde bircok anlami yiiklenmis olmasi halkin
bu sozciigi cok sik kullandiginin gostergesidir. Sonug olarak bu meslegi yapan kisilerin
toplumda genis saygi gordiigii ve bircok konuda bilgi sahibi oldugu soylenebilir. Bu
nedenle diger konularda hiiner gosterenlere, kamlik vazifesi yapanlara ve insanlari
iyilestirenlere de bahsi1 unvani verilmistir. Bahsilarin toplumdaki doktorluk algisi, kam ile
emci arasindadir. Yani “yar1 kam, yari doktor”dur. Sozciik, ayrica “usta ve 0gretmen”
cagrisimlarini da icermektedir.

Ote yandan giiniimiiz Uygurlarinin icinde “kus bahsi” ad1 verilen kimselerin bulundugu, bu
kimselerin 6zellikle dogum yapmis kadinlarda goriilen “al” hastalifinin tedavisi icin
biirkiit benzeri kuslari tedavi seanslar iginde kullanarak hastayi tedavi ettikleri bilgisi
cesitli kaynaklarda yer almaktadir (Rahman, 1996: 169).

kaman (0«&) “Saman dininde bahsilik, biiyiiciiliikle hasta tedavi eden kisi” (Yakup vd.,
1994: 137).

<kam + an < kam; bk. kam (Clauson, 1972: 625);11 qam (Doerfer, 1967: 402).12

Kaman bicimi tarihi kayitlarda yoktur ancak kam bicimi Eski Uygurcadan beri
goriilmektedir: Eski Uygurcada kam “biiylicii, kahin” (Caferoglu, 2015: 163);
Karahanlica Divanti Liigat-it Tiirk’te kam “kahin” (Ercilasun-Akkoyunlu, 2014: 412); kam
“kahin, hakim” (Maimaitiaili, 2013: 294) < ani emleylimez bu diinya kami (Arat,
1947:218); kam “kam, saman” (Usenmez, 2006: 243); Kipcak¢cada kam “saman, kam”
(Gronbech, 1992: 87); kam “sihirbaz” (Toparli, 2014: 124); Cagataycada kam “tabib vii
muallic vii hakim vii danismend ra guyend” (STF, H. 1374: 207); kam “tabib ve hakim,
danismend, feylesof” (COL, H. 1298: 222); kam "der Arzt, Quacksalber, Zauberer; Sorcier,
celui qui fait des miracles" (Vambery, 1867: 312).

Kaman s6zclgiiniin kaynagi olan kamin “halk hekimi” anlamina eski kaynaklarda tesadiif
edilmemektedir. Kelime, daha ¢ok “biiyticli, sihirbaz, kahin” gibi birtakim anlamlarda
kullanilmistir. Kutadgu Bilig’'de!3 “Diinyanin hekimleri bir araya gelse aggozliiliik
hastaligini iyilestiremez.” denilerek kam sézciigiintin hekimlik yoniine vurgu yapilmistir.
Yine Cagatay kaynaklarinda bu s6zciigiin hekim anlami da kaydedilmistir. Senglah’ta kam
icin “tabip, muallic, hakim, bilgin” anlamlar1 verilmistir. Vambery, “doktor, biiyiicii”
anlamlarini vurgulamistir.

Glintimiiz Uygur Tiirkcesinde goriilen kaman sézcligiiniin kam olduguna kusku yoktur
ancak bu adlandirma, baska lehcelerde pek yoktur. Sozciik, “hekim, usta”, “tedavi edici”
anlamlarinda ylizyillardir kullanilagelmistir. Hatta Uygurlar, eski devirlerde “Kam” ve
“Kaman” sézciiklerini birlikte kullanmislardir. Ote yandan kamlarin sadece biiyii ve sihirle

degil, tibbi olarak ilaglarla da hasta tedavi ettigi anlagilmaktadir.

11 kam icin Clauson “sorcerer, soothsayer, magician - biiytici, sihirbaz” seklinde a¢iklama yapmustir.

12 Doerfer sozciige “schamane -saman” karsiligini vermis ve Tiirkgce kaynakli olup Ruscaya da gectigini
belirtmistir.

13 Kutadgu Bilig 2002. Beyit: “Bu sukluk ig ol bir ot1 yok emi an1 emleyiimez bu diinya kam1” “A¢gdozliilik, ilaci
bulunmayan bir hastaliktir; onu, biitlin diinya kahinleri bir araya gelse, yine tedavi edemezler.”
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Kamanin benzer kullanimi olan saman s6zii ile ilgili farkli gériisler mevcuttur. Bu sézciik
kimine gore Rusca, kimine goére Tunguzca “saman”’dan bozmadir. Diger yandan Eski
Uygureca ile ilgili bazi1 kaynaklarda da saman soézciigiine rastlanmaktadir.14 Bu da s6zctigiin
cok eskiden beri var oldugunun delilidir. Uygurcadaki “kaman” s6ziiniin buradan ge¢mis
olmasi da olasilik dahilindedir.

daxan (%)) Ar. + Fa. Duahan, dua okuyup ates diisiirerek hastayi iyilestiren kisi (Yakup
vd., 1992: 5), otcu, tfiirtkeii, efsuncu (Necip, 2013: 92).

)«

<daxan < ¢l salea dua-han “dua okuyan” < Ar. ¢le2 dua
yere gonderme” (Yegin, 1993: 203).

Allaha yalvarma, birini ¢agirma, bir

<Fa. ¢\s» hvan “okuyan, ¢agiran” (Yegin, 1993: 331) < Fa. ¢3lss hvanden “okumak,
cagirmak” (Kanar, 2019: 266).

Dua okuyan anlamindaki “daxan” sdzciigii son dénem Uygur dili icinde kam’lar ve Islami
referansh iflirikeiiler icin kullanilmaktadir. Tarihi kaynaklarda “dahan~duahan”
kullanimlar goriilmemektedir.

biivi (s33) (din) “Iman, inang isleriyle mesgul olan kadin, sofu hatun” (Yakup vd., 1990:
523); “1. Yash kadin, hanim nine 2. Hanim adlarina eklenen unvan” (Necip, 2013: 55).

<blivi < bogili ~ boke; bk. bova (Doerfer, 1963: 233).15

Tarihi donemlerde: Kéktiirkcede bogii “hakanlik ya da hanlik adi” (Tekin, 2016: 297);
Eski Uygurcada biigii "Weise" (Tezcan, 1971: 87); biigii "hikmet" (Tekin, 2017: 377);
biigii “Zaubermichtig" (Kasai, 2011: 190); biigii "hikmet, bilgelik, biiyii" (Olmez, 1991: 91);
Karahanlica Divanii Liigat-it Tiirk’te biigii “bilge akill. Biriken suyun ¢oklugu bakimindan
ona benzetilir.” biigii “alim, bilge ve akilli. Bundan ikileme ile biigili bilge denir” (Ercilasun-
Akkoyunlu, 2014: 185-446); biigl “bilgin, akilli, hakim, bilge” (Maimaitiaili, 2013: 149);
“yine yaksi aymis biliglig bligii” (Arat, 1947:122); Harezm Tiirkc¢esinde biikii “biig,
sihir” (Taymas, 1988: 23); Kipcak-Memliik sahasinda biigii “bilge” (Gronbech, 1992: 44);
biigi “buiyli, sihir” (Toparli, 2014: 39); Cagataycada biigi “sihr Ui efsun based” (STF, H.
1374: 90), biigi “biiyii, sihir, efsun” (COL, H. 1298: 84) Modern Uygurcada biiwi "#k %
wiipd (cadi), 14k buwéi-biivi" (Mihaili, 1997: 144); buwi "&Z & niiwi (cad1)" (Fumaoji,
2000: 281).

Ozbekgede buvi “granny, grandmother” (Butayev, 2008: 569); Mogolcada boge, bogeci
"saman, kam" (Lessing, 2003: 198).

Eski Tiirkce doneminden beri var olan “biligii” s6zciigiiniin kokeni hakkinda cesitli goriisler
mevcuttur. Ortak goriis, sozcligiin Cince kokenli olup oradan Mogolcaya, sonra da
Tiirkceye gectigi yoniindedir. S6zciik, zaman icinde anlamsal degismeye ugramistir. “Akilli,
bilge” anlamindan bu vasfi ilizerinde tasiyan yash kadinlara aktarilmistir. Uygur
kiltiriinde bu kadinlarin ermis vasfina yakin oldugu, hastalari okuyup iifleyerek
iyilestirdigi, fal bakip ruh cagirdigi, kotii ruhlarn kovdugu ifade edilmektedir. Kasgar,
Lopnur agizlarina ait sozliiklerde biivi kelimesinin Cince karsiigi da “biiyiicti, cadi”
seklinde verilmistir (Mihaili, 1997: 144).

Bogli'nlin samana 6zgl gizemli yonii de vardir. Ancak sonraki donem Tiirkge vesikalardan
14. yuzyila ait “Kodeks Kumanikus”ta, 15. ve 16. yiizylla ait Orta Asya Cagatayca
sozliiklerde ve Osmanli donemine ait Tiirkce kayitlarda bégii ~ bégi nin temel anlami

14 bk. Wilkens (2021: 643) Saman < TochA samam < Gandhari samana = Skt. Sramana buddh. Ménch || Budist
rahip.

15 “Doerfer bova sozciigiiniin karsiligini “schamane -saman” olarak vermis ve Orta Mogolca doneminde
Mogolcadan Tiirkgeye gectigini belirtmistir.
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“bliyticiliik, muska” olarak degistirilmis, kelimenin “Onder, kabile baskan” anlami
kaybolmustur. Bdgii'den degiserek gelen biivi kelimesi Uygurlar arasinda genellikle
Islam’daki sufi hocalar arasinda yer alan ruhani kadin hocalar1 gésterir. Onlar bu
mezheplerde Allah’a yakin olan kutsal kadinlar olarak goriiliir, kisilerce olmiislerin
ruhlarina dua etmeleri, hastalar icin fal bakmalar1 ve kot ruhlar1 kovup hastaligi
iyilestirmeleri i¢in cagirilirlar. Bu orf adetler de eski saman kiiltlriiniin yayilma
sirasindaki degismeleridir (Inayet, 2007: 213).

doriger (%), dariger (%)) Fa. “Eczac), aptikar” (Necip, 2013: 94); dora (/5% “ilag,
deva, drog, zehir, barut; hastalig1 6nlemek ve iyilestirmek i¢in faydalanilan madde” (Yakup
vd., 1992: 94).

<dora + ger < Fa. sJ)2 daru “ilag, zehir, barut” (Kanar, 2019: 274) < Peh. ¢ 5,12 darug “ilag,
deva” > Fr. drogue > Ing. drug ; ayrica bk. daru (Steingass, 1892: 497).

<Fa. XS ger “isleyen, yapan” < Peh. J&K (2 % kar kerden “calismak, islemek, ugrasmak”
(Kanar, 2019: 483).

Modern Uygurcada doriger "Zj5{|Jifi yaojishi (eczac1)" (Zhaoshijie, 1993: 17) veya duriger
"Z555)f yaojishi” (Mihaili, 1997: 45); daruferus ~ darupurus < Far. dariifriis “baharatc1”
(Maimaitiaili, 2019: 132); Kazakg¢a dariger "emci, doktor, hekim" (Kenesbayoglu, 1984:
66); Kirgizca darigi, dariger "eczaci, tabip” (Yudahin, 2003: 298).

Farsca kokenli doriger; otagl, emgi, aktar sézciiklerinin anlam cercevesi icindedir. ilag
liretip satan Kisilere verilen addir. Ilk olarak Kutadgu Bilig 5244’te rastladigimiz (Arat,
1947: 522)16 daru s6zcligiiniin meslek sekli icin tarihi kayitlarda bir 6rnek yoktur ancak
sozclik Tirk lehgeleri icinde darici, dariger bicimlerinde ve Uygur agizlarinda duriger,
darupurus sekillerinde de karsimiza cikmaktadir. Doripurus namiyle bilinen bu meslek
sahipleri hem bazi bitkilerle hastalari tedavi etmekte hem de ¢esitli bitki ilaglarinin satisini
gerceklestirmektedir. Uygurlarda “cokluk, bolluk” anlamini vurgulamak icin doripuruslarin
ilaclarina genel olarak “seksenhalta (seksen torba)”17” denmektedir (Rahman, 1996: 92).

sipager (~Sled) Ar. + Fa. Hastalig iyilestiren, agriya ve aciya ¢are bulan kisi (Yakup vd.,
1992: 836).

<sipa + ger < Ar. Wi sifa “sifa, derman, deva” (Kanar, 2019: 386) < Ar. & sefae “tedavi
etmek, iyilestirmek” (Mutgali, 2012: 451).

<Fa. X ger “isleyen, yapan” <Peh. J& (2 < Kkar kerden “calismak, islemek, ugrasmak”
(Kanar, 2019: 483).

Meslek adi1 bigimi olan sipager so6zcligiine tarihi kaynaklarda rastlanmamakta ancak yakin
Tiirk lehcelerinde bu meslek adi goriilmektedir: Ozbekcede shifokor “doctor, medico,
physician, healer” (Butayev, 2008: 792); Kazakc¢ada siypager "tedavi eden, iyilestiren
kimse" (Bayniyazov, 2003: 640) seklindedir.

16 Kutadgu Bilig I 5244. beyitte “Senifide-turur kor bularniii emi otagil daru birle bolgil kam1” - “Biitlin
bunlarin devasi sendedir; sen onlarin hekimi ol, ilag ver ve tedavi et.” denmektedir.

17 Dogu Tiirkistan’da 1995 yilinda bir grup arastirmaci tarafindan yazilan Uygur Orp Adetliri adli kaynakta
“doripurus” ve “seksenhalta” hakkinda sunlar yazmaktadir: Uygurlar arisidiki doripuruslar her hil dora-
derman setisqa birlestiiriip tomur tutup her hil kisellerge diagnoz qoyidu. Aldin teyyarlap qoygan sipaliq
dorilarni beridu. Bezi kisellerge teyyar dora bulmiganda her hil dora materyalliridin nisbiti boyice tengsep uni
teyyarlas ve istimal qilis usullirini tepsiliy ogitip qoyidu. Musundaq doripurusluq dukinida setilidigan dora-
dermanlar ning tiiri kép bolup, her bir hil dora ayrim haltiga qagilinip tizip qoyulidigan bolgacqa uni helq
“seksenhalta” dep atasqa adetlengen.
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Sozciigiin kaynak koki ola sifa sozcligii 14. ylzyildan itibaren kayitlarda gecmektedir:
Oguz grubunda sifa "sifa" (Ozavsar, 2009: 361); Cagataycada sifa (A) "hastaliktan
kurtulma" (Yiicel, 1995: 424); sifa (A) "iyilesme" (Karg1 Olmez, 1993: 543).

Sipager sozciigli hasta tedavisi yapan halk hekimleri icin genel bir tabirdir. Bu sézciigiin
kapsami olduke¢a genistir; ancak daha ¢ok insanlarin kii¢lik rahatsizliklarini gideren, onlari
rahatlatan kimseler icin kullanilmaktadir. Uygur cografyasinda oldugu kadar Ozbek ve
Kazak dairesinde de yaygindir.

cerah (#!,_»>) Ar. Uygur tebabetindeki harici hastaliklar doktoru (Yakup vd., 1991: 552).

<cerah < Ar. z_> cerrah “yarayi acip tedavi eden doktor” (Yegin, 1993: 153) < Ar. z>
cerehe “yaralamak, kirmak, incitmek” (Mutcali, 2012: 112).

So6zciiglin tarihi donemlerde fazla kaydi yoktur. Modern Uygurcada ve diger Turk
lehgelerinde ise halen kullanimdadir: Modern Uygurcada jarrah “surgeon” (Schwarz,
1992: 317); Ozbekcede jarroh “surgeon” (Butayev, 2008: 621); Azerbaycan Tiirkgesinde
carrah “xastalari yarmagq tisulu ilo miialica edon hakim” (Orucov vd., 2006a: 406).

Arapca cerehe kokiinden gelen cerrah sozciigiiniin 14. Yiizyilda Tiirk lehgelerine dahil
oldugu anlasilmaktadir. Memliik Sahasina ait Giilistan Terclimesi, cerrah soézciigliniin
kaydedildigi ilk Tiirkce eserdir: Cerrah “operator” (Toparli, 2014: 42). S6zciiglin kendisi ya
da koktes ornekleri Cagatay donemi eserlerinde de goriilmektedir. Giinlimiizde modern tip
icinde de kullanilan cerrahlik adlandirmasi, Modern Uygurcada halk hekimliginin bir dal
olarak gosterilmistir.

Bu meslek adlarinin disinda Uygur agizlarinda cigek hastaligi hekimi olan ilmigi s6zciigline
de rastlanmaktadir (Maimaitiaili, 2019: 212). Ote yandan Uygur 6rf adetleri icinde baska
mesleklerdeki kimselerin de halk hekimligi alanina giren uygulamalari oldugunu
miisahade etmekteyiz. Bunlardan birincisi setraslardir. Setraslarin yani berberlik yapan
kimselerin damar tedavisi, masaj, sigil tedavisi, dis ¢ekimi, siinnet gibi uygulamalar da
yaptig1 kayitlarda yer almaktadir (Rahman, 1996: 80) Bunlarin yaninda hetnigi (siinnetci,
keskekei) adi verilen kimseler, basit cerrahi islemleri halk arasinda uyguladiklar i¢in;
taqici (nalbant)’lar baytarlik islerinden anlayip hayvan tedavi etmede yardimci olduklari
icin halk hekimligi kategorisi i¢cinde diisiiniilebilir (Rahman, 1996: 85). Modern Uygurca
sozliiklerde olmamakla birlikte Cagatay donemi kayitlarinda gegcen ofic1 “chirurgien,
médecin-cerrah” (Courteille, 1870: 82), tifigu “hacamate1” (Akbari, 2017: 519) gibi meslek
adlar1 da halk hekimligi ile ilgili olduklari icin zikredilebilir.

Sonug

Halk hekimligine bagli meslek adlar1 Modern Uygurcada ve agizlarinda canli bir bicimde
yasamaktadir. Ozellikle Samanizm kiiltiiriiniin devami niteliginde olan bu hekimlik
sahasindaki meslek dallar1 alternatif tip olarak adlandirilabilecek uygulamalar
yapmaktadir. Bu tip uygulamalar icinde bitkilerin kullanimi, bitkilerden farkh ilaglar
yapimi; hacamat, siiliik tedavisi, ruhsal bozukluklari gidermek i¢in muska yazimi,
ufiirtikeiilik benzeri c¢esitli uygulamalar halk hekimliginin alani icine girmektedir.
Inceledigimiz halk hekimligine bagli meslek adlarin1 genel olarak iki kisma ayirabiliriz:
Birinci grupta sadece fiziksel tedavi ile ugrasan hekimler yer alir. Bu grupta emci, otagi,
sunukci, tenikci, tomurgi, doriger, tevip, cerrah sayilabilir. Ikincisi de din Samanizm
inancinin temsilcisi olan Kisilerin hastaliklar1 tedavi etme, insanlari iyilestirme ¢abalarinin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve yar1 hekimlik yar1 din adamlig1 ve bilgelik vasfi tasiyan
meslek adlandirmalaridir. Bunlar iginde de kaman, baxsi, biivi, daxan yer almaktadir ki bu
meslekleri icra eden kisilerin tedavi yontemleri bilimsel ve rasyonel degildir.



Modern Uygurcada Halk Hekimligi ile ilgili Meslek Adlar1

Uygurcada halk hekimligi terimlerinin gegmisten giiniimiize bu kadar yaygin kullanilmasi,
Eski Uygur yerlesik kiltiriiniin gelismisligine baglanmalidir. Tip alanindaki bu
gelismislikte Uygurlarin kendi sosyo-kiiltiirel yapilarinin, dini inanglarinin yani sira
geleneksel Cin tibbinin ve Hint-iran kiiltiiriiniin etkileri de yadsinamaz. Bu kiiltiir, zaman
icinde farkli kaynaklardan da beslenerek giliniimiize kadar yasatilmistir. Yine gecmisten
gliniimiize Tirk dili ve kiiltiiriiniin -son iki ylzyili hari¢ tutarsak- diger lehgelere nazaran
Uygurlarda daha iyi yasatildigi goriiliir. Bu durum saglik alanindaki cesitli terim ve meslek
adlarinda da kendini gostermektedir.

Kisaltmalar

A/ a./ Ar. Arapca

bk. Bakiniz

C /¢./Cin. / Chin Cince

F /f. /Fa./ Far. Farsca

Fr. Fransizca

H. Hicri

ing. ingilizce

Peh. Pehlevice

R/r./Ru. Rusca

Skt. Sanskritce

COL Seyh Sijl.eyman Efendi. (H. 1298) Liigat-i Cagatay ve Tiirki-i
Osmani. Istanbul.

STF Mirza Mehdi Han Esterabadi. (H. 1374) Senglah, Ferheng-i
Tiirki be Farisi. Tahran: Nesr-i Merkez.
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0z
Kesin olmamakla birlikte Hicrf 562 (M. 1166-67) senesinde vefat ettigi ifade edilen
Ahmet Yesevi, Karahanli déneminde yasamis ve Islami ilimler sahasinda kendini
yetistirmis énemli mutasavviflardan biridir. O, yasadigi zaman zarfinda Asya’dan
Afrika’ya, Avrupa’dan Uzakdogu'ya kadar genis cografyalarda oénemli izler
birakmistir. Hayati boyunca her firsatta Kur’an ve siinneti savunmustur. Bu agidan
Yesevi'nin hayati ve eserleri bir¢cok yonden incelemeye konu teskil edecegi agiktir.

Incelendiginde onun Divdanimin Kur’an ve tefsir ilmi perspektifinden de okunmaya
deger mahiyette oldugu gériilecektir.

Mezkiir sebepten dolayt bu c¢alismada Ahmet Yesevi hikmetlerinin isari tefsir
metotu agisindan tasidigi degerler lizerinde durmaya karar verilmistir. Bu
baglamda oncelikli olarak isari tefsir ekoliiniin olusum siireci ve teorik cercevesi
hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Sonra Divan’in farkll niishalart igerisinden
calismaya konu bir niisha tespit edilecektir. Arastirma boyunca esas olarak bu
niishaya atifta bulunulacaktir. Ayrica burada konumu yakin ilgilendiren bazi
calismalardan bahsedilecektir. Calismanin ilerleyen béliimlerinde tespit ettigimiz
kavramlar ¢ergevesinde okumalar yapilacaktir. Yesevi'nin bu kavramlari
kullanirken Kur’an-1 Kerim’in hangi ayetlerine atifta bulunduguna dikkat
cekilecektir. Bu baglamda ilgili kavramlarin ayetlerle olan iliskileri
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, Kur’an, I;dri Tefsir, Yorum.

VALUE OF WISDOMS OF AHMAD YASAWI OF MYSTICAL
INTERPRETATION OF THE QUR’AN (ISHARI TAFSIR)

Abstract

Ahmad Yasawi, who is said to be passed away in Hijra (M. 1166-67), though it is
not a certain date, is an important Sufi, who lived during Qarakhanid Dynasty
reign, and became expert in the field of Islamic sciences. During his lifetime, he left
significant traces of him on a large land from Asia to Africa, and from Europe to
Far east. Throughout his life, he defended Qur’an and Sunnah in every opportunity
he faced. Therefore, it is clear that his life and work will be a subject for
investigation from many aspects. It will be seen that his work is worthwhile to be
analysed from the aspects of Diwan’i Qur’an and Tafsir.

In this work, due to the reasons mentioned before, it is decided that the focus will be
on the values of the wisdom of Sufistic interpretation methodology of Ahmad
Yasawi. In this context, firstly, a brief information on the formation process of the
school of Sufistic Tasfir and theoretical context will be provided. Next, a version for
studying will be determined among different versions of Diwan. Mainly this version
will be referenced during this study. Furthermore, some works closely related to
this subject will be mentioned. Further along the study, some readings will be
carried out based on the determined concepts. An emphasis will be put on what
ayahs in the Qur’an are referenced while Yasawi is using this concept. In this
context, the relationship between the related concept and ayahs will be evaluated.
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Giris

Kur'an’in tefsir edilmesi, onun ntizuliiyle baslamis bir strectir. Hz. Peygamber, beser
planinda Kur’an'in ilk muhatabi ve tebligcisidir. Ayni zamanda iisve-i hasene numunesi
olarak Kur’an hiikiimlerinin pratikte uygulayicisidir. Yine o, dini ilimlerin beseri acidan en
muteber yorumcusudur. Hz. Peygamber hayattayken Miisliimanlar herhangi bir zorlukla
karsilastiklarinda problemlerini ¢ézmek icin ona basvurmuslardir. Béylece islam’in
gosterdigi dogru yolda ilerlemis oluyorlardi. Fakat Hz. Peygamberin vefatindan sonra
inananlara, bagvurabilecekleri iki kaynak kalmistir. Bunlardan biri Kur’an, digeri slinnet,
yani Hz. Peygamberin yasamindan insanlarin aklinda kalanlar olmustur. Diger taraftan Hz.
Peygamber’in sahabelerinin goriis ve yorumlar1 da bu baglamda 6nem arz ediyordu.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra orta ¢ikmis siyasi ve ictimai sartlar, tefsir ilmini daha
genis ve karmasik alana tasimistir. Heniiz sahabe donemindeyken Kur’an ayetlerini
aciklama noktasinda ¢ok farkhi yaklasimlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Tabilin donemi
diye tanimladigimiz sahabeden sonraki donemde, Kur’an tefsiri hakkinda tefsir ekollerinin
bir disiplin hiiviyeti kazanmaya basladig1 séylenebilir (Ates, 1974: 14). Kaynaklar o
donemden itibaren farkli tefsir ekollerinin olusmaya basladigindan bahsetmistir.
Bunlardan biri de isari tefsir ekoliidiir. Nitekim dinin temelini olusturan namaz, orug, hac
gibi amellerin nasil zahirl bir yonii varsa, husu ve kalbin huzura ermesi gibi zahirl ve
batinini yonii de vardir. Bunlar da fikh-1 batin olarak ifade edilen tasavvufun konusudur
tasavvuf ilminin konusudur. iste bunlar ve benzerleri, islam tasavvufunun Kur’an ve
hadisteki tohumlaridir. Mutasavviflarin halleri, vecd ve istigraklari, zikir ve fikirleri 6zl
itibariyle Kur’an’a, Hz. Peygamber’in siinnetine ve sahabilerinin yasayis tarzlarina ve
sozlerine dayandirilmistir (Ates, 1974: 14).

Islam’da ziihd ve takva hareketi sahabe devrinde dahi mevcut olsa da, amel ve ibadette
asirtya kacan davranislarin Hz. Peygamber tarafindan bizzat yasaklandigi bilinen bir
husustur (Buhéari, Nikdh: 1; Miislim, Nikadh: 5). Gelisme doénemindeki bazi tasavvuf
uygulamalarin kokenleri islami olmadig: diisiincesi de yaygindir. Onlara gore tasavvufu
besleyen, ziihde atifta bulunan ve rivayet kiilliyatlarinda yer alan bilgilerin
felsefilestirilmesi sorunun esas kaynagini olusturur. Bunlarin buyiik ¢ogunlugu yabanci
kaynakli oldugu iddia edilmistir. Zira bu bilgilerden hareketle bazi makamlar ve dereceler
meydana getirildigi zannedilmistir (Cerrahoglu, 1968: 124).

Kokenlerine iliskin farkli yaklasimlarin olmasiyla birlikte ilk zahidlerde goriilen Allah
korkusu suuru, yerini yavas yavas Allah sevgisine biraktig1 ifade edilir. Ziihd hareketi,
tasavvuf halinde ilk meyvesini Irak’ta verdi. Ziithd ve takvanin temsilcisi Hasan-1 Basri (6.
110/728) ve Rabiye-i Adeviyye (6. 135/752) tasavvufun birer temsilcileri olmakla birlikte
baz1 yonleriyle ilk sifilerden ayrilirlar. Hasan-1 Basri Allah korkusunu temsil ederken,
Rabiye-i Adeviyye Allah korkusunun yaninda Allah sevgisinin temsilcisi olmustur (Ates
1974: 16). Bu yolun yolcularina sifi adi verilmistir. i1k stifi adin1 alan, Cabir ibn Hayyan (6.
200/815) ile EbGi Hasim al-Kifi (6. 150/767) oldugu zikredilir (Ates, 1974: 17; Kopriily,
1976: 16).

Tarikatlarda XII. yiizy1l oncesi klasik donem sayilir. Ancak bu tarihten sonra tarikatlar
farkli bir evreye girmistir. O yillardan giiniimiize ulasan tarikatlarin ¢cogu bugiinkii adlari
ve yapilariyla; kendilerine has evrad, ezkar, adab, erkén, tekke ve vakif gibi kurumlariyla
onlarca kola ve subeye ayrilarak diinyanin pek c¢ok yerine yayilmistir (Ongéren, 2011:
40/97 vd.). Tarikat seyh-miirit iliskisine dayanan bir ritiieller sistemidir. Miirit, bu yolun
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kurallarini tistadindan alir ve ona tam bir teslimiyetle baglanmis olmalidir. Hatta zamanin
ilerlemesiyle miirsitsiz yola gidilemeyecegi kanaati yayginlasmistir.

Tarikatlarin olusmasindan onceki ilk mutasavviflar imkan nispetinde seriata bagh
kalmaya 6zen gostermislerdir. Baslangicta sahabe ve Tabilinun agiklamalarindan ibaret
nakli tefsire akli veya re’y tefsiri de eklenmistir. Zamanla firkalarin goriislerini yansitan
tefsir ekolleri dogmustur. iste bu sathada mutasavviflar da bazi ayetleri kendi gériislerine
uygun diisecek sekilde tefsirler etmeye ve oOncekilerin ilgili goriislerini toplamaya
calismislardir. Yasadiklar1 zevk haline gore ayetlerden manalar ¢cikarma gayreti icine
girmislerdir. Bu tefsire, ilk anda akla gelmeyen fakat tefekkiirle ayetin isaretinden kalbe
dogan mana anlaminda Isari tefsir adim verdiler. Béylece diger tefsir ekolleri yaninda
mutasavviflarin goriislerini yansitan isari tefsir okulu dogmus oldu (Ates, 1974: 18-19).

Uzerinde ¢alismakta olduumuz Ahmet Yesevi, tasavvuf ve tarikatlarin kurumsallasma
siirecini tamamladigi ancak heniiz Ibn Arabi tarzi felsefilik vasfi kazanmadigi bir
doneminde yasamis sahsiyettir. Dolayisiyla Ahmet Yesevi’nin Kur’an yorum anlayisini,
nispeten sade tasavvufl bir diisiince ekseninde ele almak daha uygun olabilir. Yalniz
Divan'in isari yorum yontemi acidan incelenmesine gecmeden 6nce kisa bir kaynak
incelemesi yapmaya calisacagiz.

A. Isari Tefsir Ekolii

Ahmet Yesevi’nin Divan’inin israri tefsire konu olan yoniinii incelemeye gecmeden 6nce
arastirmanin temel alani olan isari tefsir yontemi lizerinde kisaca bilgi vermeyi uygun
goriiyoruz. Hicri III-1V. yiizyillar tasavvufun fikih, kelam ve hadis gibi Islami ilimlerden
ayrilip ortaya ciktign ve tekdmiil devresidir. ilk tasavvufi eserler bu devirlerde kaleme
alindig gibi ilk tasavvufi kavramlar da bu dénemde kullanilmaya baslanmistir (Yilmaz,
2004: 111). Tasavvuf ilmi, gerek kaynaginin Kur’an ve stinnet olmasi, gerekse tefsirdeki iki
usule ilaveten gelistirip kullandig1 isarf metot acisindan tefsir ilmiyle irtibathidir. Onlarin
kullandiklari bu metotta, ayetlerin zahirf manalarindan baska 6ze ait batini manalarinin da
bulundugu bilinen bir husustur (Yilmaz, 2004: 61). Fikih, ibadetlerin zahirl kismini
inceliyor; tasavvuf da ibadetin amaci olan hust, huzur gibi batini kismini tetkik ediyordu.
Bunun i¢in tasavvufa batini fikih diyenler de olmustur (Ates, 1974: 18). Bu sekilde kesf ve
ilhamla Kur'an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandig1 tefsirler
literatiirimiizde isari (remzi) tefsir adini almistir (Uludag, 2011: 424).

Mutasavviflar her ayet i¢in zahir, batin, had ve muttala’ olmak iizere dort mana oldugunu
ileri siirmektedirler. Zahirden maksat tilavettir. Bitindan maksat anlayistir. Had, helal ve
haram hiikiimleridir. Miittala’dan maksat da Yiice Allah'in muradin1 anlamaktir
(Cerrahoglu, 1968: 125, et-Tiisteri, 1329: 2-3’den). Diger taraftan islam memleketlerinde
yasayip kokenleri Islami olmayan birtakim firkalar vardir ki bunlarda Kur’an’1 kendilerine
perde yapmaya ¢alismis ve mezhepleri Kur’'an’a aykir1 oldugundan daima gizli kalmaga
calismis ve asil fikirlerini gizlemislerdir. Bunlardan islam tarihinde en ¢ok yasayan
Batinilerdir. Bunlar Kur’an lafizlarinin delalet ettigi ve herkes tarafindan anlasilan bir
zahiri mana, bir de yiiksek tabakanin anlayabilecegi batini manalar icerdigini iddia
etmislerdir. Onlar daha da ileri giderek Kur’an ve hadisten maksat onlarin batini manalari
oldugu fikrini dahi ileri siirmiislerdir (Cerrahoglu, 1968: 123).

Bilindigi lizere mutasavviflar ayet lafizlarina batini manalar veriyorlarsa da, zahirl manayi
tamamen hiikiimsiiz saymiyor ve seriat icin bunu liizumlu gériiyorlardi. Batiniler ise
seriat1 bertaraf etmek icin, tefsirden maksat zahiri olan degil, batini olandir demislerdir.
Mutasavviflar genellikle batini manayi kullanirken, bunu zahiri manayi ortadan kaldiracak
sekilde kullanmadiklarn ifade edilmistir. Ne var ki zaman zaman biri digerinin yerine
kullanilan zahir-batin, zahir-isari tanmimlarina dayali sembolik yorum sekli, aradaki
benzerliklerinden dolayi firkalar arasinda ¢ok istismar edilmistir (Cerrahoglu, 1968: 125).
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Kaynaklar tasavvufun bir ameli, bir de teorik kismi oldugunu, ameli olanda sézden ¢ok 6z
onemli oldugunu, teorik kisminin ise isin felsefi yonliiyle fazla mesgul oldugunu ifade
etmislerdir. Tasavvufl tefsirlere en sert tepkiyi tefsir alimi Ali b. Ahmed el-Vahidi
gostermistir. Stfilerin Kur’an’la ilgili aciklamalarini tatminkar ve giiven verici bulmayan
Islam bilginlerinden biri de Ibnii’l-Cevzi'dir (v. 597/1201). O, siifilerin bu husustaki ciiretli
tutumunu elestirir ibn Teymiyye (6. 728/1328), umumiyetle isari tefsirleri sakincah
bulmamakla birlikte baz1 tasavvufl yorumlarin Batiniler’in te’villerine benzedigine dikkat
ceker. Ona gore sifiler delilde, Batiniler ise hem delilde hem medldlde hata etmislerdir.
Satibl (6. 790/1388) ve Suyati (6. 911/1505) gibi baz1 bilginler naslara, Arap dilinin
kurallarina ve akla aykir1 diisen bircok isari tefsir ve te’vil 6rnegi vererek bunlari reddeder
(Uludag, 2011: 426).

Zehebi yaptig1 arastirma sonucunda tasavvufu nazari ve amell diye iki kisma ayirir. Bu
taksimat Zehebi’den sonraki arastirmacilar tarafindan da benimsenmis ve yayginlik
kazanmistir. Bu iki cesit tefsir soyledir:

1- Isari tefsir: Yalniz siilik erbabina acilan ve zahir mana ile bagdastirilmasi miimkiin olan
birtakim gizli manalara ve isaretlere gére Kuran'i tefsir etmektir. Bu tefsir, stifinin 6ncel
fikirlerine dayanmaz. Bulundugu makama gore kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanir
(TM, 246).

Isari tefsir geleneginin ilk evrelerini tibi(in ulemasi olusturur. Sonra tasavvufun kurulus
sathasinda mubhtelif ayetler lizerine yapilan ve genellikle sifahi yolla nakledilen tefsirler
gelir. Bu tefsirler yavas yavas derlenmeye baslanmistir. Baslangicta bazi ayetlerin sadece
ic manalar1 aranirken gittikge her ayetten nice manalar ¢ikarma akimi kendini gostermis
ve nihayet Kur’an’in manasinin sonsuz oldugu hiikmiine kadar varmistir (Ates, 1974: 63).

Sifilere gore bu sonsuz manay1 anlayabilmek icin her seyden 6nce Kur’an’in zahiriyle amel
etmek gerekir. Kur’an ile amel edip kalp huzura erdikten sonra Kur’an okunursa anlayis ve
istinbat dogar. Serrac’a (6. 378/988) gore Kur’an1 kulak vererek kalbl huzurla dinlemek
lic sekilde olur. Bunlardan birincisi Kur'an’t Peygamber’den dinlermis gibi dinlemek,
ikincisi sonra Hz. Peygamber’in Cebrail’den dinledigi gibi dinlemek, iiciinciisii ise en
sonunda da Cebrail’in Allah’tan dinledigi gibi dinlemektir (Ates, 1974: 64).

Tabilin ve onlardan sonraki devrinden sonra ziihd hareketi geliserek Allah askina
dontsiince isari tefsir de buna paralel olarak gelismis ve bu yondeki tefsire zithd ve takva
ile birlikte fenafilldh diisiincesi hdkim olmustur. Bu asamada tasavvufi tefsirin gelisip
sistemlesmesinde en biiytk rolii oynayan Sehl b. Abdillah et-Tustari (6. 283/896), Ciineyd-
i Bagdadi (6. 297/909) ve Ebubekir Muhammed b. Musa al-Vasiti (6. 320/932) gibi
sahsiyetler olmustur (Ates 1974: 64). Sehl ile Ciineyd ¢agdastir. Birincisi Horasan tasavvuf
okulunun lideri, ikincisi de Bagdad tasavvuf okulunun lideridir (Massignon, L. 1954:
13’den ve Ebermann, 1930: IV/130’den Ates, 1974: 64-65).

Tasavvufta fend ve bekd kavramlariyla ittihad fikri, ilk defa hicri IV/IX. asirlarda Bayezid-i
Bistami (6.262/875) ve Hallac (6.309/921) gibi mutasavviflar tarafindan ifade edilmistir.
Rabia el-Adeviyye (6. 185/801) ile baslayan Allah sevgisi agirlikli diisiince Ma'ruf Kerhi (0.
200/815-16) ile gelismis, hicri III-IV. Asirlarda tasavvufi diisiincenin agirlikli konusu
haline gelmistir (Yilmaz 2004: 111-112). Bu nedenle olsa gerek Ahmet Yesevi eserinde
kendisinin mensubu oldugu ekoliin temsilcisi Hallac’'dan Seyh Mansiir diye saygiyla
bahseder. Bayezid-i Bistami'yi (6. 234/848) ve Hallac'in arkadasi Ebubekir Sibli'yi (6.
334/946) de ilahi askin mlimessilleri olarak zikreder (Yesevi, 2016: 253, 268).

Fenad hali, bir ¢esit sarhosluk hali oldugu icin bu halde olan kimsenin ser’i amelleri
yapmasina imkan yoktur. Onun ic¢in bazi Kkimseler dini emirlere 6nem vermemeye
baslamislardir. Tasavvufun babalari olan Ciineyd, Sehl ve Bayezid gibi 6nderler, insanlari
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bu tehlikeli akimdan korumak icin bu gibi s6zleri s6ylemenin biiyiik giinah olduguna
hiitkmetmislerdir. Clineyd’e gore fend, son mertebe degildir. Asil mertebe, fenaya erdikten
sonra yakaza haline gelmektir (Ates, 1974: 86). Bu yolun yolcusu olan Ahmet Yesevi'nin
hikmetlerinde onun fena diisiincesine oldukea siki bir sekilde bagl oldugunu gérmekteyiz.
Hatta 6yle bir makamdan s6z eder ki “Ars iistiinde namaz kilip dizimi biiktiim; Dilegimi
deyip Hakk’a bakip yasimi doktiim” (Yesevi, 2016: 49) misralarn ile fenafillah’in en st
mertebesine eristigini ifade eder. Fakat bunun seriatsiz ger¢eklesmesinin miimkiin
olmayacagini ifade eder (Yesevi, 2016: 246). Onun beyitlerinden anladigimiz kadariyla her
seyden Once marifet, sonra seriat gelir. Seriatin gerekliliklerini yerine getirmeyen
kimsenin tarikata girmesini dogru bulmaz (Yesevi, 2016: 249).

Isari tefsirin baslica sorunlarindan ilki Allah diisiincesidir. Nitekim ilk stfi cevrelerinde
baslica mesele tevhid sorunu idi. O donemde kelami miinakasalarin temelini tevhit tegkil
ediyordu. Mu'tezile, tevhidin akil yoluyla bulunacagini savunuyordu. Mutasavviflar ise
tevhidin akil, vahiy, ilham, duygu ve sezgi gibi unsurlarin giiciiyle bulunacagina
inaniyorlard: (Silemi’den Ates, 1974: 258,). Mutasavviflara gore biitlin kainat dahil her
sey Allah’tan gelmistir. Buradan hareketle de, Allah’tan gelen {stlin varlik olan insanin
kendisinde Tanrisal bir 6zellik tasimakta oldugu diisiincesine varmislardir. Onlara gore
Allah, insani kendi suretinde yaratmis, yani zatimn aynasi kilmistir. insan diinyaya
gelmezden once Allah’in bilgisi olarak Allah’ta yasiyordu. Soyut ruhtan ibaretti. Diinyaya
gelip goriinen beden icine girince diinyevi zevkler, onu Tanrisal yasantisindan ayirdi ve
1stiraplara diisiirdii. Insan riyazet, ibadet ve itaatle, zikir, fikir ve agk ile beseri varhginm
unutup Tanrr’nin varhgina gecebilir ve ilk hayatin1 yasayabilir. iste bu beseri varliktan
ilahi varlhiga gecise fenafillah (Allah’ta yok olma), Allah ile yasamaga da bekabillah (Allah
ile baki olma) denir oldu. Bu halde insan, kendisi de dahil her seyi unutur (Ates, 1974:
258-259). Incelendiginde tasavvuf edebiyatindaki biitiin ritiiellerin yukarida zikredilen
hususlara matuf oldugunu séylemek miimkiindiir.

Fend’'nin hakikatinde Hak’tan baska hi¢bir sey kalmaz. Diinya da ahiret de atilir. Bu hal,
sonunda vahdet-i viicud'a gotiiriir. Fakat ilk sifilerde vahdet-i viicud fikri yoktur. Onlarin
gayesi, Allah’in varliginda beser olmayr unutmaktir. Daha sonraki tarihlerde fend
nazariyesi ileri bir asamaya gotiiriilmiis ve vahdet-i viicud fikrine evirilmistir. Bu
diisiincenin, IslAm Aaleminin ilerlemesi icin zararli oldugu, Miisliimanlar1 biiyiik bir
hosgoriiye, yapilan her isi Allah’tan bilerek hicbir seye ses ¢ikarmama ve boyun egme
diisiincesine sevk ederek toplumun bozulmasina yol actif1 da séylenmistir. Vahdet-i viicud
fikrini sistemlestiren mutasavvif, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’dir (Ates, 1974: 260). ibn
Arabi’'nin bu yontemle yaptifi yorumlarin bircogu ayetlerin medldliiniin uzaklastigi
diisiincesiyle tenkit edilmistir (TM, 253). Asagidaki konu bu tiir yorum metodunun
trinidur.

2- Isari teorik (nazari) tefsir: Tasavvufi tefsir yonteminin ikinci asamasin teorik tefsir
yontemi olusturur. Yalniz bu yontemin kendi bilinyesinde bir¢ok tartismayi beraberinde
getirdigini biliyoruz. Artik bu asamada tefsir kavrami masumiyetini yitirmeye baslamistir.
Zira bu ekoliin miintesipleri Kur’an’t birtakim nazariyelere ve felsefi goriislere uygun
diisecek bicimde yorumlamaya ¢alismislardir. Allah’in kelamini kendi goriislerine uyacak
bicimde te'vil etmislerdir. Boylece bu tefsirin, genellikle Kur’an’t asil amacindan ¢ikaracagi
diisiiniilmistiir. Zira Kur’an'in amaciyla mutasavvifin amaci arasinda c¢eliski oldugunda,
mutasavvifin ayeti kendi gorilisiine gore yorumladigr kanisina varilmistir. Bu yaklasim
Allah keldmini indi goriisiine uydurup dini kékiinden kaldirmaga matuf nazari bir tefsir
yontemi sayilarak asla itibar edilemeyecegi ifade edilmistir. Bu konu hakkindaki érnekler
cogunlukla Muhyiddin ibnu’l-Arabi’ye nispet edilir (TM, 283-284). Ozellikle Aliyyiil Kari
gibi baz1 bilginler ibnu’l-’Arabi, biitiin akidelerin dogru olacagini, biitiin putlarin bir parca
tanrilifa sahip bulundugunu, dinlerin bir oldugunu, biitliin esyada tanrilik bulundugunu,
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tanrilik iddia edenin davasinda dogru oldugunu, Firavun’un tertemiz gittigini (ibn Arabi,
2006: 66, 119, 221), mescitte ciiniip ve hayz halinde durmanin mubah oldugunu..
soyleyen goriislerine siddetli karsi ¢ikmistir (Aliyyu’l-Kari, 1294: 59-61).

Ibn Arabi’nin goriisleriyle birlikte isari tefsir, tamamen vahdet-i viicud felsefesinin tesiri
altina girmis ve cok asir1 te’viller yapilmaya baslanmistir. Bu haliyle bu tefsir ekoli, genis
ihatasiyla tasavvufta ve isari tefsirde bir ¢igir acmistir. Béylece artik basit manada ziihdi
tefsirler yerine gayet kompleks felsefi tefsirler, vahdet-i viicud yoniinde nazari te'viller
devri baslamistir. S6z konusu tartismal goriislerinden dolay: vahdet-i viicud diislincesinin
Hint ve Yunan felsefelerinin islim tasavvufuna gectigi ve islim’in 6z mal olmadig
diisiincesi yayilmistir (Ates, 1974: 167, 272-273). ibnit'l-Arabi'nin isari tefsir anlayis1 daha
sonra Abdiirrezzak el-Kasani, Sadreddin Konevi, Ebii'l-Berekat Cemaleddin es-Safed]i,
Nizameddin en-Nisab{ri, Abdurrahman-1 Cami gibi alimler tarafinan siirdiirilmistiir.
Osmanlilar doneminde Molla Fenari, Cemal-i Halveti, Bayezid Halife, Muhyiddin Niksari,
Ni‘metullah Nahcuvani, Aziz Mahmud Hiidayi, Ankaravi Ismail Rusitihi, Niyazi-i Misri,
Miistakimzade Siilleyman Ismail Hakki Bursevi, Esrefzide izzeddin Efendi gibi
sahsiyetlerin eserlerinden bahsedilmistir (Uludag, 2011: 427-428).

Biitiin bu yaklasim tarzlarina ragmen genellikle ehlistinnet bilginleri, Kur’an’in zahir
manasi altinda Batini birtakim manalarinin mevcut oldugunu kabul etmektedirler (Ates,
1974: 20). Stinni dlimlerin isari tefsire yonelttikleri elestiriler, genelde siifilerin ulastiklar
manalar lizerinde degil, bu manalar1 elde etme sekilleri lizerinde oldugu sdylenir (Ay,
2011: 45). Ancak ulema isari-stfi tefsiri yukarida bahsedilen sakincali yonlerinden
arindirmak amaciyla birtakim sartlar ileri siirmislerdir:

1) Batini mananin, zahirl manaya aykir1 olmamasi,

2) Baska bir yerde bu mananin dogruluguna bir delil bulunmasi,

3) Bu manaya ser’i ve akli bir muarizin bulunmamasi,

4) Batini mananin tek mana oldugu ileri siirilmemesi (TM, 262-263).

Yalniz bu sartlara pek uyuldugu sdylenemez. Zira tasavvuf ehli ayetler {lizerinde yaptiklari
yorumlarin bir ¢esit tefsir olmadigini, tamamen kesif mahsulii bir {rin oldugunu
soylemislerdir. Yani mananin arifin kalbine dogan ilhamlardan olustugunu ifade ederler.
Dolaysiyla bunlarin zahiri yorum yontemi icin belirlenen bu yontemin kurallarina gore
degerlendirilmesi uygun gortilmemistir. Haliyle kalpte kalan ilham ve isarf mana sadece o
kalbin sahibini ilgilendirmektedir. Ancak sozle ifade edilen her bir metin, zahirin
kurallarini kabul etmek durumdadir. Boylece dini tabirlerin esnetilmesi hatta kendi
mecrasindan ¢ikarilmasin karsi zahiri ulemasinin iler strdiikleri ilkeler biitlintiyle yok
sayllmamasi kanaati hasil olmustur (Ay, 2011: 47-48).

B. Konu ile ilgili Bir Kaynak incelemesi

Ahmet Yesevi'nin Divan, Tiirk Islam diisiincesinin ilk érneklerinden sayilir. Tiirkler
Islamiyet’in bir¢ok unsurlarini dogrudan dogruya Araplardan degil Acemler vasitasiyla
aldilar. isloim medeniyeti Tiirklere, iran kiiltiiriiniin merkezi olan Horasan yolu ile
Maveraiinnehir'den gecerek geliyordu (Kopriilii, 1976: 14, 21). Dolayisiyla gerek diisiince
gerekse iislup agisindan Divan’da iran kiiltiiriinden izler tasimasi dogaldir. Biitiin bu
ozelliklerine ragmen Divan-1 Hikmet, Hakaniye Tiirkeesi ile Tiirk muhitinde yazilmis nadir
eserlerden biri olarak ortaya ¢iktig1 giinden bu yana degerinden hicbir sey kaybetmemis
bir eserdir. Ayrica Musa Yildiz'in da ifade ettigi gibi Yesevi, donemin din ve kiiltiir dili olan
Arapca ve Farsca yerine, anadili Tiirkceyi kullanmis ve Tiirkgeyi bir ilim, ask ve irfan dili
haline getirmistir (Yesevi, 2016: 6).
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Divan-1 Hikmet'in ¢ok sayida yazma ve matbu niishasi bulunmaktadir. Diger yandan
Tiirkiye Tiirkcesine aktarilan metinlerde okuyucunun gerek mana, gerekse vezin ve kafiye
cihetiyle zaman zaman problemlerle karsilastiklarini gordiik (Yesevi, 2016: 9). Diger
yandan farkli niishalardan olusan Hikmet kiilliyatinin tamaminin Ahmet Yesevi'ye aidiyeti
sorunludur (Caliskan, 2017: 63). Divan-1 Hikmet niishalari, muhteva bakimindan oldugu
kadar dil bakimindan da 6nemli farkliliklar arz eder. Bu durum, hikmetlerin farkli sahislar
tarafindan yazildigim1 veya derlendigini gosterir. Bir kismi kaybolan veya zamanla
degisiklige ugrayan hikmetler derlenirken yeni hikmetler eklenmis, bdylece ana metin
kismen ashindan uzaklasmistir (Yesevi, 2016: 18). Onun adina tedvin edilen niishalar
arasinda cografi bolgelere gore imla ve okuma sekilleri olusmustur. Dilin yapisi da aslinda
boyle ihtilaflara misaittir.

Biz biitiin zorluklara ragmen yaptigimiz taramalarda, Ahmet Yesevi hikmetlerini dogrudan
tefsir metodolojisi acgisindan ele alan bir arastirmaya rastlayamadik. Hem kendisi bir
mutasavvif olmasi hem de Kur’an’a ¢ok¢a gondermede bulunmasindan 6tiirii onun eserini
soz konusu 1llp acisindan ele almanin gerekli oldugu kanaatine vardik. Biz bu
calismamizda Divan’in, Hayati Bice’'nin hazirladign ve 2016 yilinda Ahmet Yesevi
Universitesi Miitevelli Heyet Bagkanhigimin yayinladigi niishay: esas aldik. Bunun yaninda
Abdiirresit Celil Karluk'un aktarimiyla Cagdas Uygur Tiirk lehgesinde yayinlanmis bir
niisha ile Nicat Muhlis’in aktarimiyla Bulak dergisinin 14 ve 16. Sayilarindan yayinlanan
bir niishas1 bulunmaktadir. Eserin elimizde Cagatay Tiirk Dilinde biri matbu digeri el
yazmasl halinde iki niishasi daha bulunmaktadir. ihtiya¢c halinde bu niishalar arasinda
karsilastirma yapilacaktir.

Bizim bu c¢alismamiza kaynaklik eden yukaridaki eserlerin disinda asagida isimlerini
zikretmeyi lizumlu goérdiigiimiiz eserlerden de burada bahsetmek istiyoruz. Bunlar
icerisinde ozellikle Yesevinin Kur’an anlayisim1 ele alan calismalardan farklh olarak
meseleyi daha cok yontemsel agidan incelemeye calisacagiz.

Ahmet Yesevi Universitesi baskanlifinda 28-30 Nisan 2016 tarihlerinden Ankara’da
diizenlenen I. Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu.

Ahmet Yesevi Universitesi baskanlifinda 25-26 Nisan 2018 diizenlenen II. Uluslararasi
Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu (2018).

Istanbul Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii tarafindan 26-28 Eylil 2016
tarihleri arasinda istanbul’da diizenlenen "Ge¢misten Gelecee Hoca Ahmed Yesevi”
Uluslararasi Sempozyumu.

Gul, Ali Riza, “Tasavvufi Tefsire Ciddi Bir Katki: Yesevi’nin Hikmet Temelli Kur’an
Yorumu”, Ge¢misten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu, 26-28 Eyliil
2016, Istanbul /Tiirkiye, 2016, cilt: I, s. 156-171.

Hasan, Nadirhan, “Yesevilikle Ilgili Onemli Bir Kaynak: “Bahrul-Ulum””, Ge¢misten
Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasti Sempozyumu, 26-28 Eylil 2016,
Istanbul/Tiirkiye, 2016, cilt: II,s. 1011-1023.

Memmedli, Nezaket, “Ahmed Yesevi'nin “Divan-1 Hikmet” Eserinde Kuran ve
Hadisler”, Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu, 26-28 Eyliil
2016, istanbul/Tﬁrkiye, 2016, cilt: 11, s. 1060-1068.

Caliskan, Ismail, “Ahmed Yesevi Diisiincesinde Kur’an’in Yeri -Bir Goniil Erinin Misralarina
‘Ruh Veren’' Ayetler”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Gonul Sultanlar1 Bulusmasi (26-28
Mayis 2014) Bildiriler, 2014, cilt: [, s. 415-428.

Caligkan, Ismail, “Kur'an’in Tiirkceye Terciimesi Tarihine Yesevi’den Bakmak”, Diyanet
[Imi Dergi [Diyanet Isleri Reisligi Yilig1], 2016, cilt: LI, say1: 4, s. 29-44.
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Calhgkan, Ismail, “Kur'an’in Tiirkceye Terciimesi Tarihine Yesevi’den Bakmak”, Pir-i
Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi, Diyanet Isler Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2017, s. 61-80.

Miiftiioglu, Omer, “Hoca Ahmed Yesevi'nin Hikmetlerinde Ayetlerle Amel Etmenin
Onemine Yapilan Vurgular”, I. Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri
28-30 Nisan 2016, Ankara, 2017, s. 839-860.

Alper Ay, “Divan-1 Hikmet'te Manevi Ayet Iktibaslar1”, Sivas Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Tiirk islam Edebiyati
Bilim Dal1 (Sivas, 2019).

C. Divan’da Kur’an Vurgusu ve Isari Tefsir Izleri

Kutadgu Bilig'in disinda Divan-i Liigati’'t-Ttrk ve Atebetii’l-Hakaik gibi eserlerin ortaya
ciktig1 yillara miiteakip Kur’an’in ilk Tiirkce terciimelerinin orta ¢ikis tarihi de XI. yiizyilin
baslarina kadar gider. Bu bilgilerin isaret ettigi tarihi kesit, Hoca Ahmet Yesevi'nin
yasadigl tarihleri de icine alir. Yesevi’'nin muasiri ulemanin beklentisinin aksine Farsca
bilmesine ragmen Tirkce hikmet sdylemeyi ve hikmetler icinde ayetlerin Tiirk¢e anlam
veya mefhumuna yer vermeyi tercih ettigini goriiyoruz (Caliskan, 2016: 68). Boyle 6zellige
sahip olan Yesevilik, Acem kiiltliriiniin hiikiim stirdiigi bir sahada dogmustur (Koéprili,
1976: 115). Kutadgu Bilig basta olmak iizere ilk islami eserler, sadece islam tahsili gormiis
ilmiye sinifi arasinda intisar ediyordu. Dolayisiyla halk Kkitlesi ihtiyacini, asirlardan beri
oldugu gibi, halk sairlerinin basit mahsulleriyle temin ediyordu. S6z konusu amaca hizmet
icin dini propaganda yapan dervis sairlerin varhgina dikkat cekilir. Iste, Ahmet Yesevi'nin
meydana c¢iktigi hicrl V-VI. yiizylllar sirasinda Tiirk halkinin edebi gelismesi bu
durumdaydi (Kopriilii, 1976: 21-26).

Ahmet Yesevi, Hamedan’dan dondiikten sonra Tiirkistan’da tasavvufi Islam’in
yayllmasinda biliyilk hizmetler icra etmistir. Onun hayatinda tarikat ile seriatin
mezcedilmesinde biiylik caba harcadig1 zikredilir (Yilmaz, 2004: 245). Hikmetlerinde dile
getirdigi konulara delil olmasi i¢in ya da onlar1 izah maksadiyla bircok ayeti iktibas
etmistir. Bunlar dile getirdigi baz1 yerlerde dogrudan ayeti vermez. Aksine ayet veya
Kur’an kelimelerini kullanarak Allah’in kelamina atifta bulunur. iktibaslarin kullanim
bicimleri asagida alt basliklar halinde ele alinacaktir (Caligkan, 2014: 421). Nitekim islam
kiiltiiriintin dini ve tasavvufi gelenegine bagh olarak yetisen Ahmet Yesevi, dini ve
tasavvufi fikrini, Kur’ an, hadis ve kiiltiir diizleminde gelistirmistir. Dolayisiyla onun
Hikmetler’ini Islam’in temel kaynaklarindan, ézellikle de Kur’an’dan bagimsiz diisiinmek
miimkin degildir (Caliskan, 2014: 415). Divan’da, Kur'an ve hadis vurgusuna sikc¢a
rastlamak miimkiindiir. Asagida Ahmet Yesevi’nin Divan’indan, isari tefsire konu olan
ayetleri alt basliklar halinde tahlil etmeye calisacagiz.

1. Divan-1 Hikmet'te Kur’an’in Okunmasina Vurgu

Hoca Ahmed Yesevi'nin Kur'an miiktesebati, hikmetlerinde ayet kaynakli ifadelerin varlig
hem Tiirk Islam Edebiyati hem de tefsir alanimin arastirmacilan tarafindan iizerinde
durulan bir konudur. Bu durum Miisliiman Tiirk toplumunda bir din dilinin olusmasina
vesile olmustur. Bu olusumun gelismesinde Yesevi'nin Divan'inin 6énemi biiyiiktir (Ay,
2019: 21). Ahmet Yesevi hikmetlerinde bazen Kur’an ayetlerinden dogrudan nakillerde
bulunurken bazen ise ayetlerden gecen bir kelime veya bir ayetin mefhumuna isarette
bulunur. Divan’da kullanilan bu ydntem sairin yasadigi muhitin sartlarina ve insanlarin
algi tarzlarina gayet uygun bir tsluptur (Deliser, 2016: 104-105).

Ahmet Yesevi’'nin Kur'an okumaya ¢ok diiskiin biri oldugu zikredilir. O hanesine varincaya
kadar Bakara siiresini okurdu. Geri donerken de Ali Imran siiresini hatmederdi. Kendi
mescidinden dervisler hiicresine gelirken bu yedi yiliz adimlik mesafede bir ciiz’ Kur’an
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okurdu. Her ay basinda Semerkant mollalarin1 ¢agirarak onlarla serait sohbeti yapardi
(Kopriili, 1976: 69). Bazen Kur’an okuyamamasindan hayiflanir ve soyle der:

Kur’an yazisini géormez gozlim, ayet-hadis degil s6zlim,
Kulum desem, yalan 6zlim, ben aglamayayim kim aglasin? (Yesevi, 2016: 404).

Hoca Yesevi, ayet-hadisten bahsettiginde kendisine itiraz edenleri seytanlikla niteler. Su
misralar onun konu ile ilgili goriistinii acikca yansitmaktadir:

“Ayet, hadis beyan eylesem, sert konusur
Dis1 insan, icleri seytan olur.” (Yesevi, 2016: 273).

Kur’an okumanin bir cesit ibadet oldugunu Kur’an’in kendisi sdylemektedir. Nitekim Fatir
Suresinde soyle buyurulur: “Siphesiz, Allah’in kitabimt okuyanlar, namazi kilanlar ve
kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden, gizlice ve agiktan Allah yolunda harcayanlar,
asla zarar etmeyecek bir ticaret umabilirler” (Fatir 35: 29) Bu nedenle Yesevi, sabah kalkip
Kur’an okumanin énemine dikkat ceker ve Kur’an okuyup onunla amel etmeyen kimseleri
de hic¢ affetmez. Kur’an okuyup ve icendekilerle amel etmeyenlere, bu okumanin bir fayda
saglamayacagini hatta zalimlerden olacagini agikca séyler (RBT, 2012: 7/14). Boyle Kur’an
okuyanlari tenkit eder. Konu ile ilgili baz1 beyitler soyle:

“Cennet der: “Ben listiiniim, alim kullar bende var,

Alimlerin gonliinde ayet, hadis, Kur’an var.” (Yesevi, 2016: 284)
Seherlerde Kur’an okuyup yakarirsam,

Hazret'ine el kaldirip dua etsem,

Aglayip bu canimi feda eylesem,

Seherlerde kalkip itaat eyleyesim gelir (Yesevi, 2016: 172).

Kur’an okumak, Yiice Allah’a saygili olma, O’'nun Rahmet’ini umma, gazabindan korkarak
ona olan acizligini ifade etme ve gozyasi dokmeyi gerektirir. Ahmet Yesevi bunlari alim
olmanin vasiflarindan sayar. Asil saygi gosterilmesi gereken bu tiir dlimler oldugunu dile
getirir. Onun ifadeleri soyle:

Alim odur namaz kilip ibadet etse,

Hakk’dan korkup ahiretin tasasini ¢cekse,

Kur’an okuyup Hakk’dan korkup aglayip inlese,

Can ve dilde Hayy zikrini deyin dostlar. (Yesevi, 2016: 180)
Alimi tut izzet, eyle ikram,

Alimi Kur’an icre 6ger, dostlar. (Yesevi, 2016: 333)

Ahmet Yesevi'ye gore Kur'an okumanin bazi sartlari vardir. Bunlarin basinda Kur’an
okumay1 Pir-i kdmil’den 6grenmek gelir. Yoksa Allah okunan Kur’an’i kabul etmeyecektir.
0 soyle der:

Pir-i kamil'i gormeden Seyh-i San’an,
Allah eylemez kabul, okusa Kur’an.
Kendini seyh sanir, torbasi bostur. (Yesevi, 2016: 490)

Aslinda Ahmet Yesevi yukaridaki son iki misrada Kur’an okumayi bir iistattan 6grenmenin
gerekcesini ortaya koymaktadir. Ona gore heniiz iyi ile kotiiyli ayrit etme ¢agina gelmeden
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davete koyulan kisinin hem bilgi eksikligi hem de yontem bilmemesinden o6tiirii halka
yanlis noktadan yaklasmis olacagina dikkat ¢cekmektedir. Ahmet Yesevi, kendisinin de
belirttigi gibi Hikmetler’i ayetten ve hadisten bagimsiz diisiinmez.

2. Kur’an’in Dini ilimler i¢erisindeki Konumu
a. Bilginin Kaynag Olarak Kur’an ve Manasini Anlamanin Onemi

Islami ilimler literatiirde Kur'an’in kaynaklik degeri tartisilmamigtir. Biitiin islami
ilimlerin basinda gelir. Fakat tasavvufta bilginin kaynaklar1 diger Islami disiplinlere gére
farklilik arz eder. En azindan biitiin tasavvufl mesreplerde eksiksiz olarak kesf, ilham ve
sezgi gibi mistik bilgi edinme yollar1 daha elzem olarak kabul gérmiistiir. Daha 6nce isaret
edildigi gibi bazen naslarin zahirl neredeyse hi¢ dikkate alinmadigi durumlar da olmustur.
Bu ac¢idan biz Ahmet Yesevi'nin disiince sistemi icerisinde Kur’an’t nereye koyduguna
bakmak istiyoruz.

Divan’t inceledigimizde Ahmet Yesevi'ye gore her seyden once Kur'an Allah’in séziidiir.
Dolayisiyla Kur'anin manasimi dogru anlamak gerekir. Asagidaki beyitlerden de
anlasilacag gibi Kur’an’in manasi dogru anlasilmadigi takdirde kisi kendi hevasina uymus
olur. Kur'an’a uydugunu zanneder fakat yaptif1 gésteris icin yapilan bir is olacaktir. I¢
aleminde bir etki yaratmayacaktir. ilgili misralar séyledir:

Kur’an manasini dogru bilmedin heva ile

Taat kildin halk i¢inde riya ile

Pas basan goniil yoktur ziya ile

Mana okuyup riya kemerin salmaz misin? (Yesevi, 2016: 369)

Dedi alim Kur’an su ki Tanr1 s6zii,

Kul gonliine saldi nazar Hak glindiizii. (Yesevi, 2016: 358)

Alimim diye kitap okur Manasini bilmez,

Cogu ayetin Manasini asla bilmez,

Biiyliklenme, ben-benligi dini tutmaz,

Alim degil cahildir dostlarima. (Yesevi, 2016: 185)

Ayet-hadis beyan eyleyin kesin sozler, (Yesevi, 2016: 248)
b. Allah-Insan iliskisinin i1k Asamasi: Elest

Ahmet Yesevi'nin Divan’da lizerinde uzunca durdugu konulardan biri elest konusudur. Bu
konunun kaynag1 “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almis,
onlart kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Elestii bi
Rabbikum)” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Bdyle
yapmamiz kiyamet giinti, “Biz bundan habersizdik” dememeniz icindir.” (Araf, 7: 172)
mealindeki ayet-i kerimeye dayanir.

Tasavvufi edebiyatta elest konusu, ilgili ayetin muhtevasindan hareketle muhtelif
sekillerde isimlendirilmis, farkli formlarinda ve zengin cagrisimlariyla daima atifta
bulunulan bir alan olmustur. Cok farkli uzanimlar1 olsa da elest misdki etrafindaki
konularin, birincisi “varlik meselesi olarak niizul ve uruc”, ikincisi “ahlak ve bilgi meselesi
olarak tezkiye ve tasfiye”, {lciinciisii “edebl muhayyilede dilin imkanlart esligindeki
gorinimi” olmak tzere temelde Gg¢ farkh yoni bulundugu séylenmistir (Cengiz, 2017:
904-905). Serrac bu ayeti kulun son halinin ilk haline dénmesi manasinda kullanir.
Clineyd-i Bagdadi'ye gore ilgili ayet, Hakk’'in kudret ve iradesiyle ervah-1 zahire, Vahid'in
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tevhidinin nihaf sinir1, kulun var olmadan 6nceki hali gibi olmasi ve Allah Teadla’nin su an
oldugu gibi daima baki kalmas: gibi anlamlarla izah eder (ibnu’l-Arabi, 2017: 1/27-28;
Ulupinar, 2008: 244). Ayette acik olan husus ise Allah-insan iliskisinin imkanidir. Bezm-i
elestte olarak anilan sdézlesmenin zamani, mekani ve keyfiyeti ayette acik olarak ifade
edilmediginde bu konuda ulema farklh goriisler ileri siirmiislerdir. Ozellikle tasavvuf
ulemasinin bu konudaki goriisleri oldukca karmasiktir. Ancak tasavvufun kurulus
devresini ileri asamaya tasimis oldugu dénemde yasamis olan Yesevi, Divan’'inda elest
meselesini ¢cok sade ve anlagilir bir sekilde ortaya koymustur. ilgili ifadeler soyledir:

O “Elestii bi-Rabbikiim?” (Araf, 7: 172) dediginde,

“Kalu bela” dedigimi bilemezdim,

“Vema dinukiim” diyerek yine sordugunda,

“Dinim Islam” dedigimi bilemezdim. (Yesevi, 2016: 130)
Sac ve sakal tam agardi, goniil kara,

Tanla varsam ya degersizim yahut segkin.

Kim “elestii bi-Rabbikum?” demis vakta,

Bilemem hangi cemden oldum ben iste. (Yesevi, 2016: 304)
“Elestii bi rabbikiim” demis vakitte,

Ahd eyleyip “Kalu bela” dedim Hakk’a.

Eger sen doner olsan el-misaka,

Yerin senin cehennemde olmadi mi1? (Yesevi, 2016: 366)
Sizi, bizi Hakk yaratti ibadet icin;

Ey acaip, icmek, yemek, rahat i¢in;

“Kalu bela” dedi, ruhum mihnet igin;

Edhem olup yer altina girdim ben iste. (Yesevi, 2016: 77)
Hikmet ile o yokluktan var eyledi;

On sekiz bin climle alem hayrandir.

“Kalu bela” diyen kullar pay aldy;

Siik{it eden kullarin dini virandir.

Hakk Teala iman armagan eyledi bize;

O Mustafa Hakk Rasulu idi bize;

Salat-selam soylesen, kuvvet verir dinimize;

Yok ise, benim yaptiklarim yalandir.

Once “elestii bi-Rabbikum?” dedi, Hud4

“Kalu bela” diyerek ruhlar eyledi seda;

Aglayip geldik esigine biitiin kullar

Lutfeylesen, yliz bin asi sevinclidir. (Yesevi, 2016: 282)
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c. Kur'an Okumak imam Artirir

Ahmet Yesevi'nin Divan'inda Kur’an’a atfettigi anlaml ifadelere c¢okca rastlamak
miimkindir. O tevhidi Kur’an ile bulusturur ve Kur’an okuduk¢a imanin tazelenecegi
vurgusunda bulunur. Aslinda bu hususa Kur’an bizzat isaret buyurmustur (Enfal, 8: 2).
Divan’da gecen ilgili ifadeler soyledir:

Kul Hoca Ahmed girdi goriin meydan igre,

Gordd tevhid agacini bostan icre.

0 agacin sifatidir Kur’an igre,

Haber verdi o ibrahim suresinde. (Yesevi, 2016: 345)

Birak diinya fikrini, eyle Hakk'in zikrini,

Boz seytanin miilkiini, zakir ol her zaman.

Gercekten olursun giinahsiz, bozulur bu ev-bark,

Nice okusan Kur’an, iman et bir zaman.

Kul Hoca Ahmed, belini iki yerden bagla. (Yesevi, 2016: 335)
d. Niibiivvet ve Biitiin Peygamberlerin Oliimlii Olusu

Insanliga gonderilmis peygamberlerden bahsederken hepsinin éliimlii oldugunu zikreder
ve bu baglamda yine Kur’an’t referans gosterir. Onun ifadesi soyledir:

Dort yuz kirk dort peygamber, miirsel, nebi,

Kalmadi bu cihanda gecti hepsi,

“Kiillii nefsin zaikatiil mevt” (Enbiya, 21:35) ayeti,

Kur’an’da ondan boyle haber verilmistir. (Yesevi, 2016: 221)

Hz. Peygamberin sifatlarindan bahsederken su ifadeleri kullanir:
Seriattan tarikattan beyan oldu,

Hakikattan Kur’an sozi kelam oldu,

(Gergek sozii Kur’an soyledi)

Bu cihana Muhammed’in nuru doldu,

O nur ile iki cihan aydinlanir olmaly, (Yesevi, 2016: 221)

Ya “Eyytlihel miiddessir” (Miiddessir, 74: 1) Hakk dedi “Kum fe enzir”, (Miiddessir,
74:2)

“Ve rabbike fe kebbir” ya Mustafa Muhammed. (Yesevi, 2016: 121)
“Kabe-kavseyn” (Necm, 53: 4)in tubasi, kevneyn baginin ayy,
Herkese kurret ayneyn ya Mustafa Muhammed. (Yesevi, 2016: 121)

Insanhgin yaratilisi ve bu hususta Hz. Peygamber’in Kur’an’a dayanarak insanliga yaptigi
uyarilara yine ayetlerden delil getirmek suretiyle isaretlerde bulunur. Ilgili beyitler
soyledir:

Iki cihan sahidir bir giizel tavir,
Tavirlarindan Hakk Mustafa oldu ulu,

Hakk Teala ayet verdi “Mimma hulik”,
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Gafil Adem isitip, bunu okudugu yok.

“Hulika min main dafik” yazip dedi,

Hakk Mustafa immetlere okuyup yaydi,

Yalan timmet vadesinden doniip reddetti,

Siibhan Melik’im giinahindan gectigi yok. (Yesevi, 2016: 419)
e. Kiyametin Kopacagi Giin ve Onun Ahvali Uzerine

Ahmet Yesevinin Ebu Hanife ve Imam Maturidi c¢izgisinde Tiirk diinyasimin
Islamlagmasina énemli katkilar saglayan bir kisilik oldugu kabul edilir. Ozellikle islam’in
tasavvuf ve ahlaki yonii basta olmak iizere dinin iman, ibadet ve diger konularim siir
diliyle insanlara ogretmistir (Karagoz, 2018: 322; Tuglu, 2016: 190). Ahmet Yesevi,
kiyametin kopacag1 ve o giin Allah’tan hi¢ kimsenin bundan kurtulamayacagini veciz
ifadelerle ortaya koyar ve goriislerini ayetlerle desteklemeyi de ihmal etmez. O séyle der:

Kusku yoktur, Kiyamet giinti gelir, dostlar,

“La uksimu bi yevmil-kiyameh” (Kiyame, 75:1) deyip soylemedi mi?
Oziinii baki, 6zgeleri fant bilin,

“Kiilli sey’in halikiin” (Kasas, 28:88) deyip soylemedi mi?
Climle canlar yer koynuna ahir girer,

Mengii, Baki, Kadir Azim 6zii kalir.

Zamane ahir olsa, gok yarilir,

“Ize’s-semau’n-sekkat” (Ingikak, 84:1) deyip séylemedi mi?
Kiyametin alameti sayisizca gecer,

Kelamullah mana yazip, yazi acar.

Bulut kiikreyip, yer tebrenip, daglar kacar,

“Yevme tercufu'r-racifeh” (Naziat, 79:6) deyip s0ylemedi mi?
Allah bilir kime rahat, kime azab,

Kadir Azim kadi olup sorar hesab.

Vah hasret, bende nasil verir cevab,

“Yevme yekumu’l-hisab” (Ibrahim, 14: 41) deyip séylemedi mi? (Yesevi, 2016: 364-
365)

“Kiilli men aleyha fan” (Rahman, 55:26) ayetinde,

Bir Allah’tan baska mahluk 6liir imis,

Israfil Stir’u ahp iiflediginde,

Kabirden yeni deri giydirilerek kopar imis. (Yesevi, 2016: 230)
Biitiin immet yiiz yirmi bin saf olunca,

Etrafinda melekler saf turunca,

“Eyne’l-mefer?” (Kiyame, 75:10) nidasini ulastirinca,

Kacip kurtulmak olmaz deyip soyler imis.
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0 vakitte cagri gelince “Vemtaziil-yevm”, (Yasin, 36:59)

0 giinde korunak olunca namaz-orug,

Aklin ve suurun gidip orada kalmayinca idrak,

Dil suskun olup konusamadan kalir imis. (Yesevi, 2016: 231)

Mearic suresinde ifade edilen bir ayete atifta bulunarak (Mearic, 70:4) kiyamet giiniiniin
bir giinii diinya hayatindaki elli bin yila esit oldugunu soyler. Divan sahibi bu ayetin
manasini soyle kullanir:

Kiyametin bir giinii elli bin y1l kadar olur,

Bu diinyanin sayisi ile bil nice olur,

Kiyamet giinii yetmis bin y1l ateste kalir. (Yesevi, 2016: 281)
f. Sultan Satuk Bugra Han’in Vasiflar1 Uzerine

Ahmet Yesevi, Satuk Bugra Han'in menkibelerinden bahsederken Kur’an’a atifta bulunur.
Bugra Han’in Kur’an ehli ve veliler halkasinin seckin bir halkasinda olduguna dikkat ceker.
Konu ilgili beyitler soyledir:

Mahdumu pakbazi, pervazi sahbazi,

Sahib huriic Gazi, ¢linkii Arslan degil mi?

Mahmur oldu kalb ve can, yandi erguvan suyu,

Sultan Satuk Bugrahan, Pir-i mugan degil mi?

Dergahlari Kibriya, Islam acip beriya,

Evliya ser-halkasi, sahib Kur’an degil mi?

Evlad-1 enbiyadir, serdar-1 evliyadir,

Huda yolunun merdidir, ali nisan degil mi?

Devir Ahmed devri, hayr-ul-beser Muhammed,

Diinya ve dine sermed, ser’i beyan degil mi? (Yesevi, 2016: 401-402)
g. Kur’an’in Darb-1 Mesellerini Kullanimi

Hoca Yesevi kotiilerden ibret almanin 6nemini vurgular. Bu konuda Kur’an’in darb-1
mesellerine atifta bulunur ve ayeti oldukca acik bir sekilde soyle der:

Kadir’'im fasiklara vurdu mesel,

“Ulaike kel en’am belhum adall”. (Araf, 7: 179)

Dort ayakly, dort ayaklilar gibi yiirtir onlar,

Ibretli erler ondan ibret almadi m1? (Yesevi, 2016: 366)

Ayetten iktibas edilen bu parganin siyakinda kalpleri oldugu halde diisiinmeyen, gozleri
oldugu halde onun varligi okuyamayan ve kulaklar1 oldugu halde dogru sdéze kulak
asmayanlarin akibetinden bahsedilir. Onlar hayvanlara kiyaslanir ve onlarin durumlarinin
hayvanlardan asagida bir seviyede olusuna isaret edilir. Asil gafillerin onlar olduguna
dikkat cekilir. Yol bakimindan daha da sapiklik icerisindedirler. Halbuki hayvanlar bile
kendileri icin yararh olanla zararh olani fark eder. Sahiplerini tanirlar. Ancak insan hevasi
aklina tstiin gelirse Ustiin vasiflarini kaybeder. Hayvanlardan daha beter olur (RBT, 2012:
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3/272-273). Goriildiigii gibi miiellif ilgili ayeti makul olan ibret mesabesinde kabul
etmistir.

h. Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢eye Terciimesi Meselesine Yaklasimi

Arap olmayan halklar Miisliiman olunca onlarin ilk karsilasacaklar1 metin Arapgadir.
Bunlarin baginda Kur’an ayetleri gelir. Onemine binaen Kur’an’'in yabana dile terciime
edilmesi Islam davetinin dis iilkelere yayilmasiyla birlikte baslamis olmaldir. ilgili
kaynaklar Kur’an’in yabanci dile terciime edilmesinin uygun goriilmesi tzerine ilk
terclimenin Farscaya yapildigim1 soylerler. Bu konudaki miispet yaklasimlarin aksine
Kur’an’in yabanc dile terciime edilmesini uygun gérmeyen bilginler de olmugstur. iste
Ahmet Yesevi'nin yasadigl donem, s6z konusu tartismalarin devam ettigi ve Tlirkce Kur’an
terclimelerinin ortaya cikmaya basladigi doneme rast gelir. Ahmet Yesevi’'nin yasadig1 yer
ve zamanda da ulema arasinda bu konudaki tartismalarin bir sekilde devam ettigi
anlasilmaktadir. Bir kisim alim Kur’an’in Tiirkce meal ve tefsirine karsi ¢ikarken o, halkin
kitabini kendi dilinde anlamasindan yana bir tavir sergilemistir (Caliskan, 2017: 420). Ona
gore dini metinlerin Tilirk¢eye terciime edilmesinde herhangi bir beis yoktur. Terciimeyi
kabul etmeyenler aktarilan manalarin yerli yerinde oldugunu anlarlarsa, bu is karsisinda
soyleyecek soz bulamayacaklaridir. Diger yandan onun bilgice muarizlarindan geri kalacak
bir tarafi yoktur. Nitekim kendisi Arapg¢a ve Farsca iyi bilmektedir. O bu konuda soyle der:

Hos gormemekte alimler sizin dediginiz Tiirkgeyi,
Ariflerden isitsen acar goniil tilkesini,
Ayet hadis anlami Tiirkee olsa uygundur,
Manasina yetenler yere koyar borkiinii (sapkasini) (Yesevi, 2016: 169)
Miskin, zayi1f Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet,
Farsca dilini bilerek giizel soylemekte Tiirkceyi, (Yesevi, 2016:170)
Mimin degil, hikmet isitip aglamiyor,
Erenlerin sdyledigi s6zli dinlemiyor,
Ayet hadis, Kur’an’t anlamiyor. (Yesevi,2016:53)
Ayet, hadis beyan etsem begenmez, (Yesevi, 2016: 81)
3. Seriat-Tarikat ikileminde Kur’an Lafizlarinin Aktiiel Degeri
a. Divan-1 Hikmet'te Seriat Vurgusu

Kaynaklarin ifadesine gore seriat-tarikat ayrimi, daha cok seriat-hakikat ayriminda orta
¢ikar. Buradaki farkliligin tarihi yine dini ilimlerin asr-1 saadetten sonraki sistemlesme
siirecine dayanir. Islami ilimler kategorisinde en biiyiik tartisma nakli ilimler ile nazari
ilimler arasinda yasandig1 bilinen bir hakikattir. Meseleye kendi konumuz ag¢isindan
bakacak olursak; stfiler her ne kadar kendilerine Kur’an ve slinnete bagh olduklarini dile
getirmeye devam etseler de, yukarida bahsettigimiz asir1 yorumlariyla tenkit konusu
olmaya devam etmislerdir. Baz sffiler ilk donemlerden itibaren fikhi fazla normatif
oldugu diisiincesiyle elestirmistir (Cengiz, 2017: 905). Diger yandan tasavvufun bazi
sahsiyetleri seriat ile hakikat iliskisini Siinni ilimler ile uzlastirma gayreti icerisinde
olmuslardir. Ebu Zeyd el-Bistami'ye dayandirilan bir gortlise gore o “keramet ehlinden bir
kisinin semaya yiikseldigini goérsen bile onun dinin emir ve yasaklarina nasil baktigini,
dinin smirlarim1  koruyup korumadigini ve seriatin hiikiimlerini yerine getirip
getirmedigini gormeden ona inanma” tembihinde bulunur (Kuseyri, 1/25). Konu ile ilgili
baska bir rivayete gore, “Kim seriat adabin1 kendinde bulundurursa Allah onun kalbini
marifet nuru ile nurlandiracaktir. Onun icin Hz. Peygamberin emirlerine, fiillerine ve
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ahlakina tabi olmanin 6tesinde iistiin bir makam yoktur” der (Kuseyri 1/45). Hatta Ebu
Bekir Dekkak’tan nakledilen bir goriise gore seriata uymayan biitiin hakikatlerin kiifiir
sayilacagl rivayet edilmistir (Kuseyri, 1/305). Clineyd-i Bagdadi oncilliigiindeki stfiler,
kendilerini siinnilik semsiyesi altina cekmek istedikc¢e, bu isimlendirmenin disinda kalan
stfilerle aralarindaki mesafe giderek agilmistir. Bu cizgide olan siifiler, Siinni cergeveye
girmeyenleri bazen sapkin, bazen satahat ehli ve benzeri farkl isimlendirmelerle tenkit
etmislerdir (Demirli, 2018: 30-35). Burada Ahmet Yesevi'nin Cilineyd-i Bagdadi
diislincesinin temsilcisi bir mutasavvif oldugu unutulmamalidir.

Siinni Islam’in temsilcileri olmalarindan dolay1 olsa gerek Tiirk cevrelerinde gelisen
tasavvufi fikirlerde ser’i esaslara derin ve samimi bir uyma goriiliiyordu. Ahmet Yesevi'nin
yasadigr donemlerde Tiirk alemi s6z konusu kaynaktan beslenen tasavvuf fikirlerine
alismiglardir. Tirkler ilahiler okuyan, Allah rizasi icin halka telkinlerde bulunan, onlara
cennet ve saddet yollarini gosteren dervisleri eskiden beri taniyorlardi. Onlari dini
kutsiyet verdikleri ozanlara benzeterek biiyiik ilgiyle dinliyor ve dediklerine inaniyorlardi
(Koprili, 1976: 19).

Divan okundugunda goriilecektir ki; Ahmet Yesevil'yi mesgul eden biricik sey, halk: irsad
ve dogru yola sevk etme diislincesidir. Tasvir ettigi dini menkibeler, miinacatlar ve
istigfarlar hep bu diisiinceyle yazilmistir. ifadelerinden, herkesi hidayet yoluna davet ettigi
ve kendisi de kusurlarindan ve giinahlarindan o6tiirt istigfarda bulundugu anlasilmaktadir.
“Erenlerin s6ziini dinlemek, Kur’an ve Hadis hiikiimlerine uymak, seraitle tarikati
mezcetmek, diinyanin bos islerini birakmak, riyazet ve muahede yoluna girmek” onun en
cok tavsiye ettigi seylerdendir (Kopriili, 1976: 150). S6z konusu hassasiyetten otiirii olsa
gerektir, Ahmet Yesevi, Divan’inda sik¢ca Kur’an ve siinnete bagli olmanin liizumuna vurgu
yapilir. O dinin emir ve yasaklarini yani seriat boyutunu dikkate almayan bir disiinceyi
siddetle tenkit eder. Hatta seriati dini ilimlerin basina koyar. Ona gore en 6nemlisi, seriatin
tarikattan once geliyor olmasidir (Demirtas, 2019: 2504-2505).

“Her kim eylese tarikatin davasini

i1k adim seriata koymak gerek
Seriatin islerini tamam eyleyip
Ondan sonra bu davay1 kilmak gerek”

“Tarikat seriatsiz girenlerin

Seytan gelip imanini alir imig

Isbu yolu pirsiz iddia eyleyenleri

Saskin olup ara yolda kalir imig” (Yesevi, 2016: 227-228)

Ancak Ahmet Yesevi'ye gore, seleflerinde oldugu gibi seriat imanin kabugu, tarikat ise
ozidiir. O soyle der: “iman postu seriattir, ash onun tarikat” (Yesevi, 2016: 58). Diger
yandan Hoca Ahmet, Kur'an’t okuyup onu sadece zikir unsuru olarak gérmemis, aksine
okuyup onunla amel etmenin 6énemini de vurgulamistir. Kur'an okuyup onunla amel
etmeyen alimi, sahte alim olarak nitelemistir (Yesevi, 2016: 45, 53, 317, 330, 369).

b. Oncekilerin Yolunu izleme

Nitekim mezkir eseri Divan’inda tasavvuf biiyiiklerinin isimlerini cok¢a zikreder ve onlara
olan sayg ve sevgisini sergiler. Hasan Basri, Ciineyd- Bagdadi, Bayezid Bistami, Ibrahim
Edhem ve Ziinnun Misri gibi sahsiyetlerden dvgiiyle bahseder ve onlar1 hayranlikla yad
eder (Yesevi, 2016: 135, 137, 148, 388, 389). Ornegin Hallact Mansur’un diisiincesini
dogru bulur ve onu savunur. Zahir ulemanin Hallac’t idam ederken, referanslarinin Kur’an
oldugunu soyler. Ancak Ahmet Yesevi, idam karar1 verenlerin Kur’an’in manasini
anlamadiklarini haykirir ve sdyle der:
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Mansir der: “Ene’l-Hak’; erenler isi dogru,

Mollalar der: “Dogru degil” gonliine kotii gelip.

Soyleme “Ene’l-Hak”, “kafir oldun Mansr” deyip.

“Kur’an iginde budur” deyip, o6ldiirdiiler tas atip,

Bilmediler mollalar “Enel-Hakk’in manasini. (Yesevi, 2016: 206)
c. Zahir-Batin iliskisi

Siinni cizgiyi muhafaza eden tasavvuf cevrelerinde, konunun basindan itibaren izah
etmeye calistigimiz gibi serf ilimlerin 6grenilmesine énem verilmistir. Kuseyri’de gecen bir
rivayete gore, mirid kendisiyle Allah arasinda bir sozlesme yapmak isterse oOncelikli
olarak seriat ilimlerini tahsil etmelidir. Bu is onu kendisine farz olan ilmi 6grenmeye
gotiirecektir (Kuseyri, 1/334). Ahmet Yesevi zahiri ve Batini ilim arasinda bir fark gérmez.
Her ikisine itibar eder. Herkesin Allah katinda amelleri nispetinde karsiliklarini
alacaklarini ifade eder. ilgili beyitler séyledir:

Kadi, miiftii, mollalar seriatin yolunu,
Arif agik almistir tarikatin arkini,
Amel isleyen alimler dinimizin ciragi,
Amel islemeyip “zahir” ilmini bilmeyip kalanlar,
Arkasina yiikler kirk esegin yiikiinii... (Yesevi, 2016: 169-1870)
Asiklar her zaman devamli, Allah’t arar,
Zahiri birakip batinda ars1 gozler,
Taliplere ayet-hadis sozlerini sdyler,
Sir sozilini cahillere sdylese olmaz (Yesevi, 2016: 253).
Ayet, hadis beyan eylesem, sert konusur
Dis1 insan, icleri seytan olur. (Yesevi, 2016: 273)
Kulaksiza ayet, hadis, hikmet haram, (Yesevi, 2016: 315)
Zahir yiiriiyiip, batininda ars1 gozle.
Hikmet okuyup ayet-hadis soziinii sozle. (Terclime, Divan, s. 321)
Hak Rasul’iin inayeti oldu bana,
Ayet-hadis sozlinii beyan kildim sana,
Tabi olup, soylediklerini eyle ona. (Terciime, Divan, s. 340)
d. Zahiri Yoruma Bir Ornek

Yukaridaki beyitlerden anlasilacagi tizere Ahmet Yesevi, Kur’an-1 Kerim’in zahirf manasini
O6grenmenin onemini vurgular. Allah rizasi icin Mustafa’nin seriatini gdzetmeye cagirir
(Terclime, Divan, s. 117). Asagidaki beyitte Ahmet Yesevi’'nin, ayeti zahirine gére okudugu
ve manasini literal olarak kabul ettigi anlasilmaktadir:

Haber verir “felyedhaku kalilen” (Tevbe, 9:82) diye,
Yine der “ve’l-yebku kesiran” diye,

Bu ayetini anlamina gére amel eyle diye,
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Bu diinyada hi¢ giilmeden ben iste.

Gozyasimi derya eyleyip yiirtidiim ben iste. (Yesevi, 2016: 83)
Bir baska drnek soyledir:

Alim odur hist yastanip tahsil eylese,

Gece giindiiz Rabbine aglasa,

“Fe’l-yedhak” ayetini tefsir eylese,

Oyle alim, gercek alim olur dostlarima.

“Ve'l-yebku kesiran” diye Allah soyledi,

Manasini anlayan alim dinmeden aglady,

Aglaya aglaya gozleri kor oldu,

Oyle alim, gercek alim olur dostlarima. (Yesevi, 2016: 184-185)
e. Zikir Kavraminin isari Kaynag

Zahir ehlinin zikri, seriatin edeplerine riayet etmek ve ibadetleri yerine getirmektir.
Tasavvuf ehlinin zikri, Allah’a ulasma arzu ve talebidir. Ariflerin zikri ise, nefsinden ve
onun tasavvurlarindan fani olup sirf nur olan aleme ererek sonsuza nazar etmektir
(Ongoren, 2013: 44/410). Bu baglamda zikir kavrami, tasavvufun olmazsa olmaz
kavramlarindan biridir. Ahmet Yesevi bu konuyu Kur’an'in “Artik siz beni anin ki ben de sizi
anayim. Bana siikredin, bana nankdérliik etmeyin” (Bakara, 2:152) mealindeki ayetinden
aldig1 bir kesit ile delillendirir:

Zakirlere Allah 6zl vaad eyledi,
“Fezkiiruni ezkiirkum” diye ayet geldi,
Firdevs adli cennetinden mazhar geldi,
Gelin y181lin zakir kullar zikir séyleyelim.

Gilinimiizdeki tasavvuf ¢evrelerinde uygulanan zikir ritiielinin daha sonradan sistemlesen
bir uygulama oldugu bilinen bir husustur. Mevcut haliyle Hz. Peygamber’in bdyle bir zikir
uygulamasi olmadigi gibi sahabenin de yoktur. Yukaridaki beytin siyakinda miiellif,
insanlar tasavvufl manada bir zikre cagirir. Bu zikirde bir halka olusturulacagi, zikreden
kulun bu zikir halkasinda bir nur gorecegi, orada kendinden gececegi ve asigini
goreceginden bahseder. Sonra ise abdestsiz zikir yapmanin biiyiik yanlis olacagina isaret
eder (Yesevi, 2016: 152-515). Biitiin bunlar gosteriyor ki Ahmet Yesevi, mezkiir ayeti isari
bir yorum yontemiyle izah etmistir. Kisi, “Fezkiiruni ezkiirkum” nidasini isiterek zikir
soyleyip ve Allah’in emrini tutarak misahedeye devam ederse fenafillah’a erecegini
diisiiniir. Bu ise isarl yorumun énemli tezahiirlerindendir. ilgili beyitlerden bazilar
soyledir:

“Batin icinde agilir kesif ve kerameti,

Dillerine sacip her an Hakk rahmeti,

Fena olup masivadan gecer imis (Yesevi, 2016: 234).
Allah demek bendelerin inayeti,

Talebinde ylirtimek bende Hak rahmeti,

“Fezkiiruni ezkiirkiim” Hak ayeti,
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Dem ganimet, Allah zikrin sdyleyin, dostlar (Yesevi, 2016: 331).

Diinya hayatina aldanmamak gerektigi tizerine kurulu inziva hayati vurgusu tasavvuf
ehlinin 6nemli s6ylemlerinden biridir. Ahmet Yesevi bu yaklasimi ayetten alint1 yaparak
destekler. Beyit soyledir:

“Ricaliin fa tilhihim” (Nur, 24:37) deyip soyledi Allah,

0 yigit masivadan olur ayri,

Zikrini deyip her nefiste olsa hazir,

Bulur her zaman gavslar gavsi celaletini, (Yesevi, 2016: 259)
Erenleri Hak yadindan gafil olmaz;

“Ricalun la tulhihim” der Haliku’'n-nas

Eren yolunu tutan asla yolda kalmaz;

0 hazrette sir esrar1 makbul olur. (Yesevi, 2016: 274)

Goruldugi gibi miellif Nur suresinin “Allah’in, yticeltilmesine ve i¢lerinde adinin anilmasina
izin verdigi evlerde hicbir ticaretin ve hicbir alisverisin kendilerini, Allah’t anmaktan, namazi
kilmaktan, zekdti vermekten alikoymadigi birtakim adamlar, buralarda sabah aksam O’nu
tesbih ederler. Onlar, kalplerin ve gozlerin dikilip kalacagi bir giinden korkarlar.” mealindeki
ayetinden bir iktibasta bulunur. Ancak manay1 bitiintiyle isarl bir yoruma hamleder. Bu
alintiya gore amel eden kisi Allah disindaki her seyden kendini soyutlarsa, gavslarin
(kurtaricilarin) yardimlari hazir olur ve sir makamina eren bu kisi asla yolunu sasmaz.

f. Allah Sevgisi Kavrami

Ik dénem sifilerinde Allah sevgisi icin daha ¢ok muhabbet kavrami yaygin iken ilerleyen
donemlerdeki stfilerde ask kavrami yaygin hale gelmistir (Glirer, 2017: 16). Neredeyse
biitiin tasavvuf kaynaklar1 ve mesreplerinin s6z etmeden gecemedigi ask konusu Ahmet
Yesevi’'nin hikmetlerinde 6nemli bir yeklin tutmaktadir. Bu yoniiyle esere Divan-1 Ask adi
verilmesi dahi disiiniilmiistiir. Ahmet Yesevi, “Hem asi1gim, hem masukum, kendim canan”
(Yesevi, 2016: 144) diyerek asik-masuk-ask ayniligim1 dile getirmekte ve séz konusu
birlige/vahdete isaret etmektedir. Divan-1 Hikmet'te karsilastigimiz “Elli licte vahdet
sarabindan nasib eyledi, yoldan azan giinahkar idim, yola salds; “Allah” dedim, “Lebbeyk!”
diyerek elimi aldi.” misralari ile vahdet diistincesini agikca disa vurmustur (Yesevi, 2016:
61). Nitekim sadece dsik masukunu diisiinmekte ve anmakta degildir; masukta da asiga
kars1 bir temayiil bulunmaktadir. (Giirer, 2017: 21, 20) O ask kavramina farkli manalar
ylklemis ve hatta mahserde asiklarin mertebesinin sehitlerden bile iistiin olacagini ifade
etmistir. Yoksa sehitlerin mertebesinin ustinliigii konusunda ¢ok sayida ayet ve hadis
vardir. Ahmet Yesevi soziinii ayet ve hadislerden yaptigi alintilarla destekler. ifade
soyledir:

Mahsergahi bozmasin diye Allah s6z1,

Ben demedim ayet, hadis, Kur’an sozij,

Asiklara yetmez imis sehid, gazi,

Evvel varip, asik didar gortr imis (Yesevi, 2016: 416)
“Yuhibbuhum” sarabini icmeyince,

“Ve yuhibbunehu” libasini giymeyince,

Riyazetin boynunu bogmayinca,
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Hakk cemalini muradinca gérse olmaz. (Yesevi, 2016: 246)

Hakk Teala “yuhibbuhum” dedi bize,

“Ve yuhibbunehu” bayanidir bizden O’na,

Muradillah muhabbettir bize ona,

Mustafa’ya immet olsam aglamayim mi? (Yesevi, 2016: 472)
Sonug ve Degerlendirme

Calismamizin basinda da ifade etmeye calistigimiz gibi Ahmet Yesevi'nin diisiincesi ¢ok
genis bolgelere yayilmistir. Zaman olarak da tasavvufun kurulus dénemini tamamlayip
felsefilesme donemine tekabiil etmektedir. Arastirmamiz, Pir-i Tlrkistan Ahmet Yesevi'nin
Siinni tasavvufun bariz bir temsilcisi oldugunu gostermistir. Diger taraftan da, diisiince
olarak i1limh tasavvuf cizgisini siirdiirdiigii ve bu baglamda selefleri ile ayni goriisleri
paylastig1 ortaya cikmistir. Eseri gerekli yerlerinde isaret ettigimiz gibi tasavvufun kurucu
sahsiyetlerine olan sevgisi ve hayranhigl aslinda onun makamini tespit edebilmemizi
kolaylastirmistir.

Divan1t okurken, gorebildigimiz kadariyla Ahmet Yesevi, iktibasta bulundugu ayetler
tizerinde asir1 yorumlardan kacinmistir. Kendisi ameli tasavvuftan felsefl tasavvufa gecis
doneminde yasamis olmasi bakimindan fenifillah ve bekabillah kavramlarini neredeyse
vahdet-i viicut disiincesine yakin bir anlayis icerisinde kullanilmistir. Fakat biz
konumuzun sinirlarimi zorlayacagi diisiincesi ile ¢calismamizda bu konuya temas etmedik.
Ancak isari tefsirin ana konulari igerisinde yer alan ve Divan’'da 6ne ¢ikan konulardan olan
Allah ask, zikir, zahir-batin, tarikat, ilim ve sahte seyligin tenkit edilmesi meselelerindeki
gorislerini incelemeye ¢alistik.

Ahmet Yesevi, ayetlerin bazen zahiri anlamina gére amel etmis ve bunu 6nermistir. Bu
baglamda alimlerin vasiflarini, “cok aglayip az glilme” gibi konular1 6rnek olarak ele almis
ve seriata bagli olma konusunu israrla siirdiirmistiir. Bu baglamda, Batini manada
inceledigi ayetleri mutedil tasavvufun diisiince gercevesinde anlamlandirmaya c¢alistigl
goriilmektedir.

Bu calismay1 yaparken Ahmet Yesevi'ye ait oldugu kabul edilen ¢ok sayida eser oldugunu
gordik. So6z konusu eserlerin derlenip toplanmasi konusunda her arastirmaci temin
edebildigi kadar niishay1 biraya getirmeye c¢alismistir. Dolayisiyla matbu niishalar
arasinda da farkliliklar oldugu goriilmiistiir. Diger yandan el yazmasi metinlerdeki
bolgesel okuma ve yazma yontemlerinin de etkili olduguna tanik olunmustur. Onun icin
mevcut matbu niishalar arasinda imladan kaynaklanan bazi farkliliklar s6z konusudur.

Calismamizda karsilastigimiz sorunlardan biri de, Ahmet Yesevi veya Yesevilik iizerinde
cok sayida calisma yapilmis olmasidir. Bu niishalarin tamaminin okunup degerlendirilmesi
miimkiin degildir. Bu ylizden biz, mezkiir zorluklar nedeniyle kaynak taramasi yaparken,
calisma konusu olarak sectigimiz ana temaya uygun eserleri daha fazla dikkate almaya
calistik.

Yazim kurallar1 konusunda ise, kaynak eserlerdeki kullanim ile bizim kullamim seklimiz
arasinda bazen farkh yaklasimlar olmustur. Ornegin kimi ¢alismalarda Ahmed seklindeki
imla kurali dikkate alinirken biz Ahmet seklindeki yazimi dikkate aldik. Yaptigimiz
alintilarda miielliflerin kullanim sekillerine miidahale etmemeye c¢aba gosterdik. Fakat
kendi tasarrufumuzda olan hususlarda tercih ettigimiz imla kuralina uymaya calistik.
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Bir yer, kisi veya olay hakkinda anlatilan, sanat kaygisindan uzak, icinde
olaganiistiiliikler barindiran ve inandirict olma ozelligi gésteren kisa nesir
anlatilar olarak tarif edilen efsaneler; bir toplumun inanci, kiiltiri, dili,
gelenekleri, idealleri ve ahlak anlaysi ile ilgili dinleyenlere fikir veren anlatilardir.
Icra baglami ve islevleri dikkate alindiginda toplumlar icin zaman zaman bir norm

kaynagi olarak da telakki edilen efsaneler, toplumlarin sosyokiiltiirel dokusunu
yansitan anlatilarin basinda gelmektedir.

Farkhl etnik ve dinf gruplarin bir arada yasadigi Sanliurfa, peygamberler dénemine
uzanan kéklii tarihi ile birgcok efsaneye kaynaklik etmis bir sehirdir. Bu ¢alismada,
alan arastirmasi ve yazili kaynaklardan yararlanma yéntemiyle yéreden derlenen
otuz bir efsaneden hareketle yoredeki sosyokiiltiirel yapinin Sanliurfa efsanelerine
nasil yansidigi irdelenmistir. Efsanelerin toplum hayatindan beslenmesi, toplum
hayatini  yénlendirmesi, Sanlurfa efsanelerinin mahallf kiiltiirel unsurlari
biinyesinde barindirmasina zemin teskil etmistir. Bu makalede mahalli kiiltiir
unsurlarinin hangi basliklar baglaminda degerlendirilebilecegi ortaya konmustur.

Yapilan inceleme sonucunda Sanhurfa’daki sosyokiiltiirel yapinin “giindelik hayat,
adlar ve adlandirmalar, bitkiler ve hayvanlar, mutfak kiiltiirii, mekdnlar ve yapilar,
peygamberler, mutasavviflar ve seyhler” basliklarinda yére efsanelerine yansidigi
tespit edilmistir. Bu baglamda Sanliurfa efsanelerinin yéredeki 6zgiin sosyokiiltiirel
yapiyt gelecek kusaklara aktaran halk anlatilarindan biri oldugu sonucuna
varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Efsane, Sanliurfa Efsaneleri, Toplum, Sosyokiiltiirel Yapi,
Yoresel Kiiltiir.

SANLIURFA LEGENDS IN THE CONTEX OF REFLECTING
SOCIOCULTURAL STRUCTURE IN LEGENDS

Abstract

Legends described as short prose narratives about a place person or event, free
from art anxiety, containing extraordinaries and being believable; they are
narratives that give an idea to the listeners about the faith, culture, language,
tradition ideals and morality of a society. Legends, cuhich are sometimes referred
to as a source of norm for societies when the contex and function of execution are
taken into account are among the narratives that reflect the sociocultural fabric of
society

Sanlurfa, where different athnic and religious groups live together is a city that
has been the source of many legends with its long history dating back to the period
of prophets. In this study, it is examined how the sociocultural structure in the
region is reflected in Sanlurfa legends based on rhirty-one legends complied from
the region contain by field research and using written resources. The freeding of
legends from public life, directing public life has been the basis for Sanliurfa
legends to local cultural elements. In this article, it is revealed which topics can be
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evaluated in the context of local cultural elements. As a result of examinition, it was
determined that the sociocultural structure in Sanliurfa was reflected in the local
legends under the headings of “Daily life, names and nods, plantsand and animals
culinary culture, placer and structures, prophets and sheikhs sufi (mystik)”. In this
context, it has been concluded that Sanliurfa legends are one of the folk narratives
that convey the original sociocultural structure in the region to future generations.

Keywords: Legends, Legends of Sanlurfa, Society, Sociocultural Structure, Local
Culture.

1. Giris

Halk edebiyatinin anlatmaya dayali tiirlerinden olan efsaneler, bir toplumun dinf yasantisi,
inanislari, hayat felsefesi hakkinda fikir veren; insanlarin bireysel ve toplumsal hayattaki
ritlielistik davranislarinin kokenini ve nedenini aciklayan; ait olduklar1 sosyal cevrede
islevsellikleri 6l¢iisiinde yayginlik kazanan anlatilardir. Uslup kaygisindan uzak ve hazir
kaliplara yer vermeyen anlatimlariyla toplumdaki herkesin icra edebilecegi bu tiir, ayni
zamanda olaganiistii hadiseler barindirmasina ragmen anlatici ve dinleyiciyi kendisine
giiclli bir inang bagi ile baglar. Bu inang¢ bagi sayesinde, efsanelerde gegen olaganitistiliikler
“makul” ve “inanilir” hale gelir.

Bir toplumun sosyokiltiirel yapisi, Kkiiltiir unsurlarinin ve sosyal kurumlarin zaman
icerisinde tekrarlanarak meydana getirdikleri ve bunlarin etkilesimi sonucunda olusan
sosyal dengenin adidir. Analitik acidan bu denge durumu, durgun bir yap1 kabul edilmekle
beraber sosyal hayatta yeni olusumlar, aligverisler, i¢ ve dis dinamiklerin etkilesimi
sonucu her sosyal ve kiiltiirel yap1 bir degisim icindedir (Nirun ve Ozoénder, 1990: 251).

Toplumlarin deger yargilarini, normlarini ve inanglarini da igine alan kiiltiirel yap ile
toplum hayatindaki sosyal iliskileri ve sosyal orgiitlenmeleri ifade eden sosyal yapi,
bireyin toplumdaki statiisiinii ve mensubiyetini ifade eder. Bu ¢alismada konu edinilen
Sanlwurfa, farkl etnik ve dini gruplarin bir arada yasadigi, tarim ve hayvancilik gibi halk
anlatilarinin icrasina zemin hazirlayan ekonomik etkinliklerin toplumda temel ge¢im
kaynag1 oldugu sehirlerimizden biridir. Yoredeki etnik ve dini ¢esitlilige ragmen huzur
icerisinde yasayan yoOre insaninin inan¢ diinyasinda efsanelerin 6nemli bir toplumsal norm
kaynag oldugu soylenebilir. Sanliurfa’daki sosyokiiltiirel yapinin anlamlandirilmasi ve
¢oziimlenmesinde basvurulan temel referanslardan olan efsaneler; yaratildiklari, icra
edildikleri ve nakledildikleri sosyal cevrenin etkisiyle sekillenir. Bu baglamda
calismamizda Sanlurfa’daki sosyokiiltiirel yapinin yoére efsanelerine nasil yansidigi
degerlendirilecektir. Bu kapsamda derledigimiz yore efsanelerindeki sosyokiiltiirel
unsurlar giindelik hayat, adlar ve adlandirmalar, bitkiler ve hayvanlar, mutfak kiltiiri,
mekanlar ve yapilar, peygamberler, mutasavviflar, seyhler  baslklarinda
degerlendirilmistir.

1.1. Efsane

Halk anlatilar1 arasinda koékenleri aciklama 6zelligi nedeniyle en ¢ok mitlerle karistirilan
ve masallarla iligkisi sorgulanan efsanenin hangi konular1 igerdigi, nasil tanimlanmasi
gerektigi, islevinin ne oldugu, diger anlati tiirlerinden nasil ayrilabilecegi gibi sorular
arastiricilarin tizerinde en ¢ok durdugu sorulardir (Oguz vd., 2012: 140).

Tir konusu gerek manzum gerekse mensur olsun Tiirk halk edebiyatinin tartismali
konularindandir. Halk anlatilarinin belli olciitler ¢ercevesinde tanimlanmasi ve tasnif
edilmesi o tiiriin dogru bir sekilde anlasilabilmesinin ilk basamagidir. Bu baglamda efsane
kavraminin terimsel olarak biitiin unsurlarini iceren bir taniminin yapilmasi ve efsaneyi
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diger anlati tiirlerinden ayiracak ortak odlciitlerin ortaya konulmasi bu tiir lizerine ¢alisan
arastiricilarin baslica ugrasi olmustur.

Efsane terimi, dilimize Fars¢adan girmistir. Diinyada efsane derleme c¢alismalarina
onciiliik eden Grimm Kardesler, efsaneyi “Gercek veya hayali muayyen sahis, hadise veya
yer hakkinda anlatilan bir hikayedir.” seklinde tanimlamislardir (Sakaoglu, 1980: 4).
Grimm Kardeslerin efsane tanimi kendisinden sonra yapilacak efsane tanimlarina yon
vermesi, bu tanimlardaki ortak noktalar1 vurgulamasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Avrupa masal ve efsane arastirmalari konusunda yetkin bir isim olan Max Liithi de
efsaneyi, “Duygusal bir anlatimla, anlatici tarafindan bilin¢li olarak gercek olaylar
anlatildiginmi iddia eden, dinleyicilere bu olayin gercek olup olmadigini, gercek ise nasil
oldugunu diisiindiiren ve bu gercekten haberdar olmay: isteten, nesilden nesile sozli
aktarim yoluyla gecen ve karakteristik bir sekle sahip anlatim tiiriiniin adidir.” seklinde
tanimlamistir (2006: 220). Max Liithi'nin efsane taniminda inanmay tetikleyen gerceklik
vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Bu 6zellik efsaneyi masaldan ayiran ve onu dinleyenler
nazarinda ¢esitli olaganiistiiliiklere ragmen inandirici kilan bir durumdur.

Ulkemizde efsane konulu bircok calismaya imza atan Saim Sakaoglu, bu tiirii
tanimlamaktan ziyade onun belirgin 6zelliklerini siralar. Sakaoglu’'na gore efsaneler:

° Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar.

. Anlatilanlarin inandiricilik vasfi vardir.

. Umumiyetle sahis ve hadiselerde tabiatiistli olma vasfi goriiliir.

. Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konusma diline yer veren

anlatmalardir (1980: 6).

Yerli ve yabanci arastiricilarin efsane tanimlari ve efsanelerin yukarida verilen 6zellikleri
dikkate alindiginda su hususlar soOylenebilir: Efsanelerin dinden ve mitolojiden
beslenmesi, onu dinleyenler nazarinda olagantistiiliikler barindirsa da gergekler ilizerine
kuruldugu intiba1 yaratmaktadir. Bu durum beraberinde inanma, saygi ve sorgulanmazlig
getirmektedir. Bu baglamda konu olarak bir yer, olay, dini ya da tarihi bir sahs1 konu
edinen efsaneler; kutsal ve gercek kabul edilirler. Yap1 bakimindan masal ve hikaye gibi
tiirlere gore kisa ve yalin olmasi bu tiiriin toplumdaki siradan insanlar tarafindan da icra
edilmesini saglamistir. Sabit bir anlatma zamani olmamakla beraber belli zaman ve sosyal
mekanlarin icraya zemin hazirladig1 da séylenebilir. Efsaneler basta 6giit verme; dini ve
tarihi olaylar1 agiklama; tore, kural, yasak gibi sosyal normlara destek verme; diinya, insan,
hayvan ve diger varliklarin koken ve yaratilis sartlarini aciklama gibi bircok islev goriirler.

1.2. Sanhurfa

Glineydogu Anadolu Boélgesi'nde yer alan Sanlhurfa, halk arasindaki anlatilara gére Nuh
Tufanindan sonra yeryliziinde kurulan yedi sehirden biridir (KK-12). 2018 yilinda
UNESCO tarafindan Diinya Kiltiir Mirasi Listesine alinan ve 12 bin yillik tarihiyle
insanoglunun kiiciik gruplar halinde avcilik ve toplayiciligl birakip genis kitlelere besin
saglamak icin yerlesik yasama gectigi yer olarak tescillenen Gobeklitepe, bu inanisi
destekler mahiyettedir. Son yillarda yapilan arkeolojik kazilar sayesinde 12 bin yillik bir
gecmise sahip oldugu belirlenen Sanlurfa; inanglarin, medeniyetlerin, insanligin ortak
mirasinin ortaya ciktigt ve gelistigi onemli merkezlerden biridir. Geg¢misten beri
“Peygamberler Sehri” olarak bilinen son yillarda Gobeklitepe’nin ortaya cikarilmasiyla
arkeolojik kazilarin hizlandig1 bolge, tarihin farkli donemlerini aydinlatacak materyalleri
biinyesinde barindirmaktadir.
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Sanlurfa, uzun bir tarihi gegmise sahip olmasi nedeniyle bircok efsaneye kaynaklik etmis
kadim bir sehirdir. Yorede yapilan arkeolojik kazilar sonucunda, sehrin tarihinin Neolitik
doneme dayandigl anlasilmaktadir. Bu baglamda sehrin kurulusu ve ad almasi da
efsanelere dayanmaktadir. Halk arasinda “Peygamberler Sehri” olarak adlandirilan,
Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen bircok peygamberin hayatlarinin bir dénemini yasadigi
Sanlurfa, bu uzun tarihin bakiyesi olan somut olan ve somut olmayan Kkiltiirel mirasa ev
sahipligi yapmaktadir. Ozellikle peygamberler, uzak gecmisteki krallar, Anadolu'nun
Tiirklesmesinde misyon icra eden veliler ve Islamiyet’i yasamak ve yaymak adina her tiirlii
gayreti gosteren seyhlerin hayatlar1 bu topraklarda efsanelesmistir. Yorede cok sayida
efsane anlatilmasinda, tarihin bu halk anlatilarina kaynaklik etmesinin roli biiytiktiir.

Tirkmen, Kiirt, Arap, Zaza gibi farkli etnik kdkenlerden gelen insanlarla Stinni, Alevi, Ezidi
gibi dini gruplara mensup Kkisilerin bir arada yasadigi yore, cok kiiltiirli bir gériiniim arz
eder. Sayilan gruplardan nitifus olarak Tiirkmenler Birecik’te; Araplar Harran, Ak¢akale ve
Ceylanpinar’da; Kiirtler Surug, Viransehir, Bozova, Hilvan ve Halfeti'de; Zazalar ise
Siverek’te yogunlasmistir. Sayilar1 azalmakla beraber Viransehir'in bazi koéylerinde
Ezidiler, Kisas beldesinde de Aleviler yasamaktadir. Sehir merkezi ise son yillarda yasanan
koyden kente gocle beraber bu gruplarin tamamina ev sahipligi yapmaktadir.

Gegmisten beri onemli ticaret yollar iizerine yer alan yorenin niifus artis hizi Tiirkiye
ortalamasinin iizerindedir. Dogum oranlarinin fazla oldugu sehirde, vatandaslarin egitim
ve saglik gibi kamu hizmetlerine erisiminde buna bagh sorunlar yasanmaktadir.

Yorede yasayan insanlarin en 6nemli ekonomik faaliyetleri tarim ve hayvanciliktir. Her iki
ugras alani insanlarin bir araya gelmesine imkan saglayan, halk anlatilarinin icrasina
zemin hazirlayan ekonomik ugraslardir. Bu baglamda Sanliurfa’da geleneksel anlati
ortamlarinin varligini korudugu soylenebilir. Kendilerinden derleme yapilan kaynak
kisiler dikkate alindiginda, yoredeki efsanelerin biiyiik bir kisminin tarim ve hayvancilikla
ugrasan kisilerden derlendigi goriilecektir.

2. Sanhurfa’daki Sosyokiiltiirel Yapinin Yore Efsanelerine Yansimasi

Halk anlatilari, ait olduklar1 toplumlarin tarihi, kiltiirii, dini ve hayat felsefesi hakkinda
bize bilgi verir. Toplumsal degerleri semboller iizerinden kodlayarak aktaran halk
anlatilari, binlerce yillik tecriibe ve bilgeligin liriinii olarak bireylere yol gosterir. Sosyal bir
cevrenin iiriinii olan halk anlatilari, toplumun ortak aklindan beslendikleri i¢in kolektif
suurun yansiticisi durumundadir. Her halk anlatisinin ayri bir anlaticisi, dinleyicisi, mesaji,
sosyal cevresi ve bir islevi vardir. Bu unsurlara bagl olarak toplumun farkli kesimlerinde
ragbet géren bu anlatilar, ihtiva ettikleri maddi ve manevi degerlerle kiiltiir aktariminin en
O6nemli araclaridir.

Halk anlatilar1 icerisinde toplumun sosyokiltiirel yapisina dair bircok unsuru igermesi
bakimindan efsanelerin ayr1 bir 6nemi vardir. Halk bilimcilerin yani sira din bilimciler,
tarihciler, antropologlar, etnologlar gibi farkli disiplinlere mensup arastiricilar tarafindan
da incelenen efsaneler, insanlarin icinde yasadigi toplumu ve diinyay1 algilamada
kendilerine rehberlik eden haritalardir. Bireylerin gii¢li bir inancla baglandig1 efsaneler,
ait olduklar1 toplumlarin dinleri, tarihleri, kdinat1 algilayis bicimlerine dair bilgilerinin
yaninda toplumlarin sosyokiiltiirel yapisi hakkinda da bilgiler igerir.

Biiylik aile, siilale, asiret gibi geleneksel sosyal orgiitlenme bicimlerinin yaygin oldugu
Sanlurfa’nin sosyokiiltiirel yapisi 6zgiin bir gériiniim arz eder. Sehrin kiiltiirel hafizasinda
peygamberler donemine kadar uzanan koklii tarihi, farkli etnik ve dini gruplarin bir arada
ve huzur icerisinde yasamasi ile bilinen Sanliurfa’da orf ve adetlerin etkisiyle sekillenmis
giiclit bir toplum yapis1 vardir. Cumhuriyet déonemindeki sosyal degisimlere ragmen
yorede bircok medrese varligini devam ettirmekte; seyh, seyda, melle gibi isimlerle
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topluma kanaat 6nderligi yapan dini otoritelerin varlifi, yorede muhafazakar bir hayat
anlayisinin devamini saglamaktadir. S6zlii kiiltiir ortamlarinin yérede yaygin olmasi, halk
anlatilarinin icrasina zemin hazirlamakta; masal, efsane, halk hikayesi, fikra gibi tiirler
yoOrede baskin olan sifahi kiiltiiriin de etkisiyle varligini devam ettirmektedir.

Sanhurfa yoresinde anlatilan efsaneler, yoredeki sosyokiiltiirel yapiy1 ve bu yapiya ait
unsurlar1 yansitmasi bakimindan da dikkat cekmektedir. Yoreden derlenen efsaneler
1s18inda, Sanlurfa’daki sosyokiiltiirel hayatin yore efsanelerine nasil yansidigini su
basliklar altinda degerlendirmek miimkiindiir:

2.1. Giindelik Hayat

Giindelik hayat, insanlarin mensup olduklari sosyal cevrede zamanin olagan akisina gore
gerceklesen cogu kez tekrarlar ve siradan eylemlerden olusan faaliyetleri ifade eder.
Bireysel ve toplumsal giindelik hayat, 6nem itibar1 ile belirsizdir ve rutin islerin
yapilmasindan miirekkeptir. Ancak bireylerin gerceklestirdigi bilin¢li veya bilingsiz
davranislar1 icinde bulunduklar1 psikolojik, ekonomik, dini ve Kkiiltiirel faktorlerden
bagimsiz distinmek mimkin degildir. Dolayisiyla gilindelik hayat, bu faktorlerin
golgesinde sekillenir.

Arastirma ve inceleme konumuz olan Sanlurfa efsanelerinde giinliik hayata dair bir¢ok
ayrinti mevcuttur. Ancak bu boliimde giindelik hayata dair etkinliklerin, davranislarin
veya nesnelerin bir envanterini ¢ikarmaktan ziyade giindelik hayat icerisinde Sanlhurfa'ya
0zgli ve yorenin sosyokiiltiirel hususiyetlerini yansitan unsurlara deginilecektir.

Sanlwurfa yoresinde giindelik hayatla baglantili olarak degerlendirebilecegimiz sosyal bir
gruba aidiyet, insan iligkileri, ekonomik ugraslar, toplumdaki hiyerarsi, halk hekimligi,
halk mutfag: gibi hususlar yore efsanelerinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Sanlwurfa’daki en 6nemli sosyal orgiitlenme bicimlerinden biri “asiret”tir. Blinyesindeki
aileler arasinda kan veya evlilik baglar1 bulunan ve klasik yapilarini giinlimiizde de
koruyan asiretler, yore insaninin giindelik hayatta kendisini tanimlamasinda basvurdugu
temel referanslardandir. Oyle ki kirsal kesimlerde yasayanlarin istisnasiz tamami, sehir
kiiltliiriinde yetismis olan bireylerin de biiylik bir kismi1 kendisini yoredeki bir asiretin
mensubu olarak gormektedir. Sosyal hayat basta olmak tlizere son yillarda siyasetin
etkisiyle mahalll ve politik arenada bir dayanismaya da yol acan asiretler, bireylerin
giindelik hayatta yaslandiklar temel kimliklerdendir. Ornegin ticari islerde, alacak verecek
meselelerinde veya herhangi bir bor¢lanmada taraflar kendilerini asiretleri ile tanitirlar.
Yasanacak muhtemel bir problemde alacakli kisi, asiret liderinden alacagini bu yolla tahsil
eder. Yine yorede kiz cocuklarinin erken yaslarda evlendirilmelerinin 6niine gegmek ve bu
yolla ¢ocuk istismarini engellemek amaciyla gesitli kamu kurumlarinin yoredeki asiret
liderleriyle protokol imzalamasi, asiret olgusunun Sanlurfa’daki etkisini gostermesi
bakimindan dikkate degerdir (URL-1).

Calismamiza konu olan bir¢ok efsanede yoredeki asiret kiiltiirti, gindelik hayatin bir rutini
olarak karsimiza c¢ikar. Ornegin 1 no’lu “Milan ve Zilan Efsanesi’nde genelde
Giineydogu’'daki 6zelde de Sanlrfa’daki asiretlerin kokenini olusturan Zil ve Mil
kardeslerin basindan gecen bir efsaneye temas edilir. Bu efsaneye gore siddetli bir tipi
sonunda yollarini kaybeden iki kardes farkli yonlere giderler ve bu iki kardesin soyundan
gelenler Giineydogu’daki asiretlerin koékenini olusturur. 2 no’lu “Demezogullari
Efsanesi”’nin kahramani olan Hiiseyin, Sanhurfa’nin Suruc¢ ilcesinde yasayan Seyhi
agiretine mensup biridir. 3 no’lu “Ibrahim Pasa Efsanesi’ndeki Ibrahim Pasa, pasa
unvaninin yaninda yoredeki Milli asiretinin reisidir. 4 no’lu “Bini Icil Efsanesi’nin
kahramanlar1 olan Casim ve Siiveyd, giiniimiizde de kalabalik niifusa sahip Arap
asiretlerinden biri olan Bini Ic1l asiretine mensuptular.
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GAP’iIn devreye girdigi doneme kadar Sanhurfa’daki temel ekonomik etkinlik
hayvanciliktir. Giiniimiizde GAP'1n etkisiyle tarima yonelme artmissa da sulama
imkanlarindan mahrum olan bdlgelerde hayvancilik devam etmektedir. Derledigimiz
efsanelerde, yore insaninin temel ugrasi olan hayvanciligin gilindelik hayattaki
yansimalarimi da gérmek miimkiindiir. Ornegin 5 no’lu efsanede Hz. Musa ile karsilasan
Hz. Suayb’in kizlar1 koyunlarini suvarmaktadir.

Yoredeki agalik sisteminin yansimalari ve bunun hayvancilik baglamindaki sinif
mensubiyeti de efsanelerde islenmistir. Ornegin 7 no’lu “Haci Kermo Efsanesi’nin
kahramani olan Bedir, bir aganin yaninda ¢obanlik yapmaktadir. 6 no’lu “Samanyolu
Efsanesi”nde ise sert gecen bir kisin ardindan hayvanlarina verecek samanlar1 kalmayan
koyliilerin aganin ahirindan saman ¢almalari konu edilir.

Halk hekimligi uygulamalari, insanlarin modern tibba basvuramadigi veya basvurmak
istemedigi durumlarda hastaliklarin teshisi veya tedavisine yonelik yapilan
uygulamalardir. Bunlar; dini ve biiyiisel nitelikli veya cesitli otlar, kokler, kocakari
ilaclariyla yapilan uygulamalardir. Yatir ve ziyaretler veya ocaklar da ge¢misten beri
insanlarin sifa aradiklar1 ya da ¢ocuk sahibi olmak gibi cesitli dileklerinin ger¢eklesmesi
icin ziyaret ettikleri mekanlardir (Ciblak Coskun, 2013: 1207). Efsanelerin olusum
tarihleri diislintildiiglinde bu uygulamalarin o giiniin kosullar1 icinde dogal oldugu
goriilecektir. Derledigimiz bircok efsanede bu uygulamalara 6rnek teskil edecek olaylara
rastlamak miimkiindiir. Ancak giinlimiizde dahi bu uygulamalarin 6zellikle kirsal
kesimlerde devam ettirilmesi, sehir merkezlerinde ise modern tiptan umudunu Kkesen
hastalarin bu uygulamalara yonelmesi dikkat ¢eken bir husustur. Bu baglamda ydrenin
giindelik hayatinda varligin1 devam ettiren halk hekimligi uygulamalarinin izlerine
efsanelerde rastlamak miimkiindiir.

Ornegin 8 no’lu “Seyh Miisliim Efsanesi (I)’nde hekimlerin bir tiirlii iyi edemedigi bir
hasta, Suruc¢ ilgesinde bulunan Seyh Mislim tiirbesine gotiriliip baglanir. Sabah
oldugunda bu hasta iyilesmis olarak uyanir. 11 no’lu “Buharali Seyh Mehmet Efendi
Efsanesi”’nde viicudu kapkara kesilen adam, Buharali Seyh Mehmet Efendi’nin mezarindan
alinan topragin viicuduna siirtilmesi ile iyilesir.

Glindelik hayat icerisinde rutin olarak yapilan islerden biri de yeme-igme ve buna bagh
olan misafirperverlik adetidir. Sanliurfa yoéresinde yemek, fizyolojik bir ihtiyacin 6tesinde
toplumsal biitiinlesmenin ve kiltiirel kaliplarin bir parcasi olarak karsimiza ¢ikar. Hz.
Ibrahim’in mirasi olarak degerlendirilen cémertlik, en cok yemek iizerinden islevsel hale
getirilir. Bundan dolay1 sofra agmak, misafir agirlamak yérede zengin fakir gozetilmeksizin
herkesin sorumlulugu olarak degerlendirilir. Bunun disinda yemek olgusu, basl baslina
yorede onem atfedilen bir faaliyet olarak 6nemsenmektedir.

Giinimiizde diinyadaki beslenme aliskanliklarinin standartlasmasi, genetigi degistirilmis
gidalarin piyasadaki hakimiyeti insanlarin saglikli beslenmelerinin 6niindeki en biiyiik
engeldir. Arastirma sahamiz olan Sanlurfa’nin mutfak kiiltiirii ise yérenin cografi ve tarihi
ozelliklerinin yani sira etnik ¢esitliliginin de etkisiyle dogal ve zengin bir goriiniim arz
eder. Yore mutfagindaki yemekler, yemekleri pisirme ve sunum yodntemleri sehir
merkezinde ve kirsalda farklilik gosterir. Yemekte kullanilacak gidalarin saklandig kiler,
zerzembe! ve takalar? ile yemeklerin pisirildigi tandir, ocak gibi mekanlar da yorenin
mutfak kiltliriini sekillendiren yerlerdir.

Sanlhurfa yemeklerinin vazgecilmez sebzesi patlicandir. Sabah, 6gle ve aksam farkh
yemeklerin icinde tiiketilen patlican, yaz aylarinda biber ve domatesle beraber fakirden

1 Zerzembe: Kislik zahire veya odun konulan bodrum.
2 Taka: Pencere
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zengine yoredeki her ailenin sofrasinda kendine yer bulur. Kis aylarinda ise yérede bulgur
ve et agirhkli yemekler yapilmaktadir. Yore yemekleri ve bu yemeklerin tiiketilme
baglamlar1 bu ¢alismanin ana hedefi olmamakla beraber mutfak kiiltiiriintin giindelik
hayat ¢ercevesinde Sanliurfa efsanelerinde kendine yer buldugu tespit edilmistir.

Bu baglamda 12 no’lu “Hz. Nuh ve Cibil Innik Efsanesi’nin kahramani olan Cibil Innik,
yemegi cok yedigi halde doymamaktadir. Ne zaman ki besmele ceker, artik sofradan
doyarak kalkar. 7 no’lu “Hac1 Kermo Efsanesi’nde ise evin agas1 Hac’'da olmasina ragmen
kendisine bir dervis tarafindan i¢li kofte ulastirilir.

Yukaridaki 6rneklerde gorildigi tizere Sanlurfa efsanelerinde giindelik hayatin bir¢ok
unsurunu gormek miimkiindiir. Giindelik hayatin hususiyetleri cesitli faktorlerin etkisiyle
zaman zaman degisime ugrasa da inceleme alanimiz olan Sanliurfa’da geleneksel yapinin
toplum tarafindan korunmaya devam ettirildigi tespit edilmistir.

2.2. Adlar ve Adlandirmalar

Tirkee Sozliik'te ad “bir kimseyi, bir seyi anlatmaya, tanimlamaya, agiklamaya, bildirmeye
yarayan s6z, isim, nam.” olarak tarif edilmistir (URL-2). Insanlara toplumda hukuki ve
sosyal bir statii kazandiran ad, bireyleri teshis edip tanimada ve kamusal alanda
dogabilecek problemleri 6nlemede islev gormektedir.

Tiirk kiiltiiriinde ad, bireye cesitli kiiltiirel faktorlerin etkisiyle ve Islami ritiieller esliginde
verilir. Turk kiiltiirtinde oldugu gibi arastirma sahamiz olan Sanhlurfa’da da kisinin
diinyada oldugu gibi ahirette de adiyla ¢agrilacag inanci vardir. Bu itibarla Sanlhurfa’da
kisiye verilecek ad belirlenirken bu adin Kur’an-1 Kerim’'de ge¢mesine veya peygamber,
sahabe, veli veya seyh adi olmasmma onem verilir. Adi verildikten sonra uzun siire
hastalanan bebegin, kendisine verilen adin manevi agirligin1 tasiyamadigina kanaat
getirilip adinin degistirildigi de olur.

Kisi adlari, adlandirma faaliyetlerinin sadece bir béliimiinii teskil eder. Insanoglu tarihi
slre¢ icerisinde algiladigi her mekani, nesneyi veya varligli adlandirmistir. Bu yolla
adlandirdig1 mekan, nesne veya varlikla biitiinlesmis, bunlarin kendi toplumuna aidiyetini
adlandirma yoluyla tescillemistir.

Adlandirma; somut, soyut, canli veya cansiz her tiirden kavram ve varlig1 anlatan, birini
digerinden farklilastiran ve ayiran bir istir. Insanoglu, var oldugundan beri hayatim
dogrudan veya dolayll olarak etkileyen dag, tepe, ova, plato, vadi gibi gordiigii cografi
unsurlary; sehir, ilce, kasaba, belde, kdy, mezra gibi yerlesim birimlerini; deniz, irmak,
dere, cay, gol gibi sulari; cadde, koprii, gecit, yol, patika vb. yerleri adlandirmak ve bu
unsurlar arasindaki karisikligi 6nlemek icin adlandirmaya ihtiyag duymustur (Karagetin,
1984: 219).

Sanlwurfa efsanelerinde gecen adlar ve adlandirmalar yoluyla ydrede yasayan asiret,
topluluk ve etnik gruplar; yerel veya genel tarihi olaylar; bolgede yasamis kahramanlar
veya Onemli kisiler hakkinda bilgi sahibi olmak miimkiindiir. Bu verilerden hareketle
Sanlhurfanin tarihi, siyasi ve Kkiiltlirel ozellikleri hakkinda birtakim c¢ikarimlar elde
edilebilir.

Sanhurfa efsanelerinde kisi adlarnyla ilgili dikkat ceken hususlardan biri efsanelerdeki
sahis isimlerinin ydrenin etnik cesitliligine uygun bir dagilim gosterdigidir. Efsanelerde
“Halil, Fatma, Kerim, Isa, Bedir” gibi isimlerin yaninda genelde Kiirtler tarafindan
kullanilan “Zine, Kewe, Dilan, Zelal” gibi isimlere ve yine yoredeki Araplar tarafindan
kullanilan “Casim, Siiveyd, Iyad, Cabir” gibi isimlere rastlamak miimkiindiir. Bunlarin yani
sira Cumhuriyet donemine kadar yorede yasamis azinliklara ait “Vartuhi, Aram” gibi
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isimler de efsanelerde gecmektedir. Bu isimler, yoredeki etnik cesitliligin efsanelere
yansimasli bakimindan énem arz etmektedir.

Yore efsanelerindeki bircok adlandirmanin kaynagi sahis isimleridir. Ornegin 13 no’lu
“Aynzeliha Golu Efsanesi”’ndeki gol adin1 Zeliha'dan, 14 no’lu “Halfeti Efsanesi’nde gegen
Halfeti ilgesi adin1 Halil ve Fatma’dan almistir. Bu efsaneler adini aldiklar1 kahramanin
hatirasini yasatacak sekilde adlandirilmislardir.

Sanhurfa efsanelerinde yorenin sosyokiiltiirel yansimalarindan biri olarak efsanelerde
gecen hayvan isimleri ve bunlarla ilgili adlandirmalar da dikkat cekmektedir. Derledigimiz
efsaneler icerisinde gecen hayvan isimlerinin bir kismi yoredeki en kalabalik etnik
gruplardan olan Kiirtlerin diliyle karsimiza ¢ikmaktadir. Efsanelerde gecen “ga” (6kiiz),
“mar-i kasan” (dag yilani), “peplig” (guguk kusu), “dli-mekesk” (kirlangig), “pir¢ebask”
(gece kusu), “nahir” (bliyiikbas hayvan siirtiisii) gibi adlandirmalar Kiirtge yapilmistir.

Yoredeki etnik gruplardan olan Araplarin adlandirmalari da Arapc¢anin hususiyetlerine
gore yapimistir. Ornegin 15 no’lu “At Efsanesi”’nde at cinslerine verilen “Abiyye,
Muhtekiyye, Kiiheyla, Saklavi, Hamdani” isimlerini bu ¢ergcevede degerlendirmek gerekir.
Arapca yapilan adlandirmalarin bazis1 galatlasarak3 yoredeki Urfa agzinin yapisina
uydurulmustur. Ornegin 16 no’lu “Tilfindir Tepesi Efsanesi’nde Arapcada iftar edilen tepe
anlamina gelen “tel futur” sozciigi, “tilfindir” sekline donistirtilmistir. Glinlimiizde
yoOrede yasayan Araplar da ad1 gegen mevkii Tilfindir seklinde s6ylemektedir.

Efsanelerdeki adlandirmalar yoluyla y6renin genel veya mahalli tarihi hakkinda cesitli
bilgiler elde etmek de miimkiindiir. Bu bilgiler; sehir, ilge, kdy, mahalle, meydan, han veya
dag, magara, dere, gol ile ilgili olabilmektedir. Bu adlandirmalar efsanelerde yasanmis
olaylarin bakiyesi olarak giintimiizde anilmaktadir.

Sanhwrfa’daki sosyokiiltiirel dokunun kokenlerini ve yoredeki etnik cesitliligin
yansimalarini da efsanelerde gdrmek miimkiindiir. Bélgedeki niifus ¢ogunlugunun ana
omurgasini teskil eden Tiirkler ve Kiirtlerin mensei (17 no’lu efsane) ile ilgili efsanelerin
yani sira niifus olarak azinlikta olan; yérede diigiin, siinnet merasimi, asker ugurlama gibi
torenlerde davul ve zurnayla icrada bulunan mahalli miizisyenler olan Gavendelerin (18
no’lu efsane) adlarinin mensei de efsaneler yoluyla agiklanmistir. Bu gruplardan
Gavendelerin Iran mengeli olduklar1 ve kokenlerinin iran sarayinda sahi eglendirmekle
gorevli bir aileye dayandigi anlatilmaktadir.

Yukaridaki orneklerden de goriildiigii lizere Sanhurfa efsanelerinde gecen adlar ve
adlandirmalar yorenin sosyokiiltiirel dokusuna uygun bir cesitliliktedir. Efsanelerdeki
adlar ve adlandirmalar, yorenin etnik yapisi, tarihi ve kiiltiirel dokusu hakkinda bize fikir
vermektedir. Bu baglamda Sanliurfa’da yasayan Tiirk, Kiirt, Arap ve diger topluluklarin
kiiltlirel unsurlariyla efsanelerde kendilerine yer bulduklari ve adlandirmalarda kendi dil
ozellikleriyle karsimiza ciktig1 s6ylenebilir.

2.3. Bitkiler ve Hayvanlar

Insanoglunun fiziksel ve sosyal cevresiyle kurdugu iliskide hayvanlar ve bitkiler énemli bir
rol oynamaktadir. Tabiattaki unsurlar icerisinde insanlarin dogal yasam alanlarina dahil
ettikleri hayvanlar ve bitkiler, insanlarin yasaminda cesitli islevler goriir. Bu islevler
cercevesinde insanlar i¢in bir anlam ve dnem ifade eden hayvanlar ve bitkiler, degisen
kosullara ragmen insanlarin fiziksel ve sosyal ¢evresindeki varliklarin1 devam ettirmistir.

3 Galat veya galatimeshur: Yayginlastigi icin yanlishigina dnem verilmeden kullanilagelen sz, deyim, terim,
yaygin yanlis.
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Sanlurfa halk kiiltiiriinde ve glindelik hayatinda 6nemli islevler goren bitki ve hayvanlarin
efsanelerdeki goriiniimlerinin ele alinacagi bu boéliimde hayvanlar ve bitkiler ayr1 ayri
degerlendirilecektir.

[nsanlar, tarihin ilk donemlerinden itibaren hayvanlar1 6nceleri besin araci; onlari
ehlilestirdikten sonra binek, yiik tasima, tarimda kullanma gibi amaglar i¢in kullanmistir.
Tiirkler, yasadiklar1 cografya ve iklimin o6zelliklerine gore farkli hayvanlarla etkilesim
icinde olmuslar; canliliklar1 ve giicleriyle hayvanlar1i gipta edilen varliklar olarak
degerlendirmislerdir. Tarihi siire¢ igerisinde Tiirkler, énce “avci toplum”, daha sonra
“coban toplum” yapisinda yasamis ve buna bagh olarak gécebe veya yar1 gocebe kiiltiir
tipini meydana getirmisler, son olarak da yerlesik medeniyete gecip “ciftci toplumu” haline
gelmislerdir (Tlrkmen, 2012: 96).

Sanhurfa, cografi 6zellikleri ve iklimi itibari ile binlerce yildir hayvanciligin yapildigi ve
ekonomisi yillarca hayvanciliga dayanan bir sehir olmustur. Tiirkiye Istatistik Kurumunun
2019 y1h verilerine gore lilkemizde illere gére koyun sayisinda Sanlurfa iigiincii siradadir
(URL-3). Bunun yani sira kegi, tavuk, at ve biiylikbas hayvan yetistiriciligi de y6renin
gecim kaynaklari arasindadir.

Sanlwurfa yoresinden derledigimiz efsaneler arasinda hayvanlarin ve hayvanlarla ilgili
efsanelerin biiyiik bir yek(in tuttugu gorilmustiir. Efsanelerde ekonomik, giindelik veya
kiiltiirel hayatin herhangi bir asamasinda karsimiza ¢ikan hayvanlar1 soyle
degerlendirmek miimkiindiir:

Sanlurfa efsanelerinde kendisine en ¢ok yer bulan hayvanlarin basinda at gelmektedir.
Gegmiste en 6nemli ulasim vasitasi olarak kullanilan at, hayvanciliga bagh gocebe bir
toplum olan Kiirtlerde ve yore efsanelerinde de bu hususiyetiyle karsimiza cikmaktadir.
Sanhwurfa’nin kirsal kesimlerinde, motorlu araglarin halk arasinda heniiz yayginlasmadigi
1980’1i yillara kadar agalarin ve varlikli kimselerin Arap at1 sahibi olmalar1 miimkiindii.
Nitekim derledigimiz efsaneler arasinda atlarin cinsi (abiyye, muhtekiyye, kiiheyla,
saklavi, hamdani) ve soyunu konu edinen efsaneler mevcuttur. Bunlarin disindaki
efsanelerde at, ylik ve nakil vasitasi goreviyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Sanlwurfa efsanelerinde kendisine en ¢ok yer bulan bir diger hayvan da koyundur. Yore
ikliminin koyun yetistiriciligine uygun olmasi; koyunun eti, siitii, derisi ve yliniiyle cesitli
faydalarinin olmasi ve bakiminin kolay olmasi gibi 6zelliklerinden 6tiirii koyun kirsal
kesimlerdeki her ailenin gecim kaynagidir. Ayrica islam dinindeki kurban ritiieli ve buna
dair tasavvurlarda kogun kurban edilmesi de sembolik olarak koyun yetistiriciligini tesvik
eden inanislardandir. Derledigimiz bircok efsanede koyun, yoredeki ekonomik ve giindelik
gecimin bir kaynagi olarak anlatilmistir. Efsane derledigimiz kaynak kisiler arasinda
cobanlarin ¢ok olmasi ve anlati geleneginin ¢obanlarin bir araya geldigi sosyal ortamlarda
daha yogun olmasi, bu meslegin 6znesi olan bu hayvanin efsanelerde ¢ok¢a gegmesinin bir
diger nedenidir.

Sanlwurfa efsanelerinde cesitli 6zellikleriyle en cok gecen hayvanlardan biri de yilandir.
Yilan, ilkel donemlerden giiniimiize insanlarin inan¢larinin ve yasamlarinin ayrilmaz bir
parcast olmustur. Diinyanin ¢esitli yerlerinde kimi zaman kutsal sayilmis kimi zaman
korku ve kotiiliiglin kaynagi olarak goriilmiis kimi zaman da mitoslarda tanr seklinde yer
almis ya da giiciin simgesi olmustur (Ciblak, 2007: 192).

Sanlwurfa’nin sicak iklimi ve cografi sekillerinden otiirii yaz aylarinda yilan popiilasyonu
yiiksektir. Ozellikle tarim alanlarinda ve hayvanciligin yapildig genis diizliiklerde yasayan
yilanlar, zehirli olmalari sebebiyle insanlarin pek de karsilasmak istemedigi hayvanlardir.
Bu 6zelligine ragmen derledigimiz efsanelerde yilan kimi zaman olumlu ama genellikle
olumsuz o6zellikleriyle karsimiza cikar. Ornegin 19 no’lu “Diinyanin Yaratilmasi
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Efsanesi’ne gore de Allah, Adem ile Havva igin yeryiiziinden énce baska bir diinya yaratir.
Ancak mar-i kasan adli biyiik bir dag yilan1 ¢ocuklarina aman vermez. Bunun iizerine
Allah, yeryliziinii yaratir. Yilanin lanetlenme sebebini anlatan ve giinaha disiirtci
ozelligini konu edinen 20 no’lu “Yilan Efsanesi’ne gore seytan yilan kiligina girip Adem ve
Havva'ya yasakli elmay1 yedirmistir.

Sanlwurfa efsanelerinde karsilasilan diger iki 6nemli hayvan kelaynak ve baliktir.
Sanlwrfa’nin Birecik ilcesinin dogal yasam alanlar1 oldugu kelaynaklar, son yillarda
koruma altina alinmis ve bu ilgeyle anilir olmustur. Yorede, kelaynaklar etrafinda tesekkiil
eden efsaneler de anlatilmaktadir. Halk arasinda Hz. ibrahim’in atese atilmasi sonucu
olustuguna inanilan Balikligél'deki baliklarin kutsal oldugunu inanilir. Derledigimiz
efsaneler arasinda bu baliklarin kutsalligini 6rnekleyen 21 no’lu efsane anlatilmaktadir.

Yukarida Sanliurfa’nin giindelik ve sosyokiiltiirel hayatinin unsurlari olan bazi hayvanlarin
efsanelere yansimalar1 6rneklendirilmistir. Bu hayvanlarin disinda sinek, okiiz, ceylan,
aslan, giivercin, sahin, katir, kertenkele, karinca, deve, serce, gece kusu, kirlangig, inek,
yusuftutan gibi hayvanlar da efsanelerde gegmektedir.

Sanhurfa’daki iklim 6zelliklerinden dolay1 yorede biiyiik bir bitki ve agac cesitliliginden
s6z etmek miimkiin degildir. Derleme yapilan stire icinde yoredeki kdy ve kasabalarin en
yesil bolgelerinin okul ve cami bahceleri oldugu tarafimizdan gozlemlenmistir. Bunlarin
disinda tahil tariminin yapildigi genis ovalarda golgelenmek icin dahi nadiren agaca
rastlanmistir. Bu durumun olusmasinda ge¢miste sulama imkanlarinin olmamasi ve iklim
onemli bir etken olarak gosterilebilir. Yorede, Birecik ilcesinde yogun olan zeytin
bahcelerini hari¢ tutarsak, en cok dut ve ¢cam agacinin dikili oldugu séylenebilir. Tahil
irlinii olarak da sulamanin yayginlasmaya basladigi 2000’li yillara kadar bugday hem
ekmegin ham maddesi hem de onemli bir gecim kaynagi oldugundan tarimi yapilan
triinler icerisinde basi ¢ekmekteydi. Bugdayin halk hayatindaki oneminden kaynakl
oldugunu diisiindiigiimiiz ve bugdaymn yeryiiziinde ilk defa Hz. Adem ve Hz. Havva
tarafindan Harran Ovasi’'na ekilisini ve yayginlasmasini anlatan 23 no’lu efsane bu
baglamda iizerinde durulmasi gereken 6rneklerdir.

Derledigimiz efsanelerde gecen bazi agac¢ ve bitkiler sekil degistirme sonucu olusmus ve
bu yolla kalici hale gelmislerdir. Ornegin 24 no’lu ”"Nergis Efsanesi’nde nergis cicegi,
onceden bir insandir. Nergis adli bu efsane kahramaninin 61diigii yerde cikan cicek, 6len
kisi olarak tasavvur edilmis ve bu kisinin adi ¢icege verilmistir.

Efsanelerdeki birtakim agaclar bazi dini kisiliklerle iliskilendirilerek, kutsanarak veya
olumsuzlanarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda igde agac1 (25 no’lu efsane) Hz.
Ibrahim’in atilacagi atese goniillii bir sekilde odun verdiginden bedduaya ugrar.

Yukarida verdigimiz 6rneklerde goriilecegi lizere Sanlurfa’da derledigimiz efsanelerde
yore ikliminde hakim olan bitki ve agac¢larin efsanelerde de yer aldig1 goriilmektedir.

2.4. Mutfak Kiiltiirii

Mutfak kiltiirti; beslenmeyi saglayan yiyecek ve icecek tiirleri ile bunlarin hazirlanma,
pisirilme, saklanma ve tiiketilme siirecini; buna bagli mekin ve ekipmani; yeme-igme
gelenegi ile bu cercevede gelisen inanis ve uygulamalardan olusan biitiinliigii ifade eder.
Tilrkiye'nin mutfak kiiltiirtindeki ¢esitliligin olusmasinda cografi konumunun yani sira,
tarihi siirec icerisinde Anadolu’da kurulan uygarliklarin mutfaklari ile Selcuklu ve Osmanl
devletlerinin yeme-igme kiiltiiriine getirdigi yeni a¢ilimlarin etkili oldugu soylenebilir.
Ayrica yerel mutfaklarin 6zgiin etkileri de bu zenginligin icerisinde degerlendirilebilir
(Artun, 2012: 419). Tiirk mutfak kiltiriinlin nitelikleri ele alinirken su noktalar géz
ontinde bulundurulmalidir:
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o Gocebelik ve tarimsal ekonomik yapi, Tlirk yemeklerini etkilemistir.

o Ailelerin sosyoekonomik diizeylerine goére yemeklerde genellikle bir
farklilasma gorilur.

o Yemek kiiltiirleri bakimindan baska kiiltlirlerden etkilenme ve baska
kiiltlrleri etkileme s6z konusudur (Tezcan, 2000: 21).

Yiyecek ve igecek gibi gida maddeleri ile mutfak ara¢ ve geregleri, insanlarin yasadiklari
tarihi, cografi, ekolojik ve Kkiiltiirel siireclere gore degisim gostermistir. Bu itibarla
toplumlarin sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik yapilarinin cografya ile biitiinleserek mahalli
mutfaklar sekillendirdigi sdylenebilir. Sanliurfa mutfagi da sayilan unsurlarin etkisiyle ve
biinyesindeki farkl etnik ve dini gruplarin katkisiyla bir terkip olusturmus, Glineydogu
mutfaginin 6zgiin ve zengin bir boliimiini teskil etmistir.

Sanlurfa efsanelerinde mutfak kultiirtiniin yansimalarini 6rneklemeye ge¢cmeden 6nce
Sanlurfa yéresinde yemek ve yemegin sosyokiiltiirel 6nemine deginmek yerinde olacaktir.
Zira mutfak ve yemek kiiltiiriinii salt beslenme ve karin doyurma 6zelinde ele aldigimizda
bu durumun yemegin toplumsal fonksiyonlarimi ve kolektif tasavvurdaki yerini
gormemize engel olacag diistiniilmektedir.

Arkaik tasavvura gore yemek ve icmek aynmi 6lciide karmasik siireglerdir. Bir seyleri
midesine indiren bir insan hem yediklerine hdkim olur hem de onlarin eline diiser
(Schivelbusch, 2000: 162). Sanlurfa’da, islam dininin yiyecek ve icecekleri helal-haram
seklinde kategorize etmesinden kaynakli olarak yenilen haram bir lokmanin insan
viicudunda kirk giin kalacagi inanci1 vardir. Yorede misafir agirlayip yemek ikrami ile toplu
yemekler, dinsel ve toplumsal dayanismanin gostergelerindendir. Bu baglamda aileler
veya asiretler arasinda bir husumetin bitirilmesi topluca yenilen “baris yemegi” ile
kutlanip ilan edilir. Yine giiniimiizde asiretten kiicliik akraba topluluklarinin sadece
erkeklerinin katildigi haftalik doniisiimlii yemekler de duygusal birlik ve akrabalik
baglarini kuvvetlendirmesi agisindan ayr1 bir 6neme sahiptir.

Sanlurfa mutfagl etnik gesitlilige bagh olarak cok zengin olmasina ragmen yoreyi
cagristiran sembolik yemeklerin basinda cigkofte ve lahmacun gelmektedir. Cigkofte, dar
katilmli sohbet toplantilarinin vazgecilmeziyken; lahmacun diigiin, siinnet, taziye gibi
genis katilimli merasimlerde yapilan bir yemektir. Ancak mahalli yemeklerin ulusal
pazarda nesnelesmesi gidalarin sektdrel niteligini de on plana ¢ikarmistir. Bu baglamda
Sanlurfa’nin Adiyaman ile ¢igkofteyi, Gaziantep ile lahmacunu sahiplenme yaris1 devam
etmektedir.

Mutfak kiiltiirii, s6zli halk anlatilar igerisinde giindelik hayatin bir pargasi olarak kendine
yer bulmustur. Yukarida ifade ettigimiz lizere, Sanliurfa mutfak kiiltiirii acisindan ¢ok
zengin bir gorinim arz etmesine ragmen bu zenginligin efsanelere ayni oranda
yansidigini soylemek miimkiin degildir. Derledigimiz efsaneler arasinda bulunan 26 no’lu
efsane, cigkoftenin ilk defa nasil yapildigini anlatmasi bakimindan dikkate degerdir. Bu
efsaneye goére Hz. ibrahim’i atese atmaya niyetlenen Nemrut, biiyiik bir ates yakar ve
yorede bunun disinda ates yakilmasini yasaklar. O giinlerde yeni evli bir delikanli avladig
ceylani yemek yapmasi icin esine getirir. Ancak ates yakmak yasaklandigindan evin hanimi
bu ceylanin etini tasta doviip yumusatir ve cesitli baharatlarla karistirarak cigkofteyi
hazirlar.

Sanlwurfa’nin sehir kiiltiirii, yemek cesidi ve yemeklerde kullanilan malzemenin tiirleri
bakimindan zengindir. Ornegin kesilen bir hayvanin etinden kavurma, kellesinden kelle-
paca, bagirsagindan bumbar, karnindan karin dolmasi, dalagindan dalak dolmasi,
cigerinden ciger kebabi, i¢ yagindan likliki, derisinden de post veya tuluk yapilmaktadir.
Ancak kirsal kesimlerde bu durumdan bahsetmek miimkiin degildir. Kdylerde eve gelen
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misafirlere kurban kesmek adetten olmakla beraber kesilen kurbanin etinden yapilan
yemeklerde cesitlilik sz konusu degildir. Derledigimiz efsaneler igerisinde 16 no’lu
efsanede bir tepeden toplanan otlar pisirilerek yemek yapilir.

Sanhurfa mutfagi, sosyoekonomik ve sosyokiiltiirel unsurlarin etkisiyle sekillenen zengin
bir mutfaktir. Bu zenginlik 6zellikle sehir merkezinde farkli etnik gruplar ile tarihi dénem
icerisinde yorede yasamis Ermeniler ve Yahudiler gibi azinliklarin da katkisiyla bir terkip
olusturmustur. Fakat bu zenginligin yore efsanelerine ayni oranda yansidigini séylemek
miimkiin degildir.

2.5. Mekanlar ve Yapilar

Mekanlar ve yapilar, toplumlarin tarihi siire¢ icerisindeki tiim etkinlikleri sonucu meydana
gelen ve toplumlarin yapisal 6zelliklerini yansitan konut, sokak, meydan, sehirsel alan
6gelerinin olusturdugu biitiin “kiiltiirel ¢evre”yi olusturmakla beraber; toplumu olusturan
bireylerin sosyal yasantilarina, diinya gortslerine, davranis oriintiilerine, dini inanclarina
bagh olarak belli bir birikimi ve olusumu da yansitmaktadir (Erez, 2003: 28). Bu itibarla
mekanlar, kiiltiirtin iretildigi, nakledildigi, siirdiirtilebilir kilindig1 ve bu yolla korundugu
alanlarin basinda gelmektedir.

Bir kentin mekanlar1 ve yapilari; sahis, olay veya tarihle iliskilendirilerek kolektif bellekte
yasatilir. Sanliurfa’da yasayanlar i¢in peygamber anlatilarina konu olan mekanlar, veli
veya seyhlerin tiirbeleri simgesel birer anlam tasir. Hafiza mekdni (Nora, 2006) olarak
degerlendirebilecegimiz bu mekanlar, genelde dini kimlikle simgelesmekte ve yore halki
tarafindan sik sik ziyaret edilmektedir. Toplum icin islevsel 6zellikleriyle 6n plana ¢ikan
yapilar, mekanlar ve diger mimari 6geler, gorsel kodlamanin da birer pargasidir. Her
sehirde oldugu gibi Sanlurfa’nin da imgesi durumuna gelmis mekanlar ve mimari yapilar
mevcuttur.

Sanhurfa efsanelerinde insanlar, yakin cevrelerinden baslamak iizere mekanlara cesitli
anlamlar yiiklemislerdir. Bu anlamlarin basinda kutsallik gelmektedir. Bir yapinin veya
mekanin kutsal olmasi, 0 mekanin sinirlarina girerken madden ve manen temiz olmayi
gerektirir. Sanhurfa efsanelerinde gegcen Dergah (Hz. Ibrahim’in makami), Balikhgél (21
no’lu efsane), Eyyub Peygamber Makami gibi yerler kutsiyetleri itibar1 ile insanlarin
abdestli olarak gittikleri mekanlarin basinda gelmektedir.

Yore efsanelerinde dikkati ¢eken hususlarin basinda dinl mekan ve yapilarin ¢oklugu
gelmektedir. Onceki boliimlerde sehrin tarihi ve dini kimligi baglaminda verilen bilgileri
destekler mahiyette peygamberler, veliler ve seyhler etrafinda tesekkiil eden efsanelerde
bircok imgesel mekan veya yapi karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan sehre ait bir imgeye
donlismesi agisindan dikkate deger olani halk arasinda Dergah olarak da bilinen Hz.
Ibrahim’in dogdugu magara ve Balikhgol'diir. Hz. Eyyub’un sifa buldugu su, Hz. Musa ile
iliskilendirilen kuyu da bu baglamda degerlendirilebilir.

Yorede peygamberler disinda kendilerini halki irsat etmekle miikellef sayan veli ve
seyhlere ait makamlar, tiirbeler ve ziyaret yerleri efsanelerde karsimiza ¢ikan
mekanlardir. Gosterdikleri kerametlerin yani sira bugiin de manevi tasarruflarinin devam
ettigine inanilmasi, bu kisileri ziyaret etmeyi gerekli kilmistir. Seyh Hayat-el Harrani, Seyh
Sani, Hac1 Kermo, Seyh Maksut, Sth Narikey, Seyh Muhammed, Buharali Seyh Muhammed,
Seyh Miisliim ve Kocali Baba gibi sahabe, veli ve seyhlerin kabirleri, tiirbeleri, (7, 8, 9, 10,
11, 29 no’lu efsaneler) kabirleri ¢evresinde olusan cami ve Kkiilliye benzeri yapilar
efsanelerde kendilerine yer bulmustur.

Sanhurfa’da bulunan tarihi yap1 ve mekanlar da efsanelere yansimis, bu yapilar etrafinda
tesekkiil eden bircok efsane tarafimizdan derlenmistir. Bu yapilarin bazilar1 yorede
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anlatilan efsanelerin dogal cevresini olustururken; bazi yapi ve mekéanlarin kendisi
efsanenin konusunu teskil etmistir.

Sanlurfa efsanelerinde giindelik hayat cercevesinde bircok yap1 ve cografi mekédn da
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yapilarin basinda suyunun gesitli hastaliklara iyi geldigine
inanilan kuyular (5 no’lu efsane) basi cekmektedir. Efsanelere yansiyan konak, cami, kale,
tepe, magara, meydan gibi cografi yapilar ve mekéanlar, kendileriyle baglantili anlati
cercevesinde Sanliurfa efsanelerinde karsimiza g¢ikmaktadir. Derledigimiz efsanelerde
gecen mekanlarin, dncesinde siradan mekanlar iken efsanenin olusumu ile birlikte kutsal,
ugurluy, ugursuz gibi sifat ve gondermelerle anilir hale geldigi tespit edilmistir.

Yukaridaki drneklerde de goriildiigli iizere Sanlurfa efsaneleri, yoredeki imgesel yapilar
ile tarihi, dinl ve cografi mekanlari yansitmasi bakimindan zengin bir goriinim arz
etmektedir. Yore insani icin bir deger ve 6nem tasiyan cesitli yapilar ve mekanlar,
efsaneler yoluyla ¢ogu zaman kutsallik zirhina biiriindiiriilerek karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozellikle Sanhurfa ile 6zdeslesmis ve sehrin imgesi konumuna yiikselmis mekanlar
hakkinda bir¢ok efsane anlatilmaktadir.

2.6. Peygamberler, Mutasavviflar, Seyhler

Temel karakterleri genellikle insan olmasi sebebiyle efsanelerde dini ve tarihi kisilere
sikca rastlanir. Efsanelerin beslendigi temel kaynaklardan birinin din olmasi sebebiyle dini
sahislar efsanelerin konusunu olusturmaktadir. Ancak efsanelerde peygamberler ve dini
kisilikler yazili veya kitabi din 6gretisinin disinda halkin hayal ve inan¢ diinyasindaki halk
Islam’ina uygun bir tarzda karsimiza ¢ikmaktadirlar. insanlara bir inanci asilamak icin
gonderilen peygamberler veya bu inancin giiclenmesini saglamak amaciyla irsat
faaliyetlerinde bulunan mutasavvif ve sey Peygamber, Farscada “haber tasiyan ve elgi”
anlamlarina gelir. Dini terim olarak ise “Allah'in kullar1 arasindan sectigi ve vahiyle
sereflendirerek emir ve yasaklarini insanlara ulastirmak iizere gorevlendirdigi zat’a
peygamber denir (Sentiirk, 2003: 106). islam itikadina gére Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecen
yirmi bes peygamber disinda da peygamberler gonderilmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de bu
peygamberlerin hangi tarihlerde ve hangi topluluklara gonderildiklerine dair detayl bilgi
yoktur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim peygamberlerin hayatlarina dair hususlarda ayrintiya
girmemistir. Tevrat ise tahkiyeci anlatimi ile detaylara yer verdiginden peygamberlere
dair bir¢ok anlatinin Israiliyat* oldugu endisesi ilahiyatcilar tarafindan zaman zaman dile
getirilmistir. Bu anlatilar halk muhayyilesinde zenginleserek peygamberlerle ilgili bir¢cok
efsaneyi dogurmustur.

Sanlhurfa, birgok peygamberin hayatindan somut olan ve somut olmayan kiiltiirel degeri
biinyesinde barindiran sehirlerin basinda gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen bazi
peygamberlerin hayatlarinin bir kismin1 Sanhurfa’da gecirdigine dair sehir kalintilari,
magara, kuyu (5 no’lu efsane) gibi yapilar ve mekanlar yoérede mevcuttur. Bu yapilar ve
mekanlar, yorede anlatilan efsanelerle desteklenerek peygamberlerin hayatlarina dair
halk muhayyilesinde gii¢lii bir anlati geleneginin olusmasini saglamistir. Bu cercevede
yoreden derledigimiz efsaneler icerisinde gecen peygamberlerden biri Hz. Adem’dir. ilk
insan ve ilk peygamber olma vasfina paralel olarak Hz. Adem, derledigimiz efsanelerde
Harran Ovasi’'nda bugdayir ekerek tarimi baslatan peygamber olarak karsimiza cikar.
Insanhgin ikinci atas: olarak kabul edilen Hz. Nuh ile ilgili efsanelerde ise Tufan hadisesi,
buna bagh olarak hayatin ikinci kez baslamasi ve bazi hayvanlarin aldig1 yeni sekil ve
ozellikler konu edilir. Sanliurfa’da hakkinda en ¢ok efsane anlatilan peygamberlerden biri
de Hz. ibrahim’dir. Sanhurfa'nin imge mekanlar olan Balikhgél (21 no’lu efsane) ve Hz.

4 [srailiyat: Islam'a ve dzellikle tefsire girmis Yahudi, Hristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilariyla, dinin
gerek lehine ve gerekse aleyhine uydurulup Hz. Peygamber'e (sav) ve sahdbe ve miiteakip nesillere izafe
edilen her tiirlii haber.
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Ibrahim’in dogdugu magaraya baglanarak anlatilan efsanelerde Hz. Ibrahim’in “cémertlik”
vasfi 6n plana ¢ikmaktadir.

Bu peygamberler disinda Sanlurfa efsanelerinde gecen peygamberler sunlardir: Hz. Circis,
Hz. Zilkarneyn, Hz. Yakup, Hz. Eyyub, Hz. Musa, Hz. Suayb, Hz. [sa ve Hz. Muhammed
(s-a.v). Bu peygamberlerden Hz. Circis 6liileri diriltmesi, Hz. Ziilkarneyn viicut yapisi, Hz.
Eyyub sabri, Hz. Isa sifa vericiligi ve peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v) oliileri
diriltmesi gibi 6zelliklerle efsanelerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Peygamberlerle ilgili efsanelerde dikkat c¢eken hususlarin basinda peygamberlik
vasiflarina halel getirmeden insani yonlerinin 6n plana cikarilmasi gelmektedir. Gerek
insani iliskilerde gerekse hayatin diger asamalarinda comertlik, duristliik, sabir gibi
Ozellikler yoniinden peygamberler yore insanina rol model olarak gosterilir.
Peygamberlerin hayati etrafinda tesekkiil eden efsanelerde gortilen bir diger 6zellik de bu
efsanelerin kuslar ve hayvanlarin degisim ve doniisiimiinii izah etmesidir. Bu durum
bazen beddua veya cezalandirma seklinde oldugu gibi dua sonucunda da
gerceklesebilmektedir. Bu baglamda yorede bazi kuslar ve hayvanlar efsanelerindeki
islevlerinden otlri “kutsal” veya “ugursuz” gibi sifatlarla beraber degerlendirilmistir.
Ornegin 27 no’lu “Katir ve Kertenkele Efsanesi’nde Hz. Ibrahim’in atese atilmasi sonucu
olustuguna inanilan baliklar, kutsal kabul edilmektedir. Hz. ibrahim’in atilacag: atese odun
tasiyan katir ise lanete ugramis ve ugursuz olarak kabul edilmektedir.

Sanlurfa efsanelerinde halki irsat etme, keramet gosterme, dini anlatma gibi
hususiyetlerinin yani sira zaman zaman cihat anlayisi cergevesinde savasa da katilan
“seyh” ve “mutasavvif’larla ilgili bircok efsane de anlatilmaktadir. Bu iki kavramin terimsel
boyutunu tartismak bu calismanin kapsami ve hedefi disinda oldugundan bu kavramlarin
halk nezdinde karsiladig1 manaya deginmek yerinde olacaktir.

Halk kiiltiirinde mutasavvif, hayatini tasavvufun olgiileri icerisinde yasayip bu yolla
insanlara Islam’1 asilamaya calisan ve daha ¢ok Orta Asya’dan geldigi diisiiniilen kisiler icin
kullanilmistir. Seyh veya yorede zaman zaman kullanildig1 sekliyle sih, sozliikte “Tarikat
kurucusu, bir tarikatta en yiiksek dereceye ulasmis olan kimse.” (URL-2). “Tasavvufta bir
tekke veya zaviyede reislik edip miiritleri bulunan kisi, pir, miirsid.”(Pala, 2002: 443-444),
“Bir tarikata intisab ederek seyr u siilukiinii tamamlayan ve seriat, tarikat, hakikat
ilimlerinde yliksek dereceye ulasan kimse.”(Kara, 1995: 16) seklinde tanimlanmistir. Veli
ise “Dost, yar, sevgili, eren, ermis. Hakk'in dostu ve sevgili kulu. Velinin ¢ogulu evliyadir.”
(Uludag, 2005: 379) seklinde tarif edilmistir. Sanliurfa yoresinde de seyh, nesebi veya
postunda oturdugu tarikat sebebiyle kendisine birtakim olaganiistiiliikler izafe edilen
benzer bir tipolojiye karsilik kullanilmaktadir. Daha ¢ok Arap ve Kiirt din 6nderleri icin
kullanilan bu kavram, veli kiiltl cercevesinde degerlendirildiginde silsile yoluyla ailenin ve
atalarin kutsanmasina dayanir. Mutasavvif ve seyh kavramlar: arasindaki kitabi farklari
bir kenara birakirsak her iki tipin dini yasama, ilim ve sohbet yoluyla yayma, talebe-miirit
yetistirme ve fevkalade giiclere sahip olma gibi hususiyetler yoniinden toplum tarafindan
sayilip sevildigi soylenebilir.

Sanhurfa efsanelerinde gecen mutasavviflar ve seyhler, gosterdikleri kerametler ve
fevkalade halleriyle karsimiza cikarlar. Ornegin Sazeli Seyhi Ali Dede karsisinda oturan IV.
Murat'in diisiincelerini okur, Dede Osman Veli Hazretleri de miiridinin kalbinden gecenleri
anlar. Seyh Maksut'un siradan bir asker icin ettigi dua kisa siirede tahakkuk eder, Seyh
Hayat-el Harrani kendisine itiraz eden mimara mana aleminde Kabe'yi gosterir. Bazi
seyhler, gosterdikleri kerametlerinin yani sira hastaliklar1 sagaltma ve iyilestirici
giicleriyle de efsanelerde kendilerine yer bulurlar. Ornegin Seyh Miisliim’iin (8 no’lu
efsane) tlirbesinin korkuluklarina baglanan bir akil hastasi sabah iyilesmis olarak oradan
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ayrilir. Yine cilt hastaliklarina yakalanan kisiler, Buharali Seyh Mehmet Efendi'nin (11
no’lu efsane) kabrinden aldiklari ve viicutlarina stirdtikleri toprakla sthhat bulur.

Peygamberler, mutasavviflar, veliler ve seyhler etrafinda tesekkiil eden efsanelerdeki
inan¢ motiflerinin kaynagini dérde ayirmak miimkiindiir. Ocak (2002: 113-227) bu

N

motifleri “eski Tiirk inanglar1 kaynakli motifler”, “Samanizm kaynakli inan¢ motifleri”,
“Uzak Dogu ve Iran dinleri kaynakli motifler”, “Kitab-1 Mukaddes kaynakl inan¢ motifleri”
seklinde smiflandirmistir. Calismamizda bu siniflandirmadan hareketle Sanlurfa

efsanelerindeki inan¢ motifleri asagidaki sekilde 6rneklendirilmistir:

. Eski Tiirk inanglar1 Kaynakli Motifler: Sanlurfa efsanelerinde karsimiza ¢ikan eski
Tiirk inanislar1 kaynakli motiflerden en énemlisi agag¢ kiiltiidiir. Yeryiiziindeki en yaygin
kiiltlerden biri olan agag kiiltii (Ocak, 2002: 129) genellikle bir veli, dag ve su unsuruyla
iliskilendirilerek kiilt konusu olur. Sanliurfa’nin Hilvan ilgesinden derlenen “Bedir Dikme
(Hac1 Kermo) Efsanesi” (7 no’lu efsane) bu agac kiiltii cercevesinde degerlendirilebilir.
Efsaneye gore buyiik bir veli oldugu anlasilan Bedir, halktan kacarak dagdaki magaraya
kadar gelir. Fakat insanlar onun pesini birakmaz. Bunun iizerine dagdaki magaranin 6niine
asasini saplar ve magaranin igine girer. Asasi biraz sonra yemyesil bir agaca doéniistr,
magaranin agzini kapatir ve Bedir de ortadan kaybolur. O tarihten sonra bu dagda bulunan
agac, Bedir’'in makami olarak ziyaret edilmeye baslanir.

. Samanizm Kaynakl Inang¢ Motifleri: Sanliurfa efsanelerinde Samanizm kaynakh
oldugu diisiiniilen inan¢ motiflerinden biri hastalarn iyilestirmektir. Hristiyanliga dair
anlatilarda da karsimiza ¢ikmasina ragmen hastalari iyilestirmenin Samanlarin en temel
gorevlerinden biri oldugu (Bayat, 2010: 21-169) bilinmektedir. Bu baglamda Buharal
Seyh Mehmet Efendi Efsanesi'nde (11 no’lu efsane) ise seyhin mezarina yaptigi
saygisizliktan otiirii viicudu kapkara kesilen adam, pisman olur ve seyhin mezarindaki
toprag viicuduna siirerek sifa bulur. Bu efsanede 6lmiis olsa bile bir velinin hastalari
iyilestirebilme giicliniin devam ettigi goriilmektedir.

Samanlarin 6nemli vazifelerinde biri de gelecekten haber vermektir (Ocak, 2002:150).
Sanlurfa yoresinden derlenen “Seyh Miislim Efsanesi’nde (10 no’lu efsane) oglu gavurlar
tarafindan kacirilan Seyh Miisliim, oglunun bayramda eve gelecegini sdyler ve bayramda
oglu eve gelir.

Sanhurfa efsaneleri arasinda Samanizm kokenli oldugunu diisiindiigiimiiz bir motif de
tabiat kuvvetlerine hakim olma motifidir (Ocak, 2002: 162). Tiirkler arasinda islamiyet’ten
once de var olan bu motifin en bariz 6rnegi “yada tasi”dir. Bu motif Sanliurfa’dan derlenen
“Dede Osman Avni Efsanesi’nde (28 no’lu efsane) karsimiza ¢ikmaktadir. Efsaneye gore
icinde bulundugu gemi alabora olmak iizere olan bir Ermeni, tanidig1 biitiin velileri
yardima cagirir ancak hicbiri yardima gelmez. Gemi tam alabora olmak tizereyken, kendisi
Misliiman olmamasina ragmen, Urfa’da yasadigim bildigi Dede Efendi’yi imdada cagirir.
Bunun iizerine deniz sakinlesir, gemi batmaktan kurtulur.

Sanlwurfa efsanelerinde tespit ettigimiz Samanizm kokenli motiflerden biri de atese
hiikkmetme veya atesi tesirsiz birakma motifidir (izgi, 2012: 33). Yéreden derlenen “Sih
Narikey Efsanesi” (29 no’lu efsane) adl efsanede bir firinc, Birecik ilcesinde yasayan Sith
Narikey’in Allah’in veli bir kulu olduguna inanmaz. Sih Narikey, bir giin firincinin gozleri
ontinde firincinin ¢iragini da yanina alarak firinin i¢ine kendini atar. Bir miiddet sonra
cirak cikar fakat viicudunda en ufak bir yanik dahi yoktur. Firinci, ¢iraktan sonra firindan
¢ikan Sih Narikey’in de ayni sekilde ¢iktigini goriince ondan af diler.

. Uzak Dogu ve Iran Dinleri Kaynakl Motifler: Sanlhurfa efsanelerinde Uzak Dogu ve
Iran kaynakli oldugu diisiiniilen inan¢ motifi (Cagatay, 1956: 153-177) Tiirkcede donuna
girmek deyimiyle de ifade edilen “don degistirme” motifidir. Genelde bir hayvanin,
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ozellikle de kus cinsinden bir hayvanin, sekline girmek Tiirk halk anlatilarinda gegen
yaygin bir motiftir. Bu baglamda Sanhurfa yoresinden derlenen efsanelerde don
degistirme motifine dair en dikkat cekici 6rnek “Hz. Ali Efsanesi”dir (30 no’lu efsane). Bu
efsaneye gore Allah, Hz. Ali'yi sinamak i¢in Cebrail ve Mikail'i gorevlendirir. Cebrail
giivercin donunda, Mikail de sahin donunda Hz. Ali'yi ziyaret ederler. Gelisen olaylardan
sonra melekler Hz. Ali'ye kendilerinin Allah tarafindan gorevlendirildiklerini ve kendisini
sinamak icin geldiklerini ifade ederler. Bu efsane, meleklerin don degistirmenin en yaygin
sekli olan kus donuna girmesi ve efsanenin sonunda eski hallerine dénmelerini
orneklemesi acisindan dikkate degerdir.

. Kitab-1 Mukaddes Kaynakli Inan¢ Motifleri: Calismamizin bu béliimiinde kisaca
temas edildigi iizere Islam terminolojisinde Israiliyat olarak adlandirilan ve Islamiyet
oncesi anlatilarin sahis ve yer ismi degistirilerek uyarlanmasi olan bu durum, Sanhurfa
efsanelerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Sanlurfa'nin islam 6ncesi dinlerin hiikiim
stirdiigii bir cografya olmasi ve Israiliyata konu olan Hz. Yakup, Hz. Musa, Hz. Isa gibi
peygamberlerin bu cografyada yasamasi bu durumu destekler mahiyettedir. Bu ¢ercevede
kaynagini Kitab-1 Mukaddes’ten aldig1 distiniilen (Ocak, 2002: 253-277) ve Sanhurfa
efsanelerinde gecen motiflere su 6rnekler verilebilir:

Yore efsanelerinde gecen ve Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugu diisiiniilen motiflerden biri
“halka felaket musallat etmek”tir. Yorede anlatilan “Seyh Miisliim Efsanesi (II)”nde (9 no’lu
efsane) Seyh Miisliim, kendisine ve talebelerine zarar vermek niyetiyle kendilerine
yonelen diismanlarini bir toz bulutu i¢inde birakir. Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugu
diisiiniilen motiflerden biri de “az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma” motifidir. Bu baglamda
yorede anlatilan “Tilfindir Tepesi Efsanesi’ne (16 no’lu efsane) gére islam ordusu Bizans
ile yaptig1 bir savasi kazanir ancak ordunun iasesi biter. Bunun {izerine ordu komutani
Iyad bin Ganem, Urfa sinirlar1 icerisinde bulunan Tilfindir tepesinin otlarini askerlere
toplatir ve pisirtir. iki kazan tutan bu otlar pistikce artar ve biitiin orduyu doyurur.

Sanlurfa Efsaneleri arasinda gecen ve Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugu diisiintilen
motiflerden biri de “kuru odunu aga¢ haline getirme” motifidir. Bu motifi 6rnekleyen
efsane ise “Katil Efsanesi“dir (31 no’lu efsane). Efsaneye gore kirk kisinin katili, yaptig
glinahlardan otlirii pisman olur ve bir melleye basvurarak Allah katinda affedilip
affedilmeyecegini anlamak ister. Melle ise bu kisinin affedilmesini yanmis bir odun
parcasinin topraga dikilip yeniden yesermesi kadar zor goriir. Katil, yanmis bir odun
parcasini mezarliga gotiriip topraga diker. Bu arada mezarliga yeni defnedilmis bir kiza
tecaviize yeltenen baska birini de 6ldiiriir. Sabah melle ile mezarliga geldiklerinde katilin
aksam topraga diktigi odunun yeserdigi goriliir. Kuru odunu agag¢ haline getirme motifinin
Hristiyan geleneklerinden kaynaklandigini Taberi de aktarmaktadir (Ocak, 2002: 272-
273).

Yukaridaki 6rneklerde goriildiigii tizere Sanliurfa efsanelerinde gegen inang motiflerinden
bazilarinin islamiyet éncesi dénemin bakiyesi oldugu diisiiniilmektedir. Bu motifler
icerisinde Samanizm ve Kitab-1 Mukaddes kaynakli motiflerin ¢oklugu dikkatimizi ¢eken
bir husustur. Kitab-1 Mukaddes kaynakli motiflerin varlik sebebi olarak Sanliurfa’nin uzun
bir dénem Hristiyanhigin hiikiim siirdiigii bir cografya olmasi ve Islamiyet dncesinde Hz.
Yakup, Hz. Musa, Hz. Isa gibi peygamberlerin bu bélgede yasamasi veya bu bélgeyle iliskili
olmasi olarak degerlendirilebilir. Samanizm kokenli inan¢ motiflerinin temelinde ise
Anadolu’nun Tiirklesmesi doneminde yoreye yerlesen ve giiniimiizde yore sosyolojisinin
sartlar1 sonucunda Kiirtlesen Doger, Beydilli, Karakecili gibi Tiirkmen asiretlerinin
varliklar1 ve bu asiretlerin kirsal kesimdeki yasamlarini devam ettirmeleri neden olarak
gosterilebilir. Samanizm koékenli motifleri bu asiretler araciligiyla bolgeye getirildigi
soylenebilir.

Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2021/17

78




Sosyokiiltiirel Yapinin Efsanelere Yansimasi Baglaminda Sanlhurfa Efsaneleri

Sanhurfa’daki seyhler ve mutasavviflar etrafinda tesekkiil eden efsane 06rneklerini
cogaltmak miimkiindiir. Onceki béliimlerde de ifade edildigi lizere yérede hiikiim siiren
muhafazakar hayatin temel nedenlerinden biri de seyhler ve mutasavviflar ile onlarin
etrafinda tesekkiil eden anlatilardir. Halk Islami’nin vazgecilmez unsuru olan “veli kiiltii”
anlayisi Sanlurfa’da canl bir sekilde varligini siirdiirmektedir. Bu inanisin toplum iginde
yayllmasi icin dilden dile dolasan efsanelerde de veli Kkiiltiiniin cesitli yansimalarinm
gormek miimkiindiir.

Sonug

Bir toplumun kiiltiirel yapisini o toplumun tirettigi yazili ve s6zlii iiriinlerden tespit etmek
miimkiindir. Yaratildiklar1 toplumun dili, dini, tarihi, kiiltlirii ve hayat felsefesi hakkinda
dinleyenlere fikir veren sozlii halk anlatilarinin basinda efsaneler gelmektedir. inceleme
alanimiz olan Sanhurfa’dan derledigimiz efsanelerde de yore kiiltiiriiniin izlerini gérmek
miimkiindiir.

Sanlwurfa efsanelerinde yo6re insaninin giindelik hayati cercevesindeki yasam tarz,
davranislar1 ve ugras alanlar tespit edilebilmektedir. Yore insaninin kendini tanimlarken
kullandig1 referanslardan biri olan asiret mensubiyeti, sosyal ve ekonomik bircok iliskide
kendini gostermektedir. Glinimiizde azalmakla beraber baz1 kdylerde devam eden agalik
sisteminin yansimalar1 da efsanelerde goriilmektedir.

Yore efsanelerinde adlar ve adlandirmalarla ilgili dikkati ceken husus, Sanliurfa’daki etnik
cesitliligin efsanelere de benzer oranda yansidigidir. Efsanelerde Tiirk kiiltliriiniin ¢esitli
hususiyetlerinin yani sira, yoredeki niiffusun biiyiik bir kismini olusturan Kiirtler ve
Araplarin dilleriyle yapilan bir¢cok adlandirma efsanelerde karsimiza ¢ikmaktadir. Farkli
etnik gruplarin bir arada yasadig1 sehir merkezinde ise adlar ve adlandirmalar, Tiirk¢enin
Urfa yoresine 6zgt ve Urfa agz1 diyebilecegimiz yorenin agiz 6zelliklerine gore yapilmistir.

Derledigimiz efsaneler icerisinde insanlarin disinda hayvanlar ve bitkiler bircok efsanede
cesitli 6zellikleriyle kendilerine yer bulmustur. Yorenin sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik
sartlarina paralel olarak efsanelerde en ¢ok at, koyun, yilan, balik, kelaynak gibi hayvanlar
ile nergis, gtl, kenger, arpa, igde, devedikeni gibi bitki ve agaclar karsimiza ¢ikmaktadir.
Efsanelerde gecen hayvanlar ve bitkiler, yorenin iklim sartlar1 ve cografi 6zelliklerine
uygun cesitliliktedir. Ayrica bu bitki ve hayvanlarin peygamberler mutasavviflar ve
seyhlerle ilgili cesitli olaylar baglaminda efsanelere konu oldugu goriilmektedir.

Sanlhurfa'nin en onemli sosyokiiltiirel 6zelliklerinden biri de mutfak kiilttiriidir. Ancak
mutfak kiiltiirtiniin ayni 6l¢ii ve zenginlikte yore efsanelerine yansimadig tespit edilmistir.
Derledigimiz efsanelerde yorenin iklim o6zelliklerine gore mutfak kiiltiirline yansiyan
cesitli gida maddeleri ile anlami1 ve 6nemi acisindan yemek olgusunun kendisine yer
buldugu soylenebilir. Sanliurfa yoéresinde yemek, fizyolojik bir ihtiyacin otesinde
toplumsal yasamin merkezinde ve gostergesel anlamlarla ytkli bir etkinliktir. Bayram,
mevlit ve iftar yemegi gibi dinsel; evlilik, slinnet torenlerinde yapilan kiiltiirel ve
toplumsal; secim ve secim propagandasi donemlerinde toplu olarak yenen yemekler de
siyasal olarak birtakim dayamisma pratiklerini igerir. Bu baglamda toplumsal
dayanismanin ve duygusal bir aradaligin gostergelerinden biri olan toplu yemek,
efsanelerde de bu islevi ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Mekanlar ve yapilar, yore efsanelerinin etraflarinda tesekkil ettigi yerler olmalar1 ve bu
mekanlar veya yapilarla iliskilendirilen sahsiyetleri cagristirmasindan o6tiirii bir¢ok
efsanenin ana veya tamamlayici unsurudur. Bu yapilardan bazilar tarihi stire¢ icerisinde
kutsallik zirhina biirlinerek birer imgesel mekana déniismustiir. Ayrica Sanlurfa’nin
“Peygamberler Sehri” olarak adlandirilmasina sebep olan peygamberler tarihi dénemine
dek uzanan gecmisi ve sehirdeki muhafazakar hayatin etkenlerinden olan mutasavviflar ve
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seyhler de gerek efsanelerin temel karakterleri olmalari bakimindan gerekse de
kendileriyle iliskilendirilen mekan ve yapilardan dolay: yorede anlatilan birgok efsanenin
konusudur.

Sanhurfa yoresinden derlenen efsaneler biitiinciil bir gozle degerlendirildiginde yoredeki
sosyokiiltiirel yapinin bu efsanelere biiylik oranda yansidig1 ve yore efsanelerini farkh
kildig1 goriilecektir.

Efsane Metinleri
1. Zilan ve Milan Efsanesi

Binlerce sene dnce go¢ ederek Urfa'ya gelen bir ailenin yaninda yemek icin hi¢bir sey
kalmaz. Aile acliktan 6lmek iizeredir. Bu ailenin iki oglu vardir. Birinin ad1 “M1l” digerinin
adi da “Zil”dir. Bu iki kardes yiyecek bulmak icin ava ¢ikarlar. Fakat siddetli bir kar yagip
tipi cikinca bunlar yoénlerini kaybederler. Kar ve tipi yedi glin siirer, aile ¢ocuklarinin
hayatindan imidini keser. Kardesler ise atlarini kesip i¢ organlarini ¢ikararak atin
karninda kendilerini soguktan korurlar. Tipiden sonra ailelerini ararlar, fakat bir tiirlii
bulamazlar. Ikiye ayrihp farkh yénlere giderek ailelerini aramaya karar verirler. Bu
kardeslerden Van-Agri istikimetine giden kardes Zilan kolunu, Viransehir-Mardin hattina
giden kardesin ise Milan kolunu olusturduguna inanilir (KK-1).

2. Demezogullar Efsanesi

Suru¢’'ta bir adamin 6liimiinden mesul tutulan Hiiseyin, Birecik Kalesi'ne hapsedilir.
Hiiseyin'in olayla hicbir ilgisi yoktur, fakat asil failler onun biraz kafadan eksik oldugunu
ve derdini anlatamayacagini diisiinerek olayr ona yikarlar. Mahkeme haksiz yere
Hiiseyin'in idamina karar verir. Kendisine son bir istegi olup olmadig1 sorulunca Birecik
Kalesi icinde son bir kez atina binmek istedigini soyler. Son istegi olunca kale komutani
buna razi olur.

Kalenin bir tarafina askerler gecer, diger tarafi zaten ugurumdur. Hiiseyin atini ucuruma
mahmuzlayinca ucurumdan at1 diiser, kendisi havada ugarak Firat'a diiser ve yiizerek
karsiya gecer. Kale komutani ve askerler bu durumu goriince adamin ermis oldugunu
diistiniip pesine diismezler.

Bu zatin soyundan gelenler bugiin de Suruc’ta yasamaktadir (KK-2).
3. ibrahim Pasa Efsanesi

Sultan Hamid’den sonra ibrahim Pasa, Istanbul’daki parti yoneticilerine isyan eder ve daga
cikar. Bunun tizerine hiikiimet, hakkinda 6liim fermani ¢ikarir ve civardaki biitiin asiret
reislerine de bu durum bildirilir. Pasa, hangi asirete gitse hicbir asiret ona yardimci olmaz.
Bir giin dagda sirtin1 bir tasa dayayip otururken, tas arkasindan yuvarlanir. Diger tasa
sirtin1 dayayinca o tas da yuvarlanir, onun yaslanmasina izin vermez. Bu defa sirtin1 biiytik
bir kayaya dayamaya calisirken kaya dile gelir ve devletin hakkinda ferman c¢ikardigi
kisinin arkasinda kimsenin durmayacagim séyler. Gergekten de ibrahim Pasa Viransehir’e
bagh Edsan koyiinde baglilarinin bir kisminin ihanetinde dolay1 yakalanip éldiiriiliir (KK-
3).

4. Bini Iicll Efsanesi

Bini [cil asireti Sanliurfa’da yasayan Arap asiretlerinden birinin adidir. Bu asirete mensup
Casim ve Siiveyd adinda iki kardes, tarla meselesinden dolay1 bir aile ile hunis olurlar.

Giinlerden bir giin hasim aileden birinin gece vakti kdylerinden gececegi haberini alirlar.
Bunun iizerine yol iistiinde pusuya yatarlar. iki kardesten Casim tiifekle kanlisina nisan

5 Huni: Kanli, kan davali.
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alip silahi atesler. Fakat silah tutukluk yapar, bir tiirli ates almaz. Bunun {izerine
dontisiinii beklemeye karar verirler. Doniiste bu sefer Stiveyd pusuya yatar ama silah yine
ates almaz. Siiveyd silahtan umudu kesince kama ile saldirmaya niyetlenir. Abisi Casim bu
isi Allah’in istemedigine hiikkmeder ve adami 6ldiirmekten vazgecerler. Casim ve Siiveyd’in
adi asiret arasinda yillarca korkak kardesler olarak anilsa da merhametin timsali olarak da
bilinirler.

Bundan dolayidir ki bir silah tutukluk yapinca onda bir ugursuzluk olduguna kanaat
getirilir (KK-4).

5. Musa Kuyusu Efsanesi

Giinlerden bir giin Hz. Musa, kardeslerinden birinin Misirh bir askerle cekistigini goriir.
Onlarin arasini bulmaya calisirken bakar ki asker resmen ser satiyor.6 Hz. Musa yanlislikla
Misirli askere bir tokat atar ve asker oliir. Bunun tizerine Misir’'daki Firavun’dan kacan Hz.
Musa, Urfa topraklarinda bulunan Sogmatar’a gelir. Burada koyunlarini suvarmak icin sira
bekleyen Hz. Suayb’in kizlarina rast gelir. Su az oldugu i¢in miibarek asasiyla yere vurunca
bugiin “Musa Kuyusu” olarak bilinen kuyu olusur. Kizlar, durumu babalarina anlatirlar. Hz.
Suayb bu kisinin Hz. Musa oldugunu anlar ve kizlarindan birisini onunla evlendirir. (KK-5)

6. Samanyolu Efsanesi

Binlerce sene evveli, Urfa’nin koylerinde cok siddetli bir kis olur. Soguklar topragin
verimini etkiler, ekinleri don vurur; insanlar ve hayvanlar yiyecek bulmakta zorlanmaya
baslar. Fakat bu olayin gectigi kdyiin agasinin Kkileri erzak, samanhigi da saman doludur.
Ancak koyliilerin ve hayvanlarin durumu aganin umurunda bile degildir. Koyliiler, ondan
hayvanlari icin birka¢c bendeke? saman ister, fakat aga onlar1 evinden kovar. Bunun
tizerine koyliiler aganin samanlifinda bir delik a¢ip kendi ahirlarina saman tasimaya
baslarlar. Ancak ne kadar dikkat ederlerse etsinler saman dokiiliip agillar arasinda iz
olusur. Yerler camur olunca da dokiilen samani toplamak imkansiz hale gelir. Koyliiler bu
durum karsisinda Allah’a yalvarip: “Allah’im, sabah giin dogdugunda bu izler goriilecek,
ayibimiz ortaya c¢ikacak. Biz bu koti isi hayvanlarimiz a¢ kalmasin diye yaptik. Bizi itin,
kopegin diline disiirme! Bizi bu ayiptan, hirsiz damgasi yemekten sen kurtar!” diye dua
ederler. Allah, onlarin bu mahcup hallerine acir ve dualarimi kabul eder. Cikardig1 bir
talizokla® dokilen samanlar1 gokyliziine c¢ikarir. Boylece geceleri goriilen Samanyolu
olusur. Hirsizlar, yaptiklar1 kotiliigli unutmasin diye de artik geceleri Samanyolu
goriinmeye baslar. (KK-6)

7. Haci1 Kermo (Bedir Dikme) Efsanesi

Bedir, bir aganin yaninda ¢obandir. Agasi Bedir'in geceleri ahirda fazla zaman gegirdigini
fark eder ve onu takibe baslar. Bedir, geceleri hayvanlari ahira sokmadan soyunarak agilda
yuvarlanir. Niyeti ahirin tabaninda hayvanlara zarar verecek bir seyin olup olmadigini
kontrol etmektir. Sabah namaz1 vaktinde de gusiil abdesti alip namaz kilar. Agas1 dnce
Bedir’i deli zanneder, ama bu durumu goriince onun veli bir kisi olduguna inanir.

Aga bir hac doneminde Hacca gider, evi de Bedir'e emanet eder. Aganin esi bir giin icli
kofte yapar. Esinin icli kofteyi sevdigini bildiginden “Keske aga da burada olsaydi da
yeseydi!” der. Bedir, i¢li kofteleri agaya gotiirebilecegini séyleyince aganin esi buna
inanmaz. Ama bir sahana biraz icli kofte koyup Bedir’e verir. O da bu tabakla disari ¢ikip
eli bos bir sekilde doner. Kofteleri agaya verdigini soyler, ama evin hanimi buna inanmaz.
Bedir’in cani ¢ekti, benden istemeye de utand, diye diistiniir.

6 Ser satmak: Belasini aramak.
7 Bendeke: Bitkisel tellerden yapilmis, kaba 6rgiilii biiyiik cuval.
8 Talizok: Hortum.
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Bir siire sonra aga hacdan déner. Agayi yolda karsilamaya gidenlere aga:
— Beni degil, Bedir'i ziyaret edin; asil haci o, der.

Bunun iizerine insanlar Bedir'e dogru kosmaya baslar. Bedir bugiin Hilvan’da bulunan bir
magaraya dogru kosar ve cenehini magaranin girisinde yere saplar. Ceneh bir miiddet
sonra yeserip magaranin agzini kapatan bir agag olur ve Bedir ortadan kaybolur (KK-7).

8. Seyh Miisliim Efsanesi I

Yoredeki biitiin hekimlerin, seyhlerin tedavi edemedigi bir dinoyu® tiirbeye getirirler. Bu
hasta konusamamakta ve etrafa saldirmaktadir. Oyle ki etrafina zarar vermemesi ve
kagmamasi icin onu iple tiirbenin korkuluklarina baglarlar. Daha sonra sifa bulmasi i¢in
adet oldugu tlizere onu tiirbenin icerisinde bir gece gecirmesi icin iceriye baglarlar.
Tlrbenin kapisi hasta lizerine kapatilir. Bir miiddet sonra bu hastanin tiirbenin iginde
farkl dillerle konustugu duyulur, daha sonra ses kesilir. Sabah oldugunda hasta konusarak
kendisinin disar1 ¢ikarilmasimi ister. Ailesi ¢ocuklarinin iyilestigini goriip ¢ok mutlu
olurlar. Ona gece tiirbede neler oldugunu sorduklarinda o:

—Gece tuvalet ihtiyacim geldiginde nur yiizll birisi ortaya cikip basimi oksadi. Burasi
tuvalet yapilacak yer degil, su¢ sende degil seni buraya baglayanlarda dedi, der (KK-8).

9. Seyh Miisliim Efsanesi II

Seyh Miisliim’iin talebe okuttugu déonem ayni1 zamanda Hacli Seferleri donemidir. Hacllar,
yol lizerinde bulunan Suruc¢’u konaklama merkezi olarak kullanirlar. Askerler bu merkezin
etrafinda ¢evre giivenligi alirlar. Uzaklarda bugiinkii Seyh Miisliim kiilliyesinin bulundugu
yerde bir yap1 ve etrafinda insanlarin oldugunu gortrler. Ha¢ch komutani birkag¢ askerini
buraya gonderip ne yaptiklarini sorar. Seyh Misliim burada talebe yetistirdigini, askeri bir
amacinin olmadigini soyler. Haclilar onu karargahlarina davet ederler. Amaclar1 onu
tutuklayip talebelerini dagitmaktir. O, askerlere ii¢ glin sonra zaten karargdha gelecegini
soyler. Askerler onu almadan doéndiikleri icin komutanlarindan azar isitirler. Tekrar onu
almak icin yola ¢ikarlar. Talebeleri endiselenip Seyh Miisliim’e haber verince o:

—Korkmayin, bir sapan tasi atim1 mesafesine gelince yine haber verin, der.

Soyledigi mesafeye gelince yerden aldig1 topragi onlara dogru serper. Bunun lizerine
askerler ve atlar biiyiik toz ve bulutunun icinde kalirlar ve askerler onu almaktan
vazgecerler. U¢ giin sonra Islam ordusu Suruc¢’a varir, Seyh Miisliim Islam ordusunun
kumandaniyla Hagh karargahina girer. Boylece Seyh Miisliim’iin baska bir kerameti daha
ortaya cikar (KK-9).

10. Seyh Miisliim Efsanesi III

Seyh Miisliim hazretlerinin Ni'me (veya Na’'me) adl bir oglu vardir. Ni’'me bir giin Suru¢’un
koylerinde yasayan gavurlar tarafindan kagcirilir. Anasi haho eder,10 yakasini yirtar ama
seyh hazretleri ¢cok sakin kalir. Bir arife giinii Seyh Miisliim’iin arvadi!! kocasina “Sen nasil
seyhsin, oglum gavurlarin elinde; ben nerenin kiiliine basima savurayim!” der. Seyh
hazretleri karisina sakin olmasini ve oglunun bayramda gelecegini séyler. Ama arvadi
buna inanmaz.

Seyh, bayram sabahi iki talebesini o civarda bulunan Telhelmen tepesine gonderir.
Talebeleri Ni'me’nin bir aslanin korumasinda eve dogru geldigini goriir. Aslan, Seyh

9 Dino: Zihinsel engelli.
10 Haho (etmek) cagirmak: imdat eylemek.
11 Arvat: Avrat.
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Mislim’iin odasina girip ortadan kaybolur. Talebeleri ve arvadi oglunu getiren aslanin
Seyh Miisliim oldugunu anlarlar (KK-10).

11. Buharali Seyh Mehmet Efendi Efsanesi

Buharali Seyh Mehmet Efendi, Urfa’da irsatla vazifeli bir Yesevi erenidir. Vefatindan sonra
kabri kepir bir tarla igerisinde kalir. Tarla sahibi bunu bilmeden tarlasini ekip biger. Seyh
Efendi, yakin kdyde imamlik yapan miiritlerinden Abdurrahman Hoca'nin riiyasina girer
ve mezarinda huzursuz oldugunu ona soyler. Hoca bu durumun seyhe eziyet verdigini
anlar ve tarla sahibine durumu anlatir. Cenabete taharet, deliye nasihat kar etmezmis.
Tarla sahibi de: “Seyhlik, diriyken olur; o6liiyken olmaz.” der ve tarlasim siirmeye devam
eder. Bir miiddet sonra tarla sahibinin viicudu kapkara kesilir. Nereye gitse ¢are bulamaz.
En son Mehmet Efendi'nin mezarindaki topragi viicuduna striince iyilesir. Daha sonra
tarlasina seyhin tiirbesini yapar (KK-11).

12. Hz. Nuh ve Cibil Innik Efsanesi

Hz. Nuh, Tufan’dan 6nce gemi yapimui i¢in ona gider ve bahtiya!? diistiim, gemi yapmada
bana yardim et, senin karnini doyurayim, der. Bir tiirlii doymayan Cib-el Niyk bu teklifi
kabul eder. Bu, sirf karni doyacak diye madar beygiri!3 gibi ¢alisir. Gemi yapim isi bitince
Hz. Nuh Oniine yemegi koyar ve besmele c¢ekmesini soyler. Cib-el Niyk
“bismillahirrahmanirrahim” deyince ¢abucak doyar (KK-12).

13. Aynzeliha Golii Efsanesi

Nemrut, evlathg Zeliha'min Hz Ibrahim’in dinine inandigim ve ona miirit olarak
baglandigini duyunca deliye doner, kizin1 zindana attirir. Bu zindanin disaridan sadece
kaleyi gorecek kiiciik bir takasi vardir. Giinlerdir toplanan odunlarin Hz. ibrahim igin
toplandigini anlayan Zeliha aglamaktan behud!4 diiser. Giinlerce aglar, gézyaslari kaleden
asagilara akarak kiiciik bir gol olusturur. Bugiin bu goéliin ad1 Aynzeliha goliidir (KK-13).

14. Halfeti Efsanesi

Halil ve Fatma adli iki genc birbirlerine asik olurlar. Fakat Fatma amcasinin ogluna besik
kertmesi oldugu icin aileleri evlenmelerine izin vermez. Bunun iizerine gencler
kavusamayacaklarini anlayinca kendilerini Firat'a atip bogulurlar. Soylediklerine gore
Halfeti ismi Halil-Fatma isimlerinin halk agzinda degismesiyle Halfeti olmustur (KK-14).

15. At Efsanesi

Peygamberimiz zamaninda sahabeden bes kisi Mekke’den ayrilip av icin ¢6le dogru
giderler. Av birka¢ giin siirdiigii i¢in ilk gliin ¢6lde yatarlar. Bunlar uykudayken atlari
cozilir ve kacar. Sabah uyandiklarinda kagan atlarinin pesine diiserler. Atlar1 ¢olde
bulsalar da yakalamayi bir tiirlii bagaramazlar. Artik umutlarini kestikleri bir anda ¢élde
biiytlik bir cadir goriirler. Bu cadirda yash bir kadin yasamaktadir. Dertlerini ona anlatirlar.
Kadin bir kirbanin icinin ilach suyla doldurulmasi ve bu suyun ¢oldeki vahaya dokiilmesi
emrini verir. Ciinkii bastiran sicaktan dolay1 atlarin susayacagini ve vahaya gelecegini
bilmektedir. Kadinin séyledigini yapip beklemeye baslarlar. Atlar gelip vahanin suyunu
icer icmez kadinin ¢adirinin 6ntine gelirler. Bu yash kadin ilk gelen atin {istiine bir aba atar
ve “Abiyye” der. ikinci atin iizerine kirmiz1 bir ¢uval atarak “Muhtekiyye” adin1 verir ve
sahibine teslim eder. Uciincii atin gozlerinin etrafi siirmeli gibi oldugundan bu ata
“Kitheyla” adini verir. Dordiincii at stirekli cifte atip huysuz oldugundan bu ata “Saklavi”

12 Bahtina diismek: Birisine siginmak, yardim dilemek.
13 Madar beygiri: Bugdayi siyecinden ayirmak i¢in kurulan mekanizmayi stirekli ¢eviren atlar icin kullanilir.
14 Behud: Dermansiz, bitkin.

Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2021/17



Omer kiRMizI [N

adin verir. Besinci at digerlerinden daha fazla segirttiginden bu ata “Hamdani” adin1 verir.
Arap atlarinin cinslerinin bu olay sonucu verildigine inanilir (KK-15).

16. Tilfindir Tepesi Efsanesi

Hz. Omer zamaninda lyad Bin Ganem komutasindaki Islam ordular ile Bizans savasa girer.
Biiyiik miicadeleler sonucunda savas kazanilir, ama savas sirasinda ordu perisan olur.
Fetih bir ramazan giinii olmustur, fakat ashk da tiikenmistir. Iftar vakti yaklasmasina
ragmen yiyecek bir sey yoktur. Ascilar bulunduklar1 tepedeki yesillikleri toplayip
pisirirler. Iki kazan dolduran yesillik pisirdikce artar ve biitiin orduya yetecek hale gelir.
Boylece bu tepenin yesillikleriyle iftar edildigi icin bu tepeye iftar tepesi anlamina gelen
“Tell Futur” adi verilir. Halk dilinde bu tepenin ad1 Tilfindir olarak séylenir (KK-16).

17. Tiirk ve Kiirt Efsanesi

Halk arasinda Tiirklerin, Kiirtlerin ve Iranhlar bir babadan geldiklerine inanilir. Inaniga
gore bu babamin adi Efrasiyap’tir. Efrasiyap’in ii¢ tane oglu olur. Biiyiik olanin adi Ir,
ortanca olanin adi Tur, en kiiciigiin adi ise Kiir'diir. Babalar1 6lmeden bu ii¢ kardes
arasinda iilkesinin topraklarimi paylastirir. ir’e Iran topraklarini, Tur’a Turan’, Kiir'e de
Sengal dagindan Zagros daglarina kadar olan boéliimii verir. Tur ve Kiir bu paylasimdan
memnun olmazlar, ¢iinkii agabeylerine yesillik, sulak ve giizel yerler verilmis olmasina
ragmen kendilerine daglik ve kurak yerler verilmistir. ikisi ayr1 ayr1 agabeylerine savas
acarlar. Ancak her ikisi de yenilir. Ir, kardesi Tur’u kovalayip Cin sinirina, Kiir'ii de Sengal’e
kadar kovalar. Ikisi ancak birleserek ir'i yenebileceklerini diisiiniirler. O giinden beri ne
zaman Ir; Kiir ve Tur’a saldirsa ikisi birleserek Ir’i yenerler (KK-17).

18. Gavende (Gevende) Efsanesi

“Ga” Kiirtce’de okiiz, “vende” kaybolmak anlamina gelmektedir. Gavendelerin atalarinin
Iran padisahinin sarayinda miizik, siir ve tiyatro gibi giizel sanatlarla ilgilendiklerine
inanilir. Bunlar ayni zamanda sahi eglendirmekle de vazifelidirler. Bir sdylenceye gore
binlerce sene evveli sah bir savastan yenik gelip gevendeler onu eglendiremeyince; bir
diger soylenceye gore ise hirsizlik sebebiyle sah onlari saraydan kovar. Beklenmeyen bu
durum Kkarsisinda onlar da biitiin varhiklarim satip para ve esyalarimi okiizlere yiikleyip
nahirla yola c¢ikarlar. Yol gilizergdhlarinda bulunan Sanlurfa'nin Bozova ilgesine
geldiklerinde biiyiik bir talizok icinde kalirlar. Talizok ge¢ip ortalik sakinlesince
Okiizlerinin kayboldugunu ve esyalarinin bir kisminin da ortaya sagildigin1 goriirler.
Okiizlerin kaybolmasi karsisinda bunu birbirlerine haber vermek icin “Ga vende! Ga
vende!”15 ifadesiyle iizlintiilerini bildiriler. Sahip olduklar1 her seylerini kaybeden bu
insanlar, ge¢imlerini saglamak i¢in baba mesleklerini geldikleri Gilineydogu’da da icra
etmeye devam ederler. Gevende ismi bunun {izerine bu topluluga ad olur (KK-18).

19. Diinyanin Yaratilmasi Efsanesi

Allah, diinyay1 yaratmadan 6nce Totilmaj diye bir yer yaratir. Hz. Adem ile Hz. Havva
burada yasamaya baslarlar. Cocuklar1 olur yalniz, mar-i kasané onlar1 bir tiirlii rahat
birakmaz. O topraklarda yasamalar i¢in her yil bir kizi ona vermelerini ister. Bunun
iizerine Allah rahatca cogalip yasayabilsinler diye diinyay1 yaratir ve Hz. Adem ile Hz.
Havva'y1 buraya gonderir (KK-19).

20. Yilan Efsanesi

Hz. Adem ile Havva anamiz cennette yasayip giderken seytan yilan kiligina girip onlara
yasakli meyveden yedirir. Bunu yaparken 6nce Havva anamizi kandirir, o da Hz. Adem’i

15 Gavende: “Okiiz kayboldu!” ciimlesi.
16 Mar-i kasan: Biiyiik dag yilani.
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ikna eder. Allah onlar cennetinde yeryiiziine indirir, bunun iizerine Hz. Adem ve Hz.
Havva yilana beddua ederler. Yilanin onceden elleri ve ayaklar1 vardir, bir de
konusabilmektedir. Ancak Hz. Adem ve Havva anamizi aldatip hakkinda beddua edildigi
icin el ve ayaklan kesilmis, toprak yemeye mahk(m edilmistir. Isledigi bu suctan dolay:
goriildiigl yerde oldiiriilmesi gerektigine inanilir (KK-20).

21. Baliklig6l Efsanesi

Geceleri bekcilik yaparak gecimini saglayan bir adam, bir gece isten eve donerken
Balikligél’den gecer. Cocuklugu Firat kenarinda bir kéyde gectiginden balik yakalamay1 ve
yemeyi cok sevmektedir. Gece saati oldugundan Balikligél'de kimse yoktur. Filesini gole
atip iki balik yakalar, sonra da dogruca evin yolunu tutar. Diger giin aksam baliklarin
pullarini soyup tavaya atar. Bir ara mutfaktan ayrilip tekrar mutfaga dondiiglinde tavada
iki balik yerine iki yilan gortir. Tavay1 pencereden disari atar. Feryatlariyla ev halki ve
komsular da toplanir. Bekg¢i basindan gegenleri anlatir. Ancak yilan olduklarini séyledigi
baliklar tavada balik olarak durmaktadir. Bunun ftzerine baliklar1 gole gotiiriip gole
birakinca tekrar canlanirlar. Bekei tovbe edip bir daha Balikligél’den balik tutmaz (KK-21).

22. Kelaynak Efsanesi

Efsaneye gore Hicaz’dan Kabe'nin de iizerinden ugan kelaynaklarin soyu tiikenme
noktasina gelir. Kelaynaklar soylarinin kurumamasi icin dua ederler, care aramaya
baslarlar. I¢lerinden biri “Yav acaba biz Kabe’nin iistiinden ugup Beytullah’a edepsizlik mi
ettik? Belki Rabbiil alemin bize bunun i¢in ceza verdi.” der. Bir dahaki sefere Kabe’'nin
tizerinden degil de yanindan ge¢meye baslarlar. O giinden sonra bu hayvanlar Beytullah’in
tizerinden u¢mayui terk ettikleri i¢in Allah da soylarini kurutmaktan vazgecer (KK-22).

23. Bugday Efsanesi

Hz. Adem yeryiiziine indikten sonra Urfa topraklarina bir nar ve bir giilfidan1 diker. Diktigi
bu fidanlarin Allah’in izniyle hava kararmadan agag¢ olduklarini gériir. Hz. Adem bu Harran
topraklarinin ¢ok bereketli oldugunu anlar. Hz. Havva Anamiz da cennetten kovulurken
avucunda biraz bugday getirdigi icin Adem Baba ile bu bugday1 ekmeye baslarlar. Tabi
daha diinyada kendilerinden baska kimse yoktur. Once giilfidanini saban yapip Hz. Adem
kendini kosar. Ciddolar!” derdi ki bunun hatirasi icin evin ge¢imi arvada degil erkege
verilmistir. Neyse az sonra Hz. Adem’in ¢alismaya dermani kalmaz. O sirada Allah bir 6kiiz
peyda eder ve bu 6kiiz onlara sanki “Sabana beni kosun!” der gibi bakar. Adem Babamiz ile
Havva Anamiz kiizle tarlay1 ekmeye baslarlar ve bugday insanin ilk rizki olur (KK-23).

24. Nergis Efsanesi

Binlerce sene evvel Rumkale beyine Allah bir ogul nasip eder. Babasi adini Nergis koyar.
Nergis, 6yle yaman, dyle giizel yiizlliymiis ki onu géren biitiin kizlarin gonli ona diiser.
Yalnmiz Nergis bu kizlarin hicbirine yiiz vermez. Kizlarin hepsi de hirslarindan kendilerini
oldirir.

Glinlerden bir giin Birecik beyinin diismanlar1 Rumkale’ye saldirir. Bey, oglu Nergis'e
diismanlar ezveh!® vermesin diye onu kaledeki su kuyusuna indirtir. Nergis kuyunun
dibindeki cinc1g!? gibi suda kendi suretini goriince kendine hayran olur. Tabi bu suretin
kendi yiizi oldugunu bilmedigi icin suya egilip diiser. Meger bu kuyunun Firat ile
baglantis1 vardir. Nergis kuyunun dibinden Firat'in sularina karisip 6lir gider. Nergis'in
boguldugu yerde bir tane cicek cikar, adina nergis derler. Iste bu cicek biitiin diinyaya
buradan yayilir (KK-24).

17 Ciddo: Yash.
18 Ezveh: Eziyet
19 Cinc1g: Cam.
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25. igde Agac Efsanesi

Nemrut Aleyhilla’ne,20 Hz. ibrahim Peygamberi atacag ates icin askerlerine odun toplatir.
Kesilen agaclar, odunlarinin ne icin kullanilacagini bildikleri i¢cin feryat ederler. Odun
toplayan askerler, Nemrut'un serrinden korktuklar icin ok gibi diizgiin ve uzun agaclar
kesmeye calisirlar. Agaglar icinde sadece igde agaci bu ise goniillii bir sekilde razi olur.
Igde agacimin 1s1s1 ¢ok yiiksektir. Hz. ibrahim atese atilir ve bu ates giilistana déner. O da
atilacagi atese goniillii olarak odun veren igde agacina “Senin tohumun yayilmasin, egri
biigrii bitesin!” diye beddua eder. O giinden beri igde agaclari ¢ali ¢cirpi1 gibi olur ve dikenli
bir halde uzar (KK-25).

26. Cigkofte Efsanesi

Nemrut, Hz. Ibrahim’i atese atmaya karar verince civarda yanabilecek odun cinsinden her
seyin toplanmasini emreder. Halka da evinde veya baska bir yerde ates yakmay1 yasaklar.
O glinlerde yeni evli bir gen¢ daga ava gider. Doniiste avladig1 ceylani esine teslim eden
yeni evli gen¢ bundan bir yemek yapmasini ister. Esi, ates yakmanin yasak oldugunu
bildiginden ates yakmadan bir yemek yapmanin yollarim arar. Once ceylanin etini tasta
dove dove yumusatir. Daha sonra bulgur, isot ve diger baharatlarla bunu yogurmaya
baslar. Malzemelerin diriligini kaybettigine kanaat getirince bu karisimi esine ikram eder.
Cigkofte boylece ortaya ¢ikmis olur (KK-26).

27.Katir ve Kertenkele Efsanesi

Hz. Ibrahim, atese atilacagi zaman Nemrut civar yerlerden odun toplanmasini emreder.
AsKkerler biitlin yiik hayvanlarini toplar. Ama hi¢bir hayvan bu odunlar tasimay1 kabul
etmez. Hatta deveye zorla yliklenen odunlari deve sirtindan atar. Sadece bir hayvan hirs ve
inadindan bu odunlan tasir: katir. Hz. Ibrahim bunun iizerine katira “Senin déliin
yayllmasin!” lanet eder. Bundan dolay1 katirlarin soyu kesiktir.

Ates yanmaya baslayinca biitiin hayvanlar atesin sénmesi icin iiflemeye baslar fakat
kertenkele atesin harlanmasi icin var giiciiyle iifler. Hz. Ibrahim ona da beddua eder. Onun
icin kertenkele goriildiigii yerde 6ldiirilir (KK-27).

28. Dede Osman Avni Efsanesi

Cok eskiden Urfali bir Ermeni gemiyle seyahat ederken hava bozar, siddetli bir firtina
cikar. Gemi besik gibi sallanmaya baslar. Kaptan yolculardan dua etmelerini,
memleketlerinde bulunan ne kadar evliya varsa yardima cagirmalarimi ister. Ermeni,
bildigi biitlin biiyliklerini imdada ¢agirir fakat kimse gelmez. Birden aklina Dede Osman
Avni hazretleri gelir. Dua ederek Dede’yi yardima c¢agirir. Biraz sonra deniz sakinlesir,
firtina durur.

Kaptan yolculara gemi tam alabora olacakken gemiyi gozleri 4ma sakalli birinin tuttugunu
soyler. Boyle birinin kimin memleketinde oldugunu sorar. Urfali Ermeni tarif edilen zatin
Dede Osman Avni hazretleri oldugunu sdyler. Kaptan kendisini onun yanina gotiirmesini
rica eder. Yola ¢ikarlar, Dede Efendi'nin dergahina varirlar. Kapidaki miiritlerden biri iki
gavurun Dede’yi ziyaretine anlam veremez ve sebebini sorar. Onlar da durumu anlatirlar.
O mirit, firinanin ¢iktig1 tarihte Dede’nin dergdhin bahgesindeki havuzu c¢ubukla
karistirip sonra suyun durulmasini bekledigini anlatir. Bunun iizerine Ermeni ve kaptan
Miisliiman olurlar (KK-28).

20 Aleyhilla’ne: Seytana uymus, lanetlenmis anlaminda kullanilan soz.
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29. S1h Narikey (S1h Annarike) Efsanesi

Sih Narikey bir giin, kerametine inanmayan bir firincinin yaninda firinci segirtini2! yanina
alip firinin icine atlar. Firindakiler haho cagirir, ortaligi velveleye verirler fakat firinin
kapagini agamazlar. Bir siire sonra kapak acilir ve segirt disar1 cikar. Viicudunda higbir
yanik yoktur. Etrafindakilere:

—Firinin ici buz gibiydi, der.

Firinci, Sth Narikey’in hesso cello?2 olmadigini anlar, tévbe edip ondan o6zir diler. Sith
Narikey, 6ldiiglinde evine géomiilmeyi vasiyet eder. Ancak dliimiinden 6nce bu vasiyeti
unutulur. Oldiigii giin cenazesini salla Firat'in karsisina gecirmeye calisirlar, ama tabutu
sala bindirdiklerinde Firat dalgalanmaya baglar. Sali geri ¢evirdiklerinde sakinlesir. Bunun
lizerine onun vasiyetine uyarak evine gémerler (KK-29).

30. Hz. Ali Efsanesi

Allah, bir giin Hz. Ali’'nin yigitligini, comertligini denemek ister. Bunun icin de Cebrail ve
Mikail'i gorevlendirir. Cebrail giivercin, Mikail sahin kiligina girip Hz Ali'nin yanina
gelirler. Once Cebrail giivercin kiliginda onun dizine konup: “Sana sigindim Ya Ali, yuvada
iki yavrumu biraktim, sahin pesimde; kurtar beni!” der. Peki der, Hz. Ali, giivercini alip
koynuna koyar. Az sonra sahin gelip: “ Avim buraya geldi, ben avimi isterim Ya Ali!” der.
Hz. Ali “Onu niye disarida avlamadin?” deyince sahin mazeret soyleyip tekrar giivercini
ister. Hz. Ali: “Giivercin bana dahloldu,?2 onu sana vermem; onun disinda ne istersen
vereyim.” der. Sahin olmaz diye diretmeye devam eder. Hz. Ali koyun vermeyi teklif eder,
ama sahin yine kabul etmez. Mikail, “Hz. Ali'den 6yle bir sey isteyeyim ki bakalim nefsine
uyup hiddetleniyor mu” diye diisiiniir icinden ve:

—Ya Alij, bir sartla avimdan vazgecerim, viicudundan bir parca kesip verirsen bundan
vazgecerim, der.

Hz. Ali tamam, deyip kilicini ¢eker ve viicudundan bir parca kesecekken melekler ona:
—Yapma ya Alj, biz seni imtihan i¢in bunu yaptik, derler (KK-30).
31. Katil Efsanesi

Bozova’'da eskiler anlatirdi. Kirk kisinin katili olan bir adam, mellenin24 kapisina gider.
Ona: “Melle ben kirk kisiyi 6ldirdiim, tovbe edip bu isleri biraksam cennete gidebilir
miyim?” der. Melle adama sdyle bir bakar, adam tam insan azmani bir hut.?5> Evet derse
yalanci olacak, hayir derse bunun sagi solu belli olmaz, beni de 6ldiirtir, diye diisiiniir. Ona
sobanin i¢gindeki yanmis bir odunu gostererek:

—Bu yanmis odunu mezarliga gotiir, topragi eseleyip gom. Eger yeserip fidan olursa sen
de cennete girersin, der.

Bunun iizerine katil olan adam, yanmis odunu bir mezarliga gotiiriip gomer ve beklemeye
baslar. Derken mezarliga gen¢ bir adamin gelip bir mezari eseledigini goriir. Meger o
giinlerde civarda yasayan genc bir kiz 6lmiistiir. Bu kizin namusuna goz diken biri stirekli
onu rahatsiz eder, fakat kiz tarafindan reddedilirmis. Iste bu adamin burnuna seytan
iiflemis, kizcagizin irzina gegmek i¢cin] mezari agmaya gelmistir. “Yillarca pesinden kostum,
beni reddettin; simdi seni benim elimden kim kurtaracak?” diye kizin kefenini acar. Bizim

21 Segirt: Cirak

22 Hesso ¢ello: Hasan ve Celal isimlerinin Urfa agzindaki sdylenisi olan bu kelimeler siradan kisileri karsilamak
icin kullanilir.

23 Dahlolmak: Siginmak, yardim dilemek.

24 Melle: Giineydogu’'nun bir¢ok ilinde gayriresmi olarak imamlik yapan kisilere bu ad verilir.

25 Hut: dev.
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katil bunu izledigi yerden durumu anlar: “Ulan kirk idi, kirk bir olsun!” der ve adami
oldiiriir. Eve gelip melleye hal meseleyi anlatir. Sabaha mezarliga cesedi gommeye
gittiklerinde katilin gomdiigii yanmis odunun yeserip fidan oldugunu goéren melle onun
cennete gidecegini sdyler (KK-30).
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Oz

Dort Imam Hikdyesi, Karahanl Devleti hanlarindan Yusuf Kadw Han déneminde
Kasgar, Yarkent, Hoten ve Ucathk sehirlerinde Islam dininin yayimas: adina
Naswreddin, Zahireddin, Kivameddin ve Muineddin adli imamlarin gosterdigi ¢cabayi
konu edinen bir hikdyedir. Karahanli Devleti’nin Islam dinini kabuliine dair tarihi bir
belge niteligi tasimayan bu hikdye, halk muhayyilesinde bu kabuliin kutsallik atfedilen
kigilerin cabaswla gerceklestigi yoniindeki inamgsin halk agziyla ifadesidir. Halk
arasinda ragbet gordiigiinii manzum ve mensur varyantlarimin varligiyla kanitlayan
bu hikdyenin Bodleian Kiitiiphanesi MS.IND.IST.TURK 24 0/232/92 numarada kayitl
ve daha erken bir tarihte yaziya gecirilmis olan varyanti ile yine Bodleian
Kiitiiphanesi MS. IND.IST.20 0/232/92 numarada kayith eserin 56b-98a varaklari
arasindaki daha ge¢ donemde yaziya gegirilmis manzum varyant iizerinde yapilan bu
calisma, manzum dini eser yazma geleneginin bir 6rneginin daha ortaya ¢ikarilmasini
saglamistir. Cagatay Tiirkgesinin Klasik Sonrasi Ddnem’ine ait olan bu hikdye,
literatiire ge¢mis klasik sonrast donem dil ozelliklerini géstermekle birlikte, yaziya
gegirildigi tarih itibariyle konusma diline ait fonetik hususiyetler ile séz varligini
barindirmasi agisindan da Cagatay Tiirkcesi ¢alismalarina katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cagatay Tiirkcesi, Dogu Tiirkcesi Agizlar, Dért Imam, Uygur
Tiirkgesi, Dint Liderler.

THE NARRATION OF FOUR IMAM IN VERSE WRITTEN IN
CHAGATAY TURKISH

Abstract

The Narration of the Four Imams is a narration of the efforts of the imams called
Nasireddin, Zahireddin, Kivameddin and Muineddin in order to spread the religion of
Islam in the Kashgar, Yarkand, Khoten and Uchathq during the period of Yusuf Kadir
Khan, one of the khans of Karakhanid state. This narrative, which does not rely on a
particular document regarding the adoption of Islam by the Karakhanid state, is the
public expression in collaquial language of the dogma, as this adoption was realized
by the efforts of the people who were attributed to holiness. Presence of both verse
and prose copies proves its popularity among the public. The Narration of Four Imam
copies are registered at Bodleian Library with the label of MS.IND.IST.TURK 24
0/232/92 and the other one is registered with the label of MS. IND.IST.20 0/232/92,
as these reveal us another example of the tradition of writing religious works in verse.
This narration, which can be adressed to the post-classical period of Chagatay
Turkish, is presented and examined here with the aim of contribution to the studies of
Chagatay Turkish in terms of containing the phonetic characteristics and vocabulary
of the spoken language as of the date of its writing.

Keywords: Chagatay Turkish, Eastern Turkish Dialects, Four Imam, Uighur Turkish,
Religious Leaders.
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1. Giris

Dért Imam Hikdyesi, Karahanli Devleti hanlarindan Yusuf Kadir Han déneminde Kasgar,
Yarkent, Hoten ve Ucatlik sehirlerinde Islam dininin yayilmasi adina Nasireddin, Zahireddin,
Kivameddin ve Muineddin adli imamlarm gosterdigi ¢abay1 konu edinen bir hikayedir. ilk kez
18. ylizyilda Molla Niyaz tarafindan yaziya gegirilmis olan bu hikdye, Uygur Tiirkleri arasinda
begenilmis ve Cagatay Tiirkcesiyle yazilmis manzum ve mensur varyantlari olusturulmustur. Bu
calisma ile, manzum tarzda yazilmig olan Bodleian Kiitliiphanesi MS.IND.IST.TURK 24
0/232/92 numarali varyant ile yine aym kiitiiphanede yer alan MS. IND.IST.20 0/232/92
numarada kayitli eserin 56b-98a varaklari1 arasindaki ve digerine nisbeten daha hacimsiz olan
varyantin karsilastirilmasi yoluyla manzum varyantlarin metni olusturulmustur.

MS.IND.IST.TURK 24 0/232/92 numarali varyantin, basinda bulunan ve sonradan eklendigi bu
calisma vasitasiyla kanitlanmis olan “Tezkire-i Cafer-i Sadik” ibaresine dayanarak ilkin Cafer-i
Sadik iizerinden Uygur Tirklerinin kiiltiir tarihinin dini temellerini aydinlatmak niyetiyle
okunmaya baglanan eser, igceriginde kaydindan farkli olarak dort imam hikayesini barindirdigini
gostermis ve literatiir taramasiyla hikdyenin manzum ve mensur varyantlarinin varligi tespit
edilmistir.

MS.IND.IST.TURK 24 0/232/92 numarali varyantin 52b/7 varagma denk gelen ve
olusturdugumuz metinde 1154. beyitte belirtildigi tizere* metin ilk olarak mensur tarzda kaleme
almmis, muhtemelen daha akilda kalici olmasi nedeniyle nazma aktarilmistir.

Halk igin ve halkin diliyle yazilmis olan bu hikaye, konusma dilinin séz varligina katkisini
yansitmakla birlikte manzum dini eser yazma geleneginin bir 6rnegini daha olugturmaktadir.

1.1. Cahismaya Konu Olan Varyantlarin Tanitim

1. Bodleian Kiitiiphanesi, MS.IND.IST.TURK 24 0/232/92 numarada kayitli olan varyant,
esas aldigimiz varyant olup A varyanti olarak adlandirilmistir. 53 varaktan olugan eserin
1b-52b varaklari arasindaki manzumeyi igeren kismi her sayfada 11 satir olup 53a’daki
tarih ve bitirme duasindan ibaret kismi 8 satirdan olusmaktadir. ilk varaginda bulunan
“Tezkire-i Cafer-i Sadik” ifadesi nedeniyle bizi yaniltmis; eserin Cafer-i Sadik, Siilik,
tarikatlar, tasavvuf meselelerini icerir nitelikte bir eser olabilecegi diisiiniilerek
okunmaya baglanmistir. Eserin igerisinde Cafer-i Sadik ismine bir kez, imamlara ait
secere verilirken rastlanmaktadir. 796-823 beyitleri arasinda Hz. Muhammed’in
alemdar1 oldugunu, Uhud savasinda sehit oldugunu, sehit olmadan oOnce kafirler
tarafindan iki kolu ve basi kesilince goge yiikseldigini sdyleyen Cafer-i Tayran isimli
bir sahisla karsilagilmaktadir. Dolayisiyla ilk varaktaki “Tezkire-i Cafer-i Sadik”
ifadesinin, eserin tasnifini yapmak amacl iistiinkorii bir bakis tarafindan belki de dyle
olmasini umarak sonradan eklendigi diistiniilmektedir.

2. Bodleian Kiitiiphanesi, MS. IND.IST.20 0/232/92 numarada kayitli varakli bir eserin
56b-98a varaklar1 arasinda ikinci ve daha hacimsiz olan manzum varyant, ¢alisma
kapsaminda B varyanti olarak adlandirilmistir. Eserin 1b/54a kisminda mensur dort
imam hikayesi bulunmaktadir. Bos olan 54b/56a varaklarindan sonra 42 varaktan
olugan manzum varyant yer almaktadir. 54b-57b arasinda 13 satirlik ¢ift sutun hélinde
ilerleyen hikdye 57b-79a arasinda 12, 13, 14, 16 satir olarak tek siitun yani her beytin
ilk misrar bir satir olusturacak sekilde; 79b’den itibaren tekrar her beyit bir satir
olusturur vaziyette kaleme alinmistir. A varyantina nazaran daha hacimsiz olan bu
varyantta, A varyantindaki cogu beyit bulunmazken, ondan farkli beyitler de
barmdirmaktadir.

11154  yanata’rihdin olmas érdi garib
nasrdin taftt nazmiga tertib
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1.2. Eserin Varyantlari

[k kez 1791 yilinda Molla Niyaz tarafindan kaleme alinan ve Bulak Mecmuasinin 10. sayisinda
M.E. Hiidaverdi tarafindan Yeni Uygur Tiirk¢esine aktarilarak nesredilen Dért Imam Hikdyesi
halk arasinda sozlii ya da yazili olarak oldukga yayginlik kazanmig ve/veya yayginlik kazanmasi
istenmis olmali ki manzum ve mensur varyantlar1 bulunmaktadir.

Tespit edebildigimiz Mensur Varyantlar: 1) Bodleian Kiitiiphanesi, MS. IND. INST. TURK. 22,
0/232 numarada kayitli olan ve 18b-40b varaklar1 arasinda bulunan varyant Molla Halik Kasap
tarafindan yazilmistir?. 2) Oxford-Bodleian Kiitiiphanesi, Tiirkge yazmalari, MS. IND. IST.
TURK. 8 numarada kayitli olup 49b-65a varaklar1 arasinda bulunan varyant U. Eker tarafindan
calistimistir®. 3) Bodleian Kiitiiphanesi, MS. IND.IST.20 0/232/92 numarada kayith eserin 1b-
54a varaklan arasindaki metin. 4) Uygur Tiirkcesiyle yazilmig matbu yayini, Sincang Helk
Nesriyati tarafindan cikarilan Kok Yalilik Bore dergisinde 2006 yilinda yapilmistir. 13 sayfa
olarak derginin 281-294 sayfalari arasinda yer almaktadir.

Manzum Varyantlar: 1) Oxford-Bodleian Ktp., Tiirk¢e yazmalar bolimii MS. IND. IST. TURK
24, 0/232/92 numarada kayitli olup 53 varaktan olusan manzum metindir. 2) Oxford-Bodleian
Ktp., Tiirkce yazmalar boliimii MS. IND. IST. TURK 20, 0/232/92 kayith eserin 56b-98a
varaklari arasindaki metin.

1.3. Eserin Yazici(larn

Dért Imam Hikdyesi’nin manzum ve mensur varyantlari, hikdyenin farkli yazicilar tarafindan
yaziya gecirildigini gostermektedir. Calismanin kapsamindaki A varyantinin da, Molla Rahmet
ibn Molla Yusuf Seyh Kugeni tarafindan Molla Niyaz’in eserinin kopya edilerek olusturuldugu,
eserin 49b-51a varaklarina tekabiil eden 1092-1125 beyitleri arasinda eser sahibinin kendisini
tanittig1 boliimden anlasilmaktadir. Burada Hotenli oldugunu, neslinin de hep burada oldugunu
belirten kisi, ilk yazici olan Molla Niyaz’dir:

1101 koyup éken atimni1 Molla Niyaz
meni kilmis imamlarga niyaz

Buna gore Molla Niyaz, dort yasinda okula baglamis, alti-yedi yaslarinda babasini kaybetmistir.
Gece giindiiz yas tutup aglarken birden gonliiniin karanligi acilip siir yazmaya baglamus,
biiyilikler de kendisine kiiglik sair demislerdir. Yirmi yasina geldiginde ravzay: ziyaret etmis,
istihareye yattig1 sirada riiyasinda bir daga karinca gibi tirmanmaya ¢alisirken biri gelip elinden
tutmus ve karincanin daga tirmanip aslan oldugunu gérmiis. Boylece yiice Tanrinin kendisine
sairlik kudreti bagisladigini anlamus.

Molla Niyaz, manzumeye kaynaklik eden mensur eserin yazaridir. 1154-1156 beyitleri arasinda
Hamel ay1 Cuma giinii nesirden nazima ¢evrildigi belirtilir:

1154  yana ta’rihdin olmas érdi garib
nasrdin tafti nazmiga tertib

1155 ay hamel yili érdi hemdiine
hem tamam oldi1 raiz-1 azine

1156  kilinip nazm boldi bu tagda
geh imamlarda gah say bagda

2 Varyant {izerinde Umit Eker s6z dizimi incelemesi yapmustir: Bk. (Eker, 2018a: 40-65).
3 Bk. (Eker, 2018b: 631-681).
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53a/3’te ise, A varyantinin yazari olarak Molla Rahmet ibn Molla Yusuf Seyh Kugeni adi
zikredilmektedir: 53a/02 y‘tesi pencsenbe kiini bitilip tamam bolgan rakim 53a/03 Molla
Rahmet ibn Molla Yiisuf Seyh Kiiceni

Buna gore A varyanti, Molla Niyaz tarafindan mensur bir sekilde yaziya gegirilmis olan
hikdyenin Molla Rahmet ibn Molla Yusuf Seyh Kugeni tarafindan manzum hélde yaziya
gecirilmis seklidir.

B varyantinda 98b ve 99a’da tuncina duasi verildikten sonra 99a/6’da yazarin Molla Kerim
Kagkari oldugu yazilmistir: rakam Molla Kerim Kaskariyazdi.

Mensur varyantlardan Oxford-Bodleian Kiitiiphanesi, Tiirkge yazmalari, MS. IND. IST. TURK.
8 numaradaki varyantta herhangi bir kayit olmamakla birlikte, Bodleian Kiitliphanesi, MS. IND.
INST. TURK. 22, 0/232 numarada kayitli olan metnin 18a-40b varaklar arasindaki varyantta
bos birakilmis sayfalardan sonra 43b’de Molla Halik Kasap ad1 zikredilmektedir.

1.4. Tarih

A varyantinda 53a/1-2’de tarih verilmistir: 53a/01 ta Yihka min éki yiiz atmis bir tohi yilda
rebiil-ahir ay y’tesi pencsenbe kiini bitilip tamam bolgan “bin iki yiiz altms bir tavuk yilinda
rebiiilahir aymnin yedisinde, Persembe giinii yazilip tamamlanmistir”. Eser H. 1261 yilinin
rebili’l-ahir ayinda Persembe gilinli tamamlanmistir. Bu tarih miladi takvimde 15 Nisan 1845’e
tekabiil etmektedir. B varyantinda 99a’da 1288 tarihi verilmistir. Bu da 1868/1869 yillarina
tekabiil etmektedir.

1.5. Dért imam Hikayesi’nin Dahil Oldugu Saha

Dogu Tiirkistan 1227°den sonra Cingiz ogullarindan Cagatay’in himayesine girer. 15.-16.
yiizyillarda bolgenin bir boliimii Mogollar, bir boliimii Cinliler tarafindan yonetilir. 1759°da Cin
saldirisina ugrayan Dogu Tiirkistan’in denetimi bu yiizyilin sonunda Cinlilerin eline gecer.
Bundan sonraki 100 yillik zaman diliminde Cinlilere karsi ¢ok kez isyan edilir ama hepsi de
kanli bir sekilde bastirilir. 1870 yilinda Yakup Bey tarafindan baskent Kasgar olmak tizere
bagimsiz bir devlet kurulmussa da bu devlet 1877°de Cin ve Rusya’nin anlagsmasiyla ortadan
kaldirilir. 19. yiizyilin baglarindan itibaren baglayan Cin istilasi ve buna karsi yapilan
direniglerin halk muhayyilesinde biraktig1 izler sozli Uygur edebiyatina biiyiikk destanlar
kazandirmistir.

[k olarak 1791 yilinda kaleme alinan ve konusu itibariyle Karahanlilar déneminde Islamiyet’in
Kasgar, Yarkend, Ugatlik sehirlerinde yayilmasini anlatan Dért Imam Hikdyesi, ele alinan
manzum varyantlardaki tarihler dikkate alindiginda (A varyantinda 1845, B varyantinda
1868/69) tam da Dogu Tiirkistan’in Cin’in eline gectigi ve karsi yapilan isyanlarin kanli bir
sekilde bastirildigi donemde, dénemin ruhunu yansitir sekilde manzum ve mensur olarak
varyantlagmigtir. Hikaye boyunca mezkir sehirlerde Cinlilerle yapilan miicadeleler
anlatilmaktadir. Yalniz, eserin manzum varyantlarinin kaleme alindigi dénemde direnis ve
miicadele gosterilen Cinliler ile hikdyeye konu olan Karahanlilar déneminde Islamin yayilmasi
adina miicadele edilen Cinliler ayni etnik unsuru kargilamamaktadir. Tarihi kaynaklarda “Cin”
adinin, bugilinkii smirlarindan farkli olarak, Orta Asya ve Dogu Asya cografyalart igin
kullanildigr goriilmektedir. Varis Abdurrahman, Divanu Lugati’t-Tiirk’te Kaggarli Mahmud’un
“Cin aslinda ii¢ boliiktiir. Birincisi, yukar1 Cin’dir ki dogudadir; buna Tawgag derler. ikincisi,
Orta Cin’dir; burasi Hitay adim alir. Ugiinciisii ise, Asag1i Cin’dir; Barhan adi da verilir,
Kaggar’dadir.” seklindeki ifadesinden hareketle Asagi Cin’in Tarim vadisi olmasi gerektigini
belirtmistir (Abdurrahman, 2001: 23). Edebi eserlerde de sozgelimi Nizami’nin Hiisrev ii
Sirin’i, Nevayi’nin Ferhat i Sirin’i gibi Fars ve Tirk klasik eserlerinde, Cin ve Magin yer
adlarmin sikca gectigi goriilmektedir. Bu eserlerde anlatilan olaylar ve olaylarin gectigi yerler
kontekse bagli bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda “Cin” ve “Magin” yer adlarinin sirasiyla
Tarim Havzasi ve Hotan’1 isaret etmekte oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, bu hikayeye konu
olan Cinliler, Budist Uygurlardir.
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Karahanli devletinin Islamiyeti kabulii ile bu dinin diger Tiirkler arasina da yayilmas1 meselesi
artik bir cihdd mahiyetini almis idi, Satuk Bugra Karahan doneminden itibaren Islam ruhu ile
dolu olan Karahanl hiikiimdarlar1 ve halkinin Islamiyet ugrunda giristikleri gazalar, basta
Kaggarli Mahmud ve Yusuf Has Hacib’in eserlerindeki siir ve beyitlerde olmak iizere
miicadelenin oldugu devirden itibaren sozlii edebiyat seklinde nesilden nesile aktarilarak,
sonradan yazili kaynak haline gelen Satuk Bugra Karahan Tezkeresi, Bugrahanlar Tezkeresi,
Dort Imam Tezkeresi ve Imam Caferii’s-Sddik Destan: gibi yerli tezkerelerde bugiine kadar
gelmistir (Abdurrahman, 2001: 145).

9. ylizyilin ikinci yarisindan 13. yiizyilin ilk yarilarina kadar doguda Tunhuang ilinden, batida
Kuga’ya kadar olan cografyada Besbalik ile Kogu’yu merkez yapan Kocu (Idikut) Uygur
Devleti ile Bat1 Uygur Devleti’nin par¢calanmasindan sonra kurulan ve Kaggar ve Balasagun’u
merkez yapan Karahanlilar devleti, 6zellikle Karahanli Devleti’nin kendi dinini yayma istegi
iizerine, stirekli miicadele i¢inde olmuslardir. Bu miicadelelerde ¢cogu zaman Karahanlilar galip
geldi ise de Kogu Uygurlari’nin direnisi nedeniyle, siyasi ve kiiltiirel bakimdan Kuga’y1
gecememislerdir.

Kocu Uygur Devleti’nin Karahanlilar karsisindaki basarilar1 Yarkend ve Hotan’daki Budist
Uygurlart da cesaretlendirmis ve miicadeleler baslamigtir. Kan-chou Uygur Hanliginin
soyundan gelenlerce yonetilen Hotanli Budistlerle savasin ne zaman bagladiginin tespiti
miimkiin degilse de aralarindaki miicadelelerin Karahanlilarin Kaggar’t elde etmesiyle
sonuglandigr bilinmektedir. Dért imam Hikayesi’nde de adlar1 gegen ve her ikisinin de Hotan
hakimi oldugu belirtilen Cokt1 Resid ve Niikte Resid’in birinin Yarkend’in, digerinin Hotan’in
yoneticileri oldugu ve Karahanli hiikiimdar1 Yusuf Kadir Han tarafindan yenilgiye ugratilarak
yok edildigi, zikri gecen destani mahiyetteki eserlerde bildirilmektedir.

Hikdyeye konu olan Nasireddin, Muineddin, Zahireddin ve Kivameddin adli doért imamin
varligina dair herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte 208-218 beyitleri arasinda verilen secere,
hikayenin yaziya gecirildigi donem ve saha olarak benzer eserlerle karsilastirilmis, konuyla
ilgisi olmadig1 i¢in Mahdum-1 Azam’a kadar olan kisimlar1 alinmistir.

TEZKIRE-I AZIZAN* Cin kaynaklarma gore® DORT IMAM
Ebul Kasim (Peygamber’in

Hz. Muhammed Mustafa | biiyiik oglu) Hz. Muhammed

Hz. Ali [brahim Hz. Ali

. Tayyip (Peygamberin dérdiinct |
Imam Hasan oglu) Imam Hiiseyin

Ali  Asgar (Imam Hiiseyin’in

Imam Zeynii'l-Abidin ikinci oglu) Zeyni'l-Abidin
Imam Muhammed Bakir | imam Mahmud Bakir Muhammed Bakir
Imam Cafer-i Sadik Imam Cafer Sadik Cafer-i Sadik
Imam Musa Kazim Imam Musa Kazim Musa Kazim

4 Kadir Tug’un “Dogu Tiirkistan’da Hocalar Dénemi” adli yiiksek lisans tezinde Necat Muhlis ve Semsidin Emet
tarafindan hazirlanan Yeni Uygur harfleriyle nesredilen Tezkire-i Azizan’a dayanarak verdigi seceredir (Tug, 2004:
53-54).

5 Ekrem Erkin’in “Dogu Tiirkistan’da Sufi Hocalar” makalesinden alinmistir (1996: 638-640).
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Ali Musa Riza

Imam Muhammed Taki

Seyyid Talib

Imam Muhammed Taki

Imam Muhammed Naki

Seyyid Abdullah

Imam Muhammed Naki

Imam Hasan Askeri Seyyid Abzal Imam Askeri
Seyyid Talip Abdullah Kasim= Imam Eftah
Seyyid Abdullah Seyyid Ahmed Dért imam

Mir Abdullah Seyyid Mahmud
Seyyid Ahmed Seyyid

Sah Hasan Sah Hiiseyin

Sah Hiiseyin Seyyid Celaleddin

Hoca Mir Celaleddin

Seyyid Kemaleddin

Seyyid Burhaneddin Kilig

Seyyid Burhaneddin

Seyyid Burhaneddin Han

Mir Divana

Seyyid Celaleddin

Seyyid Mahmud

Mahmud-1 Azam

Seyyid Burhaneddin

Seyyid Celaleddin

Mahdum-1 Azam

Dogu Tiurkistan hocalarinin  geceresinin

ilk  kisimlari

Siiligin Imamiye mezhebini

hatirlatmaktadir; fakat aymi degildir. Benzer olan sekiz imam (Hz. Hiiseyin, Zeynelabidin,
Muhammed Bakir, Cafer-i Sadik, Musa Kazim, Ali Riza, Muhammed Taki, Ali Naki, Hasan
Askeri) disinda zellikle imam Ali Riza’dan sonra silsilenin degistigini de gormekteyiz. Verilen
secereler genellikle Naksibendi Tarikatina ait olmakla birlikte hocalarin, yasadiklar1 bolgede
mesruiyetlerini kabul ettirmek i¢in soy kiitiiklerini sonradan hazirlamis olmalar1 nedeniyle de
birbirinden farkliliklar gostermektedir. Hikayemiz, konusu itibariyle erken bir doneme ait
oldugu igin Imam Askeri’ye kadar digerleriyle ortaklik gostermektedir. Imam Askeri’den sonra
secereye eklenen Imam Eftah ve ogullari ise, tam olarak sonradan eklenerek mesruiyet
kazandirilmaya calisilnus isimler olmalidir. Islamin yayilmasi icin Karahanli hakan Yusuf
Kadir Han’a yardim eden, hatta neredeyse Han’dan daha etkili olan bu dort sahis siradan
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imamlar olsaydi, hikdye manzum ve mensur varyantlar olarak kaleme alinmaya deger
goriilmeyebilirdi. Han’dan daha etkili bu sahislarin 12 imam silsilesine eklenerek yticeliklerine
yiicelik, kutsalliklarina kutsallik eklenmesi Dogu mistisizminin etkileri olarak goriilebilir.
Hikayenin digerlerinden farkli olan bir diger kismi, her ne kadar secere iginde ismi zikredilmese
de eser i¢inde dort imami, imamiye’nin 12. imami olan Muhammed Mehdi ile karsilasmasina
da yer veriliyor olmasidir (767-795. beyitler).

2. Dil Ozellikleri

Metin, yaziya gecirildigi tarih itibartyla Klasik sonrasi Cagatay Tiirkcesi hususiyetlerini
aksettirmekle birlikte, ayn1 saha ve ayn1 donemler icinde kaleme alinmis bircok eserle benzer
ozellikler tasimaktadir. Klasik ve klasik sonrast Cagatay Tirkcesi dil 6zellikleri, doneme ait
eserler lizerine yapilmis ¢aligmalarin dil incelemesi kisimlarinda bir ¢alisma disiplini olarak
gramer kitabi sablonunda ele alinmis, alinmaktadir. Bu ¢alismada metni kaliplasmis bir sablona
uyarlamak yerine, klasik Cagatay Tiirkcesinden farklilik gdsteren hususiyetlerin tespiti ve
aciklanmasi yoluna gidilmistir.

2.1.Yazim Ozellikleri:

2.1.1. Bir¢ok eserde karsilagtigimiz alinti kelimelerin genellikle orijinal imlalartyla yazilmig
olmakla birlikte baz1 kelimelerde kisa tinliilerin de gosterilmis olmasi bu &zelliklerden biridir:
diismen (83; (b < F. 0edd), hasil (153; Jdrals < A, Jals), kabil (369; Ju& < A. JB), kadir
(sadece A’da 94; 8 < A, L)38), Jazim (12, 298; 0¥ < A. aJY), Lkin (255) menzil (144, 146;
Jirie < Aldo), miibariz (410, 629, 731; ke < A. Do), natik (26; Gkt < A, 3hU), nazil (105,
1047; Job < AL JJL), perverd-gar (1, 99; S5 < F. US2)5.5), sadur (sadece A’da 96; selbwa <
A. =), Bu hususiyeti Dogu Tiirk yazi dilinin Tirkge kelimelerde tiim tinliileri gosterme
hassasiyetini, kendi diline dahil ettigi alint1 kelimelere de uygulayarak Tiirkcelestirme 6zelligi
olarak degerlendirebiliriz.

2.1.2. Elif’li vav yazimi: Bu yazim 6zelligine daha dnce ayni sahaya ait olan metinlerde bol- ve
tol- kelimelerinde rastlanmis ve metinlerin ait oldugu sahaya ait bir hususiyet olarak
degerlendirilmisti. Literatiir taramasi neticesinde Rabguzi’nin Kisasii’[-Enbiya’si, Kutadgu
Bilig’in Misir niishasi ile Bat1 Tiirk yazi dilinde de elif’li vav yazimi 6rneklerinin bulundugu
tespit edilmistir. Ozellikle Nehcii’l-Feradis’te comert kelimesinin 2« s> seklinde yazimi, bu
hususiyetin alint1 kelimelerde de uygulaniyor oldugunu diisiindiirse de tek bir 6rnek olarak
kalmaktadir®. Bu calisma kapsaminda ol-, bol-, tol- kelimelerinde olmak iizere sadece A
varyantinda elif’li vav yazimina rastlamaktayiz. Metinde 259 kere gegen bol- kokii 235kez J5
seklinde normal imlasiyla, 1 kez tnliisii gosterilmeden J: seklinde yazilirken, 23 kez Jls
seklinde yazilmustir. 75 kez gegen ol- fiili 178’te clellls) seklinde; 13 kez gegen tol- fiili de
122°de s 5 seklinde yazilmigtir.

14. yiizyildan itibaren hem Dogu hem de Bati sahasi eserlerinde goriilen bu Elif’li vav yazimini,
cagdas lehgelerde (Tirkmence, Nijniy Novgorod Tatar Agzi) ve tarihi lehgelerde (DLT,
Kitabu’I-Idrak) bol- seklinde tespit edilen, Yakutcada da buol- seklinde varlik gdsteren uzun
iinliiniin ki, Tekin’in de belirttigi gibi kendisini diizenli bir sekilde Yakutca ve Tiirkmencede
koruyup kisaldigi dil, lehge ve agizda, diizensiz ve daginik bir sekilde de olsa kalintisina
rastlanmaktadir (Tekin, 1995: 38), konusma dilindeki bir kalintis1 olarak imlaya yansimasi
olarak degerlendirebiliriz.

2.1.3. Dad yerine zel harfinin kullanimi: Ravia (+=s) kelimesi A varyantinda diizenli olarak
033, (287, 288, 290, 303, 1097) seklinde; i tiraz (u=_se!) kelimesi de her iki varyantta zel harfi
ile )l (5) seklinde yazilmistir. Arapgaya 6zgii dad harfi yerine zel harfinin kullanilmasi
Tiirkgelestirme gabasi olarak yorumlanabilir.

6 Konuyla ilgili olarak bk. (Alper, 2019: 1707-1718).
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2.2. Ses degismeleri

2.2.1. /ev/ ses gurubunun /8y/’e doniismesi, p > f degisimi gibi Cagatay Tiirkgesinde agina
oldugumuz 6zellikler devam etse de Cagatay Tiirkcesi ve Yeni Uygur Tiirk¢esinde kendisinden
sonra gelen hecedeki {i’niin etkisiyle 6’ye degisen e’nin (soyiindii kelimesi buna Ornektir),
kendisinden sonra herhangi bir yuvarlak vokal gelmeden de &’ye degistigi goriilmektedir:
yotele- (711; < yé:t- (-d-) “gotiirmek, siirmek (at) ED 884b).

2.2.2. p ~ f hususunda aymi varyant icinde aym kelimenin hem p’li hem f’li sekilleri
goriilmektedir: ¢af- ~ ¢ap-, kof- ~ kop-, fis- ~ pis-, of- ~ Op-, fenah ~ penah, feyda ~ peyda,
fehliivan ~ pehliivan, fisane ~ pisane vb sekiller yan yana kullanilmustir.

2.2.3. r>a, i>e: alta (1037, 1104), yette (979, 1037, 1104).

2.2.4. e>0: soyiindi (349), 6y (567); oyliig (1031); oyriil- (262, 517; < evril- < evir- ED 14a).
2.2.5. Agizlara ait kelime notlari: 17. ylizyildan itibaren baslayan ve ¢agdas Tiirk lehgelerinin
olusumuna kadar devam eden siiregte Cagatay Tiirkcesi, fonetik ve morfolojik hususiyetler yani
sira en bilylik degisimi s6z varligina mahalli unsurlar1 dahil ederek gdstermistir. Metinde,
Klasik dénem metinlerinde karsilasilmayan ve mahalli s6z varligina katk: saglayacak 11 kelime
tespit edilmistir.

973  ravza basiga cuglasip her kiin
¢kki tli¢ kere yiglasip her kiin

cugla- ~ ¢ulga- “bir araya getirme, toplamak™ Jarringz7; cuglas — ¢uglimak (ag1z) toplamak, bir
araya getirmek YUTSs; < ¢ugla- “sarmak, sarip sarmalamak; (esya) toplamak™ EDaom; <
cugtla-; cu:g “deste, demet, bohga” ED4osa.

297  dédi seh munga él k°lipdiirler
bizni dép munc¢a emgelipdiirler

299  kim ki konlide yanmak olsa heves
an1 emgeltm®k bizge hiib émes

550  Maveraii’'n-nehr’din kélipdiirler
din tiglin munga emgelipdiirler

emgel- seklinde gecen kelime, Eski Tiirkgeden beri asina olunan emge- fiiline dayanmaktadir: <
emgen- ED 160a < emge- “aci ¢ekmek” EDisen. Tarihi lehgelerde ve Dogu Tiirkgesi
diyalektlerine ait sozliikklerde de emgen- “aci ¢ekmek; azap g¢ektirmek™ Jarrings1; imgenmek
“herhangi bir agin ¢calismadan dolay1 ¢ok bezgin, yorgun olmak” Shawss seklinde gecen sozliik
agizlarda n>m degisimiyle emgen- sekline gecmis olmalidir.

896  boldi feyda bu ahsami éki seg
gacasur érdi anda munda siigek

gacamak kelimesi tarihi lehgelerde kemiir-, komiir-, gemir- seklinde gordiigiimiiz fiilin yerine,
Mog. gaci- (“egmek, seklini bozmak, biikkmek, katlamak™ Les.3s60) seklinin tercih edilip Dogu
Tirkgesi agizlarinda farklilasarak kullanimda oldugunu gostermektedir. Soyle ki Shaw’da
gacamak (“kemirmek” Shawis;) seklinde gecen kelime IL’de Yeni Uygur Tiirkcesinin orta
hecedeki genis iinliiniin agik hece olmasi durumunda daralmasi kurali geregince gacimak
(“kemirmek” 1L722) seklindedir. Jarring ise, kelimeyi gadza- (Jarringus) seklinde, ses
degisimiyle vermektedir. Kelime Ozbekgede de g 'aji- (UEDgo) seklinde goriilmektedir.

585 gark'rap tiisse giirz sah baslap
cep kolida tutup yana taslap

garkwra- fiili igin Jarring’in verdigi  yarqgira- “yankili ses ¢ikarmak” ve yargara- “gok
giirlemek” (Jarringios) seklindeki iki farkli kelimenin anlamlarmin her ikisi de metne
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uymaktadir. Yine Jarring’te “tikirti, singirti” anlaminda bir yaryara- ve “caglamak, cagildayarak
akmak” anlamlarinda yaryirce- fiilleri de aymi sayfada verilmistir. Shaw fiili garkuramak
seklinde ve “yankili ses ¢ikarmak” anlaminda vermistir (Shawig). Beyitte giirziin diistiigii anda
cikardig1 ses; yankil, gok giiriiltlisii gibi, singirtili, cagildayarak akan su gibi olabilir. Her
haliikarda burada yansima bir sesten bahsediyoruz. -kira-, -kura-, -kiire- eki de Yeni Uygur
Tiirk¢esinde sonu r ile biten ses taklidi kelimelerden geg¢issiz fiiller tiireten bir ek oldugu i¢in
gar ses taklidi bir kelimedir.

399  sordilar harduk kiliban ikram
bir tarafge tiisiirdiler be-tamam

harduk kelimesi “yorgunluk” anlamiyla hem Shawig;’de hem de Jarringiis’te gegmektedir.
Jarring kelimenin hardug ~ hardoq ~ ha:doq ~ ha:duq fonetik degisimlerle farkli sekilleri ile
harduq sor- kelime grubunun “birinin saghgmi sormak, hal hatir sormak” anlamini vermistir.
Kelime kokiiniin ET a:r- EDigz fiilinin Ana Tiirkgedeki asli tinlii uzunlugunun bir kalintis1 <
AT. *har- (Tekin, 1995: 172) olmasi yani sira; h proteziyle gelismis sekli oldugu diisliniilebilir.
Eski Uygur Tirkcesinde “6, u, #” vokalleri ile baglayan bazi kelimelerin, Yeni Uygur
Tiirkgesinde h’li sekillerini gormekteyiz: 6/ ~ hél “islak™, iirper- ~ hiirpey- “tirpermek”, érdek ~
hérdek vb. Aslinda bir partisip eki olan -duk eki, capduk “malzeme, donanim”, kalduk “miras”
gibi kelimelerde goriildiigli gibi kalic1 isimler olusturmustur.

475  bu diyar i¢re n°gge yiiz merdi
yerni kiilep makam étip érdi

kiile- fiili “kazmak” (Shawi73) anlamiyla mevcuttur. Jarring, “kazmak” anlaminda bir go:la- ~
gola- ~ qorla- (Jarringsi1) fiiline deginip korla- ~ ko:la- ~ kola-“kazmak” (Jarringl75) fiiline
gonderme yapiyor. Burada da kelimenin Menges tarafindan < F. kav “kazi” +la- olarak
degerlendirildigini belirtiyor. Kav kelimesinin 6nce kar olmasi, muhtemelen r sesi diistiikten
sonra da vokalinin yuvarlaklasmis oldugu diistiniildiigiinde korla- fiilindeki yuvarlaklasmanin r
diismesinden once gerceklestigi goriiliir. Bu durumda kelime 6nce kovla- sekline doniigsmelidir
ki, bu kez anlam degismektedir.

ETde “kazmak, kiiremek” anlamindaki kelime kiiri:-’dir (ED7s7a). kiile- kelimesini, Tirkgede
daha ziyade agizlarda goriilen (giires > giiles gibi) r-1 degismesiyle olusmus bir kelime olarak
degerlendirmek, agi1z 6zelliklerinin metne yansimasini géstermek agisindan da 6nemlidir.

945  bir kiisevni alip koliga imam
sald1 o yérge kokledi be-tamam

kiisev kelimesi “siingii, sis, demir cubuk” Shawiz; anlamlariyla ge¢mektedir. Jarring bu
kelimeye yer vermemis olup SS’de kiisev “nim siiht, mahriik hatab parcasi, ates karigtirict ¢op”
SSzs9  seklinde gegmektedir. Her haliikarda kelime kdze:gii: ED7se,  kelimesinin  ses
degisimleriyle Dogu Tiirkgesi agizlarinda aldig1 sekil olmalidir.

921  ya ki tapgan kébi ékin yala<n>ga¢
ya ki ¢iggan kébi ta‘amga ag

Bir savag sahnesinin anlatildig1 boliimde gecen bu beyitten bir onceki beyitte cenk, atese su
karigmig gibi, kamigliga ates diismiis gibi; bir sonraki beyitte ise koyun siiriisiine kurt saldirmis
gibi, kismetsizler hazine bulmus gibi tasvir edilmektedir. Climle yapilar1 dikkate alindiginda
kébi, dek edatlarmin —gAn partisibinden sonra kullanildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla yalagag
kelimesi yala- fiilinin —ga¢ gerundium ekiyle “yalayici, yalayinca” anlami kazanmig seklinden
farkli olarak, B varyantindaki yalangag¢ yazimiyla da desteklendigi iizere, Eski Tiirk¢edeki yaliy

“ciplak” kelimesinin Uygur Tirkgesinde yalanga¢ (Shawigs) seklinde gelismesinin erken bir
ornegidir.
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88 yana kas <u> k?fak burun bile tis
her birige y?ragladi bir is

Tanrmin yaratma sifatinin anlatildigi boliimde gecen asagidaki beyitteki yaragla- fiili, yaratilan
her bir uzva bir gorev yiiklendigini belirtmek i¢in kullanilmigtir. Bu baglamda ETde yarag
“silah” isminden +la- ekiyle tiiretilen fiill Uygur Tiirkcesinde yaraklamak seklinde ve
“silahlandirmak, silahla techiz etmek, silahla donatmak” (Shawigo) anlaminda kullanilmaktadir.

903  hem kiliglarnm1 yemledi éki sim
tiktt miltiklanig igige kum

yemle- “onarmak, tamir etmek”; yemlimek “yapistirmak™ Jarringiss; yemlemek “yapistirmak”
Shawzgo; yelimle- fiilinin haploloji yoluyla yemle- sekline donistiigii goriilmektedir: yelim+le-
EDgoga < yelim “tutkal”.

711  ucradi sahlarga bir kafir
yotelepdiir ki naka-i 1agar

yotele- ~ yiitele- “siirmek, gotiirmek (at, deve, gocuk)” Jarringise; < yé:t- (-d-) “gdtlirmek,
stirmek (at) EDsgsap. Eski Uygur Tiirk¢esinde kelime basinda veya ilk hecedeki e vokalinin 6’ye
degismesine dair bircok 6rnek mevcuttur: dtiik “¢izme, ayakkabi” Wilkensios > otiik; tdsiik
“delik, cukur” Wilkenszos > tésiik; dckii “kegi” Wilkenses > d¢kii; tdvd “deve” Wilkenszos > toge
vb.

3. Metnin Kurulumu

Hikayenin olay orgiisiinii bozmayan 20, 21, 24-94, 382, 501-503, 529, 677, 693-696, 704-705,
708, 712, 821-823, 834-854, 866, 936, 937, 942, 946-948, 965 ve 974. beyitler B varyantinda
bulunmamaktadir. B varyantinda bulunup A varyantinda bulunmayan beyitler, normal beyit
siralamasinda ama hemen altlarinda B varyantindaki varak ve satir numaralariyla verilmistir.
Boylece 1096 beyitten olusan A varyanti ile toplamda 1156 beyit ortaya ¢ikmistir. B varyanti
988. beyitle son bulmustur. Beyitlerdeki farkliliklar dipnotlarda gosterilmistir. Arap harfli
metinlerdeki yazilmamus dinliller bir tst sirada yazilarak imladaki hususiyetlere dikkat
cekilmistir.

4. Eserin Olay Orgiisii ve Boliimleri
Eser besmele ile baslamaktadir.

Giris kisminda; hamdele, tevhid ve miinacat boliimleri i¢ i¢e verilmistir. Tevhid boliimiinde,
Tanrmin varligi, birligi, isimleri, sifatlart siralanirken Tanri’ya yakarisi konu edinen miinacat
boliimiiniin de buraya dahil edildigi goriilmektedir. 1-112. beyitleri kapsayan bu kisimdan sonra
123.beyitten itibaren na’t boliimii baglamaktadir. 133.beyitten itibaren Mirac ve 168. beyitten
itibaren dort halifenin dvgiisii boliimleri baslamaktadir. 168-176. beyitler arasinda Hz. Ebubekir
anlatildiktan sonra diger halifeler i¢in bagliklar konulmustur. Basliklar ve igerdikleri beyitler su
sekildedir:

Hazret-i Ebabekr Siddik, Hazret-i ‘Omer, Hazret-i ‘Osman, Hazret-i ¢Ali menkibetleri (168-
207): Emirii’l-mii’minin Hazret-i ‘Omer 178- 185. beyitler; Hazret-i ‘Osman’nin elkablar1 186-
194. beyitler; Elkab-1 Hazret-i ‘Ali 195- 207. beyitler.

Ol niiblivvet hadikasiniy giil i siikiifteleri, miiriivvet <u> sidkniy niir-1 na-siifteleri, sefa‘at
ehlinin sehriyarlari, seca‘at ma‘rekesi seh-siivarlari, nam-1 meshar kitablarda mestar ya‘ni
Hazret-i Imam Nasireddin ve Hazret-i Imam Mu‘iniiddin ve Hazret-i Imam Zahireddin ve
Hazret-i imam Kivameddin razyallahu ‘anhu nam-1 nesebleri: (208-221): Asil konunun
anlatimi bashikla belirtilip 202. beyitten baslamaktadir. 202-211 beyitleri arasinda Hz. Imam
Nasreddin, Hz. imam Muiniiddin, Hz. Imam Zahireddin ve Hz. Imam Kivameddin’in seceresi
verilmistir.
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Hazret-i imamlar Maveraiinnehr’idin Hazret-i Yusuf Kadir Han Gazi’ni Kaskar-zeminga él¢i
ibergenleri, Hazret-i Yoisuf Kadir Han Gazi, Kaskar’ga kélip élci kirgiizgeni, Kaskar halk
Hazret-i imamlarniy cemallarimi  kdrmekke arza kilgami (222-270): Dort imam,
Medayin’dedirler. Yusuf Kadir Han’in huzurunda Kasgar’da Islam’in zayif oldugunu, din igin
savasilmasi gerektigini bildirirler. Yusuf Kadir Han, biitiin halk: kiiffar olan Kaggar’a gitmek
i¢in imamlarin iznini ister. Imamlar onun bu istegini onaylayip beraberinde gitmek iizere kirk
bin kisiden olusan bir ordu toplarlar. Bu ordu ¢okca yol katedip Kaggar’a ulasir ve sehri kusatir.
Bu sirada Yusuf Kadir Han, Kasgar’a bir mektup yazar. 238-249 beyitlerini muhtevi mektupta
tanr1, peygamber ve dort halife dvgiisiinden sonra dort imamin Kaggar halkinin iman etmesini
buyurup kendisini bu isle gorevlendirdigini belirtir ve ili Miisliiman olmaya c¢agirir. Eger iman
etmeyi kabul etmezlerse savas ¢ikip miilklerini viran edecegini, herkesi kiligtan gecirecegini
belirtir. Mektubu gotiirmek iizere birini gorevlendirir. O kisi mektubu alip sehre girer. Bu
sirada kafirler oturuyordur. Ulak mektubu okur; kéfirler duyunca iiziiliip kendi aralarinda
istisare ederek kiifiirden kendilerini azat ederlerse Miisliiman olmay1 kabul ederler. Ulak bu
haberi Yusuf Kadir Han’a ulastirir. Kaggar halkinin iman etmeyi kabul etmesi {izerine Yusuf
Kadir Han, savas niyetinden vazgecer ve sahlara mektup yazmaya karar verir.

Hazret-i Yiisuf Kadir Han Gazi, Kaskar halkniy arzin1 imamlarga name bitip ibergeg yiiz kirk
min kisi bile k®lip Andican tagiga tiisgenlerinin beyani name igideki (271-328): Mektubun
icerigi sOyledir: “Ey nebilik feleginin sahi, ey wvelilik tahtinin ayi1! Bakisin degse ¢ol
giilbahgesine doner. Sifatin gilines gibi aydinliktir. Emrin {izerine bu tarafa geldim. Birgok giin
sikint1 gektim. Cok siikiir ¢cektigim sikintilar bosa gitmedi, bu diyarda din yayilmis olacaktir”.
Ulak mektubu alip yola koyulur, gece giindiiz yol aldiktan sonra sahlara ulagir. Sahlar bu sirada
avdadirlar. Ulak, saha selam verip mektubu verir. Sah mektubu okuyunca Kaggar halkinin din
konusunda tam kararli olmadiklarini fakat kendilerini beklediklerini, gazanin kendilerine miras
oldugunu bildirerek Kasgar’a gitmeye karar verir. Sozlerini anlayan ahali de her ne emrederse
yapmaya hazir olduklarimi bildirirler. Tanriya sigimip kutsal ravzaya yliriirler. Ravzay: ziyaret
edip, birgok kez tavaf edip dort imam memnuniyet i¢cinde Kaggar’a yiiriirler. Andican dagina
gelip konaklarlar. Bu sirada yiiz kirk bin kisilik bir ordu da onlara katilir. Sah, kendi istegiyle ya
da korkudan gelmis olan bu kadar insan arasindan donmek isteyenleri sikintiya siiriiklemenin
kendilerine yakigsmayacagimi belirtip isteyenlerin donmesini sdyler; herkes aglayip sahin
ayagina kapanip kalmak ister. Sah basindakini ¢ikarip kibleye doniip ellerini kaldirip dua eder.
Hazret-i imamlar yiiz kirk min evliya birlen leskerkeslik k'lip Kaskar sehrini kursap tiisgenleri,
Kaskar halk pis-baz ¢'kip yana kirk min evliyanm kadem-i hiimayiinlar1 berekatidin Islam’ga
miiserref bolganlari, Hazret-i Yiisuf Kadir Han Gazi padsah bolganlar1 (329-463): Yusuf Gazi
Kadir Han, mektuptan sonra sahlarin gelmesini beklemektedir. Bir taraftan tugu ve bayragi
beyaz bir kalabalik ortaya cikar. Bu yiiz bin kisinin komutan1 Sah Kasim Us, Andican dagina
gelen imamlar tarafindan Yusuf Gazi’ye haber vermek lizere 6nden gonderildigini séyler. Bu
sirada Us’tan Sah Mansur Usi, Hoca Ahmed Usi, Hoca Said, Hoca Aziz, 4 ak tuglu dort bin
kisiyle gelir. Kabil’den Sultan Senceri Kasan, Sultan Haydar-1 Kasan, Sultan Hoca Ismail,
Hoca Yusuf, Hoca Yakub, Hoca Hasan, Hoca Siileyman gelir. Harezm’den Sultan Ebul
Mugzaffer, Sultan Kasim Harezmi, Sultan Azam Harezmi, Hoca Kugek, Hoca Sehbaz gelir.
Bagdat’tan Celaleddin, Sultan Seyh Sadeddin, Ziyaiiddin, Alatiddin, Hoca Semseddin, Hoca
Sultan Hasan Ziyaiiddin, Hoca Mahmud Muhammedi Tahir, Hoca Yahya, Hoca Omer, Hoca
Nasr, Hoca Mansur, Hoca Abdulkerim, Hoca Abdulgafur Abdurrahim’den olusan Bagdat
pehlivanlar gelir. 25 alemli bir orduyla sahlar gelir. Yusuf Kadir Han onlar1 saygiyla karsilar.
Kaggar halki bu kadar kalabalik orduyu goriince endiselenip hediyelerle kaleden c¢ikar. Halk
Miisliiman olur, Yusuf Gazi Kadir Han da padisah olur.

Hazret-i Imamlar Kaskar’din Yarkend kélgenleri, Yarkend halk pis-baz istikballariga ¢'’kip din-i
Islam’ga miiserref bolganlar1 (464-482): Dort imam ve toz bulutu seklinde gelenler Kasgar’da
makam tutarlar. Hz. Yusuf Gazi Kadir Han bu diyara sultan olur. Ona adaletle yonetmesi,
yetimi dulu korumasi, seriati korumasi hususlarinda nasihatlarda bulunurlar. Yusuf Kadir Han,
Kaggar’in padisah1 olduktan sonra imamlar bir miiddet daha burada kalip sonra Yarkent’e
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yonelirler. Yarkent hakimi, onlar1 hediyelerle karsilar. Onu da Miisliiman yaptiktan sonra
Magin’e yiiriirler.

Hazret imam Muhammedi Sakir padsah hemme lesker ve selamnin pis-riiylar: érdiler. Hoten
yolida Cokt1 Resid, Niikte Resid k?ravullari birle ceng k'lip derice-i sehadet tapganlarinin beyant
(483-506): Hoten ilinin hakimleri Cokti Resid ve Niikte Resid adlarinda iki kéafirdir. Yol
iizerinde pusu kurarak Imamlarin éncii olarak gonderdigi Muhammed Sakir’i sehit ederler.
Sakir’in ordusu bunu goriince kéfirlerin etrafini sarip her tarafi kana boyarlar. Kurtulan
kéfirlerden biri sehrine gelip islami yaymak i¢in gelen énciiniin 6ldiigiinii bildirir. Bu haberi
duyan kafir beyinin akli bagindan gider; kaleyi saglamlastirir.

El-kissa Hazret-i imamlar Hazret-i Ima[m] Muhammed Sakir’ni defn kilip sehr-i Magin’ni
kursap tliskenleri, kafirler cada kilip kirk yil sehrni na-peyda kilip ahiri tag tarafige kacgani,
Halhal Magin tabi‘leri birle iman aytip miisliiman bolgani aytur (507-696): imamlar bu olay1
duyunca yola koyulur, ribat kavmine ulagirlar. Orada imam Sakir’i kanlar i¢inde goriirler. imam
Sakir’i defnedip Magin’e yonelirler. Imamlarin ordusu hizla Magin’e gelir. Kalenin &niine
konuslanirlar. Sehrin idarecileri Cokt1 Resid ve Niikte Resid sasirmislardir. Imamlar kaleye bir
elgi gonderip bu gelenlerin Maverailinnehir’den din i¢in geldigini, 140 bin yigidi oldugunu,
Miisliiman olup tanriya ibadet etmesini, sahlara boyun egmesini, bu sozleri kabul etmezse
kendilerini cehenneme gdndereceklerini bildirmesini ister. El¢inin getirdigi haber ile diinya
Cokt1 Resid’in bagina yikilir. Bagini egip diisiinmeye baslar. Bu sehirde Seman adli bir biiyiicii
vardi. Kirk 6grencisi vardi. Sehrin bagina yesil bir ev diken bu kirk bir biiyiicii gece giindiiz
bliyli yapardi. Cokt1 Resid’e gelip bu durumdan endiselenmemesini, kendisinin sihir ile sehri
yok edecegini soyler. Kafirler sevinirler. Cokti Resid ve Niikte Resid elgiye Miisliiman
olmayacaklarini, 6lmedikge kiiftirden donmeyeceklerini bildirirler. El¢i doniip cevabi bildirince
imamlar savas davulunu calarlar. Tam saldiracaklar1 sirada sehir gozden kaybolur, hepsi
yerlerine geri doner. Kale tekrar goriiniir olunca hizli atlarina binerler fakat kale yeniden
goriinmez olur. Bu olay bir¢ok kez tekrarlanir. Burada kirk yi1l ya da kirk giin durduklan
sOylenir. Kale, biiyliyli yapanlara goriinmez olmuyor; onlar kendi kendilerini zindana kapatmig
oluyorlardi. Bir gece kafirler kacarlar. Sehir artik goriinmez olmadigindan sehre girerler, sehirde
az kisi kalmistir ve rastladiklari bir kisi olup biteni anlatir. Cokt1 Resid ve Niikte Resid’in lanetli
ve rezil olduklarimi, biiyli yaptirdiklari igin sehrin goriinmez oldugunu, askerleriyle gece
kactigini, sehirde kendisi gibi hastalarmm kaldigimi séyler. Onu alip saha gotiiriirler. Sah
karsisinda Miisliiman olur. Sahin sorularmi yanitlar. 12 bin kisiden kendisi gibi acizlerin
kaldigini, kalanlarin en biiytligliniin Halhal adl1 biri oldugunu ve sehrin Miisliiman olmasinin ona
bagli oldugunu soyler. Sahlar sehre el¢i gonderip sehir halkinin cevabina gore hareket etmeye
karar verirler.

Ordu i¢inden Kaytus Magribi adli bir yigit, kaleye girip Halhal’la kars1 karsiya gelebilecegini,
Miisliiman olursa birlikte ¢ikacaklarini olmazsa oray1 yikacagmm soyler. izin alip kaleye girer.
Halhal korkmustur ve Kaytus’a soru sorar. Kaytus da sahlar tarafindan geldigini, Miisliiman
olup itaat etmesini, eger kabul etmezse iilkesinin dagilacagim, halkinin esir olacagini sdyler.
Bunun iizerine Halhal adamlarina Kaytus’u yakalamalarim emreder. Halhal’in adamlar1 dort bir
yandan saldirir. Kaytus Magribi hangerini ¢ekip bir vurusta yedi kisiyi oldiiriir. Cinlileri altiist
eder. Bir kisi sahlara Kaytus’un kalede savastigini sdyler. Sahin emriyle Sah Kasim Usi, Sah
Yemeni yardima giderler. Cinlileri yerle bir ederler. Halhal, kale halkiyla birlikte disar1 ¢ikinca
Miisliiman olur ve Magin’in padisahi olur. Ertesi giin kalan halkla birlikte sahlara hediyeler
sunar ve Ugat sehrinin goriiniirde Miisliiman oldugunu fakat i¢lerinde hep bir diismanlik
oldugunu soyler.

Hazret-i Imamlar kafirlernin kinidin taraf takga revan bolganlar1 (697-766): Cokti Resid ve
Niikte Resid kaginca sehir halki imamlara miijde verir; imamlar onlarin pesine diiser. Yolda bir
tag bulurlar. Bir siire tasi birbirlerine atarak oynarlar. Ansizin tas ellerinden diiser ve tasin
distiigii yere Sakaye adimi verirler. Sonra zayif ve celimsiz bir deveye eski ayakkabilar
yiiklemis biriyle karsilagirlar. Sahlar ona halkinin nerede oldugunu, nereden geldigini sorarlar.
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Cokt1 Resid’in halkindan oldugunu, onlarla gitmeyip bu tarafa dondiigiinii; devesinin yolda
boyle zayifladigini, belki ayakkabilarin da eskidigini sOyler. Basini yana egmesinden yalan
sOyledigini, onun bir casus oldugunu anlarlar. Onu taglayip oldiiriirler. Biraz sonra bir kararti
goriiniir, Cinlilerdir. Sert bir savas olur, Cinliler kagar. Cinlileri izleyerek tas ile kurduklart sehri
bulurlar. Sehri kusatip nasil daha kolay alacaklarini diisiiniirken, sehre giden suyun yolunu
kesmeyi planlarlar. Sahlar bir dal alip nehre birakir, o dal gigeklenip meyve verir. Bu elma
keramet olur ve bir etek meyveyi suya birakirlar. Elmalar su yolunu kapatir. Hi¢ savagsmadan
kafirleri zor duruma sokmuglardir ve kéafirler yine kacarlar.

e Hazret-i imamlar Hazret-i imam Mehdi-i ahir zaman padsehim bilen miilakat bolganlar1 (767-
795): Bu sirada sahlarin burnuna giizel bir koku gelir ve kokunun sahibini bulmak i¢in
yilirlimeye baglarlar. Kokuyu takip ederek yiiriidiiklerinde Mehdi’ye ulasirlar. Birbirlerine
iltifatlar edip orada konaklarlar.

e Hazret Imamlar Kaburga bulakdin yanip Hazret-i Imam Ca‘fer-i Tayran padsahga miilakat
bolup olarni, ervahlaridin besaret tapgarinin beyani (796-823): Giderlerken sahlarin burnuna
miskten daha giizel bir koku gelir. Hayran bir halde yiiriirken Cafer-i Tayran’in mekanina
gelirler. Sahlar ona nicin burada yattiklarim sorarlar. Cafer-i Tayran; Mustafa’nin alemdari
oldugunu, Uhud savasinda sehit oldugunu, kéafirler iki kolunu ve basini kestiginde havaya
ylikseldigini, bu sebepten Tayran diye adlandirildigin1 sdyler. Peygamberin hadisinde, onun
neslinin Kaggar’dan yayilacagini sdylemesi lizerine onlara yardime1 olmak i¢in kaldigim sdyler
ve gdzden kaybolur. Sahlar aglayip tug ve bayrakla orayi isaretlediler.

e Hazret-i imamlar kafirler birle ceng kilip kiilli nefsin za“ikatii’l-mevt sarabimi ecel sakileridin
nis étip ve kefa billahi sehiden muhammedun resdilullah ziimresiga dahil bolganlar: ayturlar
(824-950): Askerler Cin kalesinden davul sesi geldigini, gidip baktiklarinda davul sesi oldugu
halde hi¢ insan gormediklerini; gidip baktiklarinda kuduz bir devenin arkasina baglanmis olan
davula kuyrugunu vurdukga ses ¢iktigini anladiklarini anlatirlar. Bunun lizerine sahlar, atlarina
binmelerini ve saldirtya ge¢gmelerini emreder. Sehzade Mansur en 6ndedir. Ansizin bir tarafta
gizlenmis olan alcaklar saldiriya geger ve Sehzade Mansur sehit olur. Bunu géren Sah Kasim
Us’un akli basindan gider, hirsla diismana saldirir. Diismanin kanini seller gibi akitip
baslarindan dag yaptiktan sonra o da sehit olur. Bu sirada gelen dort imam, Sah Mansur’u ve
Sah Kasim’1 orada defnederler.

Imamlar, kendilerine kan golii gibi goriinen bu yerde konaklamaya karar verir. Namaza
durduklarinda Islam askerleri de yemek hazirlamaya koyulur. Yemek daha pismemisken
Cinlilerin saf diizdiiklerini goriip onlar da saf diizerler. Sert bir savas baslar. Miislimanlar ¢ok
sayida sehit verir. Her iki taraf da ¢ekildiginde sahlar, Cinliler yemegini yerken saldirmay1
emreder. Kaytus Magribi bu saldirida biiyiik hiiner gosterir.

Gece iki kopek Miisliimanlarin konakladigi yere yaklagir. Bir imam onlari okla vurmay1 denese
de bir sah kopeklere zarar vermemelerini emreder. Aslinda bunlar kopek kiliginda iki casustur.
Gece oldugunda bu iki casus askerin matarasini keser, kiliglarin1 mimler, tiifeklerinin igini
kumla doldurur, tizengiisiinii keser.

Sabah olunca yiiz yetmis saf miimin namaza durur. Namazdayken kéafirler gelir ve miiminlerin
bircogunu sehit ederler. Sahlar sag tarafa selam verdiklerinde {i¢ saf kisinin, sol tarafa selam
verdiklerinde yarim saf kisinin kaldigim1 goriip 6fkelenerek saldirmaya karar verirler. Oyle
siddetli bir savas olur ki sonunda maglup olan Cinliler kagmaya, Mir Celaleddin Bagdadi de
kovalamaya baglar. Seyh Mir Celaleddin Bagdadi, Cinlileri kovalarken bir ¢ukurdan ¢ikan
farelerin saldirisina ugrar; kafirler tarafindan sehit edilir.

Imamlar namaza durduklarinda pusuda bekleyen Cinliler tekrar saldirir. Imamlar sehit ederler.
Tugcuya saldirirlar. Ellerini, dizlerini keserler, yine de tugu birakmaz; boynunu kestiklerinde
tug goge yiikselip goriinmez olur. Cinliler Cin’e yonelir. Miisliimanlardan kirk bir kisi hayatta
kalmigtir. Bunlar sahlarin ardindan yas tutup yurda onlarsiz nasil doneceklerini diisiiniip feryat
ederken bir ses gelir ve kirk kisi gézden kaybolur.
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Kirk bir kisiden Magin’de dogmus olan 41 yasindaki Hizri adindaki bir kisi, sahlarin miijdeli
isaretiyle Yusuf Kadir Han’a haber vermek igin Kasgar’a gider. Yusuf Kadir Han buraya gelip
sehitleri goriir, hangisinin Misliiman hangisinin kafir oldugunu anlayamaz. Basini secdeye
koyup dua eder ve siddetli bir yagmur yagmaya baslar. Sel sular ¢ekildikten sonra kafirlerin
ylizii ters, Miisliimanlarin yiizli kibleye donmiistiir. Béylece Miisliimanlar1 ayirt edip defneder.
Sahlarin mezarina kuran asar, burasi bir ziyaretgdha doniistir.

Asil hikaye bittikten sonra sahlarin mezarimi ziyaret eden, dua eden kisinin dertlerinin deva
bulacagi, istedigine kavusacagi, dualarinin kabul olacagi; bu tezkireyi okumanin, imamlara
inanmanin diinya ve ahirette saglayacag: faydalar anlatilir.

1092-1125 Hotenli oldugunu, topraginin da, nasibinin de, neslinin de hep burada oldugunu
belirtir. Babasi 40 yasinda iken ¢ocugu olmadigr i¢in ravzaya gelip dua etmis ve kendisi
diinyaya gelmistir. Adim1 Molla Niyaz koymuslardir. Dort yasinda okula baslamis, alti-yedi
yaslarinda babasini kaybetmistir. Gece gilindiiz yas tutup aglarken birden gonliiniin karanlig
acilip siir yazmaya baslamis, biiylikler de kendisine kiiciik sair demislerdir. Yirmi yasina
geldiginde ravzay1 ziyaret etmis, istihareye yattigi sirada riiyasinda bir daga karinca gibi
tirmanmaya g¢alisirken biri gelip elinden tutmus ve karincanin daga tirmanip aslan oldugunu
gbérmiis. Boylece ylice Tanrinin kendisine sairlik kudreti bagisladigin1 anlamis.

1126-1134 beyitlerinde siir sahasinin miisterisi olmayan bir lale pazar gibi oldugu, bu degerli
inciye paha bigecek sarraf bulunmadigi i¢in iiziildiigiinii soyler. Sairler arasindaki makaminin
Nevayi’nin tuzlugu gibi oldugunu ve tuzsuz yemegin giizel ama kum iizerindeki sert tag gibi
olacagim sdyler.

1135- 1152 beyitleri arasinda her seyin fani oldugunu, bazilarinin arkalarinda imaretler
biraktigini, kendisinin ise s6z biraktigini sdyler; ayip ve kusurlari i¢in af diler.

1153-1156 beyitleri arasinda muhtemelen imamlarin sehit edildigi tarih olarak 10 zilhicce 390
(M. 11 Kasim 1000) verilmistir. Ardindan Hamel ayr Cuma giinii nesirden nazima c¢evrildigi
belirtilir.

53a/1-2’de yeni bir tarih verilmistir: 53a/01 ta Y#ika miy éki yiiz atmus bir tolu yilda rebi‘il-ahir
ay Y'tesi pencsenbe kiini bitilip tamam bolgan. Bu tarih miladi takvimde 15 Nisan 1845’¢
tekabiil etmektedir.

53a/3’te yazar olarak Molla Rahmet ibn Molla Seyh Yusuf Seyh Kugeni adi1 zikredilmektedir.
5. Metin

S A A 5 lutfidin kim serifiraz tgey

[01b] bismillahirrahmanirrahim kim durur ana i‘tiraz'! ‘tgey*?

1 hamd-1 perverdigar-1 kevn <ii> 6 iptidasiga iptida yoktur
mekan’

intihasiga intiha yoktur
kudretidin y?ratt1 ékki cihan

7 sahdur sahlar sehengahi®®
2 melek i ins i cin <> hayvanat askara nihandin agahi
kerem-i hVam birle tafti® hayat 8 6zidiir halik barcamiz mahlik™
3 sun‘1din ¢'kt1 bahrdin diirr-i pak® yana andin boI°k huday yok
bi-siittin turgu<zu>p tokkuz eflak 9 tenri bi-giin bi-cigine durur
4 hem mutabbik t*napsiz gabra

{ing durur hamdiy icre her giiya'”
gung ’ v gy 10 B56b/05 koplidiir hamdiy igre her giiya

11 Her iki varyantta da zel ile yazilms.
12 B56b/07 lutfdin kimni serfiraz étgey/ kim ki anadur

7 B56b/01 hamd ol padisah-1 kevn <ii> mekan itiraz étgey
8 B56b/02 yordi 13 B56b/08 sahidur sahlar sehinsahi
9 B56b/04 bahrdim ¢'kt1 safidin diirr-i pak 14 B56b/03 &zidiir halik bargas1 mahlik
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10

[02a]
11

12

13

14

15

16

17

18

19

20

21

22

yana®® bi-siibhe bi-niimiine durur
hi¢ nemerse ana misal olmas®®

ol-durur lem-yezel zeval olmas

ana is mahfilerni kormeklik

yok ana 6lmek ii t'rilmeklik

ana hacet yok koz bile bakmak'’
lazim érmes ésitmekige kulak
bir {i rezzak égem'® nasib bériir
bolsa eger tas igide haste mur
barga ¢l halidin ériir agah?®
ahaden la ilahe illa’llah

lal ériir hamd i¢re her hamid
yétm®gey ziihdi?° birle her zahid
emridin gayr sézleye almas til
cehdi?! kilsa egerci ay u y1l

tilni hamdinga giing 1al étme?
usbu isni mana muhal étme
bolsam her nécgce sahsi bedkari
tilni hamdinga éylegil cari®®
bolmasa séndin tilga zerre meded
hamd aytmak mana®* ériir né had
hamd aytmakda barca sermende
mén k°bi bar mu rii-y1 siyah bende
bardur “alem igre her zi-can

k'lmis 6z bilgenige hamd beyan

B57a/11 cem* bolsa peri bile insan

kalmasa mahliik igre hi¢ zi-can

15 B56b/09 bil ki

16 B57a/01 bar hemise veli zeval olmas

17 B57a/03 1azim érmes ki koz bile bakmak
18 B57a/04 6zi rezzak ériir

19 B57a/05 barga halidin ol ériir agah

20 B57a/06 ziihd

21 B57a/07 cehd

22 B57a/08 hamdige tilni giing 1al ¢tme

23 B57a/09 her nége bolsam sahs-1 bedkari/ hamdigga

tilni éylegil cari
24 B57a/10 ana

23

B57a/12 bil ki perrende bile gerrende

[02b]
24

25

26

27

28

29

30

31

32

33

34

[033]
35

36

37

38

39

hamd aytmakda bar¢a sermende

sahsdur mén ki siiret'm adem
yormemis mén ki clirmsiz bir dem
enis'm fisk miinisim ¢isyan
stret'm ins siret'm hayvan
lillahilhamd 6zidiir halik

kilmig hayvanlar ara urur natik
bilmedim tevbe tevbe yiiz hasret
kilmadim  dmriim igre bir ta‘at
lik sam u seher méni giimrah

can <u> dil birle d°r m*n ya allah
bar bu yolda t'mén t'men vadi
kan1 séndin b61°k mana hadi
verzis'm nefsi gilisisim tugyan
kdp isencim 6ziinge ya rahman
ya rahima koter bu gafletdin
rahm étip sakla barga “illetdin
melenge sal koniilge mihrinni

kil bu kulga haram kahrigni

tilbe koyliim ¢ii sem‘ siz fants
kil miinevver sén an1 ya kuddus
bér bu otlug koniilge feyz-i fiitah
cari kilgil démekke ya subbiih

ya selam €ylemek {i¢iin ta‘at
¢yle sihhat bedenni her sa‘at
nefs siridin éylegil imin

¢yle mii’min kulugni ya mu’in
ya mitheymin bu ism hiirmetidin
kil “ata ‘alemeyn rahatdin

ya ‘aziz séndin élge feyz-i siirtr
deyn-i diinyay'm éylegil ma‘ mir

barc¢a zulmetdin asra ya cabbar
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40

41

42

43

44

45

[03b]
46

47

48

49

50

51

52

53

54

55

56

miitekebbir sén 6zgeler mana har
kabiz ol bar¢a bende fermani
basit ol barga aniy hayrani

hafiz ol barganiy) humatidur
bend<e>ge hem 6z ‘ inayetidiir
¢yle ikbalim éyleben rafi

ani1 kildur ne ig ériir nafi‘

ya mu‘izz Ui tev padsah-1 ‘aziz
barca sehler sana gulam <u> keniz
ya muzill i geda vii seh-zade
bendediirler gulam-1 azade

ya semi‘ bendenin né hacati

sana riigen nihan miinacatt

ya bas<i>r mahfi cerem ya ta‘at
ol korer koplidin keéger sa‘at

ya hakim bar¢a bende fermaniy
“adl kilgan érenle kurbaniy

kim makamun adl kildi refi

ana sah u geda bold1 muti®

ya latif lutf-1 ithda séndin
¢ylem®k “acz ile du‘a méndin
ya habir dilga bér salahiyyet
yahst is “ akl hiis tiiziik niyyet

ya halim bar¢adin miilayim sén
bendege mihrban huday'm sén
ya ‘azim kimge bérse ol ‘azamet
tapgay Iskenderane ol hasmet
ya gafur “afv magfiret séndin
havf ile ciirm-i ma‘siyet méndin
ya sekir siikr aytsa kimki sana
her dem éylep fiizlin ‘ inayet ana
ya ‘aliyyii né kim értir “ali

sana kullukdin almagay hali

ya kebir kimge brse ¢ akl-1 temiz

har kilsa né tan né kilsa “aziz

[044]
57

58

59

60

61

62

63

64

65

66

67

[04b]
68

69

70

71

72

73
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ya hafiz kimni 6z himayetige

alsa ugrar mu bende afetige

ya mukit bolsa kim k'rug kiize

ab tutuskar icge bir riize

ya habib cilirm <> cism hem-saye
an1 salgil y'rakga min paye

ya celil kimge bérse “izz i seref
bolgay ¢kki cihan élige halef
ya kerim her kisige kilsa kerem
ana biit-hanediir becay hurrem
lutf ile kimni dost tutsa rakib
néylegey €l y*man kozide bakip
ya mucib bar¢aniy ki hacati
sana sah u geda miinacat:
keremin ker émes-mii ya vasi*
men il miiflisni éylegil kani*

ya hakim ins <ii> canm éyle muti
hem restilugni bizge eyle sefi
ya vediid hazret ten ki dayim bar
sana a‘yan n°¢iik muradim bar
nik <> bed séndin old1 ya ba’is

bu rev-i iblis old1 ya haris

ya sehid Ui telim sehadet ber
“ilm-i feyz @i “amel kana“at b°r
sén reva éyle hacetim ya hak
dergehinde is 6tm®gey na-hak
avval <ol> olsa bendesige eger
ins <ii> cindin yter ana né zarar®
ya metin kimge b°rse sabr-1 kani¢
kildi takva <a>tand1 ehl-i veri¢
kimge kilsa kavi sifatda zuhtr
barcani éylegey ana makhir

yerge kildi veli sifat-1 nazar

% Unliisii yazilmamug
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74

75

76

77

78

[05a]
79

80

81

82

83

84

85

86

87

agiz

88

89

andin kildi cem* -i halk hazer
hayr <u> ser 6zidin sifat-1 hamid
rahmet<i>din ulug kécikge timid
lal mén hamdiy i¢re ya muhsi
dost hamdinda dédi /@ ahsi

tilni ya miibdi murg-1 giiya kil
lutf ile merd-i dilni ihya kil

ya mu‘id éylerimde ‘azm-1 sefer
diirr-i iman'ma selamet b°r

dilga ya muhsi lutf éterde hayat

ya mumit nefs-i bedni éyle memat

séndin dlmek t'rilmekim ya hay

kil “ita 6z muhabbetindin mey

saf kil batinimni1 ya kayytm
kayimii’l-leyl éyle sayim-i yevm
kil miinevver dilimni ya vacid

bér kiisayis dilimga ya macid
vahida vahm ¢éylegil zayil

ahada kullugunga kil kayil

sameda dostlarn1 tut manstr

kadira diismenimni kil makhiir
muktedir sén bu kulm kil bidar

ya mukaddem miiserref <ii> didar
érse t°ksan tokuz sifat birle

mirn tiimen lutf <u> merhamet birle
bendege reng-be-reng inayeti bar
sifatinin kagan nihayeti bar
cism<ii> can fehm<i> hus ‘akl1
temiz

dest <i> pay ¢esm <ii> gus til i

yana kas <u> k®fak burun bile tis
her birige y?ragladi bir is
munga a‘zan1 bende étip halik

kild1 bir isga birini 1ayik

[05b]
90

91

92

93

94

95

96

97

98

99

100

[063]
101

102

103

104

birbiriniy isin kila’lmaydur
birbiriniy isin bile’Imeydiir

bolsa bu uzvlar ara biri kem

ol kisinin basida gussa <vii> gam
malikii’l-miilk padsa oldur

cop kicik hemmege fena oldur
asman u zemin aniy) miilk

hem mekan <u> mekin aniy miilk
barc¢adin avval <> kadim durur
hemmedin ahir <ii> kerim durur
bolsa mundag tiimen cihan viran
yoktu miilkige zerre<i> noksan?®
kilsa yiliz miy cihan eger sadir
kudretidin aceb émes kadir?’
barca miiskil aga ériir asan
dergahida seh <ii> geda yeksan?®
her ne kilsa 6zidediir h'ahis
gayr-1 emridin 6tmeg®y hig is?®
her ne kim bar cihanda bad n*bud
kild1 perverdigar an1 mevcud
kudretidin y?ratt1 bar¢ani ol

0zi korsetgiici tamamiga yol

yana hak u simal ot bile su
z1dd-1 mutlak biri biri bile bu
tortdin halk kildi ademni

kildi andin miizeyyen ‘ alemni
yana kild1 feristelerga nida
secde kil dép ebii’l-beserga eda

hemme bu secde<ge> égildiler

% B57h/1-2 bolsa mundak tiimen cihan viran/ yoktu

miilkiinga zerre-i noksan

27 B57b/3-4 bolsa yiiz min eger cihan sadir/

kudretindin ‘aceb émes kadir

%8 B57b/5-6 barca miisekkel

dergehinde seh il geda yeksan

2% B57h/7-8 her ne kilmakda sendediir hVahis/ gayr-1

emrindin 6tmegey hig is

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2021/17

ériir sapa asan/



Serap ALPER

tenri emrige secde kildilar bold1 Adem Havva’ga ¢iinki vusal®*
105 ol la“in kim at1 A zazil édi 120  told: “alem yiizige evladi
avval iblisl’kiga nazil édi karye-i kal‘a® bold: her vadi
106  dédi mén atesi usol tofrak 121 éyleben bu’l-beserga rahmetler
hakdin belki ot ériir bihrak lutf étip kiine kiin ni‘ metler
107  secde méndin ana miinasib émes 122 ba‘zilar padsah vii ba 71 nebi*®
tiisgec konlige bu nev* heves sebeb érdi Muhammed-i ¢ Arabi
108 tiisti boyniga tavk la‘netdin B58b/09 na‘t-1 seyyidi’l-miirselin  ve

hatemii’n-nebiyyin ~ (10) habibullah ve

boldi nevmid gafur rahmetdin tabib-i ‘illet-i giinah sefa‘at- (11) h'ah-1

109 éylegeg kibri tutmagag ferman rliz-1 ceza agni Muhammed Mustafa (12)
boldi iblis atandi ol seytan salli “aleyhe vesellem
110 kildi Adem’ni hakidin peyda [07a]
bir<i>ni kilds birige seyda® 123 yiiz tiimen mip diirdd mip*" anca
selam

111 kil la’ikler
secde kildi apa mela ke ber-Muhammed nebi “aleyhisselam
ana in‘am étip memalikler

[06Db]

112 kildi cennet ara ana mesken

124 ol kumair 6zler ériir ahter
beni ademgadur olar mihter®

125  fahr-1 insan sahib-i mi‘rac

k . k 1 .-1 . ..1 31
feskennt xtip gul u guigen dzgeler padsah ol-dur tac*

113 apa Havva’mi ciift étip bu dem 126 sah-1 saheyn sehi kiyametdiir

iside kilip ana hem-
barga iside kilip ana hem-dem d0st-1 hak sahib-i sefa‘ atdur

114 kil'ban harlarni hi -ka

kilban hurlarn: hizmet-kar 127  barga insangadur olar rehber?

Ludretin évlemek iiciin izha

cudretin eylemek ueun fzhat mu‘ cizediir olarga sakk-1 kamer

115  birisini k'l ani‘
st S Hp 498 math 128  enbiyalar sadef olar diirr-i pak

0z aslige k'lip raci A
yana 0z astige K Hp racl kéygen enine hil‘at-1 levlak

11 . '32 I_k .. . 1
6 tisti el-kassa yer yiizige bular 129 bolds talib ana 6zi matlib

=4adin33 ak! -
didedin™ ak'zip yiizige sular hem atin1 habib atap mahbub

117
130  masivallahm barga terk étgen

B58a/10 kildilar yiiz tii ametl . .
58a/10 kildilar yiiz tiimen nedametler limac allah makamiga y'tgen

B58a/11 6z 6zige kilip melametler 131 Adem <ii> Sit <ii> Davud <u> <Tsa

118  y'gladi rabbena zalemna dép
“afv kilgil huda-y1 dana dép

119 “akibet bold1 tevbesi makbiil 34 B58b/02 ¢iinki Adem Havva’ga bold1 vusill
% B58hb/04 karye vii sehr
36 B-58b/07 ba‘ zilar bold1 padsah-1 nebi

30 B57b/09-10 kildiy Adem’ni hakdin peydd/ bir<i>ni 37 B58b/13 yiiz

kildim birsige seyda % B59a/01-02 ol kamer o6zgeler ériir ahter/ beni
31 B57b-13/ B58a/01 cennet igre ana kilip mesken/ ademgediir olar rehber

meskeni kilip giil i giilsen 39 B59a/03-04 fazilii’l-insan sahib-i mi‘rac/ dzgeler
32 B58a/08 cikt1 padsah oldur tac

33 B58a/09 eskdin 40 B59a/07 barga insanga oldurur rehber
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Hizr <u> Ilyas <u> Harlin <u>
Misa
132 ger Sikender bile Siileyman’dur
ana miinkad bende-i fermandur
133 érdi bi-sek ana seb-i mi‘rac
berk <ii> y°ldin alip Burak bac*
[07b]
134  berk aldi Burak’din fiitiivvet
ay <u> kiin hem tuvakidin kuvvet
135  ham k'lip kaddin1 yan1 ay hem
bolmadi pay-bis ana be-hem
136  mihrnin su‘lesiga®? yétti fiittr
¢'ksa kiin sem‘ b°rm®gen-dék niar
137  dost dostiga®® intizar érdi
htrlar makdemiga zar érdi
138  sidretii’l-miintehaga y*tti sah
ta bu dem Cebra’il édi hem-rah
139  dédi bu yer ménin makamimdur
kéce kiindiiz turar mekan'mdur
140  o6tmegey-mén bu caydin hergiz
mundin 6tmek mana émes cayiz
141  bu makam igre kaldi Cebra’il
kéldi mir ¢ 6zri birle Mika il
142 nf¢ge menzil olar bolup hadi
her zaman tayy k'lip bolek vadi
143 6z makamiga k°ldi Mika’il
rehber old1 olarga Israfil
144 n°gge menzil yoriip bu hem kaldi
at cilavim < Azra’il aldi
[08a]
145  miiddeti ol feristeler sahi
seh biladida érdi hem-rahi

146  ta kim 6z menziliga ol y°tti

41 B59a/11-12 bold: talib-i huda seb-i mi‘rac/ berk
¢lidin alip Burak bac

42 B59b/04 mes‘ aliga

43 B59b/06 dostga dost

Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmig Manzum Dort Imam Hikayesi

sehga ‘acizlikini “arz étti
147 dér édi ol makamm tubi
hemme escarnin ki mergtibi
148  <Azra’il dayim érdi anda makar
andin 6tse aniy kdyer édi per
149  kozge siirtmek ticiin Burak izin
rusen étmek ii¢lin yiizin kozin
150  Kk®liir érdi feristeler saf saf
sol-zeman hak iberdi bir refref*
151  sah-1 refref stivar olup ol-dem
tegrinin® iltifatiga hurrem
152  yétti mundag makam-1 me’vaga*®
kabe kavseyni ev edna*'ga
153
B60a/01 bakgag ol sah “arsnin yiizige
B60a/02 ref lik hasil éyledi 6zige

154  ¢in Muhammed nebi ‘aleyhi’s-
selam

kildilar tenri birle giift <ii> kelam
155  6tti her s6z restil-1 ber-hakdin
immetini tiler édi hakdin
156  s°kkiz ugmakni kordi o sayir
anda rahmet nisanesi zahir
[08b]
157  tepri san‘1m bi-nihaye koriip
kéldi diizah iize*® Burak siiriip
158  kordiler diizah i¢re imm bile ab
amma immet giinahin étti taleb
159  yandi mi‘racdin usol rehber
seb-i diisenbe érdi vakt-1 seher
160 tarfetii’l-“ayn ara Burak siivar

kordiler garb sark yemin i yesar

44 B59b/08-09 yollarida tiiziip mela ik saf/ turmig érdi
iberdi bir refref

45 B59b/11 dostnin

46 B59b/12 yétti bir demde “ars-1 “alaga

47 Necm/9: “Iki yay mesafesi kadar veya daha yakin”.
48 B59b/10 iizre
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161  Kilse titrep turar ¢kendiik d°r
ylizin artgan kiinge ki érdi ter
162  kim ki K°ltiirse ugbularga sek
ru-y1 siyah éki dehr ara bi-sek
163 kim ki K°ltiirse sek bu naklga bak
ér édi hatiin old1 oygak
164  érdi ér deryada hatun bold:
as1 pisgunga yel told:
165  boluban ii¢ bag belaga ana
ér bolup yandi menziliga yana
166
B60b/04 vasf kilmak olarni1 hacet émes
B60b/05 kiinni rusen démek fesahat émes
167  tort yaranlan ériir*® ber-hak
kim ki miinkirdiir kafir-1 mutlak
[09a]

B60b/08  Hazret-i Ebabekr Siddik,
Hazret-i (9) ‘Omer, Hazret-i ‘Osman,
Hazret-i ¢ Ali (10) menkibetleri

168  bil Ebabekr™ yardur siddik
éylegen dinga avval ol tasdik
169  hem hilafetge ber-ikrar érdi®
hem Muhammed’ga yar-1 gar érdi
170  ciimle-i pirlergadur server®
érdi damad olarga peygamber
171  érdi peygamberimga avval yar
saneseyni iz hiima fi 1-gar>
172 érdi siddik-i sadik-1 hem-raz
hem y*man yahsilik ara dem-saz
173 érdi gar igre genc-i pinhani
ejdeha yanlig ol nigehbani

174  gar zulmat icre ¢cekgec renc

49 60b/06 yaranlar érdiler

50 B60b/11 ¢iin Ebiibekr

51 B61a/02 hem hilafetde ber-karar érdi

52 B61a/04 ciimle pirlerga avval ol servi

53 Tevbe/40: “Iki kisiden ikincisi olarak, hani ikisi
magaradayken”

Serap ALPER

tap1p andin Hizir suv bile genc
175  mardin zahmeti ana bold:

ab-1 hayvan apga deva boldi
176  0Ozge ani resil kildi imam

hem hilafet olarda bold1 tamam

09a/10 Emiri’l-mii’minin
‘Omer

Hazret-i

177  yar-1 diivviim durur halife Omer
pise-i “adl i¢ide> sir-i ner

[09b]

178  Mustafa din<i>ga bu koymay kam
asikar olmagan édi islam

179  nebi®® méndin son imdi peygamber
bolsa bolgay édi dér érdi ¢ Omer

180  Mustafa’niy ki peyrevi érdi
din olar vaktida kavi érdi

181  yok édi bu sifat seh-i <adil®®
“adl babida ogliga cadil

182  ‘adl <u> insaf aniy) zamanida
boriler i¢re koy emanida

183  ser® destini éylegen bostan
kiifr derini €ylegen viran

184  zehr icip nefs helak étgen
kiifrdin yer yiizini pak étgen

185 kahridin kiifr €l hirasida
1al ériir til olar Senasida

09b/09 Hazret-i ‘Osman’niy elkablar

186  yar-1 sivumdur Hazret-i ¢Osman
muhzin-i serm cami‘i’l-kuran

187  hem olar érdiler haya kani
olardin kald1 hatt-1 Osmani®’

[104]

188  mes‘al-1 mukteday-1 millet ol

54B61a/01 igre

55 B61a/08 bolsa

56 B61a/06 kélmegen bu sifat sehi adil
57 B61a/13 olardin kaldi hatt-1 *Osmani
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Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Manzum Dért imam Hikayesi

esref-i pigva-y1 immet ol
189 muhzin-i sidk ile miirtivvet ol
ma‘den-i <ilm-i fitivvet ol
190  kdrm®gen bedenin haremleri hem
mihr yanlig ériir keremleri hem
191  yana bir nakl dép restilullah
dédi bol ey sahabeler agah%®
192 igse Osman ecel kolidin ayak
k°yun elbette méndin ani y'rak
193 ba‘ zala sordilar bu isga sebeb
andag emr éylediki sah-1 < Arab
194  ¢kkimiznin arasida kim bar
harramallahu cismehu min nar
10a/08 Elkab-1 Hazret-i ¢ Ali
195  ya‘ni®® tortiingi sah-1 merdandur
sahib-i ziilfikar-1 gerdandur
196
B61b/09 © Ali tortiingi yar sir-i huda
B61b/10 kilgan islam ti¢iin canini feda
197  esedullah bar¢adin galib®
Hazret-i “Ali ibn Eba Talib
198  katldn kiift éli firar étgen
¢Ali canin 6zi nisar étgen
[10b]
199  nebi aniy barisida dégen
¢ Ali méndin ériir ¢ Ali’din m®n
200 Mustafa érdi ¢ ilmnin bahri
¢ Ali dervazesi nebi sehri
201  sehr-i hibrda kahr kilgag cts
¢ylegen bab ile zemin clinbis
202  taraf'islerni éylegen biinyad
érdi peygamberimga hem damad

203  ¢kki sehzade-i Hasan <u> Hiiseyn

%8 B61b/01-02 bir kiini dediler resalullah/ dédiler bol
sahabeler agah

59 B61b/07 yana

60 B61b/11 dédi allah bargadn galib

ékki giil {i ¢ Alf ériir be-cemen®!
204 vya‘ni ferzend-i Murtaza érdi
kurretii’l- ayn-1 Murtaza®? érdi
205  bir n°¢ge bi-haya la“in-i pelid
Kerbela’da bularni kild1 sehid
206  kasi bolsam olar zamaneside
can feda éylesem nihaneside®
207  kolga alip bagimni baz étsem
can <u> konliim ana niyaz étsem

10b/10 Ol niibiivvet hadjkasimip giil i
siikufteleri, miiriivvet <u> sidkmiyy (11)
nir-1  na-siifteleri, sefa‘at ehlinig
sehriyarlari, seca‘at ma‘rekesi (11a/01)
seh-siivarlari, nam-1 meshiir kitablarda
mestir ya‘ni Hazret-i Imam (02)
Nasireddin ve Hazret-i imam
Mu‘iniiddin  ve  Hazret-i Imam
Zahireddin (03) ve Hazret-i Imam
Kivameddin razyallahu ‘anhu nam-i
nesebleri®

208  bil Imam-1 Hiiseyn ibn ¢ Ali
Zeynii’l- Abidin Hiiseyn ogli
209  Hazret-i “ Abidin’ga ol kadir
bérdi ferzend Muhammed-i Bakir
210  b®rdi Bakir imam’ga halik
bir ogul nam-1 Ca“fer-i Sadik
211  buimam ogl Miisa Kazim
tapt1% bir ogul bu seh-bazim
212 <Ali Masa Riza imam ana at
terbiyyet éyleben ana pat pat®
213  hak ta“ala ana ogul bérdi

61 B61b/12- 62a/01¢ékki sehzade Hiiseyin Hasan/ ékki
giil érdi “Ali erdi gemen

62 B62a/03 Mustafa

63 B62a/06-07 kasi bolsam sénin zamanmda/ can feda
éylesem behayimda

64 B62a/08 name-i nash ‘alisan ol padsah-1 (09)
sahib-kiran katil-i kiffar nam-1 meshar (10) ve
kitablarda mestir ani Hazreti (11) Imam
Nasireddin, Hazret-i Imam Mu‘ineddin, (12) Hazret-i
Zahireddin, Hazret-i Imam Kivameddin (62b/01)
razyallahu “anhudurlar

5 B62b/09 taptilar

86 B62b/11 terbiyyet éyler érdiler ana pat
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at Muhammed Taki Imam érdi
214 bir ogul bérdi hak bularga taki®’
at Muhammed ériir Imam Naki
215  hem Imam ¢ Askeri bular hem-ser®
mupa Kasim Imam can u ciger
[11b]
216  ibn-i Kasim durur® imam Eftah
bu imam ogl tért imam-1 rubah™
217 hemme evlad-1 Mustafa’durlar
barga insanga reh-niimadurlar
218  padisaha meded ériir séndin
soz1*meklik™ né had ériir méndin
219 Mustafa hiirmetidin ey bara
barca’® miiskil isimga bir yara
220  hemme miigkillerimni asan ét
“15k feyz-i fiith ihsan ét’
221  bolmasam ‘iskine eger layik
sidk kilgil “ ata bolay sadik

11b/07 Hazret-i imamlar
Maveraiinnehr’idin  Hazret-i  Yasuf
Kadir Han (08) Gazi’ni Kaskar-zeminga
élci ibergenleri, Hazret-i Yuasuf (09)
Kadir Han Gazi, Kaskar’ga k'lip élci
kirgiizgeni, Kaskar (10) halk Hazret-i
imamlarmiy cemallarim kormekke arzi
kilgam’™

222  dédi mundag”™ musannif-i defter

sahlardin bérip bu nev® haber
[12a]
223 tOrt imam érdiler Medayin ara

hazir érdi tamami-i’® iimera

67 B63a/02 bir ogul bérdi bularga tak:

68 B63a/04 hem Imam © Askeri bularga ser

69 B63a/06 ériir

70 B63a/07 zebh

"1 B63a/11 soz démeklik

2 B63a/13 usbu

3 B63b/01-02 barca miiskillerimni asan ét/ zerre-i
15k mana ihsan ét

74 B63b/03 Hazret-i imamlar Maveraiinnehir’ (04) din
Hazret-i Yusuf Kadir Han (05) Gazi'ni Kaskar
zeminga él¢i (06) ibergenlerinin beyant

5 B63b/07 mundak

Serap ALPER

224 olturup taht lize’” sahane
0zge sehler mu padisahane

225  maslahat kildilar bu tort imam
bu mahalda Za‘if émis Islam

226  din tglin ceng <> karzar étsek
kiifr ehlini har-zar étsek

227  Kerbela cenglerini éylep yad
bu tekelliimni éylegeg biinyad

228  Hazret-i Yusuf Gazi Kadir Han
pehliivan-1 yegane-i devran

229  kil'ban bise-i ‘ubudiyyet
dédi ey padsah-1 hos-niyyet

230  Kaskar dép diyar bar érmis
hemme halk<1> aniy kiiffar érmis

231  Miisliimanlarga pisvadurlar
padisaha’® cihan fenadurlar

232 hazretinnin damamda’® nusret
tapmayin tapmas imdidin kuvvet

233  bolsa ruhsat fakirga atlansam
azgmna® élni bu yolga bagkarsam®!

[12b]

234  hak ta‘ala “inayet étse eger
éylegiim kiifr ilini zir <> zeber

235  bu tekelliimni anlagag ol sah
dédiler ey sipah bol agah

236 her kisi bizge yar <u> yaverdiir
“ali himmet ulug dilaverdiir

237  kildi bu ér “aceb “azim sefer
cem* étip bérsiin® muna kop lesker

238  her miiba<r>iz ki apla<ga>¢® bu
nida

76 B63b/10 ciimle-i

77 B63b/11 iizre

78 B64b/01 padisah-1
79 B64b/02 zamanida
80 B64b/05 azgan

81 B64b/05 bagkaysam
82 B64b/13 bersek

8 B65a/01 anlagag
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239

240

241

242

243

244

[134]
245

246

247

248

249

250

251

252

253

254

dédiler canimiz yolunda feda
cem‘ olup kirk mir dilaverler
Kagkar canibiga® kildi sefer
kat® étip bir n°ce menaziller
tay k'lip menzil <ii> miirahiller
kéldiler Kagkar diyariga
tiistiler kal® aniy kenariga
tikeben hayme-i seraperde
maslahat kildilar usol yerde
Hazret-i Yaisuf Gazi Kadir Han
kildilar Kagkar’ga name revan
namenin avvali be-nam-1 huda

aferinende-i zemin <> sema

ba“de na“t-1 restl-1 ‘ali cah
server-i enbiya habiba’llah

tort yariga ba‘de-zin elkab

her biri afitab-1 ‘alem tab

tort imam kaldilar ki ¢iin ferman®
Kagkar halk<i> étsiin iman

sén bu iska barip®® dalalet kil
bolmasa ceng-i bi-nihayet kil
Kaskar halk® bolga-sén agah
ayitgil la ilahe illallah
Mustafa’n1 peygamber-i hak bil
tort yarini yar-1 ber-hak bil

kilsan andag huda riza bolgay
razi mecmi‘ -1 enbiya bolgay
bola miz siz mii bar¢a sad-1 bahil
bolmagay sizler ahiretde hacil
kilmasanlar bu s6zlerimni kabil
bil 6ziinge 6ziin zalim <u> cehil

ceng k'lip kanlariy akizgay-m°n

84 B65a/04 tarafige

85 B65b/06 kildilar tért imam bu ferman
8 B65b/08 bérip

87 B65h/10 halki

255

[13b]
256

257

258

259

260

261

262

263

264

265

266

[144]
267

268

say tag1 dek bagim® tizgay-m®n
miilkiinizlerni® éyleben viran

barcanizlarni kilga-mén hayran

usbu mazmiinda yazdur'p hame
birge bérdi tamam étip name
nameni ald1 kofti*® bold1 revan
kal“aga kirdi hurrem <ii> handan
cemi kafirler olturup érdi
nameni kéltiirip okup bérdi
nameni ésitip bolup dil-gir®
maslahat kildilar® bular bir bir
bold1 bu isga bargas1 hayran®
akibet dédi ételik® iman

bolsa likin peygamber evladi
kiifrdin kilsa bizni azadi

biz olarniy cemalini kdrsek
d®ld"liniy izidin 6yr'lsek

biz ana eylesek feda canlar
okusak® dergahida imanlar
bold1 hos-vakt kasid-1 islam
seh cenabiga kus-dék étti hiram
aldi ¢iin seh cenabiga 6zini
kild1 seh titi dék eda sozini
Hazret-i Yiisuf Gazi Kadir Han

muni anlap bolup besi handan

rehber-i mii’min server-i gazi
kildi mundag tekelliim agazi

Kaskar halk® dép turup bu reng

8 B66a/08 say tas1 dék basiy

89 B66a/09 yurtunizlarni

% B66b/01 kopt

91 B66b/05 ésitip nameni bolup dil-gir

9 B66b/06 éyledi

9 B66b/07 bold1 bu isde hemmesi hayran
94 B66b/08 ételi

% B67a/02 étiben

% B67a/11 halks
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hiib émes bizge ¢ylemeklik ceng
269  iberey sahlarga bir name
anlasunlar bu nev® hengame
270  dédi miingini hazir ét munda
name yazsun bu nev‘ mazmiinda

14a/05 Hazret-i Yasuf Kadir Han Gazi,
Kaskar halkmiy ‘arzim (06) imamlarga
name bitip ibergec¢ yiiz kirk min Kkisi bile
k’lip (07) Andican tagiga tiisgenlerinip
beyani name icideki

271 ey niibiivvet sipihrinin sahi®’
ey velayet seririnin mahi®

272 nazarm tiigse dest olup giilsen®®
sifatindur kuyas k°bi riisen

273 emr kildiy bu yan kadem ¢°ktim
ncee kiin mihnet-i ¢ilm1% ¢tktim

274 lillahilhamd®* bolmagay zayji*
din bolur bu diyar ara sayi*

[14b]

275  miinsi ¢lin name<ni> tamam étti
ald1 kasid k°pup hiram étti

276  ruz <u> seb yolda puyeler urdi
6zini'%? sahlarga yétkiirdi

277  is olarga édi sikar étmek
vahsiler bagrini figar étmek

278  name kéltiirdi kasid-1 Gazi
déme kasid misal-i sehbazi

279  nameni bérdi kild1 sehga selam
aldilar hatni kollariga imam

280  boldi mazmiinidin okup agah
bu sifat emr kildilar ol sah

281  Kaskar halk'® dinga zar érmis

lik bizlerga'® intizar érmis

9 B67a/05 mahi

9 B67a/06 ey hilafet-nisin sehinsahi

9 B67b/07 bolsun basgan yérin giil <i> giilsen
100 B57b/10 mihnet <ii> elem

101 B67b/11 siikride ki

102 B68a/04 6zini ¢iin

103 B68a/12 halka

282

283

284

285

[153]
286

287

288

289

290

291

292

293

294

295

296

Serap ALPER

biz barur miz ki ez-beray-1 guzat
biz<ge> miras rezm gahi guzat
kim ki ol cengni'® ihtiyar étgey
hak {igiin canini nisar étgey

her kisi bu s6ziimni kilsa kabil
ana kilgay meded huda vii resiil
aplagac her k'merse usbu makal

dédi ey padisah-1 ferruh-fal

bolsa min can sana feda bolgay
her né emr éylesen reva bolgay
sagmmp'® barga hak tabarekke
yordiler ravza-i miibarekke
ravzani kildilar ziyaretler

barga ¢l taftilar besaretler

Kagkar feth'® bolgu-dék bu mahal
i¢ediir bar¢a anda surb-1 ecel

108 nécce katla aylandi

ravzani
tavaf étip barca arkaga yandi
turfe hos-hal olup bu tort imam
yordiler Kaskar be-zevk-1 tamam
ncge kiin yol yoriip tamam sipah
Andican tagiga kélip nagah
bargahlarm anda t'ktiler

hemme lesker bu y°rge tiistiler
bardilar ser-i hisab leskerge

bir nohiid saldi on'® dilaverga
baktilar tartip kéltiirlip mizan
¢'kt1 birt® cerig kaldilar hayran
yiiz kirk min kisi ¢ken sani

her birisi tehimten-i sani

104 B68a/13 bizlerge

105 B68h/03 kimdurur cengge
106 B68b/11 sigimip

107 B§9a/03 halki

108 B69a/05 ravzadin

109 B69L/01 her

110 B69b/03 ¢giktilar
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[15b]
297

298

299

300

301

302

303

304

305

306

307

[164]
308

309

310

311

dédi seh munca ¢l klipdiirler
bizni dép mung¢a emgelipdiirler
ba‘ zi*'!* 6z meyli birle k°lgendiir
ba‘ z1 korkung1 birle k°lgendiir
kim ki kopglide yanmak olsa heves
an1 emgeltm®k bizge!!2 hiib émes
yangusi bar kisi bu kiin yansun
bargusi bar halayik atlansun

her kisi aglagag bu nev* siirlis
cem* boldi K'lip figan hiirds
tagladi y°rge yiglaban 6zini
siirt’ben seh ayagiga kozini

dédi ey padisah-1 biiziirg-var
canimiz aldimizda bolsa®® nisar
lazim olsa ‘adiiga atmak tas
tagnin ornida atga-sén bu bas

ta t'rikdiir miz bille yoérgey-miz
arzumiz aldipizda dlgeymiz
hazretiy) padisah <vii> biz bende
kanda''* seh bolsa kul k°rek anda
can bériir miz velik yanmas miz

barmayin arzimizga kanmas miz

cem‘ bolsak eger kiyametge
babaniz olturur sefa‘ atge

anda sermende bolguca hem miz
bar<i>ban aldinizda can b°re miz
yiglaban zar zar urgag ah

boldi ma‘lum i tikad-1 sipah

sah leskerdin anlagac bu huriis'®®

Sinelerge muhabbet urd1 cts

111 B69b/08 ba‘ 1 ¢él

12 B69b/11 anga ... érmes
113 B70a/06 bolsu

114 B70a/11 kayda

115 B70b/08 siiriis

312

313

314

315

16a/09
316

317

[16b]
318

319

320

321

322

323

324

325

326

baglarini y?lan k'lip ol seh!!®

ylizni éylep be-canib-i kible

kol kdte<r>di du‘aga tort imam
yiglap amin dér érdiler be-tamam
dégec allahu ekber ol sahi
kordiler barga “ ars ile mahi
boldilar evliya zeber-desti
hemme!!’ yad-1 huda bile mesti
ey égizlerni kilgug1 festi®®
barn1 yok yokni kilgugt hesti
zikrige cari kil zebanimni

stikrine kari kil lisanimni1

salma kopliimge gayr-1 yadini

bér bu “aciz kulun muradim
kopliime “ilm-i <15k toskargil

bér <amel rast yolga baskargil
can bériir gagda diigmenim seytan
éylese kasd-1 garet-i iman

0z fenahimda saklagil andin
asragil bu githerni seytandin
giirda koysa hazin tenimni bu hal
kilsa méndin éki feriste stial

dése men rabbike ol zaman bari
rabbiyallah til'mga kil cari

hasrda brgil on k°lumga bitik

kil teraziida yaz'kumni yitik*®
rahm étip ya rahim u ya rahman
bér bu “asiga'® cennet igre mekan
meni “agiklarimga hem-dest ét

dayima yad-1 1skipa® mest ét

116 B70a/10 tort sah
117 B71a/04 barca
118 B71a/05 pesti

119 B71b/09 yenik
120 B71b/10 niyaziga
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327  magfiret kil giinah'm ey gaffar
kil bu kulga miiserref-i didar'?
328  riste-i tevfik b°r niyaziga
kil kerem usbu serm-saziga

17a/01 Hazret-i imamlar yiiz kirk min
evliya birlen leskerkeslik Kkhip (02)
Kaskar sehrini kursap tiisgenleri,
Kaskar halk pis-baz (03) ¢'kip yana kirk
mif evliyaniy kadem-i hiimayiinlar
berekatidin (04) islam’ga miiserref
bolganlari, Hazret-i Yusuf Kadir Han
Gazi padsah bolganlar'®

329  dédiler ravi bu rivayetni
mundag el-kissa bu hikayetni
330  Hazret-i Yasuf Gazi Kadir Han
ol kiini sehga name kildi revan'?*
331  takibu vakt intizar érdi
sahlar makdemiga zar érdi
332 bir cevanibdin old1 gerd pedid
gerd ara tig <u> “alem érdi sefid
333  yiiz min érnin nisanesi érdi
ntir-kani piganesi'®® érdi
334 seh-siivari ¢'’kip yétip kéldi
barca ¢ alemni t'tretip kéldi
335  bad-pay-1 ‘1raklarnit minip
hemme sahane cam<e>lerni k°yip
[17Db]
336  baglariga k°yup murassa‘ tac
kiifr élige cihanni éylep dac
337  hem murassa‘ gerayneler'?® baglap
yalguzin feth kilgali caglap
338  sir dék korkiiziip seca‘atlar

121 B71b/13 pakine

122 B72a/02 méni kilgil miiserref-i didar

123 B72a/03 Hazret-i imamlar Andican (04) tagidin
lesker-keslik kilip (05) Kaskar zeminge kélgenleri,
Kagkar (06) halki bi-ceng ve bi-cedel miisliiman
bolganini aytur

124 B72a/10 ol kiini kild1 sehga name revan

125 B72b/02 fisanesi

126 B72b/09 geraynei

339

340

341

342

343

344

345

346

[183]
347

348

349

350

351

352

353

Serap ALPER

zemm Kk'lip 6zlerige ayetler

okup'?’ ebyat aytisip ma‘ni

name bu sehsiivariga ya‘ni
Hazret-i Sultan-1 Sah Kasim Us

yer <ii> kokge salip saday vii hurts
Hazret-i Yasuf Gazi Kadir Han
aldiga pis-baz boldi revan

hem kenare alip kortistiler

hal <u> ahvallarin sorustilar
deédi'?® ey sah-zade-i islam
yordiniz  kaydin  kanda  kaldi
imam?%

dédiler sah-zade-i ba-hosi

Hazret-i Sah Kasim-1 Usi

Andican tag tizre k°ldiler

méni andin bUrun iberdiler

emri kildilar'® ilgeri bargil

Yisuf-1 Gazi’ga habar bérgil

aplaban'® bu habarn1 sad old1
dédi miigkil isim giisad old1
teklif éylep bu mihmanlarim
mesken étti ana mekanlarim
miisliimanlar sdyiindi yek-bare
caldilar sad-yane nakkare
barga érdi imam ii¢ilin seyda
yana bir gerd bold ¢iin feyda!®
y°r <ii> kok titreben hirasidin
tug bélgiirdi tag arasidin

yana hem tort ak “alem kordi
tort min érnin nisanesi érdi

boldilar barga ¢l habardari

127 B72h/13 okip

128 B73a/07 dide-i

129 B73a/08 édiniz kayda kayda kaldi imam
130 B73a/13 buyrudilar ki

131 B73b/02 anlagag

132 B73b/09 peyda
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354

355

356

357

[18b]
358

359

360

361

362

363

364

365

366

367

368

kim égin dép sipah serdar

Sah Mansiir Hazret-1 Usi
Hazret-i'*® Hace Ahmed-i Usi
yana H"ace Sa‘id, H'ace  Aziz
Usiler yétti bad yaglig tiz
hemme tofcak®* ¢ 1rak siivar
higidin k°tti korgeg ok kiiffar
kyinipdiir salah-1 sahane

gah sahane geh sipahane

kil<i>ban tiglar hamayil-var
merd <ii> merdanelik k'lip izhar
cilveler bérdiirtip “alemlerige

la‘1 <ii> zer sagturup kademlerige
pis-baz aldiga koriisti barip
sordilar kéldiniz ne halla barip*®
siikrlillah dében bular be-tamam
sahlardin dédi du‘a-y1 selam
tikiben tiistiler bular hayme®3®
boldi kiifr ehli kop serasime
ravzanin lacini k'lip pervaz

zag-1 seb nevh éyledi agaz

boldt hiirsid muhit i¢re nihan
hindi yaglig k*rangu bold1 cihan
kalgag ok zulmet igre Sikender
boldi ¢iin subh Hizr si rehber
risen étmek ti¢lin cihan<n>1 kuyas
canib-i sarkdin ¢'kard1 bas

mihr ¢ikt1 cihanni yorutdi*®
lesker-i Hindi 6z yolin tuttt
vakt el-kissa ¢ast-gah érdi

Andican saridin yana gerdi

133 B74a/04 birleri

134 B74a/07 bu hem tofigak

135 B74b/02 ne hal harip

136 B74b/05 tikti bir taraf bular hayme
137 B75a/01 yaruttt

[194]

369  yana tokkuz ‘alem “ayan oldi
mir kisige biri nisan oldi**®

370  hem zer <ii> babet'* camelerni
kéyip
zeyn ii zer argumak “1rak m'nip

371 ok ya vii kilig ‘amiid-1 yeser**
miltik u nayze berk'tip hanger!

372  seridin her biri'*? seca‘atlik
be-heme fehliivan heybetlik

373  kok temiir birle kursanip** cismi
ya“ni bu sah-zadeler ismi

374 Hazret-1 Sultan Senceri Kasan
Hazret-i Sultan Hayder-i Kasan

375  Hazret-i Sultan H'ace Isma’il
érdiler kop miibariz-i kabil

376  H'ace Yusuf édi hureyre zaman
HYace Ya‘kiib-misal bir beyan

377  ‘ali-himmet dilir H'ace Hasan
her isiga ulus k'lip ahsen

378  Hazret-i HYace-i Siileyman’ni
be-heme!* pehliivan-1 Kasani

379  gehi hugyar édi bular gehi mest

himmetidin*® tokuz felek édi fest*

[19b]

380 Hazret-i Yasuf Gazi Kadir Han
yordi aldiga hurrem u handan

381  kop nevazis k'lip biri birige

Q147

tistiler hayme tiktiiriip y°rig
382 Kaskar halk kaldilar hayran

138 B752/06 érdi

139 B75a/07 yana zer-beft

140 B75a/09 giran

141 B752/10 biirran

142 B75a/11 her biri siridin

143B75a/13 kérsetip

144 B75b/10 yéttiler

145 B75b/12 heybetidin

146 B75hb/12 pest

147 B76a/02 yétkiiriip hayme tiistiler yérige
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383

384

385

386

387

388

389

390

[204]
391

392

393

394

395

396

kozlerige karangu boldi cihan
‘1ys <u> ‘igretge meyyile*® bold1
olturup kiin cihan k?ra bold1
¢esm-i zulmetde mihr bolgag kiim
ald1 ‘alemni'®® lesker-i enciim
subh anlap y%kasini yirtip

sarg®rip kPrarip yiizin certip

bu ¢alamatlar’™ kuyasga habar
kilgac ok kact1 lesker-i ahter

¢'kt1 kiin k°tti hayl-1 zulmani

kild1 “alem yiizini ntirani

castgahi bolup édi bari

yana bir gerd bold1 izhari

kildi lesker olarga nazzare

“alem érdi on €kki pergare

her “alem ékki min kisige nisan
titr®ben heybet<i>din ékki cihan

argumaki ¢ 1rak esblerit®
titkkem®s kanca dése vasflari
kok temiirdin k°yip tamam libas
saliban miidde‘ilerga'®? hiras
herbeler tistiivar étip 6zige

kilsa ta‘rifi sigmagay sozige
hazret-i sultan bii’l-mazfurdur!®?
yana sultan ebai’l-muzafferdiir'>*
Hazret-i*> Sultan Kasim Harezmi
Hazret-i Sultan®®® A‘zam Harezmi
Hoce-i Kiigek<ii> Hoce-i Sehbaz®’

her biri sahlargadur demisaz*>

148 B76a/03 miibtela

149 B76a/06 6zini

150 B76a/09 ¢ alamatini

151 B76b/05 asflart

152 B76b/08 miidde‘ iga bim

153 B76b/11 server-i sultan ebii’l-muzafferdiir
154 B76b/12 yana sultan ebii’l-gazanferdiir

155 B76b/13 birleri

156 B76b/14 ba‘ de-zin

157 B76b/15 H'ace Kiigek sahga hem-raz

397

398

399

Serap ALPER

be-heme pehliivan-1 Harezmi
rezmidiir bu dilirler bezmi
Hazret-i Yasuf Gazi Kadir Han

159

yordi aldiga hurrem <{i> handan

B77a/06 sordilar harduk kiliban ikram

B77a/07 bir tarafge tiisiirdiler be-tamam

400

401

402

[20b]
403

404

405

406

407

Nasr
408

409

410

411

kdp nevazis k'lip biri birige
tiktiirtip hayme tiistiler y°rige
Kagkar halki kaldilar hayran
kozlerige karangu boldi cihan
istirahat kilurga ¢l yatti
uykudin koft1'® érse tan att1

karar érdi sipahi her sar1

bold1 gerdi yana niimiidari‘®*
serveri Hazret-1 Celaletdin
Hazret-i'®? Sultan Seyh Sa‘deddin
ba‘d <e>z an'®® Hazret-i Ziyaii’ddin
merd-i “ali gehi ¢ Alaii’ddin

diirr-i nayab H'ace Semseddin
H'ace Sultan Hasan Ziyaii’ddin
H'ace Mahmiid Muhammedi Tahir

H'ace Yahya H'ace ‘Omer H'ace

HYace Mansir H'ace < Abd-1 kerim
HYace < Abdulgafir < Abd-1 rahim
be-heme pehliivan-1 Bagdadi

kéldi ¢alip nekare-i sadi

on <u> sol cafigip miibarizler
kéyiben came-ha-y1 kirmizlar

yr <ii> kok titrep at sadasidin

158 B77a/01 Sah Harezm HVace-i Sehbaz
159 B77a/05 bardi

160 B77a/11 kopti

161 B77a/13 yana gerd bold1 izhari

162 B77a/15 birleri

163 B77b/01 sir-i ner
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nev-civan merdler hirasidin
412  beglerinin basida zerrin tac'®
piiye birlen simaldin éylep bac'®®
413 kordiler am Yiisuf-1 Gazi
yordiler aldiga bu seh-bazi'®®
[21a]
414 kildilar ta‘ zim Gazi Kadir Han
sordilar ahval hazret-i sultan
415  deédi k*ys1'® tarafge biz tiise-miz
bizge 6z cayimiz<ni> korsetiniz
416
B78a/08 tikiben bir taraf sera-perde
B78a/09 kildi lesker makam ol yérde
417  tiktiiriip tiistiler bular hayme'6®
kiifr ¢li bold1 kop serasime?®®
418 maslahat kild1 étmey<in> iman
kutkaralmas-miz munga éldin can
419
B78a/14 kilgu dék bargamizni bi-¢are
B78b/01 iman aytmakdin 6zge yok ¢are
420  yak®lip bolmadi veya boldi
amma leskerga Kagskar told1
421  nize nizege yapusur' " érdi
tig tiglarga cakisur érdi
422  nagehan kamgi koldin y°rge tiiser
fehliivanga ve ya egerge tiiser
423  kiifr ehliga usbu érdi cedel
boldi kiindiiz yana kécege bedel
424 kiin ¢'’kip vakt-1 castga<h> érdi
¢l kozige kortindi bir gerdi

425  gerd ara boldi tig <u> “alem izhar

164 B77b/15 bad piiye birle bac alip

165 B78a/01 bad hem belki gerdide kalip

166 B78a/03 yordi aldiga mesel-i seh-bazi
167 B78a/06 dédiler né...

168 B78a/10 tikkenini koriip bular hayme
169 B78a/11 bold: kiifr kdp serasime

170 B78b/04 gakilur

Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmig Manzum Dort Imam Hikayesi

“alem érdi y°girme bes pergar

426  pad-pay-1 ‘iraklarni m'nip
hemme sahane camelerni k°yip

[21b]

427 baglariga k°yup muragsa tac
kiifr ilige cihanni éylep dac

428  her biri himmet!"! igre mesel-i esed
miidde‘ile koriip yér érdi hased

429  be°rkitip reng-be-reng celaciller
tiglarmi k'lip hamayiller

430  suh sehzade-hay seh-bazi
k'lis1p seh kasida can-bazi

431 ‘arz1 ay kameti simsad
kéyip gark ahenin fulad

432  korsetip baz bigleri her reng
kéyiben came-ha-y1 rengareng

433  ko<yu>ban bagga tac-1 sahane
bélge baglap <ke>mend-i gayane

434  b°rkitip ciibbe rast hangerler
aliban kolga misr<i> semsirler

435  yétte miy sah-zade oy kolda
kirk min mir-zade sol kolda

436  kirk miilahi miintehi her dem
ism-i a‘zam okup kilur érdi ham

437  Hazret-i Yusuf Gazi Kadir Han
kordiler k°ldi padsah-1 cihan

[22a]

438  katig iin birle dédiler ol sah
Kagkar halki bolga-s°n agah

439  yétti sahin gehi cihangirler
yorgil aldiga barga kafirler

440  hem eman tapgil étiben iman
dédi sehler kasiga boldi revan

441  vakti ol sahlarga y*tti yakin
tagladi yiglap 6zini atdin

171 B78hb/15 heybet
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442

443

444

445

446

447

448

[22b]
449

450

451

452

453

454

455

hazret!’?

sahlarga kildi selam
hal ahval sordi tort imam
siikrlillah dédi esen turdum

her néciikdiir cemallar*” kérdiim
ozini kild1 sehgal™ pervane
kild1 seh iltifat-1 sahane

Kaskar halki k°ldiler ol ¢ag
berk'tipdiir boyunlariga sadag
pis-kec!®ler bila-nihaye alip
kild1 ta“ zim gahlarga kélip
bérmediler selamlariga cevab
sordilar Yiisuf Gazi’ga karalap
usbu él Miisliiman mu kafir mii

din diyar1 ara misafir mi

dédiler Yiisuf Gazi Kadir Han
Kéltiirtir k®lip durur iman

dédi 6z meyli birle k’lmis mii
ya ki korkung1 birle kélmis mii
sord1 ¢éldin aya n°giik sizler
mundag érdiik destiler bizler
nesl-i evlad ister érdiik biz
imdi iman nciik ki étmes-miz
usbu s6zni imam ésittiler
atlaridin tamam tiistiler

“arz kilga¢ bu halkga iman

sidk-1 dil birle bold1 miisliiman

B80a/07 kol kéterdi du‘aga tort imam

456

457

halk amin dér érdiler be-tamam
kiifrdin kalmadi kontilde eser
0z viicudidin barga taft1 habar
sahlar kildilar miibarek-bad

172 B79b/06 ol-zaman
173 B79b/07 cemaliniz
174 B79b/08 kild1 sehlarga 6zini
175 B79hb/10 pis-kesler

Serap ALPER

Kaskar halki boldi hurrem sad
458  kal‘aga teklif étti ol firsat
barca 6z meylice k'lip “isret
459  Yisufs1 Gazi padisah bold
Kaskar halkiga penah boldi
460 Kaskar halki k'ldilar hizmet
koydi caniga yiiz timen minnet
[234]
461 turdilar Kaskar’da n°¢ge mahal
sahlar makdemiga sad bu él
462  sakiya kel konlini abad ét
feyz cami bile m®ni sad ét
463  biilbiil-i mest olup k'lip fervaz
éyleyin 0zge dastan agaz
23a/04 I;Ia?ret—i imamlar Kaskar’din
Yarkend k‘lgenleri, Yarkend halk pis-

(05) baz istikballaniga ¢'kip  din-i
Islam’ga miiserref bolganlari'’®

464  his-mend bol bu kissadin agah®’’
Kaskar igre sahlar nagah
465  middeti tuttilar makam anda
gerdler birle tért imam anda®™®
466 Hazret-i Yasuf-1 Gazi Kadir Han
boldilar bu diyarga sultan
467  kildilar kOp ana nasihatlar
yana hem bu sifat vasiyyetler
468  “adl birle cihann kil abad
hem yetim bivelerni kilgil sad
469  mu‘teber tut seri‘at1 garra
ser tigim eylegil biirra
[23b]
470  nus kilsak ecel sarabini biz

176 B80b/01 Hazret-i imamlar Kaskar zemindin (02)
Yarkend tarafige ‘azm étkenleri (03) Yarkend halki
aldiga ¢ikip miisliiman (04) bolgani. Hazret-i imam
Sakir (05) kavm-1 ribat’da sehadet (06) tapganlarini
beyan kilur

177 B80b/07 hiismenda bu sdzdin ol agah

178 B80b/08 érdiler bille tort imam anda
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cismimiz tozda kalmasun hergiz
471  K'limiz y°r su vakf sem‘ -i kizan
¢ylepiz sem‘ imizni avizan
472  seyh koygil du‘ada yad étsiin
rih ervahimizni sad étsiin
473  yana éylep vasiyyeti cendan
Yarkend tarafige boldi revan
474  miiddeti rahlar tay éttiler
akibet Yarkend’ge y¢ttiler
475  bu diyar igre n‘¢ge yiiz merdi
yernit? kiilep makam étip érdi
476  tuhfe-i piskecler bilen be-tamam
¢'k'ban sahlarga kildi selam
477  ¢lin ana “arz kild1 imani
sidk ile boldilar miiselmani
478  seh du‘a kildilar ki usbu vatan
bolsa'® dép pay-taht miilk-i Hoten
479 ¢l bile hayr-bad étip andin
yordiler seh'® be-canib-i Magin
480  ugradi sehga n°cge pare kisi'®?
ba‘ ze erkek édi ve ba‘ze tisi
[24a]
481  okudi'® ba‘zesi amr) iman
ba‘ zesi kact1 anda kald1 gliman
482 bu mesel kemada giiman kald1
¢'kmadi fevcei be-tamam kaldi

24a/03 Hazret Imam Muhammedi Sakir
padsah hemme lesker ve selammiy pis-
riylar1 (04) érdiler. Hoten yohda Cokt1
Resid, Niikte Resid k*ravullar birle ceng
(05) K'p derice-i sehadet tapganlariniy
beyani

483  ol*® imam Muhammed-i Sakir

179 B81a/05 yarni

180 B81a/08 bolsu

181 B81a/09 yordi sehler

182 B81a/10 ugradi yolda nége bar kisi
183 B81a/11 aytt:

184 B81b/01 ¢iin

484

485

486

487

488

[24b]
489

490

491

492

493

494

495

496

497

498

server-i sehid érdiler bu dilir
turfe merdane seh-siivar érdi
gerdler'® icre nam-dar érdi
kadlar1 serv érdi yiizleri mah
korse ta ki'® ulus ¢ker édi ah
yiiz min tehmiten seca‘ atde
érdi araste din diyanetde
sahdin ilgeri yoriir édiler
tegri yadi bile barur®’ édiler
ékki kafir Hoten’ge sah érdi

Hoten ehli ana sipah érdi

birisini dér érdi Cokt1 Resid
yana birnin atin1 Niikte Resid
ncge kafirni ol k*ravulga
koyup érdi bular oter yolga
usbu b®s yiiz cehennem-i nadan
érdi bir kavm arasida nihan
nagehan y'ttiler usol rehber

usbulardin'®®

ana yok érdi habar
¢ikt1 aldiga kiifr ehli tamam
éyledi ceng lesker-i Islam
kéldi'® Sakir imamga kop tokunus
“akibet kildi merg serbeti niis
bu “alamatlarni kordi sipah

zar yiglap bir-ok ki ¢°kti ah
kiifr ehlini araga aldilar

oltiiriip maceraga saldilar

her taraf kan1 ciiy-dék akti

bas1 sayniy tas1 dek yatti

safak altide kild1 yeryiizini

bend boldi barip tamug cani*®

185 B81h/02 merdler

186 B81b/03 korseler nagah
187 B81h/05 turup

188 B81b/10 usbu isdin

189 B81b/12 kild
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499  asikar eéylege¢ kiyametler
kalmad1 hic¢ bed diyanetler

[25a]

500  barca kafir tamug sar1 bardi
bir pelid 6z canim kutkardi

501  der-zaman sehrige k°lip kafir
k?ravul 6lgenin k'lip takrir

502  bir n¢e pehliivan kldiler
k?ravullar basin aldilar

503  buisni kordiim yor<ii>diim
kagmakga

kélgen érmisler Islam agmakga
504  Kiifrler és'tip bu nev® habar
hiisidin kalmad: bu bégde eser*®:
505  kisi caftur<di> her cevanibga
bold1 yaruk cihan krangu ana'®?
506  kal‘ami k'ldurup bu bég muhkem
cengni kilmakga boldi miistahkem

B82a/09 El-kissa Hazret-i imamlar Hazret-i
(10) Ima[m] Muhammed Sakir’ni defn kilip
(11) sehr-i Magin’ni kursap tiiskenleri, (12)
kafirler cada kilip kirk yil (13) sehrni na-
peyda kilip ahiri (14) tag tarafige kaggani,
Halhal Magin 82b/01tabi‘leri birle iman
aytip miisliiman bolgani aytur

507 tiisti bu sahlarga bu kissa
kéliir érdiler yolda el-kissa
508  miiddeti rahlar tayy éttiler
¢akibet kavm-1 ribatga yttiler
509  kordi Sakir Iimam’m anda
yeryiizini boyap®® durur kanda
510  kandin acildurup giil-i giilzar
canin étmes huda yolida nisar

[25b]

190 B82a/03 safak aliide kildi yérni kan/ bend boldi
barip tamugka can

191 B82a/06 kéldi Cokti Resid’ga kildi haber /
kalmad1 htsidin bégde eser

192 B82a/07 bold: yaruk cihan ana tire

193 B82hb/04 burap

511

512

513

514

515

516

517

518

519

520

521

[263]
522

523

524

525

526

527

Serap ALPER

pak cism<i> nihan gubar icre
giil mesellik mekan h"ar igre
la“leler usbu lale dék kandin
reng alipdur turup Bedahsan’din
laleler tag ara k'lip nale

kan yasin cismin eylemis'®* lale
bag ara giil lize émes sebnem
dag ara yiglamis k'zil giil hem
sadlik bolsa giilga a¢'lmak
“andeliblerga is neva kilmak
nagehan giilni korse ol gamgin
esk tokmek aniy isi gamdin
kanga oyriilse “andelib eski
zagn k°lgiisi ana reski

giilni korse bu nev® mahziinrak
bolgay anin figani artukrak'®®
zag reskidin “andelibge ne gam
reskidin eski bolmas aniy kem
hecridin bagrin éylegey pare
derddin cismin éylegey pare
dehr bagida her giil agiladur
‘akibet yeryiizige sagiladur

né t'’ken baki kalgusi né giil
kalgusidur né zag né biilbiil
¢akibet merg sarsar1 y’tmek
glilginler isi tiiziip k’tmek
biilbiili bolsa giildin ayrilmak
sagari bolsa miildin ayrilmak
bolsa giiller yanida har bar
sadlik meyde bar humari bar
nécee hosluk yanida gam bille
kiindiizi bolsa k°ce hem bille
bar tiriklik yamda 6lmeklik

194 B82hb/08 ¢éyledi
195 B83a/01 afziinrak
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birbiridin bolur mu bélmeklik
528  her biri tev’eman biri birige
amma bargan tamam 6z yrige
529  mey ecel camidin tutar saki
kalmagay her biri aniy baki
530 ol vefa baginiy giili érdi
giiller any ki biilbiili érdi
531  tiind-bad-1 ecel hazan étmis
giil yiizin kan ara nihan étmis
532  kordiler ¢iin bu halni ol sah
ta‘ ziyet tuttilar tamam sipah
[26b]
533  laleni kordiler bolup vale
éylediler tiimen tiimen nale
534  ol-zaman ¢ikt1 cismdin cani
std kilgay mu ah <u> efgani
535  baz!® éylep yiirekini ursa bedr
semme yoktur 6liikge hi¢ habar
536  defn éylep Imam-1 Sakir’ni
okudilar®®” du‘a ve tekbirni
537  didedin ak'zip yiizige sular
sehr-i Magin’ga “azm kildilar
538  sehler ahir sehrga yéttiler
kal‘a aldida meskin éttiler
539  boldi Cokt1 Resid belid hayran
Ozge kafirle[r] bold1 ser-gerdan
540  bar édi bu sehirde bir sahir
diizahilik nisanesi zahir
541
B83b/09 usbu seknin at1 édi Sem*tin
bu haram-zade duzahi mel’tn
542  Kk°ldi Cokt1 Resid’nin kasiga
bildi bir gam tilislipdurur basiga

543  dédi ey bég sana bu gam nédin'®

196 B83b/03 yare
197 B83b/04 atadilar

Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmig Manzum Dort Imam Hikayesi

men ‘ilac éyley bolmagil gam-gin

544  dédi m®n konliinizni tok kilaym
kalam sihr birle yok kilayin®

545

B83b/13 yana hem laf kaflar urdi
sadilig caldurdi né caldurdi

[27a]

546  kildi sahirga va‘deler ¢endan
boldi kafirle[r] hurrem <ii> handan

547  sahlar amma kild1 ¢iin ferman®®
élci kirsiin sehrga ay yaran

548  dahli kilmayli bolsa Miisliiman
kilali ceng étmese iman

549  bir kisini?® sehirga buyrudilar
sén K'rip aytga s°n?% bu kélgenler

550  Maveraii’n-nehr’din kélipdiirler
din ii¢iin munga emgelipdiirler

551  yiiz kirk mip diliri bar aniy
Islam agmaklik ihtiyar1 anin

552  Miisliiman bol hudaga ta‘at kil
sahlarga ¢'kip ita‘at®® kil

553  ger kabul kilmasar) bu s6zlerni
urdinizlar tamugka 6zlerni®®

554  y‘tmesern bu giiher bahasiga
bakmasar ignin intihasiga

555  ketgenin ketge s°n cehennemga
kalganim kalga s°n tiimen gamge

556  ¢'kmay aldimga bed diyanetler
kildi seh bu sifat siyasetler

[27b]

557  sahdin aplaban bu nev* kelam

198 B83p/11 kandin

199 B83b/12 cadii birle sehrni yok kilayn

200 B84a/01 sahlar kildilar ki bu ferman

201 B84a/03 sipahm

202 B84a/03 aytgl

208 Metinde <elay seklinde yazilmug.

204 B84a/07 kilmasan bu sdzlerimni kabiil / bola sizler
hem tamugka vusiil
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kopti él¢i sehirga kildi hiram

558  ¢lgi sehnin®® sozini ¢iin bir bir
kild1 Cokt1 Resid’ga takrir

559  bold1 yaruk cihan k*raggu ana
s6zI°mes érdi o muga bu ana

560  saldi basin tiisiip tefekkiirga
tokti?® yasin kalip tahayyiirga

561  fikr endiseler kilur érdi
cadil anin kasiga tiz K'rdi

562

B84b/01 dédi saha nedin gam-gindur sén
né kim endisedin hazindiir sén

563  amma®”’ Cokt1 Resid, Niikite Resid
zar zar yiglaban bu ékki pelid

564  hal <ii> ahvalini beyan étti
¢lginin sozini ¢ ayan®® étti

565

B84b/04 bu ékki segge cadu érdi vezir
maslahat birle taft1 bu tedbir

566  bu la‘innip at1 édi Sem‘an
kirk sagirdi her biri seytan

567  cem® boldi bu cadu kasiga
bir yasil 6yni orda basiga

568  t'kti cem* old: kirk bir cadia
kéce kiindiiz kilur édi cada

569  maslahat kildi cinler bir bir
“akibet kild1 bu sifat tedbir

[28a]

570  dédi biz Miisliiman mu bolmas miz
kiifrdin®® 6lmegiinge yanmas miz

571  agziga yiiz tiimen kiilth sifal

¢lgige dér édi bu nev® makal

205 B84a/10 mundag
206 B84a/12 told1

207 B84b/02 dédi

208 B84b/03 beyan

209 B84b/05 dinimizdin

Serap ALPER

572 él¢i anlap bu sdzni atlandi
sahlarnin cenabiga yandi

573  biseler kildi?* seh cenabini
dédi Maginler cevabini

574

B84b/09 Cinler kéldi cada kasiga
bir yasil 6yni orda bagiga

575

B84b/10 tikti cem® old1 kirk bir cadu
kége kiindiiz kilur édi cada

576  sehler emr étti tabl-1 ceng urdi
pehliivanlar mu saf tiiziip turdi

577

B84b/12 yiiz kirk tort ¢ift nakkare
calsa taglar bolur édi pare

578

B84b/13 yana ¢eng ....ile karnay

hem ....kos ile stirnay
579 yiiz kirk tért <min> mihter érdiler

"'
&fjj' Yemeni ser érdiler

580  ebr meydan yiizini €¢yledi nem
bad ferraslik koydi kadem

581  cengni kilmakga érdiler seyda
didedin kal‘a bold1 na-peyda

211 makam

582  barca 6z caylariga tiisti
hem tevecciih kilur édiler imam

583  kal‘a bold1 yana niimudari
mindiler esb-i tiz-reftari

584  merdler?? her taraf k'lip cevelan
taglap eflakga ‘amud giran

[28Db]

210 B84b/08 éylep
211 B85a/04 caylarida tutt:
212 B85a/06 gerdiler
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585  gark'rap tlisse giirz sah baslap
cep kolida tutup yana taslap
586  reng-be-reng la‘b korsetip bari
verzis éylep kilurga can-bazi
587  érdi ez-pey schirge at salmak
hamle kilmak kalanm1 almak
588  kordiler kal‘a na-pedid old1
k¢ bolup yarudi pedid old:
589  boluban sad lesker-i islam
yana atland1 merdler?®® be-tamam
590 at salur cagda kala boldi nihan
érdi bu isga merdler?* hayran
591  kildilar lesker? nale vii zari
yana boldi sehir niimudari
592  sad olup atlanip tamam?® lesker
kilmak ez-fey sehirni zir <ii> zeber
593  Dbold1 k6zdin sehir yana pinhan
usbu yanlig is érdi n°¢ce zaman
594 turdilar bu diyarda bu tarik
kirk y1l ba‘ze ravide kiini kirk
595  kark kiin érdi sah hayliga
kirk yil érdi kiifr ehliga®!’
[29a]
596  Cinlerga tamug misal sehr
sa‘ati kirk yildin érdi beter
597  bi-haber érdi din-i islam’din
kiini bir y1l kériinmegi andin
598  haddi bolgay mu cadi k'lmakga
bar sebeb?'® kala gayib olmakga
599  gayib olgay mu cadi kilganga
salgani 6z 6zini zindanga

600  korm®gen gagda sirni tiilki

213 Bg5a/11 gerdiler
214 B85a/12 hemmeler
215 Bg5a/13 hakga

216 B85h/01 yana

217 B85hb/04 hayhiga
218 B85b/07 barist

Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmig Manzum Dort Imam Hikayesi

ana 6z aldida oyun kiilgeli
601  nagehan bagi lizre y°tse esed
ana anir) koriinmegi né had
602  cay aniy k*rangu bolsa i¢i
hayli ani misali bolsa kagi1?'®
603  konli 6z meylige?® k%ra bolsa
k?ralik birle ol penah??* bolsa
604  haliki kiilli sey‘in kevn <{i>mekan
rahmet-i ebrdin ¢%kip baran
605
B85b/14 bolsa her katresi aniyy diirr-i pak
gayib olsa aniy katida né bak
606  érse ol hazret imam-1 cihan®?
agikar étgli¢i diirr-i iman
607 sehr-i Magin ara tamam sipah
miiddeti mundag old1 ba-her cah??®
[29b]
608  Kkiifr ehliga saht bold1 kibal
bir kéce kact1 kildi ‘azm-1 cebel
609 ol kiini bolmadi sehir gayib?**
boldr atlarga merdler rakib
610  pehliivanlar sehirge bold1 karib
bérgen ohsaydur kiifr ehli firib
611  az kisi kiladur sehirde girev
bu mahal ugradi olarga birev
612  sordilar bar sehrde né vaki‘?®
kil beyan ana®? bolali sami*
613  dédi Cokt1 Resid, Niikte Resid
bi-haya diizahi la“in “ pelid
614  cadiga cadu kildirup érdi

219 B85b/11 cay bolsa karanu bolsa igi/ bolsa hayl
aniy misal kagi

220 B85b/12 miilkidin

221 B85b/12 bina

222 B86a/01 zaman

223 B86a/02 sahlar basligin tamam sipah / miiddeti
mundag érdi

224 B86a/04 bolmadi ol kiini sehir gayib

225 B86a/07 sordilar bar sehir nédiir vaki

226 B86a/07 ilge
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ana kozdin sehir nihan érdi
615  kal‘a gayib édi ana munca
kact1 6z leskeri bile bu kéce
616  kalmadi bu sehirde sahirler
kact1 tag tarafige kafirler
617  bu sebebdin sehir émes nihan
meén kibi hasteler mii bar ¢endan
618  mcni azad étin terahhiim étip
Kéltiirey élni m®n tekelliim etip
[30a]
619  her y?manlik ki bolsa m®n taglay
barcan1 seh cenabiga baslay
620  unamay hayd®p aldilar an1
seh cenabiga kéltiirlip an
621  sahga éyledi k®lip??” koriiniis
saltanat bimidin®?® edi bi-hiis
622  sch apa dédiler ayit iman
okuban bola koyd1 miisliiman??°
623
B86b/04 Hazret-i sah sordilar bari
kimdurur sehir élige serdari
624  dédiler®® bar sehirde n°cge kisi

bille kagtr ayitgil?3

kanga kisi

625  dédi on ékki min kisi dayim
hizmetide turar édi kayim

626  k°e kiindiiz ana miilazim édi
bille kagmaklikida “azim édi

627  kalip érdiik sehir ara bizler
toladur marna ohsa “acizler

628  dédiler miisliiman bolur mu olar?*?

dédi yoktur mana bu isde habar

227 B86b/02 sehga kildurdilar ani

228 B86hb/02 tahtidin

229 B86h/03 karalap dédiler ayit iman / der-mahal
bola koydi miiselman

230 B86b/06 sordilar

231 B86h/06 velik

232 B86h/10 eger

Serap ALPER

629  kalganinim goni ériir el-hal®?

bir miibariz at1 értir Halhal
630  kal‘a serdan ériir tarf-1 harif
bu mahalda ériir velik za‘if
[30b]
631  Dbir kisi bar ériir ana tabi°
kilur égin aya®* négiik vaki
632  bu kisi kild1 ¢iin s6zini tamam
bu sifat emr éylediler imam
633  Kirsiin avval sehr igige yasavul
“l¢inin kilur mu sozini kabil
634  sehr éliniy cevabiga bakip
bolal1 cengni kilgan1 ragib
635  bar édi lesker i¢re bir merdi
at1 Kayttis Magribi érdi
636  érdi himmetde giiyiya Riistem
kilmagan kametini hi¢ kim ham
637  anlaban sagrap?® ornidin kopti
pisge tiisti dag1 yér ofti
638  dédi padisah-1 Sam <u> “ Acem
marna emr ét ¢ékey sehirga kadem
639  miisliiman bolsa bille ¢'kkay-m®n
bolmasa kiifr evini?®® yikgay-mén
640  ceng k'lip kanlarn kilur ciy m®n
basiga n°cgeni urar kor mén?¥’
641  ruhsat ald1 vii kamran old1
bir kisi bagladi revan oldi
[314]
642  kirdi Halhal’niy ki kasiga
¢ Azra’il yétti mesel basiga
643  ba<r>ca a‘zasi titr®di aniy

her taraf hayl fiitredi aniy

233 B86b/05 dédi serdar-1 kaladur el-hal
234 B86b/12 érken ana

235 B87a/04 anlad1 sagrap

236 B87a/06 dyini

237 B87a/07 basin ol kdy ara kilur kdy mén
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644

645

646

647

648

649

650

651

652

[31b]
653

654

655

656

657

658

kitti Halhal ¢ 6mridin®*® hiis1
bimdin belki bold1 bi-hiisi

tapt1 his 6z ter-i giil-abidin
andék oygandi bim-i habidin
sord1 Kay<t>iis’din su‘al ol

ana b°rdi bu reng cevabi ol
kélm'sem sahlar cenabidin

bolgil agah s6z cevabidin
Miisliiman bol ana ita“ at kil

hak ta‘alani bil ‘ibadet kil
bolmasa bu s6ziim sana?*® ma‘kiil
kilmasan s®n?*® nasihatimni kabiil
at ayagida miilkiipiz kalgay

ehl-i evladiniz esir olgay

dége¢ andag sozini sir-i zaman?*
bold1 Halhal’ga k®rangu cihan
kordi ¢iinkim k*raggu ‘ alemni
dédi Halhal tut bu ademni

tutgal kasd étip n°gce éle

her tarafdin kilur édi hamle
kor ki Kaytiis Magribi yana
agladi ¢lin bu nev® efsane
tarttban?*2 na‘ra hay cer-a-cer
kolga ald1 gilafidin hanger
urd1 bir hanger 61di yétte kisi
her urusda bu érdi aniy isi
Cin mis édi bular édi sir 23
yana ald1 gilafidin semsir
bold1 gayrat mest <ii> mestane

érdi himmetde misl-i divane®*

238 B87a/11 basidin

239 B87h/01 eger

240 B87h/01 bu

241 B87b/03 dégeg andag usol mezir-i zaman
242 B87b/07 tarttilar

243 B87b/09 Cinler érdi mis bular édi sir

244 B87b/10 érdiler himmet igre divane

659

660

661

662

663

[323]
664

665

666

667

668

669

670

671

672

673

674

urd1 kiifr ehliga yana 6zini
kanga agiiste kildi y°r ylizini
sacrigan kani1 misl-i jale édi
Magin ehliga ah <u> nale édi
kilur érdi yana bu nev® sada

min canim bolsa sahlarga feda
kild1 Maginlerni?*® zir <ii> zeber
bir kisi sahlarga b°rdi habar

dédi Kaytis Magribi anda

ceng k'lip kal‘ada kilurla neva®®

usbu s6z sah sem‘iga y*tti

sah leskerga mundag emr étti
bér habar Sah Kasim-1 Usi’ga
Yari bérsiin aniy urusiga

anlap atland1 $ah Kasim-1 Us
na‘ra tartip ¢°kip figan <u> huriis
at yiirgiitiip?’ sehirga yiizlendi
yaveri miy yétte yiiz érdi
kordiler kal“an1 “aceb muhkem
belki dervaze taraf miistahkem
yétgeg¢ ok urdilar safilge ‘amid
told1 tokkuz felekge gerd ile dud
caft1 dervazelerni gerdanlar
saldi Maginlarga efganlar
pehliivani bar érdi $ah Yemeni
édi Kayttis Magribi’ga ini
anlagac ol birader isini

kild1 hem-rah ytte yiiz kisini
k°ldi ol pehliivan urup na‘ra

pare éylep safilni act1 reh

B88a/10 éyledi ceng-i bi-nihayetler

245 B87b/14 kildilar Cinlerni
246 B87h/15 kal am gayib éyledi kanda
247 B88a/03 yiigiirtiip
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agikar éyledi kiyametler
675  yok ogulniy atasidin habart
tafmayin kiz anasidin eseri
[32b]
676  akt1 derya bolup meger kanlar
kétti diizahka bi-“aded canlar?#®
677  Cinlernin tenidin akgan hiin
ya Firat érdi ya meger Ceyhtin
678  kuldilar kiifr él'ni zir i zeber
giiyiya kim oliikge toldi sehir
679  Cinler el-eman dében bar1
kild1 efgan nale vii zari
680  pehliivanlar b°rip bu élge aman
sah dergehiga bold1 revan
681  boldilar ¢iin mukarreb-i dergah
¢ylediler eda tahiyet-i sah
682  dédi ya Sah Kasim-1 Usi
boldi sizdin sehid n°gge kisi
683  dédiler ékki yiiz y°girme garib
boldilar Kerbela ¢lige karib
684 b yliz atmis cehennem-i cahil
61di**® boldi tamug ara dahil
685  sadakin®° boyniga atip bu hal
sehr halk<1> bilen ¢'kip Halhal
686  kop hacaletde  6zrler baslap
konlidin bar “adavetin taslap
[33a]
687  sah ayagiga tiistiler be-tamam
miisliiman bol dédi bularga imam
688  sahlar ‘arz kildilar iman
sidk-1 dil birle bold1 Miisliiman
689  boldi Magin’ga padisah Halhal
yandi halk bilen bolup hos-hal

248 B88a/12 akti kanlar meger bolup derya /érdi bas
bahr ara hacer gya

249 B88b/03 6liip

250 B88h/04 sagdakin

Serap ALPER

690 taplasi tubfe-i piskec raslap
cikt1 kalgan élni hem baglap

691  dédi ey padsah-1 nik-sifat
kentimiz bar ani atarlar Ugat

692  zahiren dinga kiladur ikrar®!
lik konlide kop “adaveti bar

693  dédiler andag olsa ¢hl-i Ugat
tapmigaylar ékki cihanda necat

694  yarahim kil mana ‘ata cami
y°tgey andin koniilge arami

695  tilisgey andin koniil feyiz fiitiih
nes’esidin hayat tapsun rith

696  biilbiili mest olup k'lip pervaz
éyleyin 0zge dastan agaz

33a/11 Hazret-i Imamlar kafirlerniy

kinidin taraf takga revan bolganlari®>2

697

B88b/16 bu sahnni destni tay étkenler
maksadi giilseniga yétkenler

698

B89a/01 ugbu mektibniy suhen-sazi
kildi bu nev* kissa agazi

[33b]

699  dédiler ravi bu rivayetni
mundag el-kissa bu hikayetni

700  kact1 Cokt1 Resid, Niikte Resid
bérdi sehlerga halk-1 kal‘a?%® niivid

701  aplaban bu habarni sahin sah
dédiler yoriiniz tamam sipah

702  Kkiifr ehlini anca koglayl
tapsak her y°rde an1 onalayh

254

703 sahlar yordiler sipah bu dem®®

251 B88h/10 zahiri diniga karar ikrar

252 B88b/11 Hazret-i imamlar kafirlerni koglap 12
barip hazret-i imam Mehdi-i ahir zaman 13 bile
miilakat olup andin Hazret-i 14 Ca‘fer-i Tayran’niy
ervahlari 15 tafiskanlarinig beyanini aytur

253 B89a/02 sehr halki

254 B89a/04 an1 her yérde tapsak onlayl
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Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmig Manzum Dort Imam Hikayesi

kiihsar tarafige ¢°kti kadem bolur érdi meger viictidi “‘adem
704 yettiler sol-zamanda ak sayga 719  bir kadem mansa yiiz kilur édi
bevh®?

ohsar érdi imamlar ayga

705 ciin yolukt: imamlarga tas bevh émes haliga kilur édi nevh

koriiben dédiler bular sibs 720 halt mundag édi any bar

706  aliban kollariga bu?®® tagm yana bu nd-bekar-1 hin-h*ari

taslasip birbirige ol tagn 721 agayiklepdiir bir n°ce caruk

707  oynasip k°lir érdiler nageh garuki kohne tévesi aruk

[34b]

722 sahlar sordilar su‘al andin

tlisti tas kollaridin ol yrge

708  ism<i> hala sakaye ol y°rnip

kanda halkiy yoriip édin kandin?®°

723 dédi Cokt1 Resid halki®! édim

bille barmay bu yan taraf yandim?®2

tiisti atdin birisi leskernir
709  kasd kildi alip bériirge bir ér
dédiler koyga-stn “aziz bu yér
[34a]
710  Kkaldi ol y°rde yérge tiisgen seng

724  yolda mundag urukladi tévem
opradi belki muncga ¢aruk hem
yordiler yana bir nce ferseng 725 basmni yagida bu bi-iman

711  ugradi sahlarga bir kafir tigtiripdir ki aytadur yalgan

yotelepdiir ki naka-i®" lagar 726  bildiler bu pelid eriir casts

712 téveniy halin1 beyan étsem bagimt kiskeli k'lip namis

halk hayran kalur <ayan étsem 727  her kisi ald1 tag ana saldi

713 0zi manend-i nefs at1 ba‘ir téve birle tag astida kalds

e . - . 728  Otse hala bu yol bile k1 yas
tuyagi taze 0zge cism ya gayr

714 her futi giiyiya ana giirzi sartdur taglamak bu seng?® {ize tas

kériintip cart kiih-1 Elburzi 729  Otiip andin bu sah-1 alem-gir

yordiler boldi bir k*ra zahir
730  dédi Sultan Sah Kasim-1 Us

715  raslanip anda munda kalgan tiig

ana ¢iin tagidin agurrak yiik

716  stith'an bar animda can tere siz barip tobtatiy bulardin hus

ana mundag kétermek érdi kere?® 731  bu miibariz tagasidin y*tti

717  yatsa kopmakga bi-mecal érdi Ginler birle sabt-ceng etti

kopsa y*tmak ana muhal érdi 732 akibet Cinler firar éylep

718 belki kagmakni ihtiyar éylep
. . L [35a]
B89b/02 bir kadem atsa yiitgegli nége
kadem 733  Cinler bir cakinga ¢'ktilar
259 B89b/03 bir kadem yérde dér édi yiiz bevh
255 B89a/05 ésitip seh sozin sipah bu dem 260 B89b/06 kayda hayliy yériip édin kaydin
256 B89a/06 bir 261 B89b/07 hayl
257 B89a/10 téve-i 262 B89b/07 bille barmay anin bile yandim
258 B89a/14 ana an1 kdtermek an1 kere 263 B89h/12 tas
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sahlar bir akinga ¢'ktilar
734 dédi leskerge sah yaranlar
‘1ysga ¢iktuk ey miisliimanlar
735  taraf-1 $ad old1 lesker-i Islam?®*
her tarafdin k'list1 giift <> kelam
736  lale-zari ki her taraf giya®®®
canverler lebide nagme sada
737  sebzeler kirgagida al yasil
ser-diraht1 ki miveler her hayl
738  giiller agilmis anda rengareng
bar o lebdin bu leb yarim ferseng?®
739  hemme derya lebige tiistiler
tesne bolgan kisi su ictiler
740  Hazret-i sah kimiya te’sir
érdi her birleri ¢ii bedr-i miinir?®’
741 her kagan bahrga b*kar érdi
sad olup su siiziik akar érdi
742  dédiler Cinler izin bakkali
belki tiisken mekanini tafal
743 her taraf bu sipah gaftilar
“akibet Cinlerni taftilar
[35b]
744 bir sehir tas bile bina kilmig
0zge ol kal‘an1 penah kilmig
745 tiktiiriip anda hayme hargahlar
tiisti kal‘ a?® tagiga sehler
746  kildilar anda yana ceng <ii> cedel?®
kiindiizin kildilar k°cege bedel
747  yana kirdi sehirga bu segler
cahil ii bed sirist <ii> bedrekler?”

748

264 B90a/04 sad olup taraf-1 lesker-i islam

265 B90a/05 lalezari ki 6tediir derya

266 B90a/07 bar o yandin bu yani bir ferseng
%67 B90a/10 érdiler hemmesi ...

268 B90a/15 tiistiler sehr

269 BO0Ob/01 kildilar yana turfe ceng <ii> cedel
270 B90b/02 ser‘ ide segdin hem beterrekler

Serap ALPER

B90b/03 tiisti her sar1 lesker-i Islam
mesveretler kilistilar be-tamam

749 her kisi kild1 bir bolek tedbir
dedi ya®*" padisah-1 ¢ alem-gir

750  n°¢ge miiddet bu yrde bolgay-miz
kalan1 né yosunda®’? algay-miz

751  “akibet dédi®”® bérmesek suni
asan algal bolgusi*™* muni

752  bu mahal®”® bir kimerse atland1
kal aniy) gevresini aylandi

753  k°ldi aldiga bir kisi ugrap
haydap ald1 ékki kolin baglap?’®

754  sahlar canibiga yordi alip
koriintis kildi sahlarga k°lip

755  sahlar sordilar su‘al andin
kal‘a halki®”” suni1 icer kandin

[364]

756  dédi derya bile k'redir su
lokma kilgan i¢ide bar mesnii

757 izd®ben tapsa®’® suniy agzini
berk berkitse niiniy agzini

758 dédi casus kilsalar mundak
asan olgay bu kal® an1 almak

759 sahlar bir kiistirn1 aldilar
an1 derya lebige saldilar?™®

760  koklep ol-dem cicekledi bu secer
mivesi pisti alma érdi meger

761  y°se hem bérediir “aceb lezzet
bu mahalde aniy at1 ‘azmet

762 bu keramet mivedin aldi

271 B90b/04 dédiler

272 B90h/05 yosunluk

273 B90b/06 dédiler ahir

274 B90b/06 bolgali

275 B90b/07 akibet

276 B90b/08 haydap ald1 kolin1 bek baglap
277 B90b/10 sehr halkt

278 B90h/12 tapsalar izdep

279 B90b/14 sangidilar
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bir étek mive deryaga saldi
763  mive su yiizide akip yordi’®
niiniy agzida ¢evriiliip turdi
764 gevriliip ¢evriillip turup yétti
niiniy agzini tafti berkitti
765  kilmagag ceng harb n°¢ce mahal®®!
kiifr ehliga saht bold1 kibal
766  kact1 bir kiin yana bu kafirler
ehl-i islamga yok érdi®®? habar

36b/01 Hazret-i iImamlar Hazret-i Imam
Mehdi-i ahir zaman padsehim bilen
miilakat bolganlar

767  sahlar dédiler dimagimga
biiy-1 hos kélediir mesamimga
768  biiy-1 gayr émes bérediir si
kim égin tafali tafali bu bty égesi
769  usbu biiyniny boyica yordiler
Mehdi-i ahir zamani taftilar?
770  Hazret-i Mehdi imam-1 ahir
hazir oldilar kilmayin te *hir
771  birbirige k'lip niivazisler
kild1 birbirlerin sitarisler
772  birbirin korlsiip bu tért imam
tuttilar anda ‘ asikane makam

36b/08 érse Kaburga bulakmiy hos
heval'kini) beyam

773  né ‘acayib makam ékendiik ol
hemme etrafi giil bile biilbiil

774  feyz deryasi her mahal cari
caridiir’® anca bahr izhar

775 ks bile yazga fark yok anda
yana andag makam-1 hos kanda

[37a]

280 B91a/04 turd:

281 B91a/06 kilmadilar telas néce mahal
282 B91a/06 yéttiler

283 B91a/10 Mehdi’nin menzilige kéldiler
284 B91b/01 carirak

Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmig Manzum Dort Imam Hikayesi

776  ésitiir reng-be-reng sadani kulak
ab-1 zemzem sifat yanida bulak
777  ab-1 zemzem dése akip turadur

korgen?®

¢l tayg bolup bakip turadur
778  ab-1 hayvan sol mu kin aya
¢'kt1 kevser suvidin ol giiya
779  igse bir Olgiice bériir lezzet
suca yok anin aldida serbet
780  serbeti bolsa kand ya seker
korse bu suvni serbetini toker
781  zag seh tutidin ériir giya
titi aldida zagdur giiya
782  zagagzida ism-i hak cari
hak démeklikde stufidiir kari
783 sufiler anda barsa her kandin
hak démeklikni 6rgeniir andin
784  kepekler sinesige koygali dag
kepek yanlig hiram éter her zag
785
B91b/12 cilvesi misl-i kepeki hos-reftari
sayrasip yana kepeki hos-reftari
786 tatiler dék mesal-1 reftart
stihlar dék lutuf-1 giiftari?®
787
B91b/14 sayrap kepeki aldida tuiti
tati aldida kepekidiir savti
788
B91b/15 tuti iin ¢ékse kasida kepeki
der ulus kusidurur kefeki
789  nécce mip yul sifati étse beyan
bolmagay minidin birisi ayan
[37Db]
790  hemme etrafidur giil-i giilsen

bés imam anda tuttilar mesken

285 B91b/04 bargan
286 B91b/13 siihlar dék anin ki giiftart
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791  1al olup ki firak siddetidin
sad olup ki visal-1 devletidin

792  gah kilmiglarini yad éylep
gah olgen konlini sad éylep

793  mundag érdi bularga mundasmak
yakin old1 ki imdi acragmak

794  ve’lveda‘ elveda® dyistiler
birbiridin ciida bolustilar

795  sahlar hiiblagip revan oldi
Mehdi-i ahir zaman nihan old1

37b/07 Hazret Imamlar Kaburga
bulakdin yamp Hazret-i Imam (08)
Ca‘fer-i Tayran padsahga miilakat bolup
olar- (09) mry, ervahlaridin besaret
tapgarimy beyam

796  barur érdiler eéyleben®’ te’kid
kéldi sehler dimagiga bir ebed
797  nafe-i miskdin?® édi hos-biiy
belki andin y1d1 édi hos-buy
[384]
798  sahlar yordiler bolup hayran
taptilar cay-1 Ca‘ fer-i Tayran
799  éylediler tevecciih-i zari
boldi hazir olarniy ervahi
800  sahlar sordilar nisane-i nasb
munda yatmaklariga néme sebeb
801  kildi mundag imam giiftan
Mustafanin?® édim ¢ alem-dar
802  bolup érdim sehid ceng-i Uhud
darb urup érdi bir n°¢ge merdud
803  késti kafirler avval or bilegim
tuttt muhkem “alem ceb bilegim
804  bu mabhal bir la‘in-i bed-mesti
tig ile ceb kolumni hem késti

805  wvakti ékki kolumni késtiirdiim

287 B92a/08 kiliban
288 B92a/09 eskdin
289 B92a/13 babaniznin

Serap ALPER

o
o £ .
fg - “alemni kistirdum

806  késti andin basimni bir kafir
hak “ata éyledi mana sehid

807  ol-zaman mén hevay tayr éttim
kolga alip bagimni seyr éttim

808  cay kildim 6ziimge usbu mekan
bu sebebdin méni dédi tayran

[38b]

809  munda yatmaklikimga®® bais ol
bir kiin dép édi hadis-i resil?*

810

B92b/07 her kelami aniy ériir diirr-i pak
0zi umman-1 rahmet olsa né pak

811  dép édiler m®nin ki naslimdin?®2
pas éter Kagkar diyaridin

812  m°n mu niyyet kilip édim bari
béreyin dép olarga m°n yari

813  bu sebebdin bu yérde cay éttim
stikr billahe muradim yéttim

814  kildigizlar ‘aceb ulug himmet
hak ta‘ala “ita kilur rahmet

815  barcanizlarga tenri yaridiir®®
menziligler subu diyaridur®®*

816  mén mu sizler liciin bolay talib
dédiler boldilar olar gayib

817  eski birlen bu yérni €ylep nem
kild1 seh nisane<vii> tag <u> ‘alem

818 hatm-1 kuran du‘ani kildilar
bar¢a menzillerige yandilar

819 sahlar makdemiga bolga¢ sad
kildi lesker kélip miibarek bad

820  sakiya bu koniilni abad ét

2% B92b/06 bolmaglhkimga

251 B92b/06 bir kiini emr kildilar sah-1 resiil
292 B92h/08 neslimdin

293 B92b/12 yar durur

294 B92b/12 diyar durur
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Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmig Manzum Dort Imam Hikayesi

feyz camu bile méni mest ét 834  ylzdiler kiifr éli k*fasidin
[39a] aplasunlar cihan vefasidin
821  bolayn anga mest <ii> laya‘kil 835  hazret Sahzade-i Mansir
s0z giilistanida bolup biilbiil barur érdi be-yad-1 rabbi gaftr
822  Dbi-hicab oluban figan éteyin 836  barga leskerdin érdi lik bUrun
gonge yanlig yiirekni kan éteyin ana ceng kilmak érdi misl-i oyun
823  bu suhen dest<i>ni tay étenler 837  bi-haber barup érdiler 6zdin
maksad giilseniga tikenler yérdin 6zge nihan édi kdzdin
B93a/01 Hazret-i imamlar Kkafirler birle 838  nev-civan érdi tarf merd <ii> dilir

ceng (02) kihip Kkiillii nefsin za’ikatii’l-
mevt (03) sarabim ecel sakileridin nus
(04) étip ve kefa billahi sehiden (05) 839  nagehan bir n°gge la“in pelid
muhammedun resiillullah  ziimresiga
dahil (06) bolganlar: ayturlar

suda giiya neheng kozugda sir

bir cevanibde kilmis érdi kemin

824 usbu mektibnin subensazi?®® 840 c¢ikt1 bu koturmasidin ol begler

Kilds bu nev*-i kissa a¢az?®® bi-habarlikde éyledi cengler

825  sahlar kaslanga keldi sipah 841 abir ol pehliivan schzade

boldi cennet isiga amade

842 dehr danlukini asikar étti

dédi hazretleri kétip nagah
826  Ciniler korganidin her pare
keliir érdi saday-1 nakkdre amma sehzade can nisar étti
[40a]
843  bi-vefa dehrdin koniil tizdi
hirlar birle enciimen tiizdi

844 arkadin Sultan-1 Sah Kasim Us

827  nevcivanlar barip édi bir kiin
kélmedi kiifr ehlidin hig tin
828  “akibet kal‘age K'rip baktuk

tabl avazi bar zi-can yok
tti bu isni kérdi ketti hi
829  bargamiz ser-be-ser bolup hayran yetti bu isni kordi kétti has

4 1dil larin ki larig
piiye urduk sehir ara her yan 845  aldilar baslarin koyanlariga

koll I lang
830  bir kutuz mest téve tizlepdiir kollarii salip bu yanlariga

846 ki ak étip k'lip feryad
tabln1 diimbesiga baglapdur yaxasin gak ehp hp fetya

et mevh Svledi biinv
831 tabl-baziga téve urgac diim bu sifat nevh éyledi biinyad

47 st sehidim saribim i za
¢ikar éken sadasi diim bar diim 8 ér sehidim garibim G zarm
[39Db]

832  aplaban®’ usbu sdzni sah-1 cihan

nev-baharim refik-i gam-h'arim
848  insim <{i> miinisim <> karindagim

¢ylediler bu nev* hitkmi revan bolsu bas fedast bu basim

849 a an feda kilay ahi
833  atlanilar tamam gerdanlar cange can feda kulay ahir

imdi ¢ iyet kilay ahi
tepri hakkida oynasur canlar uzvuy ntyet xtlay 4t

850  mén mu séndin beter garibdiir mén

295 B93a/07 suben-dant imdi yalguz mu hem kalipdur mén

2% B93a/07 ..nev" siikr-efyam 851  yaverim firkatin émes yalguz
297 B93b/01 anlag
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kéce yaglig ériir mana kiindiiz

852 sana cennetde hak ceza brsiin
mana hem sabr ile r1za bérsiin

853  dép bu yanlig figan <u> nale k'lip
koz yasint misal-i jale k'lip

[40b]

854  amma sok igre natiivan oldi
kiifr éli kinidin revan old1

855

B93b/03 Hazret-i Pehliivan Sah Kasim
bold kiifr ehli kinidin ‘azim

856  yétti bir kir ugiga ol sultan
anda pinhan édi n°ce nadan

857  hamle kild1 ¢'kip be-yekbare
cengge kirdi bu ér urup na‘re

858  giyiya hasr asikar oldi
Cinler kan1 ciiy1 bar oldi

859  darb-1 semsir bile késilgen bag
taglar damenide yatgan tas

860  Cinlernin ki nim can <u> cismi
kilur érdi figan her kismi

861  boldi ceng bori koyga cafgan-dek
ya kamuglukga ot tutaggan-dék

862  ‘akibet Sultan-1 Sah Kasim-1 Us
kildilar serbet-i sehadet nus

863  giil yiizi misl-i za“ feran old1
gonge agilmayin hazan oldi

864  serv ‘ar‘ar édi yikildi dirig
cismdin rengi ugt1 bold1 s*rig

865 ey felek vajgiine kécer fitar
bi-vefa-y1 actize-i gaddar

[41a]

866  kimge kildip vefa s°n ey devran
sana brgen konjiil ériir nadan

867 ey sitemkar cihan fenadur sn

868

869

870

871

872

873

874

Serap ALPER

turfe mekkare?®® bi-vefadur sén
perveris eéyleben 6ziiy elge
‘omrini bére s°n yana yélge
tén ara asr®gan®®® ‘aziz canm
“akibet tokke s°n aniy kanin
yéttiler bu mahalde tort imam
kordiler usbu haleti be-tamam
sahlar amma soliga yétti

Sah Mansiir’ni1 anda defn étti
hatm-1 kuran du‘a kilip “azim
kordiler pehliivan Sah Kasim
cismidin can kusi heva kilmis

kafesi tenni miibtela kilmig>®

B94a/08 yatadur cismi kipkizil kanda

875

876

877

[41b]
878

879

880

881

882

ol elif dék kizil kalem-danda
tende can bolmasa nédiir hali
bir miizehheb kafes ériir hali
pehliivanlar figanlar eylep

esk hasretini cliyvar €ylep
heme fiisiin ile dirfg <¢>diler®

ani sol yérde defn éylediler

sahlar dédiler bu nev* kelam

bizge hem bolgay usbu yérde
makam

gark-1 kan koriiniir bu yér bizge
dédiler tiisti<ler> usol tiizge
¢éylediler tevecciih bisyar

bold1 andék besareti izhar
cezm kildilar is yakin y°tmis
bildiler < 6mr mevsimi k'tmis

mesgil old1 namazga tért imam

298 B94a/03 mekkar

299 B944a/05 asraban

300 B94a/07 “ars-1 a‘ 12 iize neva kilmis
301 B94a/09 ah efgan ¢ékip hemme legker
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koptilar agga lesker-i islam

883  seh namazidin®* bolguga farig
saf tiizlip turdi Cinler arig

884  flsmedi as <vii> bolmadi tayyar
pehliivanlar mu tiizdi saf nagar

885  ol-kiini saht ceng kildilar
kiifr ehlini teng ki kildilar

886  kop édi bu pelid bed-dinler
tola bold1 sehid mii’minler

887  “akibet tabl baz kestni ¢alip
tisti her éki sipah yanip

888

B94a/07 dédiler éyleniz bu tort imam
Ciniler yér éken né nev‘ ta‘am

889  umag étgen égen bu giimrahlar
umaci sogumas®® dédi sehler

890

B94b/09 kopunizlar harirga dédiler
ol kiini asn1 ilgeri yédiler

891

B94b/10 Cini as1 bolguca tayyar
saf tiiziip ceng boldilar tayyar

892

B94b/11 Sah Kaytus Magribi ol kiin
Cinilernin kiinini kild1 tiin

893

B94b/12 miisliimanlarga Ciniler aligip
cafisip étisip gehi sasisip

894

B94b/13 kétti duizahka bi-hesab pelid
miisliimanlar mu tola bold1 sehid

895

B94b/14 < akibet baz gest ¢aldilar

hemme mevalariga yandilar

302 B94b/02 ta‘ atdin
303 B94b/08 savumas

Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmig Manzum Dort Imam Hikayesi

[42a]
896  boldi feyda bu ahsami éki seg
gacasur érdi anda munda siinek>*
897  vakti ol barga<h>ga yétti yavuk
bir imam aldi kolga ya bile ok
898  okni ez-pey bu segge atgaylar
diizahilerga ami katgaylar
899  yana bir sah dédiler zinhar
usbu seglerge bérmeriz azar
900  seg mu hem bolsa alsun arami
koydilar yanlarida ok yani
901  érdi casiis seg émes érdi
ama segdin mu kem émes érdi
902  Kkécesi ugbu ekki bed-mesti
yarlarnin®® ki ¢illesin késti®
903  hem kiliglarn1 yemledi €ki sim
tiktt miltiklaniy igige kum
904  on tarafdin®” izengiini késti
mugtenem bildi vaktini kétti
905  érte tan att1 okudi ezan
turd1 lesker namazga bu zaman
906  yiiz yétmis saf érdi mii’minler
kéldi bu ¢agda cemi‘ bed-dinler
[42b]
907  Hace ‘ Abdullah érdi “allame

308 < imame

bés imam baglarida
908  klmedi hatiriga hig stre

okudilar ki siire-i bakara
909  cari bold1 zebaniga nagah

sonki®® rek¢ atda siire-i taha
910  Dbolguga bu namazdin farig

miisliimanlar sehid bold1 dirig

304 B95b/02 bold1 peyda aksami ékki seg
305 B95a/07 yaylarnin

306 B95b/08°de ayni beyit

307 B95a/09 pay1 hem

308 B95b/12 basda

309 B95b/15 sont
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911  brdiler vakt on tarafge selam
kordi {i¢ saf kisi kalipdur imam
912  sol tarafge®? selam bérdiler
bir y*rim saf kisini kordiler
913  der-gazab bold1 sahlar bisyar
dédi diildiilni éylegil tayyar
914
B96a/06 kildi ahdlar sahlar bar
kanini derya dék étse cari
915  g¢ikmagunga bu kiin tizengiiga kan
bérmegey-m°n bu Cinlerga aman
916  vakti diildiilga sah yétti yavuk
kordi atlarnin or lizengiisi yok®!!
917  tigla yemleklik®'? yada yok gille
dédiler atlar nevrde ya zabh
918  ol-kiini asuman feristeleri
kild1 nazzare barga hiir peri
[43a]
919 titredi belki asuman <u> zemin
nale éyler édi mekan <u> mekin
920  boldi ceng otga su aliggan-dék
ney-sitanlikga ot tutaggan-dék
921  yaki tapgan kébi €kin yala<n>gac
ya ki ¢iggan kébi ta‘amga ag
922  vyakile koyga bori®®® ¢cafgan-dek
na-muradlar hazine tapgan-dék
923  bad firaglik beyan étti

ebr sakkarligin3! ¢

ayan étti

924 akt1 derya bolup meger kanlar
ketti®!® diizahga bi-“ aded canlar

925  gah atlarni or) tarafge siiriip

olttirer érdi Cinlerni urup

310 B96a/04 ¢ep koliga

311 B96a/08 kordiler atni iizengiisi yok
312 B96a/09 tiglar yemlik

313 B96a/14 sir

314 B96b/01 sakalikin

315 B96h/02 kagt:

Serap ALPER

926

B96b/04 gahi sol kolga siirtiben diildiil
kiifr ehliga saliban gulgul

927  kistedin pesteler kopardilar
pehliivanlar kanini aldilar

928

B96b/06 Cinilerniy tenidin akgan hiin
ya Firat érdi ya meger Ceyhiin

929

B96b/07 érdi tenler bu kan ara garki
tas bile basga yok édi farki

930  Cinlerni ¢enan ¢?far érdi
kan tlizengii bile akar érdi

931  gehi hiigyar édi bular gehi mest
“akibet kiifr ehli taft1 sikest

932  Cinler kact1 tutt1 bir vadi
kogladi pehliivan Bagdadi

933

B96b/12 bir kiini alip koliga imam
sald1 ol yérge kokledi tamam

[43b]

934  Hazret-i Seyh Mir Celaleddin®'®
niir zahir édi cemalidin

935  érdiler evliya-yi1 plr-kuvvet
pehliivanlar igide piir himmet

936  ceng kilur kiinleride ger Riistem
fil cenabida pessedin édi kem

937  y‘tse nageh ecel semiimu sitiz
pesse aldida fil bolur aciz

938  koglaban kiifr élini®Y’ kéttiler
nagehan bir ¢ukurga yéttiler

939  bar édi anda nce yiiz fare
hamle kildi1 ¢'kip be-yekbare

940  saki cam ecel bularga taraf®!8

316 B96b/13 hazret-i seyh érdi celaleddin
317 B97a/02 Cinilerni
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kild1 bu camiga canini sarf
941 ictiler ciir a mest mest oldi

cismi tofrakga pest pest oldi
942  ulagsip bir n°ge la“in belid

kild1 sultan1 hem bu yérde sehid
943  koglaban kiifr élini kalgan él

merd merdane kildi ceng cedel®*

944  sahlar amma 6temekge namaz
éylediler tahareti agaz3?°

[44a]

945  Dir kiisevni alip koliga imam
sald1 o yérge kokledi be-tamam

946  tabi yanlhig diraht ériir hala
asl-1 fer‘i aniyg érdir bala

947  kim ki is kilsa bid‘ at kiistah
anda hacet tilep bérerler sah

948  barga hacetge ol deva boldi
tola €l haceti reva boldi

949  turdi sehler namazga anda
Cinler yatmisg érdi pinhanda

950  sahlarm koriip namaz igre

¢yledi zabh secde-gah igre

44a/08 kalu inna lillahe ve inna ileyhi

raci‘in

951  kiin tutuldi karangu boldi cihan
yér <ii> kok eéyledi huris figan

952  taglar éyledi sada-y1 agaz
destdin ¢ikt1 reng-be-reng avaz

953  wvabhsiler éyleben figan hurts
yiglamakdin bolur édi bi-hiig

954

B97a/13 kanlar1 yérni lale-zar étti

bu beyabanmi giilizar étti

318 B97a/04 tutt saki ecel bularga taraf
319 B97a/06 kild1 merdane-var

320 B96b/11 sahlar amma Stemekke namaz/ éylediler

tahareti agaz

Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmig Manzum Dort Imam Hikayesi

955

B97a/14 cem® boldi tamam biilbiiller
kilisip seh basida gulgullar

956

B97b/01 zar yiglap neva kilur érdi
reng-be-reng macera kilur érdi

957  ah efgan ¢ekip®?! mela’ikler
okudi kiilli sey* -i halikler

[44Db]

958  barga sehlernin érdiler taci
érdi sehler olarga muhtaci

959

B97b/04 lebleri la“1 érdi yiizleri giil
giiller eskide érdi kemter kil

960

B97b/05 érdi naziik kadd1r meger “ar‘ar
ser-nigiin kild1 yétti bir sarsar

961

B97b/06 din-i islamniy édeler sem*i
daderiga 6¢iirdi bir cem‘i

962

B97b/07 émdi kalduk karanguda bizler
fitsli pervane-var hacizler

963

B97b/08 carh-1 kec-rev vefast yok hiin-hVar

evvela mihr éyledin izhar
964
B97b/09 bi-vefalik yana ayan ettin
gonge yanlig yiirekni kan éttin
965 érdi ‘alem hadikasi ara giil
giiller eskide érdi kemter kil
966  sahlar her biri édi gonge
koymadi b ecel agilgunga®??

967  sarsar-1 merg ile hazan étti

321 B97h/02 kalip
322 B97h/10 koymadin an1 sén agilgunga
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berg-i sahi bile nihan étti*?®

968

B97b/12 kimge kildig vefa sén ey devran
sana bérgen koniil ériir nadan

969

B97b/13 korsetip reng-be-reng firib flistin
‘akibet kila-sén bu nev® zebiin

970  dehrnin ki isi®* fiistin firib
¢lni kayd éyleben firib bérip

971  birni éylep cemaliga magriir
bir<i>ni dehr maliga magriir

972  birge ihsan étip zen <ii> ferzend
salip aniy muhabbeti bile bend

973  birni sehlikga paymal éylep
birni zer hasretide 1al eéylep

974  biri na-murad hemise yiiz miny gam
biri zer-dar émes ana hem-dem

975  birisige “ita k'lip genci
ana ahir salip 6liim renci®?®®

976  taft®® her sz bu safhada mezkir
hemesi fani baki érmestiir

[45a]

977 dehr fani husil hem fani
kalmagay baki hi¢ zi-cani

978

B98a/05 yad tutgil koniilde ey yaran
ayet-i kiillii men ‘aleyha fan®?’

979

B98a/06 fani érmes cihanda yette nem
fanidiir andin 6zgesi be-hem

980
B98a/07 evvela tenridiir €kingi riih

323 BO7b/11 sarsar-1 merg ile hazan kildiy/ berg sah
bile nihan kildiy

324 B97h/14 hasilati sénip

325 B98a/02 kériiniir genc amma on renci

326 B98a/03 tapt

827 Rahman 26: “Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir”

981

Serap ALPER

“ars kiirsi behist kalem bile levh

B98a/08 yana diizah mu hem fena ermes

982

hasilati cihan beka érmes

B98a/09 bar durur bu cihan ara her sey’

983

Olgiisi “akibet yore’lmes hay

B98a/10 bu dem magriir cihanda mén hay

dép

984

985

986

987

988

989

990

991

992

993

[45b]
994

bir kiini eltgey ecel haydip
érse®?® Cokt1 Resid Niikte Resid
hazret-i sahlarn kildi sehid
tigeiga kasd kildi kafirler
bérmedi tagni hig kisige bu ér
tigemnm éki €lgini®® késti

tign1 muhkem t'ziga ol kisti
tizini k°sti kist1 boyniga

yana bir tig ¢afti boyniga

gayib old1 hevaga tug orlep
kokdin avaz kéldi yér titrep
Cinler Cin tarafge boldi revan
ii¢ kége kiindiiz karangu bold1 cihan
bold1 andin kin cihan risen
kalip érdi hayat kirk bir ten
basiga tofrak sacip bolup hiis
kokge yétkiirdiler figan huris
¢id<a>may sahlar firakiga
yiizni siirtiip imam ayagiga

dér édi zar zar yiglap kas
bérgey érdiik biz séndin ilgeri bas

her cefa klse ilgeri korsek

kormes érdik bu halimi 6lsek

828 B98a/11 ¢iinkii
329 B98a/13 kolin1
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995

996

997

998

999

1000

1001

1002

1003

1004

[46a]
1005

1006

1007

1008

1009

1010

1011

1012

ah misafir garib yetimlik ah
hazretindin bolek yok érdi penah
bu gariblikda nylegey-miz
sorsa ¢l né cevab bérgey-miz
yurtga barsak sorarlar ¢l bizdin
ayrilipdur miz munca leskerdin
k?n1 atam k®n1 karindasim
mihriban riizgar yoldagim
munda tursak garib firkatde
ayrilip hazretindin hasretde

bu sifat nevh éylege¢ agaz
kéldi nageh kulakiga avaz

¢l kozidin gayb boluglar dép
Iik sizler ¢evriiliinler dép
kir<k> ten bold1 didedin gayib
bir kisi kaldi bolmadi gayib
togulup érdi sehr-i Magin’de
kirk bir yasida érdi bu hinde
dédi yiglap eya sehin-sahim

néyleyin yok m°nin ki hem-rahim

bu diyar i¢re mn garibdiir m°n
firkatin birle sarg®ripdur mén
Hizri érdi bu merdnin ism
¢lin miinacat kildi bu kism
sahlardin besareti bold1

ana mundag isareti boldi

s°n biznin kabr-payimiz bolgil
Yiisuf-1 Gazi’ga habar bérgil
bu besaret<i> taft1 ¢iin ol-dem
Kagkar canibiga koydi kadem
ah <u> efgan bile barur érdi

Yiisufi Gazi’ga habar bérdi

Hazret-i Yiisuf<r> Gazi Kadir Han

kild1 anglap tiimen tiimen efgan

atlanip ol tarafga yordiler

1013

1014

1015

[46Db]
1016

1017

1018

1019

1020

1021

1022

1023

1024

1025

1026

[473]
1027

kéliben sahlarm kordiler
Kerbela desti lalezar olmis
giiyiya kim yan1 bahar olmis
baslar1 cismidin clida anda
tenleri gark ériir kizil kanda
boldilar sultan anca bi-takat

hisidin k°tti bir n°ce sa‘at

kéldi kudret<i> yana hiisiga
yér <ii> kok yigladi hurtsiga
kild1 nazar®*® agiban kozini
bir tutupdur 6liig defin yiizini
hemme derya-y1 kan ara garki
kafir i miisliimanga yok farki
basini secdege k°yup sultan
dédiler ya rahim u ya rahman
mubhifler hazretinge a“ yandur
marna miigkil 6zlinga asandur
Miisliman kys1 k?ysidur kafir
hi¢ birini kilalmadim®®* zahir
¢lin miinacatni tamam étti
tag<1>din her tarafge sel keétti
asumandin yana yagin yagdi
kafir ehlin yiliz<i> tiibin sald1
¢olge kiifr ehlinin yas1 akti
bar¢a mii’minler kiblega bakti
misliimanlarn fark kildilar
bu sehidlerni defn kildilar
sanduk capturup cesedlerge

koyd1 sehlerni hem lahidlerige

vakf evkaflar k'lip ta‘in
tag “alem baglaban k'lip tiz-kin

330 Metinde nazzare yazilmig, vezin geregi nazar

okuyoruz.
331 Metinde kila almadim seklinde.
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1028

1029

1030

1031

1032

1033

1034

1035

1036

1037

[47b]
1038

1039

1040

1041

1042

1043

1044

1045

kéltiirtip koydilar ¢erag kuran
¢ylediler bularn1 avizan
Kaskar’din Kumul’ga nce sehr
aslik u ¢ehar-pay la‘l <u> zer
nezr kildi zekat deh-yekni

tort imamlarga usbu her-yekini
kirk dyliigni éyleben vahan
yandilar Yasuf Gazi Kadir Han
kéliben y°lda kaynatip dasim
yanur érdiler akizip yasini

her kisinin ki haceti bolsa
sahlarnin mezariga kélse

ravza basiga cuglasip her kiin
¢ékki ti¢ kere yiglasip her kiin
sidk ile “arz kilsa dadim

vasga nazar kilsa malini

bolsa her haceti reva bolgay
bi-sek ol derdiga deva bolgay
kim barip alta yétte kiin yétediir

bolsa her maksadi an1 yétediir

ba‘ ze mii’min tavaf kilalmaydur
yol yirak tiigsesin kilalmaydur
ya ki ser-fitne-i zamanesi bar
ya ki bir ¢ 6zr bir bahanesi bar
sidk ihlas ile niyaz étgey

tort imam ani ser-firaz étgey
bolsa aniny né kism maksiidi
yétkiiziir maksadiga ma‘biidi
tort imamlar yétip bu dadiga
sol-zaman yétediir muradiga
dehrdin bir bela ana kélse

ya ki bir zalimi  azab étse

ya ki aniy malin1 doz alsa

ya ki bir gam rengge kalsa

ya urup diigmeni ana nisi

1046

1047

1048

[483]
1049

1050

1051

1052

1053

1054

1055

1056

1057

1058

1059

[48b]
1060

1061

1062

Serap ALPER

bolsa her kism vehmi endisi
usbu tezkireni tafip okugay
diismeniniy ki camiga tokugay
usbu tezkire bolsa her kanda
bereket nazil bolgusi anda
usbu tezkireni okup kar1 yas

yiglasa ¢iksa kozleridin yas

sidk ihlas ile du‘a kiladur
hacetin tort imam reva kiladur
t®padur her muradini bi-sek
maksadiga yéterge yok hic sek
cem‘i bolganda ¢l kiyametge
ol seza-var olur sefa‘atge
kim ki sehlerga i tikad étse
gafil olmay du‘ada yad étse
usbu diinyada bereket tapgay
“izzet-i cah fazilet tapgay
stdager bolsa yoriir stidasi
batmas ‘alemge mal diinyasi
bu kitabetni okugan dihkan
bereket tapgay birige min dan
maldar olsa piir b°lur mal
kilgusidur terakki ahvali
na-murad olsa ol gani bolgay
sim zerdin hazineler tolgay
bu kitabetni okugan talib
“ulemalarga hem bolur galib
her kisi kim okup du‘a kilsa

tort imamlarga iltica kilsa

der-mahal maksadini ol tapadur
ma rifet tevsen minip gafadur
munda éylep ana ‘inayetler
tanla kilgay ana sefa“atler

riz-1 mahser kiyamet olgusidur
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1063

1064

1065

1066

1067

1068

1069

1070

[49a]
1071

1072

1073

1074

1075

1076

1077

1078

1079

barga ¢élge nedamet olgusidur
kélgiisi afitab nize boyi

kilgus1 kiin on yiiz y*tti kavi
asuman u zemin bolur ¢og dek
tire tofrak kizip bolur kog-dék
bilmes ol-kiin érenler érlikni
unutur barca zenler zenlikni
yok ogulnir isi atas1 bile

kiz tutusmagay anasi bile
barca ¢l hasret i nedamet ile
kalgay endise-i nedamet bile
anda hazir muzari‘ G mazi

hak ta‘ala 6zi bolur kazi
bendeler anda “ aciz ii hayran
her kim 6z haliga bolur giran
tiiggiisi adem ogliga min gam
hi¢-kim yok anda bir hem-dem

yazukiniyg ki vehmi endise
ber-taraf hasrnin ki tesvisi

hi¢ sek yok ekser insan
bolgusidur garib-i ser-gerdan
kilgusidur resill ¢ aleyhisselam
“arsnin sayeside cay makam
tepregey ‘ars kiirsi levh kalem
koterip bagslariga nar ‘alem
yiglip anda havis-i efradi

cem* olup hemme seydi evladi
kol acip iltifat-1 rahmetge
rehber olgay bu “asi immetge
bagka bagska sefa‘at étgeyler
baglaban cennet igre ktgeyler
bolsa kim handan hevadari
tort imamlar bolur aniy yari
anda bolganda tesnelikde harab

havz-1 Kevser bilen kilur sirab

1080

1081

[49b]
1082

1083

1084

1085

1086

1087

1088

1089

1090

1091

1092

[504]
1093

1094

1095

1096

tapmagan cagda ¢l penahim
hak ta“ala o6ter giinahin
barca yazuklarini “ afv étgey

menzil-i cennet igre korsetgey

usbu tezkireni okuguecilar

hem seri at yolin tugugilar
Olgiini kdrm®gey “azab elem
yétmegey hig kisi zulm sitem
sehid bolup o kiin ana yar
yétmegey ingallah hi¢ azar
m°n glineh-kar bende ey halik
kilmadim hig ta“at-1 layik

beni adem i¢ide hi¢ bende
bolmagay mana ohsasir mende
ya ilahi be-hak ilahe restl

kil mén asini kullukunga kabul
‘arz-1 taksir stirgeli akil

men ériir mén kemjne-i gafil
érdi yagim kégik 6ziim nadan
“ayb <u> noksan bardur ¢endan
is kéciklergediir hata k'lmak
ani ¢onlar isi “ita k'lmak

yok édi kabiliyetim anga
munga sézlerni nazm kilgunga
ta miilk-i Hoten ata tagi

tort imamlar niyazi m*n dagi

tofragim usbu asitandindur
nasibim usbu asiyandindur
menzilim hem bu meshed-i paki
tekye-gahim bu asitan haki
plist-i plistiim bu yérde 6tken égen
munda maksadlariga yétgen égen
kirk yasga yétip atam imdi

yok éken hi¢ ferzendi
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1097

1098

1099

1100

1101

1102

1103

[50b]
1104

1105

1106

1107

1108

1109

1110

1111

1112

1113

1114

bir kiini ravzage k°lipdiirler
tiizetip hem taleb k'lipdurlar
budluk yéteban siibudumga

pat y?kin kélmigem viicidumga
<akibet bir kiini togulmig mn
bir nahif za“if ogulmis m*n
stikr étip terbiyet k'lipdurlar
riz u seb merhamet k'lipdurlar
koyup éken atimn1 Molla Niyaz
m°ni kilmis imamlarga niyaz
bérdi mektebga tort yasimda
atam érdi hemise kasimda

me°ni dép kiinde dahli mekteb

oOrgetiir érdi mana “ilm-i edeb

yasim alta yéttege yétmis
bi-vefa diinyadin atam k'tmis
bagga tiismis bu derd gam tagi
koyliime bu yetimcilik dag1

yok atam her k?yan bakur érdim
riz <u> seb yiglaban okur érdim
pat fursat sevadim agilmig

bab-1 genc-i muradim agilmis
Iik her s6z koniilge yétgeg pat
nazm &ylep kilur édim ebyat
tola ebyat ¢ylege¢ zahir

mana at koyd1 ¢on kégik sa‘ir
ta bu dem kurmet ii sikeste 1al
koyliim érdi bir “acib hayal

bir isi m*ndin asikar olsa

ehl-i “alemge yadigar olsa
kiinde basimda yiiz hayal érdi
lik bu i3 mana muhal érdi

bu tefekkiir bile katip basim
yétti ahir yégirmege yasim

k®ldi ahir bu is hayalimga

[51a]
1115

1116

1117

1118

1119

1120

1121

1122

1123

1124

1125

[51b]
1126

1127

1128

1129

1130

1131

Serap ALPER

siginip hayy-1 zii’l-celalimga

‘akibet ravza sar1 ‘azm éttim
tort imamlar cenabiga yéttim
nége kiin anda istihare k'lip

ah <u> efgan nale zare k'lip
talebim bu édi ki sam seher
nazm tariga baglasam bu giiher
ké¢e kiindiiz mana bu érdi cedel
kérm'sem tiisde bir cebel

milr yanlig ana kadem koydum
kith-1 gamni bagim iize koydum
kéldi bir seydi hamid sifat

dédi gamda kégiirm®gil evkat
tutt1 €lgimni dest-gir old1

mir tag lizre ¢ikti sir old1

sad boldum yiiz anca gam ¢éktim
oyganip ah dem-be-dem ¢éktim
hak ta‘ala zebanima bar1

bérdi til bold1 nazmga cari
sahlar yari bérdi cezm éttim
kuvvetimnir barica nazm éttim
nge kop bolsa ‘ayb <u> noksani

afv étin “ayb kérmeyin ani

amma n°yley bu ¢arh k°cer fitar
kim ki tab® ehli bolsa éyledi har
si‘ir alarga yok haridar

kesad olmis bu la‘le bazar
diirr-i giran érdi yok sarraf

bu soz toladur velik yok “arraf
nazm-1 es‘ ar halamaydur él
genc-i virane tunumaydur €l

bu sebebdin besi melal érdim
0z 6ziim birle fay-mal érdim

gah ‘ussak ara makamim édi
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1132

1133

1134

1135

1136

[52a]
1137

1138

1139

1140

1141

1142

1143

1144

1145

1146

1147

[52b]
1148

hamse birle Nevayi kamim édi
me°ni kilgan meze siihendan
Mir € Ali Sir’nin nemek-dani
tuz1 yok bolsa kanga tatlig as
yahs1 amma kum tize kat1g tag
0zni ol sahga ta‘allik ét

yiiz timen  6zri ile temelluk ét
bir n°¢e éyledim hayalati

fani bu dehrnin husiilatt

“omr korse kisi ki Lokman-dék

devleti bolsa ger Siilleyman-dék

bolsa Riistem eger nedim anin
bolsa hari y°ri harim aniy

gah yér bolsa cay h'ah felek
hizmetin éylese cemi‘ melek
konli her mihridin ériir safi
sigmasa safhalarge evsafi
“akibet bir kiini ecel yétgey
hig birisige bakmayin kétgey
bakgali bolmagay “ilact hem
stid kilmas bu taht tacit hem
bir nefes turmayin bedr kétgey
sayili dehrdin beter kétgey
kilsa bir yahst is cihanda kisi
baki kalgay anig bu yahsi isi
meselen medrese ve ya lenger
mescid ii kiill bina kilur her ér
fani bolsa eger usol baki
amma bolmas anir at1 kani
yahsi at birle yad éylerler

ruh ervahin sad éylerler

an1 kilmakga ménde yok magdiir

hi¢ is méndin baki kalmaydur

miiddeti baki soz giilistani

usbu hem ¢ akibet bolur fani
1149  yad tutgil koniilde ey yaran
aytt1 kiillii men ‘aleyha fan®*
1150 yad éterler dép fani bolgunca
sOzledim nazm1 ana bir munga
1151 “ayb bolsa soz"'mde ya hatda
yad étinler du‘ ada elbette
1152  bolsa hatda “ayb noksani
“afv étig “ayb kormeyin ani
1153  érdi ta’rihka ii¢ yiiz t°ksan
ont ziilhiccenin sehid olgan
1154 yana ta’rihdin olmas érdi garib
nasrdin taftt nazmiga tertib
1155 ay hamel yili érdi hemdiine
hem tamam old1 riiz-1 azine
1156  kilinip nazm bold1 bu tagda
geh imamlarda gah say bagda
1157
[52b/11] bi rahmetike ya er-rahmani’r-
rahimin
[53a/1] ta’rihka min éki yiiz atmis bir toh1
yilda rebi‘iil-ahir ay (2) y°tesi pencsenbe
kiini bitilip tamam bolgan rakim (3) Molla
Rahmet ibn Molla Yasuf Seyh Kiiceni (4)
gaffara’llahu ziintbehiima ve settar (5) i’l-
“uytibihiima temmet (6) tamam bi‘avni
(7) meliki’l- (8) vahhab®*

332 Rahman/ 26: “Yeryiiziinde olan her sey fanidir”.
38  Hacminden dolayr metnin biri digerini
tamamlayict nitelikteki varyantlarmim tipkibasimi
eklenememigtir. Tipkibasimlart gérmek isteyenler e-
posta lizerinden iletisime gegebilirler.
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Sonu¢

Karahanli Devleti hanlarindan Yusuf Kadir Han déneminde Kasgar, Yarkent, Hoten ve Ucatlik
sehirlerinde Islam dininin yayilmasi adina Nasireddin, Zahireddin, Kivameddin ve Muineddin
adli imamlarin gosterdigi ¢abayi konu edinen ve manzum ve mensur varyantlarinin varligiyla
halk arasinda sevilen bir hikdye oldugu anlasilan Dért fmam Hikdyesi, ilk kez Molla Niyaz
tarafindan 1791°de kaleme alinmistir. Satuk Bugra Karahan Tezkiresi, Bugrahanlar Tezkiresi,
Dort Imam Tezkiresi ve Imam Caferii’s-Sadik Destam gibi Dért Imam Hikdyesi de sonradan
Uygur tarihgileri tarafindan Cagatay Tiirkgesi ile tekrar yazilan ya da kopyalanan eserlerden
biridir. Karahanlilarin Islamiyeti kabuliiyle cihat anlayis1 iginde soydaslar1 olan Budist
Uygurlarla savagii konu edinmektedir. Hikayenin bu galigmada ele alinan manzum varyantlari,
Dogu Tiirkistan’in Cin’in eline gegtigi ve karst yapilan isyanlarin kanl bir sekilde bastirildigi
donemde kaleme alinmustir. Tarihi gergeklikligi yansitan bir eser olarak degerlendirilemese de
ozellikle yer adlar1 ve Dogu Tiirkistan i¢in bir donemi temsil eden hocalarla ilgili bir secere
ihtiva etmesi yoniiyle gelenegi devam ettirme bakimindan incelemeye deger bulunmustur.
Hocalar Dénemi gibi bir donemden ge¢mis olan Dogu Tiirkistan’da kaleme alinan eserlerde
genellikle Naksibendi Tarikatina ait bir secere verilmektedir. Metnimizde s6z konusu dort
imama ait verilen gsecere ayni saha ve donemde yazilmis tezkirelerde verilen secerelerle
karsilastinildiginda, Imam Eftah ve dort oglunun secereye sonradan eklenerek mesruiyet
kazandirilmaya ¢alisilmig isimler oldugu goriilse de gelenegi kabullenis ve siirdiirme cabasi
gdze ¢arpmaktadir. Bu yoniiyle hikaye, Tiirklerin Islamiyet’e gegisini anlatan bir manzume
olarak manzum dini eser yazma gelenegine bir katki sunmaktadir.

Dil agisindan, 17. ylizyildan itibaren biinyesinde goriilmeye baslanan yerel unsurlarla
zenginlesen Cagatay Tiirkcesi ile kaleme alinmistir. Bu yerel unsurlar, fonetik farkliliklar
disinda kendisini 6zellikle imlada ve s6z varliginda gostermektedir. Bu ¢alismanin, Cagatay
Tiirkgesinin 20. ylizyildan itibaren ¢agdas lehgelerin ortaya ¢ikmasi seklindeki gelisimine, gecis
déneminin dil hususiyetlerini belirleme noktasinda katki saglayacagini umuyoruz.
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0z

Atasézleri bir milletin binlerce yillik tecriibelerin sonucunda ortaya ¢ikmis séz
varligidir. Bu séz varliklarinda atalarin yasadiklar: olaylar karsisinda derin
diistince ve duygularini gérmek miimkiindiir. Bu yéniiyle 6nemli kiiltiirel hazineler
olan atasézleri, binlerce yil éncesindeki sézlii dilin yaziya gegirilmesi ile essiz dil
varligi hazinesi olarak varligini stirdiirmektedir. Ayni zamanda atasézleri, yabanct
unsurlardan da en az etkilenen ve giiniimiize kadar degismeden gelen hazinelerdir.
Atasézleri sozlii edebiyatin onemli kaynaklart olmakla birlikte semantik, sentaktik
ve morfo-sentaktik agidan incelenme imkdni veren énemli dil bilgisi kaynaklaridir.
Cok genis bir cografyaya yayillmis ve uzun bir gecmise sahip olan Tiirk dili, bugtin
cagdas Tiirk lehgeleri ile varligini stirdiirmektedir. Uygur Tiirkleri ve Yeni Uygur
Tiirkgesi bu cografyanin giiney dogusunda Tiirkliik tarihinin 6nemli merkezinde
yer almaktadir. Bu nedenle Tiirk dilinin énemli kollarindan birisi olan Uygur
Tiirkgesinin atasozleri ve bu atasézlerindeki sézciik 6bekleri inceleme konusu
olarak secildi. Iki veya daha fazla sézciidiin birlesmesiyle olusan sézciik ébekleri,
Tiirk dilinin grameri iizerine yapilan ¢alismalarda séz dizimi konusu icerisinde
degerlendirilmektedir. Uygur atasézlerinde sozciik ébeklerinin  kullanim
sekillerinin incelendigi bu ¢alismada éncelikle sézciik 6bekleri gruplandirilacak,
sonrasinda her bir grupla ilgili 6rnek atasézleri gésterilecektir.

Anahtar Kelimeler: Uygur, Atasézii, S0z Dizimi, S6zctik, Obek.

USE OF PHRASES IN UYGHUR PROVERBS
Abstract

Proverbs are the vocabulary of that have emerged as a result of thousands of years
of experience of a nation. It is possible to see the deep thoughts and feelings in the
face of the events they experienced of the ancestors in these word beings. Proverbs,
which are important cultural treasures in this respect, continue to exist as a unique
treasure of language with the passing of oral language into writing thousands of
years ago. At the same time, proverbs are treasures that are least affected by
foreign elements and that have remained unchanged to the present day. As well as
proverbs are important sources of oral literature, they are important sources of
grammar that allow it to be examined in terms of semantic, syntactic and morpho-
syntactic. The Turkish language, which has spread over a very wide geography and
has a long history, continues its existence today with modern Turkish dialects.
Uyghur Turks and New Uyghur Turkish are located in the south east of this
geography at the important center of Turkish history. For this reason, proverbs of
Uyghur Turkish, which is one of the important branches of Turkish language, and
the phrases in these proverbs were chosen as the subject of study. Phrases formed
by the combination of two or more words are evaluated within the topic of syntax
in studies on the grammar of the Turkish language. In this study, which examined
usage patterns of use of phrases in Uyghur proverbs, firstly, the phrases will be
grouped and then sample proverbs related to each group will be shown.

Keywords: Uyghur, Proverb, Syntax, Vocabulary, Phrase.
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Giris

Atasozleri binlerce yillik yasanmishiklarin triintidir. Onlarda atalarimizin yasam tarzini,
diisiince yapisini, olaylar karsisinda verdikleri tepkiyi gorebildigimiz gibi gecmiste dili
nasll kullandiklarini da gorebilmekteyiz (Giirsu, 2017: 17). Bu nedenle atasoézleri, dilbilimi
arastirmalari i¢in 6nemli kaynaklardir. Atasozleri ayni zamanda atalardan kalmis, belirli
kaliplar i¢inde bizlere yol gosteren tiimcelerdir (Hatiboglu, 1964: 234). Atalarimiz, kendi
yasadiklari cografyada ve zamanda yasadiklari olaylara verdikleri gesitli tepkileri s6zlerle
ortaya koymuslardir. Atasozleri milletin ortak diislince ve tutumunu ortaya koyarak bize
yol gosterir (Aksoy, 1963: 132).Glinlimlzde diinyanin farkh bolgelerinde yasayan Tiirkler
goz oniine alindiginda bu cografyanin ne kadar genis oldugu ve gecmisi milattan binlerce
yll 6ncesine dayanan tarihiyle Tiirk topluluklarinin atasézlerinin ne kadar 6nemli oldugu
gorulmektedir. Binlerce yillik birikimin sonucunda ortaya ¢ikmis atasozleri, Tiirk dilinin
gelisim evreleri ve yapisal 6zelliklerinin incelenmesinde 6nemli kaynaklar olarak varligini
korumaktadir. Giliniimiize kadar Tirk dilinin farkli donemlerinin ve farkhh Tiirk
topluluklarinin atasoézleri tizerine pek ¢ok arastirma yapilmistir ve yapilmaya da devam
edilmektedir. Bunlar belirli bir donemi, toplulugu ya da leh¢eyi kapsadigi gibi genel olarak
Tiirk dilinin atasézlerini inceleyen ¢alismalar da bulunmaktadir. Ozellikle giiniimiizde
Tirk diinyasinin atasdzleri lizerine yapilan ¢alismalar, halk bilimi ve dilbilimi alanlarinda
yogunlagsmistir. Uygur atasozleri ile ilgili glinlimiize kadar birgok calisma yapilmistir.
Kurtulus Oztopgu (1992) “Uygur Atasézleri ve Deyimleri” isimli kitabinda atasozleri ve
deyimleri Turkiye Tiirk¢esine aktarimlariyla birlikte vermistir. Diger bir calisma kitap
seklinde Leven Dogan (2020) tarafindan “Uygur Atasézleri” bashgl ile yayimlanmistir.
Ikinci baskis1 2020 yilinda yayimlanan bu eserde Dogan, 6235 atasoziinii konularina gore
gruplandirarak 12 bashk halinde incelemistir. Bunun disinda Ankara Universitesinde
Erkin Emet danismanliginda yiiksek lisans tezleri yaptirilmis (Yasen, 2006; Beilikezi,
2011) ayrica Afyon Kocatepe Universitesinde de “Uygur Atasézlerinin Sentaks1” baslikh bir
ylksek lisans tezi yaptirilmistir (Cakir, 2017). Bunun disinda Uygur atasozleri ile ilgili pek
cok makale yazilmistir. Bu alandaki calismalara bir katki sunabilmek adina Uygur
Tirklerinin atasozleri s6zctlik 6bekleri acisindan degerlendirilecektir.

Tiirk dilinin grameri tizerine yapilan calismalarda sozclik 6bekleri konusu, genel goriis
itibariyle ciimle bilgisi boltimii altinda ciimle konusundan oénce anlatilmaktadir. Yani
gramer calismalarinda sekil bilgisi ek, s6zctlik/kelime, s6zciik 6begi ve climle sirasi takip
edilerek islenmektedir. Pek cok arastirmaci da gramer konusunda alisilmis bu sirayi
bozmamak icin ya da climlenin olusum asamasinin bu sira takip edilerek olustugunu
diisiindiigii icin s6zcilik 6beklerini ciimleden 6nce vermektedir (Kerimoglu, 2014: 53). Bazi
Tirkologlar ise bu siradan farkli olarak ciimle-sézciik 6begi siralamasini kullanmaktadir.
Mesela Leyla Karahan Tiirkce S6z Dizimi adli eserinde 6nce ciimle konusunu sonrasinda
kelime gruplarini islemistir (2006: 5). Aynm sekilde Siier Eker de Cagdas Tiirk Dili adh
eserinde tlimce-sozciik gruplari sirasini takip etmistir (2011: xiii).

Sozciik 6beklerinin olusum sirasinda goris ayriliklar1 oldugu gibi, adlandirilmasinda da
bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bazi arastirmacilar kelime gruplari (Karahan, 2006; Ergin,
2013; Karaérs, 2004; Ozkan ve Sevingli, 2013; Oztiirk, 2015; Dogan, 2014); yargisiz
anlatim (Hatiboglu, 1972); s6zclik gruplar1 (Eker, 2011); kelime 6begi (Delice, 2003);
sozciik 6begi (Akbayir, 2003); s6z obekleri veya o6bek (Karaagag, 2012; Kog¢, 1996)
terimlerini kullanmaktadir. Biz ise ¢alismamizda sozciik obekleri terimini kullanmayi
tercih edecegiz.

Tirkologlarin sézciik 6bekleri konusunu ifade etmesi i¢in kullandiklar terim farkliliklar
konunun tanimi ve aciklanmasinda da goriilmektedir. Arastirmacilarin s6zciik dbekleri
olarak neleri anladiklari ve bunlari nasil siniflandirdiklarin1 vermek suretiyle calismamizin
daha iyi ifade edilecegi diisiiniilmektedir. Bu nedene oncelikle Tirk dili uzmanlarinin
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konuyu ele alis bicimleri ve aralarindaki goriis farkliliklar1 verilecek, sonrasinda Uygur
gramercileri arasinda konunun nasil ele alindig ifade edilecektir. Boylelikle bir biitiinliik
olusturulmasi amaclanmaktadir. Calismada Tiirkiye’de ve Dogu Tiirkistan’daki Tirk dili
uzmanlar1 arasinda bir karsilastirma yapilmadan genel goriisler ifade edilecek ve Uygur
atasozlerinden hareketle sozciik 6bekleri konusu anlatilacaktir.

Muharrem Ergin, kelime gruplari olarak adlandirdigi konuyu “birden fazla kelimeyi icine
alan, yapisinda ve anlaminda biitiinltiik olan, dilde biitiin olarak muamele goren bir dil
birligi” seklinde tanimlanmistir (2013: 374-375). Tahsin Banguoglu, belirtme o6bekleri
olarak adlandirdigir sozciik 6beklerini belirten ve belirtilen olmak tizere iki sézciikten
olustugunu ifade etmistir (2007: 497-519). Vecihe Hatiboglu, yargisiz anlatim olarak kabul
ettigi sozciik 6beklerini en az iki sozclikten olusan ve yargili anlatimlara cesitli sekillerde
yardim eden yargisiz anlatimlar bigiminde tanimlamaktadir (1972: 2-95). Leyla Karahan,
kelime gruplari olarak adlandirdig: s6zciik 6beklerini bir varligi, bir kavrami veya hareketi
belirtmek, nitelemek ya da pekistirmek i¢in yan yana dizilmis yargisiz kelimeler seklinde
tanimlamaktadir (2006: 39). Sozciik obeklerini kelime gruplar1 seklinde ifade eden
Mustafa Ozkan, tek kelimeyle ifade edilemeyen durumlari, hareketleri ve kavramlar
karsilamak iizere birden fazla kelimeyle kurulan dil birlikleri biciminde tanimlamistir
(Ozkan-Sevincli, 2013: 14). Siier Eker, konuyu sézciik gruplan seklinde adlandirirken
tlimce icinde kavramlar arasinda iliski kurmak icin birden ¢ok sézciigiin bir araya
getirilmesiyle olustugunu ifade etmistir (2011: 419). Giinay Karaagag, -climle
olusturmayan so6z dizimi birimlerini s6z 6bekleri seklinde tanimlamistir (2012: 159).
Nadir Engin Uzun ise birbirine yakin olan 6geler arasindaki biitiinliigiin 6bek oldugunu
ifade etmistir (2000: 18) Fatma Erkman-Akerson ve Seyda Ozil ise konuyu yénetim
kurami ag¢sindan degerlendirmekte ve sézciik 6beklerini 6begin kurucusu olan yonetici
unsura gore degerlendirmektedirler (2015: 77-78).

Tiirkiye'de Tirk dilinin grameri lizerine arastirmalar yapan Tiirkologlarin s6zciik 6bekleri
konusundaki goriisleri bu sekildedir. Farkli tanimlara ragmen genel olarak Muharrem
Ergin’in ac¢iklamalarinin benimsendigi goriilmektedir. Bunun yani sira, konuya dilbilimi
acisindan yaklasan baz1 arastirmacilarin  s6zciik  Obekleri iizerine yaptigl
degerlendirmelerin diger goriislerden ayrildigi goriilmektedir.

Yeni Uygur Tiirkgesi grameri iizerine Tirkiye’de yapilan ¢alismalarda soézciik 6bekleri
konusu, yukarida zikredilen gorislerden farkli degildir. Bu ¢alismalarda da soézciik
Obekleri, s6z dizimi boélimiinde kelime gruplart baslig1 altinda anlatilmaktadir. Ridvan
Oztiirk, Yeni Uygur Tirkcesi Grameri adhi calismasinda yirmi bir kelime grubu
bulundugunu belirtmektedir (2015:128-136). Levent Dogan ise Uygur Tiirkcesi Grameri
adl eserinde kelime gruplarini ciimle bilgisi béliimiinde anlatmis ve on ¢esit kelime grubu
oldugunu gostermistir (2014:160-170).

Uygur Tirkleri tarafindan Yeni Uygur Tiirkcesinin grameri iizerine yapilan ¢alismalarda
sozcik obekleri soz birikmisi olarak adlandirilmakta ve cliimle konusundan 6nce
islenmektedir. Xemit Tomiir s6z birikmisini “iki veya daha fazla séziin s6zdizimi yoluyla
baglanmasi sonucunda kesin bir yargiy1 degil ancak soze gore daha karmasik bir anlami
ifade eden dil birligi” seklinde tanimlamistir (1987: 22).

Uygur Dili iizerine cesitli calismalar: olan Siileyman Seper, Hazirqi Zaman Uygur Tili adl
eserinde séz birikmisi seklinde ifade ettigi kelime gruplarini iki veya daha fazla s6ziin
belirli bir fikir veya diisiinceyi ifade etmesi amaciyla s6z dizimi kurallarina gore
olusturdugu birlik seklinde tanimlamistir. Ayrica Seper, ¢alismasinda 6bek yapilari isim
tamlamasi, sifat tamlamasi, isim fiil, sifat fiil ve zarf fiil olmak iizere bes grupta incelemistir
(2000: 298-307).
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Uygur dilinin grameri ile arastirmalar yapan Memtimin Sali, Hazirqi Zaman Uygur Tili adl
eserinde séz birikmisi olarak adlandirdigi s6z ébeklerini iki veya daha fazla sdziin
birleserek soze gore daha karmasik anlami ifade eden dil birligi oldugunu ifade etmistir
(2004: 307-308).

Tasraxman Muzat, Hazirqi Zaman Uygur Tili adli ¢alismasinda s6z birikmisi seklinde
adlandirdigr sozciik obeklerinin olusum asamalar: lizerinde durmus, isim ya da fiil
tiriindeki iki veya daha fazla sozcligiin birlesmesiyle olustugunu cesitli 6rneklerle
aciklamistir (2003: 257-264).

Goruldugi gibi Uygur Tiirkleri tarafindan Yeni Uygur Tiirkgesinin sozciik 6bekleri konusu
lizerine yapilan calismalarda konuya daha genel yaklasildigi, Tiirkiye'deki gibi obek
yapilarin fazla alt gruplara ayirmadan tanimi verilmekte ve olusum asamalari
anlatilmaktadir. Ayrica Uygur dilbilimciler arasinda kismen de olsa terim birligi
bulunmaktadir.

Sozlii edebiyatin kesintisiz kaynaklarn olan atasodzleri, zamanla yaziya gecirilerek
kullanilan dilin ge¢misi hakkinda bilgi veren 6nemli kaynaklar haline gelmistir. Biz de
calismamizda Yeni Uygur Tiirkcesi hakkinda onemli tespitlerde bulunma imkam veren
atasozlerini s6z dizimi agisindan incelemeyi tercih ettik. Bu calismada cesitli kaynaklardan
konumuzla ilgili atasézleri tespit edilerek belirlenen basliklar altinda sézciik 6bekleri
gruplandirilacaktir. Atasoézlerinin oncelikle transkripsiyon harfleri ile okunusu ve
sonrasinda Tiirkiye Tiirkcesine aktarimi verilecektir. Atasozlerinin Tiirkiye Tiirkg¢esinde
birebir ya da yakin anlamda kullanimlar1 da gosterilmeye cahgilacaktir. Ornek olarak
verilen atasdzlerinde kullanilan s6zctik 6bekleri italik yaz1 bicimiyle gosterilecektir.

1. Birlesik Fiil Obegi

[sim + yardima fiil veya fiil + yardimci seklinde meydana gelen sozciik obekleridir.
Birlesik fiil 6begi sekillerinde ana unsurun basta, yardimci unsurun ise sonda olmasi
gerekmektedir (Karaagag, 2012: 190). Tiirk¢enin sondan eklemeli bir dil olmasi nedeniyle
sozciik olusumunda gorilen bu 6zelligin s6z diziminde s6zciik 6bekleri ve ciimlelerin
olusumunda da gecerli olmasi 6nemlidir. Ancak bazi istisnai durumlarda bu kuralin
bozuldugu goriilmektedir. Fiil ébeklerinde Tiirk dilinin s6z dizimindeki genel siralama
degismekte ve yardimci unsur ana unsurdan sonra gelmektedir. Yeni Uygur Tirkgesinde
birlesik fiil 6bekleri miirekkep peil (Giirsoy-Naskali, 1997: 111), yasama-yasalgan peil ya
da gqosma peil (Tomiir, 1987: 221-223), seklinde adlandirilmaktadir. Goértldigi gibi Uygur
dilbilimcileri arasinda birlesik fiil konusunda terim birligi yoktur. Birlesik fiil 6beklerinin
Uygur atasozlerinde islenisi su sekildedir:

1.1. Isim + Yardima Fiil Yapisinda Olanlar

Bu yap1 bir isim ile bir yardimaea fiilin birlesmesinden olusmaktadir. Bu 6bek yapida isim
o6nde yardimci fiil sonda yer almaktadir. Bu 6bek yapinin 6rnekleri su sekildedir:

Bilmigenge yaxsiliq qilma, tifisimiganga so6z (qilma). (UXMT: 32) “Iyilikten anlamayana
iyilik yapma, dinlemek istemeyene séz sdyleme.”

Qonagliqgta mas bolmas, qéri kisi yas bolmas .(UXMT: 112) “Misir tarlasinda fasulye olmaz,
yasl kisi genc¢ olmaz.”

I¢i yamannifi kéiili xos bolmas. (UXMT: 142) “Ici kétiiniin goénli hos olmaz.”
1.2. Fiil + Zarf Fiil ve Yardimai Fiil Yapisinda Olanlar

Iki fiil unsurunun olusturdugu 6bek yapilardir. Bu 6bek yapilar genellikle -p zarf fiil eki
eklenmis ana fiil ile yardima fiilden olusur. Ana fiil 6nde yardima fiil ise sondadir.
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Yardimar fiil asil fiili anlamca tamamlamakla birlikte kendi anlamani da tamamen
kaybetmez. Bu 6bek yapilarin érnekleri su sekildedir:

Béxil tapsa yéyip yeydu, séxi tapsa écip (yeydu). (UXMT: 253) “Cimri bulsa gizli yer, comert
bulsa ortada yer.”

Yep toymigan yalap toymas. (UXMT: 258)

Elip baqtim, sétip baqtim, hemme isni qilip baqtim. (UXMT: 264) “Alip baktim, satip
baktim, biitilin isi yapip baktim.”

Geyretlik erdin tag qécip qutulmas. (UXMT: 92) “Gayretli erden dag ka¢ip kurtulamaz.”

Bégim ciqti ordisidin, qurup kettim dogisidin. (UXMT: 218) “Hiikiimdar ¢ikt1 sarayindan,
kuruyup gittim boyundurugundan.”

Burun tag aylinip kelse, emdi bag aylinip keler. (UXMT: 219) “Eskiden dag dolasip gelse,
simdi bag dolasip gelir.”

Xuda urganni xudaverdi qosup uruptu. (UXMT: 221) “Allah’in vurduguna Allah’in kulu da
ekleyip vurmus.”

Qarafigu dep hafivagma, yoruqlugni izlep tap. (UXMT: 231) “Karanlk deyip sasma,
aydinlig izleyip bul.”

Anisi nanni népiz yapidu, balisi toymay qoslap yeydu. (UXMT: 251) “Anas1 ekmegi ince
yapar, cocugu cifter yer.”

Dost yiglitip éytar, diisman kuldurip (éyter). (UXMT: 13) “Dost aglatir, diisman giildiirtir.
(YYA: 365).”

Qécip ketken cécip ketti. (UXMT: 22) “Kacip giden atip gitti.”

2. Birlesik Isim Obegi

Birden fazla ismin bir araya gelerek bir nesnenin ismini olusturdugu 6bek yapilardir.
Tirkiye Tiirkcesinde daha ¢ok birlesik isim olarak adlandirilmakla birlikte sézciik 6bekleri
boliimiinde anlatilmaktadir. Bu 6bek yapilarin dikkat ¢ekici bir 6zelligi, ileride gosterilecek
diger ébek yapilarin aksine ana unsur, yardima unsur iliskisinin bulunmamasidir. Obekte
vurgu son unsurdadir. Yapinin unsurlari olan isimler birbirine eksiz baglanmaktadir. Bu
O0bek yapilar 6zel isimler i¢in kullanilmaktadir. Yeni Uygur Tiirk¢esinde qosma isim
seklinde adlandirilan birlesik isimlerin olusturdugu o6rnek yapilardir. Birlesik isim

Obeginin Uygur atasdzlerinde kullanimi ¢ok az olmakla birlikte tespit edilen 6rnekler
sunlardir:

Xotun kisi 6yde hem xan, hem xizmetkar. “Kadin evde hem han hem de hizmetkar.”
Ana vetinifige muhebbet bagla. (UAD: 90) “Ana vatanini sev.”

Ana yurtuiidin olseii ayrilma. (UAD:90) “Ana yurdundan 6lsen bile ayrilma.”

3. Edat Obekleri

Tirk dili lizerine yapilan gramer calismalarinda ilgec 6begi (Simsek, 1987: 379), ¢ekim
edat1 6begi (Delice, 2003: 22), edat grubu (Karahan, 2006: 28), taki dbegi (Banguogluy,
2007: 504) gibi farkll sekillerde ifade edilse de aslinda ayni yapidan ve aymi yapinin
ozelliklerinden bahsedilmektedir. Edat 6bekleri yapisi geregi, tipki fiil 6beklerinde oldugu
gibi diger 6bek yapilarindan farkli 6zelliktedir. Tiirk dilinde ana unsurun sonda yer aldig1
kurali, edat 6beklerinde de bozulmaktadir. Yeni Uygur Tiirkcesi gramer kitaplarinda isim
tirkkelme qurulmisi biciminde ifade edilmektedir (Tomitr, 1987: 70). Yeni Uygur
Tilrkgesinde kurulan edat 6begi yapilarinda yardimei unsur olan edat, ana 6geden sonra
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gelmektedir. Bu durum, atasozleri icin de gecerlidir. Edat 6beklerinin Uygur
atasozlerindeki 6rnekleri su sekildedir:

3.1. Yalin isim + Son Cekim Edat1 Yapisinda Olanlar

Yalin bir isimle son c¢ekim edatinin olusturdugu 6bek yapilardir. Cekim edati isim
unsurunun sonuna eklenmektedir:

El bilen kesilgen qoldin qan ¢igmas. (UXMT: 2) “Baskalariyla kesilen koldan kan ¢ikmaz.”

Kép atqan bilen Mergen bolmas, kép sozligen bilen cicen (bolmas). (UXMT: 19) “Cok
atmakla ok¢u olunmaz, ¢ok konusmakla soz ustasi olunmaz.”

Séz bilen polu pismas, may bilen giirii¢ lazim. (UXMT: 125) “Sozle pilav pismez, yag ile
piring lazim.”

Paii bilen ortqa boldum, gep afilitalmay pordaq boldum. (UMTL: 89) “Sagir ile ortak oldum,
so0z dinletemeyip fitik oldum. / Sagir ile sdylesmek giigtiir. (TTA: 770)”

Bay bilen devalasma, batur bilen ¢élisma. (UMTL: 62) “Zenginle davalasma, kahramanla
gliresme.”

Bir s6z bilen er 6lmes. (UMTL: 79) “Bir sozle erkeklik 6lmez.”

Qériliq bilen olmes, yasliq bilen turmas. (UXMT: 111) “Yaghlikla oliinmez, genclikle
kalinmaz.”

3.2. Cekim Edat1 Obegi

Isim ile cekim edatinin olusturdugu bu 6bek yapilar genellikle eksiltili ciimle yapisindadir:
El céni bilen, Hasiqiz éri bilen. (UXMT: 3) “El cani ile, Hasikiz! kocasi ile.”

Is igisi bilen, qus minisi bilen. (UXMT: 45) “Is sahibi ile, kus manisi ile.”

Can rahiti ten bilen, ten saqligi pem bilen. (UXMT: 115) “Can rahati ten ile tez rahati tedbir
ile.

Bar bari bilen, yoq hali bilen. (UMTL: 53) “Var olan varligi ile yok olan hali ile. / Az veren
candan, ¢ok veren maldan. (TTA: 210)”

Adem-adem bilen, piste badam bilen. (UXMT: 134) “Adam adamla findik bademle.”
3.3. Pekistirme Edati1 Obegi

Isim unsuruna cesitli pekistirme eklenmesiyle olan bu yapilar ciimlede genellikle zarf
gorevindedir:

Ataii barda dost izle, étifi barda yol (izle). (UXMT: 11) “Baban varken dost ara, atin varken
yol (ara).”

Arslandek kiigiifi bolsun, taygandek husuni (bolsun). (UXMT: 76) “Aslan gibi giiciin olsun,
kopek gibi sezgin (olsun).

Esekke bas bolsaiimu, diisminifige tas bol. (UXMT: 15) “Esege bas olacagina diismanina tas
ol”

Usta barda qolufini tart, molla barda tilifini (tart). (UXMT: 28) “Usta varken elini tart, molla
varken dilini (tart).”

Qiriq hiiner-hiiner emes, esli hiiner-goyliciliq. (UXMT: 29) “Kirk hiiner-hiiner degildir, asil
hiiner kevgirciliktir.”

1 Bir kadin ismi.
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Bel bagligan bilen er emes, bas tarigan bilen xotun (emes). (UXMT: 33) “Bel baglamakla
erkek olmaz, bas taramakla kadin olmaz.”

Koz kicik bolsimu, koridigini ¢cofi. (UXMT: 35) “Goz kiiciik olsa da gordiigii biiytik.”

Gep yerde emes, erde. (UXMT: 45) “Soz yerde degil erde.”

Yérii tas bolsimu, écigin bas bolsun. (UXMT: 58) Yerin taslik olsa da su yolun basta olsun.”
Yalgancinifi rast sézimu yalgan. (UXMT: 68) “Yalancinin dogru sozii de yalan.”

Menmu idim sénifidek, senmu bolarsen ménifidek. (UXMT: 108) “Ben de idim senin gibi, sen
de olursun benim gibi.”

Agzimga keldi dep dime, aldimga keldi dep yime. (XMT: 120) “Agzima geldi diye sdyleme,
ontime geldi diye yeme.”

Sozligen exmeq bolsimu, afiligan eqilliq bolsun. (UXMT: 126) “Konusan ahmak olacagina,
dinleyen akilli olsun.”

4. Baglama Obegi

Baglama 6begi, en az iki isim unsurun baglama edatiyla birbirine baglanmasi ile olusan
obek yapilardir (Oztiirk, 2015: 130). Bu yapilarda 6begi olusturan unsurlar esittir. Yani
ana unsur-yardimcit unsur ayrimi bulunmamaktadir. Baglama obegi, cesitli edatlarla
yapilmaktadir. Baglama edatlar1 6geleri birbirine bagladig1 gibi siralama goérevini de
tistlenebilir (Karaagag, 2012: 201-202). Uygur Tiirkcesi gramer ¢alismalarinda baglama
Obekleri, genellikle morfoloji b6liimiinde anlatilmakta ve edatlarin baglama 6begi kurma
islevi verilmemektedir. Uygur atas6zlerinde baglama dbeklerinin kullanimi su sekildedir:

Ya qaynamdin cigsun, ya sayramdin. (UXMT: 105) “Ya kaynamadan ¢iksin, ya 6tmeden.”
Xam bilen pissiq tefi bolmas.(UXMT: 108) “Ham ile pismis esit olmaz.”

Payda bilen ziyan bir tutgan. (UMTL: 91) “Fayda ile zarar kardestir. / Fayda zararin
kardesidir. (TTA: 452)”

El bilen 6liim becayiki toy. (UXMT: 3) “El ile gelen diigiin bayram.”

Padisah bilen taz c¢iqisalmas, ordek bilen gaz (¢igisalmas). (UMTL: 87) “Padisah ile kel
anlasamaz, 6rdek ile kaz anlasamaz.”

Tas bilen yaiiaq tefi bolalmas. (UMTL: 107) “Tas ile ceviz esit olmaz. / Tasa zorlayan, bosa
zorlar. (TTA: 819)”

5. Sifat Tamlamasi

Isimleri nitelemek ya da belirtmek icin isim ve isme baglh sifatlarin tamlama dizilisinde
olusturduklar1 s6zciik ébekleridir (Korkmaz, 2010: 190). Tiirkiye’de yapilan ¢alismalarda
Yeni Uygur Tirkcesinde sifat tamlamasi konusu ayr1 bir kelime grubu olarak
anlatilmaktadir (Oztiirk, 2015: 130; Dogan, 2014: 161-162). Ancak Uygur Tiirkii
dilbilimciler Yeni Uygur Tiirkcesinin grameri ile ilgili yaptiklar1 g¢alismalarda sifat
tamlamasi konusu kelime grubu olarak nitelendirmedikleri i¢in sifat tamlamasi icin de ayr1
bir terim kullanmamaktadirlar (Erenoglu, 2013: 95-96; Yeloglu, 2019: 62-63). Bununla
birlikte “Tirk Diinyast Gramer Terimleri Kilavuzu” isimli calismada Yeni Uygur
Tlrkgesinde sifat tamlamasi icin enigligugci munasivettiki séz birikmisi teriminin
kullanildig1 belirtilmektedir (Gilirsoy-Naskali: 1997: 110).

Yeni Uygur Tiirkcesinde bizim kabul ettigimiz sekli ile sifat tamlamasi var oldugu icin biz
de calismamizda Ridvan Oztiirk ile Levent Dogan’in konuyu ele alis bicimini érnek alarak
sifat tamlamasi konusunu anlatacagiz. Uygur Tiirkcesinde sifat tamlamalarinda tamlayan
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unsur, tamlanandan 6nce gelmektedir. Tamlama iki sézciikten oldugu gibi tamlayan veya
tamlanan birer sézciik 6begi olabilir. Ayrica tamlayan unsur, sifat fiille olusmus bir isim de
olabilir. Uygur atasdzlerinde sifat tamlamalar1 yogun sekilde kullanilmistir. Konumuzla
ilgili farkli o6rnekleri gostermek amaciyla bunlardan bazi 6rnekler alinmistir. Sifat
tamlamalarinin 6rnekleri su sekildedir:

Ac qurt balisini yeydu. (UyXMT: 102)“A¢ kurt yavrusunu yer.”

Yalguz yagag 6y bolmas, yalguz yigit beg bolmas. (UXMT: 8) “Yalniz aga¢ ev olmaz, yalniz
yigit bey olmaz.”

A¢ kioz toymas, béxil béyimas. (UMTL: 12) “A¢gozli doymaz, cimri zenginlesmez. / Ag
doymam, ¢iplak donanmam der. (TTA: 90)”

Qorqqan miistikke ¢asqannifi livisi saray boptu. (UXMT: 23) “Korkan kediye farenin evi
saray olmus.”

Qorgqan yerde cin bar. (UXMT: 23) “Korkulan yerde cin var.”
Bilimlik kisi ozar, bilimsiz kisi tozar. (UXMT: 25) “Bilgili kisi gelisir, bilgisiz kisi savrulur.”

Hiinerlik er xar bolmas, dost-diismenge zar bolmas. (UXMT: 29) “Hiinerli er ziyan olmaz,
dost diismana hasret olmaz.”

Yérim kiinnifi yénisi yoq. (UXMT: 63) “Yarim giiniin doniisii yok.”

Togra sézniil toqmigi bar. (UXMT: 67) “Dogru s6ziin tokmagi var.”

Quruq ¢gagmagqtin ot ¢igiriptu. (UXMT: 69) “Kuru simsekten ates ¢ikarmis.”

Egri kisi azidu, togri kisi uzudu. (UXMT: 69) “Egri kisi azar, dogru kisi uzar.”
Oylimigan yerdin tiilke ¢igar. (UXMT: 78) “Umulmadik yerden tilki ¢ikar.”
Tadan tiilke tumsugidin ilinar. (UXMT: 78) “Kurnaz tilki burnundan anlasilir.”
Qattiq yagagni yumsaq qurut yeydu. (UXMT: 79) “Sert agac1 yumusak kurt yer.”
Olmigen canda timit bar. (UXMT: 95) “Cikmadik candan iimit kesilmez.”

Oylimigan kisi buyrumigan astin icer. (UXMT: 104) “Disiinmeyen Kkisi ismarlamadigi
yemegi yer.”

Agdriq kisi kiilke s6ymes. (UXMT: 113) “Hasta kisi glilme sevmez.”
Rast gepke cavap yoq. (UXMT: 125) “Dogru séze ne denir?”

Yaxgsi séz tagni yarar, yaman séz bagni (yarar). (UXMT: 129) “lyi s6z tas1 yarar, kotii s6z
basi (yarar).

Layga 6tmigen picaq qolga oter. (UXMT: 78) “Camura ge¢cmeyen bicak ele gecer.”

Yaman at igisini yerge atar, yaman dost dostini diismenge satar. (UXMT: 16) “Koti at
sahibini yere atar, kotii dost dostunu diismana satar.”

6. Tekrar Obegi

Tekrar obekleri ayni sozciiklerin, yakin anlaml soézciiklerin ya da zit anlaml iki s6zcligiin
tekrarlanmasi biciminde olusmaktadir. Tiirk dilinin grameri lzerine arastirma yapan
uzmanlar konuyu genellikle ikilemeler bashig1 altinda incelemektedir. Tekrar 6beklerini
diger obek yapilarindan ayiran o6zellik, 6bek yapisinda ana unsur-yardimci unsur
ayriminin olmamasidir (Karaagag, 2012: 199). Tekrar 6beklerinde her iki unsur da esit
yapidadir. Uygur atasozlerinde tespit edilen tekrar gruplari su sekildedir:
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6.1. Unsurlar1 Aym Olan Tekrar Obegi Yapisi

Bir kelimenin arka arkaya tekrarlanmasiyla olusan 6bek yapilardir. Bu 6bek yapilar anlami
kuvvetlendirmek ya da siireklilestirmek icin kullanilir:

Gepnifl yamini kiis-kiis, osruqnifi yamini pus-pus. (UXMT: 122) “Soziin kotusi kis kis,
osurugun kotiisi pis p1s.”

“Tur-tur” kop bolsa, uyquda meze yoq. (UXMT: 133) “Kalk-kalk fazla olsa, uykunun tadi
olmaz.”

It havsip-havsip seher uxlar. (UXMT: 143) “Képek havlar havlar sabah uyur.”
Tési pal-pal, ici tal-tal. (UXMT: 168) “Dis1 delik delik, i¢i tane tane./Dis1 egri, i¢i dogru.”
Bayliq bilen péqirliq - ikkisi ikki at. (UXMT: 237) “Zenginlik ile fakirlik, ikisi iki addir.”

Nési élista hay-hay, pulini bériste vay-vay. (UXMT: 266) “Bir sey alirken hay hay, paray1
verirken vay vay. / Alirken akis, verirken yokus. (TTA: 138)”

Tok-t6k eter tomirgi, pulni ustidu kéngi. (UXMT: 268) “Tok tok eder demirci, paray: verir
derici.”

Qusqaclar qilidu ¢irik-cirik, ademler yiiridu-tirikeilik. (UXMT: 271) “Serceler cik cik eder,
insanlar yasam miicadelesi verir.”

Ogrinif yiirigi pok-pék. (UXMT: 279) “Hirsizin yiiregi oyuk oyuk.”
Tama-tama kol bolar. (UMTL: 109) “Damlaya damlaya g6l olur.”
Tallap-tallap tazga uguraptu. (UMTL: 108) “Sece sece keli bulmus.”

Put putqa hemra, qol qolga (hemra). (UMTL: 93) “Ayak ayaga, el ele estir. / Ayak gitmese,
el getirmez. (TTA: 203)”

6.2. Yakin Anlamh Tekrar Obegi Yapisi

Yakin anlamdaki iki isim unsurunun arka arkaya kullanilmasiyla olusmaktadir. Bu
yapilarda iki isim arasinda kisa ¢izgi bulunmaktadir. iki isim de yalin haldedir:

Cekkinim cevri-capa, afiliginim tene-tapa. (UXMT: 226) “Cektigim cevri cefa, isittigim
sitem-serzenis.”

Baydin bala - qaza qorqar. (UXMT: 236) “Zenginden bela-kaza korkar.”
Ata-ana duasi otqa, suga paturmas. (UXMT: 281) “Ana baba duasi atese suya batirmaz.”

Pul-mal kéter bosluqtin, purset kéter xosluqtin. (UMTL: 97) “Tembellikten para elden
gider, sefa siirmekten firsat elden gider / Sefahatin sonu sefalettir. (TTA: 778).”

Bala-qaza korinip kelmes, put-qolini safigiltip (kelmes). (UMTL: 59) “Bela-kaza
goriinerek gelmez, elini-kolunu sallayarak gelmez. / Bela geliyorum demez. (TTA: 235)”

Arpa-tériq as iken, lince mercan tas (iken). (UMT: 277) “Arpa-bugday as imis, inci mercan
tas imis. / Arpa bugday as oldu, altin glimiis tas oldu. (TTA: 171)”

6.3. Zit Anlamh Tekrar Obegi Yapisi

Z1it anlamh iki fiil ya da isim unsurunun arka arkaya kullanilmasiyla olusan o6bek
yapilardir:

Oyiifige yolatma qéri dellini, kirip-cigip buzidu pellini. (UXMT: 250) “Evine yash deliyi
yaklastirma, girip ¢ikip basamagi bozar.”
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Bar-yogni bilmeydu, hesel tartidu kofilim. (UMTL: 56) “Var1 yogu bilmez, bal ister
gonlim.”

Bilmigen yernin oy-cofiquritola. (UMTL: 85) “Bilmedigin yerin girinti-cikintis1 ¢oktur. /
Bilinmedik atin arkasina binme. (TTA: 246)”

Ayrilgan dost igirifinifi keyni gésini soraydu. (UXMT: 11) “Ayrilan dost geri ¢evirdiginin
oniini arkasini sorar.”

7.isim Tamlamasi

Iki veya daha fazla ismin ilgi ve iyelik baglantisi ile birbirine baglanmasi1 durumuna gére
olusan tamlamalaridir. Tirk dili uzmanlarinin ayristiklar1 konulardan birisi de isim
tamlamalaridir. Tahsin Banguoglu'nun, Muharrem Ergin’in ve Tahir Nejat Gencan’in isim
tamlamalar1 konusundaki farkli goriisleri isim tamlamasi lizerine yapilan incelemeleri
sekillendirmistir. Ergin isim tamlamalarini iyelik ekinin olmasi ya da olmamasi durumuna
gore belirli ve belirsiz olmak iizere ikiye ayirmistir (2013: 381-385). Banguoglu, isim
tamlamalarim ad takimi seklinde adlandirmis ve takili ile takisiz ad takimlari olmak iizere
ikiye ayirmistir (2007: 332-339). Gencan ise isim tamlamalarini {i¢ grupta incelemistir
(2001: 184-190). Bu calismada ise isim tamlamalarimi belirleyici unsur olan yardimci
unsurun yani tamlayanin ilgi hali eki alip almamasi durumuna iki bashk altinda
incelenecektir. Tiirkiye’de Yeni Uygur Tiirkcesi iizerine yapilan gramer ¢alismalarinda
isim tamlamasi konusu ayr1 bir kelime grubu olarak islenmektedir (Oztiirk, 2015: 129-
130; Dogan, 2014: 160-161) ve “Tiirk Diinyasi Gramer Terimleri Kilavuzu” isimli eserde
miirekkep izafet seklinde kullanilmaktadir (Giirsoy-Naskali, 1997: 111). Ayrica yine
Tiirkiye’'de isim tamlamalar1 belirtili ve belirtisiz olmak tizere iki grupta incelenmektedir.
Ancak Uygur Tiirkii dilbilimciler Yeni Uygur Tiirkgesi iizerine yaptiklari ¢alismalarda isim
tamlamasi konusu genel olarak isim grubu seklinde isim harakterlik s6z birikmisi ya da
isimlik birikme seklinde adlandirilmaktadir (Erenoglu, 2013: 81; Yeloglu, 2019: 60).
Ayrica bizim kabul ettigimiz gibi yani belirtili ve belirtisiz isim tamlamalari, Yeni Uygur
Tiirkcesinde kullaniliyor olmasina ragmen yine Uygur Tirkii dilbilimcilerin ¢alismalarinda
yer almamakta bunlarin hepsi isim grubu kabul edilmektedir (Erenoglu, 2014: 558-559).
Biz ise calismamizda isim tamlamasi konusunu anlatirken Ridvan Oztiirk ve Levent
Dogan’in ¢alismalarini esas almaya tercih ettik.

7.1. Belirtili isim Tamlamasi

Yeni Uygur Tiirkcesinde iictingi izafet olarak adlandirilan belirtili isim tamlamasi (Giirsoy-
Naskali, 1997: 114) Tiirkiye Tiirk¢esinde oldugu gibi birinci unsur olan tamlayan ilgi hali
eki, ikinci unsur tamlanan unsur iyelik eki almaktadir:

Ataninii balisi bolgice, elnifi balisi bol. (UXMT: 1) “Babanin oglu olacagina vatanin oglu ol.”

Kisinifi yurtida sultan bolguge, 6z yurtufida ultafi bol. (UXMT: 1) “Baskasinin yurdunda
sultan olacagina, kendi yurdunda kdsele ol.”

Elnifi céni ¢iqsa, galvarinii kiilgisi keler. (UXMT: 3) “Elin cani ¢iksa, koriin gtilesi gelir.”
Yalguznin sézi 6tmes. (UXMT: 8) “Yalnizin s6zili gegmez.”
Elnin quligi ellik. (UXMT: 3) “Elin kulag elli tanedir.”

Dostnifi dostlugi bésifiga kiin ciiskende biliner. (UXMT: 12) “Dostun dostlugu basin dara
diisiince bilinir. / Dost kara giinde belli olur.”

Adem balisinifi bahasi ilim bilen. (UXMT: 24) “Insanoglunun degeri bilimle 6lgiiliir.”

Exmeqnifi dosti tola, piyaznifi posti (tola). (UXMT: 31) “Ahmagin dostu ¢ok, soganin kabugu
(¢ok).”
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Kisinin cuvisida terleptu. (UXMT: 47) “Kisinin kiirki dahi terlemis.”
Yaznin tizigi qisqa dora. (UXMT: 63) “Yazin gelisi kisa ilagtir.”
Yalganginini yalgisi ¢iqqice qogla. (UXMT: 68) “Yalancinin yalani ¢ikana kadar kovala.”

Ametnin sisisi tomiirciniii sendilini sundurdi. (UXMT: 102) “Kaderin sisesi demircinin
sandalini parcalar.”

Kisinin isi- bosuga bési. (UXMT: 136) “Kisinin isi esik basidir.”
Ademnifi yiizi aptaptin issiq. (UXMT: 140) “Insanin yiizii giinesten sicaktir.”

Atnifi yaxsisi boz bolar, ernifi yaxsisi taz (bolar). (UXMT: 160) “Atin iyisi boz olur, erin iyisi
kel (olur).”

Agrigan cigniii dorisi ambur. (UXMT: 113) “Agriyan disin ilac1 kerpeten.”
7.2. Belirtisiz Isim Tamlamas1

Yeni Uygur Tiirkeesinde ikkingi izafet olarak adlandirilan belirtisiz isim tamlamasi
(Giirsoy-Naskali, 1997: 110) tamlayani eksiz tamlanan unsuru ise iyelik almaktadir:

Eligi-altun bosiik.(UXMT: 3) “El ici altin besiktir.”

Ata diisminini 6zifige dost tutma. (UXMT: 10) “Baba diismanini kendine dost edinme.”

I¢ sirifini atafiga éytma. (UXMT: 77) “Is sirrin1 babana séyleme.”

Qol yarisi kéter, til yarisi ketmes. (UXMT: 130) “El yarasi gecer, dil yarasi1 gegmez.”

8. isim Fiil Obegi

Bir isim fiil ile onunla baglanan 6gelerden olusan sézciik 6bekleridir. Bu 6bek yapilarda fiil
unsuru -me, -ma, -mek, -maq ve -(i, u, ii)s eklerinden birini almaktadir. Yeni Uygur
Tirkgesinde isimdag, heriketnami qurulmisi olarak adlandirilan isim fiil, 6begin sonunda
yer alir: alga besis, pul almaq, qil almaq vb. (Tomiir, 1987: 251-271). Ciimlede isim
gorevinde bulunan isim fiil obekleri, bazi durumlarda iyelik eki almadan da

kullanilabilmektedir. Bu 6zelligi ile Tiirkiye Tiirkcesinde kullanilan isim fiil 6beklerinden
ayrilmaktadirlar. Isim fiil 6beklerinin 6rnekleri su sekildedir:

Taz qizga er tapmaq - qidam kekige sap tapmaq. (UXMT: 162) “Kel kiza er bulmak, egri
baltaya sap bulmaktir.”

Bala Qus ugusni biler, qonusni bilmes. (UMTL: 59) “Yavru kus u¢mayi bilir, konmay1
bilmez.”

Bir qarliga¢ kelmek bilen bahar bolmas. (UMTL: 79) “Bir kirlangicin gelmesiyle bahar
olmaz.”

Telvini qorqutmagq, 6liikni tirildiirmek. (UMTL: 113) “Deliyi korkutmak oliiyli diriltmeye
benzer. / Cahile s6z anlatmak, deveye hendek atlatmaktan giictiir. (TTA: 284)”

Béxildin pul almagq, pétir nandin qil almaq. (UMTL: 73) “Cimriden para almak, ekmekten
kil cekmek. / Cimriden para ¢ikmaz. (TTA: 291)”

9. Sifat Fiil Obegi

Sifat fiil eki almis bir fiil ile ona bagh unsurlardan olusan ébek yapilardir (Oztiirk, 2015:
133). Tiirkiye’de Tirk dilinin grameri iizerine ¢alisan uzmanlar, isim fiil 6beklerinde
oldugu gibi sifat fiill obeklerini de genellikle birlesik climle bashg altinda
incelenmektedirler. Ayrica Ergin sifat fiilleri, isim fiili seklinde adlandirmistir (Banguoglu,
2007: 566-571; Ergin, 2013: 314). Yeni Uygur Tiirkcesinde siipet peil, stipatdas qurulmisi
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biciminde kullanilmaktadir (Karadeniz, 2019: 60; Giirsoy-Naskali, 1997: 113). Uygur
atasozlerinde sifat fiil 6bekleri de yogun sekilde kullanilmistir. Atas6zlerinde kullanimin
sifat fiil 6begi drnekleri su sekildedir:

Atan olse olsun, atafini kérgenler 6lmisun. (UXMT: 1) “Baban 6liirse 6lsiin, babani goérenler
6lmesin.”

El basmigan yerde kop yiirme. (UXMT: 2) “El degmedik yerde ¢ok yiiriime.”
Elge yaqqan xar emes. (UXMT: 3) “Elin begendigi hor olmaz.”
Suga yigilgan yamgurdin qorqmas. (UXMT: 21) “Suya diisen yagmurdan korkmaz.”

Ozi iictin uxligan, kisi ticiin ¢iis korer. (UXMT: 9) “Kendisi icin uyuyan, baskasi icin diis
gortr. /Kendisi i¢in ot toplamayan, baskasi i¢in sepet orer. (TTA: 624)”

Dost ayrigan dozagq tiivide. (UXMT: 12) “Dost ayiran cehennemin dibinde.”
0zi qilgan er 6zi yiglimas. (UXMT: 23) “Kendi diisen aglamaz. (TTA: 622)

Bilgen bilimge isiner, bilmigen nimige (isinur)? (UXMT: 24) “Bilen bildigine giivenir,
bilmeyen neyine (giivenir).”

Koép oqugan kop biler. (UXMT: 27) “Cok okuyan ¢ok bilir.”

Etige qalgan isqa qar yagar. (UXMT: 52) “Yarina kalan ise kar yagar.”

Yagmigan yamgurga cekmen yépinma. (UXMT: 63) “Yagmayan yagmurda palto értiinme.”
Olmes agriq, cigmas can. (UXMT: 118) “Olmez agr, ¢ikmaz can.”

Soz bergen ylz bermes, yol korsetgen ozuq (bermes). (UXMT: 137) “S6z veren yiiz vermez,
yol gosteren azik (vermez).”

Ozi toymigannifi kozi toymas. (UXMT: 260) “Ozii doymayanin gozii doymaz.”
10. Zarf Fiil Obegi

Zarf fiil ekli almis bir fiil ve ona bagh unsurlardan olusan ébek yapilardir (Oztiirk, 2015:
133). Zarf fiil 6bekleri ciimlede ve sozciik 6beklerinde zarf gérevinde kullanilmaktadir.
Dogrudan zarf fiil ekleriyle olustugu gibi sifat fiil ekinin iizerine hal eki almis yapilarla da
kurulabilmektedir. Yeni Uygur Tiirkcesinde revisdas, revisdas qurulmisi bigiminde
adlandirilmaktadir (Témiir, 1987: 273-275). Uygur atasozlerinde kullanimlar1 su
sekildedir:

Horun olturup uxlaydu, yetip isleydu. (UXMT: 52) “Tembel oturup uyuklar, yatip calisir.”

Ustiin béqip tiikiirsen, yénip ciiser yiiziifige. (UXMT: 75) “Ustten bakip tiikiirsen, doniip
ylziine diiger.”

Oylimay sézlisefi, agrimay oOlisen. (UXMT: 124) “Dilsiinmeden soylersen, hastalanmadan
olurstin. / Diistinmeden ise baslayanin, eli basta kalir. (TTA: 383)”

Oynap disimu, koilidikini der. (UXMT: 125) “Disiiniip s0ylese de gonliindekini sdyler.”
Dert kelgende derman kéter. (UXMT: 220) “Dert geldiginde derman gider.”

Xuptendin qégip, terevige yoluquptu. (UXMT: 221) “Yatsidan kagip teravihe yakalanmis. /
Yagmurdan kacip doluya tutulmak.”

Qolni kesmigice qan ¢cigmas. (UXMT: 232) “Kolu kesmeyince kan ¢ikmaz.”

Birlik bolmay, tiriklik bolmas (UXMT: 6) “Birlik olmayinca dirilik olmaz. / Birlik diriliktir.
(TTA: 266)”
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11. Sart-Fiil Obegi

Bir isim unsuru ile sart eki almis bir fiil unsurundan olusur. Ciimlede zarf goérevinde
bulunmaktadir:

Yurt qogdisaii 6sersen, qogdimisafi 6¢ersen. (UXMT: 2) “Yurdunu korursan biiylrsiin,
korumazsan sénersin.”

Qolufidin kelse, eldin ayima. (UXMT: 2) “Elinden gelse, elden esirgeme. / Elinden gelen
hayri dirig etme. (TTA: 413)”

Bir it qavisa, hemme it tefi qavaptu. (UXMT: 6) “Bir it ulusa biitiin képekler ayni ulur.”

Qul yigilsa tag bolidu, el yigilsa bag bolidu. (UXMT: 9) “Kum yi8ilsa dag olur, el y18ilsa bag
olur.”

Yav yaqidin alsa, it étektin alar. (UXMT: 16) “Diisman yakadan alsa, kopek etekten alir.”
Nimidin qorqsan, sunifiga yolugsen. (UXMT: 20) “Neden korkarsan onunla karsilasirsin.”
Bikar bolsan kipek tasqap ye. (UXMT: 43) “Bosta isen kepek eleyip ye.”

Berseii yeymen, ursan dlimen. (UXMT: 44) “Verirsen yerim, vurursan 6lirtim.”

Sevep qilsan zaval yoq, qilmisan amal yoq. (UXMT: 49) “Sebep olursan sorumluluk yok;
sebep olmazsan care yok.”

Yaxsi kelse hot, yaman kelse cut. (UXMT: 62) “lyi gelse sicak, kotii gelse soguk. / lyi eden,
iyi bulur; kotii eden, koti bulur. (TTA: 576)”

Séziifi togra bolsa, hotmitifi kop bolar. (UXMT: 67) “Sozlin dogru olursa hiirmetin ¢ok
olur.”

Qapaq sunsa qaygu yoq, qéri dlse yiga yoq. (UXMT: 110) “Kabak parcalansa kaygi yok, yash
Olse agit yok.”

12. Unlem Obegi

Bir linlem ile ondan sonra gelen unsurlardan olusan 6bek yapidir. Yapilan incelemede
Uygur atasdzlerinde iki adet linlem 6begi yapisi tespit edilmistir:

“Hee”din obdan cavap yoq, cigerdin obdan kavap yoq. (UXMT: 129) “Hee, den iyi cevap
yok, cigerden iyi kebap yok.”

“Tur-tur” kop bolsa, uyquda mezze yoq. (UXMT: 133) “Kalk-kalk, ¢ok ise uykuda tat
olmaz.”

Sonu¢

Calismada Uygur atasoézleriyle ilgili kaynaklar taranip on iki s6zciik 6begi tiiri tespit
edilmis ve tespit edilen bu sozciik 6bekleriyle ilgili farkli 6rnekler derlenmistir. Tespit
edilen bu atasdzlerinden hareketle Yeni Uygur Tiirk¢esinde sozciik dbekleriyle ilgili su
sonuclar elde edilmistir. Yeni Uygur Tiirkcesinde sozciik dbeklerinde genel olarak ana
unsur ve yardimci unsur bulunmakta ve ana unsur sonda yer almaktadir. Ancak bazi
sozclik 6beklerinde bu kuralin bozuldugu goriilmektedir. Ttrk dilinin genel s6z diziminde,
sozcliklerin siralamasi kurali birlesik fiil 6beklerinde bozulmakta ve yardimci unsur ana
unsurdan sonra gelmektedir. Bu durum Uygur atasézlerinde de tespit edilmistir. Ayni
zamanda edat oObeklerinde de ana unsurun sonda yer aldigi kuralinin bozuldugu
gorilmektedir. Bu yapinin ornekleri Uygur atasozlerinde de kullanilmaktadir. Uygur
atasozlerinde yer alan edat dbeklerinde ana unsur 6nde, yardimci unsur ise sonda yer
almaktadir. Birlesik isim 6beklerinde vurgu sonda olmasina ragmen ana unsur-yardimci
unsur iliskisi bulunmamaktadir. Ayrica isim 06beginin unsurlar1 birbirine eksiz
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baglanmaktadir. Bunun yani sira tekrar dbeklerinde ana unsur-yardimci unsur ayrimi
yoktur ve 6bekteki biitiin unsurlar esittir.

Atasozlerinde sozciik 6beklerinin kullanim siklig1 ve cesitliligini degerlendirecek olursak,
birlesik fiil 6beklerinin iki tiirtinde de kullanilan 6rnekler vardir. Birlesik isim 6bekleri bir
yer ismi veya sahis ismi olusturdugu icin atasézlerinde fazla kullanilmamistir. Yapilan
incelemelerde Uygur atasozlerinde edat dbeklerinin oldukea sik kullanildigi goriilmiistiir.
Tamlama 6bekleri arasinda sifat tamlamasinin daha sik kullanildig: tespit edilmis, isim
tamlamalarinda ise belirtili isim tamlamasi daha ¢ok kullanilmistir. Tekrar 6beklerinde zit
anlamh tekrarlarin az kullanildiglr goriilmiistiir. Fiilimsilerde ise sifat fiil ve zarf fiil
obeklerinin daha ¢ok kullanildig1 goriilmiistiir. Unlem ébegi yapisinin Uygur atasézlerinde
islek olmadigi goriilmiis, sadece iki 6rnek tespit edilmistir.
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ABDULLA TUKAY VE YENI UYGUR EDEBIYATI"

[Ceviri-Aktarma / Translation]
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0z
Bu yaz1 Tatar Kiiltiir Arastirmalart Dernegi tarafindan diizenlenen “Abdulla
Tukay’t Dogumunun 100.yilinda Anma Toplantisi’nda Uygur aydini Ibrahim Muti
tarafindan bildiri olarak sunulmustur. Ibrahim Muti Uygur dili ve kiiltiirii alaninda
calismalar yapmis bir dalimdir. Muti, 1920-2010 yilari arasinda yasamis ve

ceditcilik hareketinin etkisinde yetismistir. Dil ve kiiltiir lizerine akademisyenlik
gérevinde bulunmus olan dlimin alaninda yazilart mevcuttur.

Ibrahim Muti toplantimin anlam ve énemine binaen Abdulla Tukay'in ideolojisini
tanitarak konusmasina baslamistir. Onun diistince tarzini siirleriyle aktardigini ve
bu sayede diger uluslara ulastirdigini karsilastirmali drneklerle kanitlamistir.
Klasik edebiyattan (Cagdas diinya edebiyatina gecerken aydinlar cehalete,
egitimsizlige, hurafecilige karst akimlarla eserler vermisler ve bu sekilde iletisim
kurmuglardir. Iste Ibrahim Muti de bu ideolojinin énciilerinden olan Abdulla
Tukay'in Cagdas Uygur edebiyatinda yeni bir edebiyat ve diisiince diizeninin
olusmasint sagladigini anlatir. Tukay’in siirlerinin okutuldugu okullarda yetisen
Uygur genclerinin, gelecegin yenilik¢ci aydinlart olarak yetistigini érneklerle
aciklamistir. Ayrica Cinli, Rus gibi diger halklarin sairlerinin de Tukay’'dan
etkilendigini agiklamistir. Konusmasinin sonunda ise bu tiir anma toplantilarinin
her milletin aydinlar igin yapilmasi gerektigini, edebiyat vasitasiyla milletler arasi
iletisimin giiclenecegini vurgulamistir.

Anahtar Kelimeler: Abdulla Tukay, Siir, Ceditcilik, Yeni Uygur Edebiyati, Tatar
Edebiyati.

ABDULLA TUKAY AND MODERN UYGHUR LITERATURE
Abstract

This article consists of the speech given by the Uyghur intellectual Ibrahim Muti at
the "Commemoration Meeting of Abdulla Tukay's 100th Birthday" organized by the
Tatar Cultural Studies Association. Ibrahim Muti is a scholar who has worked in the
field of Uyghur language and culture. He lived between 1920-2010 and grew up
under the influence of reform. The scholar who has worked as an academic on
language and culture has writings in his field.

Ibrahim Muti started his speech by introducing Abdulla Tukay's ideology based on
the meaning and importance of the meeting. He proves with comparative examples
that he conveyed his way of thinking with his poems and thus conveyed it to other
nations. While moving from classical literature to contemporary world literature,
intellectuals produced works with currents against ignorance, lack of education
and superstition and communicated in this way. Here, Ibrahim Muti tells that
Abdulla Tukay, who was one of the pioneers of this ideology, ensured the formation
of a new literature and thought order in the Contemporary Uyghur literature. He
explained with examples that Uyghur youth who were raised in schools where
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Yéziqi ve Tili Heqqide” adli eserde yayimlanmigstir (Milletler Negsriyati, 2013: 454-472).
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Abdulla Tukay ve Yeni Uygur Edebiyati

Tukay's poems were taught were raised as innovative intellectuals of the future. In
addition, he explained that poets of other peoples such as Chinese and Russian were
also influenced by Tukay. At the end of his speech, he emphasized that such
commemorative meetings should be held for the intellectuals of every nation and
that international communication will be strengthened through literature.

Keywords: Abdulla Tukay, Poetry, Reform, Modern Uyghur Literature, Tatar
Literature.

Abdulla Tukay’t dogumunun 110. yilinda anmak biyiik ehemmiyet arz eder. Bu etkinlik
¢ok iyi oldu. Iyi oldu dememin sebebi su ki: Her milletten ¢ikan béyle aydin kisileri, halk
seven, halki icin fedakarlikla hizmet etmis aydinlarimizi hep beraber anmak, cok 6nemli ve
anlamlidir. Onun icin ben Tatar Kiiltiir Arastirmalar1 Derneginin dizenledigi Abdulla
Tukay’t Dogumunun 110. Yilinda Anma Toplantisi'ni géniilden tebrik ediyorum.

Ben Urumgi’de Tatar okulunda egitim aldim. Cocukluk donemim Tukay muhitinde gecti.
Tukay’in “Gelibana (Galibane)” siiri o ddnemde okullarda mars olarak séylenirdi.

Goziimiin acilmasina neden olan iste bu Tatar okuluydu, bu benim sansimdu. ilk okuma ve
yazmayl Ogrendikten sonra, Tataristan’daki Hiiseyin Medresesinden (simdiki dilimizle
soylersek Maarif Enstitiisii) mezun olmus olan Ali Efendi'nin yaninda ilkokulu bitirdim.

Daha sonraki yillarda maarif islerine, ilmi islere karismamin temelinde de ilkokul ¢aginda
degerli 6gretmenlerden aldigim egitimin biiyiik bir rolii olmustur.

Ali Efendi’'nin egitim verirken kullandigi esas yontemlerden biri Tatar edebiyatini,
siirlerini, bilhassa Abdulla Tukay’in siirlerini bize ezberletmekti. Onun sayesinde Tukay’'in
birgok siirini ezbere okuyabilirim. Bu siirlerin ruhu benim ilme, fenne, yeniliklere adim
atmama ilham olmustu, bunun ic¢indir ki Abdulla Tukay c¢ocuklugumdaki manevi
tistadimdir. Onun siirleri bende edebiyata karsi merak uyandirmisti. Bu okul bana
edebiyati Ogreten ilk okulumdu. Ben bugiin burada “Abdulla Tukay ve Yeni Uygur
Edebiyat1” baslig1 altinda birkag sey sdylemek istiyorum.

Tukay’in zamaninda Tataristan'da bir fikir akimi vardi. Bu fikir akimi Kayyum Nasiri,
Sehabeddin Mercani, Rizaeddin Bin Fahreddin gibi marifetli alimlerle 19.yy. in sonunda
baslayan bir akim idi. Bu akimi “Marifetcilik akimi1” diye adlandirmislardi. Marifetgilik
akimi, Tatar edebiyatinda, bilhassa Abdulla Tukay’in eserlerinde ilk yansitilan akim idi.
Orta Cagdaki cehalete, cahillige ve hurafeye kars: yenilikler getiren marifetcilik akimi idi
ve s6z konusu akim Abdulla Tukay’in benimsedigi temel fikir akimi idi. Marifetgilik
ideolojisi Abdulla Tukay’in ideolojisindeki biiytik bir ytlikselis asamasidir.

Abdulla Tukay'in siirlerindeki ikinci akim ise “halk¢ilik”, yani halkin menfaati i¢in ¢alisma
akimidir. Halkinin istikbali i¢cin kaygilanma, halki icin kederlenme ideolojisi, Abdulla
Tukay’in fikir diinyasinda biiyiik yer kaplar. Bu iki ideolojiyi bizim memlekete getiren
Abdulla Tukay’di!

Uygur klasik edebiyatindan c¢agdas edebiyata gecerken, sairlerimizden bu yolda
ylriiyenlerin hemen hemen hepsi Marifetcilik akiminin yolunu tutmuslardir. Biz buna
“halki aydinlatma akim1” dedik (Uygur Aydinlatma Dernegi dedik)! Halka hizmet etme,
halkin kederine ortak olma fikir akimini Abdulla Tukayin siirlerinin tesiriyle Uygur
edebiyatina getiren sairlerden biri Abdulhalik Uygur’dur.

Abdulhalik Uygur’un eserlerine iyice goz atarsak, onun eserinde Abdulla Tukay’in tesirinin
cok giiclii oldugu goriilir. Abdulhalik Uygur'un eserlerindeki yeni maarif, maarifetcilik
fikri kimden geldi? Tukay’dan geldi. Uygur halki icin kaygilanma, kaderini diisiinme fikri
Abdulla Tukay sayesinde Uygur edebiyatina girdi. Bu iki fikir Tataristan’da basladi, sonra
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biitiin Orta Asya’da, Ozbek, Kazak ve bunun gibi halklarin yeni medeniyete adim
atmasinda temel ideoloji oldu. Iste bu akimlar Abdulla Tukay’in siirleri sayesinde bizim
Abduhalik Uygur’un siirlerinde de yansimasini1 bulmustur. Abdulla Tukay’'in siirlerindeki
eski toplumu, cehaleti, hurafeleri elestiri, Abduhalik Uygur’un siirlerinde ve biitiin Uygur
siirinde yansimasini bulmustur.

Asagida Tukay’in! bir siiri ile Abduhalik Uygur?un bir siirini bu baglamda okumaya
calisalim:

BiZNIN ORUNSIZ YAMANLILAR BiZi HAKSIZCA KOTULUYORLAR

Sadaget bizde yokmis bolmasa yalganimiz Sadakat yokmus bizde, olmasin, yalanimiz
vardir;

bardir,

Nifaq vistafkasinda kop médal alganimiz Nifak sergisinde ¢ok madalya alanlarimiz

bardir vardir.

Nezafetke regayet yoq imis bizde, ne Nezaketen riayet yokmus bizde. Ne

bohtandur iftiradir!

Anfiigun yurt sayin biznifi birer qumganimiz Onun i¢in her evde birer legenimiz vardir.

bardir.

Tagin bizde gilim ehli - ziyaliylarda yoq diler, Hatta bizde alimler, aydinlar da yok,
derler;

Otiz yillap boxar, qargalida turganimiz bardir 30 yil Buhara'da, Kargalida kalmamiz
vardir.

Tatarda acga yoq, bayliqta yoq dip yoqni Tatarda para, zenginlik yok, diye, yalan

soyliler, soylerler;
Oram toli, golin ceyip bur¢ surganimiz Sokaklar dolusu el wuzatip dilenen
dilenenlerimiz vardir.
bardir.
Sanaget yoq, hiiner yoq dep yamanlilar Sanat yok, hiiner yok, diye yersizce
. kotiliyorlar,
ornisizga,

Yehudiden cifiil mal tapqu¢1 isanimiz bardir.  Yahudi’'den daha kolay mal alan
seyhlerimiz vardir.

1 Yazida yer alan Abdulla Tukay siirlerinin Tiirkiye Tiirkgesi'ne aktarilmis halleri Fatma Ozkan’in doktora
tezinden edinilmistir (Ozkan, 1994).

2 Abduhalik Uygur’un siirinin Tiirkiye Tiirkgesi'ne aktarilmis hali Alimcan inayet'in eserinden edinilmistir
(inayet, 2007).
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Zakon bilgen yorist yoq dip oylav xata hetta,
Picen, salqan bazarinda zakon satganimiz

bardir.

Tebiblik feni yoq dip te yamanlilar,
di dosmannar,

Merizlerni yasin birlen sogip yiqqanimiz
bardir.

Muheddis barligin
pocmagi"na barsin,

monkir "Kofir

Korp sunda: boyn - ifiin bilip qalganimiz

bardir.

[nanmafiiz dirise bizde

sagirlar,

birav yoqtur

"Tahir"din "bozyigit"den s6bhesiz ozganimiz

bardir.

Ofiay turmus bolayda, hi¢ iymibiz bas
yafialiqqa,

Qul tirsinnar boziq yasler, alar: galbarlari
tardur.

Xeram oyin - felennerden zarar times xuday
qossa;

"Hidaya serxi" namida ¢oyin qalqanimiz
bardir.

Alar aldarlar aldatsafi, cesér mofiti de yoq
dirler,

Mexebetli uzun boyli, Muhemmetyarimiz
bardir.

Xudojniklar ve ressamlar da bardir, yoq
diyalmaslar,

Medine, Mekke de, turli boyav satqanimiz

bardir.

Kanun ve hukukgu yok biz de derler hatta

Saman, bugday pazarlarinda kanun kitabi
satanlarimiz vardir.

Tip ilmi yok diye de kétiilerler, diismanlar,

Hastalar Yasin ile vurup yere serenlerimiz
vardir.

Miihendislerin varligini inkar eden, “Kifir
Kosesi’ne gitsin,

Gorir orada: Boyunun 6lglistinii alanimiz
vardir.

Inanmayiz, biri yoktur derse bizde sairler;

“Tahir”den, “Bozyigit” ten, sliphesiz

gecenimiz vardir.

Rahat hayat budur,
yenilige;

hic bas egmeyiz

Kudursunlar ¢ilgin onlarin

pantolonlari dardir.

gengler,

Haram oyun ve kumardan zarar gormeyiz,
Tanr1 korursa;

“Hideye Serhi” adh ¢elik kalkanimiz
vardir.
Aldaniyorlar, cesur miiftimiz yok,
diyenler,

Sevimli, uzun boylu Muhammetyar'imiz
vardir.

Sanat¢imiz, ressamimiz da vardir, yok
diyemezler:

“Medine, Mekke” resimleri satanlarimiz
vardir.
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Cirenmeslik mosafirkane hem ashane yoq,
diler,

“Sarayi”’dan cistaliqta kim togil “Bolgar’imiz
bardir.

Abduhalik Uygur’un siiri:

BARDUR

Cahalet semeresidin bizge bir kiin kdp xata
bardur,

Eytifiizcu, biiglinki halimizfiin qaysibiride
sapa bardur

Cahannifi halidin vaqip bolup turmagqgnifi
orniga,
Birini

bardur.

safiyu saylap arqidin devayimiz

Dostluq hem ittipaqliq nisani qalmidi bizde,

Yénii basni kotiirgenni urup yiqitqanimiz
bardur.

Biri bir yaxsiliq qilsa, unifi yadini qilmaq
yoq,

Ipi kelse bérip evretlirini agqanimiz bardur.

Yene yurt paydisiga cem bolmaqliq besi
miiskiil,

Nezir toyu ziyapetke bérip yatqanimiz
bardur.

Xataen dostimizda bir eyib zahir bolup
qgalsa,

Yosurmay birge onni qosup c¢aqqanimiz
bardur.

Kéreksiz mustehep islar i¢iin canni pida

Gilsah EREN

Birinci sinif otel ve lokantalarimizi yok,
derler,

“Saray”dan daha temiz “Bulgar’imiz
vardir.
VARDIR

Cehalet semeresinden bize bir giin cok cefa
vardir

Soyleyin, buglinkii halimizin neresinde
sefa vardir.

Diinya halinden haberdar olmanin yerine

Birini muhtar sec¢ip ardindan davamiz
vardir.

Kardeslik ve biraderlik nisani kalmadi
bizde

Dost goriinsek de, aslinda baska niyetimiz
vardir.

Bir insan bir iyilik etse, degil onu yad
etmek

Firsat olsa gidip avretini actigimiz vardir.

Ustelik yurt yararina toplanmak hi¢c de
kolay degil

Eger bir yerde
yattigimiz vardir.

diigiin varsa gidip

Yanlishikla dostumuzda bir kusur zahir
olsa

Degil 6rtmek, bire on sayisimiz vardir.

Gereksiz isler icin cam1 feda etmekten
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qildug,

Ve 1ékin hecge bac alsa tozup qagqanimiz
bardur.

[limnifi ictihadiga kofiilni goymuduq bizler,

Oqurmiz - oquturmiz dep ségiz ¢caynasimiz
bardur.

Oyun - caqgagq tiipeyli dostlar ara biep bolup
qalsagq,

Yarasturup qoyus yoq, ariga ot yaqqanimiz
bardur.

Xusamet babida bizdin bolek ustisi kemdur,

Quvlugusumluq bilen refimurefi yalganimiz
bardur.

[lim - penge yiiriis qilgan ucar kokte, lizer
suda,

Miniske qotur ések yoq yayaq qalganimiz
bardur.

Giirkirep Kkelse aptomobil "néme bu ey
xudayim" dep,

Eqlini islitelmey hafi - tafi kélipgagqanimiz
bardur.

Bovaylar geyritini, sohritini héc
séginmaymiz,
Qélip gepletcahalette yumup koéz po

atqanimiz bardur.

Hiiner bilen sanaette yétistuq boldi is piitti,

Umag icmekke xumdanda hécir qoyganimiz
bardur.

kacmayiz da

Hacca vergi alinsa toz olup kactigimiz
vardir.

[lim o6grenmeye fazla gonill vermedik
bizler

Okuruz okuturuz diye sakiz cigneyisimiz
vardir.

Oyun, saka nedeniyle kendi aramizda
kavga olsa

Degil baristirmak, atesi kortkledigimiz
vardir.

Dalkavukluk
yoktur

etmede bizim ustiimiize

Kurnazlik etmek
vardir.

icin tirli yalanimiz

[lim yolunda giden ucar gokte, yiizer suda

Binmeye esek bile yok yayan kaldigimiz
vardir.

Guriltiyle otomobil nedir bu

Allah’im diye

gelse

Akll hi¢ kullanmadan sasip kaldigimiz
vardir.

Atalarinin sohretini, gayretini hi¢ anmayiz
da

Cehalette gozii yumup havadan attigimiz
vardir.

Hiiner ve sanayide “yetiskin” artik is bitti

Yahni igmeye firinda tas yaptigimiz vardir.
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Teavunu-tenasdz orniga bizlerde bir adet,

Bilimge saye qilganni tépip qalganimiz
bardur.

"It urganini tonur" dep bar idi bir zerrin
mesel,

Loyi, ambal, darénni sémiz baqqanimiz
bardur.

Muneccim hem injénér alimlernifi orniga,

Tonur selle, nepsi bala mollimiz - sultanimiz
bardur.

Qizil kozlik  korelmeslik
qgilalmasliq,

veya 0zl

Qilay dep bel bagliganlarga tiirliik tiimen
bohtanimiz bardur.

El-yurtnifi derdige gilge derman bolmuduq
bizler,

Kéliir bir kiin asu cagda ornigakelmes
pustaymanimiz bardur.

Gilsah EREN

Hristiyanlarin aksine bizlerdeki bir adet

Basini kaldirani vurup yiktigimiz vardir.

“Kopek doveni tanir” diye vardir bir
atasozi

Agam, kaymakam, beyim diye iyi

baktigimiz vardir.

Astronot, miithendis ve alimlerin yerine

Ciibbeli sarikhi acgozlii molla sultanimiz
vardir.

Kurnazlik,
beceriksizlik

cekememezlik veya

Yaparim diye niyetlenenlere tiirli iftiramiz
vardir.

llin yurdun derdine hi¢ derman olmadik
bizler

Bir giin gelir o zaman ¢ok ¢ok pismanimiz
vardir.

Abdulhalik Uygur'un siirlerinin veznine bakin, Tukay’inkini tekrarliyor, “almisligimiz
vardir; kagmishigimiz vardir; satmishgimiz vardir” denen sekilde. Demek ki Abduhalik
Uygur, Tukay’in siirinin seklinden faydalanip Turfan’da bu siiri yazmis ve Turfan’daki
kotilikleri ifsa etmistir. Bu siir yalniz konu bakimindan degil, sekil bakimindan da
Tukay'inkini hatirlatiyor. Demek ki Abduhalik Uygur, Tukay'in ideolojisini de
benimsemistir. Tukay’in siirlerindeki birkac meziyetten de faydalanmistir. Bu siirde Tukay
mollalari sertge azarhyor:

K6zin yomgan, moyin biikken, basinda Goziinii yummus, boynu biikik,

¢alma ¢ornalgan, basinda sarig var,

Kiben ¢alma kibek basta: isan Hasir sarik, kepekli kafa, meger seyh olmus

Bolgan imis xayvan! hayvan!

Tukay’in mollalara yonelik bu hiicumlarina Uygur edebiyatinda Abdulhalik Uygur’un
siirlerinde de rastlanir. Eski toplumdaki cehalete, hurafecilige, molla-hocalarin cirkin
davranislarina Tukay 6fkeyle saldirmistir. Abduhalik Uygur da Tukay’1 6rnek alip benzer
bir elestiri ortaya koymustur. Halbuki bugilinkii sairlerimizden bir babayigit ¢ikip bdyle
sozler edebildi mi? Biz edemedik, korkuyoruz, "hocalara, mollalara dokunursan kéti olur”
diye. Aslinda ifsa etmek gerek idi. Yeni Uygur edebiyati ilk zamanlarda Abdulla Tukay’in
tesirinde, boyle bir ruha sahip olabilmistir. Bu durumu Tukay'in tesirinden ayr
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diislinemeyiz. Simdi Tukay’in tesirine en ¢ok ugramis olan ikinci meshur sairimiz
Lutpulla’y1 konusalim.

Lutpulla ¢ocukluk dénemine Gulca’da, Tatar mektebinde Tukay’in eserlerini ezberleyerek
baslamistir. Onun bir¢ok eserini ezberlemistir. Dariilmuallim’e girdiginde 24. , 26.
siniflarda Urumci ve Dogu Tiirkistan'in giineyinden gelen birkag sairle okumustur. Onlarin
icinden bir¢ok sairimiz ¢ikti. Bu iki sinifin 6grencilerinden basta Lutpulla olmak tizere,
Elkem Ehtem, Enver Nasiri, Tursun Vahidi Kizik gibi 6-7 sair yetismistir. Onlarin 6grencilik
doneminde ben bu siniflara ders vermistim. Bir giin derse gecikmistim. Sinifa yaklasinca
birisinin siir okudugunu fark ettim. Baktim ki, Lutpulla’ymis. O “arkadaslar 6gretmenimiz
Ibrahim Muti gecikti. Ben size bir siir okuyayim” deyip Tukay'in “Kitap” adli siirini
okumakta imis. Bu siir, benim ¢ocukken ezberledigim siirdi, hala aklimda duruyor.

KITAB

Hig¢de koilim agilmasliq icim pusse,
Oz- 6ziimni kérelmice roxim tiisse.
Cefa ciksem, clidep bitsem bu basimni,

Qoyalmice cange cili héc bir tiiske.

Xesret sofire xesret qilip almas - almas,
Koéiilsiz 0y bilen tema eylense bas.
Kozlerimde kibib te citmegen bulse,

Xezirgine sig1lip - sigilip yilagan yas.

Sul vaqitta min qolima kitab alam,
Anifi izgi sexfelerin aqtaram.
Rexetlenip kite sundaq canim, tenim,

Sunnagina dertlerime derdmen tabam.

Oqup bargan herbir yolim, herbir s6zim,

Bola minim yol kérsetkocim yoldizim.

Stiymi baslim bu dunyanifi vaghqlarin,

Aciladir, nurlanadir kéfilim, kozim.

Cifilenem, megsulenem min sul ¢aqta,
Rexmet, eytem uqiganim sul ¢caqta,
Isancim arta minim 6z - 6zime,

Umid birlen qariy basliyim bulacaqqa.

KITAP
GOnliim hi¢ agilmasa, i¢cim sikilsa,
Kendi kendimi géremeden, ruhum ¢okse,
Cefa ceksem, yorulup bitsem, su basim

Koyamasam, cana yakin, sicak bir gégse.

Hasret sonra, hasret gelse sira sira,
Sikici diisiincelerle tamamen dénse bas
Kurusa biisbiitiin akmaz olsa,

Gozlerimden durmadan dokiilen yas.

0 zaman ben, elime kitap alirim,
Onun faydali sahifelerini karistirirom
Huzura kavusur o anda ruhum, bedenim,

Boylece, dertlerime derman bulurum.

Okuyarak buldum dogru yolu ve sozii,
Okumaktir, benim yol gosteren yildizim;

Sevmemege
kugukluguni

basladim diinyanin

Ac¢ilmakta, nurlanmaktadir génliim, goézim.

Hafiflerim, arinirim okurken,
Tesekkiir ederim, okudugum kitaba.
[timadim artar kendi nefsime,

Umit ile bakmaga baglarim gelecege.
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Onlarin dikkatini dagitmayayim diye disarida bekleyip Lutpulla siiri okuyup bitirdikten
sonra sinifa girdim. Cocuklara “ne yapiyorsunuz?” deyince “68retmen gecikmisti. Lutpulla,
Tukay’in bu siirini bize okudu” diye cevap verdiler. O zamanlarda smiftaki 6grencilerin
hemen hemen hepsi Tukay’in siirlerini ilgiyle okuyordu, hatta Tukay’in birkag ibretlik siiri
cocuklarin ezberindeydi.

Sefi Sisey, beni ve iki 6gretmen arkadasimi - ben, Mevlancan ve Ahuncan - bir gecede
tutukladi. O zaman bu iki sinifin cocuklar1 6gretmensiz kaldi. Bu duruma onlar itiraz
etmisler. “Neden bizim iyi 68retmenlerimizi tutuklayip hapse atiyorlar?” deyip 4-5 6grenci
kapmin o6ntine ¢ikmis. “Vali konagina gidelim, sikdyet edelim, valiye arz edelim,
O0gretmenlerimizi ne diye almis” dediginde Lutpulla, “Arkadaslar, ben sizlere Tukay’in bir
siirini okuyayim" deyip “Kéfies (Tavsiye)” adli siirin su bu misralarini okumus:

KENES

Yaqin dustim! Sifia minnet kéiies sul,

Kisilerge sirrifini siiylemes bul.

Icifide nerse yanganin 6zifi bil,

Ozifi qaygr, 6zifi yigla, 6zifi kiil.

Acip yasidin xezinefini ylirekten,

Siiylesme birde artiq s6z kérekten.

Kisiler 6zlerin ancaq siiyerler,

Bextsizlerniii listinen kilerler.

Alar yirtqug, alardan citte bul sin,

Alar barda bérifi bir yaqta torsin.

Sirrifi bilgeg, qizartirler yiizifini,

"Coler bu!" dip agrmasler kozifini.

Qaca koz, qos kibi, maqtavlerinna,

Xeberdar bol ki sunda au barinnan.

Eger bassa sini bir - bir zamanni,

Yilamiy, temli - temli k6z yasi tok.

TAVSIYE
Yakin dostum! Sana sudur tavsiyem:

Sirrini s6yleme baskalarina.

Icinde neyin yandigini yalniz sen bil

Kendin kaygilan, kendin agla, kendin giil.

Acma ytregindeki gizli hazineyi

Gereksizce sarf etme bir tek kelimeyi.

Insanlar ancak kendilerini severler,

Bedbahtlarin haline giilerler.

Yirticidir onlar, uzak dur,

Onlarla oldugun zaman, kurdunu yanina al.

Sirrini bilirlerse, kizartirlar ytiziini,

Deli diye agtirmazlar goéziinii.

Kagiver kus gibi, dalkavuklardan,

Haberdar ol, kurtul hepsinden.

Eger kederlenirsen, giinlin birinde,

Aglamazsan, gecmez liziintli ve kederin.
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Utir avlaqqga, gayda hig kisi yoq, Sakin, insanlardan uzak bir koseye cekil
Sabiyday, temli-temli koz yas1 tok. Cocuklar gibi tath tath gézyas1 dok

Kélip kirse birev neq sul caqinda, Gelip gortrse seni birisi orada,

Sifia min bir kifies eytim taginda: Bulunayim sana bir tavsiyede daha.

Digin sin: "K6zlerim niktir avirta, Dersin ki:"Gozlerim agriyor, nedense,
Uzilmi yas aga kic hem de irte!" Durmadan yas akmakta, glindiiz ve gece!"

“Arkadaslar bu sekilde gidersek bizi de tutuklarlar, hapsederler. Bu ylizden icimizde yanan
derdi icimize atalim, Tukay’in bu misralarini ezberleyip, aglayacaksak yatagimizda
aglayalim, soyleyecek sozleri odamizda soyleyelim” demis. Demek ki Tukay’in nasihatleri
bu ¢ocuklarin, bu sairlerimizin her birinin riayet ettigi ibretli sézlere doniismiis.

Sonra bir sey bana sasirtic1 geldi. 1946 yili, yani kurtulustan 6nce ben Pekin'e gittim.
“Hamiguen denen yerde Mamut Sican (Albay), yani Mamut Muhiti adli kisi vefat etmis”
haberini duydugumda, bu kisinin yasadig1 yeri bir goreyim diye gittim. Gittigimde orada
birlikte yasadigi yash bir kisi Mamut Sican’in yasadigi evin duvari iizerine yazilmis siirleri
bana gosterdi. Okuyunca gordiim ki aslinda onlar Abduhalik’in “Uygurum” adh siiri ile
Tukay’in siirleriymis.

Yasadig1 devirde yasaklanan, Sovyetler Birliginde izin verilmeyen bazi siirler de Harbin’'de
basilmis Tukay eserleriydi. Pekin'de (Simdiki Tian-an-men meydaninda) bitpazar1 vardi.
Bu kitaplardan birini o pazardan satin aldim. Yash Déngen'e “Sican bu kitab1 m1 okudu?”
diye sordugumda o, Sican’in bu kitabi hi¢cbir zaman elinden diistirmedigini sdylemisti.

Sunu demek istiyorum, Tukay'in siirleri sadece ediplerimiz ve sairlerimizin okuyup zevk
aldig1 eserlerden degil, o donemde toplumumuzda bir¢ok aydinimizin da elinden
diisiirmedigi eserlerdendi. Yoksa Sican bir asker, Tukay'in eserlerini okuyor derken
insanin bunu tasavvur etmesi zordur. Bundan anlasiliyor ki, Tukay’in eserlerini o zamanki
Uygur halkinin kaderi hakkinda kaygi duyan aydinlarimizin hemen hemen hepsi
okuyormus. Tukay’in siirleri onlar1 ¢ok etkilemis. Bundan dolay1 Uygur edebiyatindaki bu
ilme yonelme, halkin kederini anlama, halkin istikbalini diisiinme fikrinin kaynagi nereden
geliyor diye sorulursa, Tukay’in eserlerinden geliyor derim. Bundan 6nceki Klasik edebiyat
cogunlukla lirik eserler ve asik-masuk hakkindaki destanlar ile doluydu. Baska bir
ifadeyle, yeni bir toplumsal anlayisi, ideolojiyi edebiyatimiza dahil etmek, Yeni Uygur
edebiyatinin, Yeni Uygur siirimizin bir 6zelligidir bu 6zelligin kazanilmasina sebep olan
sey nedir derseniz, Abduhalik’in Orneginden, Lutpulla’nin 6rneginden, Tukay’'in
eserlerinden s6z etmemiz gerekir. Demek istiyorum ki, Tukay’in eserlerinin Uygur
edebiyati iizerindeki etkisi biiyiiktiir. Uygur Klasik edebiyatinin dilini hepimiz biliyoruz.
Uygur Klasik edebiyatinda Arapca, Farsca kelimeler c¢ok kullanilir. Medrese egitimi
almadan, medresede 10-20 y1l okumadan, klasiklerimizin siirlerini ¢ok iyi anlamak bir¢ok
aydina da zor gelir. Bu siir dilini halkin diline yakinlastiran, sairleri halkin diliyle yazmaya
yonlendiren de Tukay’dir. Clinkii kendi ana dilini sevmeyi, halkin dilinde siir yazmay1
rahmetli Teyipcan da soylemistir. Abduhalik Uygur Sempozyumunda “Abduhalik Uygur’un
dilindeki, Tukay'dan gordiigii sekilde, halkin diline yakinligi, anadilini sevmeyi daha
onceden anlasmis, daha 6nceden gormiis olsaydim, ben de siirlerimde bu yolu takip
ederdim." demisti Teyipcan. Rahmetli Teyipcan Eliyev “Benim siirlerimde de medresenin
tesiri var. Abduhalik Uygur’un siirlerindekine benzeyen sade halk dili benim siirlerimde
eksik kalmis” demisti. Genelde Uygur siirinde 6zelde Abduhalik Uygur'un ve Lutpulla
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Mutellip’in siirlerindeki sadelik Tukay’dan gelmistir diye diislinliyorum. Tukay ilk
siirlerinde klasik edebiyattan faydalanmistir. Onun klasik dilde yazdig1 bircok siiri vardir.
Sonra bu klasik dilden Tatar halk diline gecis Tukay icin biiyiik bir adim olur. Iste bu saf
Tatar dili - halk dilinde siir yazmay1 baslatmak Tukay’in Tatar edebiyatina getirdigi bir
yeniliktir. Bu bakimdan da bizim Yeni Uygur edebiyatimizin ilk temsilcilerinin dilinde
Tukay’in etkisi daha giiclii olmustur diye diisiinliyorum. Tukay’in anadil hakkindaki su

siirini okuyayim:

TUGAN TiL

Iy tugan til, iy matur til, etkem - enkemnif
tili!

Dunyada kop nerse bildim sin tugan til
arquli.

Iyaii ilik bu til bilen enkem bisikte kiiylegen,

Annar1 tunner boy1 ebkem xikayat stiylegen.

Iy tugan til! Her vaqitta yardemif birlen
sinifj,
Kicikkineden afilagilgan sathgim, gaygim
minifi.

Iy tugan til! Sinde bolgan iyafi ilik qilgan
dugam!
Yarhiqagil, dip, 6zim hem etkem - enkemni
xudam!

ANA DiLiM

Ey anadilim, ey giizel dil, anamin, babamin
dili!
Senin sayendedir diinyada 6grendigim her
S€y.

Bu dil ile evvela, annem ninni sdylemis,

Sonras, boyu ninem masal

anlatmis.

geceler

Ey anadilim! Her zaman yardiminla senin,

Kigtikliikten beri hissederim sevincimi,

kederimi.

Ey anadilim, seninleydi ettigim ilk duam

Affet demistim, beni, annemi ve babami
Tanrr’'m.

Bu metin o donemde bir¢cok Uygur sairinin severek okudugu bir siir idi. Bizim Cagdas
siirlerimizde de klasik siir dilinden halk siir diline geciste bir¢ok sairimiz Tukay’dan ilham
almistir demek bence abarti olmaz. Ozetlersek, Yeni Uygur edebiyati sanatgilari; gerek
yenilik ideolojisinde olsun gerek halkeilik ideolojisinde olsun gerekse kendi milletinin
gelecegi, kederini diisiinme ideolojisinde olsun Tukay’i 6rnek almanin yani sira, siir dilini
halka yakinlasmada da Tukay’dan ilham almislardir. Tukay’in Uygur edebiyati lizerindeki
etkisi cok biiytiktur.

Yine eklemek istiyorum ki 6grencim Lutpulla, Abdulla Tukay’in en sadik okuruy,
Ogrencisiydi. Lutpulla’nin bilmedigi Tukay siiri yoktu. Ben bir¢ok Tukay siirinin en giizel
niishalarini Lutpulla’nin okumasindan dinlemistim. Ona “nereden 6grendin?” dedigimde
“Gulca’da, Tatar mektebinde bize edebiyat dersi diye okutulan ders Tukay’'in eserleri idi”
diye cevap verdi. Lutpulla’'nin siirlerindeki birkag ince nokta edebiyatcilarimizin inceledigi
hususlardir. Ben Tukay1 inceledigimde, Ruslarin Yisin adli bir sairinin siirlerini de
okumustum. O zaman “Vah! Bunlar Tukay’in siirlerine baya benziyor” diye diisinmiistiim.
“Kim kimden 6grendi acaba?” diye baktim ki, Yisin, Tukay’dan sonra yasamis. Tukay 1913
yilinda vefat etmis. Abduhalik Uygur’un ise Tukay’1 taklit ettigi siiri 1921 yilinda yazilmis.
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Yani Tukay’'in 6liimiinden sekiz yil sonra yazilmis. Yisin’in Rusga siirlerine bakinca da
Tukay havasi seziliyor. Bilhassa dogdugu koyiinii 6verken, halkinin giizel 6rf ve adetlerini
betimlerken bu etkiyi acik¢a gormek miimkiindiir. Ben, Yisin'in siirlerini Burhan efendinin
kiz1 ilgan’dan 1946 yilinda yeniden basilan niishasini iki giinliik 6diing alip okumustum. Bu
benzerligi sonra Teyipcan’a anlattim. “Eh, Yisin’i okumak gerekmis. Biz Ruslarda Puskin
var, Lermontov var diyorduk, Tukay’a benzeyen bir Yisin varmis, ¢ok benziyormus.
Tukay’'in siirlerindeki birka¢ 6zellik Yisin'in siirlerinde de varmis” dedim. Teyipcan pek
meraklandi. Sonrasinda Teyipcan da Tukay’a derin bir sevgi duydu. Teyipcan'in hastaligi
agirlastiginda yanina ugradik. Ertesi giin vefat etti. O zaman bizi goriince gozleri
yasarmistl. Ben ona “Teyipcan dostum, aglama, sairlerin 6liim karsisinda Tukay gibi tavir
almasi gerek. Tukay’in bir siirini okuyayim mi1?” dedim. O basini salladi:

SAGIYR SAIR

Yillar 6tip, bara turgac qartaysam - da, Yillar gecip yaslansam da,

Bukirim ¢1g1p bitse - de, xelden taysam - da,
Kofilim minim yap -
qartaymas;

yas qalir, hic

Canim kiicli bolip qalir, xelden taymas.

Kokregimde minim sigir utim savmi?!
Ko6terem min, qart bolsam-da, avir taun;
Kofilimde kiin haman ayaz - haman-da yaz:

Sagiyr kofilinde qis bolmiy-da gar yaumiy.

Bulmamin, yoq, qartaysam-da, ¢in qart kibi,

Utirmam tik, yoq - bar tilek tiliy - tiliy;

Inmemin, xuday qussa, mi¢ basina.

Sigirlerden kiler minif kirek cil.

Cirliy - airliyy 6lermen min 6lgende-de,
Desmiy qalmam gazirailni kokergende-de;
"Biz kitirmiz, siz qalarsiz?!"-dip cirlamin,

Cesedimni tufraq birle komgende-de.

Belim biikiiliip, zayif diissem de,

Gonliim benim geng kalir, hi¢ yaslanmaz,

Ruhum kuvvet bulur, zayif diismez.

Gogstimde benim siir atesi varsa,
Tasirim yaslansam da agir dagi
Gonliim ferah, mevsim artik yaz,

Sair gonliinde kis olmaz, kar da yagmaz,

Olamam, hayir, yaslansam da gergek yash
gibi,
Oturamam yalniz, hayal kurarak;

Kurulamam, Tann soba

basina,

emretse bile,

Siirlerimden gelir bana gerekli sicaklik.

Siir s0yleye sOyleye 6liriim, vadem yetince,
Soru sormam Azrail’i gériince;
“Biz gideriz, siz kalirsiniz!”, derim siirle,

Cesedim topraga gomiiliirken de.

Ben siiri okuduktan sonra, aglayan Teyipcan gozyasin silip giildi. “Dostum, 6liime karsi
sairin Tukay gibi durmas1 gerek. Siir soyleyerek 6lmiis iste, cesedi topraga gomiildigi
zaman da dostlarina “Biz gidecegiz, siz kalacaksimz” demis. “Iste boyle olmak gerek”
dedim. Teyipcan gozyasini yeniden silip giildii. Rahmetli ertesi giin vefat etti. Demek
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istiyorum ki sairlerimiz Teyipcan olsun, Lutpulla Mutellip olsun, Abduhalik Uygur olsun
Abdulla Tukay'in siirlerini ¢ok severek okuyorlar, hiirmet ediyorlar. Cogu ondan ilham
almis, Tukay’dan 6grenmistir. Simdi bu yonden bakildiginda, halkin sairi, halkin kalbine
yerlesmistir. Halkin sevdigi bu unutulmaz sair Abdulla Tukay, Tatar halkinin gurur
duydugu ogludur. Nerede olursa olsun, Tatarlarin oldugu her yerde “Tukay’in Aksami”,
“Tukay’in Gecesi”, “Tukay’in Ziyafeti” gibi ziyafetler, “Tukay Dernegi” adli topluluklar
gerek Japonya’'da gerek Yugoslavya’'da gerek Avustralya’da olsun her yerde var. Tukay’in
siirleri Kurtulus'tan énce ilk kez Harbin'de basilmistir. Harbin'de de Tukay adina siirekli
edebi etkinlikler diizenleniyormus. Ben bunu sonra muhabir olarak gittigimde 6grendim.
Sanhey’de yasayan Tatarlarin arasina Kurtulus'tan 6nce gitmistim. Onlarin da Tukay adina
kurulan dernekleri varmis. Bu toplumda da biitiin Tatar halki kendi manevi diinyasi,
manevi zenginligini Tukay’dan almis, Tukay’in ilhamiyla onu kendilerine “pir” sayip
hiirmet etmislerdir. Halk tarafindan sevilen, halkin kalbinde derin yer edinmis sair yalniz
Tatar halkinin sairi degil, Kazak halkinin, Ozbek halkinin, Kirgiz halkinin, Uygur halkinin
da sairidir. Iste bu halklarin hemen hemen hepsi edebiyatlarinda Tukay'in yazdig
misralar1 kendilerine miras olarak alip, yeni edebiyatlarini gelistirmede Tukay’dan ilham
almislar, faydalanmislar demek istiyorum. Uygur edebiyatinda da oyle. Tukay’t anmak
yalnizca Tatar halkina mahsus bir anma giini degil, her milletin ortak anma giini
olmalidir. Bu s6zii edilen halklar arasindaki medeni iliskileri giiclendirmede, birbirlerine
olan saygi ve sevginin artmasinda biiyilk énem arz eder. Bizde halklarin ittifakin
gliclendirmenin tiirli yolu vardir. Bana gore bu yollarin en iyisi her bir halkin ediplerini
anma toplantilarin1 ortak diizenlemektir. Kazak, Ozbek, Kirgiz, Uygur halklarina ait
sanatgilarin manevi diinyalarini, ruhi diinyalarin1 6grenirsek, onlara olan sevgiyi
gliclendirirsek s6zu edilen halklar arasindaki bagliligi da gii¢clendiririz diye duisiintiyorum.
Bundan dolay1 bugiin Tukay’1 aniyoruz, yarin Kazak sairlerinden Abay’t anmamiz ve yalniz
Kazaklarin anma giinii degil, tim milletin ortak anma giiniinii yapmamiz, hatta Cin
halkinin medeniyetini iyice anlamak i¢in onlarin sairlerini anlamaya ¢alismamiz gerek. Li
Bey, Dufu gibi bircok iinlii sdir sayesinde o milletin ruhi diinyasi anlamak miimkiindiir.
Milletler arasindaki milli birlikteligi gliclendirmede, birbirimizi derinden anlamada o
milletin iinlii sair ve yazarlarin1 beraber anmanin iyi bir yol oldugunu diisiiniiyorum. ste
bu sebeple “Bu toplanti iyi ki diizenlenmis” diyerek memnuniyetimi bildiriyorum. Bundan
sonra her yorenin bunun gibi toplantilarinin sik sik diizenlenmesini iimit ediyorum.
Hepinize tesekkiirler!
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insanoglu varolusundan itibaren akil,
ruh ve beden sagligini korumak icin
cesitli ¢6zlim yollarina basvurmustur.
Coziim yollar1 arayisinda verdigi
miicadelelerinin basinda hastaliklar
gelmistir. Her tiirli hastalik
durumunda cesitli yollarla sifa arayan
insan, tip biliminin temelini atmistir.
Insanlar her tiirlii hastalia kars
gelistirdikleri yontemlerde tecriibeler
edinmisler ve edindikleri tecriibeleri

bir diger nesle aktarmay1

basarmislardir. Bu tecriibeler sozli XX. YUZYIL BASLARINDA CAGATAY
olarak aktarilmaya baslanip, yazinin TURKGESIYLE YAZILMIS BiR TIP METNI
bulunmasi ile sadece sozlii olmaktan

cikmis, yazil kiiltlire tasinmistir. T ABIB C IL IK
Turk dili tarihinde insanlhigin acisini (GiRis - INCELEME - METIN - DIZIN - TIPKIBASIM)

dindirme arayisi ile baslayip, koklii bir
gecmise sahip olan tip bilimi alaninda
bilimsel tip metinlerinin, ¢ sahada idris Nebi UYSAL
yogunlastig1 goriilmekte olup bunlar;
Uygur, Anadolu, Memlik sahalaridir.
Tip metinleri ele  alindiginda &
incelenmeyi bekleyen doénemlerden

biri de Cagatay donemidir. Cagatayca
olarak adlandirilan ve Tiirkgenin yazi dillerinden biri olan Dogu Tiirk¢esi, Harezm
Tiirkcesinden sonra ortaya ¢ikmis XV.-XX. yiizyillar arasindaki tarihi Tiirk lehgesidir. XVII.
ylzyildan itibaren klasik yazi dilinde yerel unsurlarin goriilmeye baslamasiyla yeni bir
gelisim gostermektedir. XX. yiizyil baslarina kadar devam eden bu degisim ve gelisim
yerini Dogu Tiirkliik alaninda glinlimiiz cagdas Tiirk lehcelerine birakmistir (Bakirci,
2018: 107). Cagatay Turkgesi, Tiirk dilinin giiclii ve yazili eserlerinin ¢ok sayida iiretildigi
donem olmasiyla arastirmacilar tarafindan énemsemesi gereken bir lehgedir. Son yillarda
yapilan arastirmalar gostermistir ki tip lizerine ortaya konan eserler, Cagatay sahasinda
da tretilmistir. Mevcut calismalara bakildiginda Orta Asya menseli bu eserlerin XVIL
ylzyil ve sonrasina ait oldugu goriilmektedir.

*Yiiksek Lisans Ogrencisi, Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Halk Bilimi
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Orcid:0000-0002-1488-149X



Tabib¢ilik gerek varak sayisi gerekse baslangic tertibiyle Dogu Tirkistan bolgesinde XIX.
ylzyildan itibaren yaygin olarak yazilan ¢esitli mesleklere ait risalelerinin yazilis amaciyla
ortiismektedir. Cagatay Tirkgesiyle yazilan tip metinlerinin yani sira risalenin kisa olusu,
yazildigi donem ve cografya itibariyle bircok konuda yazilan meslek risalelerini
hatirlatmaktadir. Cakmak (2017: 81-103), Uygurca yazilan meslek risalelerinin ses
ozelliklerini incelemis olup tespit ettigi unsurlar 7abib¢ilik metni ile benzerlikler
gostermektedir. 7abib¢ilik risalesinin meslek risalelerinin icinde ele alinmasi, diger meslek
risale Orneklerine bakildiginda da tespit edilebilmektedir. Calisma, meslek risalesi
olmasinin yani sira halk {riinii niteligi tasimasi ve kullanilan dildeki ses bilgisi
ozellikleriyle ayrica 6nem tasimaktadir.

Bu ¢alisma, Uysal'in “XX.Yiizyil Baslarinda Cagatay Tiirkgesiyle Yazilmis Bir Tip Metni
Tabib¢ilik (Giris - Inceleme-Metin- Dizin-Tipkibastm)” isimli kitabimin incelemesini ve
tanitimini amaglamaktadir.

Idris Nebi Uysalin, “XX.Yiizyil Baslarinda Cagatay Tiirkcesiyle Yazilmis Bir Tip Metni
Tabibeilik (Giris - Inceleme-Metin- Dizin-Tipkibastm)” adli eseri, On S6z, Simge ve
Kisaltmalar Dizini, Ceviri Yaz1 Alfabesi, Giris, Birinci Béliim, Ikinci Bélim (Dil Bilgisi
incelemesi), Sonug, Kaynaklar, Metin, Dil Bilgisel Dizin ve Soézlik, Tipkibasim
boéliimlerinden olusmaktadir.

Eserin On séz kisminda yazar, bu ¢alismanin ortaya ¢ikis siirecinden bahsetmistir. Uysal,
Tiirkoloji 6grenimine basladig1 ginden beri, dil ve bilim tarihinin 6nemli eserleri arasinda
gosterilen tip kitaplarina 6zel bir ilgi duydugundan bahsetmistir. Bu ilgisinin sebebini,
kiigiikken sikca yakalandigl bazi hastaliklardan disar1 ¢ikamayip yataga mahkim oldugu
zamanlarda, eski insanlarin hastaliklara karsi hangi yollarla tedavi edildigini diisiinmesi
olusturmustur. Uysal bu merakinin pesini birakmayip arastirma konusu haline getirmistir.

Calismaya konu olan 7abibgiltk, Uygur asilli biri tarafindan Cagatay Tiirkcesiyle yaziya
gecirdigi diistiniilen bir tip metnidir. Eser 1928-1929 yilinda Dogu Tiirkistan'in Yarkend
Sehrinde yazilmistir. Aym yillarda Isvecli misyoner Gunnar Hermansson icin metnin
niishast kopyalanmis olup, diplomat Gunnar Jarring’in eline o giinlerde gectigi
diisiinilmektedir.

Tabibeiltk metni, Tirk dil ve kultiir tarihi acisindan 6nemli bir metindir. Metnin icerigi;
insan saghg ile ilgili temel kavramlarin agiklamalarindan, kisilerin giinliik hayatta karsi
karsiya kaldigi cesitli hastaliklara dair olusturulan recgetelerden ve gelistirilen tedavi
yontemlerinden olusmaktadir. Meslek risalesi olarak degerlendirilmesi eserin halk iiriinii
olma 6zelligi tasimasinin 6nemini de vurgulamaktadir. Eser, kisa ve pratik olusu ile bir el
kitab1 mahiyeti tagir. Uysal, tip metinlerinin kiiltiir ve medeniyetimizin yani sira Turkge
acisindan 6nemine deginerek bu kismi tamamlamistir.

Eserin Simge ve Kisaltmalar Dizini kisminda, metin icerisinde kullanilan bazi kelimelerin
kisaltmalari bulunmaktadir. Uysal, ayrica sembollerin anlamlarini da bu kisma eklemistir.
Ceviri Yazi Alfabesi kisminda, harflerin karsilig1 gosterilmistir.

Eserin Giris bolimiinde, tip metinlerinin yaygin oldugu ii¢c sahaya Cagatay sahasi
eklenmistir. Uysal, Cagatay sahasina ait tip metinleri iizerine yapilmis ¢alismalara
arastirmasinin bu boéliimiinde yer vermistir. Arastirmacilarin notlarina bakildiginda Orta
Asya menseli bu kitaplarin XVII. yiizy1l ve sonrasina ait oldugu tespit edilmistir. Genellikle
metinler Dogu Tiirkistan veya ona yakin bélgelerde yazilmis, kopyalanmistir. Uysal, bu
eserlerin Uygur cografyasi icinde ele alinabilecegini belirtmistir. Cagatay Tiirkgesinde tip
icerikli bilimsel eserlerin de yazildigi, bu alanin olusmasinda ve gelismesinde Uygurlarin
etkin rol aldig1 soylenebilir. Isveg, Ozbekistan, Rusya, Cin gibi iilkelerde bulunan ve heniiz
varligl dahi bilinmeyen yahut incelenmemis olan Cagatayca eserlerin incelenmesinin ve
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ortaya cikan sonuglari bilim diinyasiyla paylasilmasinin 6nemini vurgulayan Uysal;
arastirmacilarin dikkatinin bu alana yonelmesinin gerekliliginden s6z etmistir.

Uysal, Cagatay diliyle yaziya gecirilmis 7abib¢iltk adl tip metninin Isve¢ Lund Universitesi
Kiitliphanesi Gunnar Jarring Koleksiyonu'nda bulunan el yazmasi niishasini okuyup dil
yonliyle incelemistir. Uysal, calismadan edilen sonuclari bilim diinyasina sunmayi
amacladigini belirterek hazirladigi ¢calismanin 6nemini vurgulamistir.

Eserin Birinci Boliim'i ii¢ alt bashktan olusmaktadir. Cagatay Tiirkgesi isimli ilk alt
baslikta, Cagatay Tiirk¢esinin ortaya cikisindan ve dil 6zelliklerden s6z edilmektedir. “319
satirdan meydana gelen bu metin, Dogu Tiirkcesi icin karakteristik olan sézciiklerle
yazilmistir. Bunlari, Cagatay lisaniyla kaleme alinmis diger eserlerde de goérmek
miimkiindiir. Metinde, birer kez gecen fakat Klasik Oncesi ve Klasik devirlere ait Cagatayca
eserlerde hi¢ tesadiif edilmeyen bazi kelimeler de vardir. Cagatay Tiirkgesi icin sira disi
olan bu sézciiklerin mahalli nitelik tasidig1 asikardir” (Uysal 2020: 39). ikinci alt bashk
olan Tiirklerde Tip ve Tiirk Dili Tarihinde Tip Metinleri’'nde, Tiirklerde tababet ve Tiirk dili
tarihinde tip metinleri konular1 ele alimmustir. Ugiincii ve son alt bashik olan 7abibgilik
kisminda, ¢alismanin konusunu teskil eden 7abibgilik adli metin; yazma 6zellikleri, icerik,
dil kullanimi ve s6z varligi bakimindan etraflica agiklanmistir. 7abibgiitk adli metnin kisa
olusu, onun bagka bir eserin parcasi olabilecegini akillara getirebilmektedir. Ancak metnin
baslangic ve bitis boliimlerinin bulunmasi bu ihtimali ortadan kaldirmaktadir.
Arastirmacilarin tespitleriyle hazirlanmis olan karsilastirmali bir tabloyu ekleyen Uysal,
Tabib¢ilik eserinin Cagatay ve Yeni Uygur Tiirkgeleriyle iliskisinin anlasilmasini ve okurlar
icin metnin dilinin daha aciklayici olmasini saglamistir. Son olarak bu boéliimde Anadolu
sahas1 tip metinleri ile karsilastirma yapilmistir. Karsilastirmali tablo ekleyen yazarin
cikardigl sonug, Anadolu sahasina ait eserlerle 7abib¢iiik arasindaki en temel farklarin,
sozvarligl tercihi ile kelimelerin yazilisinda goriildigiidiir.

Eserin Dil Bilgisi Incelemesi baghigim tasiyan Ikinci Béliim, iki alt bashiktan olusmaktadir.
Birinci alt baslik olan Ses Bilgisi kisminda; imla, iinliiler, kapali e (é) tnliist, tinlilerin
uyumu, diizliik-yuvarlaklik uyumu, tinliilerde goriilen ses olaylari, inlii tiremesi, tinli
diismesi, birlesme, iinsiizler, ses bilgisi metinde goriilen unsurlar érnekler ile ayrintili bir
sekilde agiklanmigtir. ikinci alt bashk olan Sekil Bilgisi kisminda; isimler, zamirler, sifatlar,
zarflar, edatlar, fiiller gibi sekil bilgisine dair metindeki biitiin konular ile ayrintili bir
sekilde anlatilarak farkliliklara dikkat cekilmistir.

Uysal, eserin Sonu¢ kisminda on bir madde halinde arastirmasinin sonuglarini sunmustur.
Tabibeilik, Cagatay Tiirkgesinin dil 6zellikleri kullanilarak yazilmis bir tip metnidir. Uygur
sahasinda ve muhtemelen Uygur asilli bir kisi tarafindan kaleme alinmis olmasi nedeniyle
Uygur agzina 6zgl imla unsurlar tasiyan sézciikler bulunmaktadir. Eserin imlasinda genel
olarak standart imladan s6z etmek mimkiindiir. Kalinlik-incelik uyumu bozulmamistir
ancak diizliik-yuvarlaklik uyumu zayiftir. Yuvarlaklasma, karsilasilan {inlii degismeleri
icinde dne cikan ses olayidir. Gelecek zaman icin -gay, -gey eklerinden yararlanilmistir. Bu
ek, genis zaman ve istek kipi icin de kullanilmistir. Eserde simdiki zaman; -Adurgan, -
maydurgan ve -ydurgan yapilariyla saglanmistir. Duyulan ge¢mis zaman igin -gan, -gen
sifat-fiil ekleri kullanilmistir. Ek fiil olarak tur- fiilinin yaninda bol- fiili de kullanilmistir.
Bol-, fiillerin birlesik zaman ¢ekimleri icin s6z konusudur. Cagatay sahasinda yaygin olan
ér-/é- fiiliyle hi¢ karsilasilmamistir.

Tirkce kelimler ana hatt1 olustururken, karsilasilan yabanci sézciikler, Rumca ve Latince
birka¢ 6rnek disinda Arapca ve Farsca kokenlidir. 7abib¢ilik, tip metni olmasinin bir
sonucu olarak, kimi soézciiklerin bilinen anlamlarinin disinda farkli anlamlar ytiklenerek
tip terimi niteligi kazandig1 goriilmektedir. Icinde mahalli unsurlardan birtakim izler
barindiran 7abibgilik, Yeni Uygur edebi dilinin baslangicina tekabiil eden bir donemde
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yazilmistir. Metin, bes ylzyillik bir gegmise sahip olan Cagatay Tiirkgesi ile Yeni Uygur
Tiirkcesinin birbirinden ayrilis donemi hakkinda bilgiler sunmasi bakimindan dikkate
degerdir.

Eserde Sonu¢ kisminin sonrasinda Kaynaklar kismina yer verilmistir. Metin kisminda,
eserin ceviri yazisi eklenmistir. Dil Bilgisel Dizin ve Sézliik kisminda, Dil Bilgisel Dizin ve
Sozliik ilkeleri verilmistir. Dizin, alfabetik sira ve aciklamalariyla eklenmistir. Tipkibasim
kisminda, eserin fotograflari eklenerek eser sonlanmistir.

Sonug¢ olarak 7abibeilik, Cagatay Tiirkgesiyle yazilmis tip metinleri diisiiniildiglinde
arastirma yapilan az say1 da eserden birisidir. Uysal'in calismasi; ylizyillar 6nce yasamis
insanlarin gelistirdigi tibb1 yontemleri icermesi, meslek risalesi olusu baglaminda halk
irlini niteligi tasimasiyla halk hekimligine de kaynaklik etmesi, dil 6zelliklerine 6rnek
teskil etmesi, Tirk kiiltilirii icin 6nemini de tekrar arastirmacilara hatirlatmasiyla 6nemli
bir calisma olarak yerini almistir. idris Nebi Uysal’a yaptig1 ¢alismayla Tiirkliik bilimine
sagladig katkilardan dolay1 tesekkiir ederiz.
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