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Editorden

Merhaba kiymetli okurlar,

Tokat Iflmiyat Dergisi'nin 2021 yilinin ilk sayisiyla yine sizlerle birlik-
teyiz. Dergimizin kendisini daha da gelistirerek istikrarli bir sekilde yol-
culuguna devam etmesinin mutlulugu icerisindeyiz. Bu sayimizda yine
farkli disiplinlere ait makalelerle ve zengin bir igerikle sizlerin huzurun-
dayiz. Bu sayimizda toplam 24 makale degerlendirmeye alinmis olup, ha-
kem siireglerine bagh olarak 15 makale kabul, 9 makale red olarak deger-
lendirilmistir. Bu sayimizda 6 Hadis, 1 Kiraat ve Tecvid, 1 islam Hukuku, 1
Kelam, 1 Arap Dili, 1 Tasavvuf, 2 Din Egitimi, 1 Tarih ve 1 Islam Sanatlari
makalesi yer almaktadir. Ayrica 1 kitap tanitimy, 1 calistay degerlendirme
yazisi ve 1 vefeyat yazisi bulunmaktadir. Dergimizde makaleler, ilk defa
bu sayimizda genisletilmis Tiirkge ve Ingilizce 6zetleriyle birlikte yayim-
lanmaya basglanmistir.

Bilimsel yayinlarin standartini ve kalitesini artirmak, okurlara ve ilim
diinyasina 6zgiin ve nitelikli arastirmalar sunmak ancak yazarlarin, ha-
kemlerin ve editoryal ekibin iistiin ve Gzverili calismalarina baghdir. Bu
baglamda yazarlarin ¢alismalarini aceleye getirmemeleri, hakem 6neri-
lerini dikkate almada isteksiz davranmamalari, dergilerin yazim ilke ve
kurallarina azami riayet gostermeleri son derece 6nem arz etmektedir.
Ayrica alanda miitehassis arastirmacilarin hakemlik hususunda gerekli
katkiy1 sunmalari, yazilarin kalitesi agisindan oldukga mithimdir. Genel
olarak akademide hakemligi kabul etmeme seklinde bir egilimin bulun-
mas1, editoryal ekibi oldukga zor durumlarda birakabilmektedir. Bu ba-



kimdan hakemlik konusunda yasanan sorunlara ¢6ziim bulmak tizere, ha-
kemlige tesvik edici diizenlemelere ihtiya¢ bulunmaktadir.

Dergimizin yeni sayisinin yayimlanmasinda, makaleleriyle katki sag-
layan yazarlarimiza, makaleleri degerlendiren hakemlerimize, yayn ku-
rulumuza, edit6r yardimcimiza, alan, yayin ve dil edit6rlerimize, redaksi-
yon ve mizanpaj ekibimize, katkida bulunan ve emegi gegen hocalarimiza
ve destegini esirgemeyen yoneticilerimize editoryal ekibimiz adina en
icten tesekkiirlerimizi arz ederiz.

Gelecek sayida bulusmak dilegiyle, saglicakla kalin..

Dog. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR
Editor



From the Editor

Esteemed dear readers,

We are with you again with the first issue of Tokat Journal of llmiyat
in 2021. We are happy that our journal continues its journey by im-
proving itself even more. In this issue, we are before you with articles
from different disciplines and a rich content. A total of 24 articles were
evaluated in this issue, and 15 articles were accepted and 9 articles were
rejected depending on the reviewing processes. In this issue, there are 6
Aadith, 1 Qira’at and Tajwid, 1 Islamic Theology, 1 Islamic Law, 1 Arabic
Language, 1 Sufism, 2 Religious Education, 1 History and 1 Islamic Arts
article. In addition, there is 1 book introduction, 1 workshop review and
1 obituary. Articles in our journal have started to be published for the
first time in this issue with their extended Turkish and English sum-
maries.

Increasing the standard and quality of scientific publications, of-
fering original and qualified research to the readers and the scientific
world depends on the superior and devoted work of the authors, re-
viewers and editorial team. In this context, it is extremely important
that the authors do not rush their work, do not be reluctant to take
into account the reviewer’s suggestions, and show maximum compli-
ance with the writing principles and rules of the journals. In addition,
it is very important for the quality of the manuscripts that researchers
who are experts in the field make the necessary contribution to review-



ing. In general, the tendency to not accept reviewership in the academy
can leave the editorial team in very difficult situations. In this regard,
in order to find solutions to the problems experienced in reviwership,
regulations encouraging reviewing are needed.

On behalf of our editorial team, we would like to express our sincere
thanks to our authors who contributed to the publication of the new
issue of our journal with their articles, to our reviewers who evaluated
the articles, to our editorial board, to our assistant editors, to our field,
publication and language editors, to our editorial and layout team, to
our professors who contributed and put in work and to our managers
who did not spare their support.

Hope to meet you in the next issue, stay safe.

Assoc. Prof. Muammer BAYRAKTUTAR
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The Effect of Tradition in Understanding the Hadith Related to the
Women’s Will in Wedding

Abstract: Tradition has a characteristic of managing people’s behavior, forcing them to
behave in a certain way. The same can be stated for religion. For this reason, religion and
tradition sometimes come across on the same issue. The subject of the will of women to
marry is also one of the areas where religion and tradition affect people together. During
the formation of Islamic jurisprudence, the mujtahids evaluated the nass and tradition
together while determining the rules of the religion, and filled the areas left blank by
nass with tradition. Of course, while understanding the nass, they were influenced by the
curricular tradition. The viewpoints of human beings, who witnessed a continuous deve-
lopment and change, can also change over time. For this reason, a behavior pattern that is
considered normal in a certain period can be condemned in another period. For example,
while marriage at the age of fifteen or sixteen was an ordinary behavior in the previous
periods, it has become a behavior condemned especially as a result of the developments
in the twentieth century. In fact, these values, which are shaped according to the general
acceptance of the society, vary depending on the time and place in this aspect. Therefore,
it is not a consistent way to measure and criticize some practices of past eras with today’s
values (anachronism). In this study, the subject of the marriage will of women, which is
shaped together by nass and traditions, will be examined, and it will be tried to determine
the points originating from nass and tradition. Muhaddith stated that the isnad of the nar-
ration “the opinion of the widow and the permission of the bachelor is to be sought” was
sahth which was reported by ‘A’isha, Ibn ‘Abbas, and Abu Hurayra. In the current study, it
was concluded that Bukhari, Ibn Majah, Hanafis, Ibn Hazm and Ibn Taymiyya understood
these hadiths as “no widow or single woman is forced to marry without her opinion”.
Majority , interpreted the narration according to the tradition that was common in their
time and concluded that a single girl could get married without being consulted by her
father or grandfather. The main reason why majority does not pay attention to the will
of the woman regarding marriage is related to the interpretation of the hadith that there
is no marriage without guardians. According to them, the authority for marriage is with the
guardian, and the marriage that the guardian does not approve is invalid. However, the
narration emphasizes that the will of the guardian and the woman should be in the same
direction. In other words, the woman will express her will for marriage, and the guardian
will confirm that her choice is appropriate. When the hadith is understood in this way,
possible future problems regarding both the woman and the family will be prevented.
Narrations about the will of the single and orphan in the marriage were conveyed with
similar wording. However, while majority approve the orphan’s marriage authority; not
giving this authority to the bachelor gives the impression of a contradictory verdict. Mo-
reover, the Holy Prophet found the objection of widows, orphans and single people who
were married without their agreement justified, and recommended that the marriage be
done according to the wishes of the women. Majority interpreted these hadiths as related
to orphan girls. According to the situation that emerged from all these narrations, The
Holy Prophet did not take away the marriage will of women; instead, he recommended
to take their opinions. This is where tradition came into play. The advice of the Prophet
to get the permission of the woman regarding the marriage was interpreted by majority
according to tradition.

Keywords: Hadith, Tradition, Woman, Will of Marriage, Interpretation.
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Kadinlarin Nikahtaki Iradesiyle Ilgili Hadislerin Anlagilmasinda
Gelenegin Etkisi

Oz: Gelenegin insanlarin davranislarini yénetme, onlar1 belli sekilde davranmaya
zorlama gibi bir 6zelligi vardir. Din i¢in de ayni seyler sdylenebilir. Bu sebeple din ile
gelenek zaman zaman ayni konuda kars: karsiya gelebilmektedir. Kadinlarin evlilik
iradesi konusu da din ile gelenegin birlikte insani etkiledigi alanlardandir. islam fik-
hinin tesekkiil déneminde miigtehitler, dinin kurallarini belirlerken nas ve gelenegi
birlikte degerlendirmis, nassin bos biraktigi alanlar1 zaman zaman gelenek ile dol-
durmuslardir. Elbette nasslar1 anlarken de céri gelenekten etkilenmislerdir. Stirekli
bir gelisim ve degisime taniklik eden insanoglunun meselelere bakis agis1 da zamanla
degisebilmektedir. Bu sebeple belli bir dénemde normal goriilen bir davranis kalibs,
baska bir désnemde kinanabilmektedir. Ornegin on bes-on altili yaslarda evlilik, énce-
ki dénemlerde siradan bir davranisken, ézellikle yirminci asirda yasanan gelismeler
neticesinde kinanan bir davranis haline gelmistir. Aslinda toplumun genel kabulle-
rine gore sekil alan bu degerler, bu yoniiyle zaman ve mekéna bagh olarak degisken-
lik arz etmektedir. Bu sebeple ge¢mis dénemlerin bazi uygulamalarini bugiiniin de-
gerleriyle 6lgmek ve elestirmek (anakronizm) tutarli bir yol degildir. Bu arastirmada
nasslar ve gelenek tarafindan birlikte sekillendirilen kadinin evlilik iradesi konusu
incelenmis, konuyla ilgili nas ve gelenek kaynakli noktalarin tespitine ¢alisilmigtir.
Muhaddisler, Hz. Aise, ibn Abbbas ve Eb{i Hureyre’den rivayet edilen dulun gériisii,
bekdrin izni alnir rivayetlerinin isnidinin sahth oldugunu sdylemislerdir. Yapilan
arastirmada Buhari, Ebi Daviid, ibn Mace, Hanefiler, ibn Hazm ve ibn Teymiyye de
bu hadisleri “dul veya bekar hicbir kadin gériisii alinnmadan zorla evlendirilmez” seklinde
anladiklar1 sonucuna varilmistir. Cumhur ise rivayeti kendi dsnemlerinde yaygin olan
gelenege gore yorumlamis, bekar kizin babasi veya dedesi tarafindan goriisti alinma-
dan nikahlanabilecegi sonucuna varmislardir. Cumhurun nikah konusunda kadinin
iradesini dikkatte almamasinin temel sebebi, velisiz nikdh olmaz hadisinin yorumuyla
ilgilidir. Onlara gore evlilik konusunda yetki velide olup, velinin onaylamadig: nikdh
gecersizdir. Oysaki rivayet, veli ile kadinin iradesinin ayni yénde olmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Yani kadin nikah iradesini belli edecek, veli de onun bu tercihinin
uygun oldugunu onaylayacaktir. Hadis bu sekilde anlasildiginda hem kadin hem de
aile hakkinda ilerde vukuu muhtemel problemlerin de énii alincaktir. Bekér ve ye-
timin nikahtaki iradesiyle ilgili rivayetler benzer lafizlarla nakledilmistir. Ancak
cumhurun yetimin nikah yetkisini onaylarken; bekara bu yetkiyi vermemesi celiskili
bir hiikiim izlenimi vermektedir. Ustelik Hz. Peygamber, babalar1 tarafindan gériisii
alinmaksizin evlendirilen dul, yetim ve bekarin yaptig1 itirazi hakli bulmus, nikdhin
kadinlarin istegine gore yapilmasini tavsiye etmistir. Cumhur bu hadisleri de yetim
kizla ilgilidir diyerek yorumlamistir. Biitiin bu anlatilanlardan ortaya ¢ikan duruma
gore Hz. Peygamber, kadinlarin nikah iradesini ellerinden almamis, onlarin gériisleri-
ni almay1 tavsiye etmistir. iste tam burada gelenek devreye girmis, Hz. Peygamber’in
nikdh hususunda kadinin izni alimir tavsiyesi cumhur tarafindan gelenege gore yorum-
lanmustir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Gelenek, Kadin, Evlilik iradesi, Yorum
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1nsan toplum i¢inde dogar ve yasar. Dogdugu andan itibaren diger in-
sanlarla etkilesime gecen insann bilgi dagarcigini birgok sey etkiler.
Stiphesiz din ve orf, insana etki eden unsurlarin en 6nde gelenlerindendir.
Gelenek genel olarak belli davranis kaliplar: tiretip, insanlari bu kaliplara
gore davranmaya zorlayan ideolojik bir aygittir.' islam dini insanlarin kiil-
tiir, medeniyet birikimini yok saymamus, geleneginin tevhide aykir1 olma-
yan unsurlariyla miicadele etmemis, hatta birgok Arap geleneginin deva-
mini saglamistir.” Mehir ve bazi bosama sekilleri bu adetlere 6rnek olarak
verilebilir.’ Diger taraftan islam, sirke dayali geleneksel yapiyla miicadele
etmis, olusturulan yeni sistemde yeni bir gelenek insa etmek yerine gele-
nekten yararlanma yolunu tercih etmistir. Béyle olmakla birlikte din, za-
man zaman vahyin giiciinii de kullanarak gelenegi sinirlandirmustir.”

Gerek Kur’an gerekse de Hz. Peygamber, insanlara mesajlarini kendi
dilleri ile iletmistir. Tabiat1 itibariyle karsilikli bir iletisim olarak isimlen-
dirilebilecek bu hadise, belli bir kiiltiir ve gelenek iginde anlam ifade eden
kelime ve kavramlarla gerceklesmistir.” Islam dininin iki ana kaynagi olan
Kuran ve hadis bu iletisimin bir tezahiirtidiir. Miisliimanlar karsilastiklar
problemleri ¢6zme hususunda aktif olarak kullanacaklar: bu iki kayna-
g1 anlamak zorundadir. Ancak ayni sorunu ¢ézmek icin bu iki kaynaga
miiracaat eden fakihler, zaman zaman farkl sonuglara ulasabilmektedir.
Ddnem, bolge ve yetistikleri kiiltiir bu unsurlardan birkagidir.

Kadinlarin nikah akdindeki iradeleriyle ilgili hadislere gegmeden énce ca-
hiliye geleneginde kadinin nikahtaki konumuna deginmek faydadan hali de-
gildir. K1z gocugu dogdugunda istenmeme seklinde baslayan bussiireg, toplum
ve aile hayatina da yansimistir. Diger taraftan Araplarda kabile icinde itibarli,
sdzii dinlenen kadinlar da yok degildir.* Ornegin Hind bt. Utbe’nin (5. 14/635)
evlilik hususunda goriisti alinmustir.” Ancak bu tiir uygulamalar itibarli ailele-

Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda (Istanbul: iz Yayinlari, 1998), 64.

Selguk Coskun, Kavramsal ve Olgusal Agidan Siinnet-Gelenek iliskisi (Istanbul: Marmara Unviver-
sitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 123.

* Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islim (Beyrut: Daru’s-Saki, 1422/2001), 5/530.
Konuyla ilgili bir 6rnek i¢in bkz. Talat Sakalli, “Cari Kiiltiiriin Hadis Rivayetine Etkisi”, IV. Kutlu
Dogum Sempozyumu (Isparta: 2001), 288-297.

Armagan, Gelenek, 73.

Semsettin Giinaltay, islam Oncesi Arap Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 122; Adem
Apak, Ana Hatlariyla [slam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 156.

7 Muhammed b. Sa‘d el-Hasimi el-Basri, et-Tabakatii'l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1411/1990), 8/187; Ahmet Acarlioglu, “Cahiliyeden islama
Evlenme”, ilahiyat Akademi Dergisi (Temmuz, 2020), 108.
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re has, yetistirilme tarziyla yakindan ilgilidir.® Bu sebeple Araplarda evlilikte
kadinin goriisiinii almanin, yaygin bir gelenek olmadig sdylenebilir.’

Cahiliye Araplar1 dul olsun, bekar olsun kizlarini gorisiinii almadan
istedikleri bir kisiyle evlendirmeyi gelenek olarak uygulamistir. Vel de
velayeti altinda bulunan kisiyi zorla evlendirebilme yetkisine sahiptir.
Buhari’nin nakline gére Hz. Aise (6. 58/678), cahiliyye doneminde evli-
liklerin veliler arasinda, kiza sorulmadan yapildigini beyan etmistir."® Bir
kizla amcasinin oglu evlenmek istediginde kizin bu evliligi reddetme hak-
kinin olmamasi da Araplarda uygulanan bir gelenektir."

ibn Abbas’in (5. 68/687) ifadesine gére cahiliyye Araplarinda dul ka-
dinin da evlilikte s6z hakki yoktur. Akrabalar kadini istedikleri bir kisiyle
nikahlama yetkisine sahiptir.”* Ayrica dogmamis kizini nikdhlama da ca-
hiyliye adetlerindendir. Hz. Peygamber ise bdyle bir akdin gegersiz oldu-
gunu soylemistir.”

Arastirmada Hz. Peygamber’in hadislerinin anlasilmasinda gelenegin
rolii tizerinde durulmus, kadinlarin nikdh iradesi ile ilgili hadisleri anla-
yan ve onlardan hiikiim ¢ikaran miigtehitlerin gelenekten nasil etkilen-
dikleri konusu tetkik edilmistir. Konuyla ilgili hadisler basta Buhari (6.
256/870) ve Miislim’in (6. 261/875) Sahih’leri olmak iizere hemen hemen
biitiin muteber kaynaklarda yer aldigi ve muhaddisler tarafindan sahth
olarak degerlendirildigi i¢cin tekrardan ravi degerlendirmesi yapilmamis,
rivayetler metin tenkid kriterlerine gore tetkik edilmistir.

1. Dul veya Bulug Cagin1 Asmis Kadinlarin Nikah Iradesiyle lgili

Rivayetler

Kadmin nikahtaki iradesinden kastimiz, evlenirken goriisiiniin alip
alinmamasidir. Konuyla ilgili rivayetlerde genelde hem dul hem de bulug
cagini asmis kadinlarin goriislerinin alinmasi birlikte zikredilmistir. Bu se-
beple dul ve bulug cagini asan kadinlarla ilgili rivayetler birlikte incelenmis-
tir. Goriis alinmamas: gerekgesiyle Hz. Peyamber’in fesh ettigi nikahlarla

Adnan Demircan, “Cahiliye ve islam Nikdh Uygulamalar1 Arasindaki Benzerlikler” Dinlerde
Nikah (Nisan 2012), 44; Zeynep Canan Kogak, “Islam Oncesi Araplardaki Aile Kiiltiiriiniin Hz.
Peygamber ve Hadisler Uzerindeki Etkisi” Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7
(15 Aralik 2017), 246.

° Cevad Ali, Mufassal, 10/ 199.

Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Mustafa Dib el-Boga (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1407/1987), “Nikah”, 37 (No. 4834).

Cevad Ali, Mufassal, 10/199.

Eb(i Dav{id es-Sicistani, Siinen, nsr. Muhammed Muhiyyiddin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1406/1986),
“Nikah”, 23 (No. 2089).

Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1422/2001), 44/620;
Eb{i David, “Nikah”, 28 (No. 2103); Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Uygulamala-
riyla Nikah”, Diydnet illmi Dergi 49/3 (Temmuz, 2013), 30.
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ilgili rivayetler, miistakil baslik altinda ayrica islenmistir. Son olarak kiigiik
cocuklarin evliliginde irade meselesi ele alinarak konu tamamlanmustir.

1.1. Hz. Aise Rivayeti

Hz. Aise, RasGlullah’a cariye evlendirilirken goriisii alimr mu diye sor-
mus. Hz. Peygamber: “Alinir” demistir. Hz. Aise: “Bekdr kizlar utanir’ " deyince
Ras(lullah: “Susmak onay yerine geger” demistir."* Miislim tarikinde rivaye-
tin ilk boliimii cariye hakkinda olup, ikinci kisimda ise cariye yerine dul
ve bekar kiz ifadesi kullanilmistir.”® Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Eb{i
Nuaym (6. 430/1038) tarikinde rivayetin ikinci kismi cdriye utanmr seklinde
olup, bekar hakkinda genel degildir.”® Rivayet ibn Eb{ Seybe (6. 235/849),
Buhri, Ebl Ya‘la (8. 307/919) ibn Hibban (5. 354/965) ve Beyhaki’de (6.
458/1066) biitiin kadinlar hakkinda genel olarak gegmektedir."” Su halde ri-
vayetin bazi tariklerinde gegen cariye lafz1 kadin manasindadir denilebilir.
Zaten ciriye kelimesi Arapga’da kadin manasinda da kullanmilmugtir.'®

Bu konuda varid olan hadislerde “dulun goriisii sorulur” kismui isti'mdr
ile ifade edilirken; bekar kizlarin izni kismu isti’zan ile ifade edilmistir.
Isti'madr, goriis alma anlamindadir. Bu sebeple fakihler velinin velayeti al-
tindaki dulun gériisiinii almak zorunda oldugunu séylemislerdir. isti’zAn
ise izin istemek demektir. izin verme bizzat syleme seklinde olabildigi
gibi susma seklinde de olabilir.”” ibn Abdiilber’e (6. 463/1071) gére bekar
kizla ilgili isti’zdn lafz1 dogrudur. Bu sebeple Malik niishalarinda bu ifa-
de kullanilmistir.”® Ancak rivayetlerde bu iki kavramin raviler tarafindan
birbiri yerine kullanildig goralir.

1

=

Abdurrezzak b Hemmam es-San‘dni, el-Musanneffil-hadls (Beyrut: el-Meclisii'l-ilmi,
1403/1983), 6/142.

Miislim b. HaccAc, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: DAdu Thyai't-
Turéasi’l-Arabi, 1405/1985), “Nikah”, 65 (No. 1420).

* Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/199; Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahéni, el-
Miisnediil-miistahrec ‘ald Sahihi Miislim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1417/1996), 4/85.

Ebu Bekr Abdullah b Muhammed b fbrahim b. Ebi Seybe, el-Musannef (Cidde: Darii’l-Kible li’s-
Sekafeti'l-islamiyye, 1427/2006), 3/458; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/216; Buhari, “Hiyel”,
10 (No. 6567); Ebli Ya'la Ahmed b. Ali b. el-Miisenn4 et-Temimi el-Mevsili, el-Miisned (Dimesk:
Daru’l-Me’'m{in, 1404/1984), 8-297; ibn Balaban, el-fhsdn, 9/393; Ahmed b el-Hiiseyin b Ali el-
Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-lmiyye, 1424/2003), 7/192.

Selcuk Coskun, “Anlam Degismelerinin Sebep Oldugu Anakronik Bakis ve Hadis Yorumlarin-
daki Yanilticihg1” Ekev Akademi 12/35 (2008), 39.

¥ fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari bi-serhi Sahihil-Buhdri, thk. Suayb el-Arnaflit (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1434/2013), 15/381.

Cemaliddin Y(suf b. Abdilldh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid lima fi’l-
Muvattd mine’l-meanf ve'l-esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi (Magrib: Viziretii Umimi’l-
Evkaf, 1387/1967),19/75.
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Hz. Peygamber

Hz. Aige
(58/G78)
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(6.117/735)
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150/767)
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Hemmdm (&,
211/R26)

Abdullab b, idris Eba Asim (5.

Yahyi b. Said (8.
(&, 192/807) 212/827) 19

BIE13)
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ibn EbaO Seybe Buhdri(s. Ishik b. Mansar lehik b Ibrahim
(6. 235/849) 256/870) (6. 251/865) (5. 238/852)

MesAT (8. Mislim{s
ELEVER LY ] 7(’_;;"”:‘,'

Riveyette bahsedilen bekar, bulug cagini agmus kisidir. Zira bulug cagina er-
meyen gocuk, evliligin ne oldugunu bilemeyecegi icin konuyla ilgili goriis de
bildiremez. Tbn Battal (5. 449/1057) ve Tahavi'ye (6. 321/933) gore rivayetlerin
zahiri bekar kizin iznini almadan evlendirilemeyecegini ifade etmektedir.”!

fsnad semasinda da goriildiigii gibi medér1 ibn Ciireyc olan bu hadis,
ferd-i mutlak olup, sened yoniiyle sahihtir. Abdurrezzak, Ahmed b. Hanbel'in
bir tariki ve Miislim tarikleri cariye hakkinda gelmis olsa da diger muhaddis-
ler hadisi biitlin kadinlar1 icine alacak sekilde nakletmislerdir. Rivayetin bazi
tariklerinde gegen cariye bu hadiste kadin manasinda kullamlmustur.

1.2. ibn Abbés Rivayeti

ibn Abbas’in nakline gére Hz. Peygamber, “Nikdh konusunda dulun ken-
di rizast velisinin rizasindan énemlidir. Bekdrin izni alinir, susmast izin sayilir”
buyurmustur.” Rivayet, Rebi* b. Habib (6. 180/796), Safii (5. 204/820)
Abdurrezzak, ibn Eb{ Seybe ve ibn Hibban (6. 354/965) tarafindan ise
manaya tesir etmeyecek kiigiik lafiz farkliligiyla nakledilmistir.” Malik

' Al b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Kurtubi, Serhul-Camii’s-sahth, thk. Yasir b. ibrahim
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1424/2003), 7/254; Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Ser-
hu miiskiliil-dsar, thk. Suayb el-Arna(t (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415/1994), 14/437.

*2 Malik b. Enes, Muvatta’, nsr. Mustafa A‘zami (Abudabi, Miiessesetii Ziyed, 1425/2004), “Nikah”,
4(3/749).

# Rebi‘b. Habib, el-CAmi‘u’s-sahth miisnediil-imam er-Rebi‘b. Habib (Kahire: el-Matabatii’s-
Selefiyye, 1984/1349), 2/30; Muhammed b. idris b. Abbas es-Safil, Miisnedii’s-Safii (Bey-
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tarikinde bekdrin izni alinir ifadesinde isti’an lafzi kullanilmisken, Said b.
Mansir, (8. 227/842) ibn Eb{ Seybe ve Nesai'nin (6. 303/915) bir tarikin-

de ise isti'mar lafz1 kullanilmigtir.”*

68/687)
Nafi' b. Cabir b. Zeyd
s

Eba
Ubeyde(o.
145/762)

e
Abdulah b ey
elFad (7) 1
sonra
]
i N 180/796
M. e Ziyadb.sad Ma'mer(s. /796)
179/795) ey (i} 154/770)

1
. me 5
Said b. " Halid b. Kutebe b. Abdullah b. Siifyan b.
MansCr(s. s Mahled said (6. el Mesleme (6. Uyeyne (o ]
227/842) (213/828 240/854) i 221/835) 198/813) =

T T

[ —
‘ Mislim ]‘ Ebd Davad ]‘ Tirmizi ]' Nesai ‘ Mislim ]‘ Ebu Davd ]‘ Humeydi ] ?“ﬂ:y&“ ‘ pnmedl ][G“zi"zfafé} ]
252/866)
I I
T
-“' £bu Davud ' £ba Davud
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Nesai'nin bazi tariklerinde bekdr kiz yerine yetime lafz1 kullanilmigtir.”
Abdurrezzak, Ahmed b. Hanbel ve Eb{i Davlid’'un nakillerinde ise me-
sele hiikkiim haline getirilmis, konuyla ilgili bolim yetimin gériisii alinir
seklindedir.” Darim1 (8. 255/869), Miislim, Eb{i Dav{id (6. 275/889), Tirmizi
(6.279/892) ve Nesal tarikinde bekdra sorulur lafizina yer verilmistir.”

Bu konuda tizerinde durulmasi gereken bir diger husus ise hadiste
gecen dul kelimesiyle ilgilidir. Humeydi, Ahmed b. Hanbel, Miislim, Eb{i
Daviid, Nesal veTaberani’nin bir tariklerinde dul kelimesi seyyib olarak
kaydedilmistir.”® Diger tarikler ise eyyim olarak nakledilmistir. Seyyib, dul

rut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1994/1400), 174; Abdurrezzak, Musannef, 6/142; ibn Ebi Seybe,
Musannef , 3/458; ibn Balaban, el-fhsdn, 9/396.

Ebl Osman Saild b. Manslir b. Sube el-Horasini, Siinen (Hindistan: DAru’s-Selefiyye,
1405/1985), 1/181; Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesat, es-Siinenti’l-kiibrd, nsr. Suayb Arnaud (Bey-
rut: Miiessesetii’r-Risale, 1422/2001), 5/172.

% Nesat, es-Siinenii’l-kiibrd, 5/172.

* Abdurrezzak, Musannef, 6/ 145; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/206; EbGi David, “Nikah”, 26
(No. 2100); Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesal, Siinen, Abdulfettdh Ebli Gudde (Haleb, Mektebetii
Matbati’l-islamiyye, 1400/1980), “Nikah”, 31 (No. 3261).

Abdullah b. Abdirrahméan b. el-Fazl ed-Darimi, Siinen (Riyad: Daru’l-Mugni, 1420/2000),
“Nikah”, 13 (No. 1398); Miislim, “Nikah”, 66; Eb(i Daviid, “Nikah”, 26 (No. 2098); Eb{i {sA Mu-
hammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, Siinen, nsr. Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islams,
1416/1996), “Nikah”, 18 (No. 1108); Nesat, “Nikah”, 31 (No. 3260).

Abdullah b Ziibeyr b isa el-Humeydi, el-Miisned (Dimesk: Daru’s-Seka, 1416/1996), 1/452; Ah-
med b. Hanbel, Miisned, 3/384; Ebi Dav{id, “Nikah”, 26 (No. 2098); Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd,
5/172; Siileyman b Ahmed b Eyy(b et-Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir (Beyrut: Daru fhyai’'t-
Tiirasi’l-Arabi, 1404/1984), 10-307.

2

=

kS

2

N

2

3

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




manasina gelmektedir. Eyyim ise duldan daha geneldir. Araplarca koca-
st olmayan kadin manasinda kullanilmistir. Basta ibrahim el-Harbi (6.
285/889) olmak {izere bir¢ok dilciden bu yénde izahlar nakledilmistir.”’
i¢inizden evli olmayanlari evlendirin™* Ayetinde de eyyim “esi olmayan”
manasinda kullanilmistir. Fakat hadiste gecen eyyim dul manasindadir.
Rivayetin sonundaki bekdr kizin izni susmayladir boliimii de bastaki eyyim
kelimesinin dul manasinda kullanildiginin delilidir.** Hz. Osman da esi
Rukiye dldiigiinde dul (eyyim) olarak tanimlanmuistir.*

Sonug olarak ibn AbbAs’tan mervi rivayet sened yoniiyle muttasil ve
sahthtir. Hz. Peygamber nikdh konusunda dul ile bekar kizin iradesini
ayni climle iginde zikretmistir. S6ze baslarken dulun nikdh hususunda
velisinden oncelikli oldugunu net bir sekilde ifade etmistir. Hemen pe-
sinden sozii bekar kiza getirmis, bekar kiz evlendirilirken izninin alinma-
s1 gerektigini soylemistir. Miigtehit imamlar bu izin almanin keyfiyetini
kendi ictihatlarina gore agiklamislardir.

1.3. Ebii Hureyre Rivayeti

Eb(i Hureyre'nin (8. 58/678) rivayetine gére Hz. Peygamber: “Dulun
goriisii (isti'mdr) alir, bekdrdan ise izin (isti’zan) almr” buyurmustur. “Izin
nasil alimr ey Allah’in Rasilii?” denildiginde “Susmast izin yerine geger” ceva-
bini vermistir.”®> Ahmed b. Hanbel, Buhari, Miislim, Eb{i Daviid, Tirmizi ve
Nesal, rivayeti asli ayni, benzer bir sened ve lafizlarla nakletmistir.** Ahmed
b. Hanbel, Buhari, Miislim, tarikinde dul lafz1 eyyim ile ifade edilmisken;
Abdurrezzak, Darim1, ibn Mace, Eb{i DAvi{id, Tirmizl ve Nesa? tariklerinde
seyyib kelimesi ile ifade edilmistir. Said b. Mans{r tarikinin sonu “Dul istisare
edilmedikce evlendirilmez” seklindedir.® Eb(i Dav{id, Bezzar, Tirmizi'nin bir
diger tariki ve ibn Hibban’da ise sadece yetim lafz1 gecmistir.”* Ebi Daviid
bazi rivayetlerde gegen kizin susmast veya aglamast kabul ettigine delildir bolii-
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ibn Hacer, Fethul-bari, 15/380.

en-N{r 24/32.

Cemaliiddin Y@suf b. Abdilldh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemerd, el-istizkdrii’l-Cami¢ li-
mezahibi fukah@i’l-emsar ve ‘ulemd’i’l-aktar, thk. Salim Muhammed At4 (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1420/2000), 5/387; Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. Hatt4b el-Hattabf, [1amii’l-hadis
fi serhi Sahthi’l-Buhdr{, thk. Muhammed b. Sa’d Abdurrahman (Mekke: CAmiatii Ummi’l-Kura,
1408/1988), 3/1971; ibn Hacer, Fethu'l-bdrf, 15/380.

ibn Abdiilber, Istizkdr, 5/387.

Abdiirrezzak, Musannef, 6/143.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/371; Buhari, “Hiyel”, 10 (No. 6567); Miislim, “Nik&h”, 64; Eb(
Daviid, “Nikah”, 24 (No. 2092); Tirmizi, “Nikah”, 18 (No. 1107); Nesa1, “Nikah”, 34 (No. 3265).
Said b. Mansfir, Siinen, 1/181.

Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzr, el-Miisned, thk. Mahflzurrahmén Zeynullah (Medine:
Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1430/2009), 8/165; ibn Balaban, el-ihsdn, 9/392.
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miindeki aglama ifadesinin saz oldugunu sdylemistir. Bu vehmin sorumlusu
ise ona gore ya ibn Idris veya Muhammed b. Ala’dir.”’

Hz. Peygamber

{i]

EBi Hureyre (8.
s8/678)

Eb Seieme (3.
54.104/712.722)

(1]

r
 ——
Yahys bKesir Muhammed b
{132/725) Ame (6. 145/762)
T 1

T T
Seybin 6. Hism Destiii e Ebin (6 Evaii 6. Hamm3d (6
164/780] 8. 154/770) = 160/776) 157/773) 167/783)
[ — —_. [
b My (6 Muiz b. Pedile Hiig b, e-nids Abdurezi b jrorermme i Rl Muta b, ismii
218833 6. 210/825) (8. 188802 Hemmim Sy SEis AT 8. 223/837)

[0

I [ [

i ——
Misim Nisil Tirmizi ibn Mice

ibn Abdiilber, bu rivayette gecen “bekdrin izni alinir” bsliimiinii “ye-
timin izni alimr” seklinde anlamis, bu anlayisa gore hadislerde celiskinin
kalkacagini iddia etmistir.”® Tirmizi “yetim izni ainmaksizin evlendirilmez”
tariki i¢in hasen sahih hitkmii vermis, es-Sevri (8. 161/778) ve Safii’nin
aralarina dahil oldugu bircok alimin yetim buluga ermeden ve rizasi alin-
madan evlendirilmez sonucuna vardigini ifade etmistir. Goriildiigii gibi
Tirmizi burada rivayetin baz tariklerinde gegen yetimin izni alimir lafzini
esas almig, musanniflerin ¢ogunun naklettigi “bekdrin izni ahnir” lafzini
ise dikkate almamustir.

Sened yoniiyle sahth olan bu rivayetin medari Eb(i Seleme’dir. Hz. Pey-
gamber dul ile bekar kizin nasil evlendirilecegi konusu tizerinde durmus-
tur. Dulun goriisiiniin alinacagini, bekarin ise izninin alinmasi gerektigini
soylemistir. Tahavi'nin de dedigi gibi bu hadis, babanin dul veya bekar
kizini rizas1 disinda evlendiremeyecegine delalet etmektedir.”

I T — 1 [ T T
5 Ubeydulak b, Muhammed b. Jobik b el Abdurahman
Buhid Bk Omer b. Meysere Abduia'i (8. Ebi David B 23/o8) bibriim 5. Ebd Divid
(8. 235/849) 2as/ss8) 2as/8s8)
[

7 Eb{i Daviid, “Nikah”, 24 (No. 2094).
* ibn Abdiilber, Temhid, 19/102.
* Tahavi, Miiskili’l-dsdr, 14/441.
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1.4. Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Cumhura gore dul ile bekirin hiikiimleri birbirinden farklidir.
Alimlerin ¢ogu dul kadin rizasi alinmaksizin evlendirilmez goriisiinde-
dir. Eger evlendirilirse nikah fesh olur.” Dul ile ilgili farkli bir goriis ib-
rahim en-Nehai’den (8. 96/714) nakledilmistir. Ona gore insanlar hima-
yeleri altinda yasayan dul kadinlarin gériisiinti almaksizin; cocuklariyla
beraber uzakta kendi basina yasayan dul kadinlari ise goriistinii alarak
evlendirmislerdir."’ Daha 6nceden birkag¢ kez vurgulandigi gibi dul izni
alinmadan evlendirilemez. Bu, bizzat Rastlullah’in ifadelerinde gegmek-
tedir. Ancak Nehai burada babasinin evinde kalan dulu, bekar kiza ben-
zeterek boyle hitkme varmistir. Onu boyle diistinmeye iten asil sebep ge-
lenektir.

Cumhur bekirin izni alinmaksizin evlendirelebilecegi kanaatinde-
dir. Atd’ya bekar kiz rizas1 almadan evlendirilir mi diye sorulunca evet
demistir.”” Ondan bekar zorla evlendirilmez seklinde rivayetler olsa da
evlendirilir rivayetleri tercih edilmistir.”® Malik, $afii, Ahmed b. Hanbel
ve Ishak b. Rahiliye babanin kizinin goriisiinii almadan evlendirmesini
caiz olarak gormiislerken, Ehl-i re’y bu nikdha karsi ¢ikmistir.** Ancak
cumhur tarafindan babaya taninan bu hak sinirsiz degildir. Sirbini’ye (6.
977/1550) gdre babanin kizini zorla evlendirmesi igin koca adayinin 4ma,
yasli vb. kizin sosyal yasayisina zarar verecek bir 6zelliginin olmamasi
gerekir.””

Cumbhur, bulug ¢agini asan kadinin nikahtaki iradesiyle ilgili gériisle-
rinin temellendirirken ti¢ farkli delil kullanmaktadir. Bunlardan ilki ve-
lisiz nikah olmaz hadisi, ikincisi konuyla ilgili uygulamalar, tigiinciisti ise
“Dulun gértisii, bekdrin izni alinir” rivayetinin lugavi tahlilleridir.

Hanefiler, nikahta velinin onayina gerek olmadigini séylerken diger
mezhepler ise nikihta velinin iznini sart kogsmaktadirlar.*® Cumhur bu
konuda “Velisiz nikah batildir™*” hadisi ile “Kadin baska bir kadini evlendire-
mez. Kadin kendi nikdhini tek basina kiyamaz. Sadece zdniye kadin kendi basina
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S

Tirmizi, “Nikah”, 18 (No. 1107).

Said b. Mans(r, Siinen, 1/185; Abdiirrezzak, Musannef, 6/144.

Abdiirrezzak, Musannef, 6/150.

Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/188.

Tirmizi, “Nikah”, 18 (No. 1107).

Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-muhtdc ila ma‘rifeti
medni elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/149; Burhan Erkus, Islam Hukukuna Gére Kadinin
Nikah Yetkisi Problemi, Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1999, 31.

Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1420/1999), 3/36. Eb{i Hanife’nin bu konuda yalniz kaldigiy-
la Igili detayli bilgi i¢in bkz. M. Ali Aytekin, “imam-1 A‘’zam Eb{l Hanife'nin Muamelat Alaninda
Yalniz Kaldig1 Bazi Gériisler ve Goriislerin Analizi”, Miitefekkir Dergisi 7/14 (2020), 512-516.
Tirmizi, “Nikah”, 14 (No. 1102); Eb( Daviid, “Nikah”, 17 (No. 2079).

4

4

S

4

&

4

=

4

&

4¢

ES

&4

N

Tokat Journal of llmiyat 9/1 (June 2021)




ééi 32 > Serdar Murat GURSES

g

evlenebilir”*® hadislerini delil almaktadir. Konuyla ilgili hadisler hakkinda
yapilan miistakil bir ¢calismada rivayet ferd-i mutlak olarak degerlendiril-
mektedir. Ayrica rivayetin sahabe ravisi ile hadisin medar: olan Ziihr, ri-
vayetin ihtiva ettigi hitkme aykir1 davranmistir. Ravilerden biri de hadisi
unutmus, bu rivayeti naklettigini inkar etmistir. Ancak hadis hakkindaki
kusurlar adaletle degil de zabtla ilgili oldugu icin hadis hasen li-gayrihi
saylmistir.”

Tirmizi, velisiz nikah olmaz hadisini ibn Abbas disinda birkag sahabinin
nakletmesi ve Ibn Abbas'in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra velisiz
nikdh olmaz seklinde fetva vermesi sabebiyle hasen sahth hitkmii vermis-
tir. O, hadisi baba kizininin goriistinti almadan istedigi biriyle evlendire-
bilir seklinde anlamustir. Konuyla ilgili bagska merft delil de zikretmemis-
tir. Velisiz nikdh olmaz hadisini veli kizini istedigi biriyle evlendirilebilir
seklinde yorumlamak isabetli degildir. Clinkii Hz. Peygamber bu ifade
ile bekarin velisinden habersiz nikdh kiymasini yasaklamistir. Rivaye-
tin bekarin nikah iradesiyle ilgisi yoktur. Imam $afii bu hadisten hare-
ket ederek vellyi nikahin riikiinlerinden saymustir. Ona gore “Kadinlar:
bosadiginizda, onlar da iddet siirelerini tamamladiklarinda, aralarinda
makul ve mesrii 6l¢lilerde anlasirlarsa kadinlarin eski kocalariyla yeni-
den nikdhlanmalarina engel olmayin”* ayeti de velisiz nikdh olmayacag-
nin en agik delilidir.”* Ciinkii ayetteki “engel olmayin” fiilinin faili velidir.
Cumhura gére bekar veya dul olsun biitiin kadinlarin nikahlarinin gegerli
olmasi, velinin onayina baglidir.”” $afii burada kendi geleneginde yaygin
olarak bulunan, evlilik hususunda erkegin daha ¢ok s6z sahibi oldugu ge-
leneksel kabule uygun bir yaklasim sergilemistir. Hanefiler ise mesele-
ye daha genis bir perspektiften bakmis, kadinin evlenme yetkisini bizzat
kendisinin kullanmasini onaylamislardir.”® Ancak bazi Hanefilerin kiza
velinin haberi olmadan nikah kiyma yetkisi vermeleri de malumdur. An-
cak imam Muhammed, nik4h akdinin olusmasi icin veli ile kadinin rizasi-
nin ayni istikamette olmasini sart kogsmustur.” Mezhep igindeki farkl go-
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Muhammed b. Yezid Méce el-Kazvini, Siinen, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru
Ihyai'l-Kutubi’l-Arabiyye, ts.) “Nikah”, 15 (No. 1882).

Mutlu Giil, “Hadislerin Rivayet Ozelliklerinin Fikha Etkisi Baglaminda Velisiz Kiyilan Nikdhin
Batil Oldugunu ifade Eden Rivayetin Tahric ve Tenkidi”, islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 22
(2003), 376.

el-Bakara, 2/232.

Muhammed b. idris b. Abbas es-Safil, el-Um (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1411/1990), 5/154; 5/178.
*2 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi, fi fikhi’s-Sdfit, nsr. Ali Muhammed Muavviz
- Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 9/38.

Muammer Bayraktutar, Imdm Safi'T'nin Hadis Yorum Metodolojisi (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
225.

Alaiiddin EbQ Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Kasani, Bed@’iu’s-sand’ic fi tertibi’s-serd’i (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1986), 2/242;0mer Nasuhi Bilmen, Hukuki [slamiyye ve Istilahdti Fikhiy-
ye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1405/1985), 2/47.
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riisler sebebiyle Osmanli déneminde 1544 yilina kadar kadinlara mutlak
evlenme yetkisi verilmis, bu tarihten sonra ise veliden izin almak suretiy-
le evlenme yetkisi taninmistir.” ibn Hazm (8. 456/1064) meseleyi umim
husiis agisindan degerlendirmis, mezk@r hadisi 4m; “dulun gériisii bekdrin
izni alimir “ hadisini ise has kabul etmistir. Bu sebeple Ibn Hazm’a gore
veli dul veya bekar kizini istemedigi bir kisiyle evlendiremez. Dul-bekar
da kendi basina nikah kiyamaz. Nikah kiyabilmek icin veliden izin almak
(haber vermek) zorundadir.’® Gilintimiiz sartlari gzéniiniide bulundurul-
dugunda ibn Hazm ve imam Muhammed’in verdigi bu mana tercihe daha
uygundur. Zira daha 6nce nakledilen “Nikah konusunda dulun rizast velisi-
nin rizasindan daha onemlidir. Bekarin izni alimr” hadisi de onlarin bu anla-
yisini teyit etmektedir. Rivayete dikkat edilirse dulun evlilik hususunda
kendi kararini verebilecegi ifade edilmis, hemen pesinden bekardan da
izin alinmasi gerektigi ifade edilerek, veli ile kadinin iradesinin aynu isti-
kamette olmasi gerektigine vurgu yapilmistir. Aslinda hadiste kastedilen
izin cumhurun iddia ettigi gibi veliden kaynakli bir hak degil, kizin na-
faka, mehir ve kefaette dengeyi yakalamasina yonelik, kadinla ilgili bir
haktir.””

Kadinin nikah iradesi konusunda cumhurun kullandig1 bir diger delil
ise sahabe ve tabiin uygulamalaridir. Kasim b. Muhammed (5. 107/725)
ve Salim b. Abdullah (5. 106/725) kizlarini evlendirirken goriislerini sor-
mamiglardir. imdm Malik bu nakilden hemen sonra “Bize gére bekdr kizla-
rin nikdhinda bu hiikiim gecerlidir” diyerek gelenegi kabul ettigini net bir
sekilde ifade etmistir.’® Ayrica Safif; Tbn Omer, KAsim b. Muhammed (6.
107/ 726) ve Salim b. Abdullah’in (6. 106/ 725) kizlarim gériislerini alma-
dan evlendirdiklerini de sGyleyerek yaptig1 yorumu, gelenek ile saglam-
lastirma yolunu tercih etmistir.”” Stileyman b. Yesar’a (6. 107/725) gore
bekar bir kiz1 evlendirmek i¢in babasinin kizin iznini almasina ihtiyag
yoktur. Abdullah b. Zekvan, (8. 130/708) Fukaha-i seb‘a’nin tamaminin
bu gériiste oldugunu sdylemistir. Nehat, Sa‘bi (6. 104/722) Hasan-1 Basri
(6. 110/728) ve Ziihri de (6. 124/742) aymi goriistedir.®’ Bu nakiller imam
Malik’in neden bu goriise meylettigini izah etmektedir. Aslinda konuy-
la ilgili verdigi hiikiim kendi usuliine de uygundur. Zira ona gére amel-i
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Mehmet Akif Aydin, islam Osmanh Aile Hukuku (istanbul: MUIF Yayinlari, 2018), 96; Erkus, Kadi-
nin Nikah Yetkisi, 6.

ibn Hazm, Muhalld, 9/36-38.

Muhammed Enver Sah Kesmird, Feyzii'l-bari ‘ald Sahihi’l-Buhdr, nsr. Bedr-i Alem Mir’ati (Bey-
rut: Daru’l-Kutubi'l-lmiyye, 1426/2005), 5/528.

Malik, Nikah, 6 (3/750).

safii, Um, 7/163.

Beyhaki, es-Stinenii'l-kiibrd, 7/188.

Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 7/188; Abdiirrezzak, Musannef, 6/145.
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Medine muteber bir delildir. ibn Omer’in kizlarini evlendirirken tipki Hz.
Peygamber’in yaptig1 gibi onlara sordugu nakledilmistir.*” Ancak bu uy-
gulamalar gelenegin baskisini kirmaya yetmemistir. Uygulama denince
Rastllah’in kizlarini nasil evlendirdigi konusunu da deginmek gerek-
mektedir. Siiphesiz Hz. Peyagamber’in kizlarini evlendirmesi, burada
aktarilan gelenege uymamaktadir. Hz. Peygamber kizlarini isteyen biri
oldugunda onlarin kapisinin 6niine gelir ve ‘falan kisi sizden falancayla
evlenmek istiyor’ derdi. Kendisine talip olunan kiz eger bu evlilige razi
ise stik(it eder, raz1 degilse kapidaki perdeyi sallardi. Rastilullah kizinin bu
hareketinden evlilige rizas1 olmadigini anlar ve talep sahibine durumu
bildirirdi.®® Hz. Peygamber’in ve kizlarinin bu uygulamasi bekdrin susmast
ikrardir s6ziiniin ne manaya geldigini net bir sekilde izah etmektedir.

Dulun gériisii, bekdrmn izni alimr hadisinde yapilan lugavi tahlillerin ilki
yetim kelimesi ile ilgilidir. Cumhur bu rivayetlerdeki musanniflerin ¢ogu
tarafindan tercih edilmeyen yetim lafzini asil almis, diger rivayetin hiik-
minii bu lafza gore belirlemistir. Onlara gére yetim evlendirilirken gorii-
st alinirken, bekar kizin babasinin bdyle bir izin almasina gerek yoktur.*
Yetim evlendirilirken goriisti alindigina dair ittifak oldugu soylenebilir.
Ornegin Hz. Omer, Hz. Ali, Neh4i ve Kadi Surayh’in “yetim kizin evlilikle
ilgili goriisii almir” dedikleri nakledilmistir.”> Ancak daha 6nceden de vur-
gulandig1 gibi musanniflerin ¢cogunlugu yetim lafz1 yerine bekar lafzini
tercih etmislerdir. Ayrica yetimle nikdhlanma rivayetlerinin yasanan
olaylara sahitlik eden fbn Omer, “Dul olsun bekar olsun babas: tarafindan zor-
la evlendirilen kadinlarin itirazlarim Hz. Peygamber hakli bulmustur”* diyerek
meselenin yetimle ilgili degil, kadinin iradesiyle ilgili oldugunu agikga be-
yan etmistir. Yetimle ilgili rivayet bekar ve dul ile ilgili rivayetlere benzer
lafizla nakledilmistir. Ancak cumhurun yetime nikahta irade yetkisi ve-
rirken bekara bu yetkiyi vermemesi ayri bir ¢eliskidir. Hanefiler ise yetim
kizin evliligi ile ilgili olarak gelen hadisleri bekarin rizasinin alinmadan
evlendirilemeyeceginin delili olarak gériirler. Ciinkii bu hadislerde kaste-
dilenin bekar olan yetimler oldugunda ittifak vardir.”’

Hadislerin lugavi yorumuyla ilgili zikredilmesi gereken bir baska hu-
sus, Eb( Daviid’un naklettigi “Bekdrin evlilik hakkindaki goriisiinii babast

62

2

Abdiirrezzak, Musannef, 6/144. imam $afii ibn Omer’in kizim gdriisiinii almadan evlendirdi-

gini nakletmistir. Muhtemelen {bn Omer kizlarindan bazilarini izin alarak bazilarin ise izin

almadan evlendirmistir.

© Abdiirrezzak, Musannef, 6/143.

¢ fbn Abdiilber, Temhid, 19/102; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 7/186.

% Said b. Mansdir, Siinen, 1/182.

% Ahmed b. Alf er-Raz1 el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. ismetullah indyetullah Muham-
med (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1431/2010), 4/282.

¢ Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahavi, 4/278.
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alir” rivayetidir. (562 5,7 Ebfi Daviid’a gore rivayetin bu boliimii Stifyan
b. Uyeyne’den baskasi rivayet etmedigi icin sazdir.*® Safif ise Siifyan’in bu
ilavesi bekar kizin nikdhlanmasi hususunda babanin s6z sahibi oldugunu
gosterir demistir.”

ibn Abbas, Ebli Hureyre ve Hz. Aise’den gelen rivayetlerde bekar ile du-
lun ayri hiikiimler altinda zikredilmesini imam $afif su sekilde-degerlen-
dirmektedir: “Dul evlilik hususunda veliden énceliklidir” ifadesi, dulun kendi
goristiyle evlenebilecegine delalet etmektedir. Ancak bekarin goriisiiniin
almmasi farz degil, ihtiyaridir. Zira bekarin goriisiiniin alinmasi farz olursa,
bekar ile dulun hitkmii ayni olmaktadir. Ayrica “Dul evlilik hususunda veliden
onceliklidir” demek, bekarin hitkmiintin farkli oldugunu gostermektedir.”
ibn Abdiilber de benzer bir te'vil yapmaktadir.” Hattabi’ye gore Safii bura-
da lafzin delaletiyle degil, mefhlimun delaletiyle hareket etmistir.” Zira on-
lara gére bir sey hususi bir 6zellik ile kayitlanirsa onun mukabilinde gelen
sey ayni vasfa dahil olmaz. Yani dul, nikdh i¢in velisinden daha yetkili ol-
masl1 hasebiyle mukayyed olarak vasiflandirilmistir. Bu sebeple dulun mu-
kabilinde gelen bekar kiz ayni 6zellik ile tavsif edilmez.” Bu sebeple bekar
kiz dul ile ayn1 hitkmiin icerisine dahil edilmemektedir. Onlarin béyle bir
istidlalde bulunmasinin asil sebebi, rivayetin hem bekar hem de dul ile il-
gili olmasidir, Safit'nin bu goriisii de pek isabetli gibi durmamaktadir. Zira
rivayetlere bakilirsa Hz. Aige’nin sormasi {izerine Hz. Peygamber’in konuy-
la ilgili detayli bilgi verdigi goriiliir. Ayrica Hz. Peygamber, dul ile bekarin
hiikmiinii zaten farkl olarak zikretmistir. Dulun gériistinii agik¢a zikretme-
si gerekirken bekarin susmasi kabul iin yeterli sayilmistir.

Hanefiler, Sevri ve Evzat'ye (8. 157/774) gore baba, goriisiinii almadan
kizini zorla evlendiremez. Susmasi izin yerine geger. Hanefiler bu konu-
da “Eger kendi istekleriyle mehrin bir kismint size bagislarlarsa, onu da afiyetle
yiyin””* ayetini delil olarak kullanir. Onlara gore ayetteki fail veli degil,
kadindir. Bu da kadinin kendi rizas1 disinda evlendirilmeyeceginin baska
bir delilidir.”” Tahavi bu durumu kizin nasil mal tizerinde tasarruf yetkisi
varsa kendi nikdhi tizerinde de tasarruf yetkisi vardir diyerek acikca ifade
etmigtir”®

6!

&

Eb{i Daviid, “Nikah”, 26 (No. 2099).

Beyhaki, es-Stinenii'l-kiibrd, 7/186.

70 safii, Um, 5/179.

" ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 5/388.

Hattabi, i9amiiT-hadis, 3/1971.

Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Hattabi, Me‘dlimii’s-Siinen (Habep: Matbaatii’l-
fimiyye, 1350/1932), 3/205.

en-Nisa 4/4.

Tahavi, Miiskili’l-dsdr, 14/445.

Tahavi, Miiskili'l-dsdr, 14/445. Hanefiler Bakara 230 ve 234. ayetleri de konuyla ilgili deliller
arasinda zikreder.
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Tahavi'ye gore “Nikdh hususunda velinin dula iistiinliigii yoktur” rivaye-
tinin zahiri, baba dahil diger velilerin nikdh hususunda dula karisamaya-
cagini kesin bir sekilde ortaya koydugu gibi bekar kizin da ayni hitkme
dahil oldugunu ispat etmektedir. Bu sebeple baba, dul veya bekar kizinin
iznini ve onayini almadan onlari hicbir kimseyle nikdhlayamaz. Ona gére
baba kizina sormadan onu istemedigi biriyle evlendirirse Eb(i Hanife ve
Siifyan es-Sevri'nin dedigi gibi bu nikah caiz degildir.”” “Dul goriisiinii agik-
¢a sdylemesi gerekir, kizin ise susmast riza anlamindadir” rivayetini baba dulu
zorla evlendiremezken bekir kizi evlendirebilir seklinde yorumlamak
dogru degildir. Ciinkii rivayet kizin iznini almay1 vacib kilmigtir. Su halde
baba kizinin iradesine gore hareket etmelidir. Lugavi te'villerle siinneti
hiikiimsiiz kilmak dogru bir yaklagim degildir.”

Buhiri bu hadisleri “Baba ve diger velilerin bekar veya dulu ancak gériisle-
rini alarak evlendirmesi” baghg altinda zikretmistir. Yani Buhari’ye gore bu
baslik ister dul olsun ister bekar evlendirilmek istenen kadinin gorisiiniin
alinmasi gerektigini gostermektedir. Bu baslikta sadece kiigiik kiz zikre-
dilmemistir. Bu sebeple bu hitkme bulug ¢aginin altindaki ¢ocuk dahil
degildir. Ayrica ibn Hacer hiikiim olarak cumhurun gériisiinii tercih etse
de Buharf’inin kullandig1 basligin evlilige riza géstermeyen bekarin zorla
evlendirilemeyecegine delalet ettigini séylemistir.”” Buhari'nin konuyla
ilgili kullandig1 bir diger baslik ise, baba kizini rizasint almadan istemedigi bir
kisiyle nikahlarsa bu nikdh batildir seklindedir. Buhari bu baslik altinda dul
bir kizin babasi tarafindan istemedigi birine verilip, Rastilullah’in kiz1 hak-
li buldugu hadisini nakletmistir. Ancak baglikta dul ibaresi gegmemistir.*
Bu sebeple Ayni Buhari’nin kastinin bulug ¢agina ermis kizlar oldugunu
iddia etmistir. Syle ki Buhar? dért bab énce Hz. Peygamber’in Hz. Aise
ile evliligini kisinin kiiiik cocugunu nikdhlamasi bashg altinda zikretmistir.
Burada ise kizin rizasi alinmadan baba tarafindan kiyilan nikdhin batil
oldugu vurgulanmistir. Dolayisiyla bu son babta zikredilen rivayet, bulug
cagini asmus kizlari ifade eder.® Dikkat edilirse Ayni, Hz. Peygamber’den
mervi lafizlardan hareket ederek konuyu degerlendirmistir.

ibn Hazm’a gére baba dahil biitiin veliler, bulug cagina gelen kizini an-
cak miisaadesini aldiktan sonra evlendirebilir. Yani ona gére bulug cagina
eren kizin evlenmesi icin veli ile kizin rizasinin ayni istikamette olmasi
gerekir.”” Ayrica ibn Hazm’a gore bulug cagina eren kizin babasi tarafin-

77 Tahavi, Miiskili’l-4sar, 14/435.

78 Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahavi, 4/285.
7 ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 15/380-384.

8 Buhari, “Nikah”, 43.

8 Ayni, Umde, 20/129.

% ibn Hazm, Muhalld, 9/36-38.
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dan izni alinmaksizin evlendirilmesi kiyasla elde edilmis bir hiikiim olup,
konuyla ilgili bir nas yoktur.*

ibn Teymiyye (5. 728/1328) ise bulug ¢agini asan bekar kizin babasi
tarafindan zorla evlendirilmesini akla ve usule aykiri olarak gérmekte-
dir. Ona gore velayet-i icbar bulug ¢agina ermemis kisiler i¢in gereklidir.
Bulug cagini asan birisi i¢in zorlayici velayetten bahsedilemez. Evlilik hu-
susunda babanin zorlamasini kabul etmeyen bekar, asi de sayilamaz. O bu
konuda gelen rivayetleri “baba kizin gériisiinii almadan evlendiremez”
seklinde anlamigtir.*

Konuyla ilgili mervi hadislerin zahiri, bekir kiz izni alinmaksizin
evlendirilmez seklindedir. Hanefiler, Buhari, Ebi Daviid, ibn Mace, ibn
Hazm ve Ibn Teymiyye'nin de tercihleri bu yéndedir. Bu sebeple riva-
yetlerin zahiriyle amel etmenin hi¢bir sakincasi yoktur. Ayrica mezkir
hadisin zahirini terketmek i¢in baska bir karine gerekmektedir. Cumhu-
run konuyla ilglili harici delili velisiz nikah olmaz rivayetidir. Ancak hadis
velinin onay1 olmadan nikah olmaz seklinde de anlasilabilir. Velisiz nikdah
olmaz hadisi bu sekilde anlasildigi takdirde her iki hadis ile de amel edil-
mis olur. Cumhur kendilerini desteklemek icin baska bir merf( delil de
zikretmemistir. Onlar lugavi tahliller ve uygulama ile yukarida verilen
hadisin z&hirini kendi anladiklar: sekilde agiklamaya gayret etmislerdir.
Sonug olarak cumhurun iginde yasadigi toplumunun geleneginden etkile-
nip, mezkiir hadisleri bu sebeple lugavi tahillere tabi tuttugu séylenebilir.
Hanefiler, Sevri, Evzal, ibn Hazm ve ibn Teymiyye ise gelenegin etkisinde
kalmamus, rivayeti zahir manasina gore anlamislardir.

2. Kadinin Rizas1 Alinmadan Kiyilan Niké4hlarin Rasilullah

Tarafindan Fesh Edilmesiyle Ilgili Rivayetler

Nuaym b. Abdullah kizini, esi ve kizinin gériistinti almadan bir yetim-
le nikhlamistir. Kizini yiiksek miktarda mehir teklif eden ibn Omer’le
nikahlamak isteyen anne, Hz. Peygamber’e gelerek itiraz etmistir. Nuaym
“Ben kizima tbn Omer’in verdigi kadar mehir veririm” deyince Hz. Peygamber
Nuaym’a “Kizini ve esini bu evlilige razi et” demistir.*® Rivayetin bazi tarik-
leri mirselken bazi tarikleri ise mevsldiir.* Ayrica rivayetin sonundaki
“Annelere damgin” kism1 miistakil olarak da rivayet edilmistir.*” Baba tara-

% ibn Hazm, Muhalld, 9/44.

# Takiyyiiddin Ahmedb. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrin? ibn Teymiyye, Mecmii‘u
fetava (Medine: Mecmeu’l-Melik Fahd li’t-TibAa, 1425/2004), 32/23-25.

% Abdurrezzak, Musannef, 6/148; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/505; Taberani, el-Mu’cemiil-evsat,
7/43; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/185.

% Beyhakd, es-Stinenii’l-kiibrd, 7/187.

% Ebi Daviid, “Nikah”, 24 (No. 2095).
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findan evlendirilen kadin, rivayetlerin tamaminda Nuaym’in kiz1 olarak
kaydedilmistir.

Abdullah b. Bureyde’nin (6. 105/723) miirsel rivayetinde babas: tara-
findan goriisii alinmadan evlendirilen bir kiz Rastlullah’a “Bir sey yapabi-
lir miyim?” diye sormus, Rastlullah “Tabii ki” deyince “Ben esimden raziyim
ama kadinlarin haklarini Grenmek istedim” demistir.*® Nesai bu rivayeti ola-
ya bizzat sahit olan Hz. Aise kanaliyla mevsiil olarak nakletmistir.*’ ishak
b. Rahiiye, Ahmed b. Hanbel, ibn Mace, Nesai ve Darekutni, nin nakille-
rinde bekdr; Abdurrezzik ve Taberani tarikinde ise kadin olarak kayde-
dilmistir. Rivayetin Abdurrezzak, Darekutni ve Beyhaki tarikleri miirsel;
Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Taberant tariki mevsildiir. Beyhaki, Abdullah
b. Biireyde'nin Hz. Aise’den hadis isitmedigini gerekce gostererek bu riva-
yeti miirsel saymustir.”® Ancak fbn Ebi Hatim’e gére Abdullah b. Biireyde
Hz. Aise’den hadis nakletmistir.”* Tirmizi, ibn Mace ve Nesai, Abdullah b.
Biireyde > Aise tarikiyle hadis nakletmislerdir.”” Ustelik Tbn MAce rivayeti
Abdullah b. Biireyde > Babasi (Biireyde b. el-Husayb) > Hz. Peygamber ta-
rikiyle vermistir. Boylece rivayetin miirsel olma iddias: ortadan kalkmis-
tir. Biireyde bu hadisi hem babasindan hem de Aise’den duymus olabilir.
Ancak babasindan duydugu bir rivayeti, olaya bizzat sahitlik eden Hz.
Aise’ye izafe ederek nakletmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Tbn Mace
bu hadisi babanin kizini zorla evlendirmesi baslig1 altinda zikretmistir.
Kullandig1 baslik ve verdigi rivayetten onun kizin zorla istemedigi bir ki-
siyle evlendirilmesini onaylamadigini sGylenebilir.”

Eb( Davlid'un nakline gore babasi tarafindan zorla evlendirilen bir
cariye (bekar kiz) Hz. Peygamber’e gelmis, Rastilullah cariyeyi muhay-
yer birakmistir.”* Ebi Daviid, Tkrime (6. 105/723)> ibn Abbas kanaliyla
naklettigi bu rivayetin miirsel tariklerini de vermis, halk arasinda miir-
sel tarikin meshur oldugunu séylemistir. Rivayet, Ahmed b. Hanbel, ibn
MAce ve Eb{i Ya‘la (6. 307/919) tarfindan benzer lafizlarla mevsil olarak
nakledilmistir.” Rivayet Darekutni ve Beyhaki'ye ayni asilla ulasmis, her
iki miiellif de dogrusunun miirsel tarikler oldugunu vurgulamistir.”® Ebi
David bu rivayeti, babanin gérisiinti almadan kizini evlendirmesi bas-

% Abdiirrezzak, Musannef, 6/145.

% Nesat, “Nikah”, 36 (No. 3269).

% Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/190.

' Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Eb Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil (Haydaribad:
Dairatii’l-Medrifi'l-Osméaniyye, 1371/1952), 5/14.

2 fbn Mace, “Dua”, 5 (No. 3850); Tirmizi, “Da‘vat” 85 (No. 3513); Nesai, “Nikah”, 36 (No. 3269).

* Konuylailgili Ata ve Said b. Miiseyyeb’den mervibaska miirsel rivayetler i¢in bkz. Abdiirrezzak,

Musannef, 6/142; Darekutni, Siinen, 4/337; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 7/190.

Eb{i Dav{id, “Nikah”, 25 (No. 2096).

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/275; ibn Mace, “Nikah”, 12 (No. 1873); Eb{ Ya‘la, Miisned, 4/404.

Darekutni, Siinen, 4/339; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 7/189.
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lig1 altinda zikretmistir. Baslik ve verdigi rivayetten hareketle onun, ki-
zin goriisii alinmadan evlendirilemeyecegi kanaatini tagidig1 sdylenebi-
lir. Ayrica Hattabi’ye gore bu rivayet, babanin kizinin gérisiinii almadan
evlendiremeyecegi manasina gelir.”” Keza Tkrime'nin miirselleri arasinda
kizlar1 istemedikleri bir kisiyle zorla nikdhlamayin rivayeti de vardir.”®
ibn Abdiilber’e gore sayet rivayet sahihse denklik bulunmayan evlilik
seklinde yorumlanmalidir.” Darekutni ve Beyhaki rivayetin miirsel oldu-
gunda 1srar etse de rivayet ayni asilla hem miirsel hem de mevsiil sekilde
nakledilmistir. Eb( Dav{d rivayetin mevsil tarikini verdikten sonra halk
tarafindan mirsel tarikin bilindigini séylemis, rivayetin mevsil tarikinin
bir illetine deginmemis ve mevsil tarikin yanlis oldugunu beyan etme-
mistir. Ayni sekilde Tbn Mace ve Eb( Ya‘la da rivayetin mevs{l tarikini
nakletmislerdir.

Yetim hakkinda miistakil rivayetler de bulunmaktadir. Orne-
gin Kuddme b. Maz'tn kardesi Osman b. Maz‘in’un kizini bn Omer’e
nikahlamis, Mugire b. Su‘be ise kiz1 annesinden istemis, kiz da Mugire’yi
tercih etmistir. Bunun iizerine olay Hz. Peygamber’e gelmis, Ras@ilullah
“0 yetimdir, goriisii alimmadan evlendirilmez” demistir.'"® Yani Hz. Peygam-
ber kizin goriistine gore hitkmetmis, kiz da Mugire ile evlenmistir. Riva-
yette yetim zikredilmis, bekar kizdan ise bahsedilmemistir."

Yukarida verilen Abdullah b. Nu‘aym ve Abdullah b. Bureyde rivayeti
ile yetim hakkinda gelen Kuddme b. Maz‘(in rivayeti benzer olaylarla il-
gilidir. Her iki olayda da baba veya veli kizin iznini almadan nikahlamis,
olaydan Hz. Peygamber haberdar olunca nikahi kizin istegine gére yap-
mistir. Tki rivayet arasindaki tek fark, kizlardan birinin yetim, digeri-
nin ise olmamasidir, Fakat cumhur, yukaridaki olay1 yorumlarken kizin
nikdh hakkinda gorisiinii 6Gnemsememis, yetime gelince onun goriisii-
nii almay1 sart kosmustur.'” Olaya bizzat sahitlik eden ibn Omer yasa-
dig1 bu olaylardan ¢ikardigi sonucu su sekilde ifade etmistir: Hz. Pey-
gamber, babasi veya kardesi tarafindan goriisii alinmadan evlendirilen
dul veya bekar kizlarin itirazlarini hakli bulmus, yapilan nikah akdini
feshetmistir.'”® Goriildiigii gibi ibn Omer, dul olsun bekar olsun kadinlar
tarifindan yapilan itirazlar1 Hz. Peygamber’in hakli buldugunu séylemis,
yetimi ise ayrica zikretmemistir. Bahsedilen rivayete ibnii’'l-Cevzi Hilaf

7 Hattabi, Me‘alimii’s-Siinen, 3/204.

% Abdiirrezzak, Musannef, 6/151.

* fbn Abdiilber, Temhid, 10/101.

1% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/284; Darekutni, Siinen, 4/331.

1" Eb{l M{isa el-Es‘arf’den mervi yetimle ilgili rivayet i¢in bkz. Darekutni, Siinen, 4/352.
192 Tirmiz1, Nikah, 18 (No. 1107); ibn Abdiilber, Temhid, 19/102.

19 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 4/282.
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isimli kitabinda deginmis, rivayetin senediyle ilgili bir tenkit yapmadan
bu ve bunun gibi rivayetlerin kefaet olmayan evlilikler hakkinda oldugu-
nu sdylemistir.'” Darekutni ise bu rivayetin diger tariklerinin muttasil
olmadigini sdylemis, Cessas’'in naklettigi hadisin senedine deginmemis-
tir. Ancak baska bir hadisi izah ederken fbn BeylemAn{i'nin zayif bir ravi
oldugunu ifade etmistir.'”

Safil, Nuyam b. Abdullah’tan nakledilen rivayette gecen “kizlar1 hak-
kinda annelerine danisin” kismini annenin goriisiinii almak gerekir di-
yerek yorumlamistir. $afit’ye gére kizin nikahi hakkinda annenin hicbir
etkisi olmadigi konusunda ihtilaf bulunmamaktadir. Buradaki sormak
ise gonliini razi etmek i¢in istenmistir. $afi’ye gore “Onlarla istisare
et”' ayeti onlarin fikrini sor, goriislerden kanaat ettigini uygula de-
mektir. Su halde baba da kizin goriisiinii alir fakat kendi kanaat ettigi-
ni uygular.'” Hattabi de meseleyi $afii gibi degerlendirmis, bu ifadeden
annenin nikahla ilgili bir yetkisinin oldugu sonucu ¢ikarilamaz diyerek,
kadinin goriistint alip, uygulamay1 zorunlu gérmemistir.'”® Gorildigi
gibi $afil meseleyi te'vil ederek degerlendirmis, hadisin zahirini dikkate
almamamustir. Ancak rivayetin zahirine bakilirsa Rastlullah kiz ve anneyi
hakli bulmus, babaya da anne ve kizini razi etmesi gerektigini séylemistir.
Eger durum $afil’in dedigi gibi olsaydi Rastilullah’in béyle bir seyi tavsiye
etmesine gerek kalmaz, anne ve kizin itirazlarini reddederdi. Mezkdr ri-
vayetin yetim kiz ile ilgili oldugunu iddia etmek yerinde degildir. Glinkii
rivayetlerde kizin hem anne hem de babasinin hayatta oldugu da net bir
sekilde vurgulanmustir.

Hanefiler meseleye anne agisindan bakmamuis, nikahta anneye bir rol
bigmemis, kizin nikah iradesini éne ¢ikarmislardir. Onlara gore rivayet
Safit’'in yaptig1 gibi sadece fikirlerini sormak manasina gelmez. Hadis “g6-
niillerini hos tutmak yeterlidir” seklinde te’vil de edilmez. Clinkii bu Eb{i
Hureyre ve Eb(i Misd’dan mervi tarikte Hz. Peygamber, eger kiz istemezse
evlendirmek caiz olmaz demistir. ' Ayrica goriisii alinir ifadesi tek basina
kizin goriisiiniin alinmasinin vacib olduguna delalet eder. Bu lafz1 nedbe
yormak dogru degildir."*

1% Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alf b. Muhammed el-Bagdad? ibnii’'l-Cevzi, et-Tahkik
fi ehadisi’l-hilaf (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1414/1994), 2/262.

19 Darekutnd, Siinen, 4/156.

16 Al-i imran, 2/159.

17 Safit, Um, 5/19; Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhak?, Ma‘rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, thk. Abdulmu‘td
Emin Kal‘aci (Beyrut: DAru’l-Kuteybe, 1411/1991), 10/45; ibn Abdiilber, Temhid, 19/79.

1% Hattabi, Me‘alimii’s-Siinen, 3/204.

19 Bezzar, Miisned, 14/305.

19 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 4/285.
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3. Bulug Cagina Ermeyen Kiiciiklerin Evlendirilmesi

Bulug c¢agina ulasmamis erkek ¢ocuk ve kizin babasi tarafindan
nikahlanabilecegi hususunda icma vardir."" Ancak nikah akdine miisa-
ade edilmis, olmas, evliligin hemen basladig1 seklinde anlagilmamalidir.
Gelenek degistikce bu meseleye bakis acis1 da degismektedir. Bu sebeple
olsa gerek hakkinda icma oldugu halde 1917 Aile Hukuku Kararnamesin-
de evlilik i¢in yas sinir1 bayanlarda 17 olarak tespit edilmistir."*?

Kiigtigiin evlendirilmesi veldyet-i icbar kapsaminda degerlendiril-
mistir. Bu sebeple veliler velayeti altinda bulunan ¢ocuklarini gorisle-
rini almaksizin zorla evlendirebilmislerdir.""* imam Malik’e gére sadece
baba, Safii’ye gore baba ve dede, kizi evlendirmeye yetkilidir. Ahmed b.
Hanbel’in konuyla ilgili fikri hakkinda ihtilaf olsa da imam Malik’in gorii-
stine uygun olan hiikiim tercih edilmistir. Hanefilerde ise velayet hakkini
elinde bulunduran her veli ¢ocugu evlendirme yetkisine sahiptir.'**

Bulug cagina ermeyen kiz ¢ocugunun evlendirilmesiyle ilgili ola-
rak hayiz gérmeyenlerin hayiz miiddetini {i¢ ay olarak belirleyen ayet'
kullanilmaktadir.""® Ancak ayet kiigtik ¢ocuklarla ilgili degil, saglik vb. se-
beple Adet gérmeyen kadinlarla ilgili olabilir.

Kiigiigiin evlendirilmesi konusunda Hz. Peygamber ile Hz. Aise'nin ev-
liligi ile Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Hamza'nin kizi Umame’yi Ummii
Seleme’nin oglu Seleme b. Eb{i Seleme ile her ikisi de kiigiikken evlendir-
mesi delil olarak alinmaktadir."” Ayrica Hz. Ali'nin kiz1 Ummii Giilsiim ve
Ziibeyr b. Avvam'in kiz1 Sabiyye’yi evlendirmesi de bu konudaki deliller
arasindadir."”® Muhaddisler Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin nikahini ge-
nellikle “Babanin bulug ¢agina ermemis kizini evlendirmesi” baghg altinda
islemektedirler."® Hz. Aise’'nin evlendigindeki yasi ile ilgili bircok aras-
tirma yapilmistir. Bunlardan bir kismi onun evlilik yasini 9-10 olarak tes-
pit ederken bir diger kism1 18-19 olarak tespit etmektedir.'”® Hz. Aise’nin

" ibnii'l-Cev, Hildf, 1/125; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 396.

" Komisyon, Hukuku Aile Kararndmesi, nsr. Orhan Geker (istanbul: Ebru Yayinlari, 1985), 67.

' Bilmen, Istilahdt: Fikhiyye Kamusu , 2/45.

" Muhiyyittin Abdulhamid, el-Ehvdlii’s-sahsiyye (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1423/2003), 74.

15 et-Talak, 65/4.

¢ Ornek igin bkz. Buhard, “Nikah”, 39.

"7 ibn Hacer el-Askalani, el-isdbe, fi temyizi's-sahdbe, nsr. Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1419/1999), 3/124.

18 Beyhaki, es-Siinenti'l-kiibrd, 7/185.

" Miislim, “Nikah”, 69; Nesat, “Nikah”, 29 (No. 3379); Behyaki, es-Sinenii'l-kiibrd, 7/184. Konuy-
la ilgili detayli bilgi igin bkz. Selguk Coskun, “Hadislerin Tarihe Arz'inin Uygulamadaki Bazi
Problemleri Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Ornekleminde Bir inceleme”, Ekev Akademi Dergisi 8/20
(2004), 193.

1% Hz, Aise’nin yasini 9-10 olarak tespit eden arastirmalar igin bkz. Mehmet Azimli, “Hz. Aise’nin
Yagi Tartigmalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz”, Islami Arastrmalar 16/1 (2003);
Abdulaziz Muhammed el-Halef, “Dirasatu’r-rivayati’l-hadisiyye ve’t-tarihiyye elleti tiibeyyi-
nil sinne Seyyide Aise” Hadis Tedkikleri 16/1 (2019). Hz. Aise’nin yasini 18 olarak tespit eden
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yasini 18 olarak tespit eden arastirmalar oryantalistlere cevap vermek
kastiyla zorlama te'villerle bu yasa ulasmaktadirlar.’! Hz. Aisenin evlilik
yasiyla ilgili farkli tespitler olmasinin sebebi ise o dénemde dogum ta-
rihine dikkat etmemekle izah edilebilir. S6z gelimi Rastlullah’'in dogum
ve 8liim tarihinde de benzer ihtilaflar vardir.'" Hz. Aise’nin Rasfilullah’la
nikdhlanmadan 6nce Ciibeyr b. Mut‘im ile nisanli olmasindan hareket edi-
lerek, Rastilullah’la evlendiginde dokuz on yaslarinda degil, o glinki top-
lumun evlilik i¢in uygun kabul ettigi, bulug cagini asmis 12- 13’lii yaslar-
da oldugu sonucu daha makiildiir.' Hz. Peygamber’in Aise ile nikah akdi
miinafiklar, Mekke miisrikleri ve Yahudiler tarafindan dile dolanmamasi
bu evliligin ¢ok kiiciik yaslarda olmadigini gosterdigi gibi Araplarin bu-
lug cagindan hemen sonra erken yasta evliligi gelenek haline getirdigini
de gdsterir.'”* Hz. Peygamber ile Hz. Aise arasinda nikahin vahyin zimm?1
onayindan gectigi de sdylenebilir. En azindan bu evlilige vahiy yoniiyle
itiraz gelmedigi kesindir. O dénemde bulug ¢agina eren ¢ocuklarin evlen-
dirildigini gosteren bir baska delil ise Eb(i Hanifenin hacir altina alinacak
kisi icin yirmi bes yasini sinir olarak belirlemesidir. Ona gore yirmi bes
yasina gelen kisi dede olabilecek yasa gelmektedir.'”® Eb{i Hanife'nin yo-
rumuna dikkat edilirse evlenme yasi olarak 12 yasi sinir aldig1 goriilmek-
tedir. Bu da o dénemde bu yaslarin evlilik i¢in uygun yas kabul edildigini
acik bir sekilde gostermektedir.

Halk tarafindan aliskanlik seklinde uygulanan bu davranis kaliplarina
orf de denmektedir. Toplum tarafindan yaygin sekilde uygulanan bu dav-
ranis kaliplarina toplum herhangi bir tepki géstermemektedir. Bu dav-
ranis kaliplarinin bir diger 6nemli 6zelligi ise zaman ve mekana gore de-
gisiklik arz edebilmesidir. Bu sebeple bir toplum tarafindan kabul edilen
davranis kalib1 baska bir toplum veya ayni toplumda degisik zamanlarda
reddedilebilmektedir:'** Orfiin degiskenlik 6zelligini dikkate alan din, ev-
lilik i¢in yas tahdidi yapmamis, bunu érfe birakmustir,™

calisma icin bkz. Abbas Muhmid el-Akkad, es-Siddika bintii’s-Siddik, (K&hire: Mektebetii'n-
N(ir,1382/1963); Mevlana $ibli, Asr-1 Saddet, cev. Omer Riza Dogrul (Istanbul, Eser Nesriyat,
1977) 3/ 259. Riza Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yas ile ilgili Farkli Bir Yaklasim”, Dokuz Eyliil
Universitesi flahiyat Fak. Dergisi 9 (1995).

21 Azimli, “Hz. Aise'nin Yas1”, 36.

' Biinyamin Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, Isldmf Arastirmalar
19/4 (2006), 648.

1% Coskun, “Aise'nin Evlilik Yas1”, 196; Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi (istanbul: Kuramer,
2018), 293-299.

20 Eryl, “Hz. Aise Kag Yasinda Evlendi”, 648; ihsan Arslan, “Hz. Aise'nin Evlilik Yas1”, Trabzon
ilahiyat Dergisi 6/1 (30 Haziran 2019), 53; Azimli, “Hz. Aige’nin Yas1”, 34.

% Burhéniiddin Al b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginéni, el-Hiddye fi serhi Biddyetii'l-
miibtedf, thk. Tallal Yusuf (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabf, ts.), 3/279.

126 Arslan, “Hz. Aise'nin Evlilik Yas1”, 39.

127 Arslan, “Hz. Aise’nin Evlilik Yast”, 41.
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Araplarda on iki yasina gelmeden kizlar1 nikdhlamanin gelenek ha-
line geldigi goriilmektedir.'”® Bu 6rfe uygun olarak hareket eden Hz.
Peygamber’inkizlarinionikiyasinagelmedenevlendirdigibilinmektedir."”
Ayni donemde Bizans ve diger bolgelerde de benzer uygulamalara rastlan-
maktadir. Hatta giiniimiizde Asya, Avrupa 6zellikle Portekiz ve ispanya’da
da kiigiik yasta evlilikler goriilmektedir.”*® Su halde Hz. Peygamber de bu
orfe gore hareket etmis, kendisi ve ¢ocuklarimin evliliklerini bu 6rfe uy-
gun sekilde yapmustir. Bu sebeple bu uygulamaya bir itiraz da olmamis-
tir.

ibn Siibriime (6. 144/761) kiigiik cocugun babasi tarafindan bulug ca-
gna gelip evlilikle ilgili gorisiint beyan etmedigi miiddetce evlendirile-
meyecegini séylemistir. Ona gére Hz. Aise ile Rastilullah arasindaki evlilik
Hz. Peygamber’e hastir.””" Osman el-Bett1 (8. 143/760 [?]) ve Ebu Bekir el-
Esam de (6. 200/816) kiigiiklerin evlendirilemeyecegini savunmustur.’

Gortldiigii gibi konuyla ilgili kullanilan deliller, kavli hadis olmayip,
Hz. Peygamber veya sahabe uygulamasina dayanmaktadir. Daha 6nceden
de belirttigimiz gibi Hz. Peygamber dini bir nassin olmadigi bu konuda
toplumdaki cari 6rfe gére davranmustir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in bu
davranisini evrensel, herkesi baglayan stinnet kategorisinde degerlen-
dirmek uygun olmayabilir. Sonugta Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile olan
evliliginin kendisine has olma ihtimali vardir. Ayrica Hz. Peygamber
Hz. Aise’yi babasindan istedikten sonra arada bir nisan dénemi oldugu
bilinmektedir."* Bu sebeple Hz. Aise'nin bu nikahi bilip onaylamasi da
mimkiindiir.

Sonug

Kadinin nikahtaki iradesi meselesi, hem gelenek hem de dinin bir-
likte etki ettigi bir alandir. Hz. Peygamber, dul kadiminin nikdh konu-
sundaki iradesinin velinin iradesinden istiin oldugunu beyan etmistir.
Bu sebeple konuyla ilgili, mezhepler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir.
Muhaddisler, Hz. Aise, ibn Abbbas ve Eb{i Hureyre’den mervi dulun gorii-
sti, bekarin izni alinir rivayetlerinin isnadinin sahih oldugunu séylemis-
lerdir. Yapilan arastirmada Buhar?, Eb(i Daviid ve ibn Mace'nin de bu ha-

12 Abdulkerim Ozaydin, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/321.

12 Biinyamin Erul, “Hz. Aise kag yayinda evlendi”, 641; Arslan, “Hz. Aise'nin Evlilik Yas1”, 44.

% Suzan Yildirim, “Hz. Aise’nin Evlilik Yasi Etrafindaki Tartismalar”, ISTEM 4 (Aralik 2004), 238.

3 fbn Hazm, Muhalld, 9/39.

32 {bn Hacer, Fethu’l-bdr, 15/378; Vehbe ez-Ziithayli, el-Fikhii'l-islim ve edilletuhti (Dimesk: Daru’l-
Fikr, 1405/1985), 9/6682.

33 Miislim, “Nikah”, 70.
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disleri “dul veya bekar hicbir kadin gériisii alinnmadan zorla evlendirilmez”
seklinde anladiklari sonucuna varilmistir. Hanefiler, ibn Hazm ve ibn
Teymiyye bu rivayetleri, kizin izni alinmadan veli tarafindan evlendi-
rilemeyecegi seklinde yorumlamstir. Hz. Peygamber’in kendi kizlarini
evlendirme usulii de onlarin bu anlayislarini teyit eder mahiyettedir.
Cumbhur ise rivayeti lafzi te'villere tabi tutmus, kendi donemlerinde
yaygin olan gelenege gore rivayeti yorumlamis, bekar kizin babasi veya
dedesi tarafindan goriisii alinmadan nikahlanabilecegi sonucuna var-
mislardir. Meselenin kadin aleyhine bir takim sonuglar dogurabilecegi-
ni géz 6ntinde bulunduran cumhur ulema, velinin yetkisini sinirlandi-
ran birtakim dnlemler de almistir.

Cumhurun nikah konusunda kadinin iradesini dikkatte almamasinin
temel sebebi, velisiz nikdh olmaz hadisinin yorumuyla ilgilidir. Onlara gére
evlilik konusunda yetki velide olup, velinin onaylamadig1 nikah gecer-
sizdir. Oysaki rivayet, veli ile kadinin iradesinin ayni yonde olmasi ge-
rektigini vurgulamaktadir. Yani kadin nikah iradesini belli edecek, veli
de onun bu tercihinin uygun oldugunu onaylayacaktir. Hadis bu sekilde
anlasildiginda hem kadin hem de aile hakkinda ilerde vukuu muhtemel
problemlerin de 6nii alincaktir. Yapilan bu yorumu teyit eden bir bas-
ka delil ise Nikdah konusunda dulun kendi rizas velisinin rizasindan onemli-
dir. Bekarin izni alinir, susmast onay sayilir hadisidir. Dikkat edilirse hadiste
bekardan izin almadan bahsetmektedir. Veli ile kadinin iradesinin ayn
yonde bulusmasi, izin manasina gelmektedir. Eger veli rizasini almadan
kizini istedigi biriyle evlendirebilecekse, Hz. Peygamber’in bekardan izin
alinir ciimlesinin manasi kalmayacaktir. Belki de imam $afil bu sebeple
hadiste ifade edilen izin talebini ihtiyari olarak gérmiis, bir zorunluluk
olarak kabul etmemistir.

Bekar ve yetimin nikahtaki iradesiyle ilgili rivayetler benzer lafizlar-
la nakledilmistir. Ancak cumhurun yetimin nikah yetkisini onaylarken;
bekara bu yetkiyi vermemesi ¢eliskili bir hiikiim izlenimi vermektedir.
Ustelik Hz. Peygamber, babalari tarafindan gériisii alinmaksizin evlendi-
rilen dul, yetim ve bekarin yaptig itirazi hakli bulmus, nikdhin kadinla-
rin istegine gore yapilmasini tavsiye etmistir. Cumhur bu hadisleri de ye-
tim kizla ilgilidir diyerek yorumlamistir. Biitiin bu anlatilanlardan ortaya
¢ikan duruma gore Hz. Peygamber, kadinlarin nikah iradesini ellerinden
almamus, onlarin gériislerini almayi tavsiye etmistir. iste tam burada ge-
lenek devreye girmis, Hz. Peygamber’in nikdh hususunda kadinin izni alimir
tavsiyesi cumhur tarafindan gelenege gore yorumlanmustir.

Bulug cagina ermeyen ¢ocugun babasi veya dedesi tarafindan evlendi-
rilmesi ise bitiin mezhepler tarafindan kabul edilen bir durumdur. Ulema
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bu durumun delili olarak Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliligi ve sahabe
uygulamalarini gostermektedir. Fakat Rastilullah’in nassin olmadig: bir
konuda toplumdaki cari uygulamaya gére davrandigi unutulmamalidir.
Bu evliligin ibn Siibriime’nin de ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’e has olma
ihtimali vardir. Bu sebeple mezkir evliligi evrensel, herkesi baglayan
stinnet kategorisinde degerlendirmek yanlistir. Ayrica Hz. Peygamber’le
Hz. Aise arasinda bir miiddet nisanlilik dsneminin oldugu da bilinmekte-
dir. Bu sebeple Hz. Aise’nin bu nikahi bulugdan sonra bilip onaylamasi da
miimkiinddir..

Kiiciik yaslarda yapilan evlilik, cahiliyye Araplarinin bir gelenegidir.
islam, evlilik i¢in bulug sartini getirmis ancak belli bir yas tahdidi belir-
lememistir. Bu sebeple Hz. Peygamber, kendi doneminde Bizans ve diger
bolgelerde de uygulanan bu yontemi uygulamistir. Kendi déneminin kiil-
tiirtine uygun olan bu evlilikleri ne Araplar ne Yahudiler ne de baskala-
r1 elestirmistir. Bu gelenek bizim iilkemizde de bir nesil éncesine kadar
uygulanmistir, Ancak sartlar degistigi icin kiigiik yasta yapilan evlilikler
problem olmaya baslamis, devletler kiiciik yastaki evlilikleri engellemek
icin tedbirler almaya baglamistir. Bu sebeple mesele 1917 tarihli Osmanl
Aile Hukuku Kararnamesinde ele alinmis, kizlarin evliligi icin 17 yas sinir1
tespit edilmistir. Aslinda kiigiik yasta evlilik konusu dini degil, 6rfi bir me-
sele olup toplumdan topluma veya zamandan zamana degisebilmektedir.
Bu sebeple konunun bu yonii hatirda tutulmaly, elestiri yaparken anakro-
nizme diisiilmemelidir.
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Principles and Institutions to Prevent Abuse of Power in Islamic Law
Consideration

Abstract: A rulership is a political institution that has the authority to govern the
institutions and governmental bodies accordingly that affect the society directly or
indirectly, behaviours and tendencies that determine the social, political, financial
fields and to make binding decisions in many other social relationships. Also, it has
the authority to apply sanctions to those non-conformists and furthermore, keep the
legislation to use force. How to limit, balance, or prevent abuse of these powers, who
have broad authorities, has been the subject of scrutiny by various political theorists.
Islamic jurists, who have studied the phenomenon of power within the framework
of the concepts of the Imamate (Imdama) and the caliphate, have defined a number
of principles on how to establish a legitimate power, how to use the authority of po-
wer within the scope of legitimacy, and what measures to apply if it goes beyond the
scope. These principles include both theoretical and practical preventive tenets and
supervisory institutions against the abuse of power problem. According to this, both
the governing or governed sides of the power relationship are the parties responsible
for the address of the Legislator (Shari‘a). Shari‘a provisions, which are the result of
the address of the Legislator (Shari‘a), restrict the behaviors of all taxpayers as well
as the practices of those who use the power of authority. For this reason, it is not
possible to talk about a power equipped with absolute authority in Islamic legal tho-
ught. In addition, according to Islamic jurists, who define the pledge contract, which
is the founding contract of the power, as a contract based on mutual consent without
any pressure or coercion, authority is a right that belongs to the ummah. The shari‘a
rule, which the rulers are also obliged to abide by, makes the establishment of power
dependent on the consent and approval of the governed. Nothing can be acquired
without the consent of the owner, nor can it be obtained without the consent and
approval of the ummah, who also has power, or the people of Ahl al-hall wal-‘aqd (lit.
the people of loosing and binding), who are also in power. Accordingly, the founding
element of the power is the ummah - in terms of origin. For this reason, the ummah
has the right to control the power of which it is the founder. The ummah can use this
right individually or collectively. Based on these and similar principles, a number of
mechanisms controlling those who exercise power in Islamic legal literature; civil,
political and legal institutions emerged. There are a number of examples in which
the sahaba community directly accounted for and supervised Rashidiin Caliphates
during the Age of Gold (al-‘Asr al-Sa‘ada). As it was experienced in the election of
the first caliph, two blocks were formed in the form of Ansar and Muhajir, which had
different proposals about who the caliph would be. Similar blockades in many other
events resulted in the emergence of various tendencies and schools with different
factors and motives in later periods, and these schools turned into political currents
that would be referred to as political sects in time. In the field of judiciary, it had tur-
ned into a private judicial institution that oversaw the practices of the government or
public officials, which was realized as the supervision of the state officials appointed
by the head of state during the period of the Prophet and the Rashidun Caliphates,
and which would become more institutionalized in the following periods and would
be referred to as a cruelty court in the literature. In this study, tenets and institutions
to prevent abuse of power will be tried to be identified, based on the principles laid
down by classical and contemporary faqih and theorists.

Keywords: Islamic Law, Public Administration, Power, Check, Judicial.
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Islim Hukuk Diisiincesinde Iktidarin Kétitye Kullanimini Onleyici
Ilkeler ve Kurumlar

Oz: iktidar; toplum bireylerini dogrudan ya da dolayli olarak etkileyen, davranis ve
egilimlerini belirleyen, sosyal, siyast, iktisadi ve benzeri birgok alanda toplumsal iliski-
leri diizenleyen baglayici kararlar alma, aldig1 kararlara uymayanlara yaptirim uygu-
lama, dahasi fiziksel gii¢ kullanma tekelini elinde bulundurma, bu dogrultuda devlet
kurum ve organlarini yonetme gibi yetkilere sahip siyasi bir kurumdur. Bu genis yet-
kilere sahip olan iktidarin nasil sinirlandirilacagy, ne sekilde dengelenip denetlenece-
gi veya bu yetkileri kétiiye kullanmasimin nasil dnlenecegi cesitli siyaset teorisyenleri
tarafindan inceleme konusu olmustur. iktidar olgusunu imamet ve hilafet kavramlar
cercevesinde incelemis olan isldm hukukculari mesru bir iktidarin nasil kurulacagi,
mesruiyet cercevesinde kalarak iktidar yetkisinin nasil kullanilacagi ve mesruiyet
cercevesinin disina ¢ikma halinde ne tiir tedbirlerin uygulanacag hususunda bazi
prensipler belirlemislerdir. Bu prensipler iktidarin kétiiye kullanimi problemini hem
teorik hem de pratik agidan onleyici ilkeleri ve denetleyici kurumlar: icermektedir.
Buna gore iktidar iliskisinin yoneten veya yonetilen her iki tarafi da sariin hitabi kar-
sisinda sorumlu olan taraflardir. Sariin hitabinin neticesi olan ser‘? hiikiimler biitiin
miikelleflerin davranislarini simirlandirdigi gibi iktidar yetkisini kullananlarin uygu-
lamalarini da sinirlandirmaktadir. Bu sebeple islam hukuk diisiincesinde mutlak yetki
ile donatilms bir iktidardan s6z etmek miimkiin gériilmemektedir. Ayrica iktidarin
kurucu sozlesmesi olan bey‘at akdini, hicbir baski ve zorlamanin ilismedigi karsilikls
rizaya dayal bir sézlesme olarak tanimlayan islim hukukgularina gére otorite iim-
metin miilkiyetinde olan bir haktir. Yonetenlerin de bagl olmakla miikellef olduklar:
ser'? hitkkiim, iktidarin kurulmasini yonetilenlerin riza ve onayina baglamaktadir. Her-
hangi bir sey sahibinin rizasi olmaksizin miilk edinilemeyecegi gibi iktidar da sahibi
olan immet veya ona vekaleten ehlii’l-hal ve’l-akd’in riza ve onay1 olmaksizin elde
edilemez. Buna gore iktidarin kurucu unsuru -kéken itibariyle- timmet olmaktadir. Bu
sebeple iimmet kurucusu oldugu iktidari denetleme hakkina sahiptir. Ummet bu hak-
kini bireysel veya toplu olarak kullanabilir. Bu ve benzeri ilkelerden hareketle islaim
hukuk literatiiriinde iktidar yetkisini kullananlar1 denetleyici birtakim mekanizmalar;
sivil, siyasi ve hukuki kurumlar ortaya ¢ikmustir. Asrisaadet déneminde sahabe top-
lumunun résid halifeleri dogrudan muhasebe ettigi ve denetledigi bir¢ok drnek mev-
cuttur. lk halife segiminde yasandig1 {izere halifenin kim olacag konusunda Ensar ve
Muhacirler seklinde, birbirinden farkli teklifleri bulunan iki blok olusmustur. Baska
birgok hadisede benzer bloklasmalar daha sonraki dénemlerde farkli etkenler ve sa-
iklerle birlikte cesitli egilimler ve ekollerin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmis, zamanla
bu ekoller siyasi mezhepler seklinde anilacak olan siyasi akimlara doniismiistiir. Yargi
alaninda ise Hz. Peygamber ve rasid halifeler doneminde bizatihi devlet bagkaninin
atadig1 devlet gorevlilerini denetlemesi seklinde gerceklesen, sonraki dénemlerde ise
daha kurumsallik kazanarak literatiire mezalim mahkemesi olarak gegecek olan, ik-
tidarin veya kamu gorevlilerinin uygulamalarini denetleyen 6zel bir yargi kurumuna
dontismistiir. Klasik ve cagdas fakih ve teorisyenlerin ortaya koydugu prensiplerden
hareketle bu ¢alismada, iktidarin kétiiye kullanimini 6nleyici ilkeler ve kurumlar tes-
pit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Kamu idaresi, iktidar, Denetleme, Yargi.
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Giris
:.[nsanhk tarihi cesitli iktidar bicimlerine sahne olmustur. Orta-
¢ag Avrupa’sinda hakim teokratik diisiince, kokeni tanrisal ira-
deye dayandirilan, iktidarin Tanri tarafindan verildigi ve Tanr1 adina
kullanildig1 diistintilen bir iktidar tecriibesini tiretmistir. Saint Paul’'un
“Tanri'dan gelmeyen iktidar yoktur. Biitiin iktidarlar Tanri tarafindan kurul-
mustur. Siyast iktidart kullanan kimseye karst gelenler, Tanrimin buyruguna
karst gelmis olurlar. Bunlar Tanri'mn lanet ve husumetini iizerlerine cekerler.
Her iktidar Tanri’y1 temsil eder.”" sozleri teokratik teoriye gére iktidarin
sorgulanamaz ve sinirlanamaz bir yetkiyle donatilmis oldugunu ifade
etmektedir. Tanri'nin kurdugu ve temsil edildigi iktidar: denetleyecek
ve dengeleyecek bir kuvvet olamayacagindan iktidar mutlak bir yetki-
ye sahiptir. Diger bir iktidar bi¢imi olan karizmatik iktidar modelinde
ise iktidar1 elinde bulunduran kisi, hicbir ilke ve prensibi kendisi i¢in
baglayici kabul etmez, karizmanin iradesi mutlaktir. Herhangi bir ku-
rala bagli olmadigi i¢in uygulamalari higbir sekilde sinirlandirilamaz ve
denetlenemez.?

Ortagag siyasi tecriibesinin {irettigi teokratik ve karizmatik yone-
tim anlayisi modern devletin dogusuna eslik eden siirecte kuvvetler
ayrilig1 teorisi ile degisiklige ugramistir. ilk niivelerini Yunan filozofu
Aristo’nun (M.0. 384-322) att1Z1, John Locke’un (1632-1704) gelistirdigi ve
Montesquieu’nun (1689-1755) sistemlestirdigi kuvvetler ayriligi teorisi
yasama, yiiriitme ve yargi kuvvetlerinin ayni kisi veya kurumda toplan-
mamasini ifade eden bir teoridir.’ Bu teori ile Batili diisiiniirler iktidarin
kétiiye kullanilmasinin 6niine ge¢meyi amaglamislardir. Gegen zaman
icinde kuvvetler ayriligi teorisiyle amaglananin siyasi realitede ne 6lgiide
gerceklestigi hususu, 6zellikle Bati’da bu teori etrafinda ytiriitiilen tartis-
malar1 da dikkate alan bir baska makalenin konusu olabilir. Bu makalede
Ortagag siyasi tecriibesinden hareketle islam hukukunun sinirlandirilma-
mis mutlak bir yonetim anlayisina sahip oldugu, iktidarin kimseye karsi
sorumlu olmadig: ve iktidar1 denetleyici kurumlarin bulunmadig: sek-
lindeki iddialardan hareketle iktidarin kétiiye kullanimini 6nleyici ilke
ve kurumlar fikih disiplini i¢inde incelenecektir. Calismada fikhi siyasi
ahkama dair eserler vermis fakih ve teorisyenlerin gériislerinden yarar-
lanilacaktir.

Ayferi Géze, “Hristiyan Diisiincesinde ve Thomas Aquino’ Da Siyasi iktidar Karsisinda Ferdin
Durumu”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast 32/2-4 (1966), 684-692.

?  Max Weber, Ekonomi ve Toplum (istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 1/335.

Celal Biiyiik, “Yasama Yiiriitme Yargi: Platon’dan Montesquieu’ya Devletin Fonksiyonlarina
Genel Bir Bakis”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/1 (2010), 159-170.
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1. Iktidarin Kotiiye Kullanimini Onleyici Tlkeler

1.1. Sorumlu Insan Sinirls Tkeidar

islim hukukuna gére insan sorumlu (miikellef) ve sinirli bir varlik-
tir. Miikellef insan diisiincesi islam hukuk literatiiriinde ser’? hitkmiin
taniminda yer almaktadir. Ser? hikkiim “Sdriin kullarin davrarslart ile il-
gili hitabi™* ya da “hitabin muktezds:”dir.” Buna gore insan tiim diisiince ve
davranislarinda sériin hitabi karsisinda sorumludur.

Sariin hitabini yonelttigi sorumluluk alanlarindan birisi de iktidar
alanidir.® Ser’T hitkmiin geregi bey‘at akdi ile kurulan iktidar birtakim mii-
kellefiyetler dogurmaktadir. Bey‘at akdinin “Allah’in kitabt ve Rasil tintin
stinneti lizerine, imdmetin farzlarini yerine getirmen ve adaleti ikame etmen
kosuluyla razi olarak sana bey‘at ediyoruz’ seklindeki sigasi iktidar yetkisi-
nin mutlak olmadigy, Kitap ve basta olmak tizere ser’1 delillerden istinbat
edilmis hiikiimlerle sinirlandirilmis oldugunu ifade etmektedir. iktidarin
bu kurucu s6zlesmesi, sézlesmenin her iki tarafina da bir takim gorev-
ler vermektedir. Ser’t hukuku uygulama gorevini yoneticiye verirken, bu
sart ve kosulla itaati yonetilenlere miikellefiyet olarak yiiklemektedir.
Dini naslarda devlet baskanina itaatin Allah’a ve Rasf{liine itaatin ardin-
dan ve bu ikisiyle kayith olarak gelmesi,’ devlet bagskaninin yetkilerinin
ser'? hiikiimlerle sinirlandirilmis oldugu manasina gelmektedir. Ayrica
devlet baskanina itaati emreden dini naslar “Allah’in kitabini ikame ettikleri
stirece” veya “Masiyeti emretmedikleri siirece”*® bicimindeki naslarla takyid
edilerek yoneten ve yonetilen arasindaki yetki-itaat iliskisi ser’t hukuk
ile sinirlandirilmaktadir, Fikhi siyast ahkdmi iceren eserlerin ilk mellif-
lerinden olan Ebu Yala el-Ferra (8. 458/1066), imamin uygulamalari dini

“ Ebii'l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fhkam fi usilli’l-ahkdm (Beyrut: Darii’l-
Kitabu’l-Arabi, 1404/1983), 1/135.

Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed b. Niiceym, Resdilu Ibn Niiceym el-iktisadiyye-er-Resailii’z-
Zeyniyye fi mezhebi’l-Hanefiyye (Kahire: Darii’s-Selam, 1419/1998), 507.

Allah Rasulii (s.a.v.) meshur bir hadisinde devlet bagkaninin halkindan, babanin aile fertlerin-
den, annenin evinden, konumu ve gorev alanina gore her bir insanin y6nettiklerinden sorum-
lu oldugunu haber vermektedir. Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail, Buhari, el-Camiii’s-sahth
(Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001) “Kitabu’l-Cuma‘, 11. Ve sorumlulugu oraninda insan
zerre kadar yaptig: iyilik ve kétiiltigiin karsihigini gérecektir. (ez-Zilzal 99/7, 8). Keza Allah
Rasulii (s.a.v.) ydnetimin emanet oldugu, onu hakkiyla eda etmeyen kimse i¢in kiyamet giinii
nedamet olacagi uyarisinda bulunmaktadir. Ebu’l- Hiiseyn Mislim b. el-Haccéc el-Kuseyrd,
Sahihii Miislim (Kahire: Daru hyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1374/1955) “imare”, 4. Yine bir baska
hadisinde Allah’in, yénetim emanetini tizerine alan kimseleri ynettikleri insanlar hakkinda
hesaba gekecegini ifade etmektedir. Miislim, “imare”, 44.

Eb{l Ya'la Muhammed b. el-Hiiseyin el-Ferr4, el-Ahkdmu’s-sultdniyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1434/2013), 25.

Kur’an-1 Kerim Medli, ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2011), en-Nisa 4/59. “Sayet Allah’a isyanla emredilirse ne dinlenir ne de itaat edilir” Bkz.
Buhari, “Ahkam”, 4.

Eb(i Isa Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi (Kahire: Mektebetii Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1382/1962), “Cihad”, 28.

% Tirmiz1, “Cihad”, 28.
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ahkdmin ve adaletin muktezasinin disina ¢ikmissa kabul etmenin caiz ol-
madigini sdyler."! ibn Hacer (8. 852/1449) “Dini ikame ettikleri siirece itaat
edin”" hadisinden hareketle, dinf ahkdmin disina ¢iktiklarinda yonetimin
onlardan ¢ikmis olacagini,” Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451) ise devlet
baskaninin gorev siiresinin dini ahkdmi uygulamasina bagh oldugunu
ifade etmektedir."

Bununla birlikte Isldm hukuk literatiiriinde devlet baskaninda aranan
sartlardan biri olarak zikredilen ‘adalet’ kriterinin “Sdriin emirlerine riayet
etmek”™ seklinde tanimlanmis olmasi veya gorevlerini yiiriitiirken ser?
hiikiimlerin hilafina hareketin (fisk), devlet baskanhg: gérevinden azil
gerekgesi olarak kabul edilmesi'® iktidarin kétiiye kullanimini dnleyici
baslica ilkelerdir.

Maverd? (5. 450/1058),” ibn Hald{in (5. 808/1406),"® Tehanevi (6.
1158/1745)," Kettani (6. 1382/1962)* gibi fakih ve diistiniirler hilafet
kavramini tanimlarken bu kuruma ‘dini koruma/hirasetii’d-din’ ya da
‘dini ikame etme/ikAmetii’d-din’ gérevlerini yiiklemektedirler. Goriildii-
g tizere hilafet tanimi, herkesten 6nce devlet baskaninin dini koruma
miikellefiyetinin oldugu konusunda giiglii bir vurgu tasimaktadir. Mes-
ruiyetini koruyabilmesi dini korumasi ve uygulamasi kosuluna baglanmis
bir devlet bagkaninin yetkilerinin mutlak olmadig1 asikardir. Yine hilafet
taniminda gegen “Nebfi’ye (s.a.v.) halef olma” ifadesi, bir¢ok Kur’an aye-
tiyle, sadece Rabbinden kendisine indirilene tabi olmasi emredilen®
Rastile halef olmadir. Rasiliin halifesi sifatiyla iktidar yetkisini kullanan
bir kimsenin, Ras(liin sahip olmadig1 mutlak bir yetkiye sahip olmasi dii-
stiniilemez. Bu sebeple Nebi’'nin (s.a.v.) ilk halefi ve Miisliiman toplumun
ilk halifesi Hz. Eb{i Bekir’in “Allah’a itaat ettigim siirece bana itaat edin. Ona

1

Ferr4, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, 22.

2 Buhari, “Menakib”, 2.

¥ Sihabiiddin Ahmed b. Alib. Muhammed el-Askalani, Fethu'l-bar bi-serhi Sahthi’l-Buhdr{ (Beyrut:

Darii’l-Ma‘rife, 1379/1959), 13/116.

Eb Muhammed Bedriiddin el-Ayni, Umdetii'l-kri serhi Sahihi’l-Buhdri (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-

ilmiyye, 1421/2001), 16/103.

' Ebii'l-Hasen All b. Muhammed el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye (Kahire: Daru’l-Hadis,

1427/2006), 42.

Ebii Ya‘'la Muhammed b. el-Hiiseyin el-Ferrd, el-Mu’temed fi usiili'd-din (Beyrut: Darii'l-Mesrik,

1393/1974), 223.

Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 15.

'® Eb{l Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetu [bn Haldin (Dimesk: Daru
Ya‘rub, 1425/2004), 1/365.

¥ Muhammed HAmid et-Tehinevi, Kessdfu istildhdtil-fiinin (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1416/1996), 1/259.

** Muhammed Abdulhay el-Kettani. et-Terdtibiil-idariyye (Beyrut: Darii'l-Erkam {bn Ebi’l-Erkam,

ts.), 1/79.

el-A‘raf 7/203.
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isyan ettigimde bana itaat yiikiimliiliigiintiz yoktur”** seklindeki ifadeleri ik-
tidar yetkisinin mutlak olmadig, ser’? hiikiimlerle sinirh olduguna giigli
bir vurgu yapmaktadir.

Osmanl hukukgusu ve seyhiilislimi Ebussulid Efendi’nin bir fetva-
sinda yer alan “nd mesru nesneye emr-i sultani olmaz"* ibaresi de devlet
baskaninin ser? hukuka aykir1 diizenlemeler yapamayacagini ve huku-
kun tistiinde bir konumunun olmadigini ifade etmektedir. Fikih ve Siyaset
adli eserinde Asim Ciineyd Koksal Osmanli 6zelinde siyasi otorite ve ser‘l
hukuk iliskisi hakkinda su tespitleri yapmaktadir:

islam hukukunu uygulayan diger biitiin devletlerde oldugu gibi Os-
manli devletinde de ser? hukuk, devletin vaz' ettigi ve devletle kaim bir
hukuk olmayip, devletler istii ve devleti 6nceleyen bir hukuktur. Fikih
ilminin konu edindigi ser‘? ilkeler tiim Miisliiman devletler gibi Osman-
lilar tarafindan da baglayic1 kabul edilmistir. Osmanli hiikiimdarinin,
Avrupa’da ortaya ¢ikan mutlakiyet rejimlerinde oldugu gibi yasaya bag-
i olmayan ve yasanin iistiinde bir konumunun olmadigini séylemek
gerekir.”*

Sonug itibariyle iktidar yetkisini kullananlar dahil olmak {izere tiim
Miisliimanlarin her tiirlii davranislarini islam hukukunun ilkelerine uy-
gun yapma zorunlulugu oldugundan siyasi iktidarin mutlak bir yetki ile
donatilmis oldugu séylenemez. Devlet veya iktidar hukukun vaz’ ettigi,
gorev ve yetkilerini belirleyerek sinirlandirdigi kurumlardir.

1.2. Ser‘i Yasa Begeri Icra

islam hukuk diisiincesinde bey‘at akdi, toplumun yéneten veya yoneti-
len seklindeki taraflar1 arasinda ve her iki tarafin da miikellef oldugu ser‘d
ahkami tenfiz etmek tizere yapilmus bir s6zlesme olarak gortlmektedir.”
Bu sebeple devlet baskaninin yetkisi Allah'in mutlak otoritesi, fert ve
toplum i¢in vaz’ ettigi ser’? hikkiimlerin egemenligi ile kayitlidir. Devlet
baskaninin yetkisi hukuku tenfiz/yiiriitme ve hukuka aykirihiklarin ¢6zii-
me kavusturuldugu kaza’/yargt ile ilgili olup ‘hiikiim vaz etme’ anlamin-
da yasama ile ilgili degildir.* Bu anlaminda hiikiim vaz etme klasik lite-

2

N

Ebl Muhammed Cemaliiddin ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye (Beyrut: Mektebetii’t-Tiirasi’l-
islami, ts.), 3-4/661.

Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, Kanuni Sultan Siileyman Devri Ka-
nunnameleri (istanbul: Fey Vakfi, 1992), 4/53.

Ciineyd Asim Koksal, Fikih ve Siyaset, Osmanlilarda Siydset-i Ser‘iyye (Istanbul: Klasik Yaymlari,
2016), 145.

Abdiilvehhab Hallaf, es-Siydsetii’s-ser‘iyye (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1931/1350), 58; Mu-
hammed Y. Musa, Nizamii'l-hiikm fi'l-Islam (Kahire: Darii'l-Fikri’l-Arabi, ts.), 100.

Abdiilkerim Zeydan, Mecmilatii buhiisi fikhiyye (Beyrut: Mektebetii’l-Kuds, 1406/1986), 93.
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ratiirde es-ser* terimi ile ifade edilmekte olup Allah’a ait bir hak olarak
goriilmektedir.”’

Kullarin diisiince ve davranislariyla ilgili hitdbin/hiikmiin kaynag-
nin kim oldugu konusu, fikih usulii ilmine dair telif edilmis eserlerin
timiinde dncelikle incelenmis bir konudur. Ser‘? hitkmiin vazi, konusu
ve muhatabini “Hakim”, “Mahkimun fth” ve “Mahklimun aleyh” baslik-
lar1 altinda incelemis olan ustl dlimlerinin bu tasnifine gére insan, ister
yOneten ister yonetilen konumda bulunsun “Mahkim”dur ve yegéine
“Hakim” olan sariin kendisi ile ilgili hitabi ile kayitlidir. Yoneten ko-
numunda olan devlet baskan: da insanlarin islerinin idaresi ile ilgili
olan ser? hiikiimleri uygulamakla miikelleftir. Buna gére islam hukuk
diistincesinde devlet baskani, ibtidaen yasa yapma anlaminda yasama
yetkisine sahip degildir. Gazali (5. 505/1111), Hakim-Mahk{m iligkisi
baglaminda devlet baskaninin konumuyla ilgili su degerlendirmeleri
yapmaktadir:

el-Hakim hitibin sahibidir. Hitkkmiin gegerli olma hakki Yaratici ve
emir sahibinden bagkasina ait degildir. insan, Malik’in miilkiinde O’nun
hitkmiinii icra edendir. Yaraticidan baska Malik yoktur; hiikiim ve emir
verme ancak O’na aittir. Nebi (s.a.v.), sultan (devlet baskani), (ailede) baba
ve koca bir seyi emrettiklerinde, Allah’in kendilerine itaati vacip kilmig
olmasi dolayisiyla vécip kilici olabilmektedirler... Oyleyse vacip, Allah’a
itaat ve Allah’in kendilerine itaat etmeyi vacib kildig1 kisilere itaattir.”®

Keza islam hukukunda énemli bir esas1 teskil eden “hak” teorisi ac1-
sindan da tesri* Allah haklarindan bir hak olarak goriilmektedir. Tesr{*
alanini insanlarin hicbir sekilde nasibinin olmadigi alan olarak géren
Satibi (8. 790/1388) konuyla ilgili su degerlendirmeleri yapmaktadir.

Helali haram, harami helal kilmak ve benzerleri Allah haklarindandir.
Giinkii bu yeniden bir tesri (hiikiim koyma), insanlar1 geregi ile icbar ede-
cek ser’t kiillf bir kuralin insas1 demektir. Halbuki insanlarin buna yetki-
leri yoktur, Zira kendisiyle helal ve haram hiikmii verilen tahsin ve takbih
akillarin isi degildir. Bu alan Allah’tan baska kimsenin nasibinin olmadig1
bir alandir.””

Buna gore statiisii ne olursa olsun insanin konumu ilaht iradenin kay-

7 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manz{r, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), 8/176.
Dini teblig ve tebyin gérevlerinden dolay: Rasul (s.a.v.) i¢in de kullalmaktadir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Taciil-ards min cevahiri’l-Kamiis (Kuveyt: Daru thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 1421/2001), 21/266.

 Eb( HAmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd@ min ilmi’l-usdl (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 1417/1997), 1/157.

» Eb{ ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi, el-Muvafakdt (Huber: Daru ibn
Affan, 1417/1997), 2/103.
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naklik ettigi yasalari icra etmektir.”’ Yasama anlaminda hakimiyet tama-
men insan iradesinin disinda ve tstiinde Allah’a ait olmakla birlikte, Al-
lah, vaz’ ettigi hiikkiimlerin icrasini insana birakmistir.”* Bu baglamda dini
literatiirde insanin Allah’in halifesi biciminde betimlenmesi ile devlet
baskaninin halife olarak betimlenmis olmasi arasinda siki bir anlam ilis-
kisi vardir. Tlki genel anlamda Allah’in hiikiimlerini idrak edebilecek akil-
la donatilmis olmasi ve bu hiikiimleri yeryiiziinde uygulamakla miikellef
kilinmis olmasindan dolay1 insan igin kullanilirken ikincisi insanlarin is-
lerinin idaresi ve iliskilerinin diizenlenmesi gayesiyle Allah'in miilkiinde
ve kullar1 tizerinde Allah’in hiikiimlerini uygulama makaminda bulun-
masindan dolay1 devlet baskani icin kullanilir. ibn Astir (8. 1394/1973)
Allah’in halifesi terkibiyle, miilkiinde tasarruf noktasinda bir seyin sahi-
binin halefi olan kisinin kastedildigini, Adem’in (a.s.) hilafetinin, vahiy
ile gelen Allah’in muradini uygulayarak yerytiziinii imar etmesi seklinde
oldugunu ifade etmektedir.”

islam hukuk diisiincesinde insanin konumu Allah’in vaz etmis oldugu
hiikiimlerin uygulayicisi anlaminda halifelik konumu oldugundan mo-
dern anlamiyla yasama faaliyeti insana ait bir husus olarak degerlendiril-
memektedir. islam hukuk diisiincesinde yasama otoritesinin var oldugu
goriistini ileri siiren Abdiilvehhab Hallaf (6. 1375/1956) gibi cagdas diisii-
niirler dahi bununla, ser’l hitkiimleri dinf naslardan istinbat eden miicte-
hidlerin otoritesini kastetmektedirler.* AbdiilkAdir Udeh (5. 1374/1954)
de hakimiyet mutlak anlamda Allah’a ait oldugundan Allah’in halifesi in-
sanin otoritesinin Allah’m mutlak otoritesine bagh smirli bir otorite ol-
dugunu ifade etmektedir.** Mevdadi’ye (5. 1399/1979) gore ise Islam hu-
kuku agisindan hakimiyeti hicbir sekilde sinirlanamayan ve mutlak em-
retme yetkisine sahip bir tek Hakim vardir ki o da Allah’tir. Hukuku vaz’
eden, vaz’ ettigi hukuka kendisi bagli olmayan fakat yarattiklarini da bu
hukuka itaatle miikellef kilan tistiin irade Allah iradesidir. Béyle bir irade
herhangi bir insan ya da toplumda herhangi bir sinif veya ziimre igin s6z
konusu edilemeyeceginden Allah’in hakimiyeti béliinmez, paylasilmaz ve
devredilemez.* Batili siyaset diisiincesi ile Islami siyaset diisiincesi ara-
sindaki en 6nemli ve esaslh farklilik budur.

34

8

Talip Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlar, 2001), 165, 166.

Tiircan, Islam Hukukunda Devletin Egemenlik Unsuru, 133, 134, 147.

Eb(i Abdillsh Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Asfir, Tefsirii't-Tahrir ve't-tenvir (Tunus:
Darii’t-Tunisiyye, 1404/1984), 1/399.

Hallaf, es-Siydsetii’s-ser‘iyye, 40, 41.

Abdiilkadir Udeh, el-islam ve evzaune’s-siydsiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1401/1981), 81.
Ebii'l-A'14 Mevd(di, Nazariyyetii'l-Islim ve hediyye fi’s-siydse ve'l-kantin ve'd-diistir (Dimesk:
Darii’l-Fikr, 1399/1979), 33, 250-251.
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Modern devletin unsurlarindan birisi olarak goriilen halk, egemenli-
gin kaynagidir. Hem yasa hem de icra olmak tizere her iki otorite de tem-
silcilerinin sahsinda ulusa aittir. Bu, islami yénetimde iimmet biciminde
karsilik bulur fakat {immet, iradesini, sariin fiiller hakkindaki hitabina
endekslemis bir topluluktur. Modern devlet ile islAmi yénetim arasindaki
yapisal en 6nemli farkliligin bu oldugunu ifade eden Wail Hallaq’a gére
“Hakim olan yalmzca Allah olduguna gére, bu ima halkin kendisinin ne egemen-
lige ne de (modern devlet anlaminda) bagimsiz bir siyast ve yasal iradeye sahip
olmadigi anlamina gelir”*® Bu nedenle modern devletin halki ile islam? ys-
netimin iimmeti farklidir. “Modern devletin egemenligi 6z yapinin i¢ diyalek-
tigini temsil ederken, Islamf yonetim kendi disinda ve kendisinden daha yiiksek
bir egemen iradeye baghdir.””’

islam? yonetimin kurucu sézlesmesi bey‘at akdinin her iki tarafi da
(imam ve secici kurul) miikellef olduklarindan iradelerini sariin hitabina
baglamis taraflardir ve mesruluklar kendilerinin disinda ser? hiikiimle-
ri uygulamalariyla kazanacaklar1 bir deger olmaktadir. Ser? hiikiimleri
uygulamak tizere kamu otoritesini kuran; iktidar: belirleyen timmettir.
Diger bir ifadeyle timmet yiiriitmenin kaynagidir fakat yasamanin kaynagi
ser'? hitkktimlerdir. Bu hiikiimler ya dogrudan ya da ictihad usultiyle nas-
lardan istinbat edilmektedir.”® Dolayisiyla siyaset biliminde iilke iginde
‘en listiin irade’ olarak tanimlanan iktidar,*® kendisinin de iistiinde bir
iradenin belirledigi normlar ¢ercevesiyle bastan sinirlandirilmigtir. Mo-
dern devlet modelinde goriilen yasanin iktidar merkezli (yasama meclisi
tarafindan) iiretildigi bir model islam siyasi diisiincesinde olmadigindan
yiiriitme kuvveti, ayni zamanda yasama kuvvetini elinde bulundurmus
olmamakta, boylece bey‘at akdinin taraflari olan y6neten ve yonetilenler,
kendilerinden {istiin bir kaynaktan gelen kurallara boyun egerek yetki ve
davranislari zaten sinirlandirilmis olmaktadir.

Netice itibariyle yasama, yiiriitmeyi elinde bulunduran devlet baska-
ninin yetkisinde degildir ki, onu diger baska bir kuvvetle sinirlandirma
geregi duyulsun. Yiriitme zaten ser? hiikiimlerle sinirlandirilmis bir
kuvvettir. Dolayisiyla yasanin, yiirtitmenin de uymak ve uygulamakla
miikellef oldugu tistiin bir iradeden kaynaklanmis olmasi, yiiriitme yet-
kisini kotiiye kullanmasini 6nleyici diger bir ilkedir.

* Wael B. Hallaq, ed-Devletii'l-miistahyele; el-Islam ve’s-siydseti ve me’zakiil-haddseti’l-ahlaki (Beyrut:

Merkezii'l-Arabi, li'l-Ebhasi ve Dirasati’s-Siyasat, 1435/2014), 105-106.
Hallaq, ed-Devletii l-miistahyele, 279.

Hallaf, es-Siydsetii’s-ser‘iyye, 40-41.

* Halis Cetin, Siyaset Bilimi (Istanbul: Orion Kitabevi, 2012), 33.
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1.3. Kisitli Kanunlagtirma

Dinf naslar icerisinde siib(itu ve delaleti kat‘? olan naslarin bulunma-
s1 yani bazi hiikiimlerin ictihada agik olmayip dogrudan naslarla belir-
lenmis olmasi iktidarin kotiiye kullanimini énleyici diger bir ilkedir. Zira
“Nassin bulundugu yerde ictihada mesag yoktur.”* Bu fikih kaidesine gére
devlet bagskaninin yetkisi, nassin bulundugu bir¢ok alanda dogal olarak
sinirlandirilmis olmaktadir. Nassin bulunmadigi alanlarda ise ictihad ve
kanunlastirma, ehliyet gerektirmektedir. Hakkinda agik hitkmiin bulun-
madig1 meselelerle ilgili miigtehitlerin ictihadlar: ‘hiikiim koyma’ degil,
dinf naslarda ya mant{ik"' ya da mefhum® olarak zaten mevcut olan hii-
kiimlerin bulunup agia ¢ikartilmasi anlaminda ‘hiikiim ¢ikartma’ (istin-
bat) islemidir.” ictihadin kaynag: dini naslar olduguna gére hiikiimleri
istinbat edecek kisiler de fakih ve alim kimselerdir.* Devlet baskani icti-
had ehliyetine sahipse, tipki diger miictehidler gibi ictihad ederek hukuk
tiretimine katkida bulunabilir. Fakat bunu yapabilmesi yiirtitme yetkisini
elinde bulundurmasindan dolay: degil, dini metinlerde var olan hitkmii
istinbat etme usul, yontem ve araglarinin bilgisine sahip olmasindan
dolayidir.*”® Sayet devlet baskani miictehid degilse kendisi hukuk iireti-
mine katkida bulunamaz, bir diizenleme yapmak istediginde ehliyetine
sahip kimselerin sunacag: ictihadlardan birini kanunlastirarak yapar.
Kanunlastirma yetkisinin devlet baskanina ait oldugu rasid halifelerin
uygulamalar: ve sahabenin icmast ile sabittir.*® Bu uygulamalardan hare-

* Muhammed Mustafa ez-Zithayli, el-Kavdidiil-fikhiyye ve tatbikdtuhd fil-mezdhibi’l-erbaa (D1-

mask: Darii’l-Fikr, 1420/2006), 1/499.

Lafzin sézde zikri gegen ve ifade edilen ména anlaminda usfl-i fikih terimi. Bkz. Ferhat Koca,

“Mant(k”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

2003), 28/31-33.

Lafzin sézde zikri gegmeyen méanaya delalet etmesini ifade eden ustil-i fikih terimi. Bkz. Fer-

hat Koca, “Mefhum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 2003), 28/350-353.

H. Yunus Apaydin, “Siyasi Hayat-Sosyal Hayat”, ilmihal, [sldm ve Toplum (istanbul: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 292.

imami’'l-Haremeyn Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveynt, Giydsii'l-iimem fi iltiydsi’z-

zulem (Beyrut: Darii’l-MinhAc, 1435/2014), 260.

* Koksal, Fikih ve Siyaset, 146.

“ Ornegin Hz. Ebu Bekir, hilafeti déneminde beytiilmalden insanlara dagitim yaparken esit da-
gitmayi tercih ederken Hz. Omer, Allah Rasulii’'ne karsi savasmis olanla onunla birlikte sava-
san, zenginle fakiri vs. esit tutmanimn dogru olmadigini diistintiyordu. Muhammed b. Afifi el-
Bacuri Hudari, Tarihii't-tesrii’l-Islamf (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1414/1994), 81. Fakat Hz.
Ebu Bekir devlet baskani oldugundan valiler ve kadilar onun benimsedigi ictihada gére uygu-
lama yapiyorlardi. Farkli bir ictihadi benimsemis olmasina ragmen Hz. Omer de buna uyuyor-
du. Lakin Hz. Omer halife oldugunda dagitimin ihtiyag ve 8ncelik durumuna gére yapilmasini
emretti. Valiler ve kadilar Hz. Omer’in benimsemis oldugu ictihada gére mallar1 dagttilar.
Boylece devlet baskani herhangi bir ictihadi benimsediginde, farkli ictihadi benimsemis olsa-
lar dahi Miisliimanlarin devlet baskanina uymasi gerektigi konusunda sahabe icmar olusmus
oldu. Hz. Ebu Bekir'in miirtetlerle savasi, Hz. Omer’in 6nceki uygulamadan farkli olarak Irak
arazilerini savasanlara taksim etmeyip Miisliimanlarin geneli i¢in daimi gelir haline getirmesi
yine Hz. Omer’in ii talakla bosama, Hz. Osman’in Kuran'in Kureys lehgesiyle yazdirma karari
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ketle fakihler “Ictihadi meselelerde hakimin hiikmii ihtilafi kaldirir”* seklinde
fikhi bir kaide ortaya koymuslardir.

Stibitu ve deléleti kat? olan naslar kamusal hayatin 6nemli bir bs-
limiinii ana hatlar ve genel esaslar itibariyle belirlemektedir. Bu naslar
ilgili olduklar1 alan1 yiirtitmenin miidahalesine kapali hale getirmektedir.
Ornegin cinayet, hirsizlik, yol kesicilik, zina vb. fiillerin agik naslarla ha-
ram kilinmis olmasi, bazi yonleri ile mezhepler arasi goriis farkliliklar
olmakla birlikte bu suglara verilecek cezalarin ve uygulanacak hadlerin
ana hatlariyla belirlenmis olmasi yiiriitmenin yargi alanina miidahalesini
ortadan kaldirmaktadir.* Keza ana hatlariyla miilkiyet ¢esitlerinin, miilk
edinme haklar1 ve yollarinin belirlenmis olmasi,* bu alanlari, kanunlas-
tirma yetkisini elinde bulunduran devlet bagskaninin keyfi bir sekilde ta-
sarrufta bulunamayacag alanlar haline getirirken, iktisadi anlamda top-
lumun kalkinmas: ve servetin adil paylasiminin temin edilmesi hususun-
da giivence olusturmaktadir. Ayni sekilde devletin gelir ve giderleri igin-
de 6nemli bazi kalemler ser’i naslarca belirlendigi icin bu konu da biiyiik
Slgtide yiiriitmenin inisiyatifine birakilmamistir. Zekat, harag, 6siir ya da
olaganiistii hallerde ihtiyag durumuna gore alinabilecek vergiler ser’t ni-
sap miktarlarinca ve seriatin belirledigi kriterler gézetilerek alinir. Orne-
gin devlet baskaninin zekat mallarini ser’t hitkmiin belirledigi siniflarin
disinda baska alanlara aktarmasi veya belirlenen dl¢iiniin {izerinde zekat
toplamas: gibi bir yetkisi yoktur. Ayni sekilde akitler, ticari hayati diizen-
leyen kurallar genel esaslar itibariyle acik naslarla belirlendigi igin devlet
baskaninin kanunlastirma faaliyetini sinirlandiran hususlardir. Benzer
sekilde sosyal hayatin, kadin erkek iliskilerinin diizenlenmesi ile ilgili ev-
lilik, bosanma, nafaka vb. hiikiimler de, mezhepler arasi ictihad farklilik-
lar1 olmakla birlikte genel esaslar agisindan naslarla belirlenmistir. Hatta
islam toplumunun diger toplumlarla -devletlerarasi- iliskiler ve anlagma-
larla ilgili usul ve esaslar naslarla belirlenmistir. islim toplumunda yasa-
yan zimmiler veya miiste'men statiistinde bulunan yabancilarin dahi hak-
lar: iktidarin keyfi uygulamasina birakilmamus, seriatin giivencesi altina

vb. konuyla ilgili bilinen 6rneklerdir.

Sehabeddin el-Karafl, el-Furiik-envérii’l-buriik fi envai’l-furik (Kahire: Alemiil-Kiitiib, ts.),
2/103.

Devlet bagkaninn af yetkisi yoktur. Allah Raslii (s.a.v.), Kureys kabilesinden bir grup insanin,
hirsizlik yapan bir kimseyi affetmesi igin araci olduklarinda séyle buyurdu: “Bu cani bu tende
tutan (Allah)a yemin ederim ki Muhammed”in kizi Fitima hirsizlik yapsa, onun da elini keserdim!”
Miislim, “Hudd”, 9..

Dogal kaynaklar: ve madenleri kamu miilkiyetine tahsis eden acik naslardan birisinde Al-
lah Rasulii (s.a.v.), s8yle buyurmaktadir. “Miisliimanlar ii¢ seyde ortaktir. Su, mera ve ates.” Bkz.
Eb{l David Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani, Siinenii Ebi Daviid (Beyrut, Mektebetii’l-
Asriyye, ts.), “Icare”, 26.
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alimmustir.”® Misliiman fatihlerin fethettigi topraklarda gayri miislimler
bu hiikiimlerin geregi dinlerini degistirmeye zorlanmamslardir.”' Sozi
edilen bu alanlarda siiblitu veya delaleti zanni olan naslardan kaynakl
birgok ihtilaf mevcuttur. Bu sebeple 6rnegin Osmanli Devleti'nde hukuk
glivenligini ve kamu diizenini saglamak icin Hanefi mezhebinin goriisle-
rine gore hiikiim verilmesi benimsenmistir.””

Kanunlastirma ictihad usul ve yontemleriyle sinirlandirilmis olmakla
birlikte kanunlastirmanin yapilacag: alanlar da sinirlandirilmistir. Ka-
nunlastirma, kamu otoritesini gereklilik haline getiren ve diizen sagla-
may1 gerektiren kamusal alanlarla sinirlidir. Bu sebeple kanunlastirma
sadece kamusal alanda ve ihtiyag oldugu 6l¢tide yapilmaktadir.”® Bu kisit-
lamalarla birlikte iktidar yetkisinin kétiiye kullanabilecegi alanlar daha
da daraltilmis olmaktadir.

2. Iktidarin Kétiiye Kullanimini Onleyici Kurumlar

Buraya kadar zikredilen ilkeler iktidarin yetkilerini olabildigince si-
nirlayan ve kétiiye kullanimini énleyici teorik tedbirlerdir. Islam hukuk
diisiincesi bu tedbirlere ilaveten uygulama diizeyinde iktidarin kotiiye
kullanimini énleyici kurumlari da belirlemistir. Bu kurumlar sosyal, siyasi
ve hukuki diizlemde iktidarin uygulamalarini denetleyici ve iktidarin ko-
tiiye kullanimini 6nleyici kurumlardir.

2.1. Toplum ve Sivil Inisiyatifler

islim’in toplumsal iliskileri (muamelat) diizenlemeye yénelik hii-
kiimleri igeren bir din olmasi, bu hiikiimleri uygulayacak bir kamu oto-
ritesinin ve yiiriitme erkinin varligini zorunlu kilmaktadir. Dini naslarda
muamelata dair teklifi hitaplarin Miisliimanlarin umumuna yoneltilmis
olmast, bunlar1 uygulayacak bir icra organini var etmenin Miisliimanlarin
geneline yoneltilmis bir miikellefiyet oldugu seklinde degerlendirilmistir.
Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210) kelamcilarin, muamelata dair ayetleri,
ahkami tenfiz edecek bir imami belirleme yiikiimliiltigiiniin Miisliimanlar
lizerine farz olduguna delil olarak kullandiklarini nakletmektedir.** islam

*® “Dinde zorlama yoktur” Bakara, 2/256. “Dikkat edin! Kim antlasmaliya zulmeder veya hakkini

vermezse yahut giicti tistiinde bir sey ile yiikiimlii tutarsa veya rizast olmaksizin ondan bir sey alirsa,
stiphesiz ben kiyamet giinti ona delili ile galip gelecegim.” Ebi Dav{id, Siinen, “Harac”, 33
Muhammed Ahmet Miifti, Erkdn ve damdndti’l-hiikmi’l-islam{ (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan,
1417/1996), 137, 138.

Ayrintih bilgi igin bkz. Mehmet Akif Aydin, “islAm Hukuku'nun Osmanl Devleti'nde Kanun
Hukukuna Dogru Gegirdigi Evrim”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari I-Bahar (2006), 11-21.
Miifti, Erkan ve damanati’l-hiikmi’l-Islami, 140.

Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihul-gayb (Beyrut: Darii'l-Fikr,
1401/1981), 11/235.
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alimleri Miisliimanlarin miikellef oldugu hiikimleri onlar adina icra etti-
ginden devlet bagkanligi makaminin iimmete vekalet ve naiblik makam
oldugunu ifade etmislerdir. Ornegin Bakillani (8. 403/1013) imamin “iim-
metin vekili ve ndibi”*® oldugunu ifade etmektedir. Ciiveyni (6. 478/1085)
ise “Imam, ahkamin tenfizi hususunda ndib kiinmistir” der.*® iktidarin Aamme
adina yiiriitiilen naiblik gérevi olmasindan siyasi otoriteyi belirleme hak-
kinin gergekte timmete ait bir hak oldugu anlasilmaktadir. Sayet iktidar
Miisliiman toplumun miikellef oldugu ahkdm tenfiz i¢in gerekli goriil-
miisse ve devlet baskani iimmetin vekili ve nibi ise bu durumda iktidarin
kurucu tarafi toplum olmaktadir. Cumhurun bu gériis iizerinde ittifak et-
tigini sdyleyen Kalkasendi (6. 821/1418), kendisini gérevlendiren olmadi-
&1 siirece bir vali ya da kadinin hususi velayete sahip olamamasina kiyas
ederek, kendisini umumi velayetle gorevlendiren amme olmadan da kim-
senin Amme velayetine sahip olamayacagini ifade etmektedir.”

islam hukuk diisiincesinde iktidarin toplum adina yiiriitiilen naiblik go-
revi olarak gériilmesi ayni zamanda topluma, kendisi adina yiiklendigi bu go-
revi dogru kullanip kullanmadigi noktasinda denetleme hakki ve sorumlulu-
gu da vermektedir. Bakillani konuyla ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir.
“Imam iistlendigi islerin hepsinde iimmetin vekili ve ndibidir. Ummet de diizeltme ve
dogrultma, hatirlatma ve uyarma hususlarinda, gerektiginde bir hakki ondan alma
ve halli gerektiren bir sug islediginde hal etme hususlarinda onun arkasindadir.”*®

Bunlara ilaveten, islim inancinda yer alan miikellef insan anlaysi,
toplumun Miisliiman bireylerine, dini terminolojide “miinker/kétiiliik”
olarak tanimlanmus fiilleri onlemeyi ser’t bir miikellefiyet olarak yiikle-
mektedir. Dolayisiyla toplumun higbir ferdi gerek iktidar tarafindan ge-
rek herhangi bir kimse tarafindan gergeklestirilmis olsun hicbir kotiiliik
karsisinda kayitsiz kalamaz. Bir hadisi serifte Allah Raslii (s.a.v.) soyle
buyurmaktadir: “Sizden her kim bir kétiiliikk gériirse, onu eliyle degistirsin.
Sayet eliyle degistirmeye giicti yetmezse, diliyle degistirsin. Diliyle degistirme-
ye de giicii yetmezse, kalbiyle diizeltme cihetine gitsin ki, bu imanin en zayif
derecesidir”* Kur’an-1 Kerim kimi kavimlerin Allah’in lanetine ugramala-
rinin sebeplerinden birisi olarak katiiliiklere kayitsiz kalmalarini zikret-
mektedir. “Isrdilogullari’ndan kafir olanlar, Daviid ve Meryem oglu Is diliyle
lanetlenmislerdir. Ciinkii onlar isyan etmislerdi ve sinirt astyorlardi. Isledikleri

* Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, Temhidiil-evdil ve telhisii'd-deldil
(Beyrut: Miiesseseti’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1407/1987), 176.

*® Ciiveyni, Grydsiil-iimem, 391.

%7 sehabeddin Kalkasend, Medsiriil-indfe fi medlimi’l-hilafe (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1405/1985),
1/48.

8 Bakillani, Temhid, 176.

% Miislim, “iman”, 78.
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kétiiliikten birbirlerini vazgecirmeye calismiyorlardi”®® Allah Ras{lii (s.a.v.) bu
ayeti zikrettikten sonra immetinin ayni lanete ugramamasi igin su uyari-
da bulunmaktadir: “... Allah’a yemin olsun ki siz (ya) iyiligi emreder kétiiliikten
menedersiniz, zalime engel olup onu hakka dondiiriirsiiniiz ve onu hak tizere tu-
tarsiniz ya da Allah onlari lanetledigi gibi sizi de lanetler.”®!

Dinf naslar umumi anlamda ma’rufu emretmeyi ve miinkerden neh-
yetmeyi emretmenin yaninda bir de hususi anlamda yoneticilere iyiligi
emretme ve kotil uygulamalardan onlar1 nehyetmeyi emretmektedir. Bu
meyanda Rasfl (s.a.v.)’den nakledilen baz hadisler su sekildedir: “Siiphe-
siz insanlar zalimi gordiikleri zaman, giigleri yettigi halde ona mani olmazlarsa,
Allah’n azabimin hepsi iizerine inmesi pek yakindir.”® Nebi (s.a.v.) bir defa-
sinda Ka'b b. Ucra’ya (r.a.) “Allah seni sefihlerin yénetiminden korusun.” bu-
yurdu. Ka'b “Sefihlerin y6netimi de nedir?” diye sordugunda Nebi (s.a.v.)
soyle beyan buyurmustur: “Benden sonra yéneticiler olur. Onlar hiddyetime
uymazlar ve siinnetimi de takip etmezler. Her kim onlarin yalanlarini dogrular ve
zuliimlerinde onlara yardim ederse, iste onlar benden degildir ve ben de onlardan
degilim! Onlar (Cennetteki) havzima gelemezler. Her kim de onlarin yalanlarini
dogrulamaz ve zuliimlerine de yardim etmezse, iste onlar bendendir ve ben de
onlardarmm! Havzima gelecek olanlar iste bunlardir”®*

islam iktidarin denetlenmesi meselesini daha ileri bir noktaya tasiya-
rak, denetim miikellefiyetini yerine getirirken zalim yo6netici tarafindan
oldiirtlen kimseyi sehit olarak tavsif etmektedir. Hangi cihadin daha fa-
ziletli oldugu sorusuna Rasil (s.a.v.) “Zalim sultan karsisinda sdylenen hak
sozdiir."** seklinde cevap vermistir. Bir baska hadisi serifte ise “Sehitlerin
efendisi, Hamza b. Abdulmuttalip’tir ve zalim bir imama karst ¢ikip ona (ma-
rufu) emreden, (miinkerden) nehyeden sonra da o imam tarafindan éldiiriilen
adamdir”® buyurarak devlet baskaninin gérevini kétiiye kullanmasi kar-
sisinda onu uyardigindan dolay: 6ldiiriilen kimseyi sehit saymistir.

Biitiin bu naslar her bir Miisliimanin iktidar1 denetleme, ser’? hiikiim-
lere aykir1 icraat ve uygulamalarini muhasebe etme yiikiimliigii oldugunu
ifade etmektedir. Muhasebenin dini bir yikiimliiliik olmas1 ayni zaman-
da hak oldugu anlamina gelir ve hicbir otorite sariin vermis oldugu mu-
hasebe hakkindan, muhasebe gérevini yerine getirmekten toplumu men

6

£y

el-Maide 5/79.

Eb{i Daviid, “Melahim”, 17.

Tirmizi, “Fiten”, 8.

Eb( Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1421/2001), 22/332.

Eb(i Abdirrahméin Ahmed b. Suayb b. All en-Nesal, es-Siineniil-kiibrd (Beyrut: Miiessesetii'r-
Riséle, 1421/2001), “Bey‘a”, 41.

Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdilldh el-Hakim en-Nisabird, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn (Bey-
rut: Dari’l-Ma‘rife, 1411/1990), 3/215.
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edemez. Toplum muhasebe gérevini mesru iislup ve yontemlerle yerine
getirebilir. Yazili ve gorsel medya araglari, radyo, televizyon, kitap, dergi,
gazete vb. her tiirlii mesru vesile ile denetleme sorumlulugunu icra eder.

Siyaset bilimi doktrininde baski gruplari olarak anilan, toplum ve ikti-
dar tizerinde etkileri bulunan cesitli toplum kesimlerinin olusturduklari
meslek gruplarinin veya dérdiincii kuvvet olarak anildigi dlgiide etkin bir
gii¢ olan medya gruplar: da iktidarin kétiiye kullanimi ve muhtemel keyfi
uygulamalar1 karsisinda muhasebe sorumluluklarini kurumsal anlamda
yerine getirirler.*®

2.2. Meclis ve Siyasi Partiler

islam hukuku iktidarin kétiiye kullanimini énleme hususunda toplu-
mun biitiiniine sorumluluk yiikledigi gibi bu gérevi daha 6zelde hilafet
akdinin yani iktidar s6zlesmesinin tarafi olan ehlii’l-hal ve’l-akd®’ tizerine
de yiiklemektedir. ikinci Akabe bey‘ati sirasinda “Sana ne {izerine bey‘at
edelim” seklindeki bir soru iizerine Rasdl (s.a.v.) “.. lyiligi emretmek, ké-
tiiliikten nehyetmek ve Allah hakkinda, hi¢cbir kinayanin kinamasina aldirmak-
sizin daima hakk: soylemek iizerine...”® buyurmustur. Yani bey‘at akdi, de-
netim hakkini sézlesmenin tarafi olan topluma, daha 6zelde ise topluma
vekaleten bey‘at akdini gergeklestiren ehlii’l-hal ve’l-akde vermektedir.
ikinci Akabe Bey‘at1 sirasinda Allah Rasflii’niin (s.a.v.) Ensar topluluguna
“Icinizden on iki nakib/delege ¢ikartin”® buyrugu toplumun temsilcilerini
kendilerinin ¢ikartacagi yani sececegi anlamina gelmektedir. Temsilcile-
rini kendisinin belirledigi bir uygulama topluma muhasebe gérevini daha
etkin bir sekilde yiirtitme imkani verecek bir uygulamadir. Ehlii’'l-hal ve’l-
akd devlet baskanini se¢me, uygulamalarinin ser’t hukuka veya toplumun
maslahatlarina uygun olup olmadig: hususlarinda yiirtitmeyi denetleme
yetkisine sahip 6nemli bir kurumdur.

iktidarin uygulamalarini denetlemenin giiniimiizde en etkin kurum-
larindan birisi siyasi partilerdir. Siyas? parti, belirli bir programi benim-
semis ve bu programi uygulamaya koymak i¢in iktidara ulagsma hedefi
dogrultusunda calisan insanlarin olusturdugu kitlesel bir yapidir.”® Siyasi

6

&

Mehmet Nuri Giiler, “Isldm’da idare’nin (KAm{ Velayeti ve Vilayeti'nin) Denetimi”, isldmf [lim-
ler Dergisi 13/1 (Bahar 2018), 113.

Devlet bagkanim se¢mek ve gerektiginde azletmekle yetkili olan heyet anlaminda Islam hu-
kuku terimi. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdiilhamid ismail Ensard, “Ehlii’l-hal ve’l-akd”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/539.

ibn Hanbel, Miisned, 22/347.

Siileymanb. Ahmed et-Taberant, Mu'cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii bn Teymiyye, 1415/1994),
19/90.

Osman Muhammed Bahhas, Teaddiidiyyetii’s-siyasiyye fi zilli mesrii devleti'l-hilafeti’l-Islamiyye
(Beyrut: Camiatii’l-imAm el-Evzai, ed-Dirasatii’l-islimiyye, Doktora Tezi, 1438/2016), 83.
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partiler kamuoyunu ilgilendiren meselelerde farkindalik olusturarak si-
yasete katilimi saglamakta, yanlis politikalar1 giindeme getirerek ve baski
altina alarak iktidarlar1 anayasal ve hukuki cerceve icinde hareket etme-
ye zorlamakta ve nihayetinde benimsedikleri program ve hazirladiklar
projeleri uygulama firsati elde etmek i¢in kendilerini iktidar aday1 olarak
topluma sunmaktadirlar.”

islam siyaset diisiincesi alaninda calismalar ile bilinen Ziyatiddin er-
Rayyis ve Muhammed Ammara gibi cagdas diistiniirler “I¢inizden hayra ca-
giran, iyiligi emredip kétiiliikten meneden bir topluluk bulunsun”’* mealindeki
ayetin hayra ¢agirma, marufu emretme ve miinkerden sakindirmak gibi
farizalar1 yerine getirmek icin bir toplulugun olusturulmasinin dini bir
vecibe olduguna delalet ettigini ifade etmektedirler.”” Nebhan{i'ye gore bu
ayette iyiligi emretme ve kotiilitkkten nehyetme degil, bu iki farizay: ye-
rine getirecek toplulugun var edilmesi talep edilmektedir. Keza Nebhant
ayette “topluluk” anlamindaki “timmetiin” kelimesinin Arapcada nekre/
belirsiz isim olarak gelmis olmasinin siyasi cogulculuga yani birden ¢ok
siyasi partinin olmasinin cevazina delalet ettigini sdylemektedir.”*

Hanefi fakihi Cessas (6. 370/981) “Iyiligi Emretme ve Kétiilikten Neh-
yetmenin Farziyeti Babi1”inda Eb( Hanife’den dikkati calip bir anekdot ak-
tarmaktadir. Horasanli muhaddis ve fakih fbrahim es-Saig’in 6ldiiriilme
haberi kendisine ulastiginda Eb( Hanife dylesine hiiziinlenmis ki, hadi-
seyi aktaran Abdullah b. el-Miibarek “Biz aglamaktan 6lecegini zannet-
tik” diyor. Sebebini sorduklarinda Ibrahim es-Saig’in kendisine siirekli
gelerek cesitli meseleleri miizakere ettiklerini ifade eden Eb{i Hanife, bir
defasinda geldiginde iyiligi emretme ve kotiiliikten nehyetme hususun-

7' Bahhas, Teaddiidiyyetii's-siyasiyye, 84. Muhammed Ziyaiiddin er-Rayyis, {sldm’in erken déne-
minden itibaren iktidar karsiti tutumlariyla bilinen, belirli siyasi diistince ve ilkelerden hare-
ketle muhalefet yapan firkalari siyasi partilere benzetmektedir. Ona gére islam1 firkalar belirli
diistincelerin olusmasini saglayan ve bunlari giindeme getirmekle yetinen salt fikri akimlar
degildir. “Bilakis -bugtin anladigimiz siyasi manasiyla pratik siyasi sahada- bulunan siyasi
partilerdi. Bu firkalarin parti programina benzer belirli ilkeleri ve disiplin i¢inde ytiriittiikleri
etkinlikleri vardi. Keza bu firkalar ilkelerinin benimsenmesi hatta -basarabilirlerse- yénetim
modeli halini almast i¢in ¢abaliyor ve miicadele veriyorlardi” Rayyis bu firkalarin savundugu
diistincelerin hayali ve nazari fikirler olmadigi aksine uyulmasi ve uygulanmasi gerektigine
inanilan din ve kanun mesabesinde diisiinceler olduguna vurgu yapmaktadir. M. Ziydeddin
er-Rayyis, en-Nazariyyatii’s-siydsiyyetiil-Isldmiyye (Kahire: Darii’t-Tiiras, 1391/1972), 51, 52.
Muhammed Ammara ise Islami firkalar arasindaki gériis ayriliklarinin siyaset ve yonetim fel-
sefesi, hilafet makami ve immetin nasil idare edilecegi etrafinda sekillendigini, firkalarin ve
gruplarin bu sebeple insa edildigini ifade etmektedir. Muhammed Ammara, isldm ve hukiku’l-
insan (Kuveyt: Meclisii'l-Vatant Li’s-Sekafeti ve’l-Fiiniin vel-Edab, 1405/1985), 88. Ammara’nin
basta hadisi serifler olmak tizere asrisaadet dénemi din edebiyatinin “hizp-parti” kavramim
lafzen ve manen iceren bir¢ok drnek ve analizi i¢in bkz. [sldm ve hukitku’l-insan, 111-115.

Al-i imran 3/104.

Rayyis, en-Nazariyydtii's-Siydsiyyetii'l-slimiyye, 315; Ammara, [slam ve hukitku'l-insan, 82.
Takiyyiiddin en-Nebhéni, Mukaddimetii'd-diistdr evi'l-esbabi’l-micibeti lehti (Beyrut: Darii’l-
Umme, 1430/2009), 1/106, 107.
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da sordugunu ve miizakere sonunda bunun farz oldugu tizerinde ittifak
ettiklerini sdyliiyor. Bunun iizerine fbrahim es-Saig’in “uzat elini, sana
bey‘at edeyim” dedigini nakleden Eb{ Hanife bu teklif karsisinda diinya-
sinin karardigini ifade ediyor. Nedeni soruldugunda, ibrahim es-Sig’in
Allah haklarindan bir hakk: eda etmeye davet ettigini fakat bdyle bir isi
tek basina eda etmeye kalkan kimsenin &ldiriilecegi, insanlarin halinin
de 1slah olmayacagini, béyle bir isin ancak kendisine yeterli derecede sa-
dakatle bagl destekgilerin ve onlara Allah’in dini {izere onciilitk edecek
giivenilir bir kimsenin varlig1 ile eda edilebilecegi cevabini vermis.” Dev-
let giiclinii elinde bulunduran fakat yetkilerini kétiiye kullanan iktidar
karsisinda fertlerin gorece daha gligsiiz olduklar1 dikkate alindiginda,
Eb{ Hanife’nin bdylesine azim bir ise ancak sadakatle bagli destekgiler ve
onlara onctiliik edecek giivenilir bir kimse olmasi halinde girisilebilecegi
vurgusu daha iyi anlagilmaktadir. Dolayisiyla iyiligi emretme ve kotiiliik-
ten nehyetme sorumlulugunu yerine getirmenin geregi oldugundan ve
“bir vAcibi tamama erdiren sey de vaciptir””® seklindeki fikih kaidesi ge-
regince de iktidarin kétiiye kullanimini 6nleyebilecek bir toplulugu var
etmek vacip olmaktadir.

Gliniimiiz igin siyasi partiler devlet baskanina iyiligi emretme ve onu
katiilitkten nehyetme gorevini yiiriitiirler. Memleketin kalkinmast, serve-
tin adil paylasimi, insanlarin refah seviyesinin yiikseltilmesi vb. ekonomik,
sosyal, siyasi, egitim, saglik, ziraat gibi tiim alanlarda kamunun yararina
olacak uygulama ve projelerin takip edilmesi veya kamu menfaatine oldu-
gu diistindiikleri projelerin 6nerilmesi ya da adaletin ikame edilmesi, teba-
ya yonelik hak ihlallerinin sorgulanmasi gibi bir¢ok hususta iktidari denet-
ler. Bir mezalim vuku buldugunda mezalime sebep olan devlet bagkani veya
kamu gorevlileri hakkinda mezalim mahkemesi nezdinde dava agar.”

2.3. Mezilim Mahkemesi

islam adli teskilatinda fert ve kamu davalarina bakan mahkemeler ol-
dugu gibi yoneticiler hakkindaki sikdyetlerin arz edildigi veya haklarinda
acilan davalarin gorildiigii mahkemeler de vardir. Devlet baskani dahil
olmak tizere merkezden tasraya devletin idari birimlerinde galisan tiim
devlet gorevlileri hakkinda herhangi bir ihmal veya suiistimal sebebiyle
acilan davalara “mezalim mahkemesi” bakar. Mezalim “mazlime” kelime-

> Ebi Bekr Ahmed b. Al er-R4zi, Ahkdmiil-Kur'dn (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi'l-Arabi,
1405/1996), 2/319.

7 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif (Beyrut:
Darii’l-Kiitibi’l-lmiyye, ts.), 8/378.

77 Mahmiid Halid3, el-Islam ve usilii’l-hiikm (irbid: Alemii’l-Kiitiibi'l-Hadis, 1426/2005), 231.
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sinin ¢oguludur ve bir kimseden alinan sey veya zalimden talep edilen
sey manalarina gelmektedir.”® Mazlime kelimesi bu anlamiyla bizatihi Al-
lah Ras{ili'niin (s.a.v.) bir hadisi seriflerinde zikredilmektedir. Fiyatlarin
yiikseldigi bir zamanda kendisinden iirtinlerin fiyatlarini belirlemesini
istediklerinde “Yaratan, daraltan, genisleten, rizik veren ve fiyatlandiran da
Allah’tir. Ben ne kan ne mal hususunda kendisine yaptigim bir mazlime dola-
yisiyla hi¢c kimsenin benden bir talepte bulunmadigi halde Allaha kavusmay:
umarim” buyurmustur.” Burada Allah Ras(lii (s.a.v.) devlet baskani sifa-
tiyla tirtinlerin fiyatlarini belirleme hakkinin olmadigi, dolayisiyla bunu
yapmast durumunda insanlara zulmetmis olacagini beyan etmektedir.
Buradan hareketle “mazlime” kelimesinin devlet baskani ve kamu gérev-
lilerinin yaptiklar haksizlik vb. durumlar: ifade ettigi diisiintildtigiinden
mezilim kurumunun sldm yargi sistemi icerisinde yoneticilerle ilgili
olan davalara bakan 6zel bir kurum oldugu ifade edilmektedir.*” Mezalim
mahkemelerinin tarihi hakkinda kisa bilgi verilirse iyi olur

Bir kamu hukukgusu olan Maverd? mezalimi “Zalimleri korku ile hizaya
getirmek ve hasimlari heybeti ile haklart inkdr etmekten ali koymaktir”®' sek-
linde tanimlamaktadir. Konuyla ilgili “islam Hukukunda Yiiksek Yarg
ve Denetim” basligiyla 6zel bir ¢alismast bulunan Vecdi Akyiiz, klasik ve
cagdas muelliflerin tanimlarini degerlendirdikten sonra soyle bir tanim
yapmaktadir. “Isldm devletlerinde adaletli bir toplum diizeni kurmak amacty-
la, genel idarenin merkez ve tasra teskilatlarinda yer alip, hem siyasi, hukuki ve
iktisadi alanlarda, hem de idari ve adli yargt alanlarinda devletin yiiksek memur-
lariin katildigr bir kurul halinde gérev yapan bir devlet organidir.”®

islAm kamu hukuku alanina 6zgii eserlerde mezalim gorevleri i¢inde
idarecilerin adaletten sapma veya zimmete mal gecirme gibi haklarinda
vuku bulan idari ve mali sikdyetlerin dinlenmesi, kamu kurumlarinin
veya vakiflarin denetlenmesi gibi gorevler zikredilmektedir.** Dénemden
doneme gorev alanlari daralip genisleyen mezalim kurumu tiim dénem-

 fbn Manzir, Lisaniil-Arab, 12/374, 375; Zeyniiddin er-RAzi, Muhtdrii’s-sthah (Beyrut:
Mektebetil'l-Asriyye, 14201999/), 196.

ibn Hanbel, el-Mtisned, 20/46.

Ali Himmet Berki, [slim’da Kaza Hiikiim ve Hakimlik ve Tevabii (Ankara: Yargicoglu Matbaasi,
1962), 72.

Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 130. Maverdi mezalim mahkemesinin her birinin farkl gérev-
leri olan tiyelerden olustugunu, bunlar dava meclisinde hazir bulunmadan davanin gériileme-
yecegini soyler. 1. Celp gorevlileri, 2. Kad1 ve hakemler, 3. Fakihler ve bilirkisiler, 4. Katipler,
5. Sahitler. Maverd], el-Ahkdmii's-sultdniyye, 134. Klasik islam hukuk literatiiriinde Velayetii’'l-
Mezalim olarak zikredilen bu kurum tarihi siireg icerisinde farkli islim devletlerinde “Divanu
MezAalim”, “Divanii Himayun”, “Kazai Mezalim” “Daruladl” vb. sekillerde isimlendirilmistir.
Ali Himmet Berki, [slam'da Kaza Hiikiim ve Hakimlik ve Tevabii, 72-74.

Vecdi Akyiiz, Isldm Hukukunda Yiiksek Yargt ve Denetim: Divan-1 Mezdlim (Istanbul: Marmara Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV) 1995), 19.

 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 134-139; Ferra, el-Ahkamii’s-sultdniyye, 76-78.
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lerde tist diizey kamu gérevlileri veya niifuz sahibi kimseler hakkindaki
davalarin gorildiigii yarg: islevi gérmiistiir. Buradan hareketle ¢agdas
miiellifler mezalim mahkemesini bugiinkii Danistay ve Yargitay gibi yiik-
sek yargi (Yiice Divan) kurumlarina benzetmektedirler.**

Burada devlet baskaninin yargi¢ ve hakimler de dahil olmak {izere tiim
kamu gorevlilerini tayin ve azletme yetkisine sahip oldugu diistintldii-
giinde yargi bagimsizliginin bir geregi olarak, halifenin kendisi hakkinda
bir davanin goriildiigii sirada mezalim mahkemesinin hakimlerini azlet-
me yetkisi dondurulur. Nebhani'ye gére halife veya yardimcilarindan biri
hakkinda agilmis bir dava varken ve bu dava karara baglanmamisken hali-
fenin mezalim kadisini azletme yetkisi olamaz. Zira bu durum mahkeme-
nin kararinda zanni galip ile stipheli bir durum meydana getirecektir. Bu
da davaya konu olan hakkin zayi olmasina ve yargilamanin usule uygun
olarak gerceklesmemesine yani harama vesile olacaktir. “Harama vesile
olan sey de haramdir”® kaidesi geregince Nebhani halife veya yardimcilar:
ile ilgili bir dava goriildigt esnada halifenin mezalim kadisini azletme
yetkisinin dondurulmasi gerektigini ifade etmektedir.*®

iktidarin kétiiye kullanimini nleyici en 6nemli ve etkili kurumlardan
biri mezalim kurumudur. Devlet baskani ve kamu gorevlilerinin huku-
ku ihlal etmeleri veya gorevlerini kotiiye kullanmalar: gibi durumlarda
mahkemenin verdigi hiikiim kesin ve baglayicidir. isldm tarihinde ser?
hukuku ihlal etme, kotii yonetim, devleti yonetme ehliyetine sahip ol-
mama veya ehliyetini kaybetme (liyakatsizlik) ya da saglik sebeplerinden
dolay1 onlarca sultan gérevinden azledilmistir.”” Kaza’, baglayici olmak
tizere ser’l hitkmii bildirmek seklinde tanimlandigindan® yiiksek mahke-
me hiiviyetindeki mezalim mahkemesi azil kararini verdigi andan itiba-
ren devlet baskanligi gorevi sonlanmis olur.

Sonug
islam hukuk diisiincesinde devlet bagskani hem Allah hem de insanlar
karsisinda sorumludur. Herhangi bir insan gibi siriin hitabi karsisinda

% Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islim Hukuku (Ankara: Miiftiioglu Yayinlari, 1969), 273, 302;
Akyiiz, Isldm Hukukunda Yiiksek Yargt ve Denetim, 136.

Muhammed Mustafa ez-Zithayli, el-Veciz fil-fikhi'l-Islimi (Dimask: Darii'l-Hayr, 1427/2006),
1/279.

Nebhani, Mukaddimetii'd-diistiir evi’l-esbabi’l-micibeti lehii, 1/260.

Emevi, Abbasi, Memliik ve Osmanli (hilafetin intikali sonrasi) dénemlerinde azil rneklerini
inceleyen detayli calisma icin bkz. Ozgiir Kavak, “Istifa, Hal‘ ve ihtilal: islam Devletlerinde k-
tidarin El Degistirmesi Uzerine Baz1 Tespitler”, Disiplinlerarast Calismalar Dergisi (Divan) 24/47
(2019/2), 141-196.

Ibrahim b. Al b. Muhammed ibn Ferh{in, Tebsratii'l-hiikkdam fi usuli’l-akziye ve mendhici’l-ahkam
(Kahire: Mektebetil-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1406/1986), 1/11.
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islam Hukuk Dustincesinde Iktidarin Kétiye Kullanimini Onleyici ilkeler ve Kurumlar «12 71

miikellef oldugu gibi bir de otoritenin sahibi olan timmet karsisinda so-
rumludur. islam hukuk diisiincesinde yasanin ser’? olmas: ilkesi iktida-
rin kanunlastirma ve idari tasarruflarinda bagh kalmak zorunda oldugu
anayasal cerceveyi olusturmaktadir. Dolayisiyla yiiriitme, kendisinin de
tistiinde ve onun da bagli oldugu ser‘? yasa/hukuk ve anayasal cerceve ile
dengelenmektedir. Ayrica iktidarin immet adina yiiriitiilen naiblik gore-
vi olma ilkesi asil olanin iimmet oldugu dolayisiyla iktidarin gérevini icra
ederken aslina karsi sorumlu oldugunu ifade etmektedir. Koken itibariyle
otorite immete aittir ve immet otoritesinin kdtiiye (inandig akide, on-
dan kaynaklanan ser’t hiikiimler ve toplum maslahatlarina aykir: sekilde)
kullanilip kullanilmadigini denetleme hakkina sahip olmaktadir. Ummet
bu hakkini bireysel veya kurumsal olarak timmet meclisi i¢inde ve siyasi
partiler araciligiyla, yazili veya gorsel medya gibi mesru yontemler ve
araglarla kullanir. Bunlara ilaveten devlet bagskani masum olmadig: gibi
dokunulmazligi da yoktur, gérevini kétiiye kullanmasi halinde yargi yolu
aciktir. Yarg sistemi iginde basta devlet baskani olmak iizere tiim kamu
gorevlileriyle ilgili sikayetlere bakan 6zel bir yargi kurumu mevcuttur.
Mezalim mahkemesi ser‘? hiikkiimlere ve hukuka aykiri uygulamalari veya
iktidar yetkisini kotiiye kullanmalari durumunda kamu gérevlileri hak-
kinda dava agma ve hukuki siire¢lerin tamamlanmasinin ardindan gerekli
goriirse gorevlerinden azletme yetkisine sahiptir. Keza mezalim mahke-
mesi devlet baskaninin benimsedigi kanunlarin ve uygulamaya koydugu
idari kararlarin anayasaya veya ser‘? usul ve yénteme uygun olarak istin-
bat edilip edilmedigi konusunda da denetim yetkisine sahiptir. Ana hatla-
r1 ile incelemeye calistigimiz bu teorik ilkeler ve pratik kurumlar iktidar
sinirlandirmakta, iktidarin kétiye kullanimini 6nlemektedir.

Kaynakca

Akgiindiiz, Ahmet. Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri. Kanuni Sultan Siiley-
man Devri Kanunnameleri. 9 Cilt. Istanbul: Fey Vakfi, 1992.

Akytiz, Vecdi. Islam Hukukunda Yiiksek Yarg: ve Denetim: Divan-1 Mezdlim. {stanbul:
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1995.

Amidi, Ebii'l-Hasen Seyfiiddin All b. Muhammed. el-ihkam fi usiilil-ahkam. thk.
Seyyid el-Climeyli. 4 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1404/1983.

Ammara, Muhammed. Isldm ve hukiikul-insan. Kuveyt: Meclisii'l-Vatani Li’s-
Sekafeti ve’l-Fiin{in ve’l-Adab, 1405/1985.

Apaydin, H. Yunus. “Siyasi Hayat-Sosyal Hayat”. flmihal, slim ve Toplum. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002.

Aydin, Mehmet Akif. “Islam Hukuku'nun Osmanli Devleti’nde Kanun Hukukuna Dog-
ru Gegirdigi Evrim”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: I-Bahar (2006), 11-21.

Tokat Journal of llmiyat 9/1 (June 2021)

¥
F



g
T Ny
A

i%i 72 }% Abdurrahim SEN
1?“*:;

g™

Ayni, Ebd Muhammed Bedreddin Mahm{d b. Ahmed b. Musa el-Hanefi. Umdetii’l-
kari serhi Sahhi’l-Buhari. tsh. Abdullah Mahmud Muhammed Omer. 27 Cilt.
Liibnan: Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1421/2001.

Bahhis, Osman Muhammed. Teaddiidiyyetii’s-siyasi yye fi zilli mesriii devleti’l-
hilafeti’l-Islimiyye. Beyrut: CAmiatii’l-imam el-Evzal. ed-Dirasatii’l-islamiyye,
Doktora Tezi, 1438/2016.

Bakillani, Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed. Temhidiil-evail ve
telhisii’d-deldil. thk. imadiiddin Ahmed Haydar. Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1407/1987.

Berki, Ali Himmet. Islim’da Kaza Hiikiim ve Hakimlik ve Tevabii. Ankara: Yargicoglu
Matbaasi, 1962.

Buhari, Muhammed b. ismail. el-Camiti’s-sahth. thk. Muhammed Ziiheyr. 9 Cilt.
Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001.

Biiylik, Celal. “Yasama Yiiritme Yargi: Platon’dan Montesquieu’ya Devletin
Fonksiyonlarina Genel Bir Bakis”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 10/1
(2010), 159-170.

Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Alf er-R4z1. Ahkdmii’l-Kur’dn. thk. Muhammed es-Sadik
el-Kamhavi. 5 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1405/1996.

Ciircini, Ebii'l-Hasen Al b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif. Serhu’l-Mevakif.
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.

Ciiveyni, Imadmii’l-Haremeyn Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah. Giydsiil-iimem fi
iltiydsi’z-zulem. thk. Abdiilazim ed-Dib. Beyrut: Darii’'l-Minhac, 1435/2014.

Cetin, Halis. Siyaset Bilimi. istanbul: Orion Kitabevi, 2012.

Eb{i Dav{id, Siileyman b. Es’as es-Sicistani. Siinenti Ebi Davud. thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid. 4 Cilt. Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, ts.

en-Nesai, Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali. es-Siinenii’l-kiibrd. thk. Hasan
Abdulmiin‘im es-Selbi. 12 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001.

Ensarf, Abdiilhamid ismail. “Ehlii’l-hal ve’l-akd”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1994.

Ferrd, Eb(i Ya'la Muhammed b. el-Hiiseyin. el-Ahkdmu’s-Sultdniyye. tsh. Muham-
med H. el-Fegl. Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1434/2013.

Ferr, Ebll Ya'la Muhammed b. el-Hiiseyin. el-Mu'temed fi usiili'd-din. thk. Vadi Zey-
dan HaddAad. Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1393/1974.

Gazzali, Eb( Himid Muhammed b. Muhammed. el-Mustasfa min ilmil-usil. thk.
Muhammed Siileyman Esgar. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1417/1997.

Goze, Ayferi. “Hristiyan Diisiincesinde ve Thomas Aquino> Da Siyasi iktidar Kar-
sisinda Ferdin Durumu”. Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast 32/2-4
(1967), 684-692.

Giiler, Mehmet Nuri. “islim’da id4re’nin (KAm{ Velayeti ve Vilayeti'nin) Deneti-
mi”. Isldm? [limler Dergisi 13/1 (Bahar 2018), 97-128.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




Halid?, Mahm(d. el-islam ve usdlii’l-hitkm. irbid: Alemii’l-Kiitiibi'l-Hadis,
1426/2005.

Hallaf, Abdiilvehhb. es-Siydsetii’s-Seriyye. Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye,
1350/1931.

Hallaq, Wael b. ed-Devletiil-miistahyele; el-Islamve’s-siydseti ve me’zakii'l-haddseti’l-
ahlaki. gev. Amr Osman. Beyrut: Merkezi'l-Arabi, 1{']-Ebhasi ve Dirdsati’s-
Siyasat, 1435/2014.

Hudarl, Muhammed b. Afifi el-Bacuri. Tdrihii't-tesri‘il-Islami. Beyrut: Darul-
Kiittibil-Ilmiyye, 1414/1994.

ibn Astir, Muhammed Tahir. Tefsirii't-Tahrir ve't-tenvir. 30 Cilt. Tunus: DArii’'t-
Tunisiyye, 1404/1984.

ibn Ferhlin, ibrahim b. Al b. Muhammed. Tebsiratii’l-hiikkdm fi usuli'l-akziye ve
mendhici'l-ahkam. 2 Cilt. iskenderiye: Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye,
1406/1986.

fbn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Alib. Muhammed el-Askalan?. Fethii’l-bart bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri. thk. Fudd Abdiilbaki-Muhibbiiddin el-Hatib. 13 Cilt. Beyrut:
Darii’'l-Ma‘rife, 1379/1959.

ibn Haldlin, Eb(i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed. Mukaddimetu
fbn Haldiin. thk. Abdullah Muhammed Dervis. 2 Cilt. Dimesk: Daru Ya‘rub,
1425/2004.

ibn Hanbel, Ebli Abdilldh Ahmed b. Muhammed. Miisned. thk. Suayb el-Arnaut-
Muhammed Naim el-Araks{isi-ibrahim ez-Zeybek, Adil Miirsid. 5 Cilt. Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001.

ibn Hisdm, Ebl Muhammed Cemaliiddin. es-Stretii'n-Nebeviyye. thk. Mutafa
es-Segd, Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi. 4 Cilt. Beyrut: Mektebetii’'t-
Tiirasi’l-islam, ts.

fbn Manz@ir, Muhammed b. Miikerrem. Lisdniil-Arab. 15 Cilt. Beyrut: Daru Sadur,
3. Basim, 1414/1994.

fbn Niiceym, Zeyniiddinb. ibrahim b. Muhammed. Resdilu fbn Niiceym el-iktisadiyye-
er-Resailii’z-Zeyniyye fi mezhebi’l-Hanefiyye. Kahire: Darii’s-Selam, 1418/1998.

Kalkasendi, Sehabeddin. Medsiriil-indfe fi mealimi’l-hildfe. thk. Abdiissettar Ahmed
Ferrac. 3 Cilt. Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1405/1985.

Karafi, Ebii'l-Abbas Sehabuddin. el-Furiik-envarii'l-buriik fi envai’l-furiik. Kahire:
Alem{Vl-Kiitiib, ts.

Kavak, Ozgiir. “Istifa, Hal‘ ve htilal: islam Devletlerinde iktidarin El Degistir-
mesi Uzerine Bazi Tespitler”. Disiplinlerarast alismalar Dergisi (Divan) 24/47
(2019/2), 141-196.

Keskioglu, Osman. Fikih Tarihi ve [slim Hukuku. Ankara: Miiftiioglu Yayinlar,
1969.

Tokat Journal of llmiyat 9/1 (June 2021)

.

e
5

islam Hukuk Dustincesinde iktidarin Kétiye Kullanimini Onleyici ilkeler ve Kurumlar €

&

73

t



Abdurrahim SEN

Kettini, Muhammed Abdulhay. et-Teratibii'l-idariyye. thk. Abdullah Halidi. 2 Cilt.
Beyrut: Darii’l-Erkam ibn Ebi’l-Erkam, ts.

Koca, Ferhat. “Mant(k”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 28/31-33. Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003.

Koca, Ferhat. “Mefhum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 28/350-353. An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003.

Koksal, Ciineyd Asim. Fikih ve Siyaset. Osmanlilarda Siydset-i Ser‘iyye. Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2016.

Kur’an-1 Kerim Medli. ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin. Ankara: Diyanet isleri
Baskanhigi Yayinlari, 2011.

Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed. el-Ahkamii’s-Sultdniyye. thk. Ahmed C4d.
Kahire: Daru’l-Hadfs, 1427/2006.

Mevdidi, Ebil-A14. Nazariyyetiil-Islémve hediyye fi’s-siydse ve'l-kaniin ve'd-diistir.
Dimegsk: Darii’l-Fikr, 1399/1979.

Musa, Muhammed Y. Nizdmiil-hiikm fi'l-Islam. thk. Hiiseyin Y. Musa. Kahire: Darii’l-
Fikri’l-Arabi, ts.

Miifti, Muhammed Ahmet. Erkdnve damandti’l-hiikmi’l-Islami. Beyrut: Miiessesetii'r-
Reyyan, 1417/1996.

Miislim, Miislim b. el-Haccac. Sahihii Miislim. nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki.
Kahire: Daru thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1374/1955.

Nebhéni, Takiyyiiddin. Mukaddimetii’d-diistir evi'l-esbabi’l-miicibeti lehd. 2 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Umme, 1430/2009.

Nisab(irl, Ebli AbdillAh Muhammed b. Abdilldh el-Hakim. el-Miistedrek ale’s-
Sahthayn. thk. Mustafa Abdulkadir Atad. 4 Cilt. Beyrut: DArii'l-Ma'rife,
1411/1990.

Rayyis, ZiyAeddin M. en-Nazariyydtii’s-Siydsiyyetii'l-Islimiyye. Kahire: Darii’t-Tiras,
1391/1972.

R4z}, Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. Mefatihu’l-gayb, 32 Cilt. Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1401/1981.

Razi, Zeyniiddin. Muhtdri’s-sthdh. Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 14201999/.

satibi, Eb(i ishak. el-Muvafakdt. haz. Ebli Ubeyde Al-i Salman. Huber: Daru ibn
Affan, 1417/1997.

Taberani, Siileymén b. Ahmed. el-Mu’cemii’l-kebir. thk. Hamdi Abdtilmecid Selefi.
20 Cilt. Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1415/1994.

Tehinevi, Muhammed Hamid. Kessdfu istildhati’l-fiintin. ed. Refik el-Acem. thk. Ali
Dahruc. Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1416/1996.

Tirmizl, Ebi isA Muhammed b. I3 b. Sevre. Siinenti’t-Tirmizi. thk. Muhammed Sa-
kir. 5 Cilt. Kahire: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1381/1962.

Tiircan, Talip. Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri/Islam

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




&
islam Hukuk Duistincesinde iktidarin Kétaye Kullanimini Onleyici ilkeler ve Kurumlar 4 )

ve Bati Hukuk Diisiincesi Baglaminda Bir Inceleme. Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lar1, 1421/2001.

Udeh, Abdiilkadir. el-islimve evzdune’s-siydsiyye. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1401/1981.

Weber, Max. Ekonomi ve Toplum. Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012.

Zebidi, Muhammed Murtaza. Tdcii’l-ariis min cevahiri’l-Kamis. 40 Cilt. thk. Tahi
Abdiilbaki. Kuveyt: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1421/2001.

Zeydan, Abdilkerim. Mecmiatii buhilsi fikhiyye. Beyrut: Mektebetii’l-Kuds,
1406,/1986.

Zithayll, Muhammed Mustafa. el-Kavdidii'l-fikhiyye ve tatbikdtuhd fil-mezahibi’l-
erbaa. 2 Cilt. Dimagk: Dari’l-Fikr, 1420/2006.

Zithayli, Muhammed Mustafa. el-Veciz fil-fikhi’l-Islimi. Dimagk: DArii'l-Hayr,
1427/2006.

Tokat Journal of llmiyat 9/1 June 2021)







., tokat
ilmiyat
dergisi

Tokat iimiyat Dergisi | Tokat Journal of limiyat
9/1 (Haziran | June 2021)
ISSN 2717-6134 | e-ISSN 2717-610X

Leknevi’nin Ihtilafu’l-Hadis Ilmine Yaklagimi
Laknaw’s Approach to the Knowledge of Ikhtilaf al-Hadith

Yunus Emre ACAROGLU

Stleyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittsu

Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Isparta | TUrkiye
yemreacaroglu@gmail.com
orcid.org/0000-0003-2133-925X

Yusuf ACIKEL

Dog. Dr,, Stileyman Demirel Universitesi
ilahiyat Fakultesi

Hadis Ana Bilim Dali

Isparta | Turkiye
yusufacikel@sdu.edu.tr
orcid.org/0000-0001-5444-4641

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Turli | inceleme Makalesi
Gelig Tarihi | 05 Nisan 2021
Kabul Tarihi | 08 Haziran 2021
Yayin Tarihi | 30 Haziran 2021

Bu makale, Leknevi ve Ihtilafu’l-Hadis adli
ylksek lisans tezinden Uretilmistir. Isparta:
Suleyman Demirel Universitesi, 2017.

Article Types | Examination Article
Received | 05 April 2021

Accepted | 08 June 2021
Published | 30 June 2021

This article, was produced from the master
thesis Leknawi and Ihtilafu’l-Hadith. Ispar-
ta: Stleyman Demirel University, 2017.

Atif | Cite as
Acaroglu, Yunus Emre - Acikel, Yusuf. “Leknevi'nin ihtilafu’l-Hadis ilmine Yaklasimi
[LaknawT's Approach to the Knowledge of Ikhtilaf al-Hadith]”. Tokat iImiyat Dergisi | Tokat
Journal of llmiyat 9/1 (Haziran | June 2021), 77-104.
https://doi.org/10.51450/ilmiyat.909635

intihal | Plagiarism
Bu makale, iTenticate araciligiyla taranmis ve intihal icermedigi teyit edilmistir.
| This article, has been scanned by iThenticate and no plagiarism has been detected.

Copyright ©
Published by Tokat Gaziosmanpasa University Faculty of Islamic Sciences. Tokat | Turkey.
https://dergipark.org.tr/ilmiyat

OE%0



By
F X

i

78

;’? Yunus Emre ACAROGLU - Yusuf AGIKEL

&

Laknawi’s Approach to the Knowledge of Ikhtilaf al-Hadith

Abstract: The Indian hadith narrator and the Islamic jurist ‘Abd al-Hayy al-Laknawi
is an Islamic scholar who led the movement of the return to the main sources of the
religion during the invasion of the Indian subcontinent by the British control and
wrote like 120 works in different knowledge branches Laknawi in particular speciali-
zed himself in terms of obtaining judgments from evidence and was engaged in the
science of Figh al-Hadith and Ikhtilaf al-Hadith. On the other hand, his applications
related to settling the dispute considered between the evidence while achieving a
judgment are present.In this study, the method followed by Leknawi when making a
judgment on a subject was examined, and his approach to the science of Ikhtilaf al-
Hadith, which has gained a separate place for itself with the formation of the science
of hadith and has an important position in understanding, interpreting and obtaining
judgments from hadith, has been tried to be evaluated. This evaluation is related to
the work of Laknawi named Imam al-kalam fima yataallaq bi al-giraa khalf al-imam in
which the examined whether or not the congregation that obeys the imam must reci-
te or not. Laknawi examined the verses and hadiths that were taken as evidence in his
treatise and the interpretations for the understanding of these evidences and reached
a conclusion by answering the objections. Therefore, the study aims to give an idea
about the method and application Laknawi followed in eliminating the contradiction
among hadiths.

Laknawi, acting separately from Hanafis, said that it would be correct to follow the
methods of gathering, preferring and abrogation, respectively, in order to resolve the
conflict between the evidences. According to him, the fact that a scholar cannot per-
form a gathering of seemingly contradictory narrations does not mean that another
scholar cannot do it. In the same way, there is a contrary attitude towards accepting
the plurality of narrators and turuq as an absolute reason for preference. Laknawi
thinks that the multiplicity of narrators and turugq are the criteria to be respected af-
ter determining their authenticity in his two contradictory hadith. Because a hadith
can be weak even though it has many narrators and turugq.

The disagreement about whether the congregation will recite behind the imam,
which is the subject of the article, has been shaped within the framework of whether
the imam’s recitation is sufficient for the congregation. In particular, the Shafi‘is have
raised various objections, such as the unwellness of the narrations that Hanafis take
as evidence, the fact that Imam Abt Hanifa is not considered a thiqat, and that the
Prophet absolutely ordered the al-Fatiha to be recited in the prayer. Laknawi respon-
ded to all these objections based on the views of Hanafi scholars and adding his own
evaluations.

Laknawi, contrary to the general view of the Hanafi sect to which he is affiliated, is
of the opinion that it would be nice for the muqtadi to recite the recital in the loud
prayers when the imam interrupts, based on Imam Muhammad’s permissibility for
the mugqtadi recitation in silent prayers. Because Laknawi does not distinguish bet-
ween silent and loud prayers. Many of the muhaddiths agree with him on this issue.
The reason for Laknawi’s preference for this view can be cited as the fact that there
are many conflicts in both essentials and branches issues and he thinks that it is more
prudent to prefer the words of the muhaddiths during these conflicts.

Keywords: Hadith, Sunnah, Evidence, Ikhtilaf al-Hadith, Laknawi.
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Leknevi’nin Thtildfw’l-Hadis lmine Yaklagimi

Oz: Hindistanli muhaddis ve fakih Abdulhayy el-Leknevi (61. 1848/1886), ingiliz irade-
sinin Hint alt kitasini isgali sirasinda dinin temel kaynaklarina doniis hareketine 6n-
ciiliik eden, gesitli ilim dallarinda yiiz yirmiye yakin eser te’lif eden bir islam alimidir.
Leknevi, 6zellikle delillerden hiikiim elde etme hususunda derinlesmis, Fikhu’l-Hadis
ve [htilafu’l-Hadis ilmi ile istigal etmistir. Ote yandan bir hitkme ulasirken deliller
arasinda oldugu diisiiniilen ihtilafin giderilmesi ile ilgili uygulamalar1 da mevcuttur.
Bu makaledeLeknevi'nin bir konu hakkinda hiikiim verirken takip ettigi yontem ince-
lenerek hadis ilminin tesekkiilii ile birlikte kendine miistakil bir yer edinmis olan ve
hadislerin anlasilmasi, yorumlanmasi ve hadislerden hiikiim istidlalinde 6nemli bir
konumda bulunan ihtilafu’l-Hadis ilmine yaklasimi degerlendirilmeye calisilmistir.
Bu degerlendirme, Leknevi'nin imama uyan cemaatin kirdat edip etmemesi mesele-
sini inceledigi imamu’l-keldm fima yeteallakubi’l-kirdati halfel-imam adli risalesi ile ala-
kalidir. Leknevi, risalesinde delil alinan 4yet ve hadisleri, bu delillerin anlagilmasina
yonelik yorumlari incelemis ve itirazlara cevaplar vererek bir sonuca ulasmustir. Do-
layisiyla galismanin Leknevi'nin hadisler arasindaki teAruzun giderilmesinde izledigi
yontem ve uygulamasina dair fikir vermesi amaglanmustir.

Leknevi, Hanefilerden ayri hareket ederek deliller arasindaki ihtilafi gidermede sira-
styla cem’, tercih ve nesh yolunun takip edilmesinin dogru olacagini sdylemistir. Ona
gore birbirine zit goriinen rivayetleri bir alimin cem' yapamamasi, baska bir 4liminde
yapamayacagl anlamina gelmemektedir. Ayni sekilde ravilerin ve tariklerin ¢oklugu-
nun mutlak olarak tercih sebebi kabul edilmesi konusunda da onlarin aksine bir tavir
soz konusudur. Leknevi, ravi ve tariklerin ¢oklugunun, birbirine muériz olan iki ha-
disinde sthhatinin belirlenmesinden sonra itibar edilecek kistaslar oldugunu diisiin-
mektedir. Clinkii bir hadis, ravisi ve tariki ¢cok olmasiyla birlikte zayif olabilir.
Makalenin konusu olan cemaatin, imamin arkasinda kirat edip etmeyecegi ile ilgili
ihtilaf imamin kiraatinin cemaate yeterli olup olmamasi cercevesinde sekillenmis-
tir. Ozellikle Safiiler, Hanefilerin delil aldiklar: rivayetlerin senedlerinin ma‘lul olusu,
imam Eb{i Hanife’nin sika sayilmadigi, Hazreti Peygamber’in mutlak olarak namazda
Fatiha'nin okunmasini emrettigi hakkinda gelen rivayetlere muériz olacagi gibi gesit-
li itirazlar getirmislerdir. Leknevi, biitiin bu itirazlara Hanefl alimlerinin gériislerini
esas alarak ve kendi degerlendirmelerini de ekleyerek cevap vermistir.

Leknevi, bagli oldugu Hanefi mezhebinin genel gériisiiniin aksine imam Muhammed’in
hafi namazlarda muktedinin kiriatine cevaz vermesine dayanarak imamin sekte
yaptigi anlarda cehri namazlarda muktedinin kirdat etmesinin giizel olacag: kanaa-
tindedir. Giinkii Leknevi, hafi ve cehr namazlar arasinda bir fark gézetmemektedir.
Muhaddislerden bir¢ogu da bu konuda onunla ayni gériistedir. Leknevi’nin bu gorii-
sti tercih etmesinin sebebi olarak gerek usil gerekse furu’ meselelerde birgok ihtilaf
bulunmasi ve bu ihtilaflar aninda muhaddislerin soziini tercih etmenin daha ihtiyath
oldugunu diistinmesi gosterilebilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Delil, ihtilafu’l-Hadis, Leknevi.
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T htilafu’l-hadis, hadis ilimlerinin en miihim nevilerinden biri ola-
Irak kabul edilmektedir. Bu ilmin gayesi sahih deliller arasinda bir
tedruzun bulunmadigini ortaya koymak, hadisler hakkindaki stipheleri
gidermek, hadis ravilerinden bazilarinin yapmis oldugu hatalari tespit et-
mek ve bir hitkme ulasmak i¢in hadislerin dogru manalarinin anlasilma-
sidir. Bu baglamda her ilmin oldugu gibi thtilafu’l-hadis ilminde de oto-
rite kabul edilen kitaplar bulunmaktadir. S6z konusu eserlerden bazilari
imam $afii’nin (51. 204/820) er-Risdle ve Ihtilafu’l-hadis, ibn Kuteybe nin (51.
276/889) Te'vilii muhtelifi’l-hadis, Tahavi'nin (51. 321/933) Miiskilii'l-dsar ve
ibn Farek’in (81. 406/1015) Miiskilii’l-hadis ve beydniih adli kitaplaridir. Ay-
rica tefsir, kelam, hadis serhleri ve fikih kitaplarinda miistakil bir boliim
halinde olmasa da yer yer fhtilafu’l-hadis ilmine temas edilmektedir.
thtilafu’l-hadis ilminin amacglar1 géz 6niinde bulunduruldugunda
ashabin naslar arasinda miisahede ettikleri ihtilaflar1 Hz. Peygamber’e
sormalar1 bu ilmin baslangici olarak gosterilebilir. S6z konusu ihtilaflar
ya hakiki ya da zahiridir. Muhaddisler, ustil-i fikh alimleri ve Hanefiler
deliller arasindaki hakiki veya zahiri ihtilafin giderilmesi konusunda
kullanilan yontemleri takdim ve te’hir ederek farkli yollar izlemislerdir.
thtilafu’l-hadis ilminin tarifinde kiiciik farkliliklar olmakla birlikte ittifak
edilen husus, tedruz eden iki delilin de ayn1 kuvvette olmasi gerektigidir.
Zira birinin kuvvetli digerinin zayif oldugu durumlarda kuvvetlinin ter-
cih edilecegi aciktir. Ote yandan delillerin zat ve sifatlarinda da bir tistiin-
liglin bulunmamas: gerekir. Dolayisiyla muhkem ve miifesser arasinda
tedruz olmadig gibi ibare ve isaret arasinda da tedruz bulunmaz. Yine
meshur haberle dhad haber arasinda ve has hiikiimle tahsise ugramis Am
hiikiim arasinda da tedruzdan s6z edilemez. Ayrica iki delilin ihtilafinin
gerceklesmesi i¢in hiikiim verilen miikellef ve delil birligi, zaman, mekan,
izafet, sart, kuvvet, fiil birligi ve ciiz ve kil birligi sart kosulmustur.
Leknevi, delillerden hareketle kendisi bir sonuca ulasmis ve bazi me-
selelerde bagl oldugu Hanefl mezhebinin genel goriisiinden farkl: hare-
ket etmistir. Bu sebeple onun birbirine aykir: gériinen deliller hakkindaki
yorumlari énem arzetmektedir. Bu ¢alismada Leknevi’nin imdmu’l-kelam
fima yeteallaku bi’l-kirdati halfe’l-imam adli eserinde deliller arasindaki ihti-
lafi gidermede takip ettigi metot ortaya koyulmaya ¢alisilacaktir. Oncelik-
le Thtilafu’l-hadis ilminin tarifi, nesh, tercih ve cem yollar1 hakkinda genel
bilgiler verilecektir. Daha sonra ilgili eserin konusu 6zelinde Leknevinin
delil olarak kullanilan 4yetler, hadisler, sahibe kavli ve ictihadlar arasin-
daki tercihleri ve uygulamasitetkik edilecektir. Dolayisiyla ¢alismanin
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amaci hadis ve fikih alaninda 6nemli eserler te’lif etmis olan Leknevi’nin
bir hiikiim elde ederken izlemis oldugu yontemin degerlendirilmesidir.

1. Ihtilafwl-Hadis

thtilafu’l-hadis, “Kuvvetce ayni seviyede olan veya kendisine tabi olan
bir sifat sebebiyle birinin daha kuvvetli oldugu, ayn:1 mekan ve zamandan
bahseden iki delilden birinin bir seyin siibitunu; digerinin ise ayni seyin
nefyini gerektirecek sekilde varid olmasidir™ seklinde tarif edilmekte-
dir.

ibn’ii-s-Salah (61. 643/1245) ihtilaf bulunan hadisler arasinda cem* ya-
pilip yapilamayacagi hakkinda muhaddislerden iki goriis nakledildigini
soylemektedir. Hadis alimlerine gore ihtilafi giderecek bir yol bulundu-
gu miiddetge ilk olarak cem* yapilmasi gerekir. Bdylece her iki hadisle de
hiikiim verilmis olur. Tki hadis arasinda cem‘ yapilamadig1 durumda ise
hadislerden hangisinin daha énce varid oldugu biliniyorsa sonra rivayet
edilen hadisle amel edilerek nesh yoluna gidilir. Hadislerin 6nceligi ve
sonraligi hakkinda herhangi bir bilgi yoksa tercih yapilir.”

Leknevi'nin ifade ettigine gore hadisler arasinda vuku bulan ihtilafin
giderilmesi konusunda Hanefiler iki delilin de birbirine zit gériindiigii
durumda hangisinin 6nce veya sonra varid oldugu biliniyorsa ilk ola-
rak neshe basvururlar. Eger tarihleri bilinmiyorsa hadisler arasinda ter-
cih yapilir. Tercih de miimkiin degilse cem‘ yapilmas: gerekir® Tehanevi
(8l. 1393/1974) de Kavaid’inde teAruzun hitkmii konusunda Leknevi ile
benzer ifadeler kullanmakla birlikte iki delilin cem‘i miimkiin olmuyor-
sa her ikisinin de sakit olacagini deliller sakit olduklarinda da kuvvet-
ce kendilerinden daha asagida olan delillere basvurulmas: gerektigini
kaydetmektedir.*

Ayrica Leknevi, iki nas arasini cem’ etmek i¢in yapilmasi istenen izaha
zahiri veya gizli olsun bir nas ya da ser’ bir kaidenin isaret etmesi ge-
rektigini dolayisiyla herhangi bir vecihle kendisine delalet eden bir ser?

! Ebii'l-Hasen Al b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-CiircAni, Kitdbu't-Ta'rifdt, nsr. Mu-
hammed Abdurrahman Marasli (Beyrut: Daru'n-Neféis, 1429/2007), “hlf”, 124; Zafer Ahmed
el-Osmani et-Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-uliim ve'l-funiin (Beyrut: Mektebetu Liibnin Nasir(n,
1417/1996), “hlf”, 1/473.

* EbQ Amr Takiyyiiddin Osmén b. Saldhiddin Abdirrahmén b. M{isa b. Salah es-Sehrezird,
Ma'rifetu envdi ulumi’l-hadis, nsr. Nureddin Itr (Beyrut: DAru’l-Fikr, 1406/1986), 168.

* Sadeddin Mestid b. Omer b. Fahriddin b. Burhineddin Abdillah el-Herevi el-Horasan? et-
Teftezani, Serhu’t-Telvih ale’t-Tevdih, nsr. Zekeriyya Amirat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1417/1996), 2/217; Abdulali Muhammed b. Nizimuddin Muhammed es-Sihalevi el-Ensari
el-Leknevi, Fevdtihu'r-rahamit bi serhi Miisellemi’s-siibat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-[lmiyye,
1423/2002), 2/258.

“ zafer Ahmed et-Tehanevi el-Osmani, Kavdid fi ulimi’l-hadis, nsr. Abdulfettah Ebi Gudde (La-
hor: idaratii’l- Kur'an ve’l-Ulimi’l-islamiyye, ts.), 288.
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kaide olmaksizin sadece akil yoluyla hitkkmetmenin makbul olmayacagini
soylemektedir.’

Nevevi*(6l. 676/1277), ibn Hacer’ (5. 852/1449), Suy(iti® (61. 911/1505),
ibn Neccar’ (8. 972/1564) ve Cezairi (1. 1920) gibi usil te’lif eden alimler
de hadisler arasindaki ihtilafin giderilmesinde takip edilecek yontemle-
rin nasil olmasi gerektigi konusunda fbn’ii-s-Salah ile ayni goriistedirler.

Tahavi, ittifak ve zithga ihtimali olan iki hadis rivayet edildiginde en
uygun olanin hadisleri birbirine zit olarak degerlendirmek yerine arala-
rini telfik edecek yollar aramak oldugunu sdylerken aslinda ilk olarak ya-
pilmasi gerekenin nesh degil cem‘ olduguna dikkat cekmektedir.'* Hazimi
(81, 584/1188) de el-I'tibar adli kitabinda sadece delillerin tarihlerinin bi-
linmesinin, hitkmii nesh etmekte yeterli olmadigini su ifadelerle agikla-
maktadir; “Hadislerin arasini te’lif etme imkani oldugu halde nesh yapi-
labilecegini sdylemek dogru degildir. Clinkii sadece zamansal 6ncelik ve
sonralik bu konuda itibar edilen bir sey degildir.”"!

Leknevi, hadislerin tarihini bilmenin -aralarini cem‘ etmek miimkiin
olmadiginda- sonra riviyet edilenin nisih, digerinin mensiih olmasini
gerektirmeyecegi goriisiindedir. Clinkii cem’in bir sinir1 yoktur. Biri igin
miisdhede edilemeyen cem’ yolu baskasi icin acik olabilir. Sahabenin ‘Bu,
iki emrin sonuncusudur’ sézii de boyledir. Bunlar nesih emareleridir, ke-
sinlikle nesh edilir demek degildir. Bazen bunlar bulundugu halde nesh
olabilir, bazen de olmaz.*

1.1. Cem‘ ve Nesh
ibn’ii-s-Salah hadislerde nasih ve menstihun bilinmesinin dért sekilde
gerceklesecegine dikkat cekmektedir. Ona gére bu yollar Hz. Peygamber’in

° EbG’l-Hasenit Muhammed Abdulhayy b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminilldh
es-Sihalevi el-Leknevi el-Ecvibetiil-fadila li'l-esiletil-aserati’l-kimile (Beyrut: Mektebetu’l-
Matbati’l-islamiyye, 1426/2005), 220.

Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li-ma'rifeti siineni’l-besiri'n-

nezir fi usdli’l-hadis, nsr. Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405/1985), 30.

7 Ebii'l-Fadl Ahmed b. Ali, b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalan{, Nezhetu’n-nazar fi tevdihi
Nuhbeti'l-fiker fi mustalahdti ehli’l-eser, nsr. Abdullah b. Dayfullah er-Ruhayli (Riyad: Matbaatu
Sefir, 1424/2003), 276.

8 Celaleddin Ebii'l-Fadl Abdurrahmin b. Keméaleddin Eb(i Bekr b. Muhammed es-Suy(ti,
Tedribu’r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, nsr. Abdu’l-Vahhab Abdi’l-Latif (Riyad: Daru’l-Riyadi'l-
Hadisiyye, ts.), 2/196.

° Muhammed b. Ahmed Abdilaziz All b. Neccr el-Fiitthi, Serhu Kevkebil-miinir (Riyad:

Mektebetu’l-Ubeykan, ts.), 4/609.

Ahmed b. Muhammed b. Seldme b. Abdi’l-Melik b. Seleme Eb{i Ca’fer et-Tahavi, Serhu Medn{’l-

dsar, ngr. Muhammed Ziihrf en-Neccar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1398/1978), 4/274.

Eb{ Bekr Muhammed b. Miisa b. Osman b. Hizim el-Hemadani el-Hazimi, el-I'tibar fi beydni'n-

ndsihive'l-menstihi min el-dsdr, nsr. Zekeriya Amirat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1432/2011),

76.

12 Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila, 192.

1

S

1

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




k4
Fi

Leknevi'nin ihtilafu’l-Hadis iImine Yaklasimi 4

‘bunesh edicidir’ veyabu minayi ifade eden sézleri, sahdbenin ‘bu rivayet,
iki emrin sonuncusudur’ ifadesi, hadislerin tarihlerinin bilinmesi ve konu
hakkinda icma‘in bulunmasidir. icma‘ basli basina nesh edici kabul edil-
mese de buna isaret etmektedir."”

Hz. Peygamber’in acik ifadesiyle nisih ve menstihun bilinmesine or-
nek olarak “Hz. Peygamber cenaze namazi kilarken 6nce ayakta durma-
mizi s6yledi daha sonra kendisi oturdu ve bize de oturmamizi emretti”**
hadisi gésterilmektedir. Sahdbenin agik ifadesi ile neshin gerceklesmesi-
ne ise -eninin gelmesi sebebiyle gusliin gerekip gerekmemesi konusun-
da- “Islamiyet’in basinda cima‘da meninin gelmesi hakkinda bize ruhsat
verildi sonrasinda Hz. Peygamber bize gusiil almamizi emretti”*rivayeti
ornek verilmektedir. Hadislerin tarihlerindeki farkliliga dayali olarak
nasih ve mensiih hitkmiiniin verilmesinin drnegi ise “Hacamat yapanin
da yaptiranin da orucu bozulmustur™® ve “Hz. Peygamber ihramli ve
oruglu oldugu halde hacamat yaptirdi”"” hadisleridir.

icma’ ile neshe ise “Kim icki icerse ona celde vurun, dérdiincii defa
yaparsa onu 8ldiiriin!” hadisi 6rnek olarak gosterilebilir.”*Alimlerin bu
rivayetle amel etmemesi sebebiyle nesh edildigi konusunda goriis birligi
oldugu nakledilmektedir. Cumhr-1 ulemaise icma‘in bir nassi nesh ede-
meyecegi, bir riviyetin icma“ ile nasih veya mensiih olamayacagi, ancak
bir neshedicinin bulunduguna delalet edecegi kanaatindedir.”

Hafiz Hazimi sahibe soziiyle neshe hitkmedilebilecegine dair gorii-
stine 6rnek olarak “Biz cenaze namazinda kiyam ile emrolunduk daha
sonra bundan nehyolunduk” haberini vermektedir.”® ibnii’l-Esir (&l.
606/1210) sahibenin ‘Bu hiikiim neshedildi” ifadesiyle bir hitkmiin nesh
edilemeyecegini, sahibenin ictihad ile hilkmetmis olabileceginden dolay1
neshin ancak ‘Hz. Peygamber’den isittim’ s6zleriyle miimkiin olacagini
sdylemektedir.” ibnii’l-Hacib (61. 646/1249) de Muhtasar’in da {bnii’l-Esir’i

B {bnii’s-Salah, Ulumi’l-hadis, 172.

* Eb(i Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ahmed Muhammed $akir
(Kahire: Daru’l-Hads,1426/2005), 1/434.

Eb{i Davud Siileyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistan, es-Siinen, nsr. Muhammed Abdiilaziz el-
Halidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1436/2015),“Tahéret”, 85.

Eb{i Davud, “Savm”,32.

Eb{i AbdillsAh Muhammed b. ismail el-Buhéri, el-Cdmiu’s-sahth, nsr. Mahmud Muhammed
Nassar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1438/2017),“Savm”,32.

Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Stinen, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1436/2015),“Esribe”,42.

Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Emiri’l-Hac, et-Takrir
ve't-tahbir, nsr. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi'l ilmiyye,
1420/1999), 2/288.

Hazimi, el-I'tibar, 8.

Mecduddin Eb{i’s-SaAdatel Miibarek b. Muhammed b. Esir el-Cezeri, Camiu'l-usil fi ehddisi’r-
rasil, nsr. Besir Uy(in (Beyrut: Mektebetu’l-Fikr, ts.), 150.
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tasdik eden ifadeler kullanmaktadir.”” Iraki ise bu konuda ictihada mii-
saade olmadigini dolayisiyla sahibenin ‘Bu hiikiim nesh edildi’ séziinii
hadislerin tarihini bilmeksizin sdyleyemeyecegini belirterek bu sekilde
bir neshin olmasini reddeder.” Konu hakkindaki kanaatini Siiy(iti ise “Bir
hitkmii nesh edebilmek i¢in Hz. Peygamber’den yahut ashadbdan “Bu ayet
bunu nesh etti” seklinde agik bir naklin olup olmadigina bakmak gerekir.
Nesh konusunda avam miifessirlerin soziine itimad edilmez. Miictehidler
acik bir ihtilaf ya da sahih bir nakil olmaksizin ictihad etmemislerdir”
sozleriyle ifade eder.”*

Misirli 4lim Abdulvahhéb es-Sa‘rant (61. 973/1565) nesh konusundaki
kanaatini sGyle ifade eder: “Ben ne hadisin te’viline ne de tarihleri bil-
mekle neshine meylettim. Hz. Peygamber’in kelamini nésih yoktur, ancak
su sozleri miistesna: ‘Kabir ziyeretini nehyetmistim, ziyaret edin.” Ayrica
Sa‘rani, Hz. Peygamber’in fiillerinden sonra yaptig1 bir seyin muhkem
nasih oldugunu ancak bunun kiillt degil cogunluk olmas: sebebiyle Hz.
Peygamber’den farkli iki vakitte iki farkli fiil sabit oldugu zaman nesh
sabit olmadig1 miiddetce tahyir tizerine birakilmasi gerektigini sdyler.”

1.2. Tercih

Leknevi, Seyhayn’in kitaplarinda gecen hadislerin diger kitaplardaki
hadislere tercihi meselesinde Sahihayn’da bulunan bir hadise giivenilir
bir senedle ayni sithhatte bir hadisin muariz olmasi ve muariz olan hadi-
sin sthhat bakimindan esit olmamas1 durumlarini birbirinden ayirmistir.
ilk durumda Sahihayn’da bulunan hadisin sihhati hakkinda timmetin itti-
faki oldugundan dolay: ikincinin tercih edilmeyecegini, ikinci durumda
ise agik bir sekilde Sahihayn’da gegen hadisin tercih edilmesi gerektigini
soylemistir.*® Ebii’s-Sena Isfahani (6l. 749/1349) de Buhéri, Miislim gibi
sihhatiyle meshur olan kitaplarda bulunan bir hadisin, Ebi Davud gibi
sthhatiyle sohret bulmayan kitaplarda gecen bir hadise tercih edilmesi-
nin dogru oldugu kanaatindedir.”

2

N

Taceddin Ebi'n-Nasr Abdilvahhab b. All b. Abdilkafi es-Subki, Ref'u’l-hdcib ald muhtasart bn
Hacib, nsr. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib,
1420/1999), 4/33.

Semseddin Muhammed b. Abdurrahmén es-Sehévi, Fethu'l-mugis serhu Elfiyyeti’l-hadis, nsr.
Abdulkerim b. Abdillah (Riyad: Darii'l-MinhAc, 1426/2005), 3/449.

Celaleddin Eb(i’]-Fadl Abdurrahman b. Keméaleddin Eb{i Bekr b. Muhammed es-Suy(iti, el-itkan
fluldmil’l-Kur'dn, nsr. Merkezii’d-Diraseti’l-Kur’aniyye (Daru Mecmau’l-Miilk, ts.), 4/1454.
Abdulvahhab b. Ahmed b. Alf es-Sa’rani, el-Mizdnii'l-kiibrd (Kahire: Daru’l-Kuds, 1432/2011),
336.

* Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila, 205.

7 Semsiiddin Ebi’s-Send Muhammed b. Abdirrahmén b. Ahmed el-Isfahani, Beydniil-muhtasar
serhu muhtasart fbn Hacib, nsr. Muhammed Mazhar Baka (Medine: Daru’l-Medent, 1406/1986),
3/381.
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Hadisin birden fazla tarikle gelmesinin tercih sebeplerinden olmasi
ve tariklerin ¢oklugunun hadisler arasindaki ihtilafi gidermesi konusun-
da iki goriisiin oldugunu belirten Leknevi, ilkinin Hanefilerin geneli ve
Safillerin bir kisminin kabul ettigi goriis olan hadisin tariklerinin ¢ok-
lugunun tercih sebeplerinden biri olarak kabul edilmemesi oldugunu
soyler.”®

ikincisi ise Safiflerin bircogunun kabul ettigi gdriis olan hadisin tarik-
lerinin ¢oklugunun, tercih emarelerinden sayilmasidir. Tercih, iki haber-
den birinin digerinden daha kuvvetli olmasiyla hasil olur. Bilindigi {izere
ravinin ¢ok olmasi da iki haberden birinde bulunan bir kuvvet ¢esididir.
Bir cemaatin sdzii, bir kisinin soziine kiyasla daha kuvvetli, hatadan daha
uzak ve bilgiyi ifade etmekte daha faydalidir. Ciinkii haber-i vahid zan
ifade eder. Boylece bir araya gelen zanlarin sayisi arttik¢a haberin dogru-
lugunun kesinlige ulasmasi da o kadar kolay olur.”

Bahrululim el-Leknevi (51. 1225/1810)Fevdtihu’r-Rahamit adl1 kitabin-
da Eb{i Hanife (61. 150/767)ve Eb{l Y{isuf’a (6. 182/798) gdre ravinin ¢ok-
lugunun tercih sebeplerinden biri olmadigini séylemis, ancak diger mez-
hep imam lar1 ve imam Muhammed’in (81. 189/805) buna muhalif hareket
ettiklerini ¢iinkii onlara gore sohret seviyesine ulasmasa dahi ravi ve de-
lillerin ¢oklugu sebebiyle tercih yapilabilecegini ifade etmistir.** Hazimi
de iki hadisten birinin digerine tercih edilmesini gerektiren sebeplerden
birinin ravi sayisinin ¢oklugu oldugu gériisiindedir.™

Leknevi'ye gore hadisin sihhat veya zayifhigina hitkmetmede bir ta-
rafin sayica fazla olmasi tercih sebeplerinden biri degildir. Delille mu-
halefet edildiginde azinhigin soziiniin ¢ogunlugun séziine tercih edildi-
gi bircok mesele bulunmaktadir. Ornegin; “Ebi Hureyre (81. 58/678) ve
Eb(i Musa’nin (1. 42/662-63) rivayet ettigi ‘Tmam kirdat yaptifinda siik(it
edin™ hadisini Darekutni ve baskalari zayif kabul etmis; Miislim (8l.
261/875) ve Ibn Huzeyme ise tashih etmistir. Muhakkiklerden bir cemaat,
cogunlugun hadisin zayifligina hitkmetmek icin getirdigi illetlerin yeter-
siz ve sihhatine hitkmedenlerin delillerinin kuvvetli oldugunu séyleyerek
azinligin sdziinii tercih etmistir. Ayni sekilde Leknevi riitbi (cerh ve ta’dil

2

3

Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila, 206.

Ahmed b. Muhammed Alauddin Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr serhu Usiili'l-Pezdevi (Beyrut:
Daru’l Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1997), 3/155.

Eb{i Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi’s-Sehl es-Serahsi, Usiil, nsr. Eb0’l-Vefa el-Afgani (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 2010), 2/24; Abdulali Muhammed b. Nizdmuddin Muhammed es-Sihaleviel-
Leknevi, Fevdtihu'r-Rahamiitbiserhi ~ Miisellemi’s-siibiit ~(Beyrut: ~Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye,
1423/2002), 2/258.

Hazimi, el-I'tibar, 1/14.

Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid Méce, es-Siinen, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1436/2015), “Salat”, 13.
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mertebeleri agisindan) 6nceligin de iki hiikiim arasinda tercihi gerektirici
bir sebep olmadigini ifade eder.”

Ravinin fakih olmasinin hadisler arasindaki tercihe etkisini Hazimi:
“Tercih sebeplerinden yirmi tigtinciisii hifz ve giivenilirlikte esit olmakla
birlikte, iki hadisten birinin ravilerinin hadis lafizlarindan hiikiim ¢ikar-
may! bilen kimselerden olmasidir. Bu sebeple fukahinin hadisine tutun-
mak evladir” sézleriyle agiklamaktadir.*

Leknevi konu hakkinda, hadis ravilerinin fikhi bilmesinin mutlak
olarak itibar edilmesi gereken seylerden oldugunu sdyleyenler, ravinin
fakih olup olmamasina hicbir sekilde itibar etmeyenler ve lafizca degil,
manaca rivayet edilen hadislerde dikkate alinmasi gerektigini savunan-
lar olmak tizere ti¢ goriisiin oldugunu ancak alimlerin s6zlerinin, ravileri
fakih olan hadisin tercih edilmesi gerektigine isaret ettigini ve fakihli-
gin tercih sebeplerinden biri olarak goriilmesinin daha dogru olacagini
sOylemektedir.”

Leknevi'ye goretercihte ravinin fakih olmasina 6nem gosterilmesi
gerekir. Clinkii fakih, rivayeti caiz olani ve olmayani ayirt eder. Zahirine
gOre amel etmeyi caiz gormeyen bir soz isittigi zaman ilk bakista onu
riviyet etmekten ¢ekinir. Manasini ve sebeb-i viiridunu arastirir. Miiskili
ortadan kaldiracak bir seye muttali olur ve daha sonra nakleder. Fakih ol-
mayan ise buna gii¢ yetiremez ve isittigi kadarini nakleder. Béylece daha
fakih olan kendisinden daha asag1 mertebede olana tercih edilir.”® Ayrica
Leknevi ravinin fakih olmasinin, lafzen rivayet edilmis olan hadiste degil
ma‘nen rivayet edilmis olanda tercih sebebi olabilir diyenlerin s6ziiniin
asilsiz bir iddiadan ibaret oldugunu, bunun mutlak olarak tercih sebeple-
ri arasinda sayilmasi gerektigini ifade etmektedir.”

Muhaddislerin sozleri arasinda bir zitlik vuku buldugunda hangisinin
tercih edilecegi konusunda ii¢ yol oldugunu sdyleyen Leknevi, ilkinin iki
muhaddisten birinin hadisleri tashih etmekte miitesahil olmasi ve onun-
la hitkkiim vermekte rahat hareket etmesi; digerinin ise ifrat ve tefritten
kaginarak tahkikte bulunmasi ve hiikiim vermede detayli diisiinmesi
oldugunu sdyler. Yine Leknevi, Zehebi (61. 748/1348) gibi miiteshil ol-
mayan muhaddisin séziiniin, Hakim (61. 405/1014) gibi miitesahil olana
tercih edilmesi gerektigini de s6yle agiklar: “Hakimin, isnadinin sahihli-
gine hitkmettigi hadis ile Zehebi’nin zayifligina hiikmettigi hadis arasin-

* Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila, 181.

* Hazimi, el-I'tibar, 1/15.

* Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila, 215.

% Leknevi, Fevatihu'r-rahamit, 2/255.
%7 Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila, 48-212.
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da, Zehebi'nin sozii tercih edilir. Clinkii Hakim'in sahihligine hitkmettigi
nice hadis vardir ki; ardindan Zehebi bu rivyetlerin ya zayif ya da mevz(i
oldugunu soylemistir. Zehebi'nin Muhtasarna bakilmadigi miiddetge
Miistedrek ile hiikiim verilmemesi gerekir. Aksi takdirde Zehebi'nin s6-
ziinde zahiri bir bozukluk ortaya ¢ikar. Hakim’den sonra gelen muhaddis-
ler de boyle bir durumda Zehebi'nin s6ziiniin tercih edilmesi gerektigini
belirtmislerdir.”*®

Leknevi, muhaddislerin sozleri arasinda bir zithkla karsilasildiginda
tercih yapilabilmesi i¢in bagvurulacak ikinci yolun, iki muhadddisten bi-
rinin hadisin zayifligina yahut mevzuluguna hitkmetmekte miitesahil;
cerh etmekte miiteseddid diger muhaddisin ise rivayeti cerh etmekte
miitevassit davranmasi oldugunu bdyle bir durumda miiteseddid davra-
nan muhaddisin s6ziiniin terkedilecegini séylemektedir.”*’

Muhaddislerin sozleri arasinda bir zithkla karsilasildigi durumda ter-
cih yapilabilmesi i¢in bagvurulacak tigiincii yol olarak ise iki s6ztin kayna-
gina bakilarak her iki tarafin da delillerinin miitalaa edilmesi gerektigine
ve delilleri kuvvetli olanin zayif olana tercihinin dogru olduguna isaret
etmektedir.” Sityuti de et-Ta‘zim ve'l-minne adli risalesinde bunu soyle agik-
lamaktadir: “Darekutni (61. 385/995), Cevzekant, ibn Nasir (61. 550/1155),
ibn Cevzi (6. 597/1201), ibn Dihye (81. 633/1235) gibi ‘Thya hadisi’ diye
tabir edilen, Hz. Peygamber’in annesinin diriltilip iman etmesi ile ilgili
hadisin mevzu olusuna hiikmedenler ve ibn Sahin (6l. 385/996), Hatib,
fbn Asakir (61. 600/1203), Siiheyl? (61. 581/1185), Kurtubi (1. 656/1258),
Taber? (8. 310/923), bn Seyyid en-Nas (61. 734/1334) gibi mevzuluguna
degil yalnizca zayifligina hitkmedenler olmak tizere iki taraf vardir. Biz
her iki hitkme meyledenlerin de delillerini inceledik ve ilk firkanin hii-
kiim verirken kendisine dayandiklar: illetleri etkisiz bulduk. Bundan do-
lay1 ikinci firkanin s6ziinii tercih ettik.”*

Leknevi, Hz. Peygamber ve sahibe zamaninda ortaya ¢ikan deliller
arasinda vuku bulan tedruz hakkinda Kur’ani veya nebevi bir nassin, ya
sahabenin yaptigi fiilleri tasdik edici oldugunu ya da buna muhalefet edici
oldugunu sdylemektedir. Ona gére nassin sahabenin fiiline uygun olmasi
durumunda dogru olan bu nasla amel etmektir. Ciinkii ashabin fiilleri Hz.
Peygamber zamaninda vuku bulmasa dahi bir ser’t ustile dahildir. tkin-
ci durumda ise imkan oldugu kadar -sahabenin fiilini seriat hizasindan

* Leknevi, el-Ecvibetii'l-fadila, 161-162.

* Leknevi, el-Ecvibetii'l-fadila, 162.

* Leknevi, el-Ecvibetii'l-fadila, 180.

' Celaleddin Eb{'l-Fadl Abdurrahman b. Kemaleddin EbG Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
SityQti, et- Ta’zim ve'l-minne (b.y.: Daru Cevamii’l-Kelim, ts.), 24.
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cikarmamak kaydiyla- cem* yapilir. Cem‘e imkan yoksa -muhalif bir nas
oldugundan dolay1- sahabenin s6ziine yahut fiili ile amel etmek giizel go-
rilmez. Sahébe yaptig fiile muhalif olan nass1 bilmemekte ma’zir sayilir,
clinkii bildigi halde nassa muhalif bir sekilde hiikkmetmez. Ugiincii bir du-
rumda ise, yani sahibeden bir s6z yahut fiil nakledildigi, Kur’an ve siin-
nette de buna muhalif veya muvafik bir delil bulunamadiginda sahabenin
yaptigina uymak giizeldir.”

Merfu‘ hadis ve sahabe kavlinin tedruzu durumunda yapilmas: gere-
ken seriatin sahibi olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’in s6ziine tutunmak-
tir. Mevkdf ve merfu‘ hadis arasinda bir teiruz bulundugunda ise -her
ikisinin de senedinin sihhati ve kaynaklarinin kuvveti bilindikten sonra-
merfu’ takdim edilir. Mevkaf hadis hitkmen merfu‘ yerinde kabul edil-
se dahi hitkmi olanin hakiki olandan mertebece daha asagida bulundu-
gunda siiphe yoktur. Her ne kadar gorislerine itibar edilenlerin her biri
sahabi olsa da seriat sahibinin s6zii disindakiler reddedilir.”’ Leknevi bas-
ka bir eserinde de merfu‘ ve mevkdf rivayetlerin ihtilafi durumunda Hz.
Peygamber’in séziine ve fiiline tabi olmak gerektigini sdylemektedir. Ona
gore Hz. Peygamber disindakilerin sézleri ve fiilleri tabiiyet konusunda
kendisine esit olamaz. Sahabeden hadise muhalif bir sey rivayet edildi-
ginde hadisle amel edilir. AncakHz. Peygamber’in onlara uymaya tesviki
ve kendilerine olan hiisn-i zan sebebiyle sahibeninsézlerini kabulle te-
lakki etmek ve rivayetleri cem‘etmek uygun olandir.”

Leknevi'ye gore sahibe kavlinin merfu‘ hadisle ¢elismesinin iki sebe-
bi vardir. ilki sahih bir hadisin kendisine ulasmamasi, ikincisi ise ulastigi
halde kendisinin tespit ettigi bir karine sebebiyle hadisin zahirinden an-
lagilandan farkli bir mana ifade ettigi kanaatinde olmasidir. O zikredilen
sebeplerin hadisin zahirinin batil olmasini gerektirmeyecegi goriisiin-
dedir. Ciinkiisahabe hadise mulriz, esit kuvvette veya daha tercihe layik
baska bir hadisten dolay1 zhirl manay: terk etmis olabilir.””

Leknevinin kanaatine gore sahabenin hadis lafzindan anlagilan z3hiri
mananin aksini ifade etmesi nassin zahirinin terkini gerektirmez. Ciinkii
Hz. Peygamber’in sozii bagkasinin s6ziiyle batil olmaz. Zahirin ifade ettigi
mana ile istidlal baskasinin bu manay: terk etmesiyle batil olacak bir sey
degildir. Sahibenin z&hirden baska bir manaya teviline sebep olan kari-

“ Eb('l-Hasenat Muhammed Abdulhayy b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-
Sihalevi el-Leknevi, Tkametu'l-hucce ald enne’l-iksdra fi teabbudi leyse bi bid’a (Karagi: idaretii’l-
Kur’an ve’l-UlGimi’l-islamiyye, 1419/1998), 18.

Leknevi, Zaferul-emdnt, 332.

“ Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila, 225.

* Leknevi, el-Ecvibetii'l-fadila, 225-226.
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neleri baskas: tespit edemeyebilir. Béylece karineleri tespit edemeyen
kimse hakkinda hadisin zahiri ile delil getirmek yanlis degildir.*®

2. Istidlal Edilen AyetlerHakkindaki Degerlendirmeler

Bu béliimde Leknevi'nin fhtilafu’l-Hadis ilmine yaklasimibir uygu-
lama {izerinden ortaya konmaya ¢alisilacaktir. Bu uygulama kendisinin
hakkinda bir risale yazmis oldugu cemiatin imam in arkasinda kiraat
edip etmemesi ile alakalidir. Alimlerin ihtilaf ettigi bu meselede 6nce-
likle istidlal edilen dyetlerin sebeb-i niizGli ve hadislere yer verilecektir.
Sonrasinda Leknevinin dyet ve hadisler hakkindaki degerlendirmeleri ve
bunlara yapilan itirazlara vermis oldugu cevaplar ele alinacaktir.

2.1. Ayetlerin Sebeb-i Niizilii Ile Ilgili Rivayetler

Sebeb-i niiz{ll, Hz. Peygamber zamaninda gerceklesmis, dyet ya da
ayetlerin inisine vesile olan hadise veya kendisine yoneltilen sorulardir.
Ayet, indirilmesine vesile olan hadiseyi veya Hz. Peygamber’e yéneltilen
sorularin hitkmiinii beyan i¢in nazil olur.” Bunu bilmekteki amag ise hii-
kiimlerin ve bu hiikiimlerin izahindaki hikmetin idraki, niiz(il sebebiyle
ayetin kusatmis oldugu méananin tahsisi, ayetin manasina vukifiyet ve
miiskilin ortadan kaldirilmasi ve dyette hasrin olabilecegi diistincesini
defetmektir.*®

Sebeb-i niiz{ll, Hz. Peygamber veya ashibdan sahih bir sekilde ge-
len rivayetle bilinebilir. Ashabin bu sekildeki rivayetleri hitkmen mer-
fu* yerindedir.”” Ayrica dyetin inisine sahitlik eden, sebeplerini bilen ve
ayetin ifade ettigi manay: idrak eden kimselerin rivayeti ile bilinebilir.”
Niiz{il sebebinin miirsel bir hadisle rivayet edildigi zaman rivyetin sahih
olmasi durumunda, baska bir miirselle kuvvetlendirildiginde ve rivayet
eden sahabiden nakleden kisilerin Said b. Ciibeyr, Miicahid ve Tkrime gibi
miifessirler olmasi halinde kabul edilecegi de s6ylenmistir.”*

Bir dyet hakkinda iki farkl riviyetin gelmesi halinde iki durum vardir.
ilki rivayetten birinin sahih digerinin sihhat derecesine ulasmamasi ha-
lidir ki bu takdirde sebebin beyani igin sahih olan rivayete itimat etmek
gerekir. fkincisi ise her iki rivAyetin de sahih olmasiyla birlikte birinin

4

ES

Leknevi, el-Ecvibetii'l-fadila, 223.

Muhammed Abdulazim ez-Ziirkdni, Menahilu'l-irfan fi uldmi'l-Kur'dn, nsr. Fevvaz Ahmed Ziimerli
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1416/1995), 1/89.

Stiy(itd, el-Itkdn, 108; Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulimi’l-Kur’an,
nsr. Eb0’l-Fadl ed-Dimyéat] (Kahire: Daru’l-Hads, 1427/2006), 38.

Eb{’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu’n-niizdl, nsr. Eymen Salih $a’ban (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1424/2003), 11.

Stiy(itd, el-itkan, 114.

Ziirkant, Mendhilu’l-irfan, 1/95.
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tercihini gerektiren bir sebep bulunmasidir. Tercih sebebi de birinin daha
sahih olmas1 yahut birinin ravisinin kissaya sahitlik etmesidir.”

Calismanin konusu olan muktedinin imam n arkasinda kiriat yapip
yapmamasi hususunda delil getirilen “Kur’dn okundugu zaman derhal
onu dinleyin ve siik{it edin”** 4yetinin sebeb-i niiz{ilii hakkinda bir¢ok
rivayet nakledilmistir.

Bunlardan ilki namazda imam a uyan cemaatin kirdatten nehyedil-
mesi hakkinda gelen “Hz. Peygamber, namazda kirdat yaptigi zaman Ona
uyanlar da Fatiha ve diger siireleri okuyorlardi. ‘Bismillahirrahmanirra-
him’ dediginde aynisini séyliiyorlardi. Fatiha ve zamm-1 siireyi bitirin-
ceye kadar aynisini yapiyorlardi. Hz. Peygamber, Allah’in beklemesini
istedigi kadar bekledi ve daha sonra ‘Kur’an okundugu zaman hemen onu
dinleyin ve siik(it edin’ mealindeki ayet nazil oldu. Bunun akabinde Hz.
Peygamber namazda kirdat yapt1 cemaat de siikiit etti” rivayetidir.

Bir diger niiz{il sebebi “Insanlar namazda konusuyorlardi -birbirlerine
ihtiyaglarini arzediyorlardi- akabinde bu ayet nazil oldu” seklinde ge-
len, insanlarin dncesinde namazda konustuklarini, yetin nézil olmasiyla
birlikte bunun nehyedildigini ifade eden rivayettir.

Cemaatin tergib ve terhib ayetleri okundugu sirada zikretmeleri ile
ilgili gelen “Insanlar namazda Cennet ve Cehennem zikrini isittikleri za-
man seslerini yiikseltiyorlardi ve bu dyet nazil oldu”* rivayeti de bir bas-
ka niiz{il sebebi olarak gésterilmistir.

Osman b. Zaide'nin Kur’an okundugu zaman elbisesiyle yiiziinii ka-
patmasi ve Ayeti tevil ederek goziin ve diger azalarin istima‘dan baska
bir seyle mesguliyetinin kerih oldugunu séylemesi de dyetin namazda ve
hutbede Kur’an'in dinlenilmesi hakkinda nazil oldugunu gosteren farkli
bir rivayettir.”

Bir baska niiz{il sebebinin de namazda ve hutbede konusulmamas: ol-
dugunu gésteren bir haberde su ifadeler gegmektedir: “Ayet, namazda Hz.
Peygamber’in arkasinda namaz kilan kimselerin seslerini yiikseltmeleri,
Cuma ve bayram giinii hutbe verilirken seslerini yiikseltmeleri hakkinda

5

2

Ziirkant, Mendhilu’l-irfan, 1/ 97-98.

A'raf 7/204.

Eb(i Osman b. Su’be el-Horasén{ el-Cevzecani, Siinen, nsr. Sa’d b. Abdillah b. Abdilaziz (Riyad:
Daru’l-Asimi, 1413/1993), 2/227.

Eb{l Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, nsr. islim Mans{r Abdiilahmid
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1429/2008), 2/320.

Eb Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, nsr. Hamed b. Abdillah el-Cum’a-
Muhammed b. ibrahim el-Litheydan (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1427/2006), 5/447.

Celaleddin Eb{rl-Fadl Abdurrahman b. Keméleddin EbG Bekr b. Muhammed el-Hudayrf es-Stiyfiti,
ed-Diirriil-manstir fi't-tefsiri’l-me’stir (Beyrut: DArw’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1431/2010), 3/286.
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nazil olmus, onlari namaz ve hutbede kelamdan nehyetmistir. Ciinkii hut-
be de namazdir.”*®

Begavi, bu ayetin niiz{il sebebi hakkinda ihtilaf edildigini séyledikten
sonra bir cemaatin dyetin namazda imam a uyan kimselerin kirdati hak-
kinda nézil oldugunu tercih ettiklerini belirten su rivayeti getirmistir:
“Onlar namazda ihtiya¢ miktarinca konusuyorlardi ve siikiit etmekle em-
rolundular.” Alimler arasinda ayetin cemaatin imam i arkasinda kiraati
cehri yapmalar1 hakkinda nazil oldugunu sdyleyenlerde mevcuttur, Mii-
fessir Kelb'ye gore en dogrusu dyetin namazdaki kirdat ve hutbe esna-
sindaki siik@it hakkinda nazil oldugu goriisiiniin tercih edilmesidir. Ciinkii
dyet Mekki’dir. Cuma namazi ise Medine’de farz olmustur.”

Said b. Ciibeyr ve Miicahid’den ayetin hutbe hakkinda nazil olduguna
dair: “Bu ayet, bayram namazlarinda, Cuma namazinda ve kiraatin cehri
yapildig1 namazlarda istima‘ ve siikiit i¢in nazil olmustur”® seklinde bir
rivayet gelmistir. Beydavi de tefsirinde ayetin namazda imam a uyan
cemdatin kirdati igin nazil oldugunu ifade etmektedir.”

Taberd, tefsirinde Hz. Peygamber’den gelen “imam kirdat yaptigi za-
man siik(it edin” haberinin sihhati ve hutbeyi isiten kimseye istima‘ ve
insatin gerektigi konusunda bircok 4limin icma‘t bulundugunu naklet-
mektedir. Dolayisiyla O dyetin namaz ve hutbe hakkinda nazil oldugu,
Kur’'an'in dinlenilmesi ve siikitun bu iki yerden baskasinda véacib goriil-
medigi kanaatindedir.”

Ayetin zahirinden kisi namazda veya namaz disinda olsun Kur’an
kiraati yapildiginda kendisine insat ve istima‘in viicubiyetinin anlasildi-
gin1 ifade eden Nesefi” ve Hazin* ayetin manasint: “Ey Mii'minler! Kur’an
okundugu zaman manisini anlamak ve nasihatleri hakkinda diistinmek
icin kulaklarinizla ona meyledin ve dinlemek igin siikiit edin” seklinde
yapmaktadir. Zemahseri de dyetin zahirinden anlasilanin namaz i¢inde
ve disinda Kur'an okundugu zaman kisiye insat ve istima‘in vacib oldugu
goriisiindedir. Ayrica namazda konusmanin yasaklanmasi hakkinda indi-

%% Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 2/320.

> Eb(i Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferr’ el-Begavi, Medlimu't-
tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi l-ilmiyye, 1431/2010), 2/189.

Beyhaki, es-Stinenii'l-kiibrd,2/320.

Nasiriiddin Eb( Sald (Eb Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envaru’t-
tenzil ve esraru’t-te'vil, nsr. Abdulkadir irfan (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1432/2011), 3/86.

Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerfr b. Yezid el-Amiilf el-Bagdad? et-Taberd, Camiu'l-beydn an te'vili
dyi’l-Kur’an, ngr. islam Mansur Abdulhamid (Kahire: Daru’l-Hadjs, 1431/2010), 5/613.
Ebii'l-Berekat Hafiziidddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Medariku’t-tenzil ve
hakdiku’t-te'vil, nsr. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru bn Keslr, 1432/2011), 1/628.

Ebii'l-Hasen Alatiddin All b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el- Hazin, Liibdbu't-te'vil
fi medni't-tenzil, nsr. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1431/2010), 2/285.
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gini sdyleyenlerin oldugunu naklederek yetin manasinin “istima‘ edin,
manasini ve hitkkmiinii 6grenin ve sinir1 asmayin” seklinde yapilmasini
dogru gérmektedir.*”

2.2. Leknevi’nin Ayetleri Yorumlamas:

Leknevi cumhfir-1 sah@benin, cemAatin imam 1n kirdatini dinlemesi
gerektigine hitkmettiklerini, “Kur’an okundugu zaman derhal onu dinle-
yin ve siik(it edin”*ayetinin hutbenin dinlenmesi hakkinda nazil oldugu-
nu sdyleyenler bulunmasina ragmen dogrusunun her ikisini de kapsamasi
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica ona gore ayetin tefsiri ve niiz(l sebebi
hakkinda nakledilen rivayetlerden tercihe layik olan imam 1n arkasinda
kiraat yapilmamasini ifade eden haberlerdir. Bu rivayetleri tercih etmesi-
nin sebebi ise diger eser ve haberlere muariz bir yaninin bulunmamasi ve
rivayetin kendisinde de bir bozuklugun olmamasidir.”

Leknevi bu dyetin hutbe hakkinda nazil oldugu ve Kur’an’1 dinlemenin
hutbe verildigi zamana tahsis edildigi iddiasini dogru gérmemektedir.
Sahabe ve miifessirler arasinda niiz{il sebebi hakkinda var olan ihtilaftan
dolay1 bu tahsis miimkiin degildir. Ayetin zahirine bakildiginda mutlak
bir sekilde istima‘in viicubiyeti gerekse deehl-i ilmimam in kiraatini din-
lemenin farz-1 ayn ve kifaye oldugu yerleri tefrik etmislerdir.*®

Leknevi'ye gore Hanefilerin delil getirdigi dyet ne imam in cehri
kirdat yapmasi aninda cemaatin kirdat etmesinin caiz olmadigina ne de
mudrizlarin soyledigi gibi FAtihanin muktediye vacib olduguna delalet et-
memektedir. Dolayisiyla muktedinin mutlak olarak -imam a uydugunda
dahi olsa- Fatihayi okumasi gerekmez. Ayrica ayet, imam 1n sekte® yap-
masinin siinnet oldugunu séyleyenlerin soziintin de makbul olmayacagi-
na delalet edebilir.”

‘Kur'an’dan kolaymiza geleni okuyunuz” mealindeki ayette ‘ma
teyessera’-‘kolayiniza geleni’- ifadesi ile kastedilenin Fatihanin okunmasi
ve ayetteki emrin imam, mukted? veya minferid olsun namaz kilan her-
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Ebir'l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizm? ez-Zemahserd, el-Kessdf, nsr. Muhammed
Abdiisselam Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1430/2009), 2/185.

Araf 7/204.

¢ Eb{'l-Hasenit Muhammed Abdulhayy b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah
es-Sihalevi el-Leknevi, fmamu’l-keldm fimd yeteallaku bi'l-kirdati halfe’l-imam (Karagi: idareti’l-
Kur’an ve’l-Uliimi'l-islamiyye, 1419/1998), 127.

Leknevi, imamu’l-kelam, 128.

“Sekte” kelimesi konusmanin ziddi, susmak anlamina gelen ‘s-k-t” kelimesinden miistak olup
sozliikte felg gegirmek manasinda kullanilmaktadir. Istilahta ise nefes almadan sesi anlik ke-
sip sonra devam etmek anlamina gelmektedir. Ancak burada sekte ile imam 1n kiraat esna-
sinda nefes alip vermesinden dogan sessizlik kastedilmektedir. Genis bilgi icin bkz. Tah&nevi,
Kessaf, “skt”, 1/959; Zebidi, TAcu’l-ar(is, 4/559.

Leknevi, imamu’l-kelam, 136.

Miizemmil 73/20.
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kesi samil oldugunu soylemekle Fatihanin kirdatinin farziyetine hitkme-
denler de mevcuttur. Leknevi'ye gére bu hiikiim ti¢ sebepten dolay1 yan-
listir. flk olarak Ayette gecen ‘ma’ harfinin az veya ¢ok Kur’an ayetlerini
kirdat etmek manasinda olmasi sebebiyle ‘ma” harfinin Fatihaya tahsisine
dair bir hiikiim ¢ikarilamaz. Tkinci olarak Fatiha, Kur’anin biitiiniine nis-
betle ‘Kolayiniza geleni okuyunuz’ ifadesinin karsiligi olamaz. Ugiincii
olarak ise dyette kastedilenin Fatihay1 okumak oldugu kabul edilse dahi
cemiate riiklida yetisilmesi veya kirdatten aciz kalinmas: gibi zaruret
durumlarinda birgok hadisle sabit oldugu tizere imam a uyan kimseden
kirdat diismektedir.”

Ayrica Hanefilerin delil getirdigi ayetin, ‘Kur’an’dan kolayiniza ge-
leni okuyunuz’” mealindeki dyete muhalif oldugu ifade edilmektedir.
Ciinkii ayetin hitkmii miinferidin, imam in ve me’'mimun her birinin
kirdat yapmasinin gerekliligi manasindadir. Dolayisiyla istima‘ ve insat
ayetini Fatiha disindaki hallere bu 4yeti de mutlak kirdate hamletmek-
le her ikisiyle amel etmek gerekir.”* Leknevi, dyetleri zikredilen sekilde
cem'’ etmeyi dogru bulmamaktadir. Ona gore ayet imam n kirdati aninda
me’'mumun kirdat yapmasina degil imam ve miinferidin yapacag kiraate
delalet eder. Boylece cemaatin siik{it etmesi imam ve miinferid olarak na-
maz kilan kimsenin ise kirat yapmasi gerekir.”

3. Istidlal Edilen Rivayetler

Konu hakkinda gelen rivayetlerden ilki: “Kendisine uyulmasi igin bir
imam tayin edildiginde tekbir getirdigi zaman tekbir getirin, kiraat yap-
tig1 zaman siikiit edin, ‘gayri’l magdabi’ dedigi zaman da ‘4min deyin’
hadisidir.”

Leknevi'ye gére Miislim ve Ahmed b. Hanbel'in sahih saymasi sebe-
biyle hadisin sihhatine hitkmetmek daha tercihe layik ve istidlal igin de
yeterlidir, Zayifligina hitkmedenlerin delilleri ise muhakkiklerin kabul
edecegi seviyede degildir.”

ikincisi: “Hz. Peygamber kirdati cehri yaptigi bir namaz bitirdi ve
dedi ki: ‘Benimle beraber sizden kirdat yapan var midir?’ Bir adam: ‘Ben
ya Rasfilallah’ dedi. Hz. Peygamber: ‘Ben de diyorum ki Kur’dn benimle
ni¢in gekisiyor’ buyurdu. Bu s6zii isitmelerinin akabinde insanlar da ar-
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Leknevi, imamu’l-kelam, 214.
Miizemmil 73/20.

Leknevi, imamu’l-kelam, 135.
Leknevi, Imamu’l-kelam, 135.
ibn Mace, “ikame”, 13.
Leknevi, Imamu’l-kelam, 145.
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tik cehri namazlarda Hz. Peygamber ile birlikte kirdat etmeye son verdi”
rivayetidir.”

Leknevi, bu hadisin tartkinde gecen Tbn Ukeyme el-Leysi’nin mechul
olup olmamasi, hadiste idrac edilen bir lafzin bulunmasi, hadis lafzinin
haf? degil cehrl namazlardaki kiriatin terkine delalet etmesi, cemaatin
cehri kirdat yapmasinin yasaklanmasi, Fatihanin disgindaki surelerin
kirdatinin terkedilmesi ve baska rivayetlerle mensiih olmasi sebebiyle bu
riviyetle delil getirilemeyecegine dair yapilan itirazlara fmdmu’l-keldm
adli eserinde uzun uzadiya cevap vermektedir.”’

Uglincii rivayet: “Hz. Peygamber gle namazini kildirirken bir adam
geldi ve arkasinda A‘la suresini okudu. Hz. Peygamber namazi bitirince:
‘Hanginiz kiraat etti?” dedi. Bir adamin kiraat ettigini soylediler. Bunun
lizerine Hz. Peygamber: “Bazinizin beni siipheye disiirdigiint bildim”
buyurdu”® ve “Namazda Hz. Peygamber’in arkasinda Kur’an okuyorlardi.
Bunun {izerine Hz. Peygamber: ‘Bana Kur’an’i karistirtiyorsunuz’ buyur-
du” hadisleridir.*!

Karistirma, stipheye diisirme gibi durumlarin, muktedinin kiratini
cehri yapmasi aninda tahakkuk edecegini, kirdat gizli yapildiginda ise
boyle bir durumla karsilasilmayacagini iddia edenler olmustur. Leknevi’ye
gore bu iddia kismen dogru olsa da cemaatin kirdati gizli yapmasinin
imam 1 siipheye diisiirmeyecegini sdylemek yanlistir. Eger sebep akli ka-
ristirmak ise mutlak olarak cemaatin kirat yapmamasina hitkmedilmesi
gerekir.*

Dérdiinciisii: Hz. Peygamber, “Imam kirdat yaptigi halde siz imam in
arkasinda okuyor musunuz?” buyurdu. Ashabin sessiz kalmasina mebni
soruyu U¢ defa tekrarlayinca ashab: ‘Biz yapiyoruz’ dediler. Hz. Peygam-
ber bunun tizerine: ‘Yapmayin’ buyurdu”® rivayetidir.

Besincisi: “imamin arkasinda olmasi disinda kim bir rekat namaz kilar
da Fatihay1 okumazsa namaz kilmamis demektir” hadisidir.**

Altincist ise: “Kimin imam 1 varsa imam n kirati onun kirdatidir
rivayetidir. Hanefi mezhebinin en meshur delili olmasiyla birlikte bu ha-

1185

® Eb(l AbdillaAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ahmed Muhammed S$akir
(Kahire: Daru’l-Hadis,1426/2005), 8/119.

Leknevi, imamu’l-kelam, 146-155.

Ebii'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac, el-Cdmiu’s-sahih (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1437/2016), “Salat”, 47.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/334.

Leknevi, imamu’l-kelam, 156.

8 Tahavi, Serhu Meani’l-dsar, 1/218.

* Eb( is& Muhammed b. [s et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahth, nsr. Hilid Abdiilgani Mahf(iz (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2016), “Salat”, 233.

Ebii'l-Hasen All b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, nsr. Mecdi b. Mans{r b. Seyyid es-
Shra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1432/2011), 1/321.
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disle istidlalin dogru olmadigina dair bircok itiraz varid olmustur. Son-
raki bolimlerdeLeknevininbu tenkitlere kars: degerlendirmelerine yer
verilecektir.

3.1. Leknevi’nin Hadisler Hakkindaki Degerlendirmeleri

Leknevi, Hanefilere itiraz edenlerin delil getirdikleri “Kim imam
in arkasinda olmasi diginda Fatiha okumadigi bir rekat kilarsa namaz
kilmamistir”® rivayeti ve benzeri haberlerin acik bir sekilde mii’temmin
Fatihay1 okumasinin gerekliligine delalet etmedigi kanaatindedir. Dolayi-
stylao ayetteki emrin mii'temden baskasina hamledilmesinin dogru ola-
cagini soyler.

Hanefilerin aksine bir tutum sergileyenler am delil igin bir muhassi-
sin gerekecegini ancak burada bir muhasssisin bulunmadig: iddiasinda-
dirlar. Leknevi burada umum delili tahsis edicinin “imamin kir4ati onun
kirdatidir™®” hadisi oldugunu ifade eder.*® Muhassis olarak gosterilen bu
hadislerin delil olmaya yeterli seviyede bulunmadigini séyleyenler de
olmustur. Leknevi’ye gore ise bu rivayetlerin delil olamayacagini sdyle-
mek sakit bir ifadedir ¢iinkii hadislerin bir¢ogu sahih veya hasen kabul
edilmektedir.”

Ubade b. Samit’in “Cemaatte Fatihadan baskasini okumayin. Ciin-
kii onu okumayan kimsenin namazi yoktur” rivayetinin mi’temmin
Fatihayr okumasinin gerekliligi konusunda gayet acik bir delil oldugu
ifade edilmistir. Leknevi bu delilin Hanefilerden farkli hareket edenlerin
zikrettigi rivayetlerin en sarihi oldugunu ancak bunun da kendi maksat-
larina delalet etmedigini sGyle illetlendirmektedir;* muktedinin Fatihay1
okumasi gerekliligine delil “Fatiha’dan baskasini okumayin” sozii ise bu
yeterli degildir. Clinti nehy ile istisna etmek, miistesnanin nehyedilen-
lerin haricinde kalmasina delalet eder. Mukted? igin Fatihay1 okumanin
gerekliligine, rikiin olusuna veya viicubiyetine delalet etmez. Eger buna
delil “Fatihay1 okumayanin namazi yoktur” sozii ise bu da Fatihanin rii-
kiin olusuna delalet etmez.”

Diger taraftan Leknevi kendi mezhebinin delil getirdigi hadisler ara-
sinda da agik¢a imam 1n arkasinda Fatihanin kirdatinin nehyine delalet
eden bir hadisin bulunmadig1 ve muktedinin kirdat yapmasina delalet
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Tirmizi,“Salat”, 233.

Darekutni, es-Siinen, 1/321.
Leknevi, Imamu’l-kelam, 260.
Leknevi, imamu’l-kelam, 260.
Tirmizl, “Salat”, 232.

Leknevi, imamu’l-kelam, 261.
Leknevi, Imamu’l-kelam, 261-262.
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eden hadislerin buna muariz oldugu kanaatindedir. Ona gére bu tedruz
cem’, tercih, tesdkut” yahut nesh yollarindan biriyle ortadan kaldirilabi-
lir. Ona gore deliller arasindaki ihtilafin {i¢ sebebi bulunmaktadir.”

Bunlardan ilki imam in kirdati aninda cemaatin susmasinin viicubiye-
tine delalet eden hadislerdir.”” Bu deliller zahiri olarak mutlak bir sekilde
cemaatin kirdat etmemesine delalet eder. imama uyan cemaatin kiraat
yapmamasl istima‘ ve tedebbiire engel olmasiyla ilenlendirilmistir. Ancak
bu ta’lil cehri namazlardaki imam n sekteleri aninda ve hafi namazlarda
kirdatin yapilmamasinin viicubiyetine delalet etmez. Kur’an ayetleri de
ayni sekilde cehri namazlarda imam in kiriat etmesi disgindaki hallerde
stikit ve dinlemenin vacib olusuna delalet etmez. Netice itibariyle bu
hadisler ve zikredilen ayetler mutlak olarak siik@itun viicubiyetini isbat
etmemektedir. Hanefilerden bir kismi rivayetleri boyle cem* etse dahi bu
durum zorlama bir tevildir.”®

ikincisi zahirinin mutlak olarak muktedinin kirdatten engellenmesi-
ni ifade ettigi hadislerdir.”” Bu rivayetler Fatiha disindaki strelere veya
cehri namaza yahut imam n kirdati aninda muktedinin kirat yapmasina
hamledilebilir. Bu sebeple bunlarla ihticac sahih degildir.”

Uglincii ihtilaf sebebi imam 1n kiratinin muktedi icin yeterliligineve
mukted? okumasa dahi imam 1n kirdatiyle namazinin sahih olmasina de-
lalet eden hadislerdir.” Bu istidlal imam n arkasinda Fatihay1 okumanin
vacib oldugunu ifade eden hadislere muériz olabilir. Bu takdirde cem yolu
tercih edilir. Clinkti Hanefilerin delil olarak kullanmis oldugu rivayetler
mutlak veya mukayyed olarak muktedinin siik{it etmesinin viicibuna ve
kirdatin mekruh ya da haram olduguna delalet etmemektedir.'®

Ayrica Leknevi'ye gore‘imam i kirdati muktedinin kirdatinin yeri-
ne gecer’hadisiyle ne imam igin veldyetin isbati ne de me’'mimun hacri
(kiraatten engellenmesi) sabit olmayacagindan miicerered rey ile hiik-
metmeye itibar edilmez. Clink{i imam n kirdati hakikaten, ser‘an ve drfen
me'mlimun kirati degil hitkmen onun kirdatidir. Birinin kiraati hakiki
digerininki hitkmi olmasindan dolay1 me’'mimun kiriati sebebiyle bir na-

9:

8

Sozliikte diismek anlamina gelen ‘s-k-t’ kékiinden miistak olan ‘tesdkata’ kelimesi pes pese
ditsmek manasinda kullanilir. Istilahta ise ayni kuvvetteki iki nassin cem‘i miimkiin olmayan
bir surette tedruz etmesi durumunda her ikisiyle de amel edilememesi anlamina gelmekte-
dir. Genis bilgi i¢in bk. Zebid], Tacul-ariis, “skt”, 19/354-355; “Tehatiir”, Mevsuatu’l-Fikhtyyeti'l-
Kuveytiyye, ed. Heyet (Kuveyt: Daru’s-Selasil: 1408/1988), 14/84.

Leknev?, imdmu’l-kelam, 186.

% fbn Mace, “ikdme”, 13.

% Leknevi, imamu’l-keldm, 186-187.

7 Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 218.

% Leknevi, imdmu’l-keldm, 187.

* Tirmizl, “Salat”, 233.

1901 eknevd, imamu’l-kelam, 187-188.
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mazda iki kirdatin yapilmis olmasi da gerekmez. Biri hakiki digeri hitkmi
olan iki kiriatinbir araya gelmesihos karsilanmayan bir durum degildir.
Dolayisiyla bu iki kirdatin ictima’inin yanlis oldugunu séylemekdelilsiz
bir iddiadir.'!

Netice itibariyle Leknevi, Hanefi muhakkiklerin, muhaddislerin,
fukahinin ve srihlerin kitaplarini inceledigini ancak kirdatin mutlak
olarak mekruhya da sekte halinde olsa dahi cehri namazlarda haram ka-
bul edilmesiyle ilgili sadra sifa merfu‘ bir senede ve kafi bir delile muttali
olamadigini nakletmektedir. Bu nedenle kanaatine gore Hanefilerin go-
rislerinden en kuvvetlisi Muhammed b. Hasen’in dedigi gibi hafi namaz-
larda muktedinin kirdat etmesinin miistehabligina hitkmetmektir. Kana-
atini de zamanimn fakihlerinden bir¢ogunun bu goristi tercih ettigini
soyleyerek desteklemektedir.'”

3.2. Hadislere Yoneltilen Itirazlar ve Leknevi’nin Cevaplari

Bazi Alimlere gore “Imamin kirfati cemlatin kirdatidir” hadisi
muktedinin imam n arkasinda Fatihay1 okumasi hakkinda varid olan ha-
dislere mudriz olmasi sebebiyle delil olamaz. Ancak Hanefilerin bu hadisle
istidlal etmesinin sebebi rivayet senedinin digerlerinden kuvvetli olmasi
ve iki rivayetten birinin bir fiilin yapilmasini digerinin ise yapilmamasini
bildirmesi durumunda fiili menedenin tercihinin gerekmesidir. Dolay1-
styla bu konuda tedruz eden rivayetler arasinda kirdatin yapilmamasini
ifade eden rivayetin takdim edilmesi gerekir. Leknevi'ye gére ise diger
hadislerin senedlerinin zayif sayilmas: bu hadisin zayif kabul edilmesi
gibi dogru degildir ve hadis muktedinin kirdatten engellenmesine delalet
etmemektedir.'”

Ote yandan bu ve rivayet edilen diger hadisleri Fatiha disindaki kiraat
tizerine hamletmenin miimkiin oldugu soylense de Leknevi hadisin
sebeb-i viirudunun Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilan bir adamin
ogle ve ikindide A‘la suresini okumasi oldugunu ve hadisin zahirinin tevil
ihtimalini ortadan kaldirdigini ifade etmektedir."”*

Bazi mudrizlar fbn Omer, C4bir ve Ebi Hureyre’'nin bu hadisi rivayet
edip fetva verdikten sonra bunun hilafina amel ederek biitiin namazlar-
da veya hafi namazlarda muktedinin kirdat etmesine cevaz verdiklerini
dolayisiyla ravinin rivdyetine muhalefet etmesinin riviyetin neshine
delalet edecegini ve onlarin naklettigi haberlerle delil olamayacagini

011 eknevi, imamu’l-kelam, 180.
1921 eknevi, Imamu’l-keldm, 188.
13 1 eknevi, Imamu’l-kelam, 182.
194 1 eknevi, Imamu’l-keldm, 182.
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ifade etmektedirler. Leknevi, ibn Omer ve Cabir'den imam in arkasinda
me’'mumun kirdat etmesinin cevazi rivayet edildigi gibi kirdat yapmama-
s1 gerektigi ve imam 1n kiraatinin yeterli olduguna dair de rivayetler gel-
digini soyleyerek itirazi reddetmistir.'”

Baska bir itirazda Hanefilerin usiliine gore sahibenin ihtilaf ettikleri
bir meselede iki taraftan biri igin delil olmaya uygun bir haberle ihticac
etmediklerinde o haberin reddedilecegi ileri siirtilmistiir. Clinkii bu ha-
ber sahih kabul edilseydi sahdbeden biri delil olarak kullanirdi. Onlardan
biri istidlal etmedigine gore hiicciyyete kabil olmadig1 4sikardir. imamin
arkasindacemaiatinkiraat edip etmemesi konusu da sahabenin ihtilaf etti-
gi meselelerdendir. Muktedinin kirdatini meneden ve cevaz verenlerden
bir kimse bu haberle delil getirmemistir. Bu da habere itibar edilmedigini
ve hiicciyyete layik olmadigini gostermektedir.'*

Leknevi Hanefiler arasinda bu meselede {i¢ farkli goriis oldugunu
ifade etmektedir. Bunlardan ilki mutlak olarak haberin reddedilmesidir.
ikincisi mutlak olarak haberin kabuliidiir. Uciinciisii ise bir haberin ihtilaf
edenler tarafindan bilinmesive herhangi birinin bu haberle ihticaca y6-
nelmemesi durumunda haberin zayif sayilmasi, kendilerine ulasmamasi
halinde haberin kabul edilmesidir. Hanefilerin bu konuda ittifak etmeme-
leri sebebiyle yapilan itiraz yerinde degildir."”

Yine ona gore siikit, istima‘ ve kirdatin kerih gériilmesinin viicubi-
yetine hilkmeden Hanefilerin, imam in arkasinda kirat edilmemesini
bu haberle isbat etmeleri dogru degildir. Ciinkii onlar bu haberle aslinda
kirdat etmemenin yahut etmenin miistehabligina hitkmederlerken Kur’an
ayetleriyle de kirati terk etmenin vacib oldugunu séylemektedirler.'”

Kemal b. Himdm imam 1n arkasinda kirdat yapmak hususunda ihti-
yata tutunarak iki delilden en kuvvetlisi ile amel etmek oldugunu sdy-
lemektedir. Ona gore burada iki delilden en kuvvetlisi cemaatin kiraat et-
mesi degil, kirdat etmemesidir.'”$afiiler ise mutemed kitaplarda tahric
edilmis bir¢ok hadis sebebiyle biitiin namazlarda Fatihay1 okumanin ge-
rekliligine hitkmetmislerdir. Onlar Fatiha veya benzeri bir stire okumak-
sizin namazin gegerli olmayacagini sdylemektedirler.""

Safiinin bu konudaki en kuvvetli delili Ubade b. Sdmit’in su rivayetidir:

105 1 eknevi, Imamu’l-kelam, 183.

19 1 eknevd, imamu’l-kelam, 183-184.

071 eknevi, Imamu’l-kelam, 184.

1981 eknevd, imamu’l-kelam, 185.

1 Kemaleddin b. Hiimdm Muhammed b. Abdilvahid, Serhu Fethi'l-kadir, nsr. Abdurrezzak Galibu’l-
Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-imiyye, 1416/1995), 1/350; Leknevi, imamu’l-keldm, 190.

" imam Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, nsr. Muhammed ibrahim el-Hahn4vi (Kahire: Daru’l-
Hadfs, ts.), 1/360; Leknevd, imamu’l-keldm, 217.
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“Hz. Peygamber sabah namazini kildirirken kendisine kiraat agir geldi.
Namazi bitirince: ‘Ben imam 1nizin arkasinda kiraat ettiginizi gértiyorum
buyurdu. Biz de evet diye cevap verdik. Bunun iizerine Hz. Peygamber:
‘Fatihadan baskasini okumayin. Ciinkii onu okumayanin namazi yoktur’
buyurdu.”"!

Yoneltilen itirazlardan bir digeri de $afiinin delil getirdigi bu hadisin
haber-i dhad olmasi ve kat’iyyet ifade eden bir ayetle ahad haberin ihtilaf
durumundabu haberin terkedilerek kat’i delile tutunulmas: gerektigidir.
Burada da zikredilen hadis, “Kur’an okundugu zaman dinleyin ve stikiit
edin”"? dyetine muhaliftir ve delil olamaz. Buhem Hanefl hem de $afil
ustiliine gore dogru bir itiraz degildir. Clinkii Hanefi ustliinde am delil
kat‘iyyet ifade etmektedir. Kat'i bir delinin de zanni delille tahsisi veya
neshi caiz degildir. Acik bir sekilde kat’i delile muhalefet s6z konusu oldu-
gunda haber-i dhad kabul edilmez. Bahsi gegen konuda ise yet kiraatin
cehri yapilmasi aninda siik@itun vacib olduguna, hadis de kirdatin cehri
yapildigi namazda imam in sektelerinde Fatihanin okunmasi gerektigine
hamledilerek cem’ yapilir. Bu da haber-i dhadin ayete agik bir sekilde mu-
halefetinin olmadigini gésterir. Safiilerin ustiliinde ise 4m delil kat'? degil
zannidir. Am bir delilin de haber-i ahadla tahsisi caizdir. Dolayisiyla ayet,
Fatiha ve diger sureleri kusatmis olsa da hadis onu Fatihadan baskasina
tahsis eder. Fatiha disindakiler hakkinda dyetle Fatihada ise hadisle amel
edilir.'”

Leknevi muktedinin imam in arkasinda kirdat yapmasina cevaz veren
sahibeden bir¢ogundan ayni sekilde kirdati terketmesine dair nakillerin
de geldigini séylemektedir. Dolayisiyla onlarin cevaz verdigini gésteren
eserlerle delil getirmek sahih olmaz. $afifilerin kirdatin caizligini ifade
eden delilleri, kirdatin terkedilmesine isaret eden delillerden daha kuv-
vetli bulmas: tercih ve neshe miiracaat edilmediginde gerceklesen bir
durumdur. Yine Leknevi, Hanefilere muhalif olanlarin: “Biz kirdati me-
nedenlerin eserlerini imam in kiraati ile ¢ekisme ve imam 1 stipheye dii-
stirmeye sirdyet eden durumlara; tecviz eserlerini ise cehrl namazlarin
sektelerindeki ve hafi namazlardaki kirdate hamletmekle aralarini bulu-
yoruz” seklindeki sozlerinin giizel bir cem* oldugunu ancak kesin bir se-
kilde kiraati terkeden kimsenin namazinin iptalini gerektiren mutlak bir
farz olarak kabul edilmesine delil olmayacagini séylemektedir.'**

Son olarak Leknevi, Ebi Hureyre'nin “ey Farisi arkamda kiriat etme”

" Tirmizi, “Salat”, 232.

12 Nraf 7/204.

B 1 eknevi, Imamu’l-kelam, 240.
" Leknevi, Imamu’l-keldm, 216.
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sozlinlin baz1 Méalikilerin zikrettigi gibi tedebbiir'”® ve tefekkiirii"* ifade
ettigi gorisiinii Nevevi'den tedebbiir lafzinin ser‘an ve 6rfen kirdat ola-
rak isimlendirilemeyecegine dair gelen nakil sebebiyle reddetmektedir.'”’

Sonug

Leknevi, muhaddislerin hadisler arasindaki ihtilafi gidermede bas-
vurdugu yontemlerden farkli bir yol izleyen Hanefilerden ayri hareket
ederek sirasiyla cem’, tercih ve nesh yolunun takip edilmesinin dogru
olacagini sGylemektedir. Ciinkii ona gore birbirine zit gériinen rivayetleri
bir alimin cem‘ yapamamasi baska bir aliminde yapamayacag1 anlamina
gelmez. Ayni sekilde ravilerin ve tariklerin ¢oklugunun mutlak olarak
tercih sebebi kabul edilmesi konusunda da onlarin aksine bir tavir soz
konusudur. Leknevi, ravi ve tariklerin coklugunun birbirine muériz olan
iki hadisinde sithhatinin belirlenmesinden sonra itibar edilecek kistaslar
oldugunu diisiinmektedir. Oyle ki bir hadis, ravisi ve tariki cok olmasiyla
birlikte zayif olabilir. Muhaddislerin sozlerindeki ihtilaf durumunda ise
Leknevi goriisler arasindaki tercihin, alimlerin miitesahil, miitesseddid
ve miitevassit olmalarinin géz éniinde bulundurularak yapilmas: gerek-
tigini ifade etmektedir.

Cemaatin, imam 1n arkasinda kiriat edip etmeyecegine dair varid olan
rivayetlerin ti¢ kisimda incelendigi soylenebilir. Bunlar; Hz. Peygamber’in
cemaate mutlak olarak siikitu emretmesi, Fatihay1r okumaksizin kilinan
namazin gegerli olmadigini ifade etmesi ve Hanefilerin en meshur delili
kabul edilen imam 1n kirdatinin cemaate yeterli oldugunu sdylemesidir.
Genel olarak Hanefiler ile {i¢ mezheb ulemasi arasindaki ihtilaf da imam
in kirdatinin cemaate yeterli olup olmamasi cercevesinde sekillenmis-
tir. Ozellikle $afiller, Hanefilerin delil aldiklar: riviyetlerin senedlerinin
ma‘lul olusu, imam Eb{ Hanife'nin sika sayilmadigi, Hz. Peygamber’in
mutlak olarak namazda Fatihanin okunmasini emrettigi hakkinda gelen

' Bir seyin sonu-arkasi anlamlarina gelen d-b-r kdkiinden miistak olan ‘tedebbiir’ kelimesi
Kur’an-1 Kerim de bir seyin akibetini veya manalarini diisiinmek seklinde tefsir edilmistir.
Nisa siiresinin 82. dyetinde “Onlar hila Kur’an’i geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o,
Allah’tan baskasi tarafindan olsaydi elbet i¢cinde birbirini tutmayan bir¢ok (seyler) bulurlardi”
buyrulmaktadir. Zemahseri dyette gegen ‘yetedebberline’ kelimesinin aslinda islerin akibetini
diisiinmek manasina geldigini ancak sonradan geregi gibi diistinmek anlaminda kullanilma-
ya baslanildigini ifade etmektedir. Genis bilgi icin bkz. Ebi’'l-Feyz Muhammed el-Murtazi b.
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu'l-ards min
Cevahiri'l-kimiis (Kuveyt: Matbaat-u Kuveyt, 1388/1969), “dbr”, 11/251-252; Eb Muhammed
Sereftiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, Hasiyetii't-Tibi ale l-Kessdf (Dubaf: Caizetii
Dubai’d-Devle, 1434/2013), 5/82.

16 Sgzliikte diistinmek manasina gelen f-k-r kékiinden tiireyen ‘tefekkiir’ kelimesi bir sey icin
akli calistirmak, zihinde bilinenleri siralayarak bilinmeyene ulasmak anlamlarina gelmek-
tedir. Genis bilgi icin bk. Zebidi, Tdcul-ards,13/245; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-
Seyyid es-Serif el-CiircAni, et-Ta'rifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1403/1983), “fkr”, 63.

17 L eknevl, Imamu’l-kelam, 216.
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rivayetlere muariz olacag: gibi gesitli itirazlar getirmislerdir. Leknevi, bii-
tiin bu itirazlara Hanefl ulemasinin gorislerini esas alarak ve kendi de-
gerlendirmelerini ekleyerek cevap vermistir.

Ayrica Leknevi, muktedinin imam 1n arkasinda kiraat etmesine cevaz
verenlerin bunu menedenlerden daha giivenilir ve daha biiyiik olmasi,
sayica da onlardan daha fazla olmalari, s6zlerinin hadislere muvafik ol-
mas1 ya da muhaliflerin sézlerinin hadislerle tedruz etmesinden dolay1
kirdatin yapilmasinin tercih edilecegine dair itirazlarin kabul edileme-
yecegini sdylemektedir. Ona gore bu sayilan vasiflarin hepsi kiraati me-
nedenlerde de vardir. Kendilerinden kirdatin terkine dair nakiller gelen
kimselerin birgogundan ayni sekilde kirdatin yapilmast ile ilgili rivayetler
de varid olmustur. Kiriate cevaz verenlerin bir¢cogu ise bunu mutlak ola-
rak nakletmemislerdir. Ayrica Leknevi'ye gore Safiilerin biiyiik bir kis-
minin iddia ettigi gibi bu eserler kiratin muktediye farz olduguna delil
olarak gosterilemez.

Leknevi, bagl oldugu Hanefi mezhebinin genel gorisiiniin aksine
imam Muhammed’in hafi namazlarda muktedinin kiriatine cevaz ver-
mesine dayanarak eger firsat olursa cehri namazlardaki imam in sekte-
lerinde muktedinin kiraat etmesinin giizel olacag: kanaatindedir. Ciinkii
Leknevi hafi ve cehri namazlar arasinda bir fark gézetmemektedir. Mu-
haddislerden bir¢ogu da bu konuda onunla ayni gériistedir. Leknevi'nin
bu goriisii tercih etmesinin sebebi olarak gerek usiil gerekse furu‘ me-
selelerde bircok ihtilaf bulunmasi ve bu ihtilaflar aninda muhaddislerin
sozlinii tercih etmenin daha ihtiyatli oldugunu diisiinmesi gésterilebilir.
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The Use of Animal Movements in the Description in the Hadiths:
The Example of Prayer

Abstract: The Quran, which the Prophet received through revelation from Allah, is a
literary miracle as well as in many ways. It is seen that the Qur’an uses different lite-
rary methods while explaining the subjects, considering the situation of its interlo-
cutors. The Holy Prophet also made use of the Quran’s method of expression and the
Arabic language while performing his duty of prophethood and used a literary langu-
age when necessary. While fulfilling his mission of prophecy, the Prophet benefited
from the narration method of the Qur’an and the expressions of the Arabic langua-
ge, and used a literary language whenever necessary. While conveying the universal
messages of religion, as in the Qur’an, the Prophet used direct expression, as well as
the literary expression of Arabic literature such as metaphor, simile, representation,
allusion, etc.

Among these literary expression styles, simile is called non-representational simile,
if the point of resemblance can be easily known and there is no need to think about it.
However, if the point of resemblance is of an abstract nature that cannot be perceived
by the senses in one or both sides, it is at the level of representation and falls into the
category of simile that can be grasped with taville and intellectual effort. In this sen-
se, representation is specific, simile is general. In this respect, the analogy of human
actions to animal movements is the subject of non-representational simile.

Certainly, one way to understand human behavior is to study animal movements. Pe-
ople prefer to describe some positive or negative behaviors, especially some negative
behaviors or personality traits, by comparing them to animal movements. It is seen
that this method is frequently used by Allah in the Qur’an. Animals that some human
behaviors are likened to in the Qur’an; donkey, dog, spider, monkey and pig. The Prop-
het used similes as well as other literary arts in his narratives. To the dog who vomi-
ted and ate the situation of the person who made a donation and later gave up; He
made comparisons like a sheep between two flocks, whose hypocrites did not know
where to go. It is also seen that the Messenger of Allah made similes over animals
related to prayer. He explained the virtue of going to the Jummah prayer early and
the reward received from animals, as well as the prayer that does not read the Fatiha
Surah by comparing it to a camel baby born with a disability. The Prophet aimed to
make his meaning easier to understand by making use of the teaching power of these
narrative methods.

The Messenger of Allah gave examples that he uses knew well in order to make them
understand the issue better. It is known that such an analogy is an effective method
in education. This method is usually applied when there is a need to explain with an
example to place the event in the mind of the listener, and it is done for different
reasons such as praising or vilifying the verb of the like.

It is seen that making the sampling on animals is mostly in order to correct the wrong
actions of people and to avoid them. The Prophet also forbade the wrong actions of
people by giving examples from animals. The animals or animal movements that the
Messenger of Allah gave as an example are an effective method in education, conside-
ring the life of the Arabs. In this article, the narrations about the Prophet’s use of dif-
ferent animal movements in order to correct the mistakes made by his Companions
while performing their prayers by utilizing the art of simile are examined.

Keywords: Hadith, The Holy Prophet, Prayer, Animals, Description.
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Hadislerde Tesbihi Anlatimda Hayvan Hareketlerinin Kullanilmasi:
Namaz Ornegi

Oz: Hz. Peygamber’in Allah’tan vahiy yoluyla aldi§1 Kur’an-1 Kerim, bir¢ok agidan
oldugu gibi, edebi yénden de mucizedir. Kur’an’in, konular1 anlatirken muhataplari-
nin durumunu da diisiinerek farkli edebi metotlar kullandig: goriilmektedir. Allah’in
mucize sdzlerini agiklayip anlatmak gibi vazifesi olan Hz. Peygamber de risilet gore-
vini yerine getirirken Kur’an’in anlatim metodundan ve Arap dilinin anlatimlarindan
istifade etmis ve yeri geldikce edebi bir dil kullanmustir. Hz. Peygamber’de Kur’an’da
oldugu gibi dinin evrensel mesajlarini aktarirken dolaysiz anlatima basvurdugu gibi
Arap edebiyatinin mecaz, tesbih, istilre, temsil, kindye vb. edebi anlatim1 da kullan-
mugtir.

Soz konusu bu edebi anlatim tarzlarindan tesbihte, benzeme noktasi kolayca biline-
bilen, iizerinde diisiinmeye gerek duyulmayan tiirdense temsili olmayan tesbih diye
isimlendirilir. Fakat benzeme noktasi taraflardan birinde veya her ikisinde duyularla
algilanmas: miimkiin olmayan soyut nitelikte ise temsil mertebesinde olup teville ve
fikrl gayretle kavranabilen tesbih kategorisine girer. Bu anlamda temsil 6zel, tesbih
geneldir. Bu meyanda insan fiillerinin hayvan hareketlerine benzetilmesi temsili ol-
mayan tesbih konusuna girmektedir.

Muhakkak ki, insanoglunun davranislarini anlamanin bir yolu da hayvan hareket-
lerini incelemekten ge¢mektedir. insanlar, bazi olumlu ya da olumsuz davranislari
dzellikle de bazi olumsuz davranislar: ya da kisilik 6zelliklerini hayvan hareketlerine
benzeterek anlatma yolunu tercih ederler. S6z konusu bu metodun Allah Teala ta-
rafindan Kur’an'da da sik¢a kullanildigi gértilmektedir. Kur'an’da bazi insan davra-
nislarinin benzetildigi hayvanlar; esek, képek, ériimcek, maymun ve domuzdur. Hz.
Peygamber de anlatimlarinda diger edebi sanatlar: kullandig gibi tesbihi anlatimi da
kullanmustir. O, hibe yapip sonradan vazgecen kisinin durumunu kusmugunu déniip
yiyen kdpege; miinafig1 nereye gidecegini bilmeyen iki stirii arasindaki koyuna ben-
zetmistir. Allah Resul’iinlin namazla ilgili hayvanlar tizerinden tesbihler yaptigi da
goriilmektedir. Cuma namazina erken gitmenin fazileti ve ondan alinan sevabi hay-
vanlar tizerinden yaptig1 benzetme ile anlattig1 gibi Fatiha Suresi okunmayan namazi
da 6ziirlii dogan deve yavrusuna benzeterek anlatmistir. Hz. Peygamber, bu anlatim
metotlarinin &greticilik giicinden istifade ederek, meraminin daha kolay anlasilma-
sini saglamay1 amaglamistir.

Allah Resulli, muhataplarinin meseleyi daha iyi anlamasi i¢in de muhataplarinin da
yakindan tanidig1 6rnekler vermistir. Egitimde bu tiir bir benzetmenin etkili bir metot
oldugu bilinmektedir. Bu metot genellikle olay1 dinleyenin zihnine yerlestirmek icin
ornek ile agiklamaya ihtiya¢ duyuldugu zaman uygulanir ve benzeyenin fiilini dvme
veya yerme gibi farkli sebepler icin yapilir.

Orneklemeyi hayvanlar iizerinden yapmak ise daha ¢ok insanlarin yanlis fiillerini dii-
zeltmek ve ondan sakindirmak i¢in oldugu gériilmektedir. Hz. Peygamber de insanla-
rin yanlis fiillerini hayvanlardan drnekler vererek onlar: bundan sakindirmustir. Allah
Resul’liniin 6rnek verdigi hayvanlar veya hayvan hareketleri, Araplarin yasantisi da
diistiniildiigiinde egitimde etkili bir metottur. Bu makalede Hz. Peygamber’in, tesbih
sanatini kullanarak, namazlar1 eda aninda ashabinin yaptiklar: hatalar: diizeltmek
icin farkli hayvan hareketlerinden istifade etmesi ile ilgili rivayetler incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, Namaz, Hayvanlar, Tesbih.
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Girig
z. Peygamber, yasadig1 toplumun gelenek ve géreneklerini iyi bil-
digi gibi dil kabiliyeti de ileri seviyedeydi. Bu kabiliyetini dogup

biiytidiigii toplumdan almis ve bu 6zelligini en iyi sekilde kullanmigtir. O
bu edebi 6zelligine ragmen bir sair degildir.' Fakat kendisinin cevamiu’l-
kelim (az lafizla ¢ok anlam ifade edebilen) oldugunu “cevimiu’l-kelim ile
gonderildim” seklindeki veciz ifadesiyle vurgulamstir.”

insanoglu, sahip oldugu yaratilis 6zellikleriyle, hayvanlar 4leminin
tstiinde yer almaktadir. Yaratilanlarin siralamasinda insan her yénden
hayvandan iistiin ve degerlidir. insan, sahip oldugu akil ve &zgiir iradesi
sayesinde ulvi davranislar sergileyebilen bir varliktir. Hayvan davranisla-
r1 ise insanda oldugu gibi akil ve iradeyle degil i¢gtidiiseldir. Sayet insan
icgtidiisel ve egilimlerinin istegi dogrultusunda davranir ve insanlik hay-
siyetini ¢ignemeye kalkarsa, hayvanla arasindaki farki esitlemis olur. Bu
durumda, insan davranislarindaki dendeti hayvan davranislarina benzet-
me fikri ortaya ¢ikmaktadir. Insanin olumsuz fiillerindeki diisiikliik ve ba-
yagilik, diistik varlik kategorisindeki hayvanlara esdeger goriilmektedir.

insanoglunun davranislarini anlamanin bir yolu da hayvan hareketle-
rini incelemekten ge¢mektedir. insanlar, bazi olumlu ya da olumsuz dav-
raniglart 6zellikle de bazi olumsuz davranislar ya da kisilik 6zelliklerini
hayvan hareketlerine benzeterek anlatma yolunu tercih ederler. Ciinkii
s6z konusu bu metodun, muhatabr etkileyerek dogruya yonlendirmedeki
rolii inkér edilemez.

nsanoglununbu etkili anlatim bigimi, Allah Te4l tarafindan Kur’an’da
da sikca kullanildig1 gériilmektedir. Kur’an’da bazi insan davranislarinin
benzetildigi hayvanlar; esek®, kopek?, 6riimcek’, maymun® ve domuzdur.
Kur’an-1 Kerim'de bazi insan davranislarinin képege ve esege benzetil-
digi acikca belirtilmektedir. insan davranislarinin domuz ve maymun ile
iliskilendirildigi ayetlerde ise iki farkli durumun oldugu asikardir: Bun-
lardan birinde insanlarin davranislari domuz ve maymun hareketlerine

! Yéasin 36/69.

> Ebl Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhiri, el-Cdmiu’s-sahth, (Istanbul: Cagri Yayinlari,
1401/1981), “Ta’bir”, 22; Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih (istan-
bul: Cagr1 Yayinlari, 1981/1401), “Mesacid”, 1; Eb(i isd Muhammed b. {s4 et-Tirmizi, es-Siinen
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981), “Siyer”, 5; Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Han-
bel, el-Miisned (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982/1402), 2/268, 412.

el-Miiddessir 74/49-51; Lokman 31/19; el-Cuma 62/5.

el-Araf 7/175-176.

el-Ankebfit 29/41

el-Bakara 2/65-66; el-A'raf 7/166.

el-Maide 5/60.
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benzetilirken, digerinde ise bazi insanlarin Yiice Allah tarafindan domuza
ve maymuna tebdilinden haber verilmistir.®

Gerek Kur’an gerek Hz. Peygamber mesajlarini, Arap dili, kiiltiirii ve
diisiincesinin o giin yiirtrlikkte olan formlarini kullanarak iletmistir. Bu
husus, kutsal metinlerde bir anlatim bi¢imi olarak kullanilan s6z yapila-
rinin, deyimlerin, mecizi anlatim ve tasvirlerin, metnin anlagilmasinda
birinci derecede 6nemli oldugunu gostermektedir.’

Allah Ras(lii'niin sozleri edebi yonden incelendiginde onlarda bazi s6z
sanatlari 6n plana ¢ikmaktadir. Bu meyanda s6ziin yerinde ve zamaninda
soylenmesi anlamina gelen belagit agisindan Hz. Peygamber’in fert ve
toplumun farkh kesimlerinin bilgi, kavrayis gibi 6zelliklerini dikkate ala-
rak konustugu goriilmektedir.'

Hz. Peygamber, anlatimimi muhataplarinin daha iyi anlamasi igin en
yakindan Grnekler vermistir. Toplumundaki insanlarin yanls fiillerini
hayvanlardan 6rnekler vererek onlar1 bundan sakindirmistir. Egitimde
bu tiir bir benzetmenin etkili bir metot oldu bilinmektedir. Bu metot ge-
nellikle olay1 dinleyenin zihnine yerlestirmek igin 6rnek ile aciklamaya
ihtiya¢ duyuldugu zaman uygulanir ve miisebbehin (benzeyenin) duru-
munu/fiilini 5vme veya yerme gibi farkli sebepler icin yapilir."!

Bilindigi iizere tesbihte, benzeme noktasi kolayca bilinebilen, tize-
rinde diistinmeye gerek duyulmayan tiirdense temsili olmayan tesbih
diye isimlendirilir. Fakat benzeme noktas: taraflardan birinde veya her
ikisinde duyularla algilanmasi miimkiin olmayan soyut nitelikte ise tem-
sil mertebesinde olup teville ve fikri gayretle kavranabilen tesbih kate-
gorisine girer. Bu anlamda temsil 6zel, tesbih geneldir. Diger bir tabirle
her temsil tesbih olarak kabul edilirken; her tesbih temsil olarak kabul
edilmemektedir.’” Bu meyanda insan fiillerinin hayvan hareketlerine
benzetilmesi temsili olmayan tesbih konusuna girmektedir.

Hz. Peygamber anlatimlarinda diger edebi sanatlar1 kullandig1 gibi
tesbihi anlatimi da kullanmustir. O, hibe yapip sonradan vazgegen kisinin
durumunu kusmugunu déniip yiyen kdpege®; miinafig1 nereye gidece-
gini bilmeyen iki siirii arasindaki koyuna™ gibi benzetmeler yapmustir.

¢ Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Hayvan Davranislarina Benzetilen insan Karakterleri”,

Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2006), 47.
° Muhiddin Uysal, “Hadis Meselleri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2007), 73.
1° Recep Aslan, “Hadislerde Temsili Anlatim”, [slami flimler Dergisi 8/1 (Bahar 2013), 252.
Ahmed b. ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevahiru'l-Beldga fi'l-meant ve'l-beyan vel-bedi, thk. Yu-
suf Sumeyli (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), 236, 239.
Ebu’l-Bekd Eyy(ib b. Musa el-Huseyn(, el-Kiilliyydt mu'cemun fil-mustalahdt ve'l-furtk’l-liigaviyye,
thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, ts.), 295-296; ismail Dur-
mus “Temsil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/435.
Buhari, “Hibe”, 30.
Miislim, “Sifatii’l-miinafikin”, 17.
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Allah Ras(ili'ntin namazla ilgili hayvanlar tizerinden tesbihler yaptig1 da
gortlmektedir. Cuma namazina erken gitmenin fazileti ve ondan alinan
sevab1 hayvanlar tizerinden yaptig1 benzetme ile anlattig1 gibi® Fatiha
Siiresi okunmayan namazi da 6ziirlii dogan deve yavrusuna'® benzeterek
anlatmistir. Allah Rastlii'niin yaptig1 bu benzetmeleri, yasadig1 toplumun
hayvanlarla i¢li digh oldugu diistiniiliirse insanlarin hem anlamalarini
kolaylastirmasi hem de akillarda yer etmesi bakimindan etkili bir metot-
tur.

Rivayetlerde Hz. Peygamber’in insan davranislarini hayvan hareketle-
rine benzetmesi namaz 6zelinde yogunlastigi goriilmektedir.”” Zira namaz
ibadetinin yerine getirilmesi aninda insanlarin yaptigi bazi davranislari
hayvanlar da yapmaktadir. Hz. Peygamber de muhataplarinin olay: iyi
anlamasi i¢in namaz kilarken yapilan 6zellikle hatalar konusunda “falan
hayvan gibi yapmayin” diyerek uyarmistir.

Kur’an ve hadislerde insan fiillerinin en ¢ok benzetildigi hayvanlar,
toplumun yakinen tanidig1 adeta igli disli oldugu hayvanlardir. Hayvan-
larin bazi davranislar: Miisliimanlarin namazda yaptigi davranislara ben-
zemektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber, sahabesine namazla ilgili uyari
yapacagl zaman toplumunda herkesin en iyi tanidigi hemen hemen her
giin gérdiigli hayvanlardan temsiller vermistir. Bu hayvanlardan biri de-
velerdir.

1. Deveye Benzetilen Insan Davranislart

Rivayetlerde Hz. Peygamber, ashabini namazla ilgili iki hususta deve-
ler gibi yapmamalarini istemektedir: Onlardan biri; Allah Ras(li, devele-
rin igglidiisel olarak devamli bir yeri mekan edinmelerini temsil ederek,
sahabesinden namaz kilmak i¢in her zaman ayni yeri tercih etmemelerini
onermektedir.

1.1. Develer Gibi Mescitlerde Sabit Bir Yer Edinmek

Hz. Peygamber’in hayvanlarin filleri gibi yapmaktan nehyettigi dav-
raniglardan biri mescitlerde insanlarin ayni yere oturup orada namaz kil-
malaridir. Bu davranisi da develerin dinlenmek igin sabit bir yeri tercih
ettigine benzeterek yasaklamistir. Abdurrahman b. Sibl'in rivayet ettigine

' Buhard, “Cuma”, 4; Miislim, “Cuma”, 10; Eb(i Dav{id Siileyman b. Es’as, es-Siinen, (istanbul: Cag-
r1 Yayinlari, 1401/1981), “Tahéret”, 127; Tirmizi, “Cuma”, 6; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb
en-Nesal, es-Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981), “Cuma”, 14.

1 Miislim, “Salat”, 38, 41; Eb{i David, “Salat”, 132; Tirmiz1, “Salat,” 116; Nesal, “iftitah”, 23; Eb(
Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1401/1981),
“Ikameti’s-salat”, 11.

7" Adem Délek, Hadislerde Tesbih ve Temsiller (izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2006), 237-243.
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gore Allah Raslii ti¢ seyi yasakladi, bunlardan biri de namazda belli bir
yerin deve gibi devamli mekan edinilmesidir."® Ayrica hadis, Eb( Seleme
el-Ensari’den de rivayet edilmistir."

Eb{i Siileyman el-Hattabi (61. 388/998) hadiste gecen fx;“ U=y ifadesinin
iki sekilde anlasilabilecegini belirtmektedir: Bunlardan biri, hadisin ter-
ciimesinde de tercih edildigi gibi mescitte devamli bir yeri mekan edin-
mek ve secdeye giderken develer gibi ellerinden 6nce dizleri koymaktir.”
Fakat Eb Dav(d’un (6l. 275/889) rivayetinde “mescit” ifadesi vardir.”
Ahmed b. Hanbel'in (5l. 241/855) bir rivayetinde ise “mescit” ifadesi se-
netteki Osman b. Amr'in metne idracidir.”” Mescit kelimesinin ge¢mesi
namaz kilan kisinin secdeye ellerini dizlerinden 6nce koymas: sadece
mescitlerde olmayacagindan diger bir tabirle yasaklama varsa, namazda-
ki kuralin her zaman gegerli olmasi gerektiginden ikinci yorumun isabetli
olmadig1 anlasilmaktadir.

Hadiste namaz ifadesinin gegmesi ve namazin da genellikle mescitler-
de kilinmast, s6z konusu yasaklamanin dncelikle mescitlerle ilgili oldugu
anlasilmaktadir. Ama mescit disinda da namaz kilinmasindan dolay: yasa-
gin mescit haricini kapsamasi da miimkiindiir. O takdirde rivayetten an-
lasildigina gore bu yasaklamanin iki yonii vardir: Birincisi mescit disinda
namaz kilmak i¢cin devamli bir yer edinmek hos gériilmemistir. SuyGti'nin
(6l. 911/1515) dedigi gibi mescit disinda devaml bir yer edinmek, o
mekani ilerde temlik etme ihtimalinden dolay1 yasaklanmistir.”> Fakat
namaz kilinan yer kisinin evi gibi 6zel miilkiyet ise bir yeri mekan tutma-
sinda bir mahsur yoktur. Ciink bir rivayette Hz. Peygamber, gelip evinde
namaz kilmasini ve oray1 devamli namaz kilma yeri yapmak istedigini be-
lirten sahabinin istegini yerine getirmistir.”* Ikincisi ise mescit dahilinde
yer edinmek oraya sahiplenme ihtimali olmadigindan eger mescide de
kisi erken gelmisse namazini devamli 8n safta, belirli yerde kilabilir. Oyle
anlasiliyor ki, bu yasak sonradan gelip de insanlara eziyet ederek devamli
namaz kildig yere gitmeye calisan kisiler icindir. Ciinkii mescitlerde de
daha fazla sevap almak icin 6n safi veya imamin arka tarafindaki yerde

3

Nesai, “Tatbik”, 55; ibn Mace, “ikAmetu’s-Salavat”, 204; Ebti Muhammed Abdullah b. Abdir-
rahman ed-Darimi, es-Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Sala”t, 75; Ahmed b. Hanbel,
3/428, 444, 5/447.

Ahmed b. Hanbel, 5/447.

Eb( Siileyman Hamdi b. Muhammed b. {brahim b. el-Hattab{ el-Biisti, Medlimu’s-Siinen (Haleb
el-Matbaatii’l-Ilmiyye, 1351/1932), 1/212-213.

Eb( Dav{d, “Salat”, 143, 144.

Ahmed b. Hanbel, 3/444.

Andurrahman b. Ebli Bekr b. Muhammed b. Sabikuddin es-Suy(tf, Serhu Siinen-i fbn Mdce. (Kar-
taca: Kadimi Kiitiinhane, ts.), 103.

Buhari, “Salat”, 45, 46, “Ezan”, 40, 50, 154, “Tehecciid”, 36; Miislim, “Mesacid”, 263; ibn Mace,
“Mesacid”, 8; Nes“ “Imame”, 10, “Sehv”, 73.
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veya ona yakin bir yerde namaz kilmay: tercih etmek miimkiindir. Ayrica
Allah Teala, Makam-1 ibrahim’den bir namazgah edinilmesini istemekte
ve Hz. Peygamber de ilk safta namaz kilmanin faziletini* ve evi/kabri ile
mescidinin arasinin cennet bahgelerinden bir bahge oldugunu bildirerek”
mescitlerde belirli bir yer edinilebilecegine isaret etmektedir.

Bu yasagin mescitlerde farz disindaki namazlari kapsadig1 séylenebi-
lir. Zira kisinin farz namazlarda devamli tercih ettigi bir yer olabilecegine
gore yasagin nafile namazlar igin mescitlerde bir yer edinmek, oraya ken-
disine has aksesuar ve esyalar koymay1 6nlemeye matuf oldugu anlasil-
maktadir. Nitekim Allah Ras(lii, Mescid-i Nebevi'ye ¢adir kuran eslerinin
bu fiillerinden vazge¢melerini istemistir.”®

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in develerin her zaman ayni yere yat-
masi gibi Misliimanin da her zaman ayni yerde namaz kilmasini uygun
bulmamustir. Bu yasagin 6ncelikle mescitler i¢in s6z konusu oldugu anla-
silmaktadir. Rivayet, mescitlerde cemaate ge¢ gelip de insanlarin omuzla-
rina basarak adet edindigi yere gitmeyi yasaklamistir. Bunun yaninda ya-
sagin, yine mescitlerde 6zellikle nafile namazlarda belirli bir yeri ibadet
yeri edinmeyi, oraya kendisine has isaretler koymay1 engellemeye matuf
oldugu anlasilmaktadir.

1.2. Secdeye Develerin Varis1 Gibi Varmak

Namazda secde yaparken ilk 6nce dizlerin akabinde ellerin yahut tam
tersi 6nce ellerin sonra dizlerin konulmasina ve bu konuda develer gibi
yapilmamasina dair rivayetler vardir. Eb(i Hiireyre’den rivayete gore Al-
lah Ras(li “Biriniz secdeye vardiginda deve gibi ¢dkmesin, dizlerinden

AN

once ellerini (yere) koysun” buyurdu.” Nafi (61. 117/735) ve Evzai'nin (51.
257/774) bildirdigine gére Abdullah b. Omer de dizlerinden énce elleri-

» el-Bakara 2/125.

* Buhari, “Ezan”, 9, 32, “Sehadat”, 30; Miislim, “Salat”, 129; Tirmizi, “Mevakit”, 52; Nesal,
“Mevakit”, 22, Ezan, 31.

2 Buhari, “Medine”, 12, “Mescid-ii Mekke”, 5, “Rikak”, 53, “I’tisim”, 16; Miislim, “Hac”, 502;
Tirmizi, “Menakib”, 67.

?8 Buhard, “I'tikaf, 6; Miislim, “I'tikaf”, 6; ibn Mace, “SiyAm”, 59.

» Eb{i Daviid, “Salat”, 136, 137; Nesal, “Tatbik”, 38; Darimi, “Salat”, 74; Ahmed b. Hanbel, 2/381.
Eb(i Daviid’da hadisin senedi soyledir: Said. Mans{ir< Abdiilaziz b. Muhammed<Muhammed b.
Abdillah b. Hasen< Eb{ Zinad< el-A'vec<Eb(i Hiireyre.

Nesal ve Ahmed b. Hanbel’de hadisin isnadi ayni ve sdyledir: Harin b. Muhammed b. Bekkar
b. Bilal<Mervan b. Muhammed< Abdiilaziz b. Muhammed<Muhammed b. Abdillah b. Hasen<
Eb(i Zin4d< el-A'vec<Eb{i Hiireyre.

Dérimi’de hadisin isnad1 s6yledir: Yahya b. Hassan< Abdiilaziz b. Muhammed<Muhammed b.
Abdillah b. Hasen< Eb{i Zindd< el-A'vec<Eb{i Hiireyre.

Goriildugii gibi hadis tek bir tariktan gelmistir.
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ni koydugu ve ayni uygulamay1 imam Malik’in (61. 179/795) de yaptig1
belirtilmektedir.*

Buhari (6l. 256/870), Tirmizl (6l. 279/892) ve Darekutni (51. 385/995)
hadisin illetli oldugunu belirtmislerdir. Senetteki Muhammed b. Abdil-
lah b. Hasen hakkinda Buhari, “la yutaba’ aleyh”; ve “Eb(i'’z- Zinad’dan
hadisi isitip isitmedigini bilmiyorum” demistir. Rivayet hakkinda Tirmizl
“garip bir hadistir ve bu hadisi Eb{i'z-Zinad tarikinden baska bilmiyoruz”
derken; Darekutni, “Abdiilaziz ed-Dareverdi, Muhammed b. Abdillah b.
el-Hasen el-Alevi’den onun da Eb{i'z-Zinad’dan rivayette tek kaldigini
belirtmistir.”

Eb{i Hiireyre‘nin r1vayet14ms’ Ji ek C“'J s “ellerini dizlerinden dnce koy-
sun’ §ekhndeyken ayni senetle gelen Beyhaki’deki (81. 458/1066) rivayet
CAJJ $% i <55 “ellerini dizlerinin iizerine koysun™? seklindedir. Dola-
yisiyla bu hadis metin yniinden muzdaribtir. Muhammed Nasiruddin
el-Elbant (81. 1420/1999) senetteki ibrahim ve babasi Ismail b. Yahya b.
Seleme’den dolay1 hadise ¢ok zayif demistir. Tbn Huzeyme'nin (61. 311/924)
es-Sahih’indeki rivayete bakarak Eb{ Hiireyre hadisinin mensiih oldugu da
soylenmistir. Mus’ab b. Sa‘d> babasi Sa‘d rivayetine gore babasi soyle de
mektedir: “Biz secdeye varirken ellerimizi dizlerimizden énce koyardik
fakat sonra dizlerimizi ellerimizden 6nce koymakla emredildik.”*

Eb{ Hiireyre rivayetine mubhalif bir rivayet Vail b. Hucr’dan nakle-
dilmistir. VAil, Rastliillah’1 secdeye varirken ellerinden once dizlerini
koydugunu, secdeden kalkarken de dizlerinden 6nce ellerini kaldirdigini
gordiigiinii belirtmistir.”* Enes b. Malik de Rasliillah’in secdeye varirken
ellerinden 6nce dizlerini koydugunu bildirmektedir.* Fakat es-Siinen isim-

** Eb(i Muhammed el-Huseyin b. Mes’ud b. Muhammed b. el-Ferrd el-Begavi, Serhu’s-Siinne,
thk. Suayb Arna(id- Muhammed Ziiheyr es-Savis (Dimasl-Beyrut: el-Mektebetii'l-islamiyye,
1403/1983), 3/134.

Muhammed b. Eb? Bekr b. Eyylb b. Sad Semsiiddin b. Kayyim, el-Cevzi, Zadii'l-Mead fi Hedyi
hayri'l-Ibad (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale- Kuveyt: Mektebetii'l-Menari’l-islamiyye, 1415/1994),
1/220.

Eb(i Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali b. Musa el-Hiisrevcirdi el-Horasani el-Beyhaki, es-
Siinenii'l-Kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003),
2/143 (No. 2634).

Eb(l Bekir Muhammed b. ishak b. Hiizeyme b. el-Mugire b. Salih b. Bekr es-Siilemi en-
Neysabiri, Sahihu ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-Azami (Beyrut: el-Mektebetu’l-
islami, 1424/2003), 1/343 (No. 628).

Ebi David, “salat”, 136, 137.

Eb{i Dav{id’da hadisin senedi sdyledir: el-Hasan b. Ali, Huseyin b. Isd<Yezid b. Har{in<$erik<
Asim b. Kuleyb<Babasindan<V4il b. Hucr.

Dérimi de hadisin senedi s6yledir: Yezid b. Harlin<$erik<Asim b. Kuleyb<Babasindan<Vail b.
Hucr.

Yezid b. Harfin'un bildirdigine gére Serik, Asim b. Kuleyb sadece bu hadisi rivayet etmistir.
Begavi, Serhu’s-Siinne, 3/134.

Ebii'l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenii'd-Ddrekutni, thk. Suayb Arnald vd. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1424/2004), 2/150 (No. 1308); ibnii'l-Beyyi’ Eb{i Abdillah Muhammed b.
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li eserini muallel hadisleri bir araya getirmek icin telif eden® Darekutni,
s6z konusu eserinde el-Ala b. smail el-Attar'in, Hafs b. Giyas’tan rivayette
teferriid ettigini belirtmektedir.”” Hakim en-Neysabiri (6l. 405/1014) bu
hadisi rivayet etmis ve senedinin “sahth, Buharive Miislim’in (61. 261/875)
sartlarina uygun ve bir illeti oldugunu da bilmedigini” belirtmektedir.*®
Beyhaki (61. 458/1066) ise el-Ala b. ismail’in teferriid ettigini fakat bu
rivayetin Omer b. Hattdb ve Abdullah b. Mes’'ud’dan gelen rivayetle-
re de uygun oldugunu haber vermektedir.” ibn Kayyim el-Cevziyye (5l.
751/1350) yaklasik on maddede Vail b. Hucr rivayetinin Eb{i Hiireyre'nin
rivayetinden Ustiin oldugunu belirtmektedir.”

Goriildiigii gibi bu konuda iki sahabiden birbirine zit iki farkl rivayet
s6z konusudur. Eb{ Hiireyre'nin rivayetinde secdeye varirken dnce elle-
rin sonra dizlerin; Vail b. Hucr rivayetinde ise 6nce dizlerin sonra ellerin
yere konulmasi gerektigi belirtilmektedir. Dolayisiyla her iki rivayetin or-
tak noktas, secdeye varirken develer gibi yapilmamasidir.

Eb( Hiireyre, rivayetinde hadisin basi sonu ile gelismektedir. Zira kisi,
ellerini yere dizlerinden 6nce koydugunda develerin yaptig: gibi ¢cokmiis
olur. Ciinkii develer, yere 6nce 6n ayaklarini koyar arka ayaklar: dik kalir.
Kalkacagi zaman da tam tersini yaparak dnce arka ayaklarmi kaldirir; bu
esnada 6n ayaklari yerde kalir. $6yle de denebilir: Uzuvlarin yere yakin-
lik durumuna gore yere en yakin olan ilk degecek sekilde yere indirilir.
Yerden kalkarken de en iistteki uzvu ilk kaldirmak suretiyle digerleri de
sirastyla kaldirilir.

Sonug olarak Hz. Peygamber, namaz kilarken insanlarin hayvanlarin
yaptig1 hareketler gibi yapmaktan nehyetmistir. O zaman Eb(i Hiireyre'nin
rivayetinde Tbn Kayyim el-Cevziyye'nin (5. 751/1350) de dedigi gibi me-
tin, ravilerden biri tarafindan tersine ¢evrilmis, maklsb bir hadistir. Ri-
vayetin asli “Dizlerini ellerinden 6nce koysun” seklindedir." Bu rivayetin
aslinin boyle oldugunun bir diger delili ise bn Ebi Seybe’nin (51. 235/849)
el-Musannef ve Ebi Ya'la’nin (81. 307/919) el-Miisned’indeki tariklerdir. Eb{i

Abdillah Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Bey-
rut: DAru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411/1990), 1/349 (No. 822).

Takiyyuddin Ebu’l-Abb4s Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiye, Mecmiiu'l-Fetdvd, thk. Abdurrah-
man b. Muhammed b. Kasim, (Medine: Mecmeu’l-Melik Fehd, 1416/1995), 27/166; ismail Lutfi
Gakan, Hadis Edebiyat (istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 127; Cemal Agirman, “Hadis Kaynakla-
rinin Okuma Yéntemi ve Musanniflerin Dili”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
10/2 (2006), 92-94.

Darekutni, Siinenii’d-Darekutnt, 2/150 (No. 1308).

Hakim en-Neysabrd, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, 1/349 (No. 822).

Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibra, 2/143 (No. 2632). Ayrica bk. Yavuz K&ktas, Anahatlariyla Ahkdm Ha-
disleri (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 100-104.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-Mead, 1/223-224.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Medd, 1/218.

34

X

3

N

3

3

3

S

4

3

4

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




Bekr<ibn Fudayl<Abdullah b. Said<dedesinden<Eb{ Hiireyre tarikiyle ge-
len rivayetten de anlasildigina gore Hz. Peygamber: “Sizden biri secde
edeceginde ellerinden 6nce dizlerini koysun da develerin ¢oktiigii gibi
yapmasin.” demistir.*

2. Kopege Benzetilen Insan Davraniglar:

Rivayetlerde Hz. Peygamber, namazin edasinda secdede ve tahiyyatta
kopekler gibi yapilmamasi gerektigi yoniinden insanlar1 uyardig: goriil-
mektedir.

2.1. Secdede Kopeklerin Yaptig1 Gibi Yapmak

Namazin kilinisiyla ilgili Hz. Peygamber’in sahabesine verdigi canli 6r-
neklerden biri de sdyledir: Enes b. Malik’in rivayetine gore Allah Rasflii,
namazda secde aninda kollarini yere yayan birini goriince “Secdede
i'tidal ediniz. Sakin herhangi biriniz kopek gibi kollarini yayarak secde
etmesin.” buyurdu. * Ayni ravinin baska bir rivayetinde secde ile birlikte
rukdl ifadesi de gecmektedir.* Rivayette gecen Is.zifadesi ibn Battal el-
Kurtubi’nin (61. 449/1057), Taber’den (61. 310/923) aktardig1 gibi “Ellerini
yanlarindan uzaklastirip gogsiinii yerden kaldirmasi ve dirseklerini yere
yaymamasidir.”*® Bu sekliyle secde Ragib el-Isfahini’'nin de belirttigi gibi
sticid bi’l-ihtiydri yani insana hastir ve karsiliginda miikafaat beklenen bir
fiildir." insana has olunca yapilan bu fiil bagka varliklarin yaptiklarina
benzememelidir. Yapilan secde baska varliklarin yaptiklarina benziyorsa
yasaklanmustir.

Hz. Aise’nin rivayetinde namazda Ras{liillah’in yasakladiklar: arasinda
o Jr,a\ “insanin vahsi hayvanlar gibi kollarini yere yayarak oturmasi” da
vardir,” Tirmizi, bu konuda Enes, Abdurrahman b. Sibl, Ebli Humeyd, el-
Berd’, Aise ve Cabir b. Abdillah’tan rivayetler oldugunu Cabir rivayetinin

4

S

Ebi Bekr b. Ebi Seybe, el-Kitabu'l-Musannef fi'l-Ehadis ve'l- Asdr, thk. Kemal Yusuf el-H{t (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 140), 1/235 (No. 2702).

Ebii Ya'ld el-Masili, Ahmed b. Ali et-Temimi, Miisnedii Ebi Ya'ld, thk. Hiiseyin Selim Esed (D1-
mask: Daru’l-Me’m(in, 1404/1984), 14/414 (No. 6540).

ibn Ebi Seybe‘nin el- Musannefile Eb(l Ya'la'nin el-Miisned'inde hadisin senedi aynidir: EbQi
Bekr<ibn Fudayl<Abdullah b. Said<dedesinden< Eb{l Hiireyre.

Buhari, “Mevakit”, 8, “Ezan”, 141; Miislim, “Salat”, 233; Eb( Dav(d, “Salat”, 154; Tirmiz,
“Mevakit”, 89; Nesal, “Tatbik”, 53; ibn Mace, “ikdmetu’s-Salavat”, 21.

Nesai, “iftitah”, 89; Darim1, “Salat”, 75.

Ebil-Hiiseyin Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Eb(i Temim Yasir b.
fbrahim (Riyad: Mektebetiir'-Riisd, 1423/2003), 2/436.

Secdenin diger cesidi siiciidii teshir'dir, Bu secde ise insan, hayvan ve bitkilere aittir ve Allah'in
koydugu kanunlara boyun egmeleri demektir. bk. Ebu’l-Kasim el-Huseyin b. Muhammed er-
RAg1b el-Isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvin Adnan ed-Davudi (Dimask/Beyrut:
Déru’l-Kalem/ed-Daru’s-Samiyye, h. 1412), 396-397.

7 Miislim, “Salat”, 234;
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hasen sahth oldugunu belirterek, ilim ehlinin bu hadisle amel ettigini, na-
maz kilanin secde halindeyken yirtict hayvanlar gibi yayilmasimim mekruh
oldugunu ve i'tidal tercih ettiklerini belirtmektedir.*® Ciinkii Hz. Peygam-
ber secde ettiginde kollarini yanlarindan uzaklastirir ve 6yle ki bir koyun
yavrusu, kollarinin arasindan gegmek isterse gecebilirdi.*” Secde halinde
i'tidal, miitevazilige daha uygun oldugu gibi secde halindeyken alin ve bur-
nun yere konmasi daha kolaydir. Ayrica bu durum namaz kilarken tembel-
lige engel oldugu gibi kisinin uykusunun gelmemesi i¢in de uygundur. Aksi
durum namazi hafife almanin ve 6nem vermemenin de bir gostergesidir.”

Hadiste, kopeklerin yattiginda 6n ayaklarini yere yaydigi gibi namaz
kilanin secde aninda ellerini ve dirseklerini yere yaymamast; ellerini yere
koydugunda dirseklerini kaldirmasi istenmektedir. Ebi Yusuf’un (1.
182/798), el-Asar isimli eserinde tahric ettigine gére Abdullah b. Omer de
yaninda dirseklerini yayarak namaz kilan kimseyi secde halinde kollarini
yirtict hayvanlar gibi yapmamasi konusunda uyarmistir.” Rivayetlerde
secdede yapilmasi gerekeni tarif icin 1,%4iveya 1,254 fiili kullanilmistir .Bu
fiilin anlami ;secde aninda elleri yanlardan ;karni ise uyluktan uzaklastir-
mak demektir®’, Hz. Peygamber, Ber b. Azib’in rivayet ettigi bir hadiste
bunun nasil yapilmasi gerektigini séyle tarif etmektedir: “Secde ettiginde
ellerini yere koy, dirseklerini kaldir.”** Fakat 6zellikle secdeler uzun yapil-
diginda kollarini yanlardan; karinlarini uyluklarindan ayirdiklarinda bu
durumun zorlugundan sikdyet eden sahabiye Hz. Peygamber’in “Dirsekle-
rinizden yardim aliniz” diyerek ruhsat verdigi gértilmektedir.” Tabilnden
ibn Aclan (5. 148/765) da dirsekleri diz iizerine koymanin secdenin uzun
ve yorucu oldugunda yapilabilecegini belirtmektedir.”” “Secde aninda
dirseklerimi dizlerimin {izerine koyabilir miyim?” diyene Abdullah b.
Omer “Nasil kolayina geliyorsa dyle secde yap” demistir.” Dolayisiyla sec-
de aninda i’'tidal diger bir tabirle, elleri yanlardan uzaklastirip gégsiinii

* Tirmizi, “Mevakit”, 89.

* Miislim, “Salat”, 237; Eb(i Davi(d, “Salat”, 110, 154; Nesai, “Tatbik”, 52; ibn Mace, “ikameti’s-
Salat”, 19; Darim1, “Salat”, 79, Ahmed b. Hanbel, 6/331

** Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhu Sahihil-Buhdri

(Beyrut: Daru thyAi’t-Tiirasi’'l-Arabf, trs.), 5/19; Babanzade Ahmed Naim, Sahih-i Buhdr Muhta-

sart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara: Diyanet isleri Baskanhi§1 Yayinlari, 1983), 2/336.

Eb{ Yusuf Ya’kub b. ibrahim b. Habib b. Sad, el-Asdr, thk. Ebu’l-Vefa (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-

Ilmiyye, ts.), 52.

Ebii’'l-Ald Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim el-Miibarekprd, Tuhfetii’l-ahvezi bi Camir't-

Tirmizf (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-limiyye, ts.), 2/142.

Miislim, “Salat”, 234; Ahmed b. Hanbel, 4/283

EbGi Daviid, “Salat”, 154, 155; Tirmizi, “Salat”, 96. Muhammed Nésiruddin el-Elbani’nin “zayif”

dedigi bu hadis hakkinda Tirmizi “Hadis garib, bu rivayetin baska bir tarikini da bilmiyoruz”

demektedir.

** fbn Hacer el-Askalani, Fethul - bari serhu sahthil- Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379),
2/294.

* ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/232 No. 2663.
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yerden kaldirmak ve dirseklerini yere yaymamak, asil olmakla birlikte
secdeler uzun yapildiginda veya boyle yapmakta zorluk varsa musallinin
kolayina geleni yapmasina da ruhsat verildigi goriilmektedir.”’

Rivayetlerden anlasildigina gore secde aninda kollar1 yanlardan, ka-
rinlarint uyluklardan ayirmak gerektigidir. Fakat secdeler uzun yapildi-
ginda bu sekilde uzun siire kalmanin zorlugundan dolay1 ruhsat verildigi
goriilmektedir. O takdirde bu iki rivayeti dikkate alarak Hindistanl hadis
alimi Miibarekpiiri'nin (6. 1935) de dedigi gibi secde aninda elleri yanlar-
dan, karni da uyluklardan uzaklastirmakta mesakkat yoksa vacip; varsa
dizlerden yardim alarak tefric yapmak caizdir.”®

2.2. Oturusta K6pegin Oturusu Gibi Oturmak

Namazda secdeyi yapma sekliyle ilgili kdpege benzetmenin yaninda
oturusta da kopege benzeme rlvayetlerde yasaklanmistir. Bir rivayet-
te Hz. Peygamber “Ya Ali, i ;wkopegm oturusu gibi ik’a oturusuyla
oturma”’ derken, bir baska r1vayette bu oturusu iki secde arasinda yap-
mamasini istemektedir. Tirmizi’ye gére Hz. Ali rivayetindeki el-Haris el-
A'ver zayif bir ravidir.” Enes b. Malik’ten bir rlvayete gore ise Rastliillah,

“Sen basini secdeden kaldirdigin zaman 2 o s & ;5 kdpegin oturu-
su gibi oturma. Sagrilarini ayaklarinin arasina al ve ayaklarinn iist kis-
mini yere yapistir.”* demistir.

Enes b. Malik’in bu rivayeti hakkinda Ebii'l-Abbas Sihabtiddin Ahmed
el-Bsiri (61. 840/1436) Zevaid'inde “isnadinin zayif” oldugunu belirtmis-
tir. rivayetin ravilerinden Ebi Muhammed el-Al4 hakkinda Tbn Hibban
(6l. 354/965) ve Hakim “Enes’ten uydurma hadisler rivayet ettigini”;
Buhari miinkeriil-hadis; Ali el-Medin{ (61. 234/848) de hadis uydurdugunu
belirtmistir.”

Ebl Hureyre nin naklettlgl baska bir rivayette namazda yasaklanan
oturus sekli, of Ju ;wlf >,dvmaymunun oturusuna® veya @” ] dewyn"tla
bir hayvanin oturusuna benzetilmektedir.*

5

3

Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih, 2/336-337.

M[ibérekpﬁrf, Tuhfetii’l-Ahvezi, 2/142.

ibn MAce, “ikdmeti’s-Salat”, 22.

Tirmizi, “Mevakit”, 94; ibn Mace, “ikdmeti’s-Salat”, 22.

Eb{l Zekeriyya Yahya b. Seraf en-Nevev, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru
thyAi't-Tiirasi’'l-Arabi, 1392), 5/19.

ibn MAce, “Ikdmeti’s-Salat”, 22.

Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Eb{i Bekr el-Biisiri el-Kinani, Misbdhuz-ziicdce fi zevdidi fbn
Madce, thk. Muhammed el-Muntaki el-Kesnavi (Beyrut: Daru’l-Arabiyye, 1403), 1/110.

Eb(i David Siileyman b. Daviid et-Tayalisi. Miisnedii Ebi Davidd et-Tayalisi, thk. Muhammed
b. Abdulmuhsin (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 4/320 (No. 2716); ibn. Ebi Seybe, el-Musannef,
1/255 (No. 2932); Ahmed b. Hanbel, 2/265.

Eb{l Ya'la, Miisnedii Ebi Ya'la, 5/30 (No. 2619).
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en-Nevevi (6l. 676/1277), Miislim serhinde “ik’d” oturusu hakkinda
Ali, Aise, Enes ve Eb{i Hiireyre’den gelen rivayetlerin hepsinin zayif oldu-
gunu belirtmektedir.*®

Bu zayif rivayetlerden anlasildigina gore “ik‘d” oturusu yasaklanmis-
tir. Yasaklamanin aksine bu oturus Tavis b. Keysan'in (8. 106/725) ibn
Abbas’tan rivayetine gore siinnettir. TAv{is sdyle demistir: “Ibn Abbas’a
ayaklarin {izerine ¢cdmelme hakkinda s6z ettik. Ibn Abbas “O siinnettir”
dedi. Biz kendisine “Ama biz onu insana cefa goriiyoruz” dedik. Bunun
lizerine Tbni Abbas “Bilakis o senin Peygamber’inin siinnetidir” dedi.”’
Tirmizi'nin hasen dedigi s6z konusu bu rivayete gére Abdullah b. Abbas’in
ifadesinden anlasildi§ina gére namazda “ik‘4” seklinde oturmak siinnet-
tir®® ve bir kisim ilim ehli ve Hz. Peygamber’in ashabi bu oturus seklinde
bir beis gérmemislerdir.”

Namazda yasaklanan oturus sekli kdpegin veya maymunun oturusu
gibi oturmaktir. Kullanilan kelime de s sy1 kelimesidir. Eb{i Ubeyd el-Kasim
b. Sellam (dl. 224/838) “ik’a” kelimesinin iki sekilde anlagilabilecegini be-
lirtmektedir: Biri mak’adini yere yayarak dizlerini dikmek, elleriyle de
yere dayanarak kopek oturusuna benzer bir sekilde oturmaktir. Nevevi'ye
gore men edilen ve kerih gériilen “ik’a” budur.” Digeri ise secdeler arasin-
da oturusta mak’adini topuklarinin tizerine koyarak oturmaktir” Fukaha
nazarinda tercih edilen anlam budur.”> Mevkuf rivayetten anlasildigina
gore slinnet olan da bu oturustur.

3. Kusa Benzetilen insan Davranig

Hz. Peygamber’in hayvanlarin hareketleri gibi yapmaktan nehyettigi
fillerden biri de namazi kuslarin beslendigi gibi hizli kilmaktir. Abdurrah-
man b. Sibl'in rivayet ettigine Allah Ras{ili ti¢ seyi yasakladi, bunlardan
biri de kisinin namazda karga gagalamas gibi acele yatip kalkmasidir.”

61

=N

Nevevi, el-Minhdc, 5/19.

Miislim, “Mesacid”, 32; Ebli Dav(id, “Salat”, 139; Tirmizi, “Mevakit”, 94; Ahmed b. Hanbel,
1/313.

Miislim, “Mesacid”, 32; Ebli Dav(id, “Salat”, 139; Tirmizi, “Mevakit”, 94; Ahmed b. Hanbel,
1/313.

Tirmizi, “Mevakit”, 94.

Nevevi, el-Minhdc, 5/19.

Eb( Ubeyd el-Késim b. Sellam b. Abdullah el-Herevi, Garibu’l-hadis, thk. Mahmud Abdulmuid
Hén (Haydarabad: Matbaatu Dairati’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1384/1964), 1/210; Ebli Mansur
Muhammed b. Ahmed b. el-Ezherd el-Herevi, Tehzibu'l-luga, thk. Muhammed Ivaz Mur’ib (Bey-
rut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, m. 2001), 3/22; Mecduddin Ebu’s-Seadat el-Mubarek b. Mu-
hammed es-Seybani el-Cezerf ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed
ez-Zavi- Mahmud Muhammed et-Tanah? (Beyrut: el-Mektebetu’l-Ilmiyye, 1399/1979), 4/89.
Mecduddin Ebii’'s-Seadat el-Mubarek b. Muhammed es-Seybant el-Cezeri ibnu’l-Esir, Camiu’l-
Usil fi ehadisi'r-Rasiil, Abdulkadir Arnaviid- Besir Uy(in (b.y.: Mektebetu’l-Hulvani, 1389/1969),
5/379.

5 Eb{i Dav(id, “Salat”, 143, 144; Nesal, “Tatbik”, 55; ibn Mace, “IkAmetu>s-Salat”, 204; Darimi,
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Ayrica hadis Eb{i Seleme el-Ensari’den de rivayet edilmistir.”* Eb(i Hiirey-
re rivayetinde ise benzetme kargaya degil; horoza yapilmistir.”

Hattabi (61. 388/998) hadiste gecen 1,2 s zifadesini “kusun gagasini
yere degdirip kaldirdig1 gibi acele ederek secdeyi tam yapmadan alin ve
burnu yere degdirip hemen kaldirmak” olarak agiklamaktadir.”® Bilindi-
gi gibi kuslar yem yerken acele ederek gagalarini yere degdirip hemen
kaldirirlar. Secdede de kuslarin gagalarini yaptig: gibi alni yere degdirip
kaldirmak namaz aninda secdelerini hizli yapanin davranisina benzetil-
mektedir. Rivayetlerde bu ifade genelde secde i¢in kullanilmistir.”” Clinkii
namazini hizhi kilanin bu davranisi secdelerde daha barizdir. Hakikatte
rivayetlerde yasaklanan sadece secdede acele etmek degil; namazi hizlhi
kilmaktir. Amr b. Rasit el-Leysi, sahabeden Misver b. Mahrame’'nin ya-
ninda hizli bir sekilde namaz kildigindan bahisle bu kelimeyi ¢l is
kullanmaktadir.® Yine sfiilinin kullanildig: bir rivayette kastedilen sa-
dece secde degil namaz geciktirip acele bir sekilde kilmaktir. Ald b. Ab-
dirrahman sunu aktarmaktadir: Biz 6gle namazini kildiktan sonra Enes b.
Malik’in yanina ugradik. Biz yanina vardiktan sonra Enes kalkt1 ve ikindi
namazini kildi. Namazini bitirince namazi erken kildigini sdyledik -yahut
da namazi erken kildigini kendisi sGyledi- Bunun {izerine Enes su cevabi
verdi: Ras(liillah’1 “Bu (giines sararincaya kadar geciktirilen ikindi nama-
z1) miinafiklarin namazidir; bu miinafiklarin namazidir, bu miinafiklarin
namazidir. Onlardan biri glines sararip seytanin boynuzlari arasina veya
boynuzlar1 tizerine- girinceye kadar oturur. (Sonra) kalkar ve (kusun yem
gagaladig gibi) dort rekat namaz kilar, O namazda Allah’i ok az zikreder”
derken isittim. ”* Allah Rasilii, namazini hizh bir sekilde kilip da secdenin
de dahil oldugu ritkkunlarini tam yerine getirmeyen kimsenin namazinin
olmadigini, tekrar kilmasi gerektigini belirtmistir.*

Rivayette, kuslarin gagasini yere degdirip kaldirmasi namazdaki hem
secdeleri hem de namazi hizli kilan kisilere benzetilmistir. Namaz kilanin

“Salat”, 75; Ahmed b. Hanbel, 3/428, 444, 5/447.

Ahmed b. Hanbel, 5/447.

Ahmed b. Hanbel, 2/265, 311.

Biisti, Medlim’s-Siinen, 1/212-213.

Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu'cemii’l-Evsat, thk. Tarik b. Iva-

dullah b. Muhammed- Abdiilmiihsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l- Haremeyn, 1415),

6/123 (No. 5991).

Eb{i Abdurrahman Abdullah b. Miibarek b. Vazih el-Hanzali. ez-Ziihd ve’r-Rekaik li’bni’l-Miibdrek,

thk. Habibiirrahman el-A’zami (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1419), 5.486 (No. 1382).

Miislim, “Mesacid”, 195; Eb( Daviid, “Salat”, 5; Tirmizi, “Mevakit”, 6; Nesai, “Mevakit”, 9.

% Buhari, “EzAn”, 95, 122, “isti’z4n, 18, “Eyman”, 15; Miislim, “Salat”, 45; Eb{ Daviid, “Salat”, 143,
144; Tirmizi, “Salat”, 110, “isti’zan”, 4; Nesai, “iftitah”, 7, “Tatbik”, 15, 77, “Sehv”, 67; ibn Mace,
“IkAmeti’s-salat”, 72.
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bu davranisi karga veya horozun yem yemesine benzetilerek bundan sa-
kinilmasi istenmektedir.

4. Tilkiye Benzetilen Insan Davranslar:

Eb{ Hiireyre’den nakledildigine gore, Allah Ras(lii kendisine ii¢ seyi
emrettigini ve ii¢ seyi yasakladigini belirterek bunlardan birinin de ¢
LB S ) s cldVinamazda tilkinin yaptigi gibi saga sola bakmak-
tl/r, demektedir®! Erbabimca malumdur ki tilki, her zaman korkudan do-
lay1 endiseli ve devamli etrafi kontrol ederek hareket eder. Namazini eda
aninda kisinin saga sola bakmas tilkinin bu davranisina benzetilmistir. Bu
davranis diger rivayetlerde de yasaklanmakta hatta boyle davranis “Ku-
lun namazindan, seytanin alip kaptig bir sey” olarak nitelendirilmistir.*
Enes b. Malik rivayetinde ise Hz. Peygamber namazda saga sola bakmay1
bir felaket olarak nitelemistir.*

Namazin tesri siireci géz Oniine alinirsa bdyle yapmanin namazda
husliyu bozacagindan yasaklandigi anlasilmaktadir. Bu yasaklamay: da
Allah Ras(li, tilkinin tedirgin davranigina temsil ederek yasakladigi go-
riilmektedir.

5. Ata Benzetilen Insan Davranislar:

At, Arap toplumunun ¢ok iyi tanidig1 hayvanlardan biridir. Hz. Pey-
gamber de bazi Grneklerini bunun iizerinden vermektedir. Cabir b.
Semure’nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber, sahabesinden bazisini
namazda selam verirken baslariyla birlikte ellerini de kaldirdiklarini go-
riince “Acep neden sizleri hir¢in atlarin kuyruklar: gibi, ellerinizi kaldir-
mis goriiyorum! Namazda sakin olun!” buyurdu.* Bazi rivayetlerde ha-
disin devaminda selamin nasil verilmesi gerektigi soyle belirtmektedir:
“Sizden birinize ellerini uyluklarina koyarak sagindaki ve solundaki kar-
desine selam vermesi yeter.”®

Namazin tesri siireci goz Sniine alindiginda ilk zamanlar namazda ko-
nusmak, selam almak ve isaret etmek yasak degildi. Namazda bu davra-
nislart yapmanin yasak olmasi hus@ ayeti*® sonrasi oldu.” Rivayetlerden

8

Eb{ Daviid et-Tayalis?, Miisnedii Ebf David et-Tayalist, 4/320 (No. 2716); Ahmed b. Hanbel, 2/265,
311; Eb{i Ya'la, Miisnedii Ebi Ya'la, 5/30 (No. 2619).

8 Buhari, “Ezan”, 93, “Bedii’l-Halk”, 11; Ebi Dav{id, “Salat”, 160, 161; Tirmizi, “Cumua”, 60;
Nesat, Sehv, 10; Ahmed b. Hanbel, 6/70,106.

Tirmizi, “Cumua”, 60.

Miislim, “Salat”, 119; Eb Dav{id, “Salat”, 183, 184; Nesat, “Sehv”, 5, 69.

Miislim, “Salat”, 119; Eb(i Daviid, “Salat”, 183, 184.

% el-Mii’'min{in, 40/1-2. Ayrica el-Bakara, 2/238.

¥ Namazin tesri siireci ve bu konudaki rivayetlerin degerlendirmeleri igin bk. Recep Tuzcu, Na-
mazin Tesri Siireci (Konya: Hiiner Yayinlari, 2019), 430-435.
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anlasildigina gore sahabilerin namazda selam verirken ellerini kaldirdik-
lar1 anlasilmaktadir. Hus( ayetiyle namazda hustiyu bozan diger fiillerin
yasaklandigi gibi selam verirken ellerin de kaldirilmas: yasaklanmis oldu.
Yasaga ragmen bu davranisa devam edenleri yani selam verirken elleri-
ni kaldiranlar1 bu davranis: sergilememeleri konusunda Hz. Peygamber
uyarmistir. Bunu da yaptiklar: fiilf, hirgin atlarin kuyruklarini kaldirma-
sina benzeterek ifade etimsitir. Ciinkii insan selami uzakta olana degil®,
sagindaki ve solundaki kardesine vermektedir.

Hz. Peygamber bu uyarisiyla, sahabesine namazda selam verirken sa-
kin olmalarini, hirgin atlarin kuyruklar: gibi ellerini kaldirmamalarini
temsil ederek yasakladigi, boylece hitkkmiin gereginin zihinlerine iyice
yerlesmesini saglamis olmaktadir.

6. Esege Benzetilen Insan Davranislar:

Cemaatin, toplu halde namaz kilarken saf diizeninde bir intizam olma-
s1 gerektigi gibi ayn1 zamanda imamin intikal tekbirlerine gore hareket
etmesi gerekir. Giinkii Allah Ras@lii'niin ifadesiyle « &5 sy Jar W) “Imam
kendisine uyulmas icin imam kilinmistir”® Bu meyanda imama uymanin
tekbirle baslayip selamla biten namazda biitiin ritkunlarda olmasi gerekir.
Oncelikle imam ayakta kiliyorsa cemaatte ayakta, sayet imam oturarak
kiliyorsa cemaatinde oturarak kilmasi istenmektedir. imam ve cemaatin
birlikte hareket etmesiyle ilgili Hz. Peygamber “Fars ve Rum melikleri-
nin oturup halkin ayakta durdugu gibi yapmayin imamlariniza uyun. Na-
mazlari onlar ayakta kiliyorsa siz de ayakta sayet onlar oturarak kiliyorsa
siz de oturarak kilin”*® buyurmustur. imam ile cemaatin uyumu sadece
ayakta ve oturarak namaz kilmada degil; namazin biitiin ritkunlarinda da
olmas1 gerekir.” Rivayetlerden anlasildigina gore beraber hareket etme
cemaat olmanin temel sartidir. Ciinkii imam ile birlikte ritkuya varmayan
veya secdeye varmayan ona uymus sayllmaz.

Cemaat, imama namazdaki temel ritkunlarda tam uymas: gerektigi
gibi ayn1 zamanda uyumda ondan énce hareket etmemesi gerekir. Boy-
le yapanlar: Hz. Peygamber uyarmis ve Allah'in, baslarini esekbasina ce-
virmesi tehdidinde bulunmustur: “iImamdan énce basini kaldiran kimse

A

Hz. Peygamber'in uzakta olana selam verirken elini kaldirdigina déir bk. Tirmizi, “Isti’zn", 9.
Buhari, “salat”, 18, “Ezan”, 51, 74, 82, 128, “Taksiru’s-salat”, 17, “Sehv”, 9, “Mard4”, 12; Miis-
lim, “Salat”, 77, 82, 86, 89; Eb{i Dav{id, “Salat”, 68; Tirmizi, “Salat”, 150; Nesai, “imame”, 16, 38,
40, “iftitah”, 30, “Tatbik”, 22; ibn Mace, “ikAmeti’s-salat”, 13, 144,

Miislim, “Salat”, 84; Nesat, “Sehv”, 11; ibn Mace, “ikameti’s-salat”, 144.

bk. Buhari, “Salat”, 18, Ezan”, 51, 74, 82, 128, “Taksiru’s-salat”, 17, “Sehv”, 9, “Marda”, 12;
Miislim, “Salat”, 77, 82, 86, 89, Eb{i David, , “Salat”, 68, Tirmiz1, “Salat”, 150; Nesai, “imame”,
16, 38, 40, “iftitah”, 30, “Tatbik”, 22; ibn Mace, “ikAmeti’s-salat”, 13, 144.
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Allah’in, onun basini esegin basina ¢evirmesinden korkmuyor mu?”** Ri-
vayette gecen “(basini) esegin basina” ifadesi bazi rivayetlerde “(sureti-
ni) esegin suretine”” bazi rivayetlerde bu iki ifade Su‘be, Muhammed b.
Ziyad veya da Eb(i Hiireyre'nin™ sekki ile” Miislim'in bir rivayetinde ise
“(yliziinii) esegin yiiziine™* seklindedir. Tbn Hibbin'in es-Sahth’inde yine
Eb{ Hiireyre’den L~ _, yerine I, _Is" ge¢cmektedir.”” Fakat _Is~ . ifa-
desinin gectigi rivayetin miinker, mahfuz olanin .~ ., ifadesinin gectigi
rivayettir.”® Bazi ta’li kaynaklarda gegen mevkufrivayette de esekbasi yeri-
ne kdpek bas1”, ibn Receb el-Hanbell (1. 795/1393) ;= _, “domuz bag1™®
, SihAbuddin er-Remli (61. 844/1441) ol ., “seytan basi”'® lafizlarinin
darivayetlerde gectigini belirtmektedirler. Ayni fiil i¢in birbirinden farkly
ifadelerin kullanilmasi ravilerin tasarrufu oldugu anlasiimaktadir.'”

Hz. Peygamber’in bu tehdit ifadesinden hareketle, sahabeden herhan-
gi birinin namazin rikkunlarini eda ederken erken hareket etmesi bunun
kesinlikte gerceklestigi anlamina gelmez. Allah Rasilii bunu bir 6n uyar:
olarak séylemis de olabilir. Yasaklanan bu fiile aykir1 hareket eden kim-
senin bu déniisiimii hem maddi hem de karakter déniisiimii'® olan mesh

olarak yorumlayanlar vardir." Bu déniisiimiin gercekten olup olmaya-

cag1 konusunda alimlerin bir¢ok yorumlar: vardir. Bazilar1 béyle yapan-
larin baslarinin cezalarin en bilyiigii olan esekbasina doniistiiriilme me-
selesini hakiki anlamda bir doniisiimden bahsederken; bazilar1 ise boy-
le bir seyin olmayacagini, bunun sadece bir mecaz olarak ifade edildigi

92 ¢ AN

Miislim, “Salat”, 114; Tirmizi, “Cuma”, 56; Nesai,

% Miislim, “Salat”, 84;

% Bedriiddin el-Aynf, Umdetii'l-kdri, 5/224.

% Buhari, “Ezan”, 53; Eb(i Daviid, , “Salat”, 75.

° Miislim, “Salat”, 116.

7 Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban ed-Darimi el-Busti, el-ihsan f Takribi Sahihi ibn Hibbdn, thk.
Suayb Arnaiid (Beyrut: Muessetu’r-Riséle, 1408/1988), 6/61.

% Eb(i Abdurrahman Muhammed Néasiruddin el-ElbAni, Daifu Mevdridil-Zam'ani ila Zevaidi fbn
Hibbdn (Riyad: Daru’s-Samii, 1422/2002), 32.

* bn. Ebi Seybe, el-Musannef, 2/116 (No. 7148); Ebu’l-Kdsim Siileyman b. Ahmet b. Eyy{b et-
Taberant, el-Mu'cemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecit es-Selefi, (Kahire: Mektebetu ibn Tey-
miyye, ts.), 9/239-240 (No. 9173-9175).

1% Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli, Fethul-Bar{ serhu Sahihi’l-Buhdri, thk.
Mahmud b. Saban b. Abdulmaksud vd. (Medine: Mektebetu’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1417/1996),
6/166; Muhammed b. Ali b. Adem b. Musa el-ity(ibi el-Vellevi, el-Bahru'l-muhid es-Seccdc fi serht
Sahiht'l-imam Miislim b. Haccdc, (b.y.: Daru ibnu’l-Cevzi, h. 1436), 10/200.

1! Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Huseyin b. Ali b. Raslan el-Makdisi er-Remli, Serhu Siineni
Eb? David, thk. Halid er-Rabad (Misir: Daru’l-Fellah, 1437/2016), 4/48.

192 Remli, Serhu Siineni Ebi David, 4/48.

1% Miinavi “Hikmet ehline gore mesh iki kisimdir. Birincisi hakiki meshtir ki yaratilisin degis-
tirilmesidir. Bu ise nadiren meydana gelir. ikincisi ise ahlakin degistirilmesidir ki her zaman
meydana gelebilir. Bu durumda insan hos olmayan hayvan ahlakina sahip olur” demekte-
dir. Zeyniiddin Muhammed Abdiirra(if b. T4cil‘4rifin b. Niiriddin All el-Miinavi, et-Tevkif ald
Muhimmati't-Tearif (Kahire: Alemu’l-Kiitiib, 1410/1990), 305.

1% Remli, Serhu Siineni Ebi Daviid, 4/48.

imame”, 38; ibn Mace, “ikAmeti’s-salat”, 41.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




et
o ™
F e,

Hadislerde Tesbihi Anlatimda Hayvan Hareketlerinin Kullaniimasi: Namaz Ornegi «12 123 g#
éﬁ &

kanaatindedirler.’®®

Hakiki anlamda bir cevrilmenin Allah’in kudreti aci-
sindan miimkiin olmakla birlikte, bu ifadenin, insanlarin cemaatle namaz
kilarlarken imamdan énce baslarini kaldirmamalarini ikaz etmek icin bir
sembol olarak kullanilmis olmasidir.'*

Hz. Peygamber’in imama uyum konusunda farkli davranis sergileyen
kisinin baska hayvandan degil de ozellikle basi esekbasina cevrilmesin-
den bahsetmesi esegin ahmaklik ve uyumsuzluguyla zahir olmasindandir."”
Esegin bu 6zelligi de imama ittiba ve namazin farzlarini bilmeyen cahil kim-
selere benzetilme sekliyle gerceklesmis olmaktadir. Kur’an’da da kendileri-
ne indirilen kitapla amel etmeyen Yahtdilerin durumu ciltler dolusu kitap
tasiyan esege benzetilerek esegin ahmaklik yoniine dikkat ¢ekilmektedir.'*

Hz. Peygamber’in bu tehdidi yani uyumda imamdan 6nce hareket
eden, ritkunlarda uymadan daha hafif oldugu, dolayisiyla amelu’l-yesirin
ibadeti bozmayacagina bir delildir.'” Ciinki Allah Rasilii boyle yapan
kimsenin namaz fasiddir, dememistir."

Sonug

insanoglu yaratilis zellikleriyle, hayvanlar aleminin fevkinde yer
almaktadir. Hayvanlar ise icgiidiisel olarak hareket ederler. insanlar da
hayvanlarin yaptig1 gibi i¢gtidiisel hareket ederse hayvanla arasindaki
farki kapatmis olurlar. Béyle bir durumda da insan davraniglarini hay-
van hareketlerine benzetme giindeme gelir. insan davramslarindaki bu
diisiikliik hayvanlara benzetilip insanlarin davranislarindaki hatalar dii-
zeltilmeye calisilmistr.

insanoglunun davramiglarini hayvanlar dleminden herhangi birinin
hareketlerine tesbih ederek anlatmak, Kur’an-1 Kerim’in ilk muhatapla-
r1 Mekkeli Araplarin kullandig1 yontemlerden biridir. Ayni zamanda bu
metot Arap dilinin etkili anlatim bicimlerinden de birisidir. Hadislerde
hayvan hareketlerine benzetilen insan davranislari, genellikle olumsuz
ve yanlis davranislardir. Hz. Peygamber yapmis oldugu tesbihler vasita-
styla bu olumsuz ya da yanhs davranislar1 yermekte ve bdylece insanlari
bunlardan sakindirma gayesini giitmektedir. Burada amag o hayvanlar:
kotiilemek degil; Arap toplumunda yaygin olan hayvan hareketlerine
benzeterek insanlarin dikkatini ¢ekmektir. Bu olumlu ve olumsuz hulki

1 Ebi{’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Al ibn Dakiku’l-id, fhkamiil-ahkdm serhu ‘Umdeti’l-
ahkdm (b.y.: Matbaatu’s-Siinneti’l-Muhammediyye, ts.), 1/222.

1% D3lek, Hadislerde Tesbih ve Temsiller, 242.

197 {bn Receb el-Hanbel, Fethu’l-bari, 6/166.

1% e]-Cuma, 62/5.

19 fbn Dakiku’l-id, thkamii’l-ahkdm, 1/222.

10 fbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 2/318.
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vasiflarin nakledilmesinde ve degerler egitiminde hayvan sembollerinin
kullanilmasi hem kavramlarin anlasilmasinda hem de pratik hayata uy-
gulanmasinda 6nemli, etkin bir rol oynamaktadir.

Hz. Peygamber, namazda bazi rikkunlarin eda edilmesinde hayvanla-
rin hareketlerinden temsiller vererek sahabesini uyarmistir. Boylece yere
develer gibi ¢cokmekten, tilkiler gibi saga sola bakmaktan, canavarlar gibi
kollar1 yere sermekten, kpekler gibi kaba etleri yere dayayip bacaklar: dik-
mekten, kargalar gibi gagalamaktan, cemaat halinde namaz eda edilirken
imamdan 6nce hareket etmekten ve selam verirken elleri kétii huylu atla-
rin diretirken kuyruklarini kaldirdiklar: gibi kaldirmaktan menetmistir.

Hz. Peygamber donemi Medine toplumunun ge¢im kaynaklarindan
biri de hayvanciliktir. Dolayisiyla sahabe, hayvanlarin hareketlerini ¢ok
iyi bilmektedir. Allah Rastli de ashabinda, namazlarini eda aninda yap-
tiklar1 hatalar1 onlarin da ¢ok iyi bildigi hayvanlarin hareketlerinden
ornekler vererek diizeltme yolunu tercih etmistir. Diger bir tabirle bu,
yapilan hata ile hayvan hareketini benzeterek dogruyu bulmaya/hatay:
diizeltmeye calismaktir. insan egitiminde bu temel bir ilkedir. Bu temel il-
keyi Hz. Peygamber, namaz egitiminde fazlaca kullandig1 gériilmektedir.
Ciinkii etkin ve muhatabin seviyesine de uygun bir metottur.
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3 Omer OZPINAR

The Approach to Sleep in the Hadith and al-Tibb al-Nabawi Narrations

Abstract: It is known that both philosophers and religions have been interested in
sleep since the beginning of human history. Today, various disciplines, especially
psychology and psychiatry, conduct research on sleep and seek answers to the qu-
estions of how and why about sleep. The religion of Islam also emphasizes sleep in
various aspects through the Qur’an and hadith. In the Islamic literature, the issues
related to sleep are handled in harmony and multi-faceted in terms of the unity of the
Qur’an and Sunnah. As a result of the examinations, it is seen that this information is
compatible with current sleep researches. As a matter of fact, the Qur’an and hadith
consider sleep as a human characteristic, a need and a metaphysical experience. In
this context, it is emphasized that sleep is a human experience that reminds people
of their weaknesses and helplessness. More importantly, it is reported that it is a daily
applied test that convinces people how death and resurrection will be. In the Sun-
nah of the Prophet, the principles and recommendations that will transform sleep
into worship and make it a part of the consciousness of servitude and religious life
are emphasized. From the general evaluation of the hadiths on this subject, it is un-
derstood that sleep and sleeping have aspects related to worship, judgments, morals,
manners and health for Muslims. That is, according to the hadiths, it is essential that
the sleeping times are arranged according to the worships and that they are in a plan-
ning that will not disrupt the worships. On the other hand, the body should not be
deprived of sleep while praying or saying that I will pray more. In this respect, it can
be said that sleeping is also included in worship. Another aspect of sleep related to
worship is to prepare for sleep with the consciousness and intention of worship. The
judicial dimension of sleep is related to the fact that it is a situation that eliminates
most of the religious obligations. With the disappearance of the mind and conscious-
ness, which are the diseases of responsibility, a different field of responsibility, which
we can call the figh of sleep, has been passed. If we come to the aspect of sleep related
to morals and manners, the hadiths, which constitute a rich accumulation of sleep,
direct the rules of morality and mysticism in this matter. In these hadiths, which form
the basis of etiquette and principles such as sleeping less, taking precautions not to
turn sleep into heedlessness, fulfilling the rights of the body and eyes, following the
sunnah in preparation for sleep and in the way of sleeping, attention is also drawn to
the relationship between sleep and health. In this context, attention is drawn to day
and night sleep times, sleep patterns, sleeping style, the place where one sleeps, and
the body’s right to sleep. These narrations, which point to the health-related aspects
of sleep, have been brought together both in different parts of large-volume hadith
books and in works of prophetic medicine. In the prophetic medicine sources, the
practices and recommendations of the Prophet and the medical data related to sleep
of its own period which they were written in are discussed together. It is seen that the
information on the relationship between sleep and health in the hadiths, as in every
period, is still valid today and overlaps with the findings in modern sleep studies. It
is obvious that the narrations about sleep reveal prophetic teachings and principles
that will regulate the physical and mental health of human beings and will be instru-
mental in the well-being of the world and the hereafter. In this article, the transmis-
sions related to sleep will be examined in the integrity of the subject, the approach to
sleep in the hadiths will be tried to be indicated with the main topics and this will be
evaluated within the framework of prophetic medicine.

Keywords: Hadiths, Sunnah, Navm, Health, al-Tibb al-Nabawi.
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Oz: insanlik tarihinin baslangicindan itibaren gerek filozoflarin gerekse dinlerin uyku
ile ilgilendikleri bilinmektedir. Giiniimiizde de &zellikle psikoloji ve psikiyatri basta
olmak tizere gesitli bilim dallar1 uyku iizerine arastirmalar yapmakta, uykuyla ilgili
nasil ve nigin sorularina cevap aramaktadir. islam dini de Kur’4n-1 Kerim ve hadisler
vasitastyla uykunun tizerinde ¢esitli yonleriyle durmaktadir. islam literatiiriinde uyku
ile ilgili meseleler Kur’an ve siinnet biitiinligli acisindan bir uyum icinde ve ¢ok y6n-
lii olarak ele alinmaktadir. Yapilan incelemeler neticesinde bu bilgilerin giincel uyku
arastirmalariyla da uyumluluk arz ettigi goriilmektedir. Nitekim Kur’an ve hadisler,
uykuyu insani bir 6zellik, ihtiyag ve metafizik bir deneyim olarak ele almaktadir. Bu
baglamda uykunun, insana zaaflarini ve acziyetini hatirlatan beseri bir tecriibe ol-
dugu vurgulanmaktadir. Daha da 6nemlisi, 6liim ve dirilisin nasil olacagina insani
ikna eden ve giinliik uygulanan bir sinama oldugu bildirilmektedir. Hz. Peygamber’in
stinnetinde uykuyu ibadete doniistiirecek, onu kulluk suurunun ve dini yasantinin
bir pargasi haline getirecek ilkeler ve tavsiyeler {izerinde durulmaktadir. Bu konudaki
hadislerin genel degerlendirmesinden uykunun ve uyumanin Miisliimanlar agisin-
dan ibadet, ahkim, ahlak, 4dab ve saglik konularini ilgilendiren ydnleri bulundugu
anlasilmaktadir. $6yle ki, hadislere gére uyku vakitlerinin ibadetlere gére diizenlen-
mesi ve ibAdetleri aksatmayacak bir planlama dahilinde olmast esastir. Ote yandan
ibadetlerin ed4 edilmesinde uykusuz kalinmamasi ya da fazladan ibadet yapacagim
derken bedenin uykudan mahrum birakilmamas: gerekmektedir. Bu agidan uyuma
da ibadete dahildir denilebilir. Uykunun ibadetle ilgili bir diger boyutu uyumaya ha-
zirlanmanin bir ibAdet suuru ve niyetiyle yerine getirilmesidir. Uykunun ahkdma yo-
nelik boyutu ise dini miikellefiyetlerin cogunu ortadan kaldiran bir durum olmasiyla
alakalidir. Sorumlulugun illeti olan akil ve bilincin ortadan kalkmasiyla, 4deta uyku
fikhi diyebilecegimiz farkl bir miikellefiyet alanina gecilmis olunmaktadir. Uykunun
ahlak ve 4dabla ilgili yoniine gelecek olursak uykuyla ilgili zengin bir birikim olustu-
ran hadisler, bu meselede ahlak ve tasavvuf kurallarina yén vermektedir. Az uyumak
(killet-i nevm), uykuyu gaflete doniistiirmemek icin tedbir almak, bedenin ve gozle-
rin hakkini yerine getirmek, uykuya hazirlik asamasinda ve uyuma bigiminde stinnete
uymak seklindeki 4d4b ve ilkelerin temelini olusturan bu hadislerde uykunun saglikla
iliskisine de dikkat ¢ekilmektedir. Bu baglamda gece-giindiiz uyku vakitlerine, uyku
diizenine, yatis sekline, yatilan yere ve uyumanin bedenin hakk: olduguna dikkat ce-
kilmektedir. Uykunun saglikla ilgili yonlerine isaret eden bu rivayetler, hem genis
hacimli hadis kitaplarinin farkl boliimlerinde hem de tibb-1 nebevi konulu eserlerde
bir araya getirilmistir. Tibb-1 nebevi kaynaklarinda Hz. Peygamber’in uygulamalar: ve
tavsiyeleri ile yazildiklar1 ddnemin uykuyla ilgili tibbi verileri bir arada ele alinmak-
tadir. Her dénemde oldugu gibi hadislerdeki uyku ve saglik iliskisine dair bilgilerin,
bugiin de gecerliligini korudugu ve modern uyku arastirmalarindaki bulgularla or-
tustiigi goriilmektedir. Uykuyla ilgili rivayetlerin, muhteva itibariyle insanin beden
ve ruh sagligini diizenleyecek, diinya ve dhiret esenligine vesile olacak nebevi 6greti
ve ilkeleri ortaya koydugu asikardir. iste bu makalede uykuyla ilgili nakiller konu bii-
tiinligii icinde incelenerek, hadislerde uykuya yaklasim ana konulariyla belirtilmeye
calisilacak ve bunun tibb-1 nebevi cercevesinde degerlendirilmesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Uyku, Saglik, Tibb-1 Nebevi.
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Girig
yku ile ilgili aklimiza gelebilecek ilk sorular “Nedir? Nasildir? Ne-

Uden vardir?” seklindedir. Bu sorulara kapsayici, dogru ve anlasi-
labilir cevaplar verildiginde, uykunun mahiyeti de anlasilmis olacaktir.
Bu sebeple 6teden beridir bu insani faaliyetin neligi, nasillig1 ve kapsami
hakkinda arastirmalar yapilmaya ve veriler {iretilmeye calisilmaktadir.
Bu konudaki arastirmalarin ne zaman basladigi, kime ait oldugu ve elde
edilen bulgularin kesinligi hentiz tam olarak bilinmemektedir. Belki de bu
duruma son yiizyila kadar bilimsel arastirmalar igin gerekli imkanlarin
yeterli olmamasi sebep olmustur. Zira bir asir 6ncesine kadar genel ola-
rak uyku, uyaniklik ve 6liim arasinda kalan bir ara durum olarak deger-
lendirilmistir. Son zamanlarda uyku hakkinda yapilan bilimsel gézlem ve
deneyler, uykunun gercekte ne oldugunun biraz daha anlasilmasini sag-
lamistir. Oyle ki bu hususta son altmis yilda kat edilen mesafe, binlerce
yillik bilgi birikimine denk gériilmektedir.'

Tarihten glinlimiize kadar insanla ilgili goriis beyan eden her medeni-
yetin, her bilim dalinin ve hatta her ilim adaminin uykuyla ilgili bir tespi-
ti ya da goriisii bulunmaktadir.? Amaci kAmil insani insa etmek olan islam
dini de, insana ait 6nemli bir 6zellik olan uykuyla ilgili tanimlar, goriisler,
Oneriler ve agiklamalarda bulunmustur. Bu agiklamalarin kaynagini ve
hareket noktasini ayet ve hadisler teskil etmektedir. Bindenaleyh basta
Kur’an ve hadisler olmak tizere genelde insanla ve 6zelde tip ile ilgile-
nen 4limler, uyku konusuna deginmeden gecememislerdir. insan egitim
ve terbiyesine agirlik veren tasavvuf ilmi de uyku ve uykunun insanin
manevi hayati tizerindeki etkilerini bir egitim unsuru olarak tanimlamis
ve degerlendirmistir.

islam? ilim geleneginde uyku ile ilgili meseleler, ayet ve hadisler di-
sinda daha ¢ok tibb-1 nebevi konulu eserlerde ele alinmaktadir. Ayrica
tefsir kaynaklarinda uykuyla ilgili ayetlerin yorumunda uykunun farkli
isimlendirilmesinin sebepleri, uykunun evreleri ve derinligine gore cesit-
leri tizerinde durulmaktadir. Hadis kitaplari 6zelinde ise hemen her hadis
kitabinin degisik bahislerinde uykuyla ilgili rivayetlere yer verildigi go-
rilmektedir. Ayrica son zamanlarda yapilan akademik bazi ¢alismalarda
ayet ve hadisler agisindan uykuyla ilgili meseleler farkli boyutlariyla ele
alinmaya ve bilimin verileri 151§inda karsilastirmali olarak agiklanmaya
calisilmaktadir, Bu ¢alismalarin, Kur’an’daki uykuyla ilgili kavram ve bil-

' Banu G8keay-Berna Arda, “Tip Tarihi Agisindan Uyku ve Uyku Arastirmalar1”, Mersin Universi-
tesi Tip Fakiiltesi Lokman Hekim Tip Tarihi ve Folklorik Tip Dergisi 3/1 (01 Nisan 2013), 71.
? Gokeay-Arda, “Tip Tarihi Agisindan Uyku ve Uyku Arastirmalar1”, 71-73.
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gilerin ¢cagdas uyku arastirmalari 1s18inda degerlendirilmesi®; Kur’andaki
uykuyla ilgili bilgilerin siinnet ve modern tibbi bilgilerle birlikte ele alin-
mast’ ile Hz. Peygamber’in siretindeki uykuya dair faaliyetlerin incelen-
mesine® yonelik olduklari goriilmektedir. Uykuyla ilgili calismalar ara-
sinda hadis alaninda yapilmis derli toplu bir ¢alismaya rastlanilmamasi
diistindiirtictidiir, Oysa hadis kaynaklarinin farkli boliimlerinde daginik
bir sekilde bulunan hadisler ile tibb-1 nebevi baslikli eserlerin uykuyla
ilgili bolimlerinde nakledilen rivayetlerin, hadis ilmi agisindan ele alinip
degerlendirilmesi, bu konudaki ¢aligmalara zenginlik katacaktir.

Bu makalede uykuyla ilgili hadis rivayetlerinin muhteva degerlen-
dirmesi yapilarak gerektiginde hadislerin sihhat degerlendirmesine yer
verilecektir. Hadls edebiyatinin farkli boliimlerinde tasnif edilen daginik
rivayetler, siinnet biitiinliigii iginde degerlendirilerek, sinirli da olsa konu
merkezli bir hadis ¢alismasi yapilmis olacaktir, Uykunun ibadete doniis-
tiirtilmesi baglamindaki dua icerikli rivayetlerin terctimeleriyle birlikte
orijinal metinleri de pratik faydas: diistiniilerek okuyucuya sunulacaktir.
Ayrica tibb-1 nebevi edebiyatinda uykuyla ilgili bélimlere dikkat gekile-
rek bu eserlerde ele alinan hususlara dair bilgilere yer verilecektir.

1. Uykunun Tanimi ve Onemi

Tiirkge bir kelime olarak uyku, sozliikte “Dis uyaranlara karsi bilincin,
biitliniiyle veya bir béliimiiniin yittigi, tepki giicliniin zayifladig1 ve her
tirli etkinligin biiyiik 6lgiide azaldigi dinlenme durumu”® seklinde ta-
nimlanmaktadir. Buna gore uyku, fiziki ortamla iliski kurma yeteneginin
ve istemli hareket etkinliginin ortadan kalkmas1 demek olmaktadir.

Tiirkge’deki uyku kelimesinin Arapgadaki karsiligi nevm ve ayni kok-
ten tlireyen mendm kelimeleridir. ‘Hareketin dinmesi, durgunluk anla-
mina gelen bu kelimeyi Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra) soyle agikla-
maktadir: “Uyku canlilik unsurunun sinirlere ulasmasinin engellenmesi
sebebiyle canliy1 dis duyulardan, iradeli ve iradesiz hareketlerden aciz
birakan durumdur. Bu, ince bir buharin hizlica dimag kaplayarak nefsani
ruhu yogunlastirip organlara etki etmesine engel olmasi sebebiyle olur.”’
Buna gore uyku, bilincin belli bir siire uyusarak kendisini ve bedeni din-

Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’m Amaglari Agisindan Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (01 Aralik 2004), 66-69.

Hact Mehmet Soysaldi. “Kur’an Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku Hakkinda Bir De-
gerlendirme”, Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (30 Aralik 2018), 79-102.

Ramazan Onal, “Hz. Peygamber’in Hayatinda Uyku”, AKRA Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 8/22
(Eyliil 2020), 133-152.

¢ “https://sozluk.gov.tr/?kelime=uyku” (Erisim 21 Kasim 2020).

7 Muhammed b. Ali b. Ali et-Tehanevi, Kessdfu istilahdti’l-fiintn ve'l-uliim, thk. Refik el-Acem-Ali
Dehrfic (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasir(in, 1996), 2/1734.
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lendirmesi olmaktadir. Dolayisiyla bilincin ya da benligin, bedeni ve ruhu
dinlemesi hali olarak da bakabiliriz. Boylece uyku, insanin i¢ine kapan-
masl, i¢ organlarini dinlemesi ve dinlendirmesi faaliyeti olmaktadir.

Ayet ve hadislerde uyku karsilig1 olarak daha ok kullanilan nevm keli-
mesi kullanilmaktadir. Nevm, uykunun daha da derinlesip kalbe ge¢mesi
haline denilmektedir.? Bu ve diger kelimelerin agiklamasi asagida ele ali-
nacaktir.

Bilindigi iizere insan i¢in uyku, hem beden hem de ruh igin gerekli
biyolojik ihtiyaclardan birisidir. insanin viicut ve ruh dengesini saglar, si-
nir sistemini diizenler, viicudu dinlendirir. Uyku, sadece insan igin degil
biitiin canlilar i¢in gerekli bir faaliyettir. Zira uykusuz kalan canlilar belli
bir siirenin sonunda hayatini stirdiiremez ve 6liir.

Uyku sadece fiziki ya da bedeni yapimiza degil, diistinceden psiko-
sosyal yapimiza kadar hayatimizin her alanini etkileyebilecek bir
ihtiyactir.” Ornegin kan basincinin diismesinden solunumun azalmasina;
kalp atiminin yavaslamasindan sinir sisteminin duraganlasmasina kadar
bircok biyolojik fonksiyonumuzu etkilemektedir. Uykunun insan igin
onemi ve etkilerinden dolay1 olsa gerektir, baz1 uyku arastirmacilarina
gore tabii olan uyaniklik degil uykudur.'

insan fizyolojisinin ve metafiziginin bir¢ok ydniinii ilgilendiren uyku-
nun, iizerinde uzlasilan tam ve kesin bir tanimi yapilamadigini ifade et-
mek gerekir. Farkl psikoloji ekollerinin ve uyku arastirmacilarinin, kendi
sistemlerine uygun uyku tanimlari bulunmaktadir."

islam diistince ve ilim tarihinde de uykuyla ilgili teoriler gelistirilmis-
tir. Bu teorilerin temelini, dyet ve hadislerle birlikte o donemin bilimsel
arastirmalarinin olusturdugu goériilmektedir.”” Nitekim Kur’'an-1 Kerim,
asagida goriilecegi lizere uyku ve uykuyla iliskili meselelere, detaya
girmeden sadece insani bir 6zellik olarak yer vermektedir. Ayni sekilde
hadis kitaplarinin ¢ogunda farkli konulara dagilmis sekilde uykuyla ilgili
rivayetleri gormek miimkiindiir. Buna gére Kur’an ve hadisler baglamin-
da uyku konusu ele alindiginda 6ncelikle bu meselenin kavramsal cerge-
vesinin nasil degerlendirildigine bakmak gerekmektedir.

Mustafa Gagrici, “Uyku”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari,
2012), 42/244.

° Bkz. Yavuz Selvi, Uyku- Neden? Nasil? Ne zaman? Ne kadar? (istanbul: Selen Yayincilik, 2019).

1° Giilseren Giince, “Uyku”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 1/1 (12 Eyliil 2019),
196.

Ornegin 19. yiizyilda, dért temel uyku teorisinin benimsendigi belirtilmektedir. Bunlar: Vas-
kiiler (damarsal), kimyasal, néral (sinirsel) ve davranigsal uyku teorileri olarak adlandirilmak-
tadir. Bkz. Gokcay-Arda, “Tip Tarihi A¢isindan Uyku ve Uyku Arastirmalar1”, 73.

2 Bkz. Gagrici, “Uyku”, 42/245-246.
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2. Kur’an-1 Kerim’de Uyku

Kur’an-1 Kerim, Yiice Yaratici'nin esref-i mahlakat (yaratilmislarin en
degerlisi) olarak tanimladig1 insan1 muhatap aldigi kelamidir. Dolayisiyla
her y6niiyle insani konu ve muhatap alan bir Kitib’ta, onun en dnemli
ozelliklerinden birisini teskil eden uykuyla ilgili bilgilerin de bulunmasi
gayet tabii bir durumdur. Insan hayatinin neredeyse iicte birini kapsa-
yan uyku, her canli gibi insan i¢in de en 6nemli ihtiyaglardan birisidir.
Insanin, hayatiyetini devam ettirebilmesi yaninda beden ve ruh giiciinii
koruyabilmesi i¢in de uyku gereklidir.

Kur’an-1 Kerim’de uykunun farkli yonlerine dikkat ¢ekildigi ya da in-
san hayatinda uykunun yerine isaret edildigi gortilmektedir. Bu dyetlerde
uykunun farkli boyutlarina, tiirlerine, derinliklerine, insan yasamindaki
yerine, uykunun Allah disindaki varliklara mahsus olduguna, uykunun
bilingle, riiyayla, 6liimle iligkisine; uykunun vakitlerine, Ashab-1 Kehf’in
uykusu gibi tarihte yasanmis ibretlik uyku bigimlerine ve bunlarin hik-
metlerine dikkat ¢ekilmektedir.” ilgili Ayetlerde insan igin hayat? bir ihti-
yag olan uyku, derinligine ve vasiflarina gore farkli kelimelerle ifade edil-
mistir. Bu kelimelerin en-nevm, en-nu'ds, es-sine ve er-rukiid olmak iizere
temelde dort tane oldugu goriilmektedir. *

Arapcada uykunun karsihigi olarak kullanilan nevm kelimesi, ndme
fiilinin masdar1 olarak kullanilan bir kelimedir. Kur’dn-1 Kerim’de top-
lamda ii¢ Ayette nevm kelimesi ge¢gmektedir.”” Bu Ayetlerdeki “nevm”
kelimesinin Arapgadaki etimolojisine bakildiginda “durgunluk, sakinlik,
hareketsizlik ve eylemsizlik” gibi durumlar: ifade etmekte kullanildig
goriilmektedir. Ornegin ‘cars1 pazardaki durgunluk’ ve ‘ticaretteki ha-
reketsizlik’ hali de nevm kelimesiyle ifade edilmektedir; ‘atesin sonmesi,
denizin dalgasiz olmasi, riizgarin dinmesi ve yagmurlu havada simsegin
cakmamasi’ da bu kelimeyle ifade edilmektedir. ‘Kadife gibi kumaglarin
yumusakligi, gecenin sessizligi ve akarsuyun sakinligi’ de bu kelimeyle
anlatilmaktadir. Yine ‘insanin ihtiyaglarini istememesi, sessiz sedasiz ol-
masi, huzurlu olmasi, yaninda bir hayvanin 6lmesi’ de nevm kelimesiyle
ifade edilen durumlardandir.’® Netice itibariyle hadislerde de uykuyu ifa-
de etmek i¢in kullanilan nevm, uykunun kalbe inip derinlestigi ve bilinci

&

Bu ayetlerle ilgili bkz. el-Bakara 2/255, Al-i imran 3/154, el-En’am 6/60, 96, el-Enfal 8/11,
Ynus 10/67, el-Kehf 18/11, el-Furkdn 25/47, el-Kasas 28/72-73, er-Rim 30 /23, ez-Ziimer
39/42, en-Neml 27/86, el-Mii’'min 40/61; en-Nebe 78/9-11.,

Ayrica bkz. Kasapoglu, “Kur’an’'in Amaglar1 Agisindan Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”,
66-69; Soysaldi, “Kur’an Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku Hakkinda Bir Degerlendir-
me”, 81-83.

Bkz. el-Bakara 2/255, el-Furkan 25/47, en-Nebe 78/9.

Bkz. Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdniil-‘Arab (Beyr(it: Daru Sadur, t.y.), 12/596-
599.
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etkisiz hale getirdigi durumlari ifade eden bir kelimedir. RAg1b el-Isfehant
(6. 502/1108) tarafindan nevm soyle tarif edilmektedir: “Beyin damarlari-
nin, kendilerini saran buharin nemleriyle gevsemesidir. Kimine gore ise,
Allah Teild'nin 6ldiirmeden birinin canini almasidir. Bu sebeple ‘Nevm
(uyku) hafif 6liimdiir ve 8liim (mevt) de agir uykudur’ denilmistir.”"

Kur’dn’da uykunun bir baska ¢esidi, nu'ds kelimesiyle ifade edilmek-
tedir. * Bu kelime ne’ase fiilinin masdaridir. Nu’as, “hafif uyku, goéniil hu-
zuru, rahatlamak ve sakinlesmek™ gibi manalara gelmektedir. Tiirkge-
deki “uyuklama” kelimesinin tam karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Nu'ds,
uykunun gézlerde baslamasi ve gozlerin giderek agirlasmasi halini ifade
etmektedir. Nitekim bu kelimenin etimolojisinde, zihinsel ya da fiziksel
gevsekligi veya zayiflig1 tasvir etmekte kullanmildigi goriilmektedir. Bu
manada nu’ds, uykudan (nevm) énce insanin tizerine ¢dken gevseklik de-
mektir. Bazen “tembellik” yerine de kullanilmaktadir. Nu'ds, Kur’an’da
insanin kendisini giivende ve huzurlu hissettigi uyuklama anini ifade et-
mekte kullanilmaktadir.”

Kur’an-1 Kerim’de uykuyla ilgili diger bir tanimlama sine kelimesiyle
yapilmaktadir. Arapga vesene fiilinden tiireyen bu kelime ‘uyuklama ve
sekerleme’ manasina gelmektedir. Cok uyuyan, baygin ve uyusuk kimse-
lere vesndn denilmektedir.”! ‘Gaflet, kendinden ge¢mek, hafif uyku’ gibi
anlamlara da gelen sine kelimesi,”” Allah’in bu ¢esit hafif bir uyuklamadan
bile uzak oldugunu anlatmak i¢in kullanilmaktadir.”

Kur’an-1 Kerim’de uykunun tiiriine ve derinligine gére adlandirildig
bir diger ifade rukdddir. Arapcada rakade fiilinin masdar: olan rukad ke-
limesi, giindiiz ve gece uykusunu ifade etmek icin kullanilabilmektedir.
ism-i mekan olan merkad kelimesi ‘uyunacak yer, yatak, dések’ anlam-
larinda kullanilmaktadir. Uykunun bir tiirii olarak ise rukdd, ‘derin, tath
ama kisa olan uyku’ manasinda ifade edilmektedir.* Tiirk¢e’deki ‘uzani-
vermek’ tabirine benzemektedir. Uyku ile 6liimiin birbirine benzerligin-
den olsa gerek ayni kokten tiireyen merkad kelimesi, ‘mezar, kabir’ anla-
minda da kullanilmaktadir.”

7 Hiiseyn b. Muhammed Rag1b el-isfehénd, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur’an, thk. Safvin Adnan ed-
Davudi (Beyriit: Daru’l-Kalem, 1412), 830.

Al-i imrén 3/154; Enfal 8/11.

RAZ1b el-isfehant, el-Miifreddt, 814.

» ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 6/233.

' Ragib el-isfehant, el-Miifredat, 872.

# ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 13/449.

» el-Bakara 2/255.

RAgb el-isfehant, el-Miifredat, 362.

Ibn Manzdr, Lisdnii'l-‘Arab, 3/183. Kur'an-1 Kerim’de bu anlamiyla gecmektedir. Bk. “Onlar: ‘Ey-
vah basimiza gelenlere! Mezarimizdan (merkadind) bizi kim kaldirdi? O Rahmdn'in vaad buyurdugu
iste bu imis. Gonderilen peygamberler de dogru sdylemisler ‘derler”. Yasin 36/52.
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3. Hadislerde Uykuya Yaklagim ve Muhteva Analizi

Bir Miisliimanin biitiin hayatini, slam’in temel kaynaklar1 Kur’an ve
stinnetten gelen bilgilere gore sekillendirmesi gerekmektedir. Her konu-
da oldugu gibi konumuz olan uyku gibi 6nemli bir insani faaliyetin bu iki
kaynak tarafindan nasil ele alindigini bilmek ve ona gére yasamak Miis-
limanlar i¢in dncelikli bir husus olmalidir. Bu baglik altinda Kur’an ve
stinnet biitlinliigii icinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uykuya yaklasimi ve
bu konuda Miisliiman hayatina yon veren 6gretilerinin degerlendirilmesi
tizerinde durulacaktir. Daha sonra tibb-1 nebevi kaynaklarinda uykuyla
ilgili konulara isaret edilecektir.

3.1. Uykunun Oliimiin Kardegi Olmasi

Oncelikle ifade etmek gerekirse Kur’an ve hadislerde uykuyla sliim
bir¢ok konuda birlikte ele alinmaktadir. Ozellikle liim olgusunun anlasil-
masinda, uyku tecriibesinden drnek olarak yararlanilmaktadir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de uyku, Allah Tedla'nin insanlari gece “teveffi” etmesi,
yani “canlarini almasi1” olarak tanimlanmakta ve anlatilmaktadir.*® Soz
konusu ayetlerde ise, insanin bilincinin giderilmesinden dolay1 6liiye
benzetilmistir.”” Belkibir kez yasanacak ve geri doniisii olmayacak 6liimiin,
her giin defalarca tecriibe edilen uyku ve uyanmakla anlatilarak insanla-
rin uyarilmasi etkileyici bir ydntemdir. Ote yandan 6liim, hem insanin
faniligini hem de onun Allah’in huzuruna mutlaka gideceginin bir boyutu
olarak ele alinmaktadir. Oliimlii olmak, her seyden énce 6liimsiiz bir var-
liga teslimiyeti, onun ¢izdigi sinirlara ve kurallara boyun egmeyi ve hesap
verebilirligi ifade etmektedir. Bu sebeple insanin her giin ve belki de bir
glinde birkag kere yasadig1 uyuma ve uyanma deneyimi, aslinda 6liimiin
ve dliimden sonraki dirilisin Allah Te4l4 tarafindan nasil olacaginin hem
imkanini hem seklini hem de kolayligin1 hatirlatmaktadir. Bindenaleyh
Kur’an ve hadisler, uyumak ve uyanmak gibi beseri bir tecriibeyi, liimle
insan arasindaki yakin ve kaginilmaz iliskinin agiklamasi olarak ortaya
koymaktadir, Aslinda uyumak ve uyanmak, bizatihi mucizevi 6zellikler
tasimaktadir. Uykuda fiziki diinya ile ilgili biitiin duyularini belli bir siire-
ligine ve zorunlu olarak kapatan insan, 4deta baska bir boyuta gegmekte,
gozleri kapali iken de gorebildigi bir tecriibeyi yasamaktadir. Daha sonra
Adeta goriinmez ama muktedir bir el, vakti gelince uyuyan insana fizik
aleme dair biitiin kazanimlarini, duyularini ve ruhunu geri vermektedir.
Bu sekilde insan, mevsimler aracihigiyla dis diinyada gézlemledigi 6lme

% Bkz. el-En'am 6/60, ez-Ziimer 39/42. Teveffi kelimesinin manalari i¢in bkz. Ragib el-isfehant,
el-Miifredat, 878.
7 Kasapoglu, “Kur’an’mn Amaglar1 Agisindan Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”, 61.
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ve dirilme olayini, kendi tizerinde giinliik olarak yasamakta ve yakinen
hissetmektedir. Béylece uyku, insanin fizik dlemle metafizik alemi birlik-
te yasamasini, algilamasini ve bunun imkanlarini kabul etmesini saglayan
en yakin tecriibesi olmaktadir.

Uyku ve 6liim arasindaki tecriibi iliski hakkinda Allah Teala soyle bu-
yurmaktadir: “Allah, dlenin 6liim zaman gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken
canlarint alir da 6liimiine hiikmettigi cani alir, 6tekini muayyen bir vakte kadar
birakur. Stiphe yok ki, bunda iyi diisiinecek bir kavim igin ibretler vardir””® Bu
ayet-i kerimede Allah Teil4 insanin uykusunda iken “can”inin* kendisin-
den ayrildigini, eceli gelmeyenlerin caninin idde edildigini beyan etmek-
tedir. Buna gore uyku esnasinda insanin gegici bir 6liim hali yasadig1 ve
uyanmasiyla da dirildigi anlatilmaktadir.”® Nitekim uykunun kiigiik 6liim
olarak adlandirilmasi da insanin yasadigi bu tecriibeden kaynaklanmak-
tadir. Bir bagka ayet-i kerimede yine yeteveffd kelimesi kullanilarak uyku-
nun oliimle benzerligi ve bu tecriibenin 6liimiin tabiatini tasvir etmesi
daha acik bir ifadeyle sdyle belirtilmektedir: “Geceleyin sizi éldiiren (6ldiiriir
gibi uyutan), gtindiiziin de ne islediginizi bilen; sonra belirlenmis ecel tamamlan-
sin diye gtindiiziin sizi dirilten (uyandiran) O’dur. Sonra déniisiiniiz yine O’nadur.
Sonunda O, yaptiklarinizi size haber verecektir”*'

Bu diinyada 6liime uykudan daha ¢ok benzeyen bagska bir beseri du-
rum bulunmamaktadir. Nitekim yukaridaki yet-i kerimelerde goriildtigii
lizere Allah Teil3, uyku ve 6liimii ayni kelimeyle zikrederek ikisi i¢in de
yeteffd fiilini kullanmaktadir. Sézlitkte “Canini almak” manasina gelen bu
fiil, hem uyku hem de &liim i¢in kullanilmaktadir.** Su kadar ki her ikisi
de hayata ara vermek ve hislerin yok olmasi1 bakimindan ayni, ancak de-
vaminda farklidirlar.”® Nitekim ¢agdas uyku arastirmacilar1 da uykunun

» ez-Ziimer 39/42.

* Bu 4yet-i kerimede “can” kelimesinin karsilig1 olarak kullanilan kelime, “nefis (cogulu: en-
fiis)” kelimesidir. Bircok Tiirkce mealde bu kelime, “ruh” olarak terciime edilmektedir. Bu
durum, dteden beridir bazi alimlere gére ruh ve nefis kelimelerinin birbirlerinin yerine kulla-
nilabilecegini sGylemelerinden kaynaklanmis olmalidir. Eskiden oldugu gibi giincel ¢alisma-
larda da bu iki kelime ya da kavramin birbirlerinin yerine kullanma egilimi devam etmektedir.
Bu konuda genis bilgi icin bkz. A. Vahit imamoglu, “Uyku Ve Oliimiin Tabiatiyla ilgili Cagdas
Miisliiman Yorumlarda Nefs Ve Ruh Anlayis1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13
(Haziran 1997), 213-245.

Buradaki 8lmenin ve dirilmenin ne anlama geldigi ve nasil gerceklestigiyle ilgili limlerin ge-
nis agiklamalar1 bulunmaktadir. Ornegin Zemahserd, Ziimer Siresi'nin 42. dyetinin tefsirinde
uyku ve 6liimiin tabiatini agiklarken bu iki tecriibenin ayni sartlarda gerceklestigini ileri stir-
mektedir. Bunu da ruhun ve nefsin tabiatini agiklayarak ortaya koymaktadir. Bkz. Ebu’l-Kasim
Carullah Mahm{d b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki gavamidi't-tenzil
(Beyrit: Daru’l-Kitab el-‘Arabf, 1407), 4/131.

el-En’am 6/60.

RAZ1b el-isfehant, el-Miifredat, 878.

Muhammed Enver $ah b. Muazzam $ah el-Kesmiri, Feydu’l-Barf ald Sahthi’l-Buhdri, thk. Mu-
hammed Bedir (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi’l-“ilmiyye, 2005), 1/267-268.
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hayattan gegici bir ruhsal ayrili, 6liimiin ise kalici bir ayrilis oldugunu
ifade etmektedirler.”” Dolayisiyla “Uykunun 6liimle benzerliginin agik-
landig1 dyetler, onun fizyolojik ve psikolojik bir olay oldugunu agiklarlar.
Fakat bunun yaninda uyku olayinda metafizik, insani asan gii¢ ve olusun
varhigini vurgularlar

Hz. Peygamber de bir¢ok hadisinde uyku ve 6liim arasindaki benzerli-
ge vurgu yapmaktadir. Yukarida zikrettigimiz dyet-i kerimenin manasina
uygun olarak bir hadisinde, uykuda iken insanlarin ruhlarinin bedenle-
rinden ayrildigini ve onlarin dis diinya ile iletisimlerinin kesilmesiyle 6l
gibi olduklarini beyan etmektedir. Nitekim bir sefer doniisii, yanindaki
ashabiyla birlikte Hz. Peygamber (s.a.v.) sabah namazi vaktinde uyuyakal-
miglardi. Nobetci kalan Bilal-i Habest, mazeret beyani sadedinde: “Uzerime
bayle bir uyku (daha once) hi ¢ékmedi.” dediginde Rastlullah (s.a.v.), uykuy-
la 6liim arasindaki iliskiyi ortaya koyan su cevabi vermistir: “Yiice Allah
diledigi zaman (uyutmak stiretiyle) ruhlarimizi ali, diledigi zaman da (uyandira-
rak) geri verir. Ey Bildl, halka, namaz (kilmalari) igin ezdn oku...”** Bu tespitiy-
le Allah Rasilii (s.a.v.), tipki 6liim gibi uyumak ve uyanmanin da ashinda
insanin degil Allah’in iradesi ve miidahalesiyle gerceklesen zorunlu bir
durum olduguna isaret etmis olmaktadir. Boylece Allah Rasilii, Kur’an-1
Kerim’deki uyku ve 6liimiin tabiatinin ayni oldugunu ifade eden ayetleri
veciz bir ifadeyle agiklamustir.

Bir baska hadiste uykuyu 6liimiin bir tecriibesi olarak gérmek ve de-
gerlendirmek gerektigine vurgu yapan Hz. Peygamber, aralarindaki bu
siki iliski ve yakin anlamdan dolayi ‘uykuyu, 6liimiin kardesi’ olarak s6y-
le tanimlamustir: Cabir b. Abdullah’dan rivayet edildigine gére bir adam
Hz. Peygamber’e “Ya Rasfilullah! Cennete giren kimseler de uyuyacak
m1?’ diye sordu. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Uyku dliimiin kardesidir,
bu sebeple Cennete giren kimseler 6lmezler” buyurmustur.”’” Bu hadiste Hz.
Peygamber uykunun yorulmak, hastalanmak, beden ve zihin olarak zayif
diismek, yasamak ve 6lmek gibi bu diinyaya ait insani bir faaliyet oldu-
guna isaret etmistir. Cennet hayatinda ise bu diinyadaki beser? zafiyetler
olmayacaktir.

Ote yandan hiret hayatinin en énemli dzelligi ebedi olmasidir. Ora-

34

imamoglu, “Uyku Ve Oliimiin Tabiatiyla ilgili Cagdas Miisliiman Yorumlarda Nefs Ve Ruh An-
lay1s1”, 237.

Kasapoglu, “Kur’an’in Amaglar: A¢isindan Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”, 62.

Eb(i Abdirrahman Ahmedb. Suayb en-Nesat, es-Siinen (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992),"imamet”,
47.

Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemu’l-evsat, thk. Tarik b. ‘Ivedillah ve Abdulmuhsin
b. ibrahim (K&hire: Daruw’l-Harameyn, 1995), 1/282 (Hadis no: 919). Eb(i Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Abdulalil Abdulhamid Hamid (tesrif: Muhtar Ah-
med en-Nedvi) (Riyad : Mektebetii'r-riisd, 1423/2003), 4/409 (Hadis no: 4416).
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da 6lmek de olmayacaktir. Dolayisiyla diinya hayatinda insanin yasamini
stirdlirmesi i¢in gerekli olan bir faaliyet olan uykuya orada ihtiyag duyul-
mayacagindan, uyku da olmayacaktir. Yine Hz. Peygamber, uyumak i¢in
yatagina vardiginda “Rabbim, senin adinla yataga bedenimi koydum ve senin
verecegin giic, kuvvet ve izinle o yataktan bedenimi kaldiracagim. Eger ruhumu
tutarsan ona rahmet et. Sayet ruhumu alip gotiireceksen salih kullarint muhafa-
za ettigin yerde ruhumu muhafaza et.”*® seklinde dué etmis ve edilmesini de
tavsiye etmistir.

Yine Allah Rasilii, uyumak igin yatagina uzandiginda “Allahim! Senin
isminle 6liir ve Senin isminle dirilirim.” seklindeki ifadesi ve uyandiginda
“Bizi ldiikten sonra dirilten Allah’a (c.c) hamdolsun. Yeniden diriltip huzurunda
toplayacak olan da 0’dur”** duési da, hem &liimle uyku arasindaki iliskiyi
hem de Allah’in (c.c) bu konudaki etkin kudretini hatirlatmaktadir.

3.2. Uykunun Dinlenmek I¢in Bir Nimet Olmas:

Uyku, glindiiz yorulan ve hayatin tiirlii sikintilarina maruz kalan be-
denin oldugu kadar ruhun da dinlenme vaktidir. Sayet uyku ve uyuma
bir kabiliyet olmasaydi insanlar belli bir zaman sonra hayat1 faaliyetle-
rine devam edemez olur ve nihayetinde de 6liirdii. Bu sebeple olsa ge-
rek kimi uyku arastirmacilarina gére insan tabiatinda asil olan uyanik-
lik degil uykudur ve “uyaniklik, uyku halinin muvakkaten/gecici olarak
kesilmesi”nden ibarettir.*

Uykunun dinlenmek icin bir vasita ve dolayisiyla nimet oldugunu
Kur’an-1 Kerim sOyle ifade etmektedir: “Sizin icin geceyi 6rtii, uykuyu isti-
rahat kilan, giindiizii de dagilip ¢calisma (zamani) yapan, 0’dur”*' Uyku, beden
icin bir dinlenme vasitas: oldugu kadar maddi sikintilardan uzaklasma
ve ruhun manevi dlemlerde dolasma vasitasidir. Uyku esnasinda duyular
alemiyle irtibatin kesilmesiyle ruh 6zgiirlesir ve manevi iklimlere ulasir.*
Boylece hem beden kendini yeniler hem de ruh diinyevi sikintilardan kur-
tulmus olur. Zira uykudayken nasil ki beden yemekten igmekten azade bir
hale geliyorsa, ruh da diinya agirliklarindan siyrilarak metafizik bir ra-

3

3

Ebfi Isa Muhammed b. is4 et-Tirmizi, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Deavat”, 20.
Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cami'u’s-sahth (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Deavat”, 16; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc el-Kuseyr? Miislim, el-Camiu’s-sahth (istanbul:
Gagr1 Yayinlari, 1992), “Zikr”, 59.

Giince, “Uyku”, 1096. Ayrica bkz. Leyla Khorshid, “Uyku ve Dinlenmenin Onemi”, Ege Universi-
tesi Hemsirelik Fakiiltesi Dergisi 12/3 (01 Kasim 1996), 133-140.

el-Furkan 25/47.

Burada ruh kavramy, nefisle arasindaki kullanim farki gozetilmeden insanin manevi ydnii-
ne karsilik olarak kullanilmaktadir. Bdyle bir kullanimin gegerliligi ve delilleri hakkinda bkz.
Imamoglu, “Uyku Ve Oliimiin Tabiatiyla ilgili Cagdas Miisliiman Yorumlarda Nefs Ve Ruh An-
layi51”, 232.
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hatlama yasamaktadir. Ruh, uykuyla birlikte melekit alemine yolculuk
yapmaktadir. Islam alimlerinin riiya ile uykuyu birlikte degerlendirme-
leri ve riiyay1 manevi dlemde yapilan yolculuk olarak tanimlamalari da
bu sebepledir.”” Hz. Peygamber de riiyay1 ve riiya tirlerini tanimlarken,*
rityanin ve dolayisiyla uykunun metafizik aleme agilan bir pencere oldu-
gunu soyle ifade etmektedir: “Riiya ii¢ gesittir: (Birincisi) Allah”tan bir miijde
olan salih riiyadir. (Tkincisi) seytandan kaynaklanan iiziicii riiyadir. (Ugiinciisii
ise) kisinin yasadiklarindan bazilarinin riiyasina yansimasidir.”®

Yukarida gecen ayet-i kerimede gecenin 6rtii olmasi ve uykuyla bir-
likte anilmasi yaninda uykunun bir dinlenme sekli olarak sunulmast, he-
niiz uyku ile ilgili arastirmalarin ve bilimsel teorilerin bulunmadig bir
dénem icin 6nemli bir bilgilendirmedir. Bugiin yapilan arastirmalar sa-
yesinde uykunun ve 6zellikle de gece uykusunun hem beden hem de ruh
i¢in nasil bir dinlenme sagladig: daha iyi anlasilmaktadir. Beynin kendini
kapatmasindan, organlarin ve hiicrelerin kendilerini tamir ve yenileme-
sine, basta stres olmak tizere ruhsal bir takim sikintilardan kurtulmaya
kadar bir¢ok derdin ilacinin uyku oldugu bugiin daha iyi anlasilmaktadir.*
Uyumamak ya da uykusuz kalmak ise, hem bedeni hem de ruhi birgok
hastaligin en 6nemli sebeplerindendir. Basta hormonal denge, zihinsel
yogunlasma, hafiza ve ruhsal iyilik hali olmak tizere bir¢ok hayat? fonk-
siyon, uykuyla dogrudan iliskilidir.”” Bu sebeple uyku sartlarinin en st
seviyede saglandigi gece vaktinde uyumak, zihin, beden ve ruh dinginli-
ginin saglanmasi igin sarttir. Buna gore yukaridaki ayette ifade edildigi
tizere gece ve uyku ikilisi, Yiice Allah'in kudretinin 6nemli bir gostergesi
ve canlilar i¢in de 6nemli bir nimeti olmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber,
gecenin ve uykunun insan igin bir dinlenme zamani oldugunu; kisinin
bu nimetten kendisini dindarlik adina bile mahrum birakmasinin dogru
olmayacagini 6gretmis, ashdbindan geceleyin hi¢ uyumayip ibadet yapa-
cagini belirten ve bunu tistiin bir dindarlik olarak géren kimseleri uyara-
rak, geceleyin uyuyup dinlenmenin bedenin ve gézlerin hakki oldugunu

4

&

Genis bilgi icin bkz. ilyas Celebi, “Riiya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/306-309.

Hz. Peygamber'in riiya ile ilgili goriisleri hakkinda bkz. Onal, “Hz. Peygamber’in Hayatinda
Uyku”, 147-148.
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Leyla Sahin-Meral Ascioglu, “Uyku Ve Uykunun Diizenlenmesi”, Saglik Bilimleri Dergisi 22/1 (01
Mart 2013), 94.

Bir gecelik uyku yoksunlugunun bile “duygudurum, dissosiyasyon ve diisiince supresyonu
tizerine etkisi” ile bu degiskenlerle iliskili oldugu bilinen hormonal degerler arasindaki ilis-
kiyi inceleyen bir arastirma i¢in bkz. Yavuz Selvi vd., “Uyku Yoksunlugunun Duygudurum
Profili ve Dissosiyasyon Uzerine Etkisi ve Biyokimyasal Degisimlerle iliskisi”, Noro Psikiyatri
Arsivi 52/1 (27 Mart 2015), 83-88.

&4

5]

Tokat Journal of llmiyat 9/1 (June 2021)




Omer OZPINAR

vurgulamistir.*® Bu uyarisiyla o, ayni zamanda gece uykusunun 6nemine
ve beden sagligindaki yerine isaret etmistir.

Allah Rastlii (s.a.v.), belki dindarlik adina imrenilen bir durum olarak
kendisine el-Havl4 bint Tiiveyt (6. ?)* adli hanim sah&binin geceleri uyuma-
y1ip ibadetle gecirdigi séylendiginde bu durumu asla tasvip etmemistir. Bu
hanim sahabiye s6yle uyarida bulunmustur: “Birak yeter, takat getirebileceginiz
amelleri yapin! Vallahi siz usanmadikga Allah da usanmaz.”™ Yine Allah Rastilii, bir
keresinde mescide girdiginde iki diregin arasina gekilmis bir iple karsilagmus,
“Bu ip nedir?” diye sordugunda sahabilerin “Bu Zeyneb'in ipidir (namazda
ayakta durmaktan) yorulunca bu ipe tutunur” seklinde cevap vermeleri tize-
rine Restl-i Ekrem soyle buyurmustur: “Hayr, bu ipi ¢oziintiz. Sizden biri zinde
ve ding oldugu (stirece) namaz kilsin. Yorulunca da hemen yatsin.”"

Bu hadisler, bir yandan uykunun saglikla ilgili 56nemini gosterirken di-
ger yandan dindarhigin 6l¢iistini de tespit eden ilkeler ortaya koymakta-
dir. Aslinda kisinin sagligini korumasinin ve gerektiginde dinlenmenin de
dindarhiga dahil oldugunu 6gretmektedir. Bu baglamdaki baska bir 6gre-
tisinde Hz. Peygamber, uykusuz kalan bir kimsenin zihnen yorgun olacag:
icin ibAdetin mana ve suuruna eremeyecegini, hatta ibAdet ederken yan-
lisa diisebilecegini ihtar ederek soyle buyurmaktadir: “Sizden birisi namaz
kilarken uykusu gelirse kendisinden uyku geginceye kadar yatsin, uyusun. Ctinkii
uykulu iken namaz kildiginda farkinda olmadan, istigfar edeyim derken kendine
sGvercesine beddud edebilir”

Bu uyarilariyla Allah Ras(li (s.a.v), bir yandan uykunun insan ya-
sami ve sagligindaki yerine isaret ederken, 6te yandan Kur’an’da Allah
Teala'nin geceyi ve uykuyu dinlenme vakti kilmasindaki hikmeti beyan
etmektedir. Bu sekilde o, bir yandan uykunun, beden ve ruha gii¢ ve din-
ginlik kazandirdigini ifade ederken diger yandan ibadetlerin edasinda da
6nemli bir etkinlik kazandiracagini bildirmektedir. Ayrica bu hadisler,
uykunun ibadetlerle iliskisini de géstermektedir.

Yukaridaki ayet-i kerimeler ve hadislerden anlagildig1 {izere uyku ve
dzellikle gece uykusu, insan icin ¢ok gerekli bir faaliyettir.” Ancak yine Hz.

“® Buhard, “Savm”, 55, 56-59; “Edeb”, 84; “Siydm”, 181-194; Nesal, “Siyam”, 76.

* Hz. Hatice'nin yakin arkadasi ve ¢cok ibadet etmekle taninan bir hanim sahabidir. Bk. Izziiddin
Ali b. Muhammed el-Cezeri Ibnii’l-Esir, Usdii'l-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed
Muavvid - Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyr(it: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1415/1994), 7/76 (No.
6865).

5 Buhard, “iman”, 32, “Tehecciid”, 18.

°' Buhéri, Tehecciid, 18; Muslim, Salatu’l-Miisafirin, 219; Stileyman b. el-Es’as es-Sicistani Eb{l

Davild, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Tatavvu”, 18; Eb(i Abdillih Muhammed

b. Yezid el-Kazvini ibn Mace es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992). “Ikdme”, 184; Nesa,

“Kiydmu’l-Leyl”, 17

Buhard, “Vud{’””, 53; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 222; ibn Mace, “ikdme”, 184.

Genis bilgi icin bkz. $ahin-Ascioglu, “Uyku Ve Uykunun Diizenlenmesi”, 94-97.
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Peygamber’in uyarilarindan anlasiliyor ki, biitiin gecenin uykuyla gecirilme-
si de tasvip edilmemektedir. Gecenin ilk iki yarisinda uyunmas ki uyku icin
asil 6nemli ve dinlendirici olan bu zaman dilimidir, geri kalan tite birinin ise
ibadet icin degerlendirilmesi tavsiye edilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in
stinneti ve gece uykusuyla ilgili uygulamas: bu sekildedir.”* Dolayisiyla her
alanda oldugu gibi uykuda da dengeyi korumak gerekmektedir.

3.3. Uykuyu Ibadete Déniistiirmek

Bir Miisliimanin her ani Allah Teil4 ile beraber olma suurunda geg-
melidir. Buna uyku da dahildir. Uyku ve uyumak, Yiice Allah'in insana
bahsettigi en mithim nimetlerdendir. Miisliiman bir kimsenin bu ilahi
liitfa kars: kayitsiz kalmas: diisiiniilemez. Bu sebeple Hz. Peygamber’in
hayatina bakildiginda uykuyu, uyumayi ve uyanmayi bir ibadet ruhuyla
ve kulluk suuruyla yasadigi ve 6grettigi goriilmektedir.

Uykuya yatmadan 6nce ddeta bir ibadete baslar gibi hazirlik yapan Hz.
Peygamber, yataga girmeden abdest alinmasini ve niyet yerine gegecek
bir uyku duasiyla uykuya baslanilmasini tavsiye etmis ve gostermistir. Bu
sekilde yatagina giren ve uyuyana kadar Allah’1 (c.c) zikreden kimseye
diinya ve dhiret hayrina dair istediginin verilecegini miijdelemistir.”

Hz. Peygamber, yatagina uyumak {izere gelen bir kimsenin [hlas, Fe-
lak ve Nas siirelerini okuyarak avuglarina tiflemesini ve elleriyle basin-
dan baslayarak viicudunu ulasabildigi yere kadar mesh etmesini tavsiye
etmistir. Kendisi de boyle yaparak 6rnek olmustur.”® Hz. Peygamber’in bir
Miisliimanin gece uyumadan 6nce abdest alip sag tarafina yatarak oku-
masint tav51ye ettlgl blr ba§ka dua §oyled1r
&uuwwwuu J;j@,)w}LJJ_,\L;JJ‘VLL,QWW@U\WLJWUM\M

L sld)

“Allah’tm! Kendimi sana teslim ettim. Isimi sana havale ettim. Sirtimi sana

dayadim, sana karst timit ve korku besleyerek... Senden siginacak yer yine sensin,

senden kurtulacak yer de yine sensin. Allah'im! Indirdigin kitabina ve gonder-

digin peygamberine iman ettim.” Rastlullah (s.a.v.), yatacagi zaman abdest alip

sag tarafina yatarak bu duay okuyan kimsenin, o gece oliirse fitrat tizere 6lmiis
olacagim miijdelemistir...”

Bir baska rivayette ise Hz. Peygamber, uyumak istedigi zaman sag elini
sag yanagiyla basinin altina koyarak soyle dua etmistir:

* Buharf, “Nikah”, 1.

* Ebii Daviid, “Edeb”, 96-97.
° Buharf, “Deavat”, 12.

> Buhard, “vud{’”, 75.
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“Allah”1m! Kullarimt mahserde topladlgm veya mahserde kaldirdigin giin beni
azabindan koru.” *®

Hz. Peygamber’in uyumadan 6nce sik yaptig1 dudlarindan biri de su-
dur:

G L [,_ém JML,

“Allah’tm, senin ismini anarak 6liir ve dirilirim (wyur ve uyanirim. )"59

Hz. Peygamber ayrica uyumak iizere yataga girildiginde su sekilde dua
edilmesini tavsiye etmektedir:
mmuw\_@.ﬂmdwjuﬁ@ quw)ug,yWJ@JMu

u»du)v e

“Rabbim, senin adinla yataga bedenimi koydum ve senin verecegin giic, kuv-

vet ve izinle o yataktan bedenimi kaldiracagim. Eger ruhumu tutarsan ona rah-

met et. Sayet ruhumu alip gdtiireceksen salih kullarint muhafaza ettigin yerde
ruhumu muhafaza et.” ®°

Ras(lullah (s.a.v), Hz. Ali ve FAtima’ya yatmadan dnce su sekilde zikir-
de bulunmalarini 6giitlemistir: “Yataginiza girdiginizde veya yattiginizda otuz
iic defa ‘Allahii ekber’, otuz ii¢ defa ‘Stibhanallah’, otuz ii¢ kere ‘Elhamdiilillah’ de-
yin.” Bir rivdyette, otuz dort kere ‘Siibhdnalldh’; baska bir rivdyette ise otuz dort
defa ‘Allahii ekber’, demistir”®!

Hz. Peygamber, uyumak gibi uyanmay1 da bir ibAdet suurunda yasa-
mamiz gerektiginin en giizel 6rnekligini ortaya koymustur. Bu baglamda
uykudan uyanan kimseye Al-i imran Sfiresi'nin son on ayetini okumasini®
tavsiye ettigi gibi su §ek1lde dui etmey1 de ogretm1§t1r

65-” < Q"} f;) J“ 5 saia e &\’L‘ PR
“Viicuduma sthhat ve aflyet veren ve ruhumu bana geri ‘cevirerek kendisini
zikretmeye izin veren Allah’a hamdolsun.”

Yine Hz. Peygamber’in uykudan uyandiginda soyle dui ettigi de bil-
dirilmektedir:

s Gy LT Gy GEET 0 o) Sl

“Bizi oldtirdiikten sonra yasatan Allah’a hamd olsun. Déniis Onadir” ®

Bu hadisler ve buraya alamadigimiz konumuzla ilgili diger nebevi 68-
retiler, uykuyu ibadete ve kulluk suuruna déniistiirmenin ilkelerini 6g-
retmektedir. Nitekim alimler, ilgili dyet ve hadislerin 151§1nda Miisliiman-

% Tirmizl, “Deavat”, 18.

% Buhari “Deavat”, 16

% Tirmiz, “Deavat 20.

' Buhari, “Deavat”, 11; “Nafakat”, 6; Miislim, “Zikir”, 80.
6 Buhard, “Tefsir (Al- 1imrén)”, 20.

® Tirmizl, “Deavat”, 20.

 Buhari, “Deavat”, 16; Tirmizi, “Deavat”, 28.
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ca bir uyku bilinci ve ahlaki gelistirmeye calismislardir. Ornegin ilk mu-
tasavviflardan el-Haris el-Muhasibi (5. 243/857), yukarida zikrettigimiz
hadislerden hareketle insan hayatinin en vazgecilmez y6nlerinden biri
olan uykunun, kulluk bilincinin gelismesine nasil katkida bulunacagini
anlatmaktadir. O, isldm ahlakinin ilk kaynaklarindan olan kitabinda Hz.
Peygamber’in uykuyla ilgili 6gretilerine uyuldugunda halis niyet, tovbe,
beden ve ruh temizligi, ibddet, kul hakkina ridyet, mazlumlara yardim
gibi ahlaki davraniglarin gelisecegini sylemektedir. Ote yandan ona gore
uyku 6liim, yeniden dirilme ve &hiret hallerine kadar pek ¢ok yararli dii-
slincenin insanda yerlesmesine katki saglayacagini ifade etmektedir.”

Bu hadislerden ve nebevi uygulamalardan anlasildig1 tizere uyku,
insanibir faaliyet olarak ayni zamanda bir kulluk sinavi alanidir. Uyku, Hz.
Peygamber’in 6grettigi ve gosterdigi sekilde degerlendirilirse bir ibAdete
doniismektedir. Bu bakimdan Miisliiman kimse uykuyu ibadet suuruyla
yasamali ve uyandigi hayata bir hazirlik olarak gérmelidir. Uyku; zikir,
fikir ve dua ile bir arinma ve yarina hazirlanma olarak degerlendirilmeli,
bir gaflet ve tembellik arac1 olmaktan ¢ikarilmalidir.

3.4. Uykunun Miikellefiyeti Kaldirmasi

insan, diger varliklar gibi zaman ve mekan ile simirhdir. Hayat1 ku-
satan bu iki unsurun bilincinde olabilmek i¢in uyanik olmak sarttir, Bir
baska ifadeyle insan, yasamin en 6nemli belirtisi olan uyaniklik halindey-
ken zamanin ve mekanin bilincinde olabilir. Uykuda gegen siirede insanin
bilinci ve duyular: kapali oldugundan zaman ve mekan methumu da or-
tadan kalkmakta, insan Adeta hayattan kopmaktadir. iste bundan dolay1
dini miikellefiyetlerin bircogu uyuyan kimseden kalkmaktadir.

Hadisler, uyuyan kimsenin tipki 61miis bir kimse gibi dini miikellefiyet-
lerden sorumlu tutulmayacagini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in
su beyani bu hususta 6nemli bir ilkeyi ortaya koymaktadir: “Uyanincaya
kadar uyuyan kisiden kalem kaldirilmistir”*® Hz. Peygamber, yine bir baska
hadisinde, uyku ve buna benzer bilincin kayboldugu durumlarda sorum-
lulugun kalktigina dair sdyle buyurmaktadir: “U¢ kisiden sorumluluk kal-
dirllmigtir: Sifa buluncaya kadar akil hastasindan, buliig cagina erinceye kadar
¢ocuktan ve uyanincaya kadar uyuyandan.”’

Bu hadisler, uykunun tipki 6liim gibi insandan gegici olarak bazi mii-
kellefiyetleri kaldirdigini ifade etmektedir. Sorumlulugun illeti akildir.

® Ebl Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li-hukikilldh (Beyr(it: Dariv'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1970), 503-515.

° Buharf, “Talak”, 11; “Hud(d”, 22; Eb{i Dav{d, “Hud(d”, 17.

¢ Buhard, “Hud(id”, 22, “Talak”, 11; Tirmizi, “Hud(d”, 1.
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Uyku esnasinda akil ve duyu organlari ¢calismadigindan, sorumluluk il-
leti de ortadan kalkmaktadir.”® Bu husus yukarida ele aldigimiz uyku ve
Sliim iliskisinin farkl bir yoniini teskil etmektedir. Nasil ki 6liim amel
defterinin kapanmasina sebep oluyorsa, uyku da benzer bir sekilde bazi
sorumluluklar: gegici olarak ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla yuka-
ridaki hadfs, bize, uykunun giinliik ibAdetlerimizle ve miikellefiyetimiz-
le ilgili fikhi bir boyutunun oldugunu da hatirlatmaktadir. Uyku, bilinci
kapatan, aklin ve iradenin kullanilmasini engelleyen bir durum oldugu
icin fikihta kisinin dini ehliyetini ortadan kaldiran arizi durumlardan
biri kabul edilmektedir. Uyuyan kimsenin iman veya kiifrii gerektirecek
s0z ve davranista bulunmasi yahut alim satim ve bosanma gibi hukuki
islemlere yonelik beyanlarimin dini sonuglari tizerinde &zel olarak
durulmustur.®

Bu baglamda Hz. Peygamber’in beyanina gére uyku, namaz igin bir
ihmal sebebi olarak goriilmemektedir. Bir seferde iken sabah namazina
uyanamadiklarinda sahabeden bazilarinin ‘namazi ihmal mi ettik acaba’
seklindeki tiziintiilerine cevap olmak tizere O (s.a.v.) syle buyurmustur:
“Uyku ihmal degildir. Thmal ancak uyaniklik halinde olandir. Sizden biri namazi-
nt unutur veya uyku yiiziinden kilamazsa, hatirladigi zaman onu kilsin.””

Buna gore oOzellikle namaz vakitlerini aksatmayacak bir uyku
planlamasi yapilmali ve gerekli énlemler alinmalidir. Ornegin Hz.
Peygamber’in, yatsi namazindan nce uyumayi, yatsi namazindan sonra
da konusmay1 uygun gérmemesi,” yatsi ve sabah namazlarinin cemaatle
kilinmast igin alinan bir tedbirdir.”” Bu baglamda bazen uykunun galebe
calmasi ve insanin gece ibadetlerini aksatmasi, insani bir durum olarak
basa gelebilmektedir. Bu gibi durumlarda gece ibadetinin sevabindan
mahrum kalmamanin yolunu da Hz. Peygamber immetine 6gretmis-
tir. Bir hadisinde uyuyup kalan kimseye niyetine gére ibadete kalkmig
gibi sevap verilecegini belirtmektedir.”” Yine Allah Raslii (s.a.v.), baska
hadislerinde de gece uyuyakalan kimsenin sabah uyandiginda gece ki-
lamadigi nafile namazini kilabilecegini ve sevibindan mahrum kalma-
yacagini ifade etmektedir.”
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Soysaldi, “Kur’an Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”. 90.
Bkz. Ar, “Uyku (Fikih)”, 42/246.

" Buhari, “Mevakit”, 35; Miislim, “Mesacid”, 311; Eb{i Dav{d, “Salat”, 11.

"t Buhari, “Mevakit”, 13, 23; Miislim, “MesAacid”, 235-237.

Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalan?, Fethul-Barf serhu Sahthi’l-Buhdri. thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhibbuddin el-Hatib. (BeyrGt: Daru’l-Ma'rife, 1379), 2/73.

ibn Mace, “ikametii’s-Salat”, 177.

Bkz. Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 139; Ebli David, “Tetavvu’”, 26; Nesai, “Kiyamii’l-leyl”, 2.
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3.5. Uyku Vakitleriyle flgili Tavsiyeler

insan i¢in zamanin genelde gece ve giindiiz olmak {izere iki 8l¢iisii
bulunmaktadir. insan, hayatinin yarisini gece, yarisini da giindiiz yasa-
maktadir, Gerek giines 15131ndan ve 1sisindan yararlanmak ve gerekse sos-
yal hayatin canlilig1 sebebiyle giindiiz uyanik olunan zamandir. Gece ise
dinlenme zamanidir. Bu zaman diliminde neredeyse biitiin canlilarin ha-
reketlerinde bir azalma veya durma meydana gelmektedir. Bu ise geceye
bir sakinlik ve sessizlik katmaktadir. Karanlikla birlikte olusan bu ortam
insanin hem beden hem de ruh olarak dinlenmesine uygun bir ortam
saglamaktadir. Bununla birlikte gerektigi durumlarda gece ve giindiiz her
ikisinde de uyumak ve istirahat etmek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de
gecenin dinlenme ve uyku zamani, giindiiziin ise ¢alisma zamani olarak
tayin edildigine soyle vurgu yapilmaktadir: “Geceyi sizin istirahat etmenize
elverisli, giindiizii de (geciminizi saglamaniz icin) aydinlik yapan O’dur. Siiphesiz,
bunda isiten bir toplum icin ibretler vardir.””

Bu ve bu baglamdaki benzer dyetler, gecenin uyku icin 6zel olarak hazir-
landig1 ve insan fitratimin geceleyin uyumaya yatkin hale getirildigini ifade
etmektedir. Uyku arastirmalarinda “sirkadiyen ritm” adiyla insanlarin yatma
kalkma saatlerini belirleyen faktérlere dikkat gekilmektedir. Uyku-uyaniklhik
siklusu denilen bu durum, biyolojik ritme bagl olarak olusmaktadir ve bunu
sirkadiyen ritm belirlemektedir. Bu ritmin olusumunda etkili olan en énemli
unsur giines 1s181dir. Bu sekilde viicutta insan saghig icin gerekli hormonlarin
salgilanmasi gergeklesmektedir. Giindiiz uyumak gibi gece 1sikta kalmak da
uyku diizenini ve saghgim olumsuz etkilemektedir.”” Nitekim gecenin serinli-
gi, sakinligi, sessizligi, karanlik olmas: gibi 6zellikleri, uyku i¢in en uygun or-
tami hazirlamaktadir.”® Bu bilimsel agiklamalar 1s1ginda, Kur’an ve hadislerde
gecen uykuyla ilgili cevresel unsurlar1 daha iyi anlamak ve degerlendirmek
miimkiin olmaktadir. Bindenaleyh insan ve hatta her canli igin zorunlu bir
dinlenme ani olan ve Allah Teala disindaki her canlinin acziyetini de ifade
eden uyku, canlilarin hayatta kalabilmeleri i¢in gerekli bir faaliyettir. Ancak
bu faydali ve zorunlu eylem, bazen asiriya kagirildiginda ya da yeteri kadar
alinmadiginda zararh sonuglar dogurabilmektedir. Mesela uykunun dinlen-
me amacini asarak haddinden fazla uzatilmasi, insam tembellige stirtikledi-
gi icin hos gériilmemistir, Kur'an-1 Kerim’de gecenin belirli dilimlerinde ve

” Y{inus 10/67.

¢ Bkz. el-En’am 6/96, en-Neml 27/86, el-Kasas 28/72-73; el-Mii'min 40/6.

77 Sahin-Ascioglu, “Uyku Ve Uykunun Diizenlenmesi”, 94; Zeynep Giines, “Uyku Saglhiginin Ko-
runmasinda Uyku Hijyenin Rolii ve Stratejileri”, Arsiv Kaynak Tarama Dergisi 27/2 (30 Haziran
2018), 191.

Saglikli uykuyla ilgili cesitli etkenler ve etkileri i¢in bkz. Giines, “Uyku Saghgmin Korunma-
sinda Uyku Hijyenin Rolii ve Stratejileri”, 191.
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ozellikle sonundaki seher vaktinde ibadet edilmesinin 6nemine ve kiymetine
dikkat ¢ekilmistir.”” Hz. Peygamber de gecenin basinda uyumaya ve sonunda
kalkip ibAdet etmeye 6zen gostermistir.*®

Sabah namazi vaktinin ¢ikmasindan itibaren kerahet vakti denilen
vakitte uyumak da, tavsiye edilen bir uyku olarak goriilmemistir. Ayrica
sabah uykusunun rizka mani olacag seklinde nakledilen bir rivayet bu-
lunmaktadir. Hz. Osman’dan nakledilen bu rivayete gére Hz. Peygamber
soyle buyurmaktadir: “Sabah uykusu, rizka mani olur.”'

Bu rivayette sabah uykusunun, rizkin azalmasina sebep olacag, zira saba-
hin erken vakitlerinin uyku i¢in degil, rizik igin calhigmak ve diinya gegimini
kazanmak i¢in degerlendirilmesi istenmistir. Béylece bu zaman diliminin,
gece uykusunu alarak dinlenmis bedenin ¢alismaya hazir oldugu en miisait
vakit olduguna dikkat ¢ekilmek istenmistir. Fazla uyumanin hem ibadetleri
ihmale hem de giinliik islerin akisinin bozulmasina yol agacag asikardir.
Dolaysiyla calismaya erken baslayanin giiniiniin daha verimli gececegi ve
kazancinin daha fazla olacagi bilinen bir gergektir. Nitekim Hz. Peygamber,
sabah erken kalkip islerini gliniin en bereketli zamanlarinda yapmaya 6zen
gostermistir. Bu konuda da timmetine 6rnek olmustur. Mesela o, bir askeri
birlik gondereceginde onlar1 giiniin ilk saatlerinde génderirdi.* Bu baglamda
Peygamberimiz, “Allah”im! Ummetimden sabahin erken vakitlerinde ise koyulan-
lara bereket ver* diye dua etmistir. Bu manada hem vaktin bereketi hem de
Hz. Peygamber’in bu duasinin bereketi ve hayri dikkate alinmalidir.

Hz. Peygamber, sabah namazini kildiktan sonra giines doguncaya ka-
dar yerinden kalkmazdi* ve tavsiye kabilinden s6yle buyururdu: “Sabah
namazint kilip sonra da oturdugum yerden kalkmadan giines doguncaya ka-
dar Allah’t zikretmem, benim icin Allah yolunda diismana saldirmamdan daha
sevimlidir”®®

Hz. Peygamber’den nakledildigine gére o, yatsi namaz kilinmadan

7

<

Bkz. Al-i Imrn 3/17, ez-Zariyat 51/18, el-Kamer 54/34.

Buhari, “Tehecciid”, 15.

Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnediil-imdm Ahmed b. Hanbel,
thk. Suayb el-Arnafit-Adil Miirsid ve Digerleri (Beyrfit: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001),
1/547 (No: 530); Beyhaki, Suabiil-imdn, 6/401 (No: 4402). Tahavi, bu rivayetin senedindeki
Ismail b. Ayyas’tan dolay1 zayif oldugunu belirtmektedir (Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 3/103).
Yine Sehavi de bu rivayetin zayif oldugunu bildirmektedir (Bkz. Semsiiddin Ebu’l-Hayr Mu-
hammed b. Abdirrahméan b. Muhammed es-Sehavi, el-Makdsidii'l-hasene fi beydni kesirin mine’l-
ehadisi’l-miistehire ale’l-elsine, thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrfit : Dari’'l-Kitabi’l-Arabi,
1405/1985), 417 (Hadis no: 615).

% Eb(i Muhammed Abdulldh b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Siyer”, 1.

Darimi, “Siyer”, 1.

Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani Abdiirrezzak, el-Musannef, thk. Habiburrahméan
el-Azami (Beyrt : el-Meclisii'l-Ilm1, 1403/1983), 1/530 (No: 2026).

Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/530 (No: 2027).
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Hadisler ve Tibb-1 Nebevi Rivayetlerinde Uykuya Yaklasim {ij
uyunmamasini ve kilindiktan sonra da sayet cok gerekli degilse hemen
uyunmasi gerektigini dgretmistir: “Hz. Peygamber (s.a.v.), yatsi namazindan
once uyumayi, yatst namazdan sonra da (oturup) konusmayt hos karsilamazdi.”®
Yats1 namazindan hemen sonra uyumak, erken uyumaya ve erken kalkma-
ya sebep olacaktir. Bu sekildeki uyku diizeni, gecenin uyku igin asil faydal
olan zaman dilimidir. Zira uyku tizerine arastirma yapan uzmanlar, biyolojik
ritim geregi 151k uyaranlari olmayan bir ortamda uyumanin geregine dik-
kat cekmektedirler. Yine bu arastirmalarda insan hayatinda 6nemli bir yeri
olan hormonlarin ve mutluluk hormonu diye bilinen melatonin hormonu-
nun gecenin en karanlik saatlerinde salgilandigina dikkat ¢ekilmektedir.*’
Bu yontiyle hadislerde belirtilen uyuma diizeniyle s6z konusu giincel bilim-
sel arastirmalarin uyum icinde oldugu goriilmektedir.

Bazi kaynaklarda ikindi sonrasi uyumanin da tavsiye edilmedigi ve
insanin aklina zarar verebilecegini ifade eden sdyle bir riviyet bulun-
maktadir: “Kim ikindiden sonra uyur da aklini kagirirsa (baskasini/baska seyi)
degil sadece kendini kinasin.”*® Hadis alimleri bu rivayetin Hz. Peygamber’e
nisbet edilmesini dogru gérmemektedir. Bu rivayetin merfd’ nitelikli bir
hadis olmayip, Araplarin geleneksel anlayisi neticesinde bazi sahibe ve
tabilindan kimselerden nakledilen bir haber oldugu anlasilmaktadir.”
Nitekim Tahavi (6. 321/933), séz konusu rivayetin isnadinin munkati’
oldugunu belirterek bu rivayeti zayif kabul etmektedir.” ibnii'l-Cevzi
(6. 597/1200) de bu rivayetin sahth olmadigim bildirmistir.”* Ote yandan
Tahavi, genel olarak giindiiziin herhangi bir vaktinde uyumanin mekrih
olduguna dair Hz. Peygamber’den gelen bir hadis bulunmadigi, bu konu-
da séylenenlerin de daha gok mevkif ya da maktil’ rivayetlere dayandig:
kanaatindedir.”” Nitekim basta Havvat b. Ciibeyr (6. 40/661) olmak iizere
bazi sahabilerden nakledilen “Giindiiziin evvelinde uyumak dalginlik, ortasin-
da uyumak giizellik, sonunda uyumak ise ahmaklik (getirir).” rivayeti de, ote-
den beridir uyku vakitleriyle ilgili selefin bazi hususlara dikkat ettigini

8

&

Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 13, 23; Miislim, “Mesacid”, 235-37.

Sahin-Ascioglu, “Uyku Ve Uykunun Diizenlenmesi”, 94.

Ahmed b All b el-Miisenn4 Eb{i Ya'la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'la, thk. Hiseyin Selim Esed
(Dimask : Darii’l-Me'm{in li't-Tiir4s, 1404), 8/316 (No: 4918).

S6z konusu rivayetin sened ve metin olarak incelenmesiyle ilgili miistakil bir ¢alisma tarafi-
mizca hazirlanmaktadir.

Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 3/99 (No: 1073).

Ebul-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii'l-Cevzi, el-Mevdiat, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman (Medine, 1386-1388/1966-1968), 3/69.

Bkz. Tahavi, Serhu miiskili'l-dsdr, 3/102-103.

Eb{l Bekr Abdullah b. Muhammed el-K{fi ibn Ebi Seybe (6. 235/849), el-Kitdb el-Musannef fi'l-
ehadis ve'l-dsar, thk. Kemal YGsuf el-H(t (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409/1989), 5/339 (No:
26677); Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari (6. 256/869), el-Edebii’l-miifred, thk. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki (Beyrfit: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1409/1989), 425 (No: 1242).
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gostermektedir. Ancak bu rivayet, bazi arastirmalarda ifade edildigi gibi*
Hz. Peygamber’e ait merfi’ bir hadis degildir. O dénemdeki giindiiz uyku
vakitleriyle ilgili genel anlayist yansitan bir mevkif haberdir.

4. Tibb-1 Nebevi’de Uyku

Tibb-1 nebevi kavrami, basta Kur’dn-1 Kerim ve hadisler olmak {izere
daha sonraki siiregte Islam alimlerinin ve hekimlerinin ortaya koyduklar
tip anlayisina denilmektedir.” Tibb-1 nebevi kaynaklarinin uykuyla ilgili bo-
limlerindeki rivayetler, hadis kaynaklarindaki yukarida ¢ogu zikredilen Hz.
Peygamber’'in uykuya dair uygulamalar1 ve tavsiyelerini iceren hadislerden
olusmaktadir. Bu hadislere ilave olarak miiellifler, yasadiklar1 donemlerdeki
konuyla ilgili tibbi bilgileri de zikretmektedirler. Bu sebeple ilk teliflerden iti-
baren giderek konularin daha da genisledigi goriilmektedir. Burada konunun
stmirhliklarindan dolay: bu alandaki iki 6nemli esere dikkat cekmekle yetin-
mek durumundayiz. Bu alanindaki ilk eserlerden biri olan Ebli Nuaym'in (6.
430/1038) Tibb-1 nebevi adli eserinde, uyku vakitleriyle ilgili alt: rivayete yer
verilerek konu ele alinmaktadir.”® Ozellikle uykunun faydali ve zararli olani
ile uyku icin tavsiye edilen ve edilmeyen vakitler ele alinmaktadir. Yukari-
da bazisi nakledilen rivayetlerden baska ‘riizgarli bir yerde uyumanin insana
biiyiik zarar verecegini’ bildiren bir hadis de nakledilmektedir.”

Tibb-1 nebevi alaninda en 6nemli kaynaklardan birisine sahip olan
fbn Kayyim'in (8.751/1253) Zddu'l-Medd adli eserinin uyku ile ilgili bslii-
miinde 6nce Hz. Peygamber’in uyuma ve uyanma sekliyle ilgili rivayetleri
siralamig sonra bunlari, zamanindaki tibbi verilerle karsilastirarak acik-
lamustir. O, Hz. Peygamber’in uykuyla ilgili siinnetinin saglik i¢in fayda-
larindan bahsettikten sonra koruyucu hekimlik agisindan uykuyla ilgili
kendi tavsiyelerini siralamaktadir.”® Ornegin uyunmasi tavsiye edilmeyen
vakitlerle ilgili rivAyetleri degerlendiren ibn Kayyim, kaylle” disinda
giindiiz uyumanin hadis riviyetlerinden dolay1 degil selef 4limlerinden

94

Bkz. Soysaldi, “Kur’an Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku Hakkinda Bir Degerlendir-

me”, 91.

Bkz. Talip Demir, “Islam-Tip Etkilesiminin Sosyolojik Bir Uriinii Olarak Tibb-1 Nebevi”, Antaki-

yat 3/1 (Haziran 2020), 24-43, 25.

* Ahmed b. Abdullah b. ishak el-isfahani Eb( Nuaym, et-Tibbu'n-nebevi, thk. Mustafa Hizir Dén-
mez et-Tiirki (Daru ibn Hazm, 2006), 2/261-264.

7 Eb(i Nuaym, et-Tibbu'n-nebevi, 1/263.

% fbn Kayyim, Zadiil-medd isimli kitabinda yaklasik 380 sayfalik bir béliimii “Fasl fi’t-tibbi'n-

nebevi” bashgiyla tibb-1 nebevi konusuna ayirmustir. Bu b6liim daha sonra et-Tibbu'n-nebevi

adiyla miistakil bir kitap olarak da basilmustir. Bkz. Muhammed b. Ebf Bekr Semsuddin ibn

Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd fi hedyi hayri’l-ibad (Beyriit : Miiessesetii'r-Risale, 1415/1994),

4/219-244.

Glindtiz uyku vakitlerinin isimleri ve zamanlariyla ilgili olarak bkz. Soysaldi, “Kur’an

Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”, 91-92; Onal, “Hz.

Peygamber’in Hayatinda Uyku”, 144-145.
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gelen goriisler sebebiyle hos goriilmedigini belirtmektedir.'” ibn Kayyim,
sabah erken vakitte ve ikindiden sonra uyumanin, giindiiz uykularinin en
kotiisii oldugunu belirterek tibb-1 nebevi baglaminda bu hususta su genel
degerlendirmede bulunmaktadir: “Giindiiz uykusu zararlidir, rutubetli
hastaliklara ve nezleye sebep olur, rengi bozar, dalak hastaligi meydana
getirir, sinirleri gevsetir, tembellige sebeb olur ve istahi azaltir. Fakat yaz
mevsimi 6gle sicaginda (zahira) uyumak béyle degildir. Uykunun en ko-
tisti glindiiziin ilk saatlerinde uyumak, bundan da kétiisti ikindi vaktin-
den sonra uyumaktir”™

ibn Kayyim, Hz. Peygamber’in uykuya yatis pozisyonuyla ilgili olarak,
tavsiye ettigi ve etmedigi sekillerle ilgili rivayetleri de zikretmektedir.
Yukarida gegtigi tizere Hz. Peygamber’in daha ¢ok abdestli iken, sag tara-
fa yatarak ve elini sag yanaginin altina koyarak uyumayi tercih ve tavsiye
ettigine dair rivayetleri nakletmektedir. Bu hususlara tibb-1 nebevi agisin-
dan aciklama getiren Ibn Kayyim, buradaki uygulamanin basta kalp olmak
tizere i¢ organlari i¢in en saglkli yatis sekli oldugunu ifade etmektedir.'
Yine bu baglamda o, Ras(ilullah’in (s.a.v), basta yiiziistii olmak tizere bazi
yatis sekillerinden sakindirdigina dikkat ¢ekmektedir. Hz. Peygamber’in
bu sekilde yatmay1 “Cehennem ehlinin yatis sekli olarak” nitelendirerek
“Allah’in sevmedigi ve kizginligina sebep olan bir yatis sekli oldugunu™®
ifade eden hadisi nakletmektedir. Tbn Kayyim, bu riviyetlerden hare-
ketle ylziistii yatmanin sirtiistii yatmaktan daha zararli oldugu deger-
lendirmesini yapmaktadir. Nitekim giintimiiz tip anlayisinda da ytziistii
yatmanin solunumu zorlastirdigi, omurganin zarar gordiigii, sirt ve bel
agrilarina sebep oldugu gibi zararlarindan dolay1 hekimlerce de tavsiye
edilmedigi bilinmektedir.'”

ibn Kayyim, Hz. Peygamber’in uykudan uyanmasiyla ilgili olarak da su
genel degerlendirmeyi yapmaktadir: “Horoz 6tiince uyanir, Allah’a ham-
deder, tekbir, tehlil getirir ve dua ederdi. Sonra dislerini misvaklar, abdest
icin kalkar, Rabb’inin huzurunda O’nun keldmiyla yakarip, O’'nu 6verek,
O’ndan bekleyisle, timit ve korkuyla namaza dururdu. Kalp, beden, ruh ve
kuvvelerin sagligini, diinya ve ahiret esenligini elde etmede bundan daha
tistiin koruyucu var midir?”'®

1% fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd, 4/221-222.

1! ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd, 4/221.

12 fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd, 4/220.

13 Bkz. Eb{i Davud, “Edeb”, 95; Tirmizl, “Edeb”, 21.

1% Bkz.https://www.medicalpark.com.tr/bel-ve-sirt-agrisi-yasayanlar-icin-uyku-pozisyonlari/
hg-1776; https://www.horlamatedavisi.com/ideal-uyku-pozisyonu-nasil-olmali (14.01.2021).

1 fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd, 4/225.

Tokat Journal of llmiyat 9/1 (June 2021)

o
o ™

¥
F



ey

i{'l 52 %f% Omer OZPINAR
Sonug
Uyku ve uykuyla iligkili meseleler gerek Kur’an-1 Kerim gerekse
hadislerde ¢ok yonlii olarak ele alinmaktadir. Hz. Peygamber’in siinnetin-
de uykuyu ibadete doniistiirecek, onu kulluk suurunun ve dini yasantinin
bir pargasi halinde getirecek ilkeler ve tavsiyeler tizerinde durulmaktadir.
Bu konudaki hadislerin genel degerlendirmesinden uykunun ve uyuma-
nin Mislimanlar agisindan ibadet, ahkam, ahlak, 4dab ve saglik konula-
rint ilgilendiren yonleri bulundugu anlasilmaktadir. $6yle ki, hadislerde
uyku vakitlerinin ibadetlere gore diizenlenmesi ve ibadetleri aksatma-
yacak bir planlama dahilinde uyunmasi esastir. Ote yandan ibadetlerin
eda edilmesinde uykusuz kalinmamasi ya da fazladan ibadet yapacagim
derken bedenin uykudan mahrum birakilmamasi gerekmektedir. Bu agi-
dan uyuma da ibadete dahildir. Uykunun ibadetle ilgili bir diger boyutu,
uyumaya hazirlanmanin bir ibadet suuru ve niyetiyle yerine getirilmesi-
dir. Abdest alarak ve agiz temizligi yaparak baslanan uyku hazirhigi, Hz.
Peygamber’in 6grettigi dullar ile tamamlanmaktadir. Boylece uykuya
hem maddi hem de manevi bir hazirlik yapilmaktadir. Uykudan kalkarken
yine dui ve siikiir ile baglanmasi, Adeta hayata ara vermek demek olan
uykunun baslangicindaki kalan yerden kulluk suuruna dontilmiis olmak-
tadir. Boylece insan 6mriiniin énemli bir kismini isgal eden uyku stireleri
de ibadete doniismektedir. Uykunun ahkdma yonelik boyutu, dini mii-
kellefiyetlerin ¢cogunu ortadan kaldiran bir durum olmasiyla alakalidir.
Sorumlulugun illeti olan akil ve bilincin ortadan kalkmasiyla, adeta uyku
fikhi diyebilecegimiz farkli bir miikellefiyet alanina gecilmis olmaktadir.
Uykunun ahlak ve ddabla ilgili yoniine gelince, uykuyla ilgili zengin
bir birikim olusturan hadisler, bu meselede ahlak ve tasavvuf kurallarina
yon vermektedir. Az uyumak (killet-i nevm), uykuyu gaflete doniistiir-
memek i¢in tedbir almak, bedenin ve gézlerin hakkini yerine getirmek,
uykuya hazirlik asamasinda ve uyuma bigiminde siinnete uymak seklin-
deki 4dab ve ilkelerin temelini bu hadisler olusturmaktadir. Ote yandan
uykuyu ve uyanmayi, Sliimiin ve dirilisin bir tecriibesi gibi degerlendi-
rerek bunu beden ve ruh temizliginin bir vasitasi halinde getirmek de
uyku ahlakinin diger bir boyutunu olusturmaktadir. Hadislerde uykunun
saglkla iliskisine de dikkat ¢ekilmektedir. Bu baglamda gece ve giindiiz
uyku vakitlerine, uyku diizenine, yatis sekline, yatilan yere ve uyuma-
nin bedenin hakki olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Uykunun saglikla ilgili
yonlerine isaret eden bu hadisler, hem genis hacimli hadis kitaplarinin
farkli boliimlerinde hem de tibb-1 nebevi konulu eserlerde bir araya geti-
rilmistir. Tibb-1 nebevi kaynaklarinda Hz. Peygamber’in uygulamalari ve
tavsiyeleri ile yazildiklar1 dénemin uykuyla ilgili tibbi verileri bir arada
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ele alinmaktadir. Her dsnemde oldugu gibi hadislerdeki uyku ve saglik
iliskisine dair bilgilerin, bugiin de gegerliligini korudugu ve modern uyku
arastirmalarindaki bulgularla ortiistiigii goriilmektedir.

flgili rivayetlerin degerlendirilmesinden uyumanin belli bir zamana
hasredilmesi veya bazi vakitlerde uyumanin zararli ya da dinen mahzurlu
olduguna dair bilgilerin hepsinin kaynaginin hadisler olmadig: anlasil-
maktadir. Bazi vakitlerde uyumanin mahzuruyla ilgili degerlendirmeler
ve tanimlamalar, hadislerle degil; gelenek ve tecriibeye dayanarak selef
alimlerinin ifadeleriyle yapilmaktadir.

Uykuyla ilgili hadisler, muhteva itibariyle insanin beden ve ruh sagh-
g1 diizenleyecek, diinya ve ahiret esenligine vesile olacak nebevi 6gre-
tiler ve ilkeler ortaya koymaktadir. Bu hadislerin daha genis calismalarla
ele alinip degerlendirilmesi gerekmektedir. Bindenaleyh uyku gibi insan
hayatinda 6nemli yeri olan bir konuyla ilgili hadis sahasindaki arastirma-
larin ¢ogaltilmasi ve tez boyutunda ele alinmasi gerekmektedir.
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Evaluation of Manuscripts on Tajwid and Qira’at Science in Sivas Ziya Bey Manuscript
Library

Abstract: The works in libraries are the written memory of humanity. People have taken
care to protect this cultural treasure since ancient times, and they felt the need to take
special precautions to avoid any damage. For this purpose, they built special buildings,
appointed special officials, and developed professions such as binding, paper and deco-
rative arts related to books and libraries. However, humanity remained helpless in the
face of situations such as fire, war, invasion and looting that occurred over time, and
could not prevent many rare artifacts from disappearing. Especially our geography has
faced this in the most bitter way, it has been both invaded and plundered. Despite ev-
erything, manuscripts on the science of Tajwid and Qira’at, like many rare works deco-
rating the shelves of our libraries, transferring the knowledge of the past to the present,
establishing bridges between the past and the future, have also managed to survive to
our time. Scientists who do scientific research need to be more interested in this issue
in order to pass on this valuable treasure of knowledge to the next generations. For this
reason, we conducted this study to draw the attention of researchers to the manuscripts
on Tajwid and Qird’at science in Sivas Ziya Bey Manuscript Library. We can say that this
is abelated study. Sivas Ziya Bey Manuscript Library, which was established in 1908 with
the efforts of Yusuf Ziya Bey, under the name of Dar al-Raha Library, hosts more than
two thousand manuscripts today. In this library, there are manuscripts of almost every
branch of science, as well as manuscripts on tajwid and qira’at. We made this study in
order to determine the works of tajwid and qiraat based on the catalog of this library.
In addition, based on these works, we came to the conclusion that tajwid and qira'at
education in Sivas and its surroundings took place in three parts. 1. Tajwid education
at the public level: It is the information that those who learn to read the Qur’an have
to get along with their primary education. In this way, they are protected from mak-
ing mistakes in their rituals. This was obtained by reading tajvid books written in the
method known colloquially as Karabash Tajwid. Today, tajwid education continues with
this method in Qur’an courses and Imam Hatip high schools. 2. Tajwid Education, which
was taken together with the more advanced madrasah education: Those who were at
this level would have been taught books such as al-Durr al-Yatim, Cuhd al-Mugil, and they
were able to learn a more detailed and comprehensive tajwid culture. This can also be
called professional tajwid education. It is the tajwid education of people who have re-
ceived a certain level of education, called mullah by furthering the education of imam,
muezzin, madrasah ibtidaiyah or madrasah education. Today, this level of information
is given in in-service training and short-term seminars. 3. Tajwid education received
by those who have a high level of education or those who set up a foundation for read-
ing qira'at-1 ashara (the ten canonical readings): These are the ones who come to the
level of the ten canonical readings education after understanding the issues of tajwid
by memorizing the al-Mugaddimah of Tbn al-Jazari and learning about causes (‘illat) and
disputes (ikhtilaf). After that, qird’at-1 ashara, taqrib and tayyibah training would be
learned. Based on the manuscripts in the Ziya Bey Library, it is understood that there
is a scholarly education in recitation on the Egyptian Method (Misir Tarlq) and Mutkin
profession. Today, in some education centers affiliated to the Presidency of Religious
Affairs, the training of qird’at-1 ashara, taqrib and tayyibah are carried out with these
other methods and professions.

Keywords: Qira’at, Tajwid, Manuscripts, Sivas Ziya Bey Library, Manuscripts on Qira’at
and Tajwid Science.
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Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'ndeki Tecvid ve Kiraat [lmine Dair Yazma
Eserlerin Degerlendirilmesi

Oz: Kiitiiphanelerde bulunan eserler insanhigin yazili hafizasidir. Insanlar ¢ok eski za-
manlardan beri bu kiiltiir hazinesini korumaya 6zen gdstermisler, bir zarar gérmem-
esi i¢in 6zel tedbirler alma ihtiyac hissetmislerdir. Bunun i¢in 6zel binalar yapmuslar,
6zel gorevliler tayin etmisler, kitaplar ve kiitiiphanelerle ilgili cilt, kagit, siisleme
sanatlar1 gibi meslek dallar1 gelistirmislerdir. Bununla beraber yine de insanlik, za-
man igerisinde meydana gelen yangin, savas, isgal, yagma gibi durumlar karsisinda
caresiz kalmis, nadide pek ¢ok eserin kaybolup gitmesine engel olamamistir. Ozel-
likle bizim cografyamiz bununla en aci sekilde yiizlesmis hem isgale ugramis hem
de yagmalanmustir. Her seye ragmen kiitiiphanelerimizin raflarini siisleyen, gegmisin
bilgi birikimini giiniimiize aktaran, ge¢misle gelecek arasinda bilgi képriileri kuran
pek ¢ok nadide eser gibi tecvid ve kiraat ilmine dair yazma eserler de zamanimiza
kadar gelebilmeyi basarmustir. Bu degerli bilgi hazinesini bizden sonraki nesillere
aktarmak igin ilmi arastirma yapanlarin bu konu ile daha ¢ok ilgilenmeleri gerek-
mektedir. Bu sebeple Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi'ndeki yazma tecvid
ve kiraat ilmi ile ilgili eserlere arastirmacilarin dikkatini ¢ekmek i¢in bu ¢alismay1
yaptik. Bunun geg kalmus bir calisma oldugunu soyleyebiliriz. 1908 yilinda Yusuf Ziya
Bey’in gayretleri ile DAru’r-Raha Kiitiiphanesi adiyla kurulan Sivas Ziya Bey Yazma
Eserler Kiitliphanesi bugiin iki binden fazla yazma esere ev sahipligi yapmaktadir. Bu
kitiiphanede hemen her ilim dalina ait yazma eserlerle birlikte tecvid ve kiraat ilm-
ine dair yazma eserler de bulunmaktadir. Biz bu ¢alismay1 s6z konusu kiitiiphanenin
katalogunu esas alarak tecvid ve kiraat ilmine dair hangi eserlerin oldugunu tespit
etmek amaciyla yaptik. Ayrica bu eserlerden yola ¢ikarak ge¢miste Sivas ve gevres-
inde tecvid ve kiraat egitiminin ti¢ kisimda gerceklestigi kanaatine vardik. 1- Halk
diizeyinde alinan tecvid egitimi: Kur’an okumasini 6grenenlerin iptidai egitimle be-
raber almak zorunda olduklar: bir bilgidir. Bu sayede ibadetlerinde yanls yapmak-
tan korunmus olurlar. Bu, halk dilinde, Karabas Tecvidi diye bilinen metotla yazilmig
tecvid kitaplar1 okunarak elde edilmistir. Gliniimiizde Kur’an kurslari ve imam hatip
liselerinde bu metotla tecvid egitimi siirdiiriilmektedir. 2. Daha ileri diizeyde medrese
egitimiyle birlikte alinan tecvid egitimi: Bu diizeyde olanlara ed-Diirrii’l-yetim, Ciihdii'l-
mukill gibi eserler okutularak daha detayli ve genis tecvid kiiltiiriine vakif olmalar:
saglanirdi. Buna mesleki tecvid egitimi de denilebilir. imamlik, miiezzinlik, ibtidaiyye
medresesi muallimligi veya medrese egitimini biraz daha ilerleterek molla denilen,
belli diizeyde egitim gérmiis kimselerin almis olduklar: tecvid egitimidir. Glintimiizde
hizmet i¢i egitimlerde, kisa siireli seminerlerde bu diizeyde bilgiler verilmektedir. 3.
Yiiksek diizeyde egitim alanlarin veya kiraat-1 asere okumak icin altyapi olusturanlarin
aldiklar1 tecvid egitimi: Bunlar fbnii’l-Cezerf Mukaddimesini ezberlemek ve serhlerini
okumak suretiyle tecvidin meselelerini etraflica anlayip illet ve ihtilaflarina vakif
olduktan sonra kiraat-1 asere egitimi alacak diizeye gelmis olanlardir. Bundan sonra
kiraat-1 asere, takrib ve tayyibe egitimi alinirdi. Ziya Bey Kiitliphanesi’ndeki yazma
kiraat eserlerinden hareketle burada Misir Tariki ve Mutkin mesleki tizere kiraat ilmi
egitimi yapildig1 anlasilmaktadir. Giiniimiizde Diyanet isleri Baskanligi’na bagli bazi
egitim merkezlerinde bu ve diger tarik ve mesleklerle kiraat-1 asere, takrib ve tayyibe
egitimi siirdiiriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tecvid, Yazma Eserler, Sivas Ziya Bey Kiittiphanesi, Kiraat
ve Tecvid ilmine Dair Yazma Eserler.
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ecmisten giiniimiize Kur’an’in okunmasina ve anlasilmasina y6-

Gnelik yiiriitiilen tefsir, tecvid ve kiraat ilmi ¢caligmalari neticesin-
de yiizlerce eser yazilmis, yazilan bu eserler kiitiiphanelerdeki raflarda
kendilerine bir yer bulmustur. Yazildiklar: dénemin bilgi birikimini gii-
niimiize tasiyan bu ¢alismalardan her birinin, dinimizin kutsal kitabi olan
Kur’an-1 Kerim'i okuma, okutma, anlama ve anlatma cabalarin, ilahf ri-
zaya erme duygular icerisinde bir sadaka-i cariye olmasi temennisiyle
kaleme alindiklar1 anlasilmaktadir. Bu eserleri ti¢ gruba ayirabiliriz:

a. Bu eserlerden ylizlercesi giiniimiize kadar ulasamadan cesitli se-
beplerle yok olup gitmistir. Bunlarin izine ¢ogu kez kendilerinden sonra
yazilan eserlerdeki bir alintida rastlariz. Bazen bunlar baska bir eserin
icerisindeki bir atifta karsimiza ¢ikar. Ama daha ¢ok bu eserlerin isimle-
rine Katip Celebi'nin Kesfii’z-zuntin'u, C. Brockelmann’in GAL1 (Geschichte
des arabischen Litteratur), yine C. Brockelmann’in GAL Suppl. (Geschichte des
arabischen Litteratur Supplementband), Fuat Sezgin'in GAS’1 (Geschichte des
arabischen Schrifttums), yine ayni yazarin Tdrihu't-tiirdsi’l-‘Arabi adli ese-
ri, Ali Sevah Ishak’in Mu‘cemii musannefati’l-Kur'dn’i’l-Kerim’i, H. Ritter’in
“Ayasofya Kiitiiphanesinde Tefsir {lmine Ait Arap¢a Yazmalar” adli maka-
lesi ve Omer Nasuhi Bilmen'’in Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii'l-Miifessirin gibi
bibliyografik eserlerde karsilasiimaktadir.'

b. Bu eserlerin bir kismi giiniin sartlarina ve imkanlarina gore tahkik,
tashih vb. calismalar yapilarak nesredilmis ve boylece ilgililerin istifade-
sine sunulmustur.

c. Yine bu yazma eserlerden bir kismi ise hala kiitiiphanelerin tozlu
raflarinda arastirmacilarin ilgisini beklemektedir.

Buradan hareketle bizde Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde
bulunan yazma tecvid ve kiraat ilmi ile alakali eserleri tanitma amaciy-
la ele alip arastirmacilarin dikkatine sunmak istedik. Asil amacimiz hem
tefsir hem Kur’an ilimleri hem de tecvid ve kiraatle ilgili eserlerin tiimii-
nii bir arada vermekti. Ancak bu bir makalenin sinirlarini ¢ok asacagi icin
biz de tecvid ve kiraat ilmi ile alakali olanlar1 ayirip, digerlerini de baska
bir ¢alismada ele almanin dogru olacagini diisiindiik.

Bizim bu galismamuz, Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi'ndeki
yazmalarla ilgili tecvid ve kiraat ilmine dair yapilmis ilk calismadir. Ancak
bundan 6nce Hiilya Altunya ve Adil Koyuncu mantik ilmi, Yiiksel Goztepe
ile Fatih Cinar tasavvuf ilmi ve Halis Demir fikihla ilgili el yazma kitap ve

! Benzer yaklasim igin bk. Siileyman Mollaibrahimoglu, Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde Bulunan
Yazma Tefsirler (Metot ve Kaynaklari) (istanbul: Siileymaniye Vakfi Yayilar1 2002), 1-2.
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Riséleler {izerinde birer makale ¢alismas1 yapmislardir.” Biitiin bu ¢alis-
malarda ortak amag, Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'nde bulu-
nan dikkatlerden kagmis nadir bir yazma eseri merakli bir arastirmacisi
ile bulusturmaktur.

Kiitiiphaneler hem bulunduklari sehrin hem iilkenin hem de insanl-
gin yazil hafizasidir. Bu gergegin farkinda olan ecdadimiz bulunduklar:
sehirleri kittiphanesiz birakmamislardir. Bir de bu yazili mirasin kesin-
tisiz olarak sonraki nesillere aktarilmasinda zamanin sartlarina galip ge-
linebilseydi, medeniyet acisindan ne kadar biiyiik bir deger olacag: tar-
tisilmazdi. Kitiiphanelerdeki yazma eser koleksiyonlarinin elde mevcut
niishalar1 bir nebze de olsa bunu saglamaktadir. Bu sebeple yapilan ¢a-
lismalar, sempozyumlarda sunulan tebligler, yazilan kitap ve makaleler
15181nda Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi'ne gelinceye kadar Sivas’ta
kiittiphanelerin gegmisine bir g6z atmak gerekir. Ciinkii burasi, plan ve
projesiyle miistakil kiitiiphane olarak yapilmasinin yani sira, kadim eser-
lerle cagdas eserleri bir arada bulundurmaktadir. Bu kadim eserlerin s6z
konusu kiitiiphaneye kazandirilmasinin izlerini stirmek, bu sehir ve ¢ev-
resinde yapilan egitimin seviyesini anlamak ve okunan eserler hakkinda
bir fikir edinmek i¢in ¢calismamiza ge¢misten giiniimiize Sivas kiitiipha-
neleri hakkinda bilgi vererek baslamanin faydali olacagini diisiiniiyoruz.

1. Gegmisten Giiniimiize Sivas Kiitiiphaneleri
Sivas, Anadolu Selguklularinin (1073-1308) biiyiik bir kiiltiir merke-

zi ve 6nemli askeri {islerinden birisi idi. Buranin o dénemdeki unvani
Daru’l-a‘la ve Daru’l-‘ulema idi.’ Eskiden beri dogu ile bati, kuzey ile gii-
ney arasinda Anadolu ticaret yollarinin kavsak noktasinda olan Sivas, bu
konumu ile ticarette oldugu kadar ilimde de bir merkez olma 6zelligine
sahip olmustur.’ I. izzeddin Keykavus'un (1. 616/1220) ¢ok sevdigi icin
zamaninin bilyiik kismini burada gegirmesi,’ I. Alaeddin Keykubad'in (81.
634/1237) ilk tahta ¢ikis merasiminin burada yapilmis olmasi,® bu belde-

2

Hiilya Altunya - Adil Koyuncu, Sivas Ziya Bey Yazma Esreler Kiittiphanesi'nde Bulunan Mantik
ilmine Dair El Yazmasi ve Matbu Eserler, Mantik Arastirmalari Dergisi 2/1-2 (ocak 2021), 63-152;
Yiiksel Goztepe - Fatih Cinar, Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde Bulunan Yazma
Tasavvufl Eserler, Akademiar (Akademik Islami Arastirmalar Dergisi), 5, (2018), 13-46; Halis De-
mir, Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi'ndeki Fikihla ilgili Kitaplar ve Risaleler, Tahkik, 1/2,
(2018), 187-232.

Melek Dosay Gokdogan, “Selguklular Déneminde Bilimsel Etkinliklerde Sivas'in Yeri”, Selcuk-
lular Déneminde Sivas Sempozyumu Bildirileri, ed. Kadir Piirlii, (Sivas: Sivas Valiligi il Kiiltiir ve
Turizm Miidiirligii, 2006), 206; Miijgan Uger, Giildeste-i Sivas mekanlar ve Insanlar I, (Istanbul:
Sivas Belediyesi, 2017), 35; Abdullah Kaya, “Selguklular Dénemi Sivas'ta ilmi Hayat ve ilim
Adamlar1”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 1/2 (2008), 217.

Kaya, “Selcuklular Dénemi Sivas'ta {lmi Hayat ve ilim Adamlar1”, 216.

Gokdogan, “Selguklular Déneminde Bilimsel Etkinliklerde Sivas’in Yeri”, 206.

Faruk Siimer, “Keykubad 1", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
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nin Anadolu Selguklulari nazarindaki yiiksek mevkiini isaret etmekte-
dir. Selcuklu yoneticilerinin bu sekilde Sivas’a verdikleri 6nemle, burada
biiyiik medreseler insa edilmis ve burasi 13. yiizyilda Anadolu’da 6nemli
kiiltiir merkezlerinden biri haline gelmistir.

Selcuklular déneminde Sivas’ta kurulmus olan on iic medreseden’
sadece {i¢l ayakta kalabilmis,® digerleri yikilip yok olmustur. Bu medre-
selerle birlikte bazilarinin miistemilatinda bulunan kiitiiphaneler de yok
olmustur. Zira o ddnemde her medresenin olmasa da bazi biiyitk medre-
selerin en 6nemli miistemilatindan birinin kiitiiphane oldugu, medresey-
le birlikte kiitiiphanesinin de insa edildigi anlasilmaktadir. Ornegin bun-
lardan Burficiye Medresesi, Muzaffer Burucerdi tarafindan 1271 tarihinde
kiitiiphanesiyle birlikte yaptirilmistir. Ayni sekilde yine 1271 yilinda Sel-
cuklu veziri Sahip Ata Fahrettin Ali tarafindan yaptirilan ve halk arasinda
Gok Medrese diye isimlendirilen Sahibiye Medresesi biinyesinde de bir
kiitiiphane bulunmaktaydi.” Bu kiitiiphanelerden zellikle Gok Medrese
Kiitiiphanesinin yillik 360 dirhem olan kiitiiphane giderleri'® g6z 6ntine
alindiginda, bu kiitiiphanenin oldukca énemli ve islevsel oldugu anlasil-
maktadir. Ancak yine de bunlar1 miistakil birer kiitiiphane olarak degil
de bir yapinin i¢inde yer alan birimler yahut medrese kitapliklar1 olarak
gormek gerekir."

Osmanlilar déneminde 16. yiizyila gelinceye kadar yeni bir kiitiipha-
ne bilgisine rastlanmamustir. 16. ytizyilda Osmanli dsneminde Sivas’ta ti¢
onemli kiitiiphaneden bahsedilmektedir.”

a. Bunlardan birisi Kiigiik Minare Mahallesi'nde Semseddin-i Sivasi'ye
(8. 1597), Vali Hasan Pasa tarafindan vakfedilen arazi {izerine kurulan
zaviyede bir kiitiiphanenin de oldugu, vakfiyesinden anlasilmaktadir.
Semseddin-i Sivasi’nin vakfettigi eserlerle 16. yiizyilda kurulan kiitiipha-
ne, daha sonra ahfadindan Seyh Abdullah Efendi tarafindan yeni vakif ki-
taplarmin ilavesiyle zenginlestirilmistir. Kiitiiphanedeki kitaplarin hem
diger mahallelere ddiing verildigi hem de hafiz-1 kiitiip (kiitiiphanedeki

2008), 35/358.

Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet (istanbul: Bogazici Yayinlari, 1993), 123; N. Yiicel Mutlu,
Sivas'ta Kiitiiphdanecili§in Gegmisi ve Darii'r-Raha (Ziya Bey) Kiitiiphdnesi (Ankara: Onder Matbaaci-
lik Ltd., 2016), 45-46.

Gokdogan, “Selcuklular Déneminde Bilimsel Etkinliklerde Sivas'in Yeri”, 206.

Omer Demirel, Osmanl Dénemi Sivas Sehri (Sivas: Sivas Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigi,
2006), 56-57; Gokdogan, “Selcuklular Déneminde Bilimsel Etkinliklerde Sivas'in Yeri”, 206-207;
Stimeyye Saritepe, “Sivas’ta Kiiltlirel Ortam ve Ziya Bey Kiitiiphanesi”, Osmanlilar Déneminde
Sivas Sempozyumu (21-25 Mayts, 2007) Bildirileri -III- (Sivas: Sivas Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Mii-
diirliigii Yayinlari, 2007), 233-234.

Saritepe, “Sivas’ta Kiiltiirel Ortam ve Ziya Bey Kiitiiphanesi”, 234.

Mutlu, “Sivas'ta Kiitiiphdneciligin Gegmisi ve Darii’r-Raha (Ziyd Bey) Kiitiiphdnesi”, 28.

Demirel, Osmanli Dénemi Sivas Sehri, 25.

1
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kitaplardan sorumlu resmi kiitiiphane gérevlisi) tarafindan haftanin belli
giinlerinde okutuldugu anlagilmaktadir. Ornegin el-Hac Siileyman Pasa
tarafindan vakfedilen 20 ciltlik tefsir, liigat vb. eserlerin hem kiitiipha-
nede hem de &diing verilmek suretiyle sehir iginde olmak sartiyla diger
mahallelerde okutulmasina izin verilmis olmasi,” bu kiitiiphanenin hal-
ka hizmet veren bir kiitiiphane oldugunu géstermesi bakimindan dikkate
deger 6nemli bir detaydir. Bununla beraber burasinin bir dergah kiitiip-
hanesi olarak hizmet verdigini, buna bir de 1301/1884’te Sivas’ta bulunan
Mir Ali Efendi (Morali Baba) dergdhinda 200 kadar kitap ihtiva eden (ki-
taplik olarak hizmet veren) kiitiiphaneyi' de eklemek gerekir. Bu her iki
kiittiphane bugiin mevcut degildir.

b. Osmanllar déneminde (1761) yillarinda Sivas Miiftiisi Numan
Efendi (6l. 1768) tarafindan Ulu Cami’nin bat1 tarafinda kubbeli kargir bir
bina, miistakil kiitiphane olarak insa ettirilmistir. Kendisi ve aile biiyiik-
lerine ait kitaplar: bu kiitiiphanede toplamis olan Seyyid Numan Efendi,
bu kitiiphanenin Sivas'in ilim ve kiiltiirel hayatina katkisin1 devam et-
tirmesi i¢in 57 adet diikkan, 4 adet degirmen, 2 ciftlik, 1 hamam, 1 han
ve 1 bostanla bir vakif kurmus, vakfiyede kimlerin miitevelli olacagini,
vakif gelirlerinin ne sekilde harcanacagini belirtmistir."” Ancak bu bina
da zamanin sartlarina yenik diiserek yikilmis, o giinden bu giine bir bahge
duvari ve Numan Efendi'nin mezarinin da iginde oldugu birkag mezardan
miitesekkil bir mezarlik kalmistir.'®

c. Osmanlinin son dénemlerinde yine mistakil kiitiiphane olarak
yaptirilan bir bina da Darii’r-Raha Ziya Bey Kiitiiphanesidir. Bugiin hala
Tiirkiye’de sayili kiitliphanelerden sayilan ve Kiiltlir Bakanligi Yazma
Eserler Kiitiiphanesi olarak hizmet veren Sivas Ziya Bey Yazma Eserler
Kiitiiphanesi ki ¢alisma agisindan buray1 biraz daha yakindan tanitmak
gerekmektedir.

2. Ziya Bey’in Hayat1 ve Ziya Bey Kiitiiphanesi

Yusuf Ziydeddin Efendi (Ziya Bey/Ziya Basara), 1285/1869 yilinda
Sivas’ta sehrin 6nde gelen ailelerinden Miitevellizide Mehmet Efendi’nin
oglu olarak diinyaya gelmistir. ibtidaiyye ve Riistiye tahsilinden sonra
Arapca ve Farsca da 6grenerek iyi bir egitim almistir. Egitimini tamamla-
diktan bir siire sonra Sivas Vildyeti Mekt{ibi Kalem'inde miibeyyiz olarak

* Demirel, Osmanli Dénemi Sivas Sehri, 25 (ve Sivas Seriye Sicillerinden aktarilan 17 no’lu dipnot
bilgisi).

* Mutlu, Sivas'ta Kiitiiphdneciligin Gegmisi ve Darii'r-Raha (Ziyd Bey) Kiitiiphdnesi, 64.

> Salih Sahin, Kiiltiir Tarihimizde Sivash Bir Aile Sarthatipzadeler (Sivas: Buruciye yayinlari, 2011),
180-181.

1¢ Saritepe, “Sivas’ta Kiiltiirel Ortam ve Ziya Bey Kiitiiphanesi”, 234
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ise baslamis, kalemin ¢esitli béliimlerinde gérev yapmis, miimeyyizlige
kadar yiikselmistir. Koyulhisar ve Divrigi ilcelerinde A‘sar memurlugu,
Divrigi Kaymakam vekilligi, Viliyet Gazetesi yazarligi, Sivas Sanayi Mek-
tebi Miidiirliigii, Vilayet iase Miidiirliigiinde bulunmus, 1317/1902 yilinda
Hicaz Demiryolu i¢in yardim toplama kampanyasindaki basarisindan do-
lay1 madalya almis, daha sonra Sivas Vilayet Meclisi’'nde Hamidiye-Hicaz
Demiryolu Komisyonu'nda gorev yapmistir. Erzurum Kongresine Sivas
delegesi olarak katilan Yusuf Ziya Bey, 23 Nisan 1920 yilinda TBMM nin
acilisinda Sivas Mebfsu olarak hazir bulunmus, soyadi kanunun ¢ikma-
siyla Basara soyadini almis ve vefat tarihi olan 1943 yilina kadar Sivas
Milletvekili olarak gorev yapmistir."”

Yusuf Ziya Bey kitaplara diiskiinliigii sebebiyle kitap toplamaya basla-
mis ve devamli yayinlara abone olmus, vefat edinceye kadar servetini ve
maasini kitap almaya ve kiitiphanesini gelistirmeye harcamistir, Birinci
Devre Milletvekilligi yaptigi donemde de arkadaslarindan kiitiiphanesi
icin yardim isteginde bulunmus ve kitap istemistir. Evli ve sekiz ¢ocuk
babasi olan Yusuf Ziya Bey arkasinda hayirla yad edilmesine vesile olan
bir kiitiiphane birakarak 1943 senesinde vefat etmistir."

Daru'r-Raha, Sivas’ta kurulmus kismen eski sayilabilecek vakiflardan
birisi olup, Sivas Vilayet Mekt(ibi Kalemi Miimeyyizi Yusuf Ziydeddin
Efendi (Ziya Bey) bu vakfin miitevellisi iken, DAru’r-Raha vakfina ait Ev-
kaf Nezaretinde birikmis toplu paranin Sivas’a gelmesi ve Vali Resid Akif
Pasa’nin tesvikleriyle Sivas’a bir kiitiiphane yapilmasina karar verilmis-
tir. Vakif miitevellisi Yusuf Ziyaeddin Efendi bunu bir emir telakki etmis,
kendi sahsi imkanlarini da seferber ederek kiitiiphanenin yapilmasi igin
canla basla gayret géstermistir.”

Sivas’taki meshur ismi ile Ziya Bey’in biiyiik gayretleri ile iki katli, kes-
me tastan yapilan kiitiiphane binasi, 1908 yilinda tamamlanmis, “Daru’r-
Réha Kiitiiphanesi” ismi ile hizmete agilmistir. Kurulusundan Cumhuri-
yetin ilk yillarina kadar Daru’r-Raha ismi ile anilan kiitiiphanenin adi eski
alfabe ile “Kiitiiphane-i Ziya- insasi, R. 1324” levhasi ile degistirilmistir.
1928 harf inkilabindan sonra “Ziya Kiitiiphanesi-1908” ad verilen kiitiip-
hane, halk arasinda “Ziya Bey Kiitliphanesi” olarak meshurdur. En son
haliyle bugiin hem halk arasindaki ismi muhafaza edilmis hem de kulla-

7 Mutlu, Sivas'ta Kiitiiphdneciligin Gegmisi ve Ddrii'r-Raha (Ziya Bey) Kiitiiphdnesi, 95-110; ibrahim
Aslanoglu, Gegmisten Giiniimiize Sivas Meshurlari, Sivas, 2007, 192-193; Fatih Rukanci, “Sivas Ziya
Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi”, Tiirk Kiitiiphaneciligi Dergisi 19/2 (2005), 278-79.

'8 Rukanci, “Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiittiphanesi”, 278-79.

' Mutlu, Sivas'ta Kiitiiphdneciligin Ge¢misi ve Ddrii’r-Raha (Ziyd Bey) Kiitiiphdnesi”, 116-120.
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nim amacina uygun olarak “Ziya Bey Yazma Eserler Kiitliphanesi” ismi
verilmigtir.”

Yusuf Ziya Bey, insasinda biiylik gayretler sarf ettigi kiitiiphanede,
eski ve yeni bir¢cok nadide eseri toplayip bir araya getirmistir. Bugiin ken-
di adiyla anilan bu kiitiiphanenin maddi ve manevi ihtiyaglarinin 6nem-
li bir kismini bizzat kendisi karsilamis ve 6liinceye kadar kiitiiphanenin
yoneticiligini kendisi yapmustir. Bu kiitiiphanede o donemde yaymlanan
ve glinlin sartlarinda herhangi bir Anadolu sehrinde bulunmasi zor olan
farkli disiplinlere ait eserlerin bulunmasi en 6nemli 6zelligidir. Ayrica bu
kiitiiphane, eski ve yeni eserleri, siireli yayinlari, Sivas’la ilgili matbua-
t1 blinyesinde bulunduran, her alanda arastirmacilara hizmet sunan bir
bilim merkezi konumundadir. Toplama bir yazma koleksiyon 6zelligine
sahip Ziya Bey Kiitiiphanesi'nin en eski yazma eseri 12. yiizyila ait oldugu
diisiiniiliirse kitiiphane yaklasik dokuz asirlik bir zaman diliminin na-
dir yazma eserlerine sahiplik yapmaktadir. Klasik devir ilmi disiplinlerin
cesitli alanlarina ait yazmalar mevcuttur. Ornegin; tefsir (Kur’an ilimle-
ri), hadis, kelam, fikih, tasavvuf, ahlak, egitim, edebiyat, gramer, liigat,
felsefe, mantik, tip, astroloji vb. eserler mevcuttur. Bu kiitiiphanedeki
yazmalar nesih, td’lik, nes-ta’lik, tevki’i, divani, Rik ‘a gibi yaz tiirleriy-
le yazilmistir. Ayrica bu kiitiiphanede hat, tezhip, ebru ve cilt sanatinin
glizel 6rnekleri de glintimiize kadar muhafaza edilmistir. Bunun yani sira
cok degerli basma eserler, sehir kiiltiirii ve tarihi ile alakal kayda deger
belgeler de mevcuttur.”

Ziya Bey zamaninda toplam 3000 kadar esere ev sahipligi yapan kii-
tiiphane, daha sonra 704 tanesi el yazmasi olmak {izere 5985 esere ulas-
mis, ondan sonraki dénemde yeni eserler boliimiinde 11763 eserin yani
sira Sirdt-1 Miistakim, Sebilii’r-Resdd, Sehbdl, Beyanii’l-Hak gibi o giin siireli
yayin olarak ¢ikan dergi ve gazeteler de koleksiyondaki yerini almigtir.””

Bizim tespitimize gore Ziya Bey Kiitiiphanesinde (su an) katalogda sa-
yili olan el yazmas: kitap sayisi 2200’den, matbu olanlar ise 16.700’den
fazladir.”” Bu say1 elbette nihai say1 olmayip, yeni yazma ve matbu eserler
kiittiphaneye bagis yoluyla kazandirilmaya devam etmektedir. Diger alan-
larda oldugu gibi, yazma sathasindaki tecvid ve kiraat ilmi ile alakal yaz-
ma eserlere her an yenileri eklenebilmektedir. Bu sebeple, (08.03. 2021)

* Mutlu, Sivas'ta Kiitiiphdneciligin Gegmisi ve Ddrii'r-Raha (Ziyd Bey) Kiitiiphdnesi”, 124-126.

' Bayram Ali Cetinkaya, “Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi ideal Aydin ve Biirokrati Yusuf Ziya
(Basara) Bey ve Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi”, C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi X11/1, 2008,
73-79.

?* Rukanct, “Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi”, 280.

» Bu sayiy1 bizzat elimizdeki katalogdan sayarak tespit etmeye ¢alistik. Kiitiiphaneye bagis yo-
luyla hem yazma hem de matbu eserler gelmeye devam etmektedir.
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tarihinde elimizde olan kataloga gore bu tasnifi yaptik ve arastirmamizi
katalogda yer alan tecvid, kiraat veya Kur’an ilimleri ile ilgili yazmalarla
sinirlandirdik.

3. Makalede Ziya Bey Kiitiiphanesi’ndeki Tecvid ve Kiraat [lmine

Dair Yazma Eserlerin Incelenme Metodu

islam Hukuku,” Tasavvuf,” Kelam* ve Mantik? alanindaki yazma
eserler lizerinde yapilan daha 6nceki ¢alismalardan ilham alinarak plan-
lanan ¢aligma, Ziya Bey Kiitiiphanesi yazma eserler katalogu esas alinarak
yapilmustir. Olabildigince katalogdaki siralamada yer alan yazma eserler
icerisinden tecvid ve kirdat ilmine dair olanlar digerlerinden ayrilmistir.
Ancak bunu yaparken yeni bir tasnif sistemi planlanmamustir. Asil kata-
logda 6nce kayda alinmis olan eserler énce, sonra kayda alinmis olanlar
ise sonra siralanmistir. Herhangi bir takdim tehir veya yer degistirme
cihetine gidilmemistir. Yine ayni miiellife ait olanlar1 veya ayni konuda
olanlar1 (serhler, metinler vb.) bir araya getirmek gibi bir ¢abanin ice-
risine de girilmemistir. Ancak katalogda yer alan bilgiler, yazim ve nok-
talama ydniinden isnad Atif Sitemi'ne uygun hale getirilmistir. {laveten
eserle alakali mutlaka zikredilmesi gereken farkli bir bilgi varsa bu da
onun katalog verisinden sonra degerlendirme notu seklinde eklenmistir.
Ayrica imam bnii’'l-Cezeri’nin el-Mukaddime adli manzumesi iizerine ya-
zilan serhler ve bu eserin terciimesi ile imam Birgivi'nin ed-Diirriil-yetim'i
lizerine yazilan serhler ve terciimesi harig, diger tecvidler hakkinda
aciklamay gerektirecek ilave bir bilgiye gerek olmadig1 diisiiniilmiistiir.
Zira ¢cogunda yazar ismi belli olmayip, katalogda “Tecvid”, “Kava‘idii’'t-
Tecvid”, “Risale fi'l-Kur’an”, “Kavd’id fi'l-Kuran” gibi isimler verilerek
kayda gecirilen bu yazma tecvidler, bazi kiigiik ilave ve noksanliklarla be-
raber, genelde tasnif, muhteva ve metot olarak Karabas Tecvidi diye mes-
hur olan tecvid Rislesi metodu ile yazildig1 goriilmiistiir. Bunun igin her
bir tecvidin ayr1 ayr1 degerlendirilmesine gerek olmadig1 kanaatine varil-
mustir. Galismanin amaci olan yazma tecvid ve kiraat eserlerine dair bilgi-
ler, sira no, demirbas no, yazar adi, eser ady, dili, yayin tarihi, yazi ¢esidi,
boyutlari, varak sayisi, malzemesi, boliimii ve numarasi, bagisci seklinde

2

=

Halis Demir, “Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi'ndeki Fikihla ilgili Kitaplar ve Risaleler”,
Tahkik Islami limler Arastirma ve Nesir Dergisi 1/2 (Aralik/December, 2018), 187-232.

Yiiksel Goztepe - Fatih Cinar, “Sivas Ziya Bey Kiitiiphanesi’nde Bulunan Yazma Tasavvufl Eser-
ler”, Akademiar (Akademi islami Arastirmalar Dergisi) 5 (2018), 13-46.

Halil Oztiirk, “Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi'ndeki Akaid ve Kelam Eserleri”, Edebali
Islamiyat Dergisi 4/1 (May1s 2020), 1-39.

Hiilya Altunya - Adil Koyuncu, “Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde Bulunan Man-
tik Ilmine Dair El Yazmasi ve Matbu Eserler”, Mantik Arastirmalar Dergisi 2 (2020), 63-152.
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katalogdaki formiile uygun bir siralama ile yazilmistir. Baz1 eserlerle ilgili
bilgi verirken, eserin tamam mi eksik mi oldugu, eserin yipranmis olup
olmadig, ayni ciltte eserle birlikte baska bir eserin olup olmadigi gibi bil-
gilere de yer verilmistir. Eserler, “Arapga” ve “Osmanlica” seklinde ikili
bir tasnife de tabi tutulmustur.

4. Tecvid ve Kiraat Ilmine Dair Arapca Yazma Eserler

1.1. (79/7), Muhyiddin Muhammed b. Pir Ali el-Hanefi el-Birgivi (3.
981/1573), ed-Diirrii’l-yetim, Arapga, (t.y), nestalik kirmasi, 21.8x 15,6
6x9.5, 1 varak, 22 satir, karton Kur’an, ilim/tecvid (297.1).

imam Birgivi'nin (6. 981/1573) tecvide dair yazmis oldugu ed-Diirrii’l-
yetim adli Risileyi yine kendisi serh etmis, Sagaklizdde (61.1243/1827-
28) tarafindan da terciime edilerek istanbul’da, 1253, 1280 ve izmir'de
1301 yilinda basilmistir.”® Kiitiiphanede 3916/1 Numara ile kayitli Serhu
Diirri’l-yetim li Birgivi adli eser de Ahmed b. Muhammed el-Akhisari (51.
1041/1632), diger adiyla Ahmed-i RGm{ tarafindan bu esere yazilmis bir
serhtir.”

1.2. (79/10), Ebii’'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (6. 833/1429), el-Mukaddime, (Maturidi’nin Risdletii’l Maturidi adli
eseri 2 varak halinde eserin sonunda var.), Arapga, (t.y), medrese neshi,
21.8x15.6 15x9.5, 4+2 varak 15 satir, karton cilt, Kur’an ilim (297.1).

imam ibnii’l-Cezeri’nin (51. 833/1429) tecvid ilmine dair meshur man-
zum eseri olup, 109 beyitten miitesekkildir. Osmanli medreselerinde asir-
larca okutturulup ezberlettirilen bu esere pek ¢ok serh de yazilmigtir.”’
Kiitiiphanemizde 239/1,239/2, 354, 3916/2, 8923, 14390/2,3, 16370/2,3
numaralarla kayitli olan yazmalar da yine imam Cezer{’'nin mukaddimesi
ve bu mukaddimenin serhleri (6zellikle meshur Taskopriizade serhi) ile
ilgilidir.

1.3.(239/1),Muhammedb.Muhammed el-Cezer?, Serhiil-Mukaddimeti’l-
Cezeriyye, Hattat: Hasan b. Ali b. Dervis Muhammed, Arapga, 1213(H)
1798(M), nesih, 21x15.5 18.6 x 8.3, 1+ 44 varak, 23 sat1r, karton cilt, Tecvid,
(297.18), Ziyabey Varisleri (03.04.1985).

1.4. (239/2), Muhammed b. Muhammed el-Cezerl, Mukaddimeti’l-
Cezeriyye, Hattat: Hasan b. Ali Efendi Kasrzade, Arapga, 1212/1798, nesih
14.5x 8.3 21 x 15 1 + 5 varak, 17 satir, 2 siitun, karton cilt, Tecvid (297.18).

* Bilgi i¢in bk. Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1 1992), 6/194.

* Yahya Michot, “Akhisari, Ahmed-i RGm1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yay, 2016), Ek-1/60-62.

*® Genis bilgi icin bk. Tayyar Altikulag, “ibnii’l-Cezeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/555.
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1.5. (250/3), Yahya b. Omer, Minkarizade, Risdletii’n-fi’stimd‘i’l Kur’an,
Arapga, (t.y), talik, 20 x 12 15 x 6, (68b-87a), 19 varak, 17 satir, deri cilt,
Kur’an-1 Kerim (297.1).

Eserde ismi zikredilen Miiellifin, Seyhiilislam Minkarizdde Yahya b.
Omer (1. 1088/1678) Efendi® oldugunu ve bu eserin onun tarafindan ya-
zildigin diisiiniiyoruz. Fetvalari ve bazi Kur’an ayetlerinin tefsiri ile ilgili
eserlerinin oldugu, hepsinin de yazma olarak kiitiiphanelerde bulundugu
zikredilmis, bu eserinden bahsedilmemis olsa da Kur’an’in namaz igin-
de ve namaz haricinde isitilmesi ile alakali ahkdma dair telif edilen bu
Risalenin de ona ait olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu risilenin tefsir bs-
limiinde degil de tecvid veya fikih béliimiine kayith olmasi daha uygun-
dur.

1.6. (354), Isamiiddin Ahmed b. Mustafa et-Taskopri Tasképriza-
de (8l. 968/1561), Serhii’l Mukaddimeti’l Cezeriyye fi ‘ilmi’t-tecvid, Arapga,
1250/1834, nesih, 22x16.5 17x10.5, 26 varak, 13 satir, karton cilt, Tecvid,
(297.18), Ziyabey varisleri (03.04.1985).

Daha énce imam ibnii’'l-Cezer?’nin Mukaddime’si ve serhleri hakkinda
(79/10) numarali eser kaydinda bilgi verildi.

1.7. (3916/1), Ahmed b. Muhammed el-Akhisari (5. 1041/1631),
Serhu’d-Diirri’l-yetim li Birgivi, Arapga, 1117/1705, nesih, 20.5x14 16x7.5, 21
varak, 25 satir, deri cilt, Tecvid (297.18).

Bu eser ve yazar1 hakkinda (79/7) numarali eser kaydinda bilgi veril-
mistir.

1.8. (3916/2), Ahmed b. Mustafa Halil isamiiddin Eb{’l-Hayr Taskdp-
rii (6l. 967/1560), Serhu Manziimeti’l-Mukaddimeti’l-Cezer? fi ‘ilmi’t-tecvid,
Arapga, (t.y), nesih, 20.5x14 15.5x6.5, 83 varak, 17 satur, deri cilt, Tecvid
(297.18).

1.9. (3916/3), Yusuf Efendizade Ebli Muhammed Abdullah b. Muham-
med Istanbdli (81. 1081/1670), Reddii’l-kirddti bi’s-sevdzz, Arapga, (t.y), ne-
sih, 20.5x14 15.5x7.5, 16 varak, 23 satur, deri cilt, Tecvid (297.18).

Katalogda Miiellifin vefat tarihi 1081/1670 olarak verilmistir. Bu
muhtemelen diizeltilmesi gereken bir bilgidir. Miiellifin 6liim tarihinin
1167/1754 olmasi gerekir.*

Bu eserde miiellif kiraatin sahih ve miitevatir olmasinin sartlari tize-
rinde durmus, bu sartlara uymayan kiraatlar1 saz olarak tarif ettikten
sonra, bu konudaki tartigmalara deginmistir.”®

*' Bilgi i¢in bk. Mehmet ipsirli, “Minkarizade Yahya Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/ 114-115.

%2 Halit Ozkan, “Yusuf EfendizAde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2013), 44/41-42.

** Bu konuda genis bilgi igin bk. Ali Oge, 18. Yiizyil Osmanh Alimlerinden Yusuf Efendizdde nin Kiraat
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1.10. (3921), Siraciiddin Omer b. Kdsim b. Muhammed el-Ensari el-
Nessar el-Misr1 (61. 900/1494), el-Miikerrer fi-ma tevatera mine’l-kirddti’s-seb’,
miiellif hatti, Arapga, 1068/1658, nesih, 21x14.5 14.7x10.3,215 varak, 17
satir, deri cilt, Tecvid (297.18), Sivas Miize Miidiirliigii devir (02.05.1985).

el-Biidiiru'z-zahire fi'l-kirdati’l-‘asri’l-miitevdtire isimli meshur eserin de
Miiellifi olan en-Nssar'in katalogdaki vefat tarihi 900/1494 diye verilmis,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde ise vefat tarihi 938/1531
olarak zikredilmistir.** Kiitiiphanede kayitli yazma niishada eser ismi fe-
rag kaydinda zikredilmistir.

1.11. (3968/1), ? (Miellif ve hattat tespit edilemedi), el-Kasidetii’r-
rd’iyye (bast eksik), Arapca, 1194/1780, talik, 21x16 13x8.5,17 varak, 7 satir,
2 siitun, ciltsiz Tecvid (297.18), Sivas Miize Miidiirliigii devir (02.05.1985).

1.12. (3968/2), Kasim b. Firrtth b. Halef er-Ru‘ayni es-Satibi (6l.
590/1193), el-Kasidetii'r-rd’iyye (Bast eksik, Arapca 1194/1780, talik, 21x16
13x8, 87 varak, 7 satur, ciltsiz, Tecvid (297.18).

Katalogdatam ismi zikredilen imam es-Satibi’nin ‘Akiletii’l etrdbi’l-kasdid
f1 esne’l-makasid adl eseri, Satibiyyetii’s-sugra ve Kaside RQ’iyye isimleri ile
de anilmaktadir®. Hakani’'nin Kasidyii r-rd’iyyesi ile karistirilmamalidir.*

1.13. (6460), Hiiseyin b. Mustafa el-Bursevi, Kava'idii'l-Kur'an, (muellif
hatt1), Arapca, 1061/1651, nesih, 14.5x10.5 9.5x6, 84 varak, 9 satir, deri
cilt, Tecvid (297.18), Bedreddin Heper bagis (21.06.1988).

1.14. (8923), Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Mukr{ ibnii’l-
Cezeri (6l. 833/1429), Tayyibetii'n-nesr fi'l kirddti’l-‘asr, Arapga, (t.y), nesih,
18.5x12.5 14.8x8.4, 118 varak, 13 satir, Kur’an ilimleri (297.1), Sivas Miize
Mudiirliigii devir (10.07.2010).

ibni’l-Cezerd, en-Negr fi'l-kirddti’l-‘asr adli eserinde verdigi kiraat ilmine
dair temel bilgileri manzum hale getirerek bu eseri meydana getirmistir.
Tayyibe, kiraat-1 asere egitiminde en son asamada okunan ders kitabidir.

1.15. (8932/1), Ebi Muhammed el-K4sim b. Firrth es-Satibl (&l
590/1194), Gayretii'l-iimniyye fi kesfl nazmi’s-Satibiyye, hattat: Hiiseyin b.
Hasan b. Salih, Arapga, 1169/1756, nesih, 17x11.5 11x6, 77 varak 13 satir,
Tefsir (297.211), Sivas Miize Miidiirliigii devir (10.07.2010).

[lmindeki yeri, (Istanbul: Haciveyszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlar1) 2019; Ahmet Gékdemir,
Osmanli Kiraat Egitiminde $4z Kiraatler ve Y{isuf Efendizdde’nin Konuya Dair Tepkisi”, Marife,
19/1 (2019), 67-81. Bu her iki calismada da Ziya Bey Kiitiiphanesindeki bu yazmaya dair bir
bilgiye yer verilmemistir.

** Bilgi i¢cin bk. Omer Tiirker, “Nessar, SirAceddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2007), 33/24-25.

% Abdurrahman cetin, “Satibi, Kasim b. Firruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari2010), 38/376-377.

*¢ Bk. Durmus Arslan, “Eb(i Miizahim Musa b. Ubeydullah el-Hakani ve Kasidetii'r-Raiyye’sinin
Tecvid Tarihindeki Yeri”, Turkish Studies 13/25 (2018), 19-40.
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Ulasabildigimiz bir Hirziil-emdni yazma niishasinin sonunda (ferag
kaydindan sonra), “elhamdiilillahi Rabbi’'l-‘dlemin fi kesfi rumizi’s-
Satibiyye li Semsiddin Eb Hasan Ali b. Ahmed b. Eyy(b b. Siddik et-
Tiirkistdni Rahimehullah ve radiyallahu anh” seklinde yeni bir risale gi-
risi ile kirdat-1 asere imam ve ravilerinin rumuzundan bahseden yaklasik
bir buguk sayfalik bir manzumenin sonundaki ferag kaydinda “temmet
Gayetii'l-iimniyye fi kesft rumiizi’s-Satibiyye” diye bir isim kaydi yer almis-
tir. Kanaatimizce kiitiiphanede 8932/1 numara ile kayith olan bu eser as-
linda Satibi’nin Hirzii'l-emdnt adli eseri olup, sonunda “Gayetiil-iimniyye fi
rumiizi’s-Satibiyye” olan kisim kitap sonunda isim olarak zikredilmis, ama
Risaleye eserin sonunda yer verilmemistir. Dolayisi ile bu eserin Hirzii'l-
emdni diye isimlendirilmesi dogru olur.

1.16. (8932/2), Ebi’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed
el-Cezerl (6l. 833/1429), el-Mukaddimetii'l-Cezeriyye fi't-tecvid, Arapga,
1168/1755, nesih, 17x11.5 11.5x6, 6 varak 11 satir, Kur’an ilimleri (297.1).

1.17. (9018/1), ? (Miiellif ve hattat tespit edilemedi), Risdle fi mesdil-i
miiteallikun bi't-tecvid (kitap bir hayli yipranmustir.), Arapga, (t.y), nesih,
22x15 9x14.5, 1b-4a varak, 20 satir, ciltsiz, Tecvid (297.18), Sivas Miize Mii-
diirltgi devir (10.07.2010).

Tecvidle alakali pek ¢ok yazma risile ¢ogunlukla miiellif ismi zikre-
dilmeden, bazilar1 “tecvid” ismi ile bazilar1 da burada oldugu gibi “Risdle
fi mesdili miite‘allikun bi't-tecvid” veya “Risdle fi't-tecvid” gibi isimlerle kay-
dedilmistir.

1.18. (9018/2), (Miiellif ve hattat tespit edilemedi), Tecvid Risdlesi
(sonu eksik), Arapga, (t.y), nesih, 22x15 9x15.5, (4b-18b) varak 20 satur,
ciltsiz, Tecvid (297.18).

1.19.(9018/3), Muzaffer b. ibrahim b. Mansfir el- Hatfb, Risdle fi elfdzi’l-
kiifr Ebii’l Feth, Arapga, (t.y), nesih, 22x15 9x15, (19a-22b) 20 satir, ciltsiz,
Tecvid (297.18).

Kiraat ve tecvid ile ilgili bir eser olmay1p, inang/akaid eserleri arasin-
da olmasi gerekir. Bu boliimde yer almasi bir yanlislik eseri olsa gerek.

1.20. (14274/1), Sahibi: Seyh Abdullah Hasim el-Mekki Ebii’l-Beka Ali
b. Osman b. Muhammed ibnii’l-Kasih (51. 801/1399), Kiirretii'l-‘ayn fi'l-feth
ve'l-imdle beyne’l-lafzeyn, hattat: ibrahim b. Siileyman b. Muhammed b. Ab-
diilaziz (6l. 1056/1646), Arapga, 1056/1646, nesih, 20x15 17x10, (1b-23b)
23 satir, karton Kur’an ilim (297.1).

1.21. (14274/1), Sahibi: Seyh Abdullah Hasim el-Mekki Ebii’l-Beka Ali
b. Osman b. Muhammed ibnii’l-Kasih (61. 801/1399), Kiirretii'l-‘ayn fi'l-feth
ve'l-imale beyne’l-lafzeyn, hattat: ibrahim b. Siileyman b. Muhammed b. Ab-
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diilaziz, (6l. 1056/1646), Arapga, 1056/1646, nesih, 20x15 17x10, (1b-23b)
23 satir, karton, Kur’an ilim (297.1), ilahiyat fakiiltesi devir (19.10.2016).

Sira numaralari farkli, ama demirbas numaralari ayni olan bu iki eser
miikerrer olup, muellif eserinin ismini Kurratii'l-‘ayn olarak zikretmis, te-
lif amacini da kiraat egitimi alan 6grencilerin miitalaasina katki saglamak
icin kiraat-1 seb‘ada feth, imale ve beyne ile okunan lafizlar1 cem etmek
diye aciklamistur.

1.22. (14304/1), Muhammed b. Eb{i Bekir el-Marasi Sacaklizade (6.
1145/1732), Ciihdii'l-mukill, hattat: Seyid Osman Tokadi, Arapga, (t.y), ne-
sih, 21x15 14x8, 38 varak, 17 satir, deri, Kur’an ilimleri (297.1).

Arka arkaya sira numarasi farkli, ama kayit/demirbas numaralari ayni
olan bu iki eser miikerrer kaydedilmistir. SacaklizAde’nin meshur eseri
CiihdiiT-mukill diye katalogda isimlendirilen eser, aslinda Beyanii ciihdi’l-
mukill'dir. Sagaklizade tarafindan Beydnii Ciihdii'l-mukill/Serhu Ciihdi’l-
mukill adiyla serh edilmistir.”” Eserin ferag kaydinin yer aldig1 son sayfa-
lar1 eksiktir.

1.23. (14304/1), Muhammed b.Eb( Bekir el-Marisi Sacaklizade (Gl.
1145/1732), Ciihdii'l-Mukil, hattat: Seyid Osman Tokadi, Arapga, (t.y), ne-
sih, 21x15 14x8, 38 varak 17 satir, deri, Kur’an ilimleri (297.1), C.U. ilahiyat
fakiiltesinden devir (19.10.2016).

1.24. (14304/2), ? (Miiellif ve hattat tespit edilemedi.), flmii’t-tecvid,
Arapga, (t.y), nesih, 21x15 14x8, 127 varak, 17 satir, deri, Tecvid (297.18).

1.25. (14304/3), 7 (Miiellif ve hattat tespit edilemedi), Risdletii’z-Zad
(Mukaddimetii bn Cezerf adli eser var sonunda), Arapga, (t.y), nesih, 21x15
14x8, 13 varak, 17 satir, deri, Tecvid (297.18).

Sagaklizade’ye ait olan bu risdlede did harfinin ti ve z4 harfleri ile
olan farkliliklar1 ele alinmis, bu konu ile ilgili tartismalara deginilmistir.

1.26. (14308), Ebli Muhammed el-Kdsim b. Firrh es-Satibi (1.
590/1194), Kitabii’s-Satibi (icerisinde iki adet risile var), hattat: Hafiz
Osman b. Nuri b. ibrahim, Arapca, 1288/1871, nesih, 21x15 13x9, 38+9+15
varak 16 satir, deri, Kur'an ilim (297.1), C.U. ilahiyat fakiiltesi devir
(19.10.2016).

1.27. (14310), Muhammed b. Mustafa en-Naimi (6l. 1174/1760),
Miitkinii'r-rivaye fi ulumi’l-kiraati ve'l-hidaye, hattat: Celebioglu Seyhii’l-
Kurra Ibrdhim b. ismail, Arapca, 1181/1767, nesih, 20x13 14x7, 161 va-
rak 25 satir, karton, Kur’an tilavet (297.1), C.U. ilahiyat fakiiltesi devir
(19.10.2016).

%7 Tahsin Ozcan, “Sacaklizdde Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari 2008), 35/368-370
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Miiellif kitabinin ismini (2-a) varakta, katalogdaki ismi ile zikretmis-
tir. Bu eserin ismi, kiraat egitiminde Misir Tariki'nin iki mesleginden biri
olan Miitkin Meslegi'ne isim olmustur.

1.28. (14322), 7 (Miiellif ve hattat tespit edilemedi), Tecvid, Arapca,
(t.y), nesih, 19x14 13x7, 29 varak, 14 satir, bozuk karton, Tecvid (297.18),
C.U. ilahiyat fakiiltesi devir (19.10.2016).

1.29. (14390/1), Ebi Muhammed el-Kdsim b. Firrth es-Satibi dl.
590/1194), ‘Akiletii etrabi’l kasdid fi esne’l-makdsid, Arapga, 1145/1732, ne-
sih, 19.2x13.5 12.5x7.8, (1b-16b) 16 varak 2 siitun 11 satur, ciltsiz, Kur’an
ilim (297.1), sahislardan bagis gelen yazma eserler.

1.30. (14390/2) Ebii’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (6l. t: 833/1429), el-Mukaddimetii’l-Cezeriyye, Arapga, 1145/1732, ne-
sih, 19.2x13.5 12.5x7.8, (17b-23a), 7 varak 2 siitun, 11 satur, ciltsiz, Kur’an
ilim (297.1).

Bu eserin de tecvid olarak kaydinin diizeltilmesi uygun olur.

1.31. (14390/3), Semseddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri (51.
833/1429) Kasidetiin lamiyyetiin uhrd Ebii’l-Hayr, Arapga, 1147/1734, nesih,
19.2x13.5 12.5x7.8, (25a-38a) 14 varak 2 siitun 11 satur, ciltsiz, Kur’an ilim
(297.1).

Kasidetiin lamiyyetiin uhra diye isimlendirilen bu eserin ibnii’'l-Cezeri’ye
nispetini tespit edemedik. Fakat imam $atibi’nin 1173 beyitten olusan
Hirzii'l-emdni ve vechii’t-tehdni adli manzum eserinin bir diger adi olan
Kaside-i Lamiyye’sinin®® yanlislikla ibnii’l-Cezeri’ye kaydedilmis olma ihti-
malini de belirtmek isteriz.

1.32. (14390/4), Ebl Muhammed el-Kdsim b. FirrGh es-Satibi (6l
590/1194), Hirzii'l-emani ve vechii’t-tehdni (el-Kasidetii’s-Satibiyye), Arapca,
1145/1732, nesih, 19.2x13.5 12.5x7.8, (39b-94a) 47 varak 2 siitun 11 satir,
ciltsiz, Kur’an ilim (297.1)

1.33.(14391/1), Alib. Stileyman b. Abdullah el-Mans{iri (61. 1134/1721),
Tahririi’t-turuki ve’r-rivayeti fi ba‘zi'l-dydti min tarik tayyibeti'n-nesr (giris
sayfasi altinla tezhip edilmis, cetvelli) vakfeden: el-Hac Hiiseyin b. el-Hac
ismail el-Erzurumi, Arapga, 1152/1739, nesih, 21x12 12.5x5.5, 50+2 varak
25 satir, deri, Tecvid (297.18), sahislardan bagis gelen yazma eserler.

Ali b. Siileyman b. Abdullah el-Mansirf, kirdat egitiminde Misir ta-
riki olarak bilinen metodun Osmanli’da yerlesmesi ve kklesmesine ve-
sile olan kiraat alimidir. Ayni1 zamanda tahrirat ilminde iki ekolden biri
olan ve ruhsat ehli olarak goriilen Medresetii'l-Mans{iri'nin kurucusudur.

’ Bk. Fatih Gollak, “es-Satibiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
r1, 2010), 38/377-379.
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Onun bu alanda yazdigi en meshur eseri katalogda ismi zikredilen eser-
dir. Bu eser bazi kataloglarda Risdle fi ma yete‘alleku bi ba‘zi’l-dydti min tariki
tayyibeti'n-nesr, Tertibii'l-kirdat, Tahriru’t-turuk ve’r-rivdydt fi ma teyessera
mine’l-dyat fi viicithi’l-kirddt gibi isimlerle kaydedilmistir.*®

1.34.(14391/2), Alib. Stileymanb. Abdullah el-Mans{iri (61. 1134/1721),
Hallii miicmilati’t-tayyibe, vakfeden: el-Hac Hiiseyin b. el-Hac Ismail el-
Erzurumi, Arapga, 1148/1735, nesih, 21x12 12.5x5.5, 13 varak 25 satir,
deri, Tecvid (297.18).

Bu eser Ali b. Siileyman el-Mans{ri'nin tahriratla ilgili bir diger ese-
ri olup, ismi Hallii miicmeli’t-tayyibe’dir. ibnii’l-Cezeri'nin Tayyibetii'n-nesr
adli eserinde miicmel olarak zikredilen bazi hususlar1 aciklamak icin
yazilmustir.”

1.35. (14449/2), ? (Miellif ve hattat tespit edilemedi), Tarikii’l
miite‘allimi fi ilmi’t Tecvid (kitabin bas kisminda 41. sayfadan 63. varaka ka-
dar ve kitabin son kisminda 70 ile 90. varak arasinda muhtelif konularda
notlar var), Arapga, (t.y), Rik ‘a, 21x16.5 17x13,5, 7 varak (63b-69a) bb, st.
deri, Tecvid (297.18)

1.36. (16370/2), Semseddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri (1.
833/1429), el-Mukaddimetii’l-Cezeriyye Ebii’l-Hayr Arapga, (t.y), talik nesih,
19.5x13 15.5x8, 5 varak 13 satuir, karton, Tecvid (297. 18).

1.37. (16370/6), Ahmed b. Muhammed b. Musa el-Meragi Kitabu
Kava‘idi’l-Bedriyye (konu basliklar1 kirmizi miirekkeble yazilmis), Arapga,
1101/1690, nesih, 19.5x13 12x7.5, 46 varak, 9 satir, karton, Tecvid (297.
18).

Eserde Kur’an'in tertibi ve vakiflar hakkinda bilgi verilmektedir. Eser
tam degildir.

5. Tecvid ve Kiraat ilmine Dair Osmanlica Eserler

5.1. (79/11), ? (Miiellif tespit edilemedi), Risdletiin fi Tecvidi'l-Kur’dn,
hattat: Abdurrahman et-Tokadi, Osmanlica, 1258/1842, Corum Giilabi-
bey Medresesi, talik kirmasi, 21.8x15.6 14.5x9, 12 varak 17 satir, karton,
Kur’an ilim (297.1).

5.2. (327/1), Hattat: Seyyid Musa b. Seyyid Ahmed, Tecvid, Osmanli-
ca, 1112/1700, nesih, 20.5x13.5 14x7, (1a-8b) 8 varak 21 satir, deri Tecvid,
(297. 18) Ziyabey varisleri (03.04.1985).

5.3. (14187), Fahri Keyiflizade, Asere Defteri (cem metodu), Osmanlica,

* Miiellif ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ahmet Gékdemir, “Ali b. Stileyman el-Manstiri
ve Osmanl ilim Diinyasina Katkilar1”, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
44/2017,113-148.

“* Gokdemir, “Ali b. Siileyman el-Mans{irl ve Osmanl ilim Diinyasina Katkilar1”, 130.
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1365/1946, rik‘a, 26x20 st. bb, 116 vaprak, bb. st karton, Tecvid, (297. 18)
C.U. ilahiyat fakiiltesi devir (19.10.2016).

Kirdat-1 asere egitimi alan bir talebenin cem metoduyla kiraat
viictthatini, kiraat-1 asere imam ve ravilerinin riimuzlarim kullanarak
yazdig1 defterdir.

5.4.(14250/1), Hattat: Musab. Ibrahim, Kitdb fi A‘dadi’l-hurtif ve'l-kelimat
li-kelami’l kadim, Osmanlica, 1247/1832, nesih, 19x13 6.5x12.5, 4a-55b, 19
satir, deri Tecvid (297. 18), C.U. ilahiyat fakiiltesi devir (19.10.2016).

Oldukga eksik oldugu goriilen ve tecvid bdlimiinde kayitli olan bu
eserin konusuna uygun olarak Kur’an ilimleri béliimiine kaydedilmesi
daha uygundur.

5.5. (14365), (Miiellif ve hattat tespit edilemedi, Kitabii't-Tecvid (Kara-
bas Tecvidi), Osmanlica, 1340/1921, nesih, 16.5x11.5 13.5x6.5, 8 varak, 11
satir, ciltsiz, Tecvid (297. 18), sahislardan bagis gelen yazma eserler.

5.6. (15464/1), 7 (Mellifi tespit edilemedi), Kavad‘id-i Kur’an, hattat:
Seyzade, Osmanlica, 1052/1642, harekeli nesih, 21x14.5 16x9, 31 varak 11
satir, karton, Kur’an ilimleri (297.1) Haci Hasan Akyol Efendi bags.

5.7. (15464/2), Muhammed b. Kara Hoca El-izniki, Tecvid-i Mutavvel,
hattat: Seyhzade, Osmanlica, 1052/1642, harekeli nesih, 21x14.5 16x9, 29
varak 11 satir, karton, Kur’an ilimleri (297.1).

5.8. (16370/1), ? (Miiellif tespit edilemedi), Tecvid (bas tarafi eksik,
sonunda 2 sayfa Kitabiil-it‘ime) hattat: Samed b. Ibrahim, Osmanlica,
1115/1703, nesih, 19.5x13 15x9.5, 10 varak 14 satir, karton, Kur’an ilimleri
(297.18).

5.9. (16370/3) Saragzade Hiiseyin b. Muhammed es-Sivasi, Terciime-i
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Osmanlica, (t.y), Sivas nesih, 19.5x13 17x10, 12 va-
rak, 15 satir, karton, Tecvid (297.18).

5.10. (16370/4) Saragzade Hiiseyin b. Muhammed es-Sivasi, Terciime-i
Mukaddimeti’l-Cezeriyye hattat: Muhammed, Osmanlica, 1182/1769, Sivas
nesih, 19.5x13 15x8.5, 7+9 varak 3 varak, bos 17 satir, karton, Tecvid (297.
18).

16370/3 ve 16370/4 ayni miiellife ait miikerrer eserlerdir. Cezeri mu-
kaddimesinin Osmanlica terciimesidir.

5.11. (16370/5), Mtiellif ve hattat tespit edilemedi, Kitab-u Ri‘dyeti’t-
tecvid (Konu baslar kirmizi miirekkeble yazilmis Osmanlica, (t.y), Nesih,
19.5x13 13x8, 31+8 varak, 9 satir, Karton, Tecvid (297. 18).

5.12. (16370/7), Miiellif ve hattat tespit edilemedi, Beydn-1 Tecvid-i
Serif, Osmanlica, (t.y), Nesih, 19.5x13 15.5x8, 14 varak, 13 satir, Karton,
Tecvid (297.18).

5.13. (79/11), ? (Mtiellif Tespit edilemedi), Risdletiin fi Tecvidi’l-Kur’dn,
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hattat: Abdurrahman et-Tokadi, Osmanlica, 1258/1842, Corum Giilabi-
bey Medresesi, talik kirmasi, 21.8x15.6 14.5x9, 12 varak 17 satir, karton,
Kur’an ilim (297.1).

5.14. (327/1), Hattat: Seyyid Musa b. Seyyid Ahmed, Tecvid, Osmanli-
ca, 1112/1700, nesih, 20.5x13.5 14x7, (1a-8b) 8 varak 21 satur, deri, Tecvid,
(297. 18) Ziyabey varisleri (03.04.1985).

5.15. (14187), Fahri Keyiflizade, Asere Defteri (cem metodu), Osmanli-
ca, 1365/1946, rik‘a, 26x20 st. bb, 116 vaprak, bb. st karton, Tecvid, (297.
18) C.U. ilahiyat fakiiltesi devir (19.10.2016).

Kirdat-1 asere egitimi alan bir talebenin cem metoduyla kiraat
viiclihatini, kiraat-1 asere imam ve rvilerinin riimuzlarini kullanarak
yazdig1 defterdir.

5.16. (14250/1), Hattat: Musa b. ibrahim, Kitab fi A'dadi’l-huruf ve’l-
kelimat li-keldami’l kadim, Osmanlica, 1247/1832, nesih, 19x13 6.5x12.5,
4a-55b, 19 satir, deri, Tecvid (297. 18), C.U. ilahiyat fakiiltesi devir
(19.10.2016).

Oldukga eksik oldugu goriilen ve tecvid bdliimiinde kayitli olan bu
eserin konusuna uygun olarak Kur’an ilimleri boliimiine kaydedilmesi
daha uygundur.

5.17. (14365), (Mtiellif ve Hattat tespit edilemedi, Kitabii’t-Tecvid (Ka-
rabas Tecvidi), Osmanlica, 1340/1921, nesih, 16.5x11.5 13.5x6.5, 8 varak, 11
satir, ciltsiz, Tecvid (297. 18), sahislardan bagis gelen yazma eserler.

5.18. (15464/1), ? (Miiellifi tespit edilemedi), Kavd'‘id-i Kur'dn, Hattat:
Seyzade, Osmanlica, 1052/1642, harekeli nesih, 21x14.5 16x9, 31 varak 11
satir, karton, Kur’an ilimleri (297.1) Hac1 Hasan Akyol Efendi bagis.

5.19. (15464/2), Muhammed b. Kara Hoca el-izniki, Tecvid-i Mutavvel,
hattat: Seyhzade, Osmanlica, 1052/1642, harekeli nesih, 21x14.5 16x9, 29
varak 11 satir, karton, Kur’an ilimleri (297.1).

5.20. (16370/1), 7 (Miiellif tespit edilemedi), Tecvid (bas tarafi eksik,
sonunda 2 sayfa Kitabii'l-it'ime) Hattat: Samed b. Ibrahim, Osmanlica,
1115/1703, nesih, 19.5x13 15x9.5, 10 varak 14 satir, karton, Kur’an ilimleri
(297.18).

5.21. (16370/3) Saragzade Hiiseyin b. Muhammed es-Sivast, Terciime-i
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Osmanlica, (t.y), Sivas nesih, 19.5x13 17x10, 12 va-
rak, 15 satir, karton, Tecvid (297.18).

5.22. (16370/4) Saragzade Hiiseyin b. Muhammed es-Sivast, Terciime-i
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, hattat: Muhammed, Osmanlica, 1182/1769, Sivas,
nesih, 19.5x13 15x8.5, 7+9 varak 3 varak, bos 17 satir, karton, Tecvid (297.
18).
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16370/3 ve 16370/4 ayni miiellife ait miikerrer eserlerdir. Cezeri mu-
kaddimesinin Osmanlica terciimesidir.

5.23. (16370/5), Miiellif ve hattat tespit edilemedi, Kitabu Ri‘dyet’t-
tecvid (Konu bagliklar: kirmizi miirekkeple yazilmis Osmanlica, (t.y), ne-
sih, 19.5x13 13x8, 31+8 varak, 9 satir, karton, Tecvid (297. 18).

5.24. (16370/7), Miiellif ve Hattat tespit edilemedi, Beydn-1 Tecvid-i
Serif, Osmanlica, (t.y), nesih, 19.5x13 15.5x8, 14 varak, 13 satir, karton,
Tecvid (297.18).

Degerlendirme

Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nin katalogunda kayitli tecvid ve
kiraat ilmi ile alakali eserleri su sekilde tasnif ederek bir degerlendirme
yapabiliriz:

Tecvid Ilmi ile alakali Miiellifi belli olan ve olmayan yazma eserlerin
genel toplam sayist: 28’dir. Bunlardan Miiellifi belli olan yazma tecvid
eserlerin sayis1 15, miiellifi belli olmayip Arapga olarak yazilanlarin sayisi
6, Osmanlica olarak yazilanlarin sayisi, 7 olmak tizere toplam 13 adettir.

Kiraat ilmi ile alakali yazma eserlerin toplam sayisi, 14 olup, konu ile
ilgili diger Risalelerin toplam sayis1 5'tir.

Bu tasnifte yer alan eserlere gére ge¢miste Sivas ve gevresinde tec-
vid ve kiraat egitiminin ti¢ asamali oldugunu sdyleyebiliriz. 1. Halk dii-
zeyinde alinan tecvid egitimi: Halk dilinde, Karabas Tecvidi diye bilinen
metotla yazilmis tecvid kitaplarindan, Kur’an okumasini 6grenenlerin
iptidai egitimle beraber elde ettigi bir bilgidir. ibtidiiye medreselerin-
de Kur’an egitimiyle birlikte hem pratik (mahrec talimiyle birlikte) hem
teorik olarak verilirdi. Bu metot giiniimiize kadar gelmis, halen Kur’an
kurslarinda ve imam Hatip Liseleri'nde uygulanmaktadir. Herkesin, na-
mazlari sahih olacak diizeyde bir egitimle bu bilgiyi almasi elzem goriil-
diigii icin, halk arasinda yayilmistir. Buna yaygin tecvid egitimi de de-
nilebilir. 2. Daha ileri diizeyde medrese egitimiyle birlikte alinan tecvid
egitimi: Bu diizeyde olanlara ed-Diirrii’l-yetim, Ciihdii’l-mukill gibi eserler
okutularak daha detayli ve genis tecvid kiiltiiriine vakif olmalar1 sagla-
nirdi. Buna mesleki tecvid egitimi de denilebilir. imamlik, miiezzinlik,
ibtidaiyye muallimligi veya medrese egitimini biraz daha ilerleterek mol-
la denilen, belli diizeyde egitim gormiis olanlarin almis olduklar: tecvid
egitimidir. Giintimiizde hizmet ici egitimlerde, kisa siireli seminerlerde
veya Diyanet Tsleri Bagkanligi’'nin kisa siireli hizmet ici egitim veren egi-
tim merkezlerinde kitap takip edilerek degil, pratik uygulama (maharic-i
huruf ve tecvid tatbikath talim) sirasinda bu eserlerdeki bilgiler 6gren-
cilere aktarilmaktadir. 3. yiiksek diizeyde egitim alanlarin veya kiraat-1
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asere okumak icin altyap1 olusturanlarin aldiklar: tecvid egitimi: Bunlar
[bnii’l-Cezeri Mukaddimesi'ni ezberlemek ve serhlerini okumak suretiyle
tecvidin meselelerini etraflica anlayip illet ve ihtilaflarina vakif olduk-
tan sonra kiraat-1 asere egitimi alacak diizeye gelmis olanlardir. Bu da
gliniimiizde Diyanet Isleri Baskanligi'nin tashth-i huruf egitimi verdigi
programlarda ve kiraat-1 asere egitimi 6ncesinde verdigi egitimde uygu-
lanmaktadir. Bundan sonra kiraat-1 asere egitimine imam Satibi ve imam
ibnii’l-Cezer’nin eserleri okunarak devam edilir. Tam anlamiyla bir ihti-
sas egitimi olan kiraat-1asere, takrib ve tayyibe ile tamamlanir. Bu egitimi
alan kisi, Istanbul Tariki veya Misir Tariki’ne gdre, ayn1 zamanda kiraat
uygulamalarinda ya azimet yahut ruhsat yoniinii tercih etmeye bagh ola-
rak ya itilaf ve sGff yahut Seyh Ataullah ve Mutkin mesleklerinden biri-
ni ihtiyar ederek kiraat egitimini tamamlar.* Bu bilgiden hareketle Ziya
Bey Yazma Eseler Kiitiiphanesi’'ndeki kiraat ilmine dair yazma eserlerden
yola ¢ikarak, gegmiste Sivas ve cevresinde Ali b. Siilleyman el-Mans{iri’nin
Osmanli egitim sistemine kazandirdigi Misir Tariki ve bu tarikin azimet
yoniinii tercih eden en-N4‘imi’'nin ortaya koydugu Mutkin mesleki tizere
kiraat egitimin yapildigini, sGyleyebiliriz.

Sonug

Islam’in ilk giinlerinden itibaren baslayan Kur’an’in okunmasi ve oku-
tulmast ile ilgili cabalar, erken donemlerde kiraat, daha sonraki dénem-
lerde de tecvid alaninda yazilan eserlerle taglandirilmistir. Gegmisten gii-
niimiize birgok kiraat ve tecvid eseri kiitiiphaneler araciligi ile giintimiize
kadar ulagabilmistir.

12. ytizyilda Anadolu Selguklular: doneminde kurulan gérkemli med-
rese binalarindan en ¢ok pay alan Anadolu sehirlerinden birisi Sivas’tir.
Bu gorkemli medreselerle bir ilim ve irfan sehri hiiviyeti kazanan Sivas,
medreselerinde yetisen ilim adamlari, onlar1 yetistiren miderrisleri ve
gerekli ilm1 arastirmalar yapmaya imkan veren medrese kiitiiphaneleri-
nin zengin kitap koleksiyonlari sayesinde bu payeye ulagmistir. 12. yiizyil-
dan 16. ylizyila kadar gecen zaman igerisinde sehrin ilim ve irfanina katki
saglayan bu kiitiiphaneleri Semseddin-i Sivasi zaviyesinde kurulan vakif
kiitiiphanesi, XVIIL yiizyilda vakfiyesiyle birlikte miistakil olarak kuru-
lan Numan Efendi Kiitiiphanesi ve bunlari 19. yiizyilda Yusuf Ziya Bey'in

I Kiraat egitiminde tarikler, meslekler ve meslek egitimi ile ilgili temel eserler hakkinda genis
bilgi i¢cin bkz. Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat ilmi Egitim ve Ogretim Metodlari, (istanbul: [FAV
Yayinlari, 2013.), 97; Gokdemir, Osmanl Kiraat Egitiminde Tarikler, Meslekler ve Mesleklerin
Temel Eserleri, Fatih Sultan Mehmet [lmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 13, (2019),
91-123.
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gayretleriyle kurulan Daru’r-Raha Vakfi kiitiiphanesi takip etmistir. Y1-
kilan medreselerle birlikte yikilan kiitiiphanelerin kaybolan kitaplarin-
dan bazilar1 muhtemelen halkin kendi imkanlariyla olusturduklar: 6zel
koleksiyonlarla korunmustur. Zira halkin kendi egitim, kiiltiir ve maddi
imkanlarina gore evlerinde olusturduklar: kitap koleksiyonlarini giinii-
mizde hala Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi gibi gegmisle giiniimiiz
arasinda koprii gorevi goren diger yazma eserler kiitiiphanelerine halk
tarafindan yapilan Arapca, Osmanlica, Farsga, Fransizca ve diger dillerde
yazma ve matbu eser bagislarindan anlamaktayiz. Tiirkiye’de 6nemli yaz-
ma eser kiitiiphanelerinden biri olan ve giiniimiizde Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlig Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitliphanesi adini tasiyan kiitiipha-
nede bir¢ok ilim dalinda yazilmis 2200’den fazla yazma eser bulunmakta-
dir. Kiitiiphaneye ait yazma eserler katalogu tizerinde yaptigimiz sayimla
ulastigimiz bu sonug, elbette nihai bir sonug degildir. Glinkii s6z konusu
kiitiiphaneye halk tarafindan yapilan bagislar devam etmektedir.

Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'nde hemen her ilim dalina
ait yazma eserler bulunmaktadir. Temel islam Bilimleri'nden tefsir, hadis,
kelam, tasavvuf ve islam tarihi gibi alanlarda da olduk¢a eski dsnemlerden
glintimiize intikal eden eserler bu kiitiiphanenin tozlu raflarindaki yerini
almustir. Burada bulunan tecvid ve kiraat ilmi ile ilgili eserlerin bir kismi
yipranmis, bir kisminin Miiellifi belli degil, bir kism1 bas tarafindan ve
sonundan eksik olsa da miiellif hatti olanlar1 oldugu gibi, istanbul yazma
eserler kiitiiphanelerinde olan niishalarin bir niishasi olarak bulunanlar
da vardir. Yani tahkik ve tashih calismalarinda, eser incelemelerinde bu
kiitiiphanedeki niishalarin da ilim adamlari tarafindan goriilmesi bir ilmi
arastirma zorunlulugudur. Ozellikle miiellif niishas1 olarak kayit altina
alinmis eserler goriilmeden yapilacak calismalarin ni tamam bir ¢alisma
olarak kalacagini rahatlikla séyleyebiliriz.
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The Place of Drama in Moral Education in the Context of Social and Emotional
Learning

Abstract: Education and training activities, which are an integral part of life, can
achieve success with effective planning and applications. Today, religious and moral
teaching in schools is not limited to these institutions thus must be given within the
framework of the needs of the individual and society, taking into account the basic
principles of social and emotional learning. On the other hand, teachers’ not giving
up traditional teaching methods in their classroom activities, interrupts the success
in moral education. For the systematic development of students’ social communica-
tion and emotional skills in moral courses, the methods and techniques applied in
these courses should be considered in terms of social and emotional learning. The
fact that teachers use different methods in these lessons has an important place in
their motivational attitudes towards ensuring the participation of students in the
learning process and the internalization of moral values.

In recent years, drama has emerged as a method the importance of which has in-
creased in all education levels. Because the students’ interest in moral issues and val-
ues that are processed with the drama method increases to a high level, and moral
feelings can be experienced and realized. In this method, which prepares the ground
for positive religious attitudes, students can use more than one sense and learn by
living and having fun. Moral education in drama or drama in moral education is an ac-
tive teaching method that increases students’ social and moral awareness, strength-
ens their communication skills and group work habits, self-esteem, and increases
interest in the lesson.

Education through drama offers a contemporary model that changes the classical
meaning of the concept of education today and provides learning by living instead.
Within the scope of this learning, it provides important opportunities for students
in terms of learning by animating, observing and criticizing by experiencing drama
in education. Classroom activities are considered as places where students can gain
unique learning experiences. In the teaching of religion and morality in schools, the
dimension of moral skills, habits and value is a necessity in addition to the dimension
of providing students with knowledge.

Educational activities in schools have strong social, emotional and academic compo-
nents. Students often learn not alone, but with their teachers, peers and encourage-
ment from their families. In this process, emotions can facilitate or hinder children’s
academic participation, work ethic, commitment, and overall school success. In ad-
dition, in order for moral values to be internalized and transformed into behavior in
daily life, children must learn by going through the correct cognitive processes, by
doing and living in the context of social and emotional theory. Thus, students who
absorb individual and social rules and values can reflect moral values in their daily
life thanks to the moral thought and consciousness they gain in educational activities
at school. For this reason, drama activities that are suitable for students’ levels and
attract their attention make teaching religion and moral issues more enjoyable. In the
drama method, students do not learn by memorizing information, emotions and facts
about life, on the contrary, they have the opportunity to construct these facts with
others in a social environment.

Keywords: Religious Education, Moral Education, Teaching Method, Drama, Educa-
tional Drama

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




Fa

Sosyal ve Duygusal Ogrenme Baglaminda Ahlak Egitiminde Dramanin Yeri ¢ 183

B,
D

Sosyal ve Duygusal Ogrenme Baglaminda Ahlak Egitiminde Dramanin Yeri

Oz: Hayatin ayrilmaz bir pargasi olan egitim ve 6gretim etkinlikleri, etkili planlama
ve uygulamalarla basariya ulasabilmektedir. Giiniimiizde okullarda yiiriitiilen din ve
ahlak 6gretimi bu kurumlarla smirli olmayip sosyal ve duygusal 6grenmenin temel
ilkeleri dikkate alinarak birey ve toplumun ihtiyaglari ¢ergevesinde verilmek zorun-
dadir. Diger taraftan 6gretmenlerin sinif ici etkinliklerinde geleneksel 6gretim yolla-
rindan vazge¢cmemesi ahlak egitimindeki basariy1 sekteye ugratmaktadir. Din Kiilttirt
ve Ahlak Bilgisi derslerinde 6grencilerin sosyal iletisim ve duygusal becerilerinin sis-
tematik bir sekilde gelistirilebilmesi igin bu derslerde kullanilan yontem ve teknikle-
rin, sosyal ve duygusal 6grenme agisindan ele alinmasi gerekmektedir. Din ve ahlak
ogretiminde 6gretmenlerin kazanimlara uygun olarak sectigi yontem ve teknikler-
deki cesitliligin, dersin basarisini artirmasinin yaninda 6grencilerin dini ahlaki geli-
simlerini desteklemede de 8nemli bir rolii vardir. Son yillarda drama y6ntemi biitiin
egitim kademelerinde 6nemi artan bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Olumlu
dini tutumlarin elde edilmesine zemin hazirlayan bu yéntemde 6grenciler birden faz-
la duyu organim kullanmakta, yasayarak ve eglenerek grenebilmektedirler. Ahlak
egitiminde drama ya da dramada ahlak egitimi, 6grencilerin sosyal ve ahlaki farkin-
daliklarini artiran, iletisim becerilerini ve grupla beraber ¢alisma aligkanliklarini 6z
saygilarini giiclendiren, kendisini ve ¢evresini daha iyi anlamasini saglayan aktif bir
dgretim yontemidir.

Dramayoluylaegitimgiiniimiizde egitimkavramminklasik anlamini degistiren ve onun
yerine yasayarak 6grenmeyi saglayan cagdas bir model sunmaktadir. Bu 6grenmeler
kapsaminda egitimde drama yasayarak canlandirarak gézlemleyerek ve elestirerek
ogrenme agisindan dgrencilere 6nemli firsatlar sunmaktadir. Sosyal ve duygusal
acidan bakildiginda dramanin ahlak egitiminde kullanilmasi 6gretim programlarinin
biitiinleyici bir gesi olarak degerlendirilebilir. Simif ici etkinlikler ise &grencilerin
Ozglin 6grenme tecriibeleri kazanabilecekleri yerler olarak degerlendirilmektedir.
Okullardaki din ve ahlak gretiminde derslerin 6grencilere bilgi kazandirma boyutu
yaninda ahlaki beceri, aliskanlik ve deger kazandirma boyutu bir gerekliliktir.
Okullardakiegitim faaliyetlerinin giicliisosyal, duygusal ve akademik bilesenleri vardir.
Ogrenciler genellikle tek baslarina degil, 6gretmenleriyle, akranlarinin esliginde ve
ailelerinin tegvikiyle birlikte dgrenirler. Bu siiregte duygular, ¢cocuklarin akademik
katilimini, is ahlakini, baghligini ve genel okul basarisini kolaylastirabilir veya en-
gelleyebilir. Ayrica ahlaki degerlerin i¢sellestirilmesi ve giinlitk hayatta davranis ha-
line déniisebilmesi i¢in ¢ocuklarin dogru bilissel siireclerden gecerek, sosyal ve duy-
gusal kurami baglaminda yaparak ve yasayarak 6grenmeleri gerekir. Boylece bireysel
ve toplumsal kural ve degerleri 6ziimseyen 6grenciler, okuldaki egitim etkinlikler-
inde kazandig1 ahlaki diisiince ve biling sayesinde giinliik hayatina ahlaki degerleri
yansitabilmektedir. Bu nedenle 6grencilerin diizeylerine uygun, onlarn ilgisini ¢eke-
cek drama etkinlikleri, din ve ahlak konularinin gretimini daha eglenceli hale get-
irmektedir. Drama yonteminde 6grenciler, bilgiyi, duygular1 ve hayata dair gercekleri
ezberleyerek degil, aksine bu gercekleri baskalariyla sosyal alisveris icinde insa etme
firsatina sahip olurlar.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ahlak egitimi, Ogretim Yontemi, Drama, Egitsel
Drama
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gitim, cagimizin stirekli gelisen ihtiyaglar1 karsisinda kapsami

zenginlesen bir kavram haline gelmistir. Bu kavramin uygulama
boyutunda gretim yontemleri de farklilasan bir goriiniim sergilemekte-
dir. Okuldaki tiim dersler ve uygulamalar ¢agin bireysel ve sosyal sorun-
larini ¢6zme konusunda toplumlarin déniisen ve genisleyen ihtiyaglarina
cevap vermek durumundadir. Egitim paradigmalarindaki bu degisiklikler,
egitimin amacglari, icerigi ve uygulanisi, 6gretmen ve 6grenci iliskisi ko-
nusunda da bir¢ok degisikligi beraberinde getirmistir.

Toplumsal bir kurum olan okullar, ¢ok sayida 6grenci ve yetiskin in-
sanlar1 giin igerisinde bir arada bulundurmaktadir. Bu kadar insanin bir
kurum ¢atis1 altinda bir arada bulunmasi sadece entelektiiel, fiziksel be-
cerileri degil, ayn1 zamanda sosyal ve duygusal becerilerinin yonetilmesi
ve gelistirilmesini de gerekli kilar. Aile ortamindaki egitiminde sosyal ve
duygusal gelisimini yeterince karsilayamayan bazi 6grencilerin okulda
bu eksik yonlerini gelistirmek ya da desteklemek miimkiindiir. Ozellik-
le medyaya yansiyan haberler analiz edildiginde, toplumda bireylerin
duygularini ifade etme, problem ¢dzme becerileri edinme, etkili din-
leme becerilerine sahip olma, 6fke ve arzularini dogru yonetme, karar
verme becerisini kazanma gibi konularda ciddi sikintilar yasadiklari
gozlenmektedir.' Bundan dolay: egitim alaninda 6grencileri bu agilardan
destekleyen bir yaklasim ve icerige ihtiyac oldugu gériilmektedir. Og-
rencilerin bu ihtiyaci eger okulda karsilanmazsa ileriki hayatlarinda sag-
likl1 sosyal hayat ve iletisim becerilerindeki eksikligine dayali ok sayida
problemin yasanmas: muhtemeldir.”

Egitimin 6nemli amaglarindan birisi gocuklarin gerekli bilgi, beceri ve
temel anlayislari elde etmelerine, bununla beraber kisiliklerini gelistirme-
lerine yardim etmek seklinde agiklanmaktadir.” Bu siiregte 6gretmenlerin
egitim ve 6grenme konusundaki bilgi ve tecriibeleri sinifta 6grencilerin
egitsel siireclerine yansimaktadir. Diger taraftan egitim tanimlarinda ge-
leneksel yaklasim olarak bilinen bilgi ve becerileri sadece zihinsel olarak
aktarmanin gliniimiiz egitimi igin yetersizligi konusulmaktadir. Zira egi-
tim sadece bilgi aktarmakla degil, yeri geldigince bu bilgilerin yasamsal
stireclere dahil edilmesi ve yeterli duygularin kazandirilmasi boyutuyla
deger kazanmaktadir.

Okulda din ve ahlak konusunda &grenmeler gerceklestiren Ggrenci-

' Mustafa K8ylii, Kiiresel Ahlak Egitimi (istanbul: Dem Yayinlari, 2006), 84-154.

Abbas Tiirniikli, “Okullarda Sosyal ve Duygusal Ogrenme”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yone-
timi 10/1 (2004), 138.

Firdevs Giines, “Egitimde Temel Kavramlar ve Cagdas Yonelimler”, Egitim Bilimlerine Giris, haz.
Firdevs Giines (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2014), 4.
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ler, bunu sosyal baglamlarina, duygusal becerilerine, deneyimlerine, ilgi
alanlarina, kisilik 6zelliklerine ve 6gretmenin simif icinde uyguladigi 6gre-
tim yaklasim/ yontemler gibi ¢ok sayida faktore bagli olarak gerceklestirir-
ler. Sosyal ve duygusal yeterliklere sahip 6grencilerin hem okul ortamin-
da hem de sosyal hayatlarinda, duygusal uyum ve zihinsel saglik agisin-
dan olumlu iliskiler ortaya koyarak daha iyi bir performans sergiledikleri
bilinmektedir.* Fakat burada grenen agisindan bilinmesi gereken 6nemli
husus, akademik beceriler gibi, sosyal ve duygusal becerilerin de zamanla
ve asamali bir sekilde gelistigidir. Bu nedenle bu becerilerin okul ve 6gret-
menler aracilig ile siirekli olarak giinliik hayat baglaminda gelistirilmeleri
gerekir.’ Ozellikle ahlaki degerlerin &grenilmesinde yukarida sayilan degis-
kenlerin her biri 6nemli bir yere sahiptir. Bu degiskenlerden birisi de sosyal
ve duygusal ozellikleri dikkate alarak dersini kurgulayan 6gretmenin uy-
guladigi 6gretim yontem ve teknikleridir. Egitimin planlama boyutunu da
one ¢ikaran bu durum, 6gretmenlerin ahlak egitiminde kullandiklar: etkili
yontem ve tekniklerin 6grencilerin anlamli ve kalici 6grenmeleri tizerinde
onemli bir etkiye sahip oldugu gercegini ortaya koymaktadir.®

Ote yandan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) gretim programlarina
baktigimizda; kazanimlarin bilissel, duyussal ve beceriye déniik ¢esitlili-
ge sahip olsa bile, bu kazanimlarin biiyiik oranda biligsel nitelikte oldugu
goze carpmaktadir.” Oysa giiniimiiz egitim bilimlerinde hakim anlayisa
gore, program gelistirme ¢abalarinda kisilik gelisimi, sosyal beceriler ve
duygu yonetimi becerilerinin sistematik bir sekilde beraber ele alinmasi
onerilmektedir.’ Bu nedenle yapilandirmaci anlayisla tasarlanan din ve
ahlak 6gretimi, 6grencinin akademik basarilarinin yani sira, duygusal ve
sosyal alanda da gelisimlerini esas almak durumundadir.

1. Aragtirmanin Problemi ve Yontemi
Modern egitim anlayislarinda 6grenenler, 6grenme ve 6gretme sii-
reglerinde etkin bir rol istlenirler. Bu nedenle simif ortamlari sadece

Paulo A. Graziano vd. “The Role of Emotion Regulation and the Studentteacher Relationship
in Children’s, Academic Success Journal of School Psychology 45/1 (2007), 3-19.

Stephanie M. Jones-Suzanne M. Bouffard, “Social and Emotional Learning in Schools: From
Programs to Strategies and Commentaries”, Social Policy Report 24/4 (2012), 3.

¢ Bk. Siileyman Akyiirek, Din Ogretimi (Ankara: Nobel Yayicilik, 2010), 8-12; Ali Baltaci-Yusuf
Aydin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ogretim Yéntem ve Tekniklerine Yone-
lik Tutumlar1”, Egitim ve Toplum Arastirmalari Dergisi 6/1 (2019), 13-37.

Yapilan bazi calismalarda %66 bilissel %27 duyusal kazanimlardan s6z edilmektedir. Bk. Siiley-
man Giimiis, “Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinin Hedefleri Uzerine
Bir Degerlendirme”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/34 (2018), 613; Safinaz Asri,
Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Ogretim Programi Ders Kitabi Uyumu (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011)

Colwill, I.-Gallagher, C. “Developing a Curriculum for the Twenty-First Century: The Experien-
ces of England and Northern Ireland.”, Prospects 37/4 (2007), 411-425.
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bilgilerin aktarildig1 bir yer olmaktan &te, 6grencilerin aktif katilimimin
saglandig1, gercek hayat problemlerinin ¢oziildiigii, elestirel diisiincele-
rin ve empatik yeteneklerin kazanildig yerdir. Sinif ici etkinlikler, 6g-
rencilerin 6zglin 6grenme tecriibeleri kazanabilecekleri yerler olarak
degerlendirilmektedir.’ Bu sebeple egitimde interaktif yontem ve tek-
niklerin se¢imi 6ne ¢ikmakta ve bu baglamda 6grenciyi bireysel, sosyal
gelisimleri agisindan giiglendiren bir etkiye sahip olmasi yoniiyle drama
yontemi 6nem kazanmaktadir. Okullarda dramanin kullanildig: dersler,
6grencilere grup ici etkili iletisim, disiplin, dil kullanimi, sorumluluk,
ozgiiven ve hareket becerileri konusunda yasadiklar1 problemleri en aza
sosyal ve duygusal boyutlarina 6nem vererek 6gretim uygulamalari esna-
sindaki konu ve kazanimlara uygun yéntem teknik secimleri nasil olacag
konusu her zaman tizerinde durulan bir konudur.

Bu aciklamalar dogrultusunda arastirmanin problemi, sosyal ve
duygusal 6grenme kurami temele alindiginda, ahlak egitiminde drama
yonteminin kullanilmasimin yahut ahlaki deger iceren dramalarla ahlak
egitimini yontem ve igerik agisindan zenginlestirmenin din 6gretiminde
egitimcilere ne gibi faydalar saglayacagini ortaya koymaktir.

Aragtirmanin yonteminde ise nitel arastirma deseni gergevesinde, be-
timsel analiz modeli ve buna baglh olarak dokiiman analizi teknigi tercih
edilmistir. Nitel arastirmalarda gézlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi
nitel veri toplama teknikleri kullanilabilmektedir. Dokiiman analizi tek-
niginde, konuyla ilgili sistematik olarak basili ve dijital materyaller olmak
lizere bir¢ok belgeyi incelemek ve degerlendirmek s6z konusudur." Aras-
tirma problemi dogrultusunda alandaki ilgili literatiir taranarak, analiz
edilen veriler incelenmis ve yorumlanmustir,

2. Sosyal ve Duygusal Ogrenmenin Ahlak Ogretimindeki Yeri

Okullardaki 6gretme ve 6grenme faaliyetlerinin giiclii sosyal, duy-
gusal ve akademik bilesenleri vardir. Ogrenciler genellikle tek baslarina
degil, 6gretmenleriyle, akranlarinin esliginde ve ailelerinin tesvikiyle
birlikte 6grenirler. Bu siirecte duygular, cocuklarin akademik katilimini,
is ahlakini, bagliligini ve genel okul basarisini kolaylastirabilir veya en-

° Giircii Kog-Melek Demirel, “Davranisciliktan Yapilandirmaciliga: Egitimde Yeni Bir Paradig-
ma”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 27 (2004), 174-176.

' Anthony Jackson, Learning Through Theatre: New Perspectives on Theatre in Education, Routledge
Publications (London: 2002), 44.

"' Hasan Simsek-Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayinci-
lik, 2011); Bilgen Kiral, “Nitel Bir Veri Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, Siirt Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/15 (2020), 170-189.
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gelleyebilir. iliskiler ve duygusal siirecler nasil ve ne 3grendigimizi etki-
lediginden, okullar ve aileler tiim 6grencilerin yararina egitim siirecinin
bu yoénlerini etkili bir sekilde giiclendirmeye ihtiya¢ duyarlar.”

Sosyal ve duygusal yeterlilige sahip olmak, kisinin verimli bir hayat
slireci baglaminda sosyal iliskileri ve duygusal boyutlari anlama ve yo-
netme becerilerini kapsar. Bu yoniiyle ele alindiginda 6grenme 6gretme
sliregleri, karsilasilan sorunlari ¢6zme, iletisim kurma, yeni durumlara
uyum saglama ve sosyal-duygusal yeterlik hususlarinda yardimci olan bir
stire¢ seklinde incelenmektedir. Ayni zamanda bireyin sahip oldugu duy-
gulari tanimayi ve yonetmeyi, etik ve sorumlu davranmayi, digerkdmhigi,
dogru kararlar verebilmeyi, saglkli iliskiler kurabilmeyi ve olumsuz duy-
gulardan kaginmay1 icermektedir. Ozellikle okul ¢aginda bulunan ¢ocuk-
larin dogru davranislar: icsellestirebilmeleri agisindan sosyal duygusal
ogrenme siirecindeki kazanimlari oldukga degerlidir.”” Onlarin duygusal
ve sosyal 6zelliklerindeki olumlu yoéndeki gelismeler, kaliteli bir hayata
sahip olmak konusunda 6nemli adimlardir.

Sosyal ve duygusal 6grenme, egitimin temel pargalarindan birisini
olusturmaktadir. Ozellikle 8gretim programlarina yansiyan haliyle yiik-
sek kaliteyi iceren sosyal ve duygusal 6grenme uygulamalari giinden giine
sinif i¢i ve okul uygulamalari ile son on yildan beri egitimciler tarafindan
temel amag olarak goriilmektedir."* Kavram olarak sosyal ve duygusal
0grenme; insanlarin sosyal amaglarini elde edebilmek igin, duygular: da
iceren sosyal etkilesim becerilerinde kullandiklar1 zihinsel, davranissal
ve 6z kontrol becerilerinden olusan genis bir calisma alani olarak agik-
lanmaktadir. Bu tiir 6grenme becerilerinin dogasinda irade giictine dik-
kat cekilerek, baskasinin diisiince ve duygularini anlayabilmek, olumlu
icsel etkilesimi baslatabilmek, kizgin oldugu zaman kontrol disi hareket
etmektense sakin kalabilmeyi kapsamaya kadar bir dizi 6zelliklerin kaza-
nilmasi s6z konusudur.”

Bugiin egitim bilimcilerin 6nemle vurguladig: bir bakis acisina gore
okullar 6grencilerin sosyal ve duygusal becerilerine sistematik olarak
destek verip katildiklarinda, ¢ocuklarin akademik basarisi artmakta,
problemli davranislarin goriilme siklig1 ise azalmaktadir. Ayrica her

' Joseph Durlak vd., “The Impact of Enhancing Students’ Social and Emotional Learning: A
Meta-Analysis of School-Based Universal Interventions”, Child Development 82 (2011), 406 vd.

' Serhat Arslan-Ahmet Akin, “Sosyal Duygusal Ogrenme Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calisma-
s1”, Sakarya Universitesi E§itim Fakiiltesi Dergisi 25 (2014), 23-34.

* Eva Oberle vd., “Establishing Systemic Social and Emotional Learning Approaches in Scho-
ols: A Framework for Schoolwide Implementation”, Cambridge Journal of Education 46/3 (2016),
279-280.

5 Clark McKown, “Social-Emotional Assessment, Performance, and Standards”, The Future of
Children, Social and Emotional Learning 27/1 2017, 158.
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bir ¢ocugu cevreleyen iliskiler aginin kalitesi gelismektedir. Bilgili, so-
rumlu ve sefkatli cocuklar yetistirmenin zorlugu, okul gibi toplu egitim
ortamlarinda, ¢ocuklarin sosyal ve duygusal agidan 6grenimini zen-
ginlestirmek igin, stirekli ve sistematik bir ¢alismanin yiirttilmesini
gerektirmektedir.'

Dusenbury vd. sosyal ve duygusal 6grenmeyi agiklarken bu tir 6g-
renmenin kapsamli bes bileseni oldugunu ifade ederek bu bilesenlerin 6z
farkindalik, 6z yonetim, sosyal farkindalik, iliski becerileri, sorumlu karar
verme gibi ana basliklarindan olustugunu séylemektedirler.”” Bahsi gegen
bu bes bilesenin igerigini ise asagidaki gibi gostermek miimkiindiir:

OZ YONETIM
duygular:
tanumlama,
kendine giiven, 6z
yeterlik
- TLETSM
OZ FARKINDALIK BECERILERT
duygular: giiclii iletisim,
tanimlama, sosyal katihm ve
kendine giiven, &z iliskiler, igbirligi,
yeterlik anlasmazhklar:
¢gozme
SOSYAL SORUMILY
FARKINDALTE VEEME
bakis kazanma, problem¢ézme
empati, cesitlilige becerileri, etik
sayg1 duyma sorumluluk

Sekil 1. Sosyal ve duygusal 6grenme bilesenleri

Duyussal 6grenmede basta kisinin olumlu veya olumsuz duygulari,
karakteri, ahlak, ilgileri gibi temel konular ele alinir. Bacanli, duygu-
sal kazanimlarin da iginde oldugu duyussal 6grenmeyi ve hedeflerini
aciklarken bu 6grenmenin duygular, tercihler, secimler, duygulanimlar,
inanclar, beklentiler, tutumlar, takdir duygulari, degerler, ahlak (moral),

' Bk. Maurice J. Elias vd., Promoting Social And Emotional Learning: Guidelines For Educators, (Ale-
xandria, VA: Association for Supervision and Curriculum Development, 1997), 1-4.

' Linda Dusenbury vd., State Learning Standards to Advance Social and Emotional Learning: The State
Scan of Social and Emotional Learning Standards, Preschool through High School, (USA: Casel, 2011), 2.
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etik vb. konulardan olustugunu séylemektedir.”® Duygusal zek boyutuna
vurgu yapan ve insan hayatindaki yerini agiklayan Mayer ve Salovey ise
bu kavramin bireye kazandirilmasiyla egitimde dort temel becerinin elde
edilecegine isaret eder.” Yapisi ve i¢ dinamikleri sebebiyle din ve ahlak
dgretimi agisindan da 6nemli olan bu hususlar sunlardir:

Duygular1 dogru anlama, degerlendirme ve ifade etme becerisi
Bireyin duygusal ve zihinsel gelisimine yol acan duygular1 kontrol
edebilme becerisi

Diisiinme faaliyetlerini kolaylastiran duygular1 ortaya koyma ve
ulasma becerisi

Cevresindeki duygulari fark etme ve duygularla ilgili uyarici mesaj-
lar algilama becerisidir.

Diger taraftan egitimin toplumsallastirma 6zelligi vardir ve 6grenci-
ler, beraber zaman gecirdigi diger 6grencilerle etkilesim icerisinde olmak
suretiyle onlardan duygu, tutum ve davranis yoniiyle etkilenirler ve sos-
yal cevresiyle uyumlu davraniglar sergilemeye baslarlar.” John Dewey
toplumda insanlarin birbirinden 6grendigine dikkat ¢ekerek bireylerin
sosyal etkilesim sonucu diisiincelerini ve tecriibelerini paylasarak ken-
dine ait bir bellek olusturdugunu vurgulamistir.” Okullar ise kiigiik bir
toplum olarak ele alinabileceginden bu egitsel ortamlar 6grenciler igin
anlam ifade eden faaliyetler icinde birlikte ¢alisarak problem ¢ézmenin
ogretildigi yerler olmak durumundadir.

Sosyalligin bu kadar 6ne ¢iktig1 bir diinyada 6grencilerin kendileri-
ni gelistirebilmeleri igin dirtiilerini kontrol etmek, duygular1 anlamak
ve yorumlamak, kendilerini motive etmek, cevre ile iyi iliskiler kurmak,
okula ve topluma kars1 olumlu tavirlar gelistirmek gibi sosyal ve duygusal
becerilerle donanmalari gerekir.”” Esasen okullarimizda verilen din ve ah-
lak egitiminde sosyal ve duygusal kazanimlara dair bazi hususlar 6gretim
programlarinin agiklamalarinda goriildiigi tizere nemsenmektedir. Yu-
karida bahsedilen sosyal ve duygusal 6grenmenin bes yeterlik boyutunda
vurgulanan iceriklerin ve 6gretim yontemlerinin gézden gegirilmesi su-
retiyle derslerin bireyin ihtiyaglarina cevap verecek 6zelliklere kavustu-

'8 Hasan Bacanli, Duyussal Davranis Egitimi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2006), 10.

* John D. Mayer-Peter Salovey, “What is Emotional intelligence”, Emotional Development and
Emotional Intelligence”, ed. P. Salovey-D. Sluyter (New York: Basic Books 1997), 10-12.

Nuray Senemoglu, Gelisim Ojrenme ve Ogretim (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012), 223-
227.

isa Korkmaz, “Sosyal Ogrenme Kuram1”, Egitim Psikolojisi, haz. Binnur Yesilyaprak (Ankara:
Pegem Akademi Yayinlari, 2007), 199.

Rosemarie O’Conner vd., Research report: A review of the literature on social and emotio-
nal learning for students ages 3-8: Characteristics of effective social and emotional learning
programs (part 1 of 4) (Regional Educational Laboratory Mid-Atlantic (ED); ICF International,
2017), 1-2.
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rulmast hem Tiirk Milli Egitiminin genel amaglari hem de dersin amaglari
agisindan benzerlik gostermektedir.” Tirk milli egitim sisteminin genel
yonetim yapisi icerisinde karar vericilerin yani sira, okuldaki uygulayici-
lar1 olan 6gretmenlerin bu konudaki sorumluluklari ise géz ardi edilemez.
Konuya bir baska agidan yaklasildiginda sosyal ve duygusal 6grenmenin,
egitimin temel parcalarindan birisini olusturdugu sylenebilir. Ozellikle
Ggretim programlarina yansiyan haliyle yiiksek kaliteyi iceren sosyal ve
duygusal 6grenme uygulamalari, glinden giine sinif igi ve okul uygulama-
lart ile son on yildan beri egitimciler tarafindan ulasiimasi gereken temel
amag olarak goriilmektedir.”

Gegtigimiz yiizyillarda sanayi devrimine kadar ¢ocuklar ¢evresindeki
yetiskinleri izleyerek ve onlarla ¢alisarak dini hayata ait beceriler kaza-
nirken sonraki siiregte kirsaldan kente go¢ hizlanmis ve yasaminda ailesi
ile daha az zaman geciren ¢ocuga bu tecriibenin aktarimi sekteye ugra-
mustir. Glinlimiize geldigimizde modern yasam bigimleri ¢ocuklarin aile,
komsu ve akrabalariyla iletisimini daha da azaltmis ve kendisine ahlaki
degerleri 6gretebilecek yetiskinlerle olan etkilesimi ok sinirli oldugu igin
bu ihtiyacin karsilanmasi gérevini okulun sorumluluguna devretmisler-
dir. Dolayisiyla din ve ahlak 6gretimi bu ihtiyaci gérmezlikten gelemez.
Bu bilgilerden hareketle DKAB &gretmenlerin bunu derslerine tasiyarak
ve 6zellikle ergenler acisindan sosyal ve duygusal becerileri 6gretmesi
gelisimsel bir gorev olarak kritik 6nem tasimaktadir. Zira din ve ahlak
Ggretimini sadece bilgi aktarmak olarak gériilmemeli, bunun yaninda
bireylerin zihin ve goniil diinyasina ulasarak onlarin davranislarin, tu-
tumlarini, karakterini ve kisiligini iyi yonde gelistirmeyi hedeflemelidir.
Bu hedeflerin gerceklesmesinde 6rgiin 6gretimde yer alan DKAB dersleri,
drama y6ntemi gibi sosyal ve duygusal 6grenmeye uygun, dogru 6gretim
yontemlerini kullanarak, okulda ahlak 6gretiminin etkinligini artirmay1
basarabilir.

Nitelikli bir ahlak 6gretimi i¢in sosyal ve duygusal 6grenmenin 6nemi-
ne degindikten sonra, drama ydnteminin yapilandirmaci 6grenme yakla-
sim1 agisindan da uygun bir yontem oldugunu belirtmekte yarar vardur.
Ciinkii drama ve benzeri aktif 6gretim yontemlerinde bilgiyi kendi diin-
yasinda yapilandirma ihtiyaci bireyin ¢evresi ile etkilesimi sirasinda elde
ettigi yasantilardan anlam ¢ikarmaya calisirken dogrudan ortaya cikar.
Bu siireg insanlarin ayrilmaz pargasi olan sosyal baglamdan ve duygular-
dan bagimsiz gerceklesmez.

» Milll Egitim Bakanligi (MEB), Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (2018), 1-5.
** Oberle vd., “Establishing Systemic Social And Emotional Learning ...”, 6-7.
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Yapilandirmaci yaklasim, son ceyrek asirda egitim, etik, politika ve
diinya gorislerini en ¢ok etkileyen felsefelerden biridir.”® Diinyada bir-
cok iilkede 6gretim programlarinda vurgulanan arastirmaci, sorgulayi-
c1, isbirligine dayanan 6gretim yontemleri gibi uygulamalarin temelinde
yapilandirmaci 8grenme kurami yer almaktadir.*® Bu kuramin temelinde
ogrenme ve Ogretme siireglerinin, dinamik ve karmasik bir yapiya sahip
oldugu vurgulanmaktadir. Ogrenme olayinin nasil gerceklestigine dair
birgok 6grenme teorisi literatiirde yer almakta ve bu teorilerden birisi
olan yapilandirmaci 6grenmede bireyin kesfederek ve anlamlandirarak
ogrendigi vurgulanmaktadir. Ogrenme olgusunun, insanin kendi yasan-
tis1 ve gevresi ile etkilesimine dayali olarak meydana geldigi gercegi bii-
tiin bilim dallarini kapsamaktadir.” Bilisselcilige bagh olarak gelistirilmis
olan yapilandirmaci yaklasimda birey, mevcut sosyo kiiltiirel baglamda
konuyla ilgili ok boyutlu tartismalara, etkinliklere katilarak bilgiyi zihin
diinyasinda yapilandirabilir.”® Yani §grenme hem baglamsal hem de top-
lumsal bir etkinlik olarak goriiliir.

Yapilandirmaci 6grenme yaklasimi din ve ahlak Ggretimini bir¢ok
yonden ilgilendirmekte, 6zellikle sinif igi etkinlikler, 5gretmen tutumla-
r1 ve segilen 6gretim yontemleri agisindan 6nemli katkilar sunmaktadir.
Clinkii dogasi geregi 6grenme faaliyeti gercek ortamlarda ve karmasik sii-
reglerde gerceklesmektedir. Ogrenenlerin bilgiyi temelden kurgulandigi-
nt belirten yapilandirmacilik yaklasimina gére; 6grenci bilgiyi etkin bir
sekilde olusturarak kendi zihinsel semalarini olusturur. Dolayisiyla okul-
da Ggrenciler kendi 6grenme faaliyetlerine etkin olarak katildiklarinda
elde ettikleri bilgiler kalict anlaml hale gelmektedir.”” Bu nedenle yapi-
landirmaci 6grenme yaklasiminda 6gretmenler, is birligine dayali 6gren-
me ortamlarini desteklemeli, coklu bakis agilar1 ve aktif 6grenen merkezli
sinif uygulamalarini daha ok tercih etmelidir. Bu sekilde 6gretim hedef-
lerinin gerceklesebilmesi icin yeterli kosullar1 saglamak miimkiindiir.”®

Orgiin 6gretimde hakim olan geleneksel din egitimi anlayisinda, konu

2!

&

Mehmet Arslan, “Egitimde Yapilandirmaci Yaklasimlar”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fa-
kiiltesi Dergisi 40/1 (2007), 43-50.

Fitnat K&seoglu-Halil Tiimay, Bilim Egitiminde Yapilandirici Paradigma (Ankara: Pegem Akademi
Yayinlari, 2013), 6 vd.

Ali Sabanci, “Sinif Y6netiminin Temelleri”, Yapilandirmaci Yaklasima Gére Sinif Yonetimi, haz.
Mustafa Celikten (Ankara: Ami Yayincilik, 2008), 31.

Nurettin Simsek, “Yapilandirmaci Ogrenme ve Ogretime Elestirel Bir Yaklasim”, Egitim Bilimle-
ri ve Uygulama Dergisi 3/5 (2004), 124.

Eda Erdem-Ozcan Demirel, “Program Gelistirmede Yapilandirmacilik Yaklasimi”, Hacettepe
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 23/23 (2002), 81-82.

Mahmut Zengin, Yapilandirmacilik ve Din Egitimi ilkégretim DKAB Ogretim Programlarinin Deger-
lendirilmesi ve Ogretmenin Goriisleri Acisindan Etkililigi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2010), 169.
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odakl bir din &gretimi yapilmakta ve bu icerik ¢ogu zaman &grencilerin
ilgisini cekmemektedir. Dersin kazanimlari, kapsami ve uygulanisi 6g-
rencilerin glinliik hayatinda karsilasabilecek durumlara uygun bir 6zellik
gostermek durumundadir. Bu durumda Ggrencinin gelisim seviyesine, il-
gisine ve beklentisine odaklanmis bir din egitimi yaklasimi, ahlaki deger-
lerin 6grenilmesi konusunda bizi daha basarili hale getirecektir. Dersteki
linitelerin islenisinde giinlitk hayattaki dini konu ve igeriklerle &gren-
cilerle etkilesim icerisine sokularak derse bir dinamizm katilabilir.’* Bu
acidan bakilacak olursa uygun konu ve kazanimlarda drama yontemi ve
icerdigi cesitli teknikleri 6gretmenin basarisini artirabilir. Ozellikle bazi
ahlaki degerlerin Ggretilmesinde ve 6grencinin diinyasinda yapilandiril-
masinda dramanin kullanilmasi 6grencinin gercek hayat tecriibelerini
tanimasi agisindan kayda degerdir. Sosyal ve duygusal 6grenme gibi ya-
pilandirmaci 6grenme siirecinde de ahlaki bilgi ve degerlerle ilgili olarak
6grencilerin ne 6grendigi ve nasil 6grendigi tizerinde nemle durmak
gerekmektedir.

Yapilandirmaci 6grenme anlayisi agisindan bakildiginda DKAB prog-
raminin temel bir unsuru olan 6grenme-6gretme siirecinin basarisi, ka-
zanimlara yonelik etkinlikler hazirlanirken &gretmenin daha etkili bir
6grenme ortaminin nasil olusturulabilecegi sorusunda kilitlenmektedir.
Bu 6nemli soru 6gretim yéntem ve tekniklerin yerinde ve dogru kullani-
mi konusuyla iliskilendirilmesi gereken bir sorudur. Bu amagla 6grenme-
Ggretme siirecine dgrenciyi katan, yaparak yasayarak 6grenmesini sag-
layan birey merkezli yontem ve tekniklere yer verilmesi, yapilandirmaci
bir 6grenmenin saglanmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Drama yontemi
ve icerdigi teknikler, 6grencilerin bu tecriibe firsatlarina ulasmasini ko-
laylastirmaktadir. Dolayisiyla ahlaki bilgi ile ¢evre arasindaki etkilesim
bu yolla 6ne ¢ikarilmis olur. Ote yandan DKAB gretim programlarinda
yapilandirmaciligin yaninda beceri temelli egitimin 6nemi de vurgulan-
maktadir. Bu yaklasimla program derslerde salt bilgi 6gretiminin Stesin-
de kazanilan bilgilerin uygulanmasini da amaglamaktadir. Bu noktadan
hareketle 6zellikle ahlaki degerlerin grenilmesinde/beceriye doniisme-
sinde dramanin egitsel glictinden faydalanmak gerekmektedir.

3. Egitimde Drama Yontemi ve Onemi

Bireyi merkeze alan modern egitim anlayisinda 6grenme olgusunun
zek4, duyussal ve sosyal boyutu daima 6n planda tutulur. Okuldaki egi-
timde derinlikli ve ¢ok boyutlu 6grenmeler saglayabilmek i¢in ¢ocugun

*' Zengin, Yapilandirmacilik ve Din Egitimi..., 165.
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biitiin duyularina hitap ederek egitim siirecine dahil etmek, eskiden beri
vurgulanan bir husustur.”” Ayrica bir dersin islenisinde ne kadar farkl
ydnteme basvurulursa 6grenme siireci o kadar kalici olur. Ogretmenin
tercih ettigi yontemlerin gesitliligi 6grencinin daha ¢ok duyu organini
harekete gecirir. Egitimdeki bu ¢ok boyutlu yaklasim dramanin ruhuyla
da 6rtiismektedir. Ozellikle egitsel drama uygulamalari yapilirken ahlaki
konularda ¢ok yénlii bir bakis ve duygu kazanma séz konusudur. Ornegin
dramaya katilan ¢ocuklar sozel, isitsel, bedensel ve i¢sel zeka tiirleri ol-
dukga aktif durumdadir. Bu nedenle ¢ok boyutlu egitim anlayisi agisindan
egitici drama etkinlikleri en islevsel yontemlerden birisidir.” Kavramsal
acidan ise drama, dogaclama ve rol oynama gibi ¢esitli tekniklerden ya-
rarlanmak suretiyle grup calismasina dayanan katilimcilarin bir yasanti
durumunu; olayz, fikri, soyut bir anlatimi bilissel boyutta yeniden diizen-
leyerek gozlem, deneyim, duygu ve yasantilarin anlamlandirilarak géz-
den gecirildigi oyuna dayali canlandirmalar olarak agiklanabilir.**

Egitimde dramanin nerede kullanilacagina gelince, esasen biitiin ders-
lerin miifredatinda yer alan konular drama yontemi ile islenebilir. Hayat
bilgisi, Ttirkce, Sosyal bilgiler, DKAB, tarih vb. dersler basta olmak tizere
miifredattaki tiim derslerde dramaya uygun icerik ve kazanimlar bulmak
miimkiindiir. Glinkii dramanin temelinde yaraticilik vardir. Burada hem
dgretmenin hem de 6grencinin yaraticihigi, konu ve yonteme yatkinhigi
onemlidir. Drama lideri olan 6gretmenin yenilikci ve yaratic1 6zellikle-
ri calistig1 gruba aktarabilmesi, dramadan verimli sonuglar alinabilmesi
icin aranan bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4. Ahlak Egitiminde Drama veya Dramada Ahlak Egitimi

Bugiin gerek resmi egitim kurumlarinda gerekse okul disindaki sos-
yal alanlarda yapilan ahlak egitiminin verimliligi tartisma konusudur. Bu
konudaki harcanan emek ve milli sermaye ¢cogu zaman faydaya doniis-
memektedir. Egitim kurumlarimizdaki din ve ahlak egitimine gelince,
bu derslere karsi 6grenci ilgilerinin diisiik oldugu gézlemlenmektedir.
Barrow’a gore ahlaki 6gretmek, zorunluluktan ziyade ahlaki davranisin
ozverili bir sey olduguna inandigimiz1 6grencilerimize hissettirerek 6g-
retmektir. Bu ise ancak sorumluluk duygusuyla bagimsiz ve bilingli bir
sekilde, diger insanlara zarar vermeyen seyi yapmaya ¢alismaktir.”

** Mustafa Kilig, “Ogrenmenin Dogas1”, Egitim Psikolojisi, haz. Binnur Yesilyaprak (Ankara: Pegem
Akademi Yayinlari, 2007), 164- 165.

3 Alev Onder, Yasayarak Ogrenme I¢in Egitici Drama (Ankara: Nobel Yayinlari, 2010), 19.

** Inci San, “Yaraticilig1 Gelistiren Bir Yontem ve Yaratici Bireyi Yetistirme Bir Disiplin: Egitsel
Yaratici Drama”, Yeni Tiirkiye Dergisi 7 (1996), 148-150.

* Robin Barrow, “The Erosion of Moral Education”, International Review of Education 41/1-2
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Milli Egitim Bakanliginin tilkemizde uyguladigi din ve ahlak 6gretimi,
1982 yilindan beri zorunlu olarak ilk ve orta dereceli okullarda yiiriitiil-
mektedir. Ogretmen yetistirme politikalari, 6gretim programlari ve ders
kitaplar1 hakkinda birgok olumlu gelisme yasanmakla beraber bu dersle-
rin islenisinde ve 6grenci bilgilerinde ¢esitli sorunlarla karsilasilmakta-
dir. Arastirmanin konusu ile ilgili olan sorunlarin bazilar: sunlardir:

- Derse kars1 azalan 6grenci ilgisi

- Duyussal kazanimlar: 6gretmedeki zorluklar

- Ogretmenlerin yéntem konusundaki yetersizlikleri

- Ogretim materyallerindeki yetersizlikler

- Teorik agirlikli derslerin giinliik hayatla iliskilendirilememesi vs.

Yukarida sayilan olumsuzluklarin biiyiik cogunlugunun geleneksel ah-
lak egitimi paradigmasina sahip 6gretmenlerin, 6grencilere sadece bilgi
vermeye dayali yaptig1 derslerin neden oldugu s6ylenebilir.*® Oysa ahlaki
degerlerin igsellestirilmesi ve giinliik hayatta davranis haline doniisebil-
mesi i¢in ¢ocuklarin dogru bilissel siireclerden gegerek, sosyal ve duygu-
sal kurami baglaminda yaparak ve yasayarak 6grenmeleri sayesinde olur.
Bu sekilde bireysel ve toplumsal kural ve degerleri 6ziimseyen 6grenciler,
okuldaki egitim etkinliklerinde kazandig1 ahlaki diistince ve biling saye-
sinde giinliik hayatina ahlaki degerleri yansitabilmektedir. Bu nedenle 6g-
rencilerin diizeylerine uygun, onlarin ilgisini ¢cekecek drama etkinlikleri,
din ve ahlak konularinin 6gretimini daha eglenceli hale getirmektedir.”’
Ote yandan din gibi 6zel bir alandaki 6grenmeler kisisel ve toplumsal
acidan degerlendirildiginde, yasanilan hayatla i¢ ice oldugu icin bilissel,
duyussal ve beceri boyutlarinin hepsini kapsar. Diger bir ifadeyle sosyal
hayat derslerdeki ahlaki bilginin pratik hayata déniistiigii yerlerdir. 0g-
renciler 6grenme siirecine bilgi, duygu ve olgulari ezberleyerek degil, bu
gergeklikleri bagkalariyla sosyal aligveris icinde insa ederler.”®

Sosyal ve duygusal 6grenmeyi dikkate alan ahlak egitiminin hitap et-
tigi en 6nemli gelisim donemi ergenliktir. Ergenlikle birlikte sosyalligini
gittikce artiran bireyler, duygu diinyalarinda da gelisimleri fark ederler.
Bilhassa lise donemindeki 6grencilerin din ve ahlak egitimlerinde birey-
sel gelisimlerini desteklemenin yani sira, sosyallestirici ve duygu diin-

(Springer: 1995), 27.

* Cemil Orug, “Okul Oncesi Dénem Gocugunda Ahlaki Degerler Egitimi”, Egitim ve Insani Bilimler
Dergisi 1/2 (2010), 53.

7 Fatma Go¢men, Okul Oncesi Dénem Cocuklarda Dramayla Ahlak Egitimi: Yardimlagma (Konya: Nec-
mettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 86.

% Nina Wallerstein, “Problem-Posing Education: Freire’s Method for Transformation”, Freire for
the classroom: A Sourcebook For Liberatory Teaching, ed. 1. Shor (New Hampshire: Boynton/Cook
Publishers, 1987), 34.
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yalarini zenginlestirebilecek bir &gretime ihtiya¢ duyulur. Bu duruma
dikkat ¢eken Gervais, dramanin okullarda mutlaka kullanilmasini 6ner-
mekte ve igsel kafa karisiklig1 ile karakterize olan 6grencilerin (6zellikle
ergenlerin), cok sayida yeni bilgi ve ahlaki aliskanliklar sorgulamak, ana-
liz etmek ve yeniden sekillendirmek igin arayis icinde olduklarini ifade
etmektedir. Ahlaki 6grenmeye ilgi duyan geng kisilikler, bu 6grenmenin
yasantiya doniismesi ve icsellestirilmesi icin caba harcarlar. Ogretmen
dersin konularini islerken 6grencilerinin duruma, zamana ve yere duyarl
hale gelmesi icin ahlaki deger ve erdemler konusunda kavramsal cerge-
vesini genisletebilmeli, onceki deneyimlerine ve mevcut duygularina etki
edebilmelidir.”

Drama yoluyla ahlaki egitimde erdemler ve ilkeler viicutta yerlesik
duygularla iliskilendirilir. Bireyler es zamanli olarak belirli bir durumsal
ve kiiltiirel baglamda fiziksel, duygusal, entelektiiel ve ruhsal kapasite-
lerini devreye sokarak, ahlaki degerler konusunda 6grenmeler gercek-
lestirirler ve suurlu bir sekilde belleklerine eklerler. Boylece ¢ocuklari
ahlaki deneyime baslatiriz.”® Elbette bu deneyim baska yontemlerle de
saglanabilir, fakat dramayla ortaya konan bir durumu yazih bir (hikaye,
ornek olay, kissa gibi) anlatidan en agik sekilde ayiran sey, onun canlan-
dirilmis olmasidir. Bu tiir canlandirmalarin aktori yahut izleyicisi olmak,
onlara hayal giiclimiizden ¢ok gézlerimizin dniinde tanik olmak énemli
bir firsattir. Ozellikle ahlaki ikilemlerin konu edinilerek kurgulanan dra-
ma yontemiyle islenmesi en ¢ok tercih edilen yol gibi gériinmektedir.*"
Bu ikilemlerde gercek hayat hikayelerini dramada kullanan 6gretmenler
dgrencinin ahlaki gelisimini ve dini diislincesini gelistirecek firsatlar ya-
kalayabilirler.

Dramanin din ve ahlak 6gretimindeki hedeflerine gelince; 6grenciler-
de elestirel diisiinme yetenegi yaraticilik sosyal gelisim ve birlikte calig-
ma yetenegi cesitli iletisim becerilerini gelistirmek icin de kullanilabilir.
Ayrica ahlaki degerleri yasayarak deneyimleyen &grencilerin moral ve
manevi degerlerinin gelismesine katki saglar. Problem ¢6zme ve karsila-
silan problemleri yeni bakis agisiyla ele alma, hoslanilmayan durum olay
ya da olgularla basa ¢ikma yollarini kesfetme, icinde yasanilan diinyayi
daha somut olarak kavrama, soyut kavramlari ya da yasam Srneklerini
somutlastirma da dramanin ulasmak istedigi hedeflerdendir.*

* Marie Gervais, “Exploring Moral Values With Young Adolescents Through Process Drama”,
International Journal of Education & The Arts 7/2 (2006), 4-5.

** Gervais, “Exploring Moral Values With Young Adolescents Through Process Drama”, 4.

! Jackson, Learning Through Theatre..., 25.

“ Engin Karadag-Nihat Caliskan, Kuramdan Uygulamaya Ilkégretimde Drama (Ankara: Ani Yayinci-
lik, 2008), 78-79.
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Dramay! izlemek yerine icra ederken, deneyimin ahlaki potansiyelin-
de benzerliklerin yaninda 6nemli farkliliklar da vardir. Tekrarlamanin
gliclii egitici glicti vardir ve bunun sonucu olarak diyaloglar: ezberleme-
nin duygu ve zeka tizerindeki giicii yabana atilmayacak kadar 6nemlidir.
Oyuncularda oldugu gibi 6zellikle diyaloglarin ezberlenmesi esnasinda
beyin fiziksel olarak aktif ve duygusal olarak mesgul oldugu icin bireyin
6grenmesi canli ve kalicidir. Bir oyunda bir aktor tarafindan aktif olarak
yasandig1 zaman tecriibe edilen olay hem ahlaki inang hem de ahlaki ey-
lem i¢in ham veriler haline dontistir.*

DKAB 6gretim programinda soyut ilke, kavram ve benzetmelerin ge-
nis yer kapladig1 goriilmektedir. Din ve ahlak 6gretiminde drama yéntemi
yazili bir metne bagli ya da yazili bir metne bagli olmayan drama seklinde
uygulanabilir. Yazili drama metinleri se¢iminde bu konudaki tarihi, ede-
bi, dini literatiir taranarak egitim diizeylerine gore 6zellikle ahlaki icerik-
li (klasik ya da giincel) hikayeler bulunmalidir. Ayrica Islam medeniyetin-
de yar almis 6rnek tarihi sahsiyetlerin hayat hikayeleri konu edinilebilir.
Yazili metne bagli olmayan drama etkinliklerinde ise 6grencilerin do-
gaclama yoluyla sozel anlatim ve yorumlama becerilerinin gelistirilmesi
beklenir. Herhangi bir ahlaki deger ya da kavramin 6grencilerin kendi
fikirlerinden hareketle 6zgiirce dogaglama yoluyla ifade etmesi saglanir.
Diger taraftan DKAB derslerinde ahlaki deger ve kavramlar drama ile is-
lenirken, katilimci 6grencilerin sadece zihinsel yetenekleri degil, bunun
yani sira bazi sosyal becerilerin olup olmadigina bakilmalidir.

Ogrenciler eglenceli 6grenme ortamlarinda daha kolay 8grenmekte-
dirler. Onceki yiizyilda 6gretmenlerin tercih ettigi cezalandirici, boyun
egen ve sessiz sinif ortami bugiin yerini eglenceli, paylasimci, stirdiiriile-
bilir ve agik 6grenme ortamlarina birakmustir. Ogrenme siirecinde 6gren-
cilerin eglenceli zaman gecirmeleri ya da eglenerek 6grenmeleri sadece
kalic1 6grenme konusunda degil ayni zamanda 6grenenlerin motivasyon-
larini saglama konusunda da 6nemli bir etkendir.* Ahlaki drama etkinlik-
lerine katilan Ggrenciler bu siirecte dramada gegen olaylar: ve iliskileri
kesfederek derinlemesine 6grenirler. Kendi hayatlarindaki bilgi ve tec-
riibelerini dramada hayali bir yasam 6rnegi kurgulamak i¢in kullanirlar.
Ayni sekilde ahlaki degerlerin irdelendigi bir dramanin sonuglar: agik
ugludur ve miizakereye daha agiktir. Yine oyunlardan ve spordan farkli

“ Joe Winston, “Theorising Drama as Moral Education”, Journal of Moral Education 28/4 (1999),
464.

“ Selim Giinii¢ vd., “Yasam Boyu Ogrenmeyi Etkileyen Faktorler”, Gaziantep Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 11/02 (2012), 315.
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olarak, drama oyun aktivitesi yasamakta oldugumuz sosyal diinyay1 yan-
sitan, empatik kesif tiirlerine izin veren icerige sahiptir.”

Okulda 6grenciler drama yontemiyle ahlaki degerlerin 6rneklerini ya-
sayarak dgrenirler. Dramada gecen 6rnek insanlarin hayati ve kisiligi kati-
limc1 6grenciler igin model teskil eder. Dramanin uygulanisinda ¢ocuklar
gercek hayatta karsilastigi 6rneklere bakarak bazen kendisini 6rneklerin
yerine koyarak yani modelleme yaparak 6rnek davranislari i¢sellestirme-
ye calisirlar. i¢sellestirilen bu davranislar zamanla onlarin sahip oldugu
degerleri olumlu yonde gelistirir. Boylece ahlaki tutum edinmede gerekli
olan ahlak kurallar 6ziimsenmis olur.* Ahlak ve degerler egitiminde 6g-
renciler sahip olduklar: tecriibeler ile giinliik hayattaki yeni bilgi ve bece-
rileri kazanmalari agisindan avantaj saglar. Bu nedenle eglenceli 6grenme
ortamlarina erisen 6grenciler ahlaki 6grenmeler konusunda aliskanliklar
kazanur, stratejiler gergeklestirir ve problem ¢ozme becerisine yiiksek dii-
zeyde katkida bulunur.”” Gé¢men, bu durumu ifade ederken dramalarda
gecen Ornek insanlarin hayati ve kisiligine vurgu yapmakta ve katilimci
ogrenciler icin model teskil ettigini séylemektedir. Clinkii dramanin uy-
gulanisinda gocuklar gercek hayatta karsilastigi 6rneklere bakarak bazen
kendisini 6rneklerin yerine koyarak yani modelleme yaparak 6rnek dav-
ranislari i¢sellestirmeye calisirlar. igsellestirilen bu davranislar, zamanla
onlarin sahip oldugu degerleri olumlu yonde gelistirir. Béylece ahlaki tu-
tum edinmede gerekli olan ahlak kurallar1 6ztimsenmis olur.*®

Ahlaki dramalarda giincel bireysel/sosyal problemlerin islenerek can-
landirilmasinin yani sira 6grenciler, ¢esitli tarihi ve dini kisilikleri can-
landirabilirler. Bu sekilde 6grencilerin kendi kiiltiirlerine ait sahsiyetle-
rini de tanimalari saglanabilir. Ge¢miste yasamis dini, tarihi ve kiiltiirel
kimlikleri ile 6ne ¢ikan ve 6rnek bir yasama sahip insanlara ait ¢ok sayida
biyografi, tarihi belge, film ve hikayeler bulmak miimkiindiir. Unitelerin
islenisinde 6grencilerin duygu ve diisiince diinyalarina ulasabilecek s6z-
1i, yazili ve gorsel tirtinlerin tiimii dramayla tasarlanan ahlak egitiminde
kullanilabilir. Tercih edilen Sykiisel formlar iceren bu tiir drama metinle-
ri ile 6grenmeye karsi ilgisi artan 6grenciler i¢in, sikca duyduklar: ahlaki
degerler ve kavramlar: daha iyi kavrayarak farkindalik elde etmeleri agi-
sindan oldukga 6nemli bir pedagojik arag gorevi goriir.

Egitimde sosyal ve duygusal 6grenme ortami olusturmada yki ve
hikayeler de énemli pedagojik yaklasima sahiptir. Oykii ve hikayelerde

* Winston, “Theorising Drama as Moral Education”, 466.

“ Gdgmen, “Okul Oncesi Dénem Gocuklarda Dramayla Ahlak Egitimi Yardimlasma”, 86.
7 Giinii¢ vd., “Yasam Boyu Ogrenmede Etkili Faktdrler”, 317.

“ Gdgmen, “Okul Oncesi Dénem Gocuklarda Dramayla Ahlak Egitimi Yardimlasma”, 86.
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bazen gercgek bazen de gergek olmayan durumlar s6z konusu olup ¢ocuk-
larin diinyasinda diin, bugiin ve yarina dair hayaller canlandirilir. Hatta
son yillarda, ahlaki biling ve tahayyiiliin gelismesi i¢in anlat1 6ykii, hikaye
bigimlerinin yeri ve 6nemi konusunda yeniden canlanan bir ilgiye tanik
olunmaktadir. Bu materyaller, geleneksel olarak yetismekte olan bireyleri
ahlaki yasama 6zendirmek, davranis kodlar1 6nermek veya kabul edilen
bilingsiz degerlere meydan okumak icin kullanilir. Bu tiir 6ykiisel anlati-
min hepsi, ahlakin sosyal alanda yer aldigina, ahlaki yasami anlamaya ve
aciklamaya calisirken 6zelligin, baglamin ve kiiltiirel 6zgtinliigtin gerekli
oldugu inancini agilar.

Din egitiminde yaratic1 dramay1 kullanarak 6grencilerin diinya goriis-
lerini tespit etmeye yo6nelik yaptig1 arastirmasinda Tosun, yaratici dra-
may1 kullanmanin, 6grencilerin temel dini ve ahlaki konularda duygu ve
diistincelerini yogunlastirdigini ifade eder. Ona gore yaratici drama, 68-
rencilerin sahip oldugu diinya goriisiinii anlamlandirmasini saglamakta
ve din egitimi i¢in etkili/etkilesimli bir 6grenme ortami olusturmaktadir.
Drama kullanimi 6grencilerin cevrelerindeki farkli diinya gortslerini, kiil-
tiirleri anlamalarina ve bunlara kars1 hosgorii gelistirmelerine yardimci
olmaktadir. Bununla beraber drama etkinliklerinde, 6grenciler sosyal
karsilagsmalarda farkl taraflar gibi davranmakta, boylece kendisi diginda-
ki bakis agilarini deneyimleme ve anlama sansina sahip olmaktadirlar.”

Derslerde dramanin zaman zaman uygulanmasi 6grencinin okul ve
derslere karst motivasyonu agisindan da 6nem arz eder. Clinkii 6grenme-
de motivasyonu saglayan sartlarin olusmasi énemlidir.”® Ozellikle ders-
te ice kapanik, az konusan, utangag tavirlar sergileyen dgrenciler icin
drama gibi yontemler sosyallestirme vazifesi goriirler. Baz1 ¢alismalarda
baslangicta dramaya mesafeli 6grencilerin biraz yakin ilgi gosterildikten,
soru sorularak konusmasi saglandiktan sonra derse ve etkinliklere karsi
daha istekli olduklari, sonraki dramalarda yeni gérevler almak istedikleri
gozlemlenmistir. Dramada hikaye edilen konulardan hareketle 6grenci-
ler kendi yasam drneklerinden de yararlanarak kendilerini 6zgiirce ifade
etme firsat1 yakalamislardir. **

Dramada egitsel lider olarak 6gretmenin yeri olduk¢a 6nemlidir. Bu
sebeple ahlak 6gretiminde 6gretmenlerin drama etkinlikleri hazirlarken
asagidaki hususlara dikkat etmesi gerekmektedir:

“ Aybige Tosun, “Teaching Worldviews Through Creative Drama for Religious Education in Tur-
key”, International Journal of Children’s Spirituality 23/2 (2018), 196-208.

*® Nurettin Fidan, Okulda Ogrenme ve Ogretme (Ankara: Alkim Yayinlari, 1985), 130-135

*! G8gmen, “Okul Oncesi Dénem Gocuklarda Dramayla Ahlak Egitimi Yardimlagma”, 153.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




Sosyal ve Duygusal Ogrenme Baglaminda Ahlak Egitiminde Dramanin Yeri ¢

- Her sinif diizeyinde ahlak tinitelerinde &ne ¢ikan degerler, konular
listelenmeli,

- One cikan degerler, konularla ilgili drama metinlerinden olusan
bir arsiv olusturulmali,

- Drama metinlerinde 68rencilerin yas, dini ve ahlaki gelisimleri ve
hazir bulunusluklar dikkate alinmali,

- Drama metinlerinde ahlaki muhakeme, ahlaki biling, ahlaki ikilem
olusturmaya yonelik iceriklerin olmasina dikkat edilmeli,

- Dramalarda ele alinan konu ve degerler diger tinitelere de entegre
olmaly,

- Unite kazanimlarindan yola ¢ikarak 6grencilerin irade, sorumlu-
luk, cevreye saygi, ahlaki olani segebilme, karar verme becerileri,
sorun ¢ézme becerileri, giiclii iletisim becerileri elde etmeleri i¢in
titizlikle segilmeli,

- Drama icerikleri farkh goris, kiiltiir ve inanglar {izerinde diistindii-
rebilmelidir.

Ozetle ahlak ve degerlerin §gretilmesinde drama yénteminin tercihi
ile sosyal ve duygusal 6grenmenin yogun olarak gerceklestigi gézlenebi-
lir. Bu yontemin uygulanmas: siirecinde 6grencilerin asagidaki kazanim-
lar1 elde etmesi beklenir:

e Model alarak ve yasayarak 6grenme gerceklestirir.

e Birey bilissel 6zelliklerini ve duygularini yogun olarak kullanir.

e Akranlariyla birlikte calisma ve etkili iletisim becerisi kazanir.

e Toplumda her giin yasanan bir¢ok ahlaki tutum ve davranislarda
sebep sonug iliskisi kurabilir.

e Dini ve ahlaki yasamin duygusal ve sosyal yonlerine dair gevresin-
deki bilgileri anlama ¢6ziimleme ve yorumlama becerisi kazanur.

e Ahlakin sosyal ve duygusal yoniine dair edindigi bilgileri giinliik
yasaminda karsilastigi insanlar arasi problemlerin ¢éziimiinde
devreye sokar.

e Degerleri dayali bir yasamin aktif izleyicisi, yorumlayicisi ve 6gre-
nicisi olabilir.

5. Uygulama Ornekleri

Asagida DKAB derslerinde kullanilabilecek iki uygulama drnegine yer
verilmistir.

Ornek Uygulama 1:

Etkinlik Adi: Mimar Sinan ve Adaleti

Kullanilan Teknik: Egitsel Drama

Unite: DKAB 9. Sinif, 4. Unite
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Kazanim: Temel degerleri ayet ve hadislerle iliskilendirir.

Amag: Insanlar arasi iliskilerde adaletin beraber yasamadaki 6nemini
aciklamak.

Siire: 10 dk.

Katlimci Sayisi: 6-7

Akig: Ogretmen, Mimar Sinan’in bir cami insas1 esnasinda yasadig
asagidaki olay1 6grencilere aktarir ve rolleri 6grenciler arasinda paylasti-
rir. Ardindan 6rnek olay incelemesi yapilir.

MIMARSINAN ve ADALET ANLAYISI

Stileymaniye Camii yapilirken Mimar Sinan, bir an olsun ustalarin yanindan
ayrilmuyor, gerektiginde harg karip tas cekiyordu. Herkese de ¢alismast dlgiistinde
ticret veriyordu.

Kendisi Rum olan ¢ok iyi ¢calisan bir tas ustast vardi. Bu usta gorevini hakkiyla
yapmakla kalmaz, diger tas ustalarinin yaptigu isin iki katimi aym zamanda ya-
pardi. Bunu fark eden Mimar Sinan hemen o adarmn ticretini artirarak giinde ii¢
akge fazla vermeye basladi. Diger tasct ustalart bunu 6grenince Mimar Sinan’a
gidip kendilerine de aynu ticretin verilmesini istediler. Fakat Sinan onlarin bu is-
teklerini reddetti. Bunun lizerine tas ustalart ise bagirip ¢cagirmaya basladilar.
Tartisma biiyiiyiince bu durum padisaha bildirildi.

Devrin padisahi Kanuni Sultan Siileyman, Mimar Sinan’t huzuruna ¢agira-
rak:

- “Ey Sinan, filan ustaya ti¢ ak¢e verdigin halde, digerlerine nigin eksik ve-
riyorsun? Benim gibi bir padisahin miilkiinde bu adaletsizligi nasil yapar-
sin?”

- “Hiinkarim, yaptigim adaletsizlik degildir. Liitfedip cami insaatina buyu-
runuz, kendi gozlerinizle gordiikten sonra idamima ferman etseniz bile
boynum kildan incedir.”

Padisah razi olur ve birlikte insaat sahasina giderler. Sinan, ¢alisan tasct
ustalarindan birini géstererek:

- “Iste ii¢ akce fazla verdigim usta budur padisahim.” der. Once saate baka-
rak kag cekic vurdugunu sayar, sonra da padisaha diger tasct ustalarini
gosterip:

- “Simdi de bunlarin ¢eki¢c vurusunu sayacagim.” der. Saydiktan sonra or-
taya dnemli bir fark ¢ikar. Iyi ¢alisan ustanin emeginin karsihgin elbette
almast gerektigini ifade eden Mimar Sinan, Sultan Siileyman’a dénerek:

- “Padisahim, ‘hak sahiplerine, haklarin eksiksiz verin, buyuran rabbimin
huzuruna, yiiz akiyla cikmaktan baska diisiincem yoktur. Bunun i¢in faz-

** Bu hikaye eklemeler yapilarak, https://tulipandrose.net/mimar-sinanin-adalet-anlayisi/ ad-
resinden alinmistir. (Erisim: 25.02.2021)
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la vurulan ¢ekiclerin, fazla yontulan taslarin hakkini fazla iicret 6demek
suretiyle karsilamaya mecburum. Siz de biliyorsunuz ki kul hakk:, hakla-
rin en zorlusu, ahirette hesabi en cetin olamdir”

Diyerek Maide Suresi 8. Ayeti Mimar Sinan (roliindeki 6§renci) okur:

“Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: ayakta tutun, adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz dav-
ranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur. Allah’tan
korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”

Padisah, sahit olduklarindan sonra Mimar Sinan’a sadece hak vermekle kal-
maz ayrica onu bu davranisindan dolay: kutlayp odiillendirir.

Degerlendirme: Drama uygulamasinin ardindan 6gretmen, sinifa do-
nerek olay tizerinde diistindiiriicii sorular sorar ve sinifla beraber derin-
lemesine islenen olayin analizini yaparlar.

Ornek Uygulama 2:

Etkinlik Adi: Ofkemi Yenebilirim

Kullanilan Teknik: Dogaclama

Unite: DKAB 10. Sinif, 4. Unite

Kazanim: Ahlak ile terbiye arasinda iliski kurar.

Amag: Duygu, diisiince, davranis yonetimi, irade giicliniin farkinda
olma gibi konular1 ayet ve hadislerle iliskilendirerek ele almak.

Siire: 40 dk.

Katilimci Sayisi: Tim sinif

Akig: Ogretmen DKAB 10. siuf “Ahlaki Tutum ve Davranislar” Ginitesini
islerken 6grencilere: “Sizi agir1 derecede sinirlendirecek bir olayla kargi-
lastiginizda 6fkenize nasil hakim olursunuz? diye sorar. insanlar1 6fkeye
iten baz1 gercek durumlarla (hakkinin yenilmesi, iftira atilmasi, adaletsiz-
lige ugramasi vs. gibi) ilgili 6rnekleri verir.

Sonrasinda en az 4-5 farkli 6grenciye dogaclama teknigi ile canlandir-
malart istenir. Bu canlandirmalar hakkinda 6gretmen sinifla beraber kii-
ciik ya da biiytik grup tartismasi yaparak yorumlamalarini ister. Ardindan
aksi durumda neler olabilecegi tizerinde fikir yiiriitliir. Bir 6grenci sinif
tahtasina olumlu ve olumsuz tutumlari listeler. Sinifin tamaminin katil-
dig1 bu faaliyetlerden sonra 6gretmen konuyla ilgili bir ayet ve bir hadis
tahtaya yazarak 6grencilerle beraber ahlaki yasam ilkeleri iiretirler.

Sonug

Okul 6ncelikle degerlerle i¢ ice olan ve bu degerleri iireten bir kurum
olarak goriilmelidir. Bu kurumlarda verilen egitimlerde gerek resmi ge-
rekse Ortiik program dahilinde olsun, bilissel boyutun yani sira sosyal
duygusal boyut ihmal edilemeyecek kadar 6nemli bir boyuttur. Bugiin

Tokat Journal of llmiyat 9/1 (June 2021)



e

4202 3 Macid YILMAZ
‘wwﬁ

din ve ahlak 6gretiminde derslerin grencilere bilgi kazandirma boyu-
tundan beceri aliskanlik ve deger kazandirma boyutuna gecilmesi gerek-
mektedir. Bu boyuta 6nem veren 6gretmenler 6grencilere ahlaki degerle-
ri kazandirabilecek sorumluluklar hatirlatacak ve ¢evresindeki insanlara
karst daha duyarli olmasini saglayacaktir. Bireysel ve sosyal sorumluluk-
larinin farkinda olan giiler duygularini yonetebilecek ve cevresiyle daha
saglikl iliskiler kurabileceklerdir.

Ahlak 6gretiminde egitsel dramalarin yani sira dogaglama teknigi ile
cesitli ahlaki degerlerin 6grenciler tarafindan canlandirilmas: bu deger-
lerin duygusal boyutunu kavrama agisindan dogru sonuglar kazandirir.
Ozellikle 6gretim programinda kok degerler olarak ele alinan adalet,
dostluk, diiriistliik, 6z denetim, sabir, sevgi, saygi, sorumluluk, vatanse-
verlik ve yardimseverlik gibi konularda giinliik hayatta karsilasilabilecek
durumlarin dogaglama yapilarak degerlerin 6nemine dikkat ¢ekilebilir.

Erdemli insanlar olmalari i¢in 6grencilerinin kisiliklerine ve ahlaki
gelisimlerine katkida bulunacak DKAB &gretmenleri, dersin kazanimlari-
sunda da fedakarliklar géstermek durumundadirlar. Ozellikle drama gibi
aktif 6grenme yontemlerinin tercih edilmesiyle, hayatin bizzat iginde
yer alan, gercek olaylardan yola ¢ikarak Ggrencilerin 6z kontrol, iyi ve
dogru olani isteme; giiven, saygi, nezaket, sorumluluk, adalet, dogruluk,
caliskanlik vb. miifredattaki yer alan degerlerin, DKAB derslerinde ig-
sellestirilmesi saglanacaktir. Bu amacin gercgeklestirilmesinde dramanin
kendi dogasinda yer alan etkileyici eglenceli ve katilimci yapist 6nemli
rol oynayacaktir. Yapilandirmaci 6grenme ve sosyal duygusal 6grenme
kuramina da uygun olan bu yontemin dogru uygulanisi, ahlak egitiminde
6grencilerin kendi tizerinde diisiinmesini ve ¢evresindeki diinyada mey-
dana gelen olaylari dini ahlaki degerler agisindan yorumlama becerisine
katkida bulunacaktir. Egitilen bireylerin elde edecegi bu kazanimlar 21.
yy. egitiminde dgrencilerden beklenen 6zellikler arasinda sayilmaktadir.
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The Meaning of the Word “Ihtajja bihi Shaykhayn” Used by Zehebi in his Ravi Some-
one’s Good Record (An Applied Research on Narrators Who Have Criticism)

Abstract: Bukhari and Muslim received authentic hadiths in their books. The narra-
tors should be just and keep the records in order for the narration to be authentic. It is
well-known that Bukhari was more sensitive compared to Muslim about these issues.
The narrators who narrated a hadith are considered to be just and zabit if Bukhari and
Muslim received that hadith in their books. al-Dhahabi claims that Bukhari and Mus-
lim included hadiths in their books from narrators who were criticized. °Thtijaj means
including the narration of the narrator as it is, not as a related appendage and parall-
esilism. As al-Dhahabi stated, the narrations of Bukhari and Muslim from the criticized
narrators are mostly in the form of parallesilism. In this study, the narrators for whom
al-Dhahabi used the phrase 'ihtajja bihi shaykhayn were examined, brief biographies of
these narrators were presented, and the narrations of these narrators in Sahthayn were
investigated. al-Dhahab1’s judgment on the subject was also examined, and it was tried
to determine whether the narration was used for parallesilism or *ihtijaj.

In this study, it was found that al-Dhahabi used the word ’ihtijaj for a total of narra-
tors. In nine of them, al-Dhahabi concluded that Shaykhayn (Bukhari and Muslim) in-
cluded then in their books with the intention of *ihtijaj. One of these is as al-Dhahabi
concluded. However, six of them were mentioned with the intention of istishad and
mutabaat, not with the intention of *ihtijaj. Muslim included the remaining two with
the intention of °Thtijaj, while Bukhari included them with the intention of paralles-
ilism. al-Dhahabi concluded that Bukhari included 5 narrators in his book with the
intention of °fhtijaj. As al-Dhahabi concluded, Bukhari included one of these narra-
tors in his book with the intention of *Thtijaj, but this is not correct for the other four
narrators. On the other hand, al-Dhahabi concluded that Muslim included 5 narrators
in his book with the intention of *ihtijaj. As al-Dhahabi concluded, Muslim included
two of these narrators in his book with the intention of *ihtijaj, but this is not correct
for the other three narrators. It has been found that most of the narrators, which
al-Dhahabi came up with the conclusion of “Bukhari and Muslim included them in
their books with the intention of *ihtijaj”, were included books by Muslim with the
intention of °ihtijaj, and by Bukhari with the intention of parallesilism and istishad.
This is closely related to the evaluation criteria of Bukharl and Muslim. It is a well-
known fact that Bukhari is more strict scholar (obsessed) with narrators compared
to Muslim.

According to the findings of this study, al-Dhahabi considered the narrations men-
tioned in the form of istishdd and parallesilism as narrating with the intention of
’Thtijaj. The reason why he made such a judgment is that the narator’s narration is
included in Sahihayn. The °ihtijaj method of al-Dhahabi is not different from other
scholars. However, it is certain that there is a difference between the method adopted
and practice. Actually, this is not very surprising. Because scholars set certain rules
about the method to be adopted. Because, they may defy these rules on occasion and
provide examples that do not fit into this method. In our opinion, according to al-
Dhahabi, Bukhari and Muslim’s including a hadith of a narrator in their books means

ta’dil about that narrator. Maybe this is why he used the expression “z il &5 oM»
that this narrator has passed the scales of justice. Zerkesi also said that Mizzi and al-
Dhahabi applied this principle.

Keywords: Hadith, Critism and Approval, al-Dhahabi, 'Thtajja bihi Shaykhayn, Narra-
tors.
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Zehebi’nin Révi Tezkiyesinde Kullandig: “Ihtecce bihi Seyhan” Lafzinin Manas
(Hakkinda Elestiri Olan Ravilere Dair Uygulamali Bir Arastirma)

Oz: Buhari ve Miislim kitaplarina sahth hadisleri almislardir. Rivayetin sahth olabil-
mesi igin de ravilerin adalet ve zabt sahibi olmasi gerekir. Buhiri’nin bu konularda
Miislim’den daha hassas davrandigr malumdur. Buharf ve Miislim’in bir hadisi kitap-
larina almalari, o hadisi nakleden ravilerin adil ve zabit oldugu manasina gelmekte-
dir. Zehebf, Buh4ri ve Miislim’in, hakkinda elestiri olan ravilerden hadis naklettigini
sdylemektedir. ThticAc, ravinin rivayetini, sahid ve miitaba‘at olarak degil, asil olarak
kitabina alma manasina gelmektedir. Buhari ve Muslim’in elestirilen ravilerden ri-
vayetleri biiyiik oranda Zehebi'nin belirttigi gibi miitaba‘at seklindedir. Arastirmada
Zehebi'nin ihtecce bihi seyhdn lafzini kullandig1 raviler incelenmis, ravilerin kisa biyog-
rafileri verilmis, mezkQr ravinin Sahthayn’daki rivayetleri arastirilmistir. Zeheb’nin
konuyla ilgili verdigi hiikiim ayrica irdelenmis, rivayetin mutaba‘at icin mi yoksa
ihticac i¢in mi kullanildig: tespit edilmeye ¢alisilmustir.

Arastirmamizda da Zehebi'nin toplamda 19 ravi hakkinda ihticac lafzini kullandigini
tespit ettik. Bunlardan 9 tanesinde Seyhayn birlikte ihticic kastiyla kitabina aldilar
hitkmii mevcuttur. Verilen bu hiikiimden bir tanesi Zehebi'nin dedigi gibidir. Ancak
alt1 tanesi, ihticac kastiyla degil, istishad ve miitaba‘at kastiyla zikredilmistir. Kalan iki
tanesinde Miislim ihticAc kastiyla hadisi almisken, Buh4ri miitaba‘at kastiyla almugtir.
Zehebi 5 ravi hakkinda sadece Buhari ihticic kastiyla kitabina aldi hitkmii vermis-
tir. Bunlardan bir tanesi dogru, kalan dért tanesinde ise ihticac kastiyla kitaba alma
dogru degildir. Zehebi bes ravi hakkinda da sadece Miislim ihticic kastiyla kitabina
aldi demistir. Bu hitkiimlerden iki tanesi Zehebi'nin dedigi gibiyken, ii¢ tanesinde ise
verilen hiikiim hatalidir. Zehebi’nin “Buhari ve Miislim ihticic kastiyla kitabina ald1”
hitkmiinii verdigi ravilerin biytik kisminin Miislim tarafindan ihticac kastiyla, Buhari
tarafindan ise miitaba‘at ve istishad kastiyla kitaplarina alindiklar: tespit edilmistir.
Bu durumun temel sebebi ise Buhari ve Miislim'in ravi degerlendirme kriterleriyle
ilgilidir. Buhar?’nin Muslim’e gore raviler hususunda daha miteseddit oldugu bilinen
bir durumdur.

Tespitlerimize gore Zehebi, istishdd ve miitabaat halinde zikredilen rivayetleri
ihticic kastiyla nakletme olarak degerlendirmistir. Onun bdyle hiikiim vermesinin
sebebi ravinin rivayetinin Sahthayn’da yer almasidir. Zehebi'nin ihticic usulii diger
alimlerden farkli degildir. Ancak benimsenen usul ile pratik arasinda uyusmazlik ol-
dugu da muhakkaktir. Bir yoniiyle bunda sasilacak bir durum yoktur. Ciinkii Alimler
usul noktasinda belli kaideler koyarlar. Ancak zaman zaman bu kaidelere muhalif dav-
ranabilirler, bu usule sigmayan Srnekler verebilirler. Bize gére bu durumun sebebi,
Zeheb{'ye gore Buhari ve Miislim’in bir ravinin hadisini kitabina almasini, o ravi hak-

kinda ta‘dil manasinda gérmesidir. Belki de “¢,:al ;48 oMo» bu rdvi adalet terazisinden
gecmistir ifadesini bu sebeple kullanmustir. Zerkesi de Mizzi ve Zehebi'nin bu prensibi
uyguladigini sdylemistir.

Anahtar Kelimeler: Hadjs, el-Cerh ve’t-ta’'dil, Zehebi, ihtecce biht Seyhan, Rical
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Girig
ehebi muteber muhakkik bir alimdir. Alimlerin geneli onun cerh

Zve ta‘dille ilgili goruslerine itibar etmistir. Zehebi’nin ravileri
ta‘dil ederken kullandig: lafizlardan bazilart & =0 closasl 5 ol & ol
el Ll syl Ol siassl f (501 sBuhdri Miislim onunla ihticdc emis-
tir”, “Kitabinin aslina almistir”, “Seyhayn ona itimat etmistir”, “Sahth sahipleri
ona itimat etmistir” gibi lafizlardir. Zehebi bu ibareleri Buhari ve Miislim’in
sadece bir hadis naklettigi raviler i¢in de kullanabilmektedir. Burada
vurgulanmasi gereken bir diger konu ise onun bu lafizlar1 zaman zaman
hakkinda elestiri bulunan raviler i¢in de kullanabilmesidir. Bu sebeple
onun bu kavrami hangi manada kullandiginin tespit edilmesi zaruridir.
Muhaddislerin kanaatine gore Buhari ve Miislim’in bir ravinin rivayetini
ihticac kastiyla kitabina almasi, o ravinin Seyhayn tarafindan adalet ve
zabt agisindan tezkiye edildigini gosterir. Ancak Seyhayn derece itiba-
riyla sikadan daha asagida olan bir ravinin rivayetini ise mutaba‘at veya
sahid olmasi igin alabilmektedir. Rivayet, sahid veya miitabi‘siyle birlik-
te verildigi icin rivayetlerin degerlendirmesi birlikte yapilmali, hiikiim
buna gore tespit edilmelidir.

Yaptigimiz arastirmada Zehebi'nin kullandig1 ihtecce bihi seyhdn ctim-
lesinin manasini ele alan miistakil bir ¢alisma tespit edilememistir. Ancak
zaman zaman alimler, baglantili konular1 islerken Zehebi’nin bu ctimlesi-
ne deginebilmektedir. Ornegin Zerkesi'nin “Buhari ve Miislim’in adalet
ve zabt yoniiyle elestirilen bir raviden hadis rivayeti Seyhayn'in o raviyi
tevsik ettigi manasina gelir”* ctimlesi dogrudan konumuzla ilgilidir.

Bu arastirmay1 yapmamizin asil amaci Zehebi’nin miinekkitler agi-
sindan ittifakla sika olarak kabul edilmemis raviler hakkinda ihtecce bihi
seyhan ifadesini kullanmasinin tezkiye olup olmadiginin tespitidir. Ayri-
ca Zehebi'nin sdyledikleri ile Buhari ve Mislim’in uyguladigi usul ara-
sinda bir baglanti olup olmadig1 da tespit edilmeye calisilacaktir. Aras-
tirmada Buhari ve Miislim'in elestirilen ravilerden hadis alma sebepleri
tizerinde ayrica durulacaktir. Hig stiphesiz Buhari ve Miislim cerh edilen
ravilerden hadis almasi sebebiyle kendi metotlarina muhalefet etmekle
su¢lanmistir.” Bu arastirmada bu iddialarinin dogruluk pay1 olup olmadi-
ginin tespitine de ¢alisilacaktir.

' Eb{ Abdillah Bedriiddin Muhammed b. BahAdir et-Tiirki ez-Zerkest, en-Niiket ‘ald mukaddimeti
Ibni’s-Salah (Riyad: Daru Selef, 1998), 3/348.

? Sahthayni elestirenler icin bkz. Ebu’l-Fadl ibn Ammar Es-Sehid, flelii’l-ehddisi fi Sahihi Miis-
lim; ed-Darekutni, el-ilzdmadt ve't-tetebbu’; Ebli Alf el-Gassani el-Ceyyant, et-Tenbih ald el-evhami
el-vakiati fi'l-miisnedeyn es-sahthayn; EbQi Hasen b. el-Kattan, el-Vehmu ve’l-thami; Eb( Mesud
ed-Dimaski, el-Etrdf. Ibn Hacer bu elestirilere kitabi Fethu'l-bari'nin birinci cildinin sekizinci ve
dokuzuncu fasillarinda cevap vermistir. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdr{ (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1959), 1/384, 1346.
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1. Thticic Kavrami ve Hadisciler Agisindan Anlamu

! fiilinin mastari olan ihticac, sozliikte bir seyi hiiccet kabul etme
manasina gelir. ThticAc’ 1n siilasisi olan hiiccet ise delil ve burhan de-
mektir. Buradan hareketle ihticAc delil getirme ve istidlal manasina
gelmektedir.’

Hadiscilere gore ihticic, bir ravinin hadisini miitaba‘at ve sahid ol-
maksizin asil olarak bir konuda zikretmektir.* Yani sika olup, hakkinda
elestiri olmayan ravilerin hadislerini bablarin aslinda zikretmektir. Sth-
hat agisindan bu mertebeye ulasamayan ravilerin rivayetleri ise sahid ve
mitabi‘ olarak zikredilir. Yani ihticAc ravinin rivayeti tek basina nakledil-
se dahi hadisinin sihhatine delalet eder.

thticic kelimesinin liigat manast ile 1stilah manasi arasindaki ilgi ma-
lumdur. Mezkr kelime liigatta delil getirme manasina gelirken, istilahta
istidlal, beyan ve hiiccet kastiyla ravinin rivayetini kitabina almaktir. Bize
gore muhaddislerce, ihtecce bihi kavrami itimat manasinda kullanilmistir.
RAvinin rivayetine itimat ise {i¢ sekilde olur. Birincisine gére musannifin
ravinin rivayetini kitabi i¢in asil yapip diger ravilerinin rivayetlerini bu
asil icin sahid ve miitabi‘ olarak zikretmektir. ikincisinde ise bir konuda
tek basina ravinin rivayetiyle ihticic edip rivayeti destekleyici miitabi‘
veya sahid zikretmemektir. Uglinciisii ise ravinin rivayetinin itikadi veya
helal ve haram konularinda olup, fezail konularinda olmamasidir. Bu tig
kullanimin tamaminda Buhari ve Miislim, bu ravilerinin kendi metotlari-
na gore iist derecede sihhat sartini tagidiklarini ima etmektedirler.’

Buhiri ve Miislim’e gore hadisiyle ihticAc ettigi raviler sthhat mer-
tebesinin ilk tabakasinda yer alirlar. Miislim Sahih’in mukaddimesinde
bu ravileri ii¢ kisma ayirmistir. ilk tabakada olanlar huffaz mutkin; ikinci
tabakada olanlar, hifz ve itkan hususunda mutavassit olanlardir. Uciincii
kisimda ise hadisi rivayet edilen zayif ve metr{k raviler vardir.® Thticac

° Eb( MansQir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibii'l-luga (Beyrut: Daru ihyAi’t-Turasi’l-
Arabi, 2001), 3/249; Ismail b. Nasr el-Cevheri, es-Sthah tdcu’l-luga (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-
Melayin, 1987), 1/306.

* Takiyyiiddin Osmanb. Salahiddin Abdirrahman b. Misa es-Sehrezlri, Mukaddimetii [bni’s-Saldh
(Suriye: Daru’l-Fikr, 1986), 96; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Mitkiza (Haleb:
Mektebetii’l-Matbati'l-islamiyye, 1991.), 79; Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesl, en-Niiket ‘ald
mukaddimeti ibni’s-Salah (Riyad: Daru Edvai’s-Selef, 1998), 2/169; 3/351; Ahmed b. Ali b. Hacer
el-Askalani, en-Niiket ‘ald kitabi ibni’s-Saldh (el-Medinetii’l-Miinevvera: ‘imédetii’l-Bahs?’l-‘ilmi
bi'l-Camiati’l-islamiyye, 1984), 1/288; ibn Hacer, Fethu’l-barf, 1/12.

® Abdurrahman b. Muhammed. b. Ebl Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta‘dil (Hindistan: Tab’atu Mec-

lisi Daireti'l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1952), 1/6; ibnii’s-Salah, Mukaddime, 82-121; Takiyyiiddin

Osméan b. Saldhiddin Abdirrahman b. Mlsa es-Sehrezlri, Siydnetu Sahihi Miislim (Beyrut:

Daru’l-Garbi’l-islAmi, 1987), 96; Zehebi, el-Mitkiza, 79; Zerkesi, en-Niiket, 2/169, 3/351-431; ibn

Hacer, en-Niiket, 1/288-369, 2/681; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar (Dimesk:

Matbaatii’s-Sabah, 2000), 1/37,73-75; ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1/12.

Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccdc el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-sahihi’l-muhtasar (Beyrut: Daru

ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts), 1/4; ibnii’s-Salah, Stydne, 91.
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ise birinci tabakada olan ve ikinci tabakada olup hifz ve itkan sahibi olan
ravilerle yapilir. Tkinci tabakada olup hifz ve itkan agisindan bu dereceye
ulasamayanlar ile tigiincii tabakada olanlarin rivayetleri ise ancak miitabi*
veya sahid olarak zikredilir.

Seyhaynin, hakkinda ihtilaf olan ravilerin hadislerini kitaplarina al-
mada takip ettikleri usul genellikle bu ravilerin hadislerini diger sika
ravilerin rivayetleriyle birlikte zikretme seklinde olmustur. Ancak sahid
veya miitabi‘ olarak zikredilen hadis her zaman bu ravilerin hadislerinin
gectigi yerde zikredilmez. Miitabi‘ hadis zaman zaman farkl yerlerde de
zikredilebilir.”

Hadiscilerin, ¢l « z=) ve Jhes & z=>lkavramiyla kastettikleri birbi-
rinden farklidir. Buhar{ i¢in bu lafzin kullanilmasi ravinin adalet ve zabt
acisindan birinci derecede oldugunu gosterir. Miislim’in sthhat sartlari-
nin ise Buhdri’den daha hafif oldugu malumdur.® Bu sebeple Buhari'nin
miitabi ve sahid olarak zikrettigi ravilerin hadislerini bazen Miislim asil
hadisleri arasinda zikredebilmektedir. Ornegin Miislim’in asil hadisleri
arasinda yer verdigi Ebban b. Yezid b. el-Attar’'in rivayetini Buhari ta‘ltk
olarak zikretmistir. Miislim’in miitabi‘ ve sahid olarak zikrettigi ravilerin
rivayetlerini ise Buhari genellikle tahric etmemistir.” Ancak zaman zaman
Buhari'nin ihticac ettigi ravinin rivayetinin Miislim tarafindan miitabi‘
ve sahid olarak zikredildigi de vakidir. Ornegin Buhard, ikrime Mevla ibn
Abbias ile ihticAc etmisken; Miislim, Tkrime Mevla ibn Abbas’in rivayetle-
rini miitabi‘ ve sahid olarak zikretmistir."” Bu durum siiphesiz Buhari ve
Miislim’in ravi hakkindaki ictihatlariyla ilgilidir.

Zehebl; Buhir? ve Miislim’in elestirilen ravilerden rivayetlerinin
miitabi‘ ve sahid degil, ihticAc oldugunu sdylemistir. Ancak bizim aras-
tirmamiza gére Buhari ve Miislim’in bu tiir ravilerden rivayetleri ileride
detayli bir sekilde inceleyecegimiz gibi ihticac igin degil, hadisle ilgili ali
isnada ulagma vb. baska hedeflere matuftur.

Konunun vuzuha kavusmasi i¢in miitabaat kavraminin da agiklanmasi
zaruridir. Miitabaat, ferd veya garip oldugu zannedilen bir hadisin ravinin
hocasi veya daha tistteki bir ravi vasitasiyla benzer lafizlarla nakledilme-

Ornegin Buhard, hakkinda elestiri olan Hisdm b. Huceyr'in hadisini Eyman béliimiinde zik-
retmistir. Bu hadisin miitabi‘sini ise Nikah boliimiinde zikretmistir. bk. Buhari, “Nikah”, 118;
“Keffaretii’l-eymen”, 9.

Muhammedb. Tahir b. Kayserani- Ebli Bekr Zeyniiddin Muhammed el-Hazim{, Surditu’l-eimmeti’s-
sitte ve yelthi surdtu’l-eimmeti’l-hamseti, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1984), 56-60.

° ibn Hacer, Niiket, 1/288; a.mlf., Fethu’l-bari, 1/10.

ibnii’s-Salah, Mukaddime, 107; Eb(i Abdillah Alatiddin Mogultay b. Kili¢ b. Abdillah el-Bekcerd,
Ikmalu Tehzibi’l-Kemdl fi esmai™-ricdl (Kahire: el-Far(k li't-Tiba‘a, 2001), 1/171; ibn Hacer, Fethu'l-
barf, 1/425-456.
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sine denir."" Rivayet baska bir sahabi tarafindan nakledilmisse sahid is-
mini alir.”” Bazi alimler ise i’tibar sonucu bulunan hadis mutaba‘ ile ayni
lafizlarla rivayet edilmisse buna miitdbaat, matabi‘ lafizlar farkli mana

bakimindan benziyor ise sahid, oldugunu sdylemislerdir."

2. Zehebi’ye Gore Haklarinda Elestiri Olmasina Ragmen Seyhayn’in

Ihticic Kastiyla Hadis Naklettigi Raviler

2.1. Buhiri ve Miislim’in IttifAken Nakilde Bulundugu Raviler

2.1.1. Eban b. Yezid el-Attar el-Basri (61. 160/779-80 [2])

Buhari, Miislim, Tirmizi, Eb(i Dav{id ve Nesai bu ravinin hadislerini ki-
taplarina almislardir. ibn Matn, ibn Medint, Icli ve Nesai bu ravinin sika ol-
dugunu séylemistir. Ahmed b Hanbel’e gére Eban’in biitiin hocalarindan
rivayetleri hiiccettir. Tbn Ad1 yiiktebu hadisuhti dedikten sonra onun dog-
ruluk ehli (¢1a) 1sf) oldugunu vurgulamustir. ibn Cevzi zayif raviler ara-
sinda zikretmistir."* Zehebi, ibn Adi'nin elestirisini verdikten sonra, onun
goristine katilmamus, Eban’t Buhari ve Miislim’in ihticac ettigi sika ravi
olarak vasiflandirmistir.” Arastirmamiza gore Buhari bu ravinin hadisleri-
ni istishad ve ta‘lik olarak nakletmistir."® Miislim ise ihticAc ve miitabi‘ ola-
rak hadis nakletmistir.” Ravi cumhur ulemaya gére sikadir. Buna ragmen
Buhari bu ravinin hadisiyle ihticac etmemisken; Miislim etmistir.

2.1.2. Eyyub b. Salih b. Aiz et-Tii (6l. 2)

Buhiri, Miislim ve Tirmizi bu ravinin hadislerini kitaplarina almislar-
dir. ibn Main, Eb(i Hatim, Nesai, iclf ve Ebi Dav{id sika oldugunu séylemis-
tir. Buhari, Miircii oldugunu séyledikten sonra saditk hikmii vermistir.

o

ibn Salah, Mukaddime, 83; Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Tedribii'r-ravi fi serhi
Takribi'n-Nevevi, nsr. Abdiilvehhab Abdiillatif (Riyad: Mektebetu'r-Riyad el-Hadise, ts.), 1/243.
ibn Salah, Mukaddime, 83.

Selahattin Polat, “Miitabaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/180.

Eb{l Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarthii’l-kebir (Haydarabad: Daru’l-Mearifi’l-
Osméniyye, ts), 1/454; Ahmed b. Abdilldh b. Salih el-icli, Ma'rifetii’s-sikat (Medinetii’l-
Miinevvera: Mektebetii’d-DAr, 1985), 1/199; ibn Ebi Hatim, Cerh, 2/299; Muhammed b. Hibban
el-Bustf, es-Sikdt (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1975), 6/68; Ebli Ahmed Abdullah b. Ad1 b. Abdillah, el-
Kamil fi du‘afd’i'r-rical (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/390; Cemaliiddin Ysuf b. Abdirrahméan
b. YOsuf el-Mizzl, Tehzibiil-Kemdl fi esmdi'r-ricdl (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1980), 2/24;
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zeheby, Siyeru a’lami’'n-niibeld’ (Beyrut: Miiessetii'r-Risale,
1985), 7/431; Ahmed b. Al b. Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, (Suriye: Daru’r-Resid, 1986),
97; Ahmed b. Altb. Hacer el-Askalan?, Tehzibii’t-Tehzib (Hindistan: Matbaatu Daireti’l-MaArifi'n-
NizAmiyye, 1908), 1/87.

Zeheb, Siyer, 7/432.

Eb{l Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Camiu’s-sahihu’l-miisned (Beyrut: el-Yemame,
1987), “Miizéraatii”, 1; “Fedailii’s-sahabe”, 74.

Miislim, “Salat”, 311; “Cenaiz”, 29; “Musakat”, 13; “Tévbe”, 36; “Cennetii ve sifatii naimihe”,
37.
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Eb{i Zur‘a zayif oldugunu iddia etmistir."® Zehebi, Buhari’nin sdylediklerini
naklettikten sonra Buhari’'nin bu ravinin bir hadisiyle ihticic ettigini soy-
lemistir. Zehebi ayrica bu ravinin Buhari tarafindan Du‘afd’da zikredildi-
gini vurgulamustir. Miislim de bu raviden sadece bir hadis nakletmistir.”

Bize gore Buhari bu ravinin bir hadisini Megazi ve Hac boliimiinde iki
farkli yerde miitabi‘ olarak zikretmistir. Mislim ise Salatii’'l-Musafirin’de
bir hadisini miitabi‘ olarak zikretmistir, Sonugta ravi sikadir. Ravi sika ol-
masina ragmen Buhari ve Miislim bu ravinin hadislerini ihticic olarak
zikretmemis, miitabi‘ olarak nakletmislerdir.”

2.1.3. Husayn b. Muhammed es-Salimi el-Ensari (ol. ?)

Buhari ve Miislim bu ravinin hadislerini zikretmistir. Medineli olan Hu-
sayn, Tabiin tabakasindandir. Buharf, Darekutni ve ibn Hibban sika oldugu-
nu sdylemistir. Ravi, Ibn Hacer’e gore saditktur. Zehebi, Buhari ve Miislim
bu ravinin hadisleriyle ihticic etmesine ragmen ¢ok taninmayan (3, ¥
%) bir ravi oldugunu vurgulamistir.” fbn Hacer, Zehebi'nin bu gériisii-
nii elestirmistir. Ciinkii bn Hibban Husayn" Sikdt'inda zikretmistir. Ayrica
Buhari ve Miislim’in hadis naklettigi bir ravinin “bilinmez” seklinde tavsifi
dogru degildir.”” Buhari bu ravinin hadislerini Salat, Megazi, Et‘ime bsliim-
lerinde zikretmistir. Miislim ise aym1 hadisi Salat béliimiinde miitabi‘ ola-
rak zikretmistir.”® Ravi sika olup, BuhAri ve Miislim bu ravinin hadislerini
ihticac olarak nakletmemis, sadece miitabi‘ olarak zikretmislerdir. Rivayet
Mahmid b. Rabi‘in rivayetini desteklemek igin zikredilmistir.**

2.1.4. Selam b. Ebi Muti‘ el-HuzAi el-Basri (61. 164/781)

Kiitiib-i sitte musanniflerinin tamami bu ravinin hadislerini kitaplari-
na almislardir. Ahmed b. Hanbel, Eb(i Daviid ve bir rivayete gore Nesai
sika; EbQ Hatim sdlihii’l-hadis; Nesal ve Tbn Adi leyse bihi be’s lafziyla ta‘dil
etmislerdir. Tbn Ad? “hi¢bir miinekkit onu zayif gérememistir” demistir.
Fakat Hakim zaman zaman gaflete kapildigini ve hifzinin kétii oldugunu

'8 Buhard, et-Tdrthiil-kebir, 1/420; icli, Ma'rifetii’s-sikdt, 1/240; ibn Eb Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil,
2/262; ibn Hibban, es-Sikdt, 6/59; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zeheb?l, Mizanii'l-i‘tidal
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife li't-Tiba‘a, 1963), 1/289; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zeheb, el-
Mugnt fi'd-du‘afd, thk. Nureddin Itr, 1/96; ibn Hacer, Tezhibii't-Tehzib, 1/355; ibn Hacer, Takrib,
118; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1/39.

Zehebi, Mizdn, 1/289.

% Buhari, “Megazl”, 57; “Umre (Hac)”, 33; Miislim, “Salat”, 6.

2t Zehebi, Mizan, 1/554.

Buhari, et-Tarihiil-kebir, 3/7; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 3/196; ibn Hibban, es-Sikat, 4/159;
Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisanii’l-mizdn (Beyrut: Daru’l-Besairul’l-islamiyye, 2002),
7/199; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 2/324.

» Buhari, “Mesacid (Salat)”, 14; “Megazi”, 9; “Et'ime”, 14; Miislim, “Mesacid”, 263.

* Eb Bekir Kafl, Menhecii'l-Buhdr? (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000), 123.
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iddia etmistir. Ibn Hibban ise “Tek bagina rivayetlerle ihticAc edilmez, sa-
dece ondan hadis almak uygun degildir” demistir.”®

Zehebi “Buhari ve Miislim, Selam’m hadisleriyle ihticac etmistir. Bu
sebeple onun hadisleri, hasen riitbesinin altina diismez” diyerek ibn
Hibban’a cevap vermistir.”® Buhari bu ravinin ti¢ hadisini tahric etmistir.”
Birinci hadis Fedailii’'l-Kur’an’da Hammad b. Zeyd'in hadisini desteklemek
icin tahric edilmistir. Ayni hadisi I‘tisAm béliimiinde asil olarak vermistir.
Miislim ise ayni hadisi {lim bahsinde Haris b. Ubeyd’in hadisini destekle-
mek i¢in (mutaba‘at) nakletmistir.”® Buhari'nin naklettigi ikinci hadis ise
yine miikerrer olarak nakledilmistir. Bunlardan ilki Daavat béliimiinde Eb(
Muaviye'nin hadisini desteklemek i¢in miitabi‘ olarak nakledilirken® di-
geri miitaba‘at olmaksizin tek olarak muhtasar bir sekilde nakledilmistir.”®
Uciincii hadis ise Libas bliimiinde miitabi‘ olarak zikredilmistir.”!

Mislim ise bu ravinin cenazeyle ilgili hadisini miitabi‘ olmaksizin
nakletmistir.’> Ancak bu hadisin, Abdulvehhab es-Sakafi,”® Siifyan b.
Uyeyne®* ve Ismail b. Maksem’den® nakledilen ii¢ ayr1 miitabi‘si vardir.

Ravi sika olup, Zehebi’nin dedigi Buhari ve Miislim’e gére muhtecciin
bihtir. Buhari ve Miislim bu raviye itimat etmis, miifret veya miitabi‘leriyle
birlikte hadislerini nakletmistir. ibn Hibban cerh sebebini aciklamadig1
icin bu cerhe itibar edilemez. Zaten ibn Hacer, Seldm’a yapilan elestirinin
Katade’den yaptig rivayetlerle ilgili oldugunu soylemistir.®

2.1.5. Selem b. Zureyr Ebti Yunus el-Basri (61. 160/777)

Buhari, Miislim, Nesai ve ibn Mace bu ravinin hadislerini kitaplarina
almislardir. Eb( Hatim ve iclf sika oldugunu séylemis, ibn Hibban Sikdat'inda
zikretmistir. Ebi Zur‘a, saditk; Darekutnt, ld be’se bih lafizlariyla ta‘dil etmis-

% Buhard, et-Tarihii'l-kebir, 4/134; ibn Eb? Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 4/258; Ahmed b. Muhammed
b. Hanbel es-Seybant el-Mervezi, el-ilel ve ma'rifetii’r-rical (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1988),
1/253; ibn Adj, el-Kamil, 3/306.

Muhammed b. Ahmed b. Osman ez- Zehebf, Tarthu'l-islam (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987),
11/142; a.mlf., Siyer, 7/429.

ibn Hacer bu Buhar'nin bu rvinin iki hadisini tahric ettigini sdylemistir. Fakat biz Buhari
tarafindan libas bahsinde israil ve Nusayr b. Eb{'l-Es‘as’in hadislerini desteklemek icin nakle-
dilen bir baska hadisini tespit ettik. bk. Buharf, “Libas”, 64; ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1/408.
Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 37; “itisdm-i bi’l-kitabi ve’s-siinne”, 26; Miislim, “Ilim”, 3.

Buhari, “Da’vat”, 45.

% Buharf, “Da’vat”44.

31 Buhari, “Libas”, 64.

Miislim, “Cenaiz” 58.

Ebfi fsd Muhammed b. fsa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii't-Tirmizi, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1998), 3/339
(1029).

* Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb Arnafid (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1999), 40/155.

Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesai, el-Miictebd (Halep: Mektebii Matb{iati’l-islamiyyeti, 1986),
“Cenaiz”, (1992).

% ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1/462.
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tir. fbn Main ve ibn Sahin, zayif, Ebli DAv{id ve Nesal ise leyse bi'l-kavi lafziyla
cerh etmislerdir. Tbn Main’e gére cerh sebebi, hadis ile az istigal etmesidir.
fbn Ad1 ise onun bu elestirisini kabul etmemis, esasinda onun hadislerinin
az oldugunu, hicbir ravinin az hadis rivayet etmekle cerh edilemeyecegi-
ni sdylemistir, Ibn Hibban, “Rivayetlerinde ¢ok hatasi var” dedikten sonra
gercek hadis ehli olmadigini vurgulamus, sika ravilere muvafakat ettigi ha-
disler harig diger hadisleriyle ihticic edilemez hitkmii vermistir.”’

Hakim ve Zehebi'ye gére Buhari bu ravinin hadislerini kitabin aslinda
zikretmisken; Miislim Selem’in hadislerini miitabi’ olarak zikretmistir.*®
Burada kitabin aslina alma sézii ihticic kastiyla kitabina aldiklar1 mana-
sina gelmektedir.

Buhiri, Selem’in {i¢ hadisini rivayet etmistir.”” Birincisi Bed‘u’l-
halk’da Eb{i Cemile ve Eyy(ib SahtiyAni’nin hadislerine miitabi‘ olarak
zikredilmistir. Mezk{ir her iki ravi de sikadir.” ikinci hadis ise Menakib
bahsinde olup, rivayetin miitabi‘si teyemmiim bahsinde zikredilmistir.*'
Miislim ayni hadisi Mesacid béliimiinde Buharimin miitabi‘siyle birlik-
te zikretmistir.”” Uciincii hadis ise Edeb béliimiinde muhtasar bir sekil-
de miitabi‘siz zikredilmistir.”® Ancak bir sonraki babda hadisin baska bir
sahibiden gelen sahidini zikretmistir.*

Zehebi'nin dedigi gibi ravi sikadir. bn Hacer de ravinin sika oldugunu
soyleyen Eb(i Hatim’in goriisiinii tercih etmistir.” Hakim ve Zehebi’nin
dedigi gibi bu ravinin hadisleriyle Buhari ve Miislim ihticAc etmistir. ibn
Hibban bu ravinin hadisleriyle ihticic i¢in sika ravilerin rivayetlerine
muvafik olmay1 sart kogsmustur. Ona gére Buhari de boyle davranmis,
ravinin rivayetine miitabi‘ zikretmistir. ibn Hibban'dan baska bu goriisii
savunan minekkit tespit edilememistir. Ancak Buhari yukarida da zikre-
dildigi gibi bu ravinin bir hadisini miitabi‘siz vermistir. Bunun da temel
sebebi ravinin sika olmasidir.

3

N

icli, Ma'rifetii’s-sikat, 1/419; Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesal, ed-Du‘afd’ ve'l-metriikin (Haleb:
Daru’l-va'yi, 1976), 46; ibn Hibban, es-Sikdt, 8/391; a.mlf., el-Mecrihin (Haleb: Daru’l-Va'y,
1976), 1/344; ibn Adi, el-Kamil, 3/237; Eb(i Hafs Omer b. Ahmed b. Sahin, Tarihu esmai’d-duafa
ve'l-kezzabin (1989), 101; Mizz1, Tehzibii'l-Kemal, 11/222.

Zehebi, Mizdn, 2/187; a.mlf., el-Mugni, 102; ibn Hacer, Tezhibii't-Tehzib, 4/114.

Muhammed b. Ebi ishak el- Kelabazi, Ricdlii Sahihil-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1986),
1/334; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1/407.

Buhari, “Bid’i’l-halk”, 8; “Rikak”, 16; “Rikak”, 51.

Buhari, “Menikib”, 22; “Teyemmiim”, 5.

Miislim, “Mesacid”, 312.

Buhari, “Edeb”, 97.

Buhari sahid olarak naklettigi bu hadisi ii¢ ayr1 yerde zikretmisken Miislim bir yerde zikret-
mistir. BuhAri, “Ceniiz”, 78; “Cihad ve’s-siyer”, 174; “Kader”, 13; Miislim, “Fiten”, 68.
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Men tukullime fihi vehuve muvessak (Urdiin:
Mektebetii’l-Menar, 1986), 91; Zehebi, Mizdn, 2/184; ibn Hacer, Takrib, 245.
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Zehebi'nin Ravi Tezkiyesinde Kullandigi “ihtecce bihi Seyhan” Lafzinin Manasi

2.1.6. Siileymén b. Hayyén el-Kafi (61. 189/805)

Buhéri, Miislim, Eb(i Davi{id ve Nesai bu ravinin hadislerini kitaplarina
almislardir. Tbn Sa‘d, icli ve Tbn Medin{ sika; fbn Main sadiik leyse bi hucce
lafizlariyla ta‘dil etmislerdir. ibn Adi, hatalar1 oldugunu vurgulamistir.
Zehebi onun bu elestirilerine katilmamistir. Zehebi'ye gére ¢ok hadis ri-
vayet ettigi i¢in zaman zaman vehmeden bir ravi olup, durumu ¢ok hadis
rivayet eden diger ravilerden farkl degildir.*

Zehebi'nin tabirine gore Siileyman, alimlerin geneline gére muhtecciin
bihtir. 0 bu konuda ibn Main’in “hiiccet degil” goriisiinii elestirmistir. Ona
gore ravi hiiccettir ancak Yahya b. Said el-Kattan seviyesinde de degildir.”’

Buhari ravinin dort hadisini miitabi‘siyle birlikte zikretmistir.”® Miis-
lim ise birgok hadisini zikretmistir. Bunlardan bir kismi1 miitabi* ile zikre-
dilmisken, digerleri miitabi‘siz zikredilmistir.*

Ravi, Zehebi ve Tbn Hacer’e gére sadiiktur. Buhar? bu ravinin hadisle-
riye ihticAc etmemis, Miislim ise ihticic etmistir.

2.1.7. Siica b. el-Velid b. Kays es-Sekiini el-Kufi (6. 205/821)

Kiitlib-i sitte musanniflerinin tamami bu ravinin hadislerini kitabina
almistir. ibn Main, sika; Mervezi saditk; Eb(i Zur‘a ve icli, 14 be’se bih la-
fizlariyla onu ta‘dil etmislerdir. Tbn Ebi Hatim ise leyyiniil-hadis dedikten
sonra hadisleriyle ihticAc edilmeyecegini belirtmistir.*® SiicA’nin tedlis
yaptigi da iddia edilmistir.”!

Miinziri’ye gore Seyhayn ve bir¢cok musannif bu ravinin hadisleriyle
ihticac etmistir. Zehebi de ayni goristedir. Ona gore ravi adalet terazisin-
den gegmistir.”® Buhari bu ravinin sadece bir hadisini miitabi‘siyle birlikte
zikretmistir.”® Ravi hakkinda Zehebi bir yerde sika demisken bir baska yerde

¢ Buhard, et-Tdrihii’l-kebir, 4/8; icli, Ma'rifetii’s-sikat, 1/427; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 4/106;
ibn Hibban, es-Sikdt, 6/395; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 11/394; Zehebt, Siyer, 9/19; a.mlf., Mizdn,
2/200; ibn Hacer, Tezhibii’t-Tehzib, 4/159; ibn Hacer, et-Takrib, 250.

Zehebi, Tarthii’l-Islam, 12/173.

Kelabazi, Ricalii’l-Buhdri, 1/314; ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1/407. Hadisler igin bk. Buhari, “Mesacid
(Salat)”, 18; “sitretii’l-musalli (Salat)”, 8; “Savm”, 52; “Rikak”, 38; “Tevhid”, 13.

Miislim, “Iman”, 38, 158, 206; “Salat”, 144, 248; “Cenaiz”, 2.

Buhari, et-Tarthiil-kebir, 4/261; icli, Ma'rifetii’s-sikat, 1/450; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil,
4/378; ibn Hibban, es-Sikat, 6/451, Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 12/383; Zehebi, Men tukullime, 156;
a.mlf,, Siyer, 9/354; ibn Hacer, Tezhibii't-Tehzib, 4/275.

Stic, miirsel naklettigi rivayetleri miisned, tahdis sigasiyla naklettigi hadisleri tahdis sigasiz
nakletmekle maruftur. Onun rivayetlerini muhtecciin bih gérenler, bu durumu cerh sebebi
olarak degerlendirmemisler, ondan hadis almada bir beis gérmemislerdir. Raviyi muhtec-
ciin bih gérmeyenler ise bu durumu cerh edici sebep olarak gérmiistiir. Bu da aslinda mii-
nekkitlerin ravi hakkindaki ihtilafiyla ilgili bir durumdur. bk. Ebi Muhammed Zekiyyiiddin
Abdiilazim b. Abdilkavi el-Miinzird, Cevabii'l-Hafiz el-Miinziri an es’iletin fi'l-cerh ve’ta‘dil (Haleb:
Mektebetii’l-Matb(i‘4ti’l-islamiyye), 83.

Miinziri, Cevdb, 83; Zehebi, Siyer, 9/354; a.mlf., Tezkiretii'l-huffaz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, 1998); 1/328.

Buhard, “ihsar ve cezaii’s-sayd (Hac)”, 4; Kelabazi, Ricdlii'l-Buhdri, 1-350; ibn Hacer, Fethu'l-bari,
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sadiik hitkmii vermistir. ibn Hacer de vehimleri oldugu i¢in sadik oldugunu
vurgulamistir. Sonugta Buhari ravinin hadisleriyle ihticic etmemis, Miinzir

ve Zehebi'nin dedigi gibi hadislerini miitabi'si ile birlikte zikretmistir.

2.1.8. Salih b. Rustem el-Muzeni Ebtt Amir el-Hazzaz (6l. 152/769)

Eb{i Dav{id, ibn Hibban sika; Ahmed b. Hanbel, salihii’l-hadis; Tbn Adj, la
be’se bih lafizlariyla ta‘dil etmislerdir. ibn Main, zaif; EbG Hatim, yuktebu
hadisuhii veld yuhteccii lafizlariyla cerh etmislerdir. Miislim ve diger Sii-
nen musannifleri bu ravinin hadislerini kitaplarina almisken; Buhari bu
ravinin bir hadisini muallak olarak zikretmistir.**

Zehebi bir yerde “Miislim bu ravinin hadisleriyle ihticAc etmistir”
demisken® baska bir yerde “Miislim bu ravinin hadislerini miitabi’si
ile birlikte vermistir” demistir.*® Buhari ise bu ravinin muallak hadisini
miitabi‘si ile birlikte zikretmistir.”” Miislim bu ravinin bir hadisini miin-
feriden kaydetmistir.*®

Ravi, Zehebi’ye gore sikadir.”” ibn Hacer ise sad{ik oldugunu sdyledik-
ten sonra hatalarinin ¢ok oldugunu sdylemistir. Bize gore ravinin sadiik
oldugunu sdylenebilir. Miislim ise bu ravinin hadisini miinferiden ihticac
kastiyla zikretmistir.

2.1.9. Abdullah b. Ca‘fer b. Abdurrahman el-Musavver el-Mahrami

el-Medeni (61. 170/787)

Ahmed b. Hanbel, Ali b. Medini, icli, Tirmizl, Hakim ve Zehebi, sika;
ibn Main, Eb(i Hatim, Nesat sadiik, 1d be’se bih, leyse bi sebt lafizlariyla ta‘dil
etmislerdir. ibn Hacer de saditk hitkmiinii tercih etmistir. ibn Hibban ise
vehimleri cok olmasi sebebiyle metriik demistir. ibn Hacer, ibn Hibban'in
bu goriistint elestirmis, baska raviler hakkindaki hitkmii yanlslikla Ab-
dullah b. Ca‘fer ismi altina yazdigini iddia etmistir. Buhari ve Miislim bu
ravinin hadislerini miitabi‘leriyle beraber zikretmistir.®

Zehebi bu raviyle ilgili net ifadeler kullanmamistir. Bir yerde “Miislim

1/409.
** Buhari, et-Tarthiil-kebir, 4/280; icli, Ma'rifetii’s-sikdt, 1/463; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil,
4/403; ibn Hibban, es-Sikat, 4/243; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 50/13; Muhammed b. Ahmed b. Os-
man ez-Zehebi, el-Kdsif (Cidde: Daru’l-Kibleti 1i’l Sekafeti’l-islamiyyeti, 1992), 1/495; Zehebf,
Mizdn, 2/294, Zehebt, Siyer, 7/28; ibn Hacer, Tezhibii't-Tehzib, 4/342; a.mlf., Takrib, 272.
Zehebt, Siyer, 7/28.
Zehebi, el-Kasif, 1/495.
Buhari, “Rikak”, 49.
Miislim, “el-Birr ve’s-siletii ve’l-edeb”, 144.
Zeheb?, Men tukillime, 101.
Ahmed b. Hanbel, el-ilel, 3/488; Buhari, et-Tdrthiil-kebir, 5/62; icli, Ma'rifetii’s-sikat, 2/23; ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 5/22; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 14/372; Zehebi, el-Mugni, 1/334; ibn
Hacer, Tezhtbii’t-Tehzib, 5/150; a.mlf., Fethu’l-bdri, 1/457; Takrib, 298.

5.

&

5

=N

5

3

58
5

<

6

3

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




Zehebi'nin Ravi Tezkiyesinde Kullandigi “ihtecce bihi Seyhan” Lafzinin Manasi «12 219 }

% &
T, e

miitabi‘leriyle birlikte zikretmistir” demisken;” Tbn Hibban'in elestirile-
rini cevaplarken “Buhari hari¢ diger musannifler Abdullah b. Ca‘fer gibi
ravilerle ihticAc etmislerdir” demistir.*”

Buhari bu ravinin sadece bir hadisini Sulh béliimiinde muallak ola-
rak zikretmistir.”® Buhari’nin muallak olarak verdigi bu rivayeti Miis-
lim, mevs(l olarak nakletmistir.** Mislim bu ravinin dért hadisini daha
kitabina almistir.”” Bu doért hadisten cenéze ile ilgili olan1 miinferiden
nakledilmistir.*

Ravi, miinekkitlerin ¢oguna gore sadiktur. Bize gére Miislim bu ravinin
hadislerini ihticAc kastiyla zikretmemistir. Asli maruf veya sahitleri olan
rivayetlerini nakletmistir.” Zehebi’nin bu ravi hakkinda muhtecciin
bih gériisiine gelince bu gériis ibn Hibban’a reddiye mahiyetinde olup,
Miislim’in ihticAc1 kastedilmemistir. Zaten Zehebi de birkag defa “Miislim
bu ravinin hadislerini miitabi‘leriyle birlikte zikretmistir” demesine rag-
men sadece bir yerde “Hadisiyle ihticAc etmistir” demistir. Ustelik o tek
yerdeki rivayetin asli meshur olup, sahitleri de vardir.

2.1.10. Omer b. Hamza b. Abdillah b. Omer b. Hattét el-Omeri (61.?2)

Miislim, Ebi Dav{id ve ibn MAace bu ravinin hadislerini kitaplarina al-
muslardir. Buhari ise muallak hadisini nakletmistir. Ebi Hatim, sikadan
daha asagi, saditk; Nesai, leyse bi'l-kavi lafizlariyla ta‘dil etmislerdir. Tbn
Main miinker rivayetleri sebebiyle zayif; Ibn Hacer, zayif lafizlariyla cerh
etmistir.®® ibn Hacer bir baska yerde hakkinda giivenilir olup olmadig
ve hadisleriyle ihticic edilip edilmeyecegi hususunda ihtilaf oldugunu
soylemistir.*

Zehebi bu raviyle ilgili iki farkli goriis beyan etmistir. Birincisine gore
Miislim bu ravinin hadisleriyle ihticAc etmisken; digerinde hadislerini
miitabi‘siyle birlikte zikrettigi vurgulanmistir. ibn Hacer “Bu ravinin ha-

6

2

Zehebi, Mizan, 2/403; a.mlf., Men tukullime, 107; a.mlf., el-Mugni, 1/334.

Zehebd, Siyer, 7/329.

Buhari, “Sulh”, 5; ibn Hacer, Fethu'l-bar, 1/457.

Miislim, “Akdiye”, 18.

Miislim, “Mesacid”, 119; “Cenaiz”, 90; “Hud(id”, 4; “Hac”, 461; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Mu-
hammed, Ricalii Sahihi Miislim (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1987), 1/349.

Miislim, “Cenaiz”, 90.

Rivayetin sahitleri i¢in bk. Nesai, “Cen4iz”, (No. 2007); Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini,
Siinenii [bn Mace (Beyrut: Daru’l-Fikr), “Cendiz”, 39; Ebl Hatim Muhammed b. Hibb4n b. Ah-
med el-Biisti, Sahthu Ibn Hibban (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1993), 14/602 (6635); ibn Hibban,
Sahih, 14/602 (6635); Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra (Hindistan: Meclisu
Daireti’l-MaArifi'n-Nizdmiyye), 1925), 3/410 (6983).

Buhari, et-Tarihii'l-kebir, 6/148; Nesal, Duafd, 61; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 6/105; ibn
Hibban, es-Sikdt, 7/168; ibn Adi, el-Kamil, 5/19; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 21/311; Zehebi, Mizan,
3/192; a.mlf., Tarthii'l-Islam, 9/228; a.mlf., el-Kdsif, 2/58; ibn Hacer, Fethu'l-bari, 2/497.

ibn Hacer, Fethul-bari, 1/83.
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disleriyle ihticac konusunda ihtilaf vardir” dedikten sonra Miislim’in bu
tiir rivilerden miitaba‘at igin hadis naklettigini séylemistir.”

Buhéari bu ravinin muallak bir hadisini zikretmistir.”" Miislim ise alt1
hadisini nakletmistir. Bunlardan dért tanesi miitabi‘leriyle birlikte zik-
redilmigsken’ iki tanesi ihticAc icin zikredilmistir.”® Tbn Hacer bu ravi
hakkinda bir yerde zayif, iki yerde ise “hem ravinin adaletinde hem de
hadisleriyle ihticAc hususunda ihtilaf vardir” demistir. Bize gore fbn Ha-
cer ve diger miinekkitlerin s6zleri ravinin zayiftan ist, sikadan asag: bir
mertebede oldugunu gostermektedir. Bu sebeple ravi sadtiktur denilebi-
lir. Miislim bu ravinin Hac ile ilgili hadisini ihticAc kastiyla miinferiden
zikretmistir.”* Esribe konusundaki hadiste ise hadisin bir kism1 bu ravi
tarikiyle gelen rivayette mevcut olup diger tariklerinde yoktur. Bu sebep-
le hadis Miislim tarafindan ihticic i¢in zikredilmistir denilebilir. Miislim
raviyi sika gérdiigii icin hakkindaki elestirileri dikkate almamis,” ravinin
hadisleriyle ihticac kastiyla zikretmistir.

2.1.11. Kasim b. Malik el-Miizeni (61. 190/806 sonrasi)

ibn Main, icli, Ahmed b. Hanbel Eb( Dav{id, sika lafziyla ta‘dil etmis-
lerdir. Saci zayif oldugunu séylemis, Zehebi ise onun bu gérisiint kabul
etmemistir. Zehebi’ye goére itkdn konusunda Gunder kadar saglam bir
ravidir. Eb( Hatim ise sdlih dedikten sonra leyse bi’'l-metin diyerek sika ol-
madigini vurgulamistir.”®

Zehebi'ye gére Buhiri ve Mislim bu ravinin hadisleriyle ihticac
etmislerdir.”” Buhari bu ravinin bir hadisini ii¢ ayr1 yerde miikerrer ola-

7

S

Zehebl, Mizan, 3/192; a.mlf. Tarihi'l-Islam, 9/228; a.mlf., el-Kdsif, 2/58; a.mlf., el-Mugni, 2/465.
ibn Sibt el-Acemi, Zehebi'nin “Miislim bu ravinin hadislerini miitabi'leriyle birlikte zikreder”
soziindeki “miitabileriyle beraber” ifadesini el-Kdsif in dogru olan niishalarinda géremedigini
sdylemistir. [bn Sibt el-Acemi, Hésiyetii [bn Sibt ald’l-Kdsif, 2/58. Ancak kitabin matbu niishala-
rinda “miitabi‘leriyle beraber zikreder” ifadesi bulunmaktadur.

Buhari, “Istiska”, 3.

Miislim, “Musakat”, 55; “Fedailii’s-sahabe”, 64; “Sifatii’l-kiydme”, 24; “Fiten”, 80.

Miislim, “Nikah”, 123; “Esribe”, 116.

Miislim, “Nikah”, 123.

Miislim zaman zaman kendine gore sika olan raviler hakkindaki elestirileri dikkate alma-
mustir. Ornegin Mus‘ab b. Seybe'nin naklettigi on sey fitrattandir hadisindeki irsal ve miinker
olma illetlerini dikkate almamistir. Buhari bu iki illet yiiziinden hadisi nakletmemisken, Miis-
lim ravi kendince sahih oldugu icin rivayeti zikretmistir. Detaylar i¢cin bk. Ebd Muhammed
Cemaliiddin Abdulldh b. YGsuf ez-Zeyla‘, Nasbu'r-rdye (Beyrut: Miiessesetii'r-Rayyan, 1997),
1/76.

Buhari, Tarih, 7/171; icli, Mda’rifetii’s-sikat, 2/211; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 7/121; ibn
Hibban, es-Sikdt, 7/339; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 23/422; Zehebi, Mizdn, 3/378; a.mlf., Siyer, 9/422;
ibn Hacer, Tezhibii't-Tehzib, 8/298; a.mlf., Takrib, 451; a.mlf., Fethu’l-barf, 1/363.

Zehebi, Men tukillime, 154.
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Zehebi'nin Ravi Tezkiyesinde Kullandigi “ihtecce bihi Seyhan” Lafzinin Manasi «Z{ 221 §
rak zikretmistir. Bu {i¢ yerden sadece bir yerde (hac) rivayetin miitabi‘si
vardir.”® Miislim ise iki rivayetini miitabi‘leriyle birlikte zikretmistir.”

Zehebiburavi hakkinda bir yerde sika, baska yerde ise sadiik demistir.*®
ibn Hacer sad(k hiikmii vermistir.* Ravi, alimlerin coguna gére sika ol-
masina ragmen Buhari ve Miislim, bu ravinin hadislerini miitabi‘ ve sahit-
leriyle birlikte zikretmistir.

2.1.12. Muhammed b. Talha b. Musarrif el-YAmi el-Kifi (61.

112/730)

Kiitlib-i sitte musanniflerinin tamami bu ravinin hadislerini kitapla-
rina almiglardir. Ahmed b Hanbel ve icli, sika lafziyla onu ta‘dil etmistir.
ibn Hibban Sikdt'inda zikretmistir. Ibn Main ve Eb{l Zur‘a bir yerde sdlih
demisken bagska bir yerde zayif oldugunu sdylemislerdir. Babasindan kii-
ciik yastayken hadis dinledigi icin bazi hadisleri hakkinda miinker deger-
lendirmesi yapilmistir.*

Zehebl'ye gére Buhari ve Miislim bu ravinin hadislerini ihticac kas-
tiyla kitabinin aslinda zikretmistir.*’ Buhari bu ravinin ti¢ hadisini zikret-
mistir. MegAzi ve Ideyn béliimiindeki hadisler miitabi‘leriyle birlikte zik-
redilmisken; cihad bsliimiindeki hadis miinferiden zikredilmistir. Miislim
ise bir hadisini miitabi‘siyle birlikte zikretmistir.**

Zehebi bu ravi hakkinda hem sika hem de sadiik degerlendirmesi yap-
mistir. {bn Hacer ise sadiik oldugunu vurgulamistir.”” Buhari’nin miinfe-
riden naklettigi hadis usul konusu olmayip, fezail ile ilgilidir. Bu sebeple
Buhari’nin bu ravinin hadislerini ihticic kastiyla zikretmedigi soylene-
bilir.

2.1.13. HisaAm b. Huceyr el-Mekki (61. ?)

Buharf, Miislim ve Nesai bu ravinin hadislerini kitaplarina almislardir.
icli, ibn Sa‘d sika; SAci sadiik lafziyla ta‘dil etmistir. Tbn Hibban ise Sikdt'ta

7

*

Buhari, “Thsar ve cezaii's-sayd (Hac)”, 36; “Keffaretii’l-eymen”, 4; “Itisim bi'l-kitabi ve’s-
siinne”, 16.

Miislim, “Salat”, 6; “Ziihd ve'r-rekaik”, 54.

8% Zehebl, Men ziikire, 154; a.mlf., Mizdn, 3/378.

8 ibn Hacer, Takrib, 451.

Buhard, et-Tarihii’l-kebir, 1/122; icli, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/241; Muhammed b. Omer el-Ukayli, ed-
Du‘afdu’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1984), 4/85; ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil,
7/291; ibn Hibban, es-Sikdt, 7/388; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 25/417; ibn Hacer, Tezhibii’t-Tehzib,
9/211; a.mlf., Takrib, 485.

Zehebi, Mizan, 3/587; a.mlf., el-Mugni, 2/595.

Kelabazi, Ricdlii’l-Buhdri, 2/654; Ibn Hacer, Fethu’l-bdrf, 1/439; Buhari, “Megazi”, 14; “Edahi”, 1;
“Cihad ve’s-siyer”, 75; Miislim, “MesAcid”, 206.

Zehebi, Mizdn, 3/587; a.mlf., Mugni, 2/595; ibn Hacer, Tezhibii’t-Tehzib, 9/211; a.mlf., Takrib,
485.
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zikretmistir. fbn Main zayif, Ahmed b. Hanbel leyse bi-zdke; lafizlariyla cerh
etmistir.*

Zehebi'ye gore Buhari ve Miislim bu ravinin hadislerini ihticic kastiy-
la kitaplarina almislardir.*” Buhari bu ravinin bir hadisini iki ayr1 yerde
miikerreren zikretmistir. Keffaret béliimiinde yeminde istisna konusun-
daki hadise sahid olarak zikredilmis; ayni hadisin miitabi'si ise Nikah bo-
limiinde zikredilmistir.*®

Ravi, Zehebl'ye gore sika; ibn Hacer’e gore ise sad(ktur.”” Miislim
Eyman bdlimiinde miitabi‘siyle birlikte zikretmistir. Buhari ve Mislim
ravinin hadislerini ihticac kastiyla zikretmemis miitabi‘siyle birlikte ver-
mistir.

2.1.14. Yahya b Abbad ed-Dab‘i el-Basri (6l. 198/814)

Buhirf, Miislim, Tirmizi ve Nesal bu ravinin hadislerini kitaplarina al-
miglardir. ibn Hibban Sikat'inda zikretmistir. ibn Main sadiik; Ebi Hatim,
leyse bihi be’s lafizlariyla ta‘dil etmislerdir. Saci, zayif oldugunu séylemis;
Hatib Bagdadi ise miinker hadisleri olmadigini vurgulamistir.”

Darekutni ve Bagdadi bu ravinin hadisleriyle ihticac edilecegi gorii-
stindedir. Zehebi de Saci’nin bu ravi hakkindaki goriislerini aktardiktan
sonra Seyhayn’in ravinin hadisleriyle ihticic ettigini vurgulamistir.”

Buhari bu ravinin iki hadisini kitabina almistir.”* Birincisi Libas konu-
sunda miitabi‘ olmaksizin zikredilmistir. Ancak hadisin miitabi‘sini Cihad
bahsinde zikretmistir.”” ikinci hadisi istishdd kastiyla nakledilmistir.”*
Miislim ise bu ravinin bir hadisini miitabi‘si ile birlikte zikretmistir.*®

Ravi, Zehebi'ye gore sika; Ibn Hacer’e gére sadiiktur. Ravinin miinker
rivayetleri olmayip, sadece Saci tarafindan zayif kabul edilmistir. Yapi-
lan nakillerden de anlasilacag: gibi ravinin sadiik olmas: tercihe sayandir.
Buhari bu ravinin bir hadisini miifret olarak zikretmis, konuyla ilgili bas-

8

&

Ahmed b. Hanbel, el-flel, 1/385; icli, Ma'rifetii’s-sikat, 2/327; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil,
9/53; ibn Hibban, Sikdt, 7/567; ibn Adi, el-Kamil, 7/111; Mizzl, Tehzibii'l-Kemal, 30/179; a.mlf.,
Mizan, 4/295; ibn Hacer, Tezhibii't-tehzib, 11/32; a.mlf., Takrib, 532.

87 Zehebil, Mizan, 4-295.

% Buhari, “Keffaretii'l-eymen”, 9; “Nikah”, 118; Miislim, “Eymen”, 23; ibn Hacer, Fethu'l-bari,
1/448.

Zehebt, Kdsif, 2/335; a.mlf., Men tukullime, 187; ibn Hacer, Takrib, 542.

Buhari, Tarih, 8/292; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 9/173; ibn Hibban, Sikdt, 9/256; Eb{i Bekr
Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Berut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye),
14/144; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 31/397; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 13/477; a.mlf., Mizan, 4/387; ibn
Hacer, Tezhtbii't-tehzib, 11/206; a.mlf., Fethu’l-bdri, 1/452; a.mlf., Takrib, 592.

Bagdadi, Tarithu Bagdad, 14/144; Mizzi, Tehzibii'l-Kemadl, 31/397; Zehebi, Tarihul-islam, 13/477
Kelabazi, Ricalii’l-Buhari, 2/796.

Buhari, “Libas”, 100; “Cihad ve’s-siyer”, 193.

Buhari, “Fedailii’s-sahabe”, 18.

Miislim, “Sifatii’l-kiyAme”, 75; ibn Mencfiye, Ricdlu Miislim, 2/346.
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ka miitabi* zikretmemistir, Fez4ilii’s-sahabe konusundaki ikinci hadisini
ise baska bir ravinin rivayetini desteklemek i¢in sahit olarak zikretmis-
tir. Miislim ise bu ravinin bir hadisini miitabi‘siyle birlikte zikretmistir.
Sonugta Buhari ve Mislim bu ravinin hadislerini ihticic kastiyla degil,
miitaba‘at ve istishad kastiyla zikretmistir.

2.1.15. Yahya b. Abdulmelik b. Hamid b. Ebi Ganiyye el-Huzai el-

Kuafi (6. 187/803)

Kiitiib-i Sitte musanniflerinin tamami bu ravinin hadislerini kitaplari-
na almislardir. Ahmed b. Hanbel, ibn Main, icli, Ebi Dav{id, Darekutni, ibn
Hibban ve diger bircok miinekkit raviyi sika kabul etmistir. ibn Hacer’in
ifadesine gore hicbir miinekkit bu raviyi zayif saymamistir. Ancak ilgili
raviyle alakali cerh olarak degerlendirilebilecek ifadeleri ibn Adi kullan-
mustir. O “Bu ravinin miinferit kaldig1 hadislerden bazilarinin miitabi‘leri
yoktur” dedikten sonra yiiktebu hadisuhii demistir.”®

Zehebi, fbn Adi'nin goriistinii reddettikten sonra “Yahya'nin hadisle-
riyle Miislim ihticic etmistir” demistir.”” Buhari bu ravinin bir hadisini;*®
Miislim de iki hadisini miitabi‘leriyle birlikte zikretmistir.”

Ravi, Zehebl'ye gore sika; ibn Hacer’e gore sadliktur. Buhari ve Miislim
ise ihticac kastiyla degil, miitaba‘at kastiyla bu ravinin hadislerini kitap-
larina almiglardir.

2.2. Sadece Buhari’nin Hadis Naklettigi Raviler

2.2.1. Sabit b. Muhammed el-Kifi $eybani (61. 215/830)

Ravi hakkinda Mutayyen, Ibn Hibban, ibn Y{inus sika; Ebi Hatim, sadik
lafziyla ta‘dil etmistir. Hakim leyse bi zabit; Darekutni leyse bi’l-kav; bn Ad?
“hata yapma ihtimali var” demistir.'®

Zehebi, Buhari’nin bu ravinin hadislerini ihticic kastiyla kitabina al-
digini iddia etmistir."”" Ancak Buhari bu ravinin iki hadisini farkl yerlerde
miitabi‘leriyle birlikte kaydetmistir.'”

Sonugta ravi alimlerin ¢oguna gore sadtik olmakla birlikte baz1 hadis-

9¢

=3

Ahmed b. Hanbel, el-ilel, 3/310; Buhar, et-Tarthii’l-kebir, 8/291; icli, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/355; ibn
Eb Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 9/171; ibn Hibban es-Sikdt, 7/614; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 31/446;
Zehebl, Mizdn, 4/394; a.mlf,, el-Kdsif, 2/370; ibn Hacer, Tezhibii't-Tehzib, 11/220; a.mlf., Takrib,
593.

Zehebi, Mizan, 4/394.

Buhard, “Itisim bi’l-kitabi ve’s-siinne”, 16.

Mislim, “Hayiz”, 12; “el-Birr ve’s-siletii ve’l-edeb”, 45.

1 Buhard, Tarih, 2/170; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 2/457; ibn Hibban, es-Sikdt, 8/158; ibn
Ad, el-Kamil, 2/96; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 4/377; Zehebt, Mizdn, 1/166; a.mlf., el-Kdsif, 1/283;
ibn Hacer, Fethul-bari, 1/394; a.mlf., Takrib, 133.

101 7zeheb?, Mizdn, 1/366.

192 Buhard, “Hibe”, 22; “Tevhid”, 8; Kelabazi, Ricalii’l-Buhdri, 1/132; ibn Hacer, Fethul-bari, 1/394.
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lerinde hata yaptig1 vakidir. Ancak tespitlerimize gore Buhari’de hatali
olan rivayetleri bulunmamaktadir. Sonugta Buhari bu ravinin hadislerini
ihticac degil, miitaba‘at kastiyla kitabina almistur.

2.2.2. Abdurrahman b. Gazvan Ebi Nith Karad (61. 207/823)"*

Buhiri, Eb David, Tirmizi ve Nesal bu ravinin hadislerini kitapla-
rina almislardir. Ali b. Medini, ibn Numeyr, ibn Ebi Seybe, ibn Sa‘d ve
Dérekutni sika oldugunu sdylemislerdir. ibn Hibban Sikdt'ta zikrettikten
sonra zaman zaman hatalari oldugunu vurgulamistir. EbG Hatim’e gore
ravi sadiiktur. ibn Main, 14 be’se bih hitkmii vermistir.'**

Zeheb{i'ye gore Buhari ve Nesal bu ravinin hadislerini ihticac kastiyla
zikretmistir.'” BuhAri bu ravinin bir hadisini hul(i* bahsinde miitabi‘siyle
birlikte zikretmistir.'*

Ravi, Zehebi’ye gore sikadir. fbn Hacer ise sika oldugun sdyledikten
sonra ferd ve miinker hadisleri oldugunu vurgulamistir. Buhari bu ravinin
rivayetini ihticac i¢in degil, miitabi‘leriyle birlikte zikretmistir.

2.2.3. Meymiin b. Siyah el-Basri (ol. ?)

Eb( Hatim ve Buhari sika oldugunu sdylemistir. ibn Hibban hem
Sikat'inda hem de Mecriihin’de zikretmistir. ibn Maln, Fesevi ve Tbn S$ahin
zayif oldugunu soylemistir.'”

Darekutni ve Zehebi, Buhari'nin bu ravinin hadisleriyle ihticac ettigi-
ni séylemistir.'®

Tespitlerimize gére Buhari bu ravinin bir hadisini Salat bsliimiinde
miitabi‘siyle birlikte zikretmistir.'” Bu sebeple rivayet ihticac i¢in degil-
dir. Ravi, Zehebi ve Tbn Hacer gore sadliktur. Ancak ibn Hacer hatalar
oldugunu vurgulamstr.

' fbn Hacer onun vefat tarihini fbn Cerir’den naklen 187 olarak zikretmis, Bagdadi ise yine fbn
Cerir’den naklen 207 olarak vermistir. Bize gére Bagdadi'nin goriisii dogrudur. bk. Bagdadi,
Tarihu Bagddd, 10/252; ibn Hacer, Tezhibii't-tehzib, 6/223.

1 Buhard, et-Tarthiil-kebir, 5/244; icli, Ma'rifetii’s-sikat, 2/216; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil,
5/274; Tbn Hibban, es-Sikat, 8/375; ibn $ahin, Sikdt, 147; Bagdady, Tarihu Bagdad, 10/252; Mizz,
Tehzibii’l-Kemal, 17/335; ibn Hacer, Tezhibii't-Tehzib, 6/223; a.mlf., Takrib, 348.

19 Zehebi, Siyer, 1/58; 9/518; a.mlf., el-Kdsif, 1/639; a.mlf., Mizdn, 2/581.

1% Buhari, “Talak”, 11; ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/418.

97 fbn Eb? Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 5/233; ibn Hibban, es-Sikdt, 5/418; a.mlf., el-Mecriihin, 3/6; ibn
Sahin, Sikat, 179; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 29/204; Zehebl, Mizan, 4/233; a.mlf., Men tukullime, 183;
amlf., el-Kasif, 2/311; a.mlf., el-Mugni, 268; ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 7/406; a.mlf., Tezhibii't-
Tehzib, 10/347; Takrib, 556.

% Ebii’l-Hasen Al b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Su’aldti’l-Hakim en-Neysabari li Darekutni (Ri-
yad: Mektebetii’l-Mearif, 1984) 275; Zehebf, Divanti'd-du‘afd ve’l-metriikin (Mekke: Mektebetii'n-
Nahdati’l-Hadise, 1967), 405; ibn Hacer, Tezhibii't-Tehzib, 10/347.

199 Buhard, “Kible (Salat)”, 1; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1/447.
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2.3. Sadece Miislim’in Hadis Naklettigi Réaviler

2.3.1. Ali b. Hafs el-Medaini (1. ?)

Miislim, Eb(i Dav{id, Nesai ve Tbn Mace bu ravinin hadislerini kitap-
larina almiglardir. ibn Medini, ibn Ebi Seybe, Ebli David sika oldugunu
sdylemis; Ahmed Hanbel ise bu raviyi sevdigini vurgulamistir. ibn Main
ve Nesai la be’se bih demistir. EbG Hatim ise ld yuhteccii bih diyerek ravinin
zay1f oldugunu ima etmistir. ibn Hacer ise ravi hakkinda sadiik hitkmiinii
tercih etmistir.'*

Zehebi Eb(i Hatim’in goriisiinii naklettikten sonra “Miislim bu ravinin
hadisleriyle ihticAc etmistir” demistir.""! Miislim bu ravinin hadisini {ig
yerde zikretmistir. Bunlardan iki tanesini miitabi‘leriyle birlikte zikret-
misken; bir tanesini miinferiden zikretmis, hadisle ilgili baska bir sahid ve
miitabi‘ nakletmemistir.""*

Ravinin ibn Medin1 gibi mutedil miinekkitlere gdre sika oldugu vurgu-
lanmalidir. Miislim bu ravinin hadislerini hem miitabaat hem de ihticac
icin zikretmistir. Su halde ravi Miislim’e gore Zehebi'inin de ifade ettigi
gibi muhtecciin bihtir denilebilir.

Sonug

Buhari veya Mislim’in bir hadisi kitaplarina almalar1 hakkinda kulla-
nilan “Thtecce bihi Seyhan” ifadesi, o hadisin Buhari ve Miislim tarafin-
dan, miitabi‘ ve sahid olmaksizin kitabin aslina alindig1 manasina gelmek-
tedir. Zehebi de bu ibareleri bizim ifade ettigimiz yonde ihticac kastiyla
kitaba almak seklinde yorumlamistir. O bu ifadeleri zaman zaman hak-
kinda ihtilaf olan ravilerin hadisleri hakkinda da kullanmistir. Ancak bu
tiir ravilerden rivayet edilen hadisler Hakkinda Zehebi'nin “ihticac igin
kitaba alind1” ifadeleri yukarida ifade ettigimiz tanimla uyum gosterme-
mektedir. Elbette Buhari ve Miislim bu elestirilen ravilerin hadislerini
kitabina almistir. Ancak kitaba alma Zehebi'nin dedigi gibi ihticic igin
degil, miitaba‘at ve istishad kastiyladir. Arastirmamizda da Zehebi'nin
toplamda 19 ravi hakkinda ihticAc lafzim kullandigini tespit ettik. Bun-
lardan 9 tanesinde Seyhayn birlikte ihticac kastiyla kitabina aldilar hiik-
mii mevcuttur. Verilen bu hiikiimden bir tanesi Zehebi'nin dedigi gibidir.
Ancak alti1 tanesi, ihticac kastiyla degil, istishad ve miitaba‘at kastiyla zik-
redilmistir. Kalan iki tanesinde Miislim ihticic kastiyla hadisi almisken,
Buhari miitaba‘at kastiyla almistir. Zehebi 5 ravi hakkinda sadece Buhari

1 Buhard, Tarih, 6/269; ibn Ebi HAtim, el-Cerh ve't-ta‘'dil, 6/182; ibn Hibban, es-Sikdt, 8/465;
Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 11/415; Zehebi, Mugni, 445; a.mlf., Mizdn, 3/125; ibn Hacer, Tezhibii’t-
Tehzib, 7/272; a.mlf., Takrib, 400.

11 zeheb?, Mizan, 3/125.

2 Miislim, “Mukaddime”, 5; “Elfaz mine’l-edeb”,9; “Zekat”, 11.
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ihticac kastiyla kitabina ald1 hitkmii vermistir. Bunlardan bir tanesi dog-
ru, kalan dort tanesinde ise ihticac kastiyla kitaba alma dogru degildir.
Zehebi bes ravi hakkinda da sadece Miislim ihtic4c kastiyla kitabina aldi
demistir. Bu hiikiimlerden iki tanesi Zehebi’nin dedigi gibiyken, {i¢ tane-
sinde ise verilen hiikiim hatalidir. Zehebi'nin “Buhari ve Miislim ihticac
kastiyla kitabina ald1” hitkmiinii verdigi ravilerin bityiik kisminin Mislim
tarafindan ihticic kastiyla, Buhari tarafindan ise miitaba‘at ve istishad
kastiyla kitaplarina alindiklar1 tespit edilmistir. Bu durumun temel se-
bebi ise Buharl ve Miislim’in ravi degerlendirme kriterleriyle ilgilidir.
Buhari’nin Miislim’e gore raviler hususunda daha miiteseddit oldugu bi-
linen bir durumdur.'”

Tespitlerimize gére Zeheb, istishad ve miitabaat halinde zikredilen ri-
vayetleri ihticac kastiyla nakletme olarak degerlendirmistir. Onun boyle
hiikiim vermesinin sebebi ravinin rivayetinin Sahthayn’da yer almasidur.
Zehebi'nin ihticac usulii diger alimlerden farkli degildir. Ancak benimse-
nen usul ile pratik arasinda uyusmazlik oldugu da muhakkaktir. Bir yo-
niiyle bunda sasilacak bir durum yoktur. Clinkii alimler usul noktasinda
belli kaideler koyarlar. Ancak zaman zaman bu kaidelere muhalif davra-
nabilirler, bu usule sigmayan 6rnekler verebilirler. Bize gore bu durumun
sebebi, Zehebi'ye gore Buhari ve Miislim’in bir ravinin hadisini kitabina
almasini, o ravi hakkinda ta‘dil manasinda gérmesidir. Belki de “;& o>
sl bu ravi adalet terazisinden gegmistir ifadesini bu sebeple kullanmugtir.
Zerkesi de Mizzi ve Zehebi'nin bu prensibi uyguladigini sdylemistir.

Arastirdigimiz ravilerin ¢ogu sadlik veya zaman zaman vehimleri olan
sadlk ravilerden miitesekkildir. Kalan kiigiik kisim ise sikadir. Zehebi'ye
gore Seyhayn, ravilerin ¢ogunu olusturan sadiik ve hakkinda elestiri
olan sadik ravilerin rivayetlerini ihticAc kastiyla kitaplarina almistir. ibn
Hacer’e gore ise Buhari ve Miislim’in bu ravilerden rivayetleri miitaba‘at
ve istishad icindir. Bu durumun sebebi ise Zehebi ile ibn Hacer’in raviler
hakkindaki goriislerinin farkli olmasiyla ilgilidir. Bu durum ise rical ten-
kidinin stibjektif yoniinii yansitmaktadir."* Sunu tekrardan vurgulayalim
ki sika ravilerden yapilan rivayetler her zaman ihticac kastiyla olmayabi-
lir. Musannifler zaman zaman sika ravilerin rivayetlerini de istishad veya
miitaba‘at kastiyla zikredebilir.

' {bnii’s-Salah, Siyane, 91-96; ibnu’l-Kayserani-Hazim1, Surtitu eimmeti’l-hamse, 56-60; ibn Hacer,
Niiket, 1/288; a.mlf., Fethu’l-barf, 1/10.

" Sadiik, Ebi Hatim’e gére tadilin ikinci deresidir. Ona gore Sad(ik rvinin rivayetleri yazilir. Ha-
dislerinin yazilmasi, ravinin hadisi ezberleyip dogru bir sekilde nakledip edemedigini tespit
etmek i¢indir. Yapilan arastirmada ravinin rivayeti aslina uygun ise ihticac edilir. Eger ravinin
rivayetinde vehim varsa bu durumda yazilir ama ihticic edilmez. bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-ta‘dil, 2/37; ibnii’s-Salah, Mukaddime, 123.
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Buhéri ve Miislim’in bir konuda tek basina bir ravinin hadisini zikret-
mesi, o rivayetin ihticac kastiyla zikredilip, ravinin onlara gére sika ve
muhtecciin bih oldugunu gostermektedir. Zaman zaman ravi hakkinda
elestiri olmasi da bu durumu degistirmemistir. Ornegin Buharf, hakkinda
elestiri olan Selm b. Zureyr ve Seldm b. Ebi Muti‘in hadislerini tek olarak
zikretmistir. Miislim de hakkinda elestiri olan Amr b. Hamza el-Umeri'nin
rivayetine miifred olarak zikretmistir. Sonug olarak Buhiri ve Miislim
kendi ictihatlarina gore sika ve zabt ehlinin hadislerini ihticic kastiyla
kitaplarina almislardir. Cerh-ta‘dil agisindan bu derecenin altinda kalan
ravilerin rivayetlerini ise miitaba‘at ve sahid olarak zikretmislerdir.
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% Asma ALBOGHA

An Evaluation Regarding the Imams of Qira’at Whos Narrated Hadith from the Per-
spective of Hadith Science

Abstract: The purpose of this research is to explain the difference between the sci-
ence of hadith and the science of qira’at about the al-jarh wa-1-ta‘dil of the narrators.
While determining whether the narrator is reliable (ta‘dil) two orders, ‘adala and
zabt, are taken as basis. These two basis differ from the science of qir2’at as a crite-
rion for zabt from the science of hadith. In this study, the conditions required for the
realization of the zabt according to the muhaddiths were examined, and the condi-
tions that imams regard as the qir@°at and the conditions of the accepted qira’at were
revealed. The words of the scholars of ahl-i jarh about the imams of gira’at and their
narrators were mentioned and then their status was evaluated in terms of hadith
science with mentioning the thoughts of ahl-i jarh wa-l-tadil about them. In addi-
tion, the reason why the Hadith narrations are weak is also revealed. The difference
between the hadith and the science of recitation in terms of evaluating the narra-
tors has caused some confusion. For example, Imam ‘Asim and Imam Hafs, who are
regarded as imams in the science of qira’at were both criticized as narrators in the
science of hadith. The research talked about Imam ‘Asim and Imam Hafs in hadith and
mentioned the thoughts of ahl-i jarh wa-1-ta‘dil’ about them, In this direction, if the
Hadith critics state that the narrator (kari has narration) is weak in terms of justice,
this situation is equally valid for hadith and recitation, but if only memorizing was
criticized then it will be acted according to this rule: Every science acts according to
its own method regarding around zabt. The terms of zabt of each science are unique.
In other words, a scholar does not have to satisfy the requirements of every science.
kari cares about qira’at, narrator cares about hadith. Hence Imam Hafs was proved
reliable in qira’at and weak in hadith. The research also concluded that the reality
of the imams of recitation in terms of Hadith: they are generally between Sadtq and
Sika, and some of them are less than that; Because the care they showed in qira’at and
the harmony with their shaykhs were not the same care and attention in the field of
hadith. For instance, Imam ‘Asim and Imam Hafs relegated from reliability status, and
their weakness was because of memorizing not Justice. The research also concluded
that a scientist>s failure in other majors doesn>t mean his thoughts are rejected in
his own major, because every specialty has its own experts. So, there>s no relation
between a scientist>s weakness in a major and strength in another. Hadith scholars
also mentioned the weaknesses of fuqah@’, qadis, and righteous people in hifz.How-
ever, this is an evaluation made within the framework of the science of hadith, not as
a criticism of their justice or religion. When looking at readers> status, books which
are concerned about mentioning their status should be reviewed. When looking at
narrators> status on the other hand, we should review books devoted to the men of
hadith. The research also concluded ahl-i hadith past and present care about al-jarh
wa-l-ta‘dil science as they have followed narrators> status in detail and talked about
those who agree with discrediting and weakening them as well. And that mentioning
the status of narrators and highlighting their weak and strong spots are considered
as a very honest, accurate and fair method in judging them. Which leads to trust their
sayings and reassurance of their judgments.

Keywords: Hadith, Qir@’at, Imams of Qira’at, Zabt, Imam ‘Asim, Imam Hafs.
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Hadis Ilmi Penceresinden Hadis Rivayetinde Bulunan Kiraat imamlarina Dair Bir
Degerlendirme

Oz: Bu arastirmanin amaci hadis ilmi ve kiraat ilmi arasinda ravilerin cerh ve ta’dili
hakkindaki ihtilafi agiklamaktir. Ravinin giivenilir olup olmadig: tespit edilirken (ta’dil),
adalet ve zabt olmak {izere iki riikiin esas alinmaktadir. Bu iki ritkiindan zabt konusunda
olgiit olarak kiraat ilmi, hadis ilminden farklilik gdstermektedir. Bu ¢calismada muhad-
dislere gore zabtin tahakkuku icin gerekli olan sartlar incelenmis ayrica kiraat imam-
larinin kiraatte hiiccet olarak itibar ettigi sartlar ve makbul kiraatlerin sartlar1 ortaya
konmustur. Cerh ehlinden miinekkitlerin kiraat imamlarina ve ravilerine dair s6zleri
zikredilmis ve ardindan hadis ilmi agisindan durumlar1 degerlendirilmistir. Ayrica hadis
rivayetlerinin neden zayif olduklarinin sebebi de ortaya konmustur. Hadis ve kiraat ilmi
arasinda ravileri degerlendirme bakimindan farklilik olmasi bir takim karisikliga sebep
olmustur. Mesela kiraat ilminde imam olarak kabul edilen imam Asim b. Ebi’n-Neciid ve
Imam Hafs b. Siilleyman hadis ilminde tenkide ugrayan birer ravi olmustur. Bu ¢alisma-
da s6z konusu iki imam Asim ve Hafs'in hadisteki durumlarindan, cerh ve ta’dil ehlinin
bu iki imam hakkindaki degerlendirmelerinden bahsedildi. Bu dogrultuda hadis mi-
nekkidleri ravinin (rivayette bulunan kari) adalet bakimindan zayif oldugunu belirtirse
bu durum hadis ve kiraat i¢in ayni 6l¢tide gegerlidir. Eger zabt y6niinden zayif oldugu
belirtilirse o zaman su kurala gore amel edilir: Her ilim zabt konusunda kendi us{liine
gore hareket etmektedir. Her ilmin zabt sartlari kendine hasstir. Yani bir ilim ehli, her
ilmin zabt sartlarini tasimak zorunda degildir. Kari dikkatini kiraate, hadisci ise hadi-
se verir. Dolayisiyla imam Hafs kiraatte sika iken hadis ilminde zabtindan dolay1 zayif
olarak degerlendirilmektedir. Ayrica bu ¢alismada kiraat imamlarinin hadis acisindan
durumlari hakkinda genel olarak su sonuca ulasilmistir: Bazilar1 daha alt seviyede ol-
makla birlikte genelde sadiik ve sika arasindadirlar. Ciinkii kiraatte gésterdikleri itina ve
seyhlerine uyum hadis alaninda ayni 6zen ve ihtimam igerisinde olmanuslardir. Hadiste
kurralardan imam Asim gibi sika seviyesinden daha alt seviyede kalan ve imam Hafs gibi
zayif seviyesinde olan imamlarin zayiflig1 tevsik’in sartlarindan biri olan adalet dolay1-
styla degildir. Daha ziyade hadiste itibar edilen zabt sartlar1 bakimindan bir zayifliktir.
Calismada ulasilan bir diger sonug ise alimlerin meshur olduklar: alan disindaki eksik-
likleri kendi alanlarinda da eksik olduklari anlamina gelmemektedir. Ciinkii aslinda her
alan kendi 6zel cercevesinde yetisen ehil alimlere sahiptir. Bir kisi sadece bir ilim dali
ile ilgilenip kendi alanina yogunlasarak bu alanda derinlesebilir. Bununla birlikte diger
ilim dallarinda eksik kalmasi miimkiindiir. Ancak bu eksiklik kendi alanindaki dehasina
etki etmeyecek bir eksikliktir. Hadis alimleri fakihler, kadilar ve salihlerin de hifz konu-
sundaki zayifliklarindan bahsetmistir. Ancak bu durum onlarin adalet durumlarina ya
da dinlerine ydnelik bir elestiri olarak degil hadis ilmi cercevesinde yapilan bir deger-
lendirmedir. Kurralarin durumlari degerlendirilirken kurralarin ahvalini beyan eden
kitaplara miiracaat etmek gerekir. Buna karsilik ravilerin ahvali degerlendirilirken riva-
yetlerde ismi gegen sahislart hadis ilmi ¢ergevesinde ele alan rical kitaplarina miiracaat
etmek gerekmektedir. Hadis alimleri, ravilerin hallerini en ince ayrintisina kadar takip
etmis, cerh ve ta’dil isleminden sonra taz'if edilenleri ve sika olarak goriilenleri iki ayri
grup halinde simiflandirmistir. Hadis alimleri ravilerin hallerini agiklarken, zayif nokta-
larini kuvvetli noktalarindan ayirirken ¢ok titiz ve diirtist hareket etmislerdir. Bir kisi
hakkinda cerh veya ta’dil yoniinde hiikiim verirken insafli davranmaya 6zellikle 6zen
gostermislerdir. Bu durum da onlarin s6zlerini ve hiiktimlerini daha gtivenilir kilmakta
ve bizlere doyurucu bilgiler sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kiraat, Kiraat imamlari, Zabt, imam Asim, imam Hafs.
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‘Afifuddin Tilimsani’s Concept of Waqfa in the Context of Mawakif Commentary

Abstract: In Sufism culture, Sufis generally state that there are two different ways of
accessing information consisting of ‘ilm (knowledge) and marifah and they gener-
ally put “marifah” at the upper level. Therefore, they state that the marifah is the
ultimate way of reaching information. Muhammad b. Abdulcabbar b. Hasen Nifferi
(d. 354/695), who is considered to be a true Sufi, did not accept the marifah, which
he considered to be more inclusive than ‘ilm, as the final chapter for Creator’s ob-
servation. He therefore made a tripartite classification instead of a binary classifica-
tion containing ‘ilm and marifah regarding tahqiqi information and placed waqfa,
which is a more inclusive above the wisdom. In other words, in order to reach tahqiqf,
he ranked them as “ ‘ilm, marifah and wagqfa”. ‘Afifuddin Tilimsani (d. 690/1291) the
commentator of Nifferi’s work titled “al-Mawakif”, states that it is not possible for
the alim who has knowledge; and the arif who has marifah to directly intervene in
Haqq Taala because they do not completely move away from the world called masiwa.
Although Nifferi is the person who brought the wagfa to the history of Sufism and
allocated a wide place to it in his work called al-Mavakif, the concept of the wagfa is
clearly explained in the work titled Sharh al-Mawakif an-Niferi written by Tilimsani.
With knowledge in the definition of ‘ilm and marifah that is related to waqfa and
constitutes the start of the devotee’s journey towards Allah, the author refers to good
deeds. In other words, although knowledge constitutes the first step of the journey
towards Allah, it does not refer to theoretical knowledge without good deeds, but
rather the external and spiritual knowledge, good deeds, haram, commandments and
prohibitions mentioned in Islamic law and, in this respect, constitutes the first step
of wagqfa. In this step, there is a relation between the individual (the knower) and
the object (the known). In terms of merit, according to Tilimsani, it is connected to
the spiritual aspect of the object rather than the object itself. Therefore, merit refers
to getting closer to reality compared to knowledge, i.e. spiritual proximity. What is
meant by merit is the experiential knowledge that the devotee who gets closer to Al-
lah through supererogatory prayers performed frequently in addition to religious du-
ties defined in the Hadith of Qurb al-Nawafil obtains as a result of seeing and hearing
through the manifestation of the holy attributes of Allah. However, although being
able to be blessed with spiritual proximity and the manifestation of holy attributes
refers to reaching a level of comprehension, they are actually forms of hijab in reach-
ing reality. That is because there is no complete state of malignity in either of them.
Therefore, being able to reach an encompassing observation regarding existence,
which is a complete state of malignity, is reserved for those in the stage of charity.
Tilimsani also defined the concept of wagfa, which is the ultimate step of tahqiq, as
the devotee’s eclipse into divine morality and attributes by removing oneself from
human traits. In this study, we will reveal the difference of the waqfa from ‘ilm and
marifah by examining the foundation of the concept of “waqfa” as a higher and more
nice level than the marifah, which is a central concept in Sufism. The paper is crucial
in the understanding of the work al-Mawakif and the concept of the wagfa correctly.

Keywords: Sufism, Nifferi, Afifuddin Tilimsani, Sharh al-Mawakif an-Nifferi, Wagfa.
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Afifiiddin Tilimsini’nin Mevakif $erhi Baglaminda Vakfe Anlayig1

Oz: Tasavvufkiiltiiriinde stifiler geleneksel olarak bilgiye ulasmanin ilim ve marifetten
olusan iki farkl yolu oldugunu ifade ederler ve iist mertebeye de genelde “marifeti”
koyarlar. Dolayisiyla marifetin bilgiye ulasmada nihai mertebe oldugunu ifade eder-
ler. Muhakkik bir sGff olan Muhammed b. Abdiilcebbar b. Hasen Niffer? (6. 354/695),
ilimden daha kusatici olarak kabul ettigi marifeti Hakk’'in miisdhedesi i¢in nihai bir
mertebe olarak kabul etmemistir. Bundan dolay1 tahkiki bilgiye iliskin olarak ilim ve
mirifet olan ikili tasnif yerine ti¢lii bir tasnif yaparak marifet mertebesinin tistiine
ondan daha kapsayici bir mertebe olan vakfeyi koymustur, yani tahkike ulasmak icin
sirastyla “ilim, marifet ve vakfe” seklinde bir siralama yapmustir. Nifferi’nin el-Mevakif
adli eserinin sarihi olan Afifiiddin Tilimsani (6. 690/1291) de bunu savunur ve ilim sa-
hibi olan lim ve mérifet sahibi olan arifin masiva olarak adlandirilan lemden kalben
biitiiniiyle uzaklagsmadiklari nedeniyle Hak Te4la’y1 dogrudan miisdhede etmelerinin
miimkiin olmadigini belirtir. Vakfeyi tasavvufl bir istilah olarak tasavvuf tarihine
kazandiran ve el-Mevdkif adli eserinde ona genis yer ayiran sahsiyet Niffer? olsa da
vakfe kavrami Tilimsani tarafindan yazilan Serhu Mevakifin-Niffer adli eserde anlasi-
lir bir bi¢imde izah edilmistir. Miiellifimiz, salikin Hak Te4l4’ya seyrinin baslangicin
teskil eden ve tahkike iliskin ilim, marifet ve vakfe tasnifindeki ilimden salih ameli
kastetmektedir. Yani ilim Hakk’a seyrin ilk basamagini olustursa da salih amel olmak-
sizin salt teorik ve nazari bilgilenmeyi ifade etmez, fikihta bahsedilen zahiri ve ser’t
ilimleri, helalleri, haramlari, emirleri, nehiyleri ifade eder ve bu ydniiyle tahkikin ilk
mertebesini olusturur. Bu mertebede bilen insanla bilinen esya arasinda bir izafet séz
konusudur. Marifete gelince, Tilimsani’ye gore, onda esyanin biztihi kendisine degil
de Hak cihetine taalluku s6z konusudur. Bundan dolay1 mérifet ilme nazaran hakikate
biraz daha yaklasmayz, yani kurbu ifade eder. Marifet ile kastedilen ise kurb-1 nevafil
hadisinde ifade edilen farz ibadetlere ilaveten siklikla yerine getirilen néfile ibadet-
lerle Hak Teild’ya yaklasan silikin ilahi sifatlarin tecellisi ile Hakk ile isitip gérmesi
sonucu edindigi tecriibi bilgidir. Fakat kurbiyete ve sifat tecellilerine mazhar olabil-
me idrak diizeyine erismeyi ifade etse de hakikate erismede birer hicaptirlar. Giinki
ikisinde de tam bir fen4 hali mevcut degildir. Dolayisiyla tam bir fena hali olan viic(id
hakkinda kusatici miisdhedeye erisebilmek sadece vakfe mertebesindekilere mahsus-
tur. Tilimsani, tahkikin nihai mertebesi olan vakfe kavramini, suur diizeyinde beseri-
yet ile alakali 6zelliklerden uzaklasarak slikin rabbani ahlak ve sifatlara biiriinmesi
olarak da tarif etmistir. Biz bu calismamizda tasavvufi diisiincede merkezi bir kavram
olan mérifetten daha yiiksek, daha latif bir mertebe olarak “vakfe” anlayisinin te-
mellendirilmesini inceleyerek, vakfenin ilim ve méarifetten farkini ortaya koyacagiz.
Calisma gerek el-Mevdkif adli eserin gerekse vakfe kavraminin dogru bicimde anlasil-
masina yardim etmesi bakimindan 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Nifferi, Afifiiddin Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferi,
Vakfe.
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asavvuf kiltiirinde marifet stfilerin ruhani halleri yasayarak,
ménevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecriibeyle vasitasiz olarak)
elde ettikleri bilgi, irfandir." Temel amaci Hakikat bilgisine ulagsmak olan
stfi bireyin gayesi varlik ve varligi yaratan hakkinda gercek bilgiye sahip
olmak ve bdylece yasamini diinya ve ahiret igin anlamli deger yargilari
tizerine kurmaktir.” Ancak bilgi anlamini ifade eden ilim ile marifet ara-
sinda fark vardir, Mérifet, yasayarak, gorerek, tadarak, tecriibe ile elde
edilen bilgidir. Kaynag ise kalp, ruh, sirr, ilham ve kesiftir. ilmin kaynag:
ise akilla istidll, duygu organlari, nazar ve nakildir. Zahiri ilim sahiplerine
alim, batini ve kalbl bilgi ve marifet sahibi olanlara arif denilir.’ ilim daha
genel, mérifet ise 6zeldir. Marifet, ilham siiretiyle Allah, Allah’in sifatlari,
fiilleri, gayb alemi hakkinda elde edilen bilgidir (marifet-i ilahiyye). Bu
tiir bilgilerin sahiplerine “arif-billah” (Allah’la bilen) denilmesi, bilgileri-
nin Hak’tan gelmesinden dolayidir.* Nitekim Kuseyri (6. 465/1072) bunu:
“Salik 6nce Hakk’i, O'nun sifat, isim ve fiilleriyle tanir. Sonra ibadet, kul-
luk ve cile ile nefsini aritarak Hakk’a yaklasir. O zaman Hak da ona kendisi

tanitir, béylece Hak, kulun maréfu olur.” diyerek ifade etmistir.’
Hiicviri’nin (3. 465/1072) Kesfu'l-Mahciib adl eserinde ilim ve marifet
arasindaki iliskiye yonelik tutumunu inceledigimizde Hiicviri’nin usil
alimlerinin ilimle marifet arasindaki farki géremediklerinden dolay: iki-
sini bir olarak gordiiklerinden bahsettigini goriiriiz. Ona gore, tasavvuf
yolunun seyhlerine gelince, muamele ve hal ile beraber bulunan ilme - ki
onlarin hallerini ifade eden ilim budur - “mAarifet”, bu ilmin alimine de
arif ismini vermislerdir. Stfiler sadece ifade ve ibareler konusunda bilgi
sahibi olan, ifade ve ibarelerin manalarini kavramadan lafizlarini ezberle-
yen kimselere “4lim” ismini vermektedirler. Bir seyin manasi ve hakikati
hakkinda bilgi sahibi olan zevata da “arif” demislerdir. Bundan dolayi,
bu taife akran ve emsali olan kimseleri hafife almak istedikleri vakit onu
“alim” ve “danismend/molla” diye ¢agirmislardir. Bu durum avam igin
afet ve inkar konusu olarak goriinmektedir. Oysaki stifilerin maksadi, ilim
tahsil etmeleri sebebiyle onlar1 karalamak degildir. Aksine maksatlar

! Enver Fuad Ebu Huzidm, Mu'cemu’l-Mustalahdti’s-Siifiyye (Beyrut: Mektebetii’l-Liibnan, 1993),
118.

? brahim Isitan, Sift Psikolojisi Yazilar: (Istanbul: Divan Yayinlari, 2020), 17.

* Ebi’'l-Hasen Al b. Muhammed b. Alf el-Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifat (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003),

129.

Ebu Huzam, Mu'cemu’l-Mustalahdti’s-Siifiyye, 128. ]

Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyrf, Kuseyrf Risdlesi, cev. Silleyman Uludag, (istan-

bul: Dergéh Yayinlari, 2009), 398.
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muameleyi ve ameli terk ettiklerinden dolay1 onlar1 kéttilemektir. Clinkii
alim nefsi ile, arif ise Rabbz ile kdimdir.®

Abdiirrezzak Kasani (6. 730/1329) ise Letdifu’l-a’lam fi isardti ehli’l-ilham
adli eserinde “ilim” kelimesini “bilen i¢in meydana gelen hakikat” olarak
izah etmistir.” Bu hakikat bulunduklar1 mevciida ve - var oldugunda -
maduma ilisir. Ayni zamanda ilmin s6yle de tanilanabilecegini ifade eder:
“flim, bir ayn icin ayn’in ortaya ¢ikmasidir, yani bir hakikat adina diger
bir hakikatin zuh(ir etmesidir. Bu durumda ortaya ¢ikan seyin neticesi,
zuh(r ettigi yonden, zuhiir ettigi kimsede gergeklesir.”® Kasani, “marifet/
bilmek” kelimesini ise “Kulun hakikatini ihata etmesi, leh ve aleyhindeki
seyleri bilmesi.” olarak tanimlamistir. Nitekim Cilineyd ise soyle demis-
tir: “Marifet, sana ve Hakk’a ait seyleri bilmendir” Kasani, marifetin
“nihayetler/manevi anlamda kazanilan degerler” kismindaki on menzi-
lin ilki oldugunu da belirtmistir."® Nitekim Tilimsani de ilmi, hicab ehli-
nin perdelenmis/mahctb akillarinin zuh@irundan kazanilarak elde edilen
ilim olarak tarif etmis, marifeti ise perdelerin/hicabin kalkmasi sonucu
elde edilen bilgi olarak tarif etmistir. Ayrica Tilimsani, masivay: kul ile
Hakk arasinda mérifete ulasilmasi igin kalkmasi gereken perdeler oldu-
gunu da ifade etmistir."

Tasavvufi gelenekte sifiler geleneksel olarak bilgiye ulagsmanin iki
farkli yolu oldugunu ifade etmek tizere “marifet” ve “ilim” ayrimini ya-
parlar ve iist mertebeye de genelde “marifeti” koyarlar. Fakat hangisinin
tistin oldugu konusunda ittifak etmemislerdir. Kimi zaman marifeti ilmin
tistiinde tutmuslar kimi ilmi marifetten Ustiin tutmuslar kimi zaman-
da birbirlerinin yerine kullanmislardir. Diger taraftan da Abdiilcebbar
Niffer?’de oldugu gibi bazen de tam tersine, bilgi agisindan yapilan bu tiir
tasniflerde ilim ile genellikle filozof ve kelam alimlerinin kullandig1 akli,
istidlali bilgiyi kastederek marifeti ilimden tistiin tutmuslardir.”” Nifferd,
ilimden daha kusatici olarak kabul ettigi marifeti Hakk’in miisdhedesi
icin nihai bir mertebe olarak kabul etmemistir. Bundan dolay1 tahkiki bil-
giye iliskin olarak ilim ve marifet olan ikili tasnif yerine ti¢lii bir tasnif
yaparak marifet mertebesinin tistiine ondan daha kapsayici bir mertebe

¢ Allb. Osman el-Ciillabi el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfu'l-Mahciib, haz. Siileyman Uludag (Istan-

bul: Dergéh Yayinlari, 2014), 439-440.

Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayinlari, 2015), 397.

Késani, Tasavvuf Sézliigii, 397.

Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 526.

10 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 397-398, 526.

' Ebii'r-Rebi* Afifiiddin Siileymén b. Semsiddin et-Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferi, thk. Cemal
Merziiki (Kahire: Merkezu’l-Mahrfise, 1997), 213.

2 M. Mustafa Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi Abdiilcebbdr en-Nifferf’ye Gére Vakfe (is-
tanbul: Litera Yayinlari, 2016), 91, 95.
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olan vakfeyi koymustur, yani tahkike ulagmak icin sirasiyla “ilim, marifet
ve vakfe” seklinde bir siralama yapmistir. Bu siralamanin zirvesinde-
ki vakfe ise agik bir rii’yet ve miisahedeyi ifade eder. Nifferi’nin Mevdkif
adli eserinin sarihi olan Tilimsan? (6. 690/1291) de bunu savunur ve ilim
sahibi olan alim ve marifet sahibi olan arifin masiva olarak adlandirilan
alemden kalben biitiintiyle uzaklagsmadiklari nedeniyle Hak Teala’y1 dog-
rudan miisdhede etmelerinin miimkiin olmadigini belirtir. Burada isaret
ettigi miisahede, vakfedeki miisahededir.”

Afifiiddin Tilimsani, sadece Hakk’in vahdaniyetinden konusan kimse-
nin tahkik makaminda bulundugunu, bu kimsenin dlemde Hakk’in var-
ligindan, giiciinden, kudretinden, iradesinden, ilminden baska bir sey
misahede etmedigini ifade eden muhakkik sifidir. Tilimsani, Muhyiddin
fbnii’'l-Arabi’nin diisiincesini takip eden Ekber{ ekoliin 8nemli isimlerin-
den biridir." Tilimsani'nin eserini serh ettigi Nifferi ise, vahdet-i viicidun
ilk niivelerinin eserlerinde gortldiigii kisidir. Bu sebepledir ki, vahdet-i
viicudun kurucusu sayilan Ibnii'l-Arabi cesitli vesilelerle Fiitdhdt-1
Mekkiyye'sinde ona atiflarda bulunmustur.” Tilimsani de, ibnii’l-Arabi
ekoliiniin 6nemli bir temsilcisi olarak Nifferi’den ¢ok etkilenmis ve onun
Mevakif adli eserini genisce serh etmistir. Tilimsani’'nin, Nifferi'nin dini
hiikiimlerde derinlesmek anlamina gelen “tahkik” tavrini benimsemesi,
onun tasavvufi konularda kendisi gibi Ekberi gelenegin temsilcilerinden
olan Sadreddin Konevi (8. 673/1274), Miieyyidiiddin Cend? (6. 691/1292),
Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335), David Kayseri’den (6. 751/1350) fark-
Ii bir usdl ile tasavvufi meseleleri incelemesine yol agmistir. Dolayisiyla
Tilimsani'nin tasavvufl gériislerinin anlasilmasi, Ekber? ekoliin daha iyi
anlasilabilmesine katki saglamasi bakimindan da 6nemlidir.

1. Afifiiddin Tilimsini’nin Mevakif $erhi Baglaminda Vakfe

Anlayis1

Tasavvufl anlam agisindan Nifferi'nin (8. 354/965) kullanmis oldugu
mevdkif kavrami sGifinin manevi yolculugunun farkli mertebeleri arasin-
daki duraklarini, vakfe kavrami ise s6z konusu bu yolculugun nihai merte-
besini ifade eder. Nifferi’ye gore, vakfe genel anlamiyla misivadan kagin-
ma ve bunun neticesinde de Allah’a vasil olup O'nun “huzurunda bulun-
ma” anlamina gelir."* Hakk’in huzurunda bulunma ibaresi salikin manevi

¥ Tilimsand, Serhu Mevakifi'n-Niffert, thk. Cemal Merz@ki (Kahire: Merkezu’l-Mahrfse, 1997), 69.

" Semih Ceyhan, “Afifiiddin Tilimsani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/ 163-164.

' Bkz. Ebli Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali b. et-T41 {bnii’l-Arabi, el Fiitthatii'l-Mekkiyye
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 1/ 178.

'° Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, 275.
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yolculugu boyunca tahkiken gerceklesir. Nitekim Hak Tedld da salike
manevi ilerleyisinin her merhalesinde tecelli ve teneziilii ile mukabelede
bulunur. Bu yontiyle vakfe kavrami murakabeyi hatirlatir. Nifferi’ye gore,
salikin s6z konusu ilah1 tecellileri yakalayabilmesi i¢in manevi kabiliye-
tinin bizzat Yiice Allah tarafindan uyandirilmas: gerekir. Bu ise salikin
Allah tarafindan durdurulmast, yani ilahi tecellileri miisdhede etmesi igin
hazirlanmasi anlamina gelir. Dolayisiyla salikin durdurulmast, séz konusu
bu menzillere iliskin tecellileri yakalamas: igin asil idrak giicii olarak ka-
bul edilen manevi latifesinin uyandirilmasidir. Nitekim bu yoniiyle vakfe
Hakk’in zati tecellileri idrak etmek tizere slikin algilama diizeyinin yiik-
selerek bunlari idrak edecek mertebeye erismesidir."”

Diger taraftan Nifferi’nin eserinde Hakk’'in bizzat mtellife yonelik
dogrudan emir ve hitaplarini iceren “Hak Tedld beni durdurdu ve bana
sdyle dedi” ifade tarzinin tasavvuf tarihi icerisindeki yeri incelendiginde
Bayezid-i Bistim{'ye (5. 234/848) kadar geri gittigi goriilmektedir. Zira o
manevi tecriibelerinden bahsederken “Bir vesile ile bir giin Allah (c.c) beni
huzuruna yiikseltti ve bana sdyle dedi” ifadesini kullanmistir.' fbnii’l-Arabi
(6. 638/1240) de daha sonra, “kdle liye'l-Hak: Allah (c.c) bana séyle dedi” ya
da “eshedeniye’l-Hakku: Allah (c.c) bana miisdhede ettirdi” gibi ifadeler kulla-
narak Niffer{'yi takip edip benzer iislupla Kitdbu Mesahidi’l-Esrdriyye isimli
eserini yazmigtir."

Nifferi’nin el-Mevdkif adli eserinde siklikla rastladigimiz “beni durdurdu
ve bana soyle dedi” ifadelerinde onun Allah ile kul arasinda {insiyet ve ya-
kinhigi gosteren iisliibu goriilmektedir. Bu hususta Alexander Knysh 6yle
der:

“stfi ile stfinin ilahi dostu arasinda yakin bir diyalog fikri, muhte-
melen, Bistimi'nin satahatina kadar geriye gétiirebilir. Buna karsin, bir
asir sonra yazilmis olmakla birlikte, Nifferi’nin ilham eseri diyaloglari,
bize daha incelikli ve belki de daha trajik gelmektedir. Oldukgca teknik bir
dilin ve gaprasik bir iislibun kullanilmasina karsin bu miikilemeler, sa-
hici bir giizellige sahiptir ve sahici bir tasavvufi deneyim edasini tasiyor
gozitkmektedir.”*

Bunlarin yani sira Nifferi'nin masivay1 nefyeden vakfe anlayisini
BeyAazid-i BistAmi’'nin (6. 234/848) fen4, Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909)
tevhid ve Hallic-1 Mans{ir'un (8. 309/922) da 14h{(it-nas{t nazariyelerinde

7 akmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi 277.

'8 Eb{i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac, [slam Tasavvufu: el-Liimd’, ev. Hasan Kamil
Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 449.

1 Bkz. bnii’l-Arabi, Mesahidii Esrari’l-Kudsiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendj,
3633), 80a, 81b.

0 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, gev. thsan Durdu (istanbul: Ufuk Yayinlari, 2011), 102-103.
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bulmak miimkiindiir. Diger taraftan salikin manevi yolculugu esnasin-
da ilaht huzura yiikselmesinin tasavvufi literattirde yer alan fena, mah-
viyet, rilyet, miisahede, cem, ehadiyet gibi kavramlarla da yakin iliskisi
bulundugu goriilmektedir.”" Ayrica Nifferi’nin s(ifinin manevi yiikselisi-
nin nihai mertebesi olarak tanimladigi vakfe kavraminin fbnii’l-Arabi’nin
eserlerinde bahsettigi, ilahi isimler ile kemal derecesinde olan insanin
hakikat ile karsilasip bulusmasini ifade eden “miinazele” kavrami® ve
yine ibnii’l-Arabi terminolojisinde yer alan Hak Tedla'nin, misal 4leminde
bizzat kars1 karsiya, yliz ylize gelmek (mukafeha) siiretiyle hasil olan hi-
tabi icin kullanilan “fehvaniye” kavraminin karsiligi oldugu goriilmekte-
dir. Nitekim ibnii’l-Arabi fehvéniyeyi, hadiste “Allah’1 sanki gériiyormus
gibi ibadet etme” seklinde tarif edilen “ihsan” mertebesiyle agiklar. Fakat
burada vurgulanmasi gereken énemli bir husus ibnii’l-Arabi’ye gére Hak
Teala, nasil idrak edilirse edilsin perde arkasindan idrak ediliyordur. Zira
sonsuz olan, herhangi bir sekilde kayitlandirilamayan Mutlak Zat merte-
besini dogrudan idrak etmek miimkiin degildir.””

Diger taraftan vakfe kavramu ile yakindan alakali olan kavramlar “mat-
la’, berzah ve araf "tir. KAsan{ (6. 730/1329) ise bunu su sekilde aciklar:

“Matla’ gercek miisahededir. Hak goziiyle olus alemini incelemektir.
Bazen fiili gormekten uzaklasip faili gérmek, eseri gérmekten uzaklasip
miiessiri gormek, baska gérmekten uzaklasip ayni gérmek derecesine
yiikselmek anlaminda kullanilir. Bazen de idraklerin ulastigi nihai mer-
tebe anlaminda kullanilir. Matla’, temizligi oraninda anlama giictiniin
yiikseldigi mertebedir. Marifet ve ilham ehlinin dereceleri, her seyi bilen
Hakk'in mertebesine yakinliklarina gore degisir. Ciinkii Allah, her kalbe
kalbin temizligi ve kendi mertebesine yakinlig: lciisiinde, kelamini an-
lamay1 nasip eder. Béylelikle kalbin ilmi kat be kat artar ve duru bir an-
layisla ilahi kelamin kapali sirlarina ve ince anlamlarina geger. Bu goriise
gore matla’, kelam1 duymaktan sdyleyeni miisdhede etme mertebesine
yiikselmektir; ayetleri okurken tecellilerin yenilenmesiyle her ayette o
ayeti s6yleyenin miisahedesine erismektir. Matla’ denilen makam, farkli
sekillerde dile getirilmistir. Niibiivvet makaminin diliyle isimlendirilmesi
matla’, Kur’an diliyle isimlendirilmesi araf tir. Allah, arafa sahip olanlarin
simalarindan tanmacagini belirtmistir.”* Araf burada uglar1 bilme 6zel-
ligine sahip olmaktir. Bu kimsenin artlarinda bulunan seyi 6grenmesini

21

Gakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, 43.

? Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinlari, 2017), 1/467.

? bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 7/60.

** Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Terciimesi, gev. Dildver Giirer- Hayrettin Hayrullah Sofuoglu (istanbul:
H Yayinlari, 2017), A'raf, 7/46.
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saglayacak sekilde esyanin son bilgisine ulasmaktir. Allah ehlinin termi-
nolojisinde ve dilindeki ad1, mevkiftir. Mevkif, her makamin nihayeti ve
bir sonraki makami 6grenmeyi saglayacak sey demektir. Kemal makami-
na gore ifadesi ise, her iki uca gore onlar1 birlestiren berzah'tir. Segkinle-
rin se¢kinlerinin dilindeki ad1 ise berzahlarin berzahidir.”®

Gorildiigii tizere vakfeyi tasavvufi bir istilah olarak tasavvuf tarihine
kazandiran ve el-Mevdkifadli eserinde ona genis yer ayiran sahsiyet Niffer?
olsa da vakfe kavrami Tilimsan{ tarafindan yazilan Serhu Mevakifi'n-Nifferi
adl eserde anlasilir bir bigimde izah edilmistir. Ciinkii Nifferi’'nin bizzat
yasamis oldugu tasavvufi tecriibelerin ve ilhamlarin tezahiirii olan ve
Hakk’'in dogrudan kendisine yonelik hitabini iceren el-Mevdkif adl1 eserin
siirsel, veciz, hikemi ve paradoksal iisluba sahip olmasi, klasik tasavvuf
eserlerinde yer alan edep, ahlak ile ilgili agiklayici, sade tisluptan uzak
olusu, dar ya da genis tedris halkalarinda okunup etiid edilen tarzda eser-
lerden olmamas: sebebiyle anlasilmasi oldukga giigtiir.”® Dolayisiyla gerek
el-Mevdkif adli eserin gerekse vakfe kavraminin dogru bigimde anlasilma-
sina yardim etmesi bakimindan Tilimsani’nin Serhu Mevdkifi'n-Nifferf adli
eseri 6nemli bir yere sahiptir.”

2. Tahkiki Bilgiye Ulagmada ilim, Marifet ve Vakfe Mertebeleri

Liigatte “marifet” tanimak, 4sinalik ve bilgi anlamina gelir. Fakat bilgi
anlamini ifade eden “ilim” ile “marifet” arasinda fark vardir. Marifet, ya-
sayarak, gorerek, tadarak, tecriibe ile elde edilen bilgidir. Kaynag: da kalp,
ruh, sirr, ilham ve kesiftir. {lmin kaynag ise akilla istidlal, duygu organla-
r1, nazar ve nakildir. ilim daha genel, marifet ise zeldir. Marifet, Allah ve
O’nun sifatlars, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi tecriibeyle
dogrudan elde edilen bilgidir. Bu tiir bilgilerin sahiplerine “arif billah”
denilmesinin nedeni bilgilerinin Hak Teala’dan gelmesindendir.”® Stifiler
stiltik ile yasayarak 6grenilen bu bilgilerin ayni konularda akli istidlal ve
kiyaslarla yahut belli metinler okumakla edinilen bilgilerden iisttin oldu-
guna inanmislardir.

Niffer? genel olarak diger stfiler gibi bilgiye ulasmanin iki farkli yolu
olan ilim ve mirifet arasindaki farklar {izerinde durmustur. Nifferi’ye
gore, ilim, idrak melekelerinin Allah’tan baska her sey anlamina gelen

ALAA

> Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 520-521.

*¢ Gakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, 41.

7 Nitekim {bnii’l-Arabi bizzat vakif oldugu ve ¢ok degerli buldugu bu eserin ismini el-Mevakif
ve'l-Kavl seklinde zikreder. Ayrica o eserin muhtevasinin seyr u siil{ikta salikin gecmesi gere-
ken makamlarin edeplerine iliskin oldugunu da ifade eder. (Bkz. ibn Arabf, Fiitiihdt-1 Mekkiyye,
3/ 241.)

 Ebu Huzdm, Mu'cemu’l-Mustalahdti’s-Sifiyye, 117-118.
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masivaya taalluk edip o seviyede kalmasidir. Marifet ise kalbin, esyanin
bizatihi kendisine degil, Hak Tedld’ya bakan cihetine taallukudur. Salik
idraki ve suuru dlgiisiince ilim mertebesinden marifet mertebesine yiik-
selir. Nifferl marifetin tahkikte ilimden sonra gelen bir mertebe ve Allah
hakkinda idrak oldugunu belirttir. Bu yoniiyle marifet bilginin hakikate
daha yakin halinin ifadesidir. Nitekim burada marifet ile hadis-i kudside
beyan edilen kurb-1 nevfil, yani farz ibadetlere ilaveten ¢okga yapilan
nafile ibadetlerle Hakk’a yaklasan silikin bizzat Allah ile isitmesi ve gor-
mesi sonucu elde ettigi tecriibl bilgi kastedilir. Nifferl ona baglh olarak
da Tilimsani ¢ogu sifinin yaptig1 gibi marifeti, bilgiye ulasmada en tist
mertebe olarak gérmemistir. Clink{i marifet, tahkikin nihai mertebesini
ifade etmemektedir. Zira arifin marifet mertebesinde edinmis oldugu
tecrtibi bilgi Hakk’'in isimleri hakkindadir, dogrudan Hakk’'in kendisi ve
zat1 hakkinda degildir. Dolayisiyla arifin marifet mertebesinde viictid
hakkinda kusatici bir idrake ulasmasi miimkiin degildir. Nitekim Nifferi
ve Tilimsan{'ye gore, tahkikin son mertebesi, viiclid hakkinda kusatic1 id-
rak, tam bir fena ve agik bir rii’yete ulasmak olan vakfe mertebesidir.”’

Nifferi, tahkike erismeyi ii¢ mertebede inceler. Bunlar ilim, mérifet ve
vakfedir. Bumertebeler sirasiyla nefsin kemale iliskin manevi yiikselisinin
merhaleleridir. Birbirleriyle siki bir iliski igerisinde olan bu mertebelerin
arasindaki asil-fer’, zahir-batin iliskisini Nifferi tedrici olarak s6yle ifade
eder: “Vakfe, marifetin ruhudur. Mérifet, ilmin ruhudur. ilim de hayatin
ruhudur™ Tilimsani'nin Nifferi’nin bu ifadesinin serhine iliskin olarak
belirttigi lizere, salikin manevi yiikselisi sonucunda hakikate erismesinin
baslangi¢ noktast hig siiphesiz hayattir. Burada bahsedilen hayat merte-
besi, idraki bir suur diizeyinden ziyade ilmin refakat etmedigi hayvani,
behimi, salt biyolojik canliliktir. Ancak s6z konusu bu hayata ilim refa-
kat ettiginde, hayat “insani” baska bir deyisle “meleki” hayata dondstir.
Ciinkii hig stiphesiz ilim, insani cansizlarin, hayvanlarin ve benzerlerinin
bulundugu mertebeden daha ileri bir mertebeye yiikseltir. Bdylece insan
6limden sonra baki kalacak olan “hayat mertebesine” sahip olur. Burada
bahsi gecen “ilim” hayatin ruhudur. Lakin bu ilimle hikmet elde edilemez
ise 6liim anlamina gelir. Clinkii hikmet ile salik ilahi sirlarin ve gercekle-
rin bilgisinin kavranmasina, dolayisiyla da sebeplerle bunlarin sonuglar:
arasindaki ilah{ iradenin kesfedilmesini olanak saglar.”

* Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 143.

** TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 127.

° Eb{l Abdillah Muhammed b. Al Hakim et-Tirmizi, Hatmii'l-Evliyd, nsr. Osman Yahya, (Beyrut:
1965), 348, 362; Eb(i Bekr Muhammed b. Eb{ ishak el-Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-
Tasavvuf, thk. Mahmud Emin Nevevi, (Kahire: Mektebii'l-Kur’an, 1980), 130; Kuseyrf, Kuseyri
Risdlesi, 263-264.
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Tilimsani'ye gore; de s6z konusu ilim, hikmetle beraber kazanilirsa,
mdrifet ilmin ruhu ve batini olur, yani o zaman ilim, faydal ilim olur.
Fustisu’l-Hikem sérihi olan Davud Kayser? (6. 751/1350) de hikmeti, bulun-
dugu hal tizere bilmek oldugu kadar bu bilginin gereklerini yerine getir-
mek” olarak tanimlamistir.** Ancak Tilimsan{ ilim mertebesinden marifet
mertebesine erisilmesinin tam anlamiyla nihai mertebeye erisildigi an-
lamina gelmedigini ifade eder. Ciinkli marifet sadece vakfenin zahiridir.
Vakfe de mérifetin ruhudur. Hayata nisbetle ilim ne ise ilme nisbetle
mérifet de odur. Ilmin marifete nisbeti, vakfenin marifete nisbeti gibidir.”
Oyle ki, salik vakfe mertebesine eristiginde ancak agik bir rii’yet ve kiillt
miisdhede olan tahkikin nihai mertebesine erismis olur.

Gerek Nifferi gerekse Tilimsani'ye gore, “4lim ve arif” seyr u siil(ik ad
verilen manevi yolculuklar1 esnasinda, hakikate ulasma yolundaki mer-
halelerde olup, heniiz nihai noktaya ulasmis degillerdir. Bunu Niffer? su
climlesiyle ifade eder: “Her vakif, ariftir, 1akin her arif, vakif degildir.”**
Yani vakiflarin hepsi ariftir; fakat ariflerin tamami vakif degildir.”
Tilimsani'ye gore, bu ifade “ylice olan diisiik olan tizerinde tasarrufta bu-
lunur ve aksi miimkiin degildir” demektir.*® Kisaca 6zetlemek gerekirse
vakfe, marifetin rithu, mérifet; ilmin ruhu ve ilim ise hayatin rihudur.

Her kulun bulundugu makamina binaen bir nisbeti vardir. Buna gére,
alim ilmine ve aklina nisbet edilir; arif, kalbinde Rabbi hakkinda olan
marifetine nisbet edilir; vakif ise sliretlerden tamamen uzaklasarak tam
bir tecrid ve fena hali tizere oldugundan kalbine ya da kendinde olusan
herhangi bir strete degil de dogrudan Rabbine nisbet edilir.*’” Nifferi
bunu soyle ifade eder: “Hak Teald beni durdurdu ve bana séyle dedi:
Vakfe edenler ehlimdir. Arifler de marifetimin ehlidirler” Tilimsani’ye
gore, de gercekten Allah Tedld’ya nisbeti vakiflardan baska kimse hak et-
memektedir. Arifler ve alimler ise Allah Teald’ya nisbeti degil de Hakk'in
mdrifetlerine nisbeti hak ederler.”” Vakfenin biitiin hal ve makamla-
rin Stesinde olup her tiirli stretin fena buldugu tecriibe hali oldugunu
Nifferi soyle ifade eder: “Bela indiginde vakifin tizerinden gelip geger.
Lakin arifin marifeti ve limin ilmi {izerine iner.”* “Vakifin tizerinden ge-
lip geger.” ifadesi Tilimsani’ye gére, vakif-da stiretin yok olmasidir. “Arifin

3

B9

ibnii’l-Arabi, Fustisu'l-Hikem, cev. ve srh.: Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2013), 21.
Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 127.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 127.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 127.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 128.

Gakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, 177-178.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 127.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 128.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer?, 131.
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marifeti ve alimin ilmi tizerine iner.” ifadesi ise arifte ve alimde stretin
baki kalmasi yoniiyle sikintiya neden olmasi demektir. Bela ve ibtila bu-
rada ayni anlamdadir.”!

Niffer{'ye gore, tahkike ulasmanin ti¢ basamag olan ilim, marifet ve
vakfe arasindaki doniisiim, yani ilmin marifete, marifetin vakfeye donii-
stimii soyle ifade edilmistir: “Ilim, marifette yanar, yok olur ve marifette
vakfe de yanar, yok olur”* Nifferi’nin bu ifadelerine iliskin olarak
Tilimsani, alimin idrak bakimindan bir derece daha yukarida olan arifin
mertebesine yiikseldiginde ilimlerinin de marifetlere doniistigiinii be-
lirtir, Clinkl daha 6nce gérdiigiinii, sonrasinda bu gézden gayr bir gézle
goriir. Zira o, ilahi nurun zuhGirundan dolay1 sahip oldugu ilimler ile par-
makla gésterilen bir alime, yani arife doniismiistiir. Arif oldugunda ise
marifetinde var olan siiretler de daha l4tif bir srete doniismiistiir. Daha
sonra ise arifin marifeti kendinde kalan stiretlerin tamamen fena bulma-
sindan sonra mevakifa doniisiir. Bdylece sanki ilimler marifetlere déniis-
tiigtinde alimlerin ilimleri kevninden kiil olup gitmistir. Var olan marifeti
de idrakin yiikselmesi sonucu baska seye, yani mevakifa déniismiistiir.”

Daha dnce de ifade edildigi iizere, vakfe mertebesine erismek ancak
Hak Tedla'nin ilahl mevhibesi, litfu iledir. Yoksa vakfeye sadece iba-
det ederek ulagilmasi miimkiin degildir. Niffer? bunu soyle ifade eder:
“vakif hari¢ herkesin bir vasitasi vardir. Vasitast olan herkes bozguna
ugratilmistir”* Tilimsani’nin de ifade ettigi tizere, Hak Tedla’nin maka-
mina kulun yaklastirmasini ifade eden vakfe makamina ulasmanin sadece
sebeplere bagl olmadigini bilen vakif, digerleri gibi sebeplerle, fiillerle
mesgul olmaz. Ciinkii vakifin nazarinda yapilan fiillerin tamami Hakk’in
kendisine yakin olmak isteyenlerin bir nevi vesileleridir. Bu vesileler ara-
ciligiyla Hakk’a yaklasmay1 arzu ederler. Nitekim kulun Hakk’a yakin ol-
mak icin yaptig1 ibadetler, kulu Hakk’a yaklastirir. Fakat kul ilahi mevhibe
olmaksizin ibadetle/vasitalarla Hakk’a ulasamaz. Zira bu mevhibe Hakk’in
Vehhab isminin de geregidir.”” Konevi'nin de belirttigi iizere el-vehhab
ismi failinin miibalaga kipidir. Anlami ise herhangi bir bedel olmaksizin
veren ve verdiginin karsiligini beklemeyen demektir. Hak iyiye ve kotii-
ye beklentisi olmaksizin karsiliksiz verendir. Zira Hak Teald'nin keremi
kendisine isyan edilmesiyle eksilmemekte, giinahlar da kesintiye ugra-
mamaktadir. Ayrica bu isim iizerinde tahakkuk eden kimse, Hak’tan bas-

' TilimsAani, Serhu Mevakifi'n-Nifferi, 131.
* Tilimsant, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 136.
“ Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 136.
“ Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 136.
* TilimsAani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 136.
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kasina timit baglamaz, sikintilarda sadece Hakk’a dua eder, sadece Hakk’a
tevekkiil eder ve ihtiyaglarini da sadece Hakk’a arz eder.*® Tilimsani, Hak
Tedla’nin tecellisine mazhar olan, tecellinin olusturdugu mertebe ve si-
fatlar1 tagiyan kulda Hakk'in sifatlarinin dim oldugunu ifade eder. Zaten
Hakkin zAt1 her seye ¢ok yakindir. Oyle ki, 0'na ibadet edene yakin olmasi
kadar. Zira Hak Teal4, kemale erismek isteyen ve hazirlik yapan herkese
makamindan liituflar ihsan eder.”” Vakifa gelince, onda sebeplerin sahibi-
nin sona ermesinden baskasi yoktur. Onun kesilisi Rabbine kavusmak i¢in
hazirladig1 miiddetin sebebi ve hakkinda da hezimettir.”® Kutsi hadiste de
rivayet edildigi gibi: “Mdrifetini benimle karsilasmak icin hazirlayan kimse
nerede? Sdyet ona ceberriitun lisamini agiklarsam, bildigini inkar eder” Burada
isiret edilen hezimettir. Bununla beraber vakifin, zatindan, sifatlarindan,
fiillerinden fenast, vakfesi olan olmasindan dolayidir. Bundan dolay1 onun
icin Hakk’a ulagsmada s6z konusu vésitalara ihtiyag¢ yoktur.”

Nifferi’ye gore, vakfe acik bir idrak halidir. Bu yiizden Nifferi vakfeyi
karanlig1 ortadan kaldiran nura benzetmistir ve sdyle demistir: “Vakfe,
kiymetleri 6greten ve havatiri da silen niiriyyettir.”* Tilimsani bu hususu
“vakfe zulmetin orttiigli seyleri izhar etmede nura benzer” diyerek ifa-
de eder. Bununla birlikte Tilimsani vakfenin kevninin/olmasinin havatiri
sildigini belirtir. Ciinkii zulmette olusan tasavvurlar vehim/zanna dayali
olan havatirlar, vakfede nura dontsiir. Boylece vakfe makamindan 6nce
nefis, sidkin olmadig1 havatirla dolu zulmet icinde iken, vakfeye ulasti-
ginda bunlarin asil olmadigi sadece hayaller ve havatir oldugunu idrak
eder ve bu hal “fiille nurlanmak” olarak ifade edilir. Bu nurlanma sonucu
kul Allah Teala’nin viicidun-da ebedi ve ezeli olarak “adem” oldugunu
idrak eder. Dolayisiyla vakfe kula kendini/nefsini ve nefsinin kiymetini
Ogretir. Sonrasinda kul Rabbi olan Hak Teala ile fenadan sonra baki ka-
lirsa kendisinin kiymetini anlar. Gergekte o/kul, maks(id/kastedilen sey-
yiddir/yticeliktir.” O halde Tilimsani’ye gére, vakfe, durumun idrakidir ve
masivanin ispatini igeren havatir-1 nefsaniden tenzil eden havatir1 yok
eder.”!

Bilindigi tizere, ilim ve marifet tahkike ulasmada iki 6nemli mertebe-
dir. Mérifet, ilme gore, idrakin hakikate daha yakin halidir. Nifferi bundan
soyle bahseder: “Bazen marifetin ilmini ta’lim edersin; senin hakikatin

4
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Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014), 77-
78.

Tilimsani, Serhu Esmd’illahi’l-Hiisnd, vr. 10b-11a.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 136.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 137.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 116.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferi, 116.
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ilimdir ve mérifet degildir”** Tilimsani'nin bu ifadenin serhi baglaminda

belirttigi tizere, marifet ve ilmin her ikisi de hakikat itibariyle nakile da-
yanirlar. Bundan dolay: aralarinda biiyiik fark bulunmaz. Dolayisiyla on-
larin, halleriyle mevs(f olduklarini bilmek gerekmektedir. Fakat onlarin
makamlari arasinda mertebeler vardir. ilim ehlinden bazilari, mérifeti ya
marifet ehlinden ya da onlarin kitaplarindan nakil yoluyla edinmistir. Bu
sebeple marifete hicabin tesinden nakledilen rakik gibi bakarlar. Bunu
tam bir tasdikle tasdik ederler ve idrak ettiklerini de inkar etmeye muk-
tedir degildirler. Bundan dolay: déniip dolasirlar. Fakat marifetle tasdik,
ilim ile tasdikin {istiindedir.”® flim ehli aslinda marifete dair bir sey his-
setmez. Clinkii kelam, cahillerde bulunmaz, sadece idrak ehlinde bulunur.
ilim ehli arasinda da mertebe farki vardir. Onlardan bazilar hisleri baki-
mindan marifet ehline daha yakindir. Bundan dolay1 marifet ehlini susa-
rak karsilarlar ve onlarin hallerini inkar etmezler ve itiraf da etmezler.”*
Vakfe dogrudan tecriibeyi ve Hak'tan bilgi almay: ifade eder. Nifferi
bunu s6yle ifade etmistir: “Bu, onun soziidiir ve ben onun karariyim. Bana
gore, onun mevkifi zikredilen enniyet ve zikredilen indiyyet mukad-
des zattir. Vakfenin suhidu o halde zAtimin suhGidudur. O, olmadiginda O
esma'in katindaki miisahededir Bu yéniiyle vakfe marifetten daha {is-
tiindr. Clinkii marifet az da olsa masiva ile ilgili nisbetleri icerir. Vakfe
makamina erisen vakifta marifet kalmaz. Nitekim Nifferi bu diisiincesini
su soziiyle ifade eder: “Vakfeyi bildiginde, marifet artik seni kabul etmez
ve miizakereler/belirtiler de sana iilfet etmez.> Salik, vakfe makamina ta-
hakkuk ettiginde bahsedilen masiva yok olur, yani marifet ilme gére daha
ulvi ve ylice bir mertebeyi ifade etse de vakfeye gore, bir derece de olsa
sivd olarak degerlendirilir. Tilimsani'nin ifadesiyle marifetin azda olsa
masivaya bir nisbeti vardir. Bu durum arifin hentiz Allah’tan baska herhan-
gi bir seyin yer bulmadig1 vakfeyi idrak etmesine engel teskil eder. Ote yan-
dan dogrudan edinilen tecriibenin hakikatine eren vakifta marifet kalmaz.
Fakat ilim ehlinin Arifin elde ettigi bilgilere yonelik kuskularindan dolay:
onu inkar etmesi gibi arif de vakifa ve miisdhedelerine yonelik kuskula-
rindan dolay1 onu reddeder. Boylece vakif artik hadis olma sartini tagiyan
herhangi bir seyin kendisine eslik ve iilfet edemedigi bir mertebeye erisir.
Tilimsani, Bayezid-i Bistimi'nin hadis olma vasiflarini nefyeden “Siibhani:
Kendimi tenzih ederim” ya da “Ciibbemde O'ndan gayrisi yok” seklindeki

** TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Nifferi, 166.
>3 Tilimsant, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 166.
> Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 166.
> Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 118.
*¢ TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 118.
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satahatinin bu tiir nihai makamlarin bir tezahiirii oldugunu distiniir. Glin-
kii ademe hudds iilfet etmez. Tilimsan{'ye gore, Bistimi vakfe ehlindendir.””
Bilindigi {izere Bayezid Bistami tasavvuf tarihinde sathiyeye benzer sézlere
sebep olan sekr halini*®, kendisinden sonra iginde lediinn{ ilmi barindiran
sahv halinden tistiin sayan ekoliin temsilcisidir. Coskuya ve vecde dayanan
bu anlayis sonraki dénemlerde Eb{i Sald Ebii’l-Hayr (8. 440/1049), Mevlana
(6. 672/1273), Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Senai (8. 525/1131), Yunus
Emre (6. 721/1321) gibi sfiler tarafindan temsil edilmistir.”® Sekr halinin
en belirgin 6zelligi sathiyeye benzer sézlere sebep olmasidir.

Tilimsani mertebe bakimindan tistte olanlarin mertebe bakimindan
kendilerinden altta olanlarin durumuna hakim oldugunu belirtir. Dola-
yisiyla arif kendisinden daha alt mertebede olan ilmi ve onun derecesini
goriir. Bu onun ilmin tstiinde olmasi sebebiyledir. Lakin arif vakifi gor-
mez. Ciinkii o, biitlin derecelerin 6tesidir, yani onlarin iistiindedir. Sanki
0 sdyle demistir: Stiphesiz ki arif, vakifi idrak etmez.®* Nifferi ise sdyle
der: “Arif, ilminin smirini/meblagini gériir, vakif ise tiim sinirlarin Stesi-
ni goriir/idrak eder.””

Niffer? vakifin makamu itibariyle fena héalinde olmasindan dolay: tam
bir mahviyet iizere oldugundan kevn, yani dlemden tamamen uzaklasti-
g1 ve dolayisiyla da onunla ilgilenmedigini soyle ifade eder: “vakif, kevn
tizerinde muktedir degildir. Onun indinde kevn de muktedir degildir.”®’
Tilimsani bu ifadenin serhini “Alemler, sey’iyattan (ayr1) midir?” soru-
su baglaminda agiklar. Ona gére, seyler, ulviyenin tariki ile Hak Teala'nin
isimlerine, sifatlarina ve fiillerine kadar olanlardir. Bunlar disindaki her
seye “sey’iyattan” denir. Fakat alemlerden halk dlemi disindakine béyle
denmez. Bu yoniiyle halk lemi, emr alem’inden ayrilir. Dolayisiyla vakif
emr dlemi disinda Hakk’'in huzurunda degildir. Tilimsani “Bilesiniz ki emir
de halk da O’nundur?”® dyetinin hakikatinin de bunu ifade ettigini belirtir.**
Tasavvuf literatiiriinde genel itibariyle “sey” kelimesine bakacak olursak
bilinmesi ve hakkinda bilgi verilmesi gegerli olan olarak tanimlanmustir.
Sey, miimkiin veya imkansiz, kadim veya sonradan yaratilmis, mevcut ve

5

N

Tilimsént, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 118; Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragt, 185.
Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakki’l-Miibin. nsr. Abdiilhafiz Mans(r (Tunus: Daru’t-
Tiirki, 1989), 2/ 539-542.

Hiicvird, Kesful-Mahcib, 248-252; Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler: Hace Abdullah Ensart Herevi
Ornegi (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 324-335. ibn Teymiye sekr halinin mazur gériilemeyecegini
savunur. (Bkz. Mustafa Kara, Ibn Teymiye’ye Gére [bn Arabf (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 71;
ibn Teymiyye, Mecmilatii'r-Resdil, thk. Resld Riza, (Kahire: el-Mektebetii Vehbe, 1992), 2/134.
Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Niffert, 141.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 141.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 149.
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madumu kapsar. Terimsel olarak ise ister dista isterse de zihinde olsun
sadece var olana 6zgiidiir. Allah nasil ki 6zelin 6zelidir, sey de genelin
genelinin ifadesidir.” ibnii’l-Arabf ise “sey” kelimesini “ayn” kelimesinin
es anlamlisi olarak kullanmistir. Buna gore, varliktan ve varlikta ortaya
cikan her sey, seydir. Ayni zamanda da mutlakligi yoniinden ayn ile harici
varliga ¢ikmadan 6nce ilmin mertebesindeki sabitligi halinde mahiyetle
es anlamlidir. Dolayisiyla seylik; ayn-1 sbiteye mutabiktir (stibat seyligi),
zaman ve mekanda gerceklesmis mevcut varliga uygundur.*

Nifferi vakfenin tam bir tevhid hali oldugunu soyle ifade eder: “Her
sey benim icindir. Benim igin olanlar, benim igin olan seylerdendir. Bu
vakfedir””” Tilimsani’ye gore, Hak Tedld’dan gayri bir sey zuh{lr etmemis-
tir. Zuh{ir edenlerde Hakk'in sifatlarindan baskas: degildir. Onlarin tama-
m1 da kulu Hakk’in zatiin ilmine uymaya davet ederler. Ayrica Hakk’da
gayriyyet/fedakarlik bulundugundan, Hak ihsanda bulunarak ilmi kulun
lisan kilmistir. Bu Hak i¢in hakikattir, kevninden dolay1 ona ihsanmidur.
Hak’tan gayri her sey mad(im olarak ilminde mevcuttur. Sanki o hem
Hak i¢indir hem de degildir, yani kulun tam fena halini anlatan bu durum
Nifferi’nin deyimiyle vakfedir. Vakfede kul Hak’tan gayrisinin olmadigini
miisahede eder. Zira her sey (hiisn ve ceméil) Hak icindir. Kisaca 6zetle-
mek gerekirse vakfe hakikatin oldugu 6zel bir vasiftir.®®

3. Ilim ve Marifet Arasindaki Gegis Mertebesi: Marifetii’l-Maarif

Nifferi ve Tilimsani hakikat bilgisine erismenin ilim, marifet ve vakfe-
den olusan {i¢ temel mertebede oldugunu ifade etseler de bunlara ek ola-
rak iki tane de “berzah” adini verdikleri ve bu ti¢ mertebe arasinda “ge-
cit” islevi goren iki mertebeden daha bahsetmislerdir. Bunlar “vakfetii’l-
vakfe” bir baska deyis ile “hakikatii’l-vakfe” ve “marifetii’l-maarif "tir.
Bunlardan marifetii’l-madrif, ilim ve marifet mertebeleri arasinda bir
berzahtir, Vakfetii’l vakfe ise vakfe ile hakikat arasinda berzahtir.*” Bu-
rada berzah kavrami ile arasinda bulundugu mertebelerin her ikisine de
doéniik vecheleri olmasi kastedilmektir.

Tilimsant'ye gore, “marifetii’l-madrif” bir makamdir. Lakin o, marifet
makaminin asagisidir. Bunun sebebi, marifetin tedricen marifetullahin
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Suad Hakim, [bnii'l-Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 461-462.
ibnii’l-Arabi, el-Fiitithatiil-Mekkiyye, 6/ 150-151.

Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 149.

Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 150.

Tilimsani berzah kavramu iki sey arasinda bulunan, s6z konusu bu iki seye doniik vechesi bulu-
nan, miistakil ti¢lincii bir alan olmayani kasteder. Dolayisiyla marifetii’l-maarif ilim ve marifet
arasinda, her ikisine ddniik vechesi bulunan bir ara alandir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-
Niffer, 168, 170.)
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isimleri, sifatlar1 ve fiillerini tecriibi olarak tanimay: ifade eden merte-
belerden olmasidir. Marifetin nisbeti Allah Teald’yadir. Fakat marifeti’l-
madrif’in nisbeti marifetedir. Aslinda marifetin nisbeti marifetullahin
sliretlerinedir, Allah Teala'ya degildir. O, ilim ve marifetullah arasindadir.”
Mirifetii’l-madrif, ilim ve mairifet arasinda bir berzah oldugundan onda
hem ilme iliskin hem de marifete iliskin sGiretler vardir. Tilimsani'ye gore,
bu mertebe mahiyet itibariyle ilimdir, ancak siret itibariyle marifete doniik
vechesinden dolay1 mérifete nisbet edilerek isimlendirilmistir.” Ulema ve
ariflerin serhlerine gore, seyr ilallah yolundaki bidayet ehli icin marifette
irsad vardir. Zira ulemanin ulastig1 ilmin zulmetinden kurtulmasi marifette
bulunan hikmete baglidir. Marifetii’l-maarif konusunda itibar edilen hik-
met, mezk{ir amel ehli arasinda bilinen hikmetten daha 6zeldir. Yani ulema
ilim mertebesinden marifet mertebesine aniden gegemez. Ciinkii marifet
ilme gore daha ulvi bir mertebe oldugundan, ilim ile marifetin arasinda
alimi ilimden marifete gecise manevi olarak hazirlanacag ara bir alana ih-
tiyag vardir ki bu alani Tilimsani marifetii’l-madrif olarak adlandirmistir.””

Ote yandan marifetii’l-maérif, ilimden marifete yiikseliste nemli bir ge-
cis noktasidir. Nifferi bunu soyle ifade eder: “Marifetii’l-madrifi bildiginde,
ilmi bineklerden bir binek kilarim, kevnin tamamini da tariklerinden/yolla-
rindan bir yol kilarim.”” Tilimsani’nin bu ifadenin serhine iliskin ifade ettigi
lizere, daha 6ncede gectigi gibi marifetii’l-mairif makamu, ilim makami ile
marifet makami arasinda berzahtir ve berzah sinirdir. O ikisi arasinda siir
olma noktas: gerceklestiginde zahir ve batin konusu ortaya ¢ikmaktadir.
flim zahirdir, marifet ise batindir. Marifetii’l-maarif ise smirdir. “Marifetii’l-
madrifi bildiginde, ilmi bineklerden bir binek kilarim.” s6ziintin anlami zahiri
ifade eder. Aslinda “ilmi bineklerden bir binek kilarim.” ciimlesi istidredir,
yani ilim salikin elindedir, ona sahiptir. Dolayisiyla “onda tasarruf hakkina
sahipsin” anlamindadir.” Boylece ilim salikin hakikate ulasma yolculugunda
ona yardim eden bir vasita olur. “Kevnin tamamini da tariklerinden/yolla-
rindan bir yol kilarim.”” ifadesi kevne destek verilmedigi anlamina gelir fa-
kat onda baska mana da vardir ki, o da kevnin goriintii olduguna inanmaktur.
Streti, hiisnii'l-stiret itibariyle irfan{ iyilikleri agiklamak i¢in arastirmaktir,
stiretii’]-hiisn itibariyle degil. Onun anlaminin stiretii’l-hiisn itibariyle olma-
st caizdir. O halde “Kevnin tamamini da tariklerinden/yollarindan bir yol ki-
larim.” ifadesinin anlami kevni Hak Teala’ya gotiiren bir yol olarak kabul et-

7 TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Nifferf, 168.
' Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferi, 168.
2 Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Nifferf, 169.
7 Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 172.
 Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 172.
> Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 172.
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mektir. Kevn, salik i¢in Allah Teala’ya siiltk ettigi bir yoldur. Clinkii kevndeki
tecelliyat saliki miikevvine nakil etmektedir.” Zira 4lem yalniz alem olarak
adlandirilir. Clinkii o, Hak Te4la'nin alimetidir. Hakikatin tamami O’'ndandir.
Bununla var olan vech, Allah’a yonelmek olan vech-i hastir. Bu vech-i has
terakkinin/yiikselmenin olmasidir ve bu incelik/kapali durum vech-i hasin
aldmetidir.”” Kisaca 6zetlemek gerekirse, her bir varligin Hakk’a bakan veg-
hesini idrak ederek Hakk’a dogru terakki etmek miimkiindiir.”*Ciinkii gercek
varlik her olusma durumuna gore farkli tecelli eder.”

ilim ve marifet arasinda berzah olarak ifade edilen marifetii’l-maarif,
ilim mertebesindeki bilgiyi hicdba doniistiirmek yerine daha ulvi mertebe
olan mérifete gecilmesini ister ve Nifferi bunu soyle ifade eder: “Satvetimi/
gliciimii bil ki, benden ve giicimden sakinasin. Ben, taarrufun kendisine
hi¢bir zorlamada bulunmayacagim ve ilmin {izerinde hiikiimde bulunma-
yacagim. Taarrufum beni nasil zorlar?”* Tilimsani’ye gore, burada zikre-
dilen gii¢ Hak Teala’y1 anlamaya baslamaktir. Zira ilim marifetten alikoy-
mustur, Tarifte gizli olarak buna isaret vardir. Misal salik eger kurbu anla-
maya baslasaydi onu gérmek amaciyla, ona tiim goriilenlerden daha yakin
olurdu. Ciinkii dilemek kalbinde ilmin hicabinin zulmetini meydana getirir.
flmin gereklerini inkar etmek &zellikle mevcut olanlarin ilmidir. Gergek-
ten Hak Teal4 ne diinyada ne de ahirette goriilmeyecektir. Bu sebeple salik
tenzihlerden dolay1 rii’yetten sakinir. Bundan baska gercekten de Nifferd,
ilim konusunda marifeti tanimamak/inkar etmeyi diledigi gibi, yine ilimi
inkar: da diler. Clinkii ilim cehalete sebep olur. Filozoflarin ve ehl-i nazarin
cogu gibi.* Kisaca 6zetlemek gerekirse, maarif til-marifet zahir ve batinin
hakikatlerini, yani ilim ve marifeti bir araya getirerek birlestirir. Bu birles-
mede zahir zuhriyyetinden, batin da batiniyyetinden ¢ikmaktadir.*

4. Hakk’in Huzurunda Bulunma: Vakfetii’l-Vakfe

Tasavvufta “tecrid kavramu” salikin zahirini mal ve menfaatten,
batinini da karsilik bekleme diisiincesinden arindirmasi, yaptigi her
seyi sadece Allah rizas: i¢in yapmasi, néil olacagi halleri ve kavusacagi
makamlar: kulun kalbinden dahi gegirmemesidir. Kisacas1 kalbinden ve
sirrindan Hak’tan gayri her seyi silmesi, yani tam bir mahviyet i¢inde ol-

’¢ Tilimsant, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 172.

77 Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 173.

78 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi,107.

7 brahim Isitan, Sadreddin Konevi’ye Gére Stff Psikolojisi, Tarih kiiltiir ve Sanat Arastirmalari Der-

gisi, (Haziran 2012), 1/169.

% TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 177.

8 Tilimsant, Serhu Mevakifi'n-Nifferf, 177.

% TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 178.
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masidir. Stfiler, tecridin “kalbin ve bedenin beser? bulanikliktan arina-
rak yalniz Allah’a ait olmas1” oldugu gériisiinde hemfikirdirler.” Nitekim
Niffer? ve onun yolundan giden Tilimsini s6z konusu tecrid kavramini
vakfe kavramu ile iliskilendirmislerdir. Onlara gére, vakfede vakfeye dair
herhangi bir suur ya da siirete iliskin her ne varsa, bu Allah’tan baskasi
anlamina geleceginden dolay1 vakif i¢in vakfeden ¢ikmak anlamina gelir.
Nifferi genel terk/tecrid anlayisini vakfeden uzaklasma anlamina gelen
“terk-i vakfe” kavramiyla ifade etmistir. Bu goriisiinii Niffer? “Vakfede
vakfe yaparsan, vakfeden ¢ikmis olursun.”® climlesi ile ifade etmistir.
Tilimsani’nin de dikkat cektigi iizere, vakifin vakfe makaminda bizzat
kendisiyle degil, Hak Teila ile vakif olmasi gerekir, yani vakifin tam bir
tecrid halinde olmasi gerekir. Boyle olmamasi durumunda vakif vakfeden
hur{i¢ etmis olur, yani vakfe tahakkuk etmez.*

Herevi tecridi, “taayyiin etmis seylerden (sevahid) ve onlarin
suh(idundan soyutlanmak” olarak tanimlar.* Tilimsan{ ise bu soyutlan-
manin ya mu’dyene ile ya da cem mertebesinin tizerinde bir seyle gercek-
lesebilecegini ifade eder.” Dolayisiyla her ne kadar vakfe nihai bir tecriibe
de olsa vakifin bu makamda vakfenin hakikatine erisebilmesi i¢in vakfe-
nin sliretinden uzaklagsmasi, yani siiret konusunda tam bir mahv halinde
olmasi gerekir. Nifferi’nin konuyla iliskili ifadesi soyledir: “Vakfede ne
siib(it, ne mahv, ne kavil, ne fiil, ne ilm ne de cehl vardir.”® Tilimsan{ ise
bu ifadeyi soyle serh eder: “Vakfe makaminda miisdhede edilenler, zahir
ve batin siiretleri hatta kulun nefsindekileri dahi yok ederler. Ciinkii nef-
sindekiler de sfiretlerdir. Oyle ki, siib{it slirettir. Mahv, mahvin siiretleri
olan siretlerdir. Sozler stiretlerdir. ilimler stiretlerdir. Cahiller stiretlerdir.
Nitekim vakfe, stiretleri mahv eder ve riisim fena bulur. Bundan dolay:
onda miisahede edilen bulunmaz.”®

Nifferd, stifilerin diisiincesinde genel itibariyle var olan her seyin stret
ve hakikatten olusan iki vechesi oldugu diisiincesini vakfe baglaminda ele
almis, vakfenin de stret ve hakikatten olusan iki veghesi oldugunu ifade
etmistir. Nifferl’ye gore, vakfede ulasilmasi gereken asil hedef vakfenin
sliretinin de 6tesinde bulunan vakfenin hakikatine ulagmaktir. Buraya
ulasmak ise vakfenin siiretini terk etmekle, yani Allah’tan baska her sey-

8!

&

Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 83; Serrac, el-Liima, 409; Eb(i Hafs Sehabeddin Omer es-Siihreverdj,
Avdrifii'l-Madrif (Beyrut: Daru’l-KitAbi’l-Arabi, 1966), 662; Tilimsani, Serhu Mevdakifi'n-Niffert,
119; Késani, Tasavvuf Sozliigii, 127-129.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 118.

Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi,139.

Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 108.

Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, 2/589.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 119.

Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 119.
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den vazge¢menin kulda daima hakim olmasi ile miimkiindiir. Nifferf, vak-
fenin hakikatini; vakfetii’l-vakfe, hakikatii’l-vakfe ve terk-i vakfe kavram-
lariyla agiklamistir. Niffer? bu diisiincesini su ctimlelerle ifade etmistir:
“Bana vakfe et lakin vakfe ile birlikte benimle karsilasma. Zira kendime
olan senami ve ancak bana uygun olan ilmi sana agiklasaydim kevniyet
evveliyete doner ve evveliyet de daimiyyete ructi ederdi. Her ikisinin ilmi
de kendisinden ayrilmazdi. Boylece beni gériirdiin ve igcinde marifetine
sahip olacagin bir vakfenin ve tabir edecegin bir seyrin olmadig1 Hakk’s
goriirdiin.” Tilimsan{ ise s6z konusu bu ifadeler baglaminda vakifin, his-
selerin/hazlarin sahiplerinin mertebelerinin iistiinde oldugunu belirtir.
Ciinkii vakif Allah disinda higbir seyle alaka kurmayandir. Zira vakif bu
asamada sadece Hak ile beraber olur ve biitiin stretlerden yiiz gevirir.
Fakat shretlerin vakifta olmasi onun tam anlamiyla feniya ermediginin
isaretidir ki bu durumda Hak ile beraber olmasi miimkiin olmaz. Nitekim
“Kevniyet evveliyete avdet eder.” ifadesinin serhine gére, bunun sebebi
kevniyetin siret lemi ve lemin nefsi olmasidir. Evveliyet ise bidayet, yani
hentiz baglamadan 6nce var olan viicidi nurun vahdaniyetidir, yani vakif
bu merhalede kevniyetten, yani sliret Aleminden daha ulvi olan evveliyete
irtihal eder. “Evveliyet de daimiyyete ructi eder.” ifadesi ise daimiyyetin,
kevniyet ve evveliyetin tarafindan onu miisdhededeki hitkmii ihtiva et-
mesi anlamindadir ve bundan dolay: vakif evveliyetten daimiyyete ructi
etmektedir. Bu miisdhede ahadiyyetii’l cem’dir ve bu seyrin ve vakfenin
olmadig: rit’yetii’'l- Hakk’tir.” Ozetle bu merhalede salik i¢in gerekli olan
makaminda degil de Rabbinin huzurunda vakfeye durmasidir.”

5. Vehbi Makam Olarak Vakfe

Genel olarak tasavvuf literatiiriinde hallerin vehbi, makamlarin ise
kesbi oldugu yoniindeki disiince de dikkate alindiginda Tilimsani’nin
vakfeyi bir makam olarak gordiigiinti yalniz bunu kesbi degil de vehbi
gordiigiinii ya da makamlarin nihayetinde vehbi bir yoniin bulundu-
gu kanaatini tasidigini gérmekteyiz.” Tilimsani'ye gore, seyr u siiltkiin
nihdyetinde salikin vakfeye ulasmasi hi¢ stiphesiz Hakk’in irsadinin so-
nucudur, yani vakfe makamina ulasmak Hak Teala'nin ihsaniyladir, kulun
kesbi ile degil. Oyle ki, Hak Te&la ihsan ile tarikindaki ehlinden salike
sey’iyyatin mahvina izin verir ve yine O’'nun talebi sonucunda bu isti-

% Tilimsant, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 124.

°' TilimsAni, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 125.

* Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, 141.
% Cakmaklioglu, Haktkat Yolcusunun Son Durag, 75.
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dad salik-de ortaya cikar.”* Nifferf ayni diisiincesine su ctimlelerle de ifa-
de etmistir: “Vakfe bir sebebe bagl degildir ve hicbir sebep de ona bagli
degildir”” Yani makam kesblerle edinilmez. Zira o ¢okga veren olan el-
Vehhab’in cémertliginin hediyesidir.”

Sonug

Afifuddin Tilimsani, varligin Hak’tan, var oldugu zannedilen biitiin
varliklarin ise Hakk'in mutlak varliginin goriiniimlerinden ibaret bulun-
dugunu savunan vahdet-i viicid anlayisina bagh muhakkik bir stfidir.
Tilimsani teorik tasavvuf alaninda genel olarak fbnii’l-Arabi ve Sadreddin
Konevi'den biiytik 6lgiide etkilenmekle birlikte onun tasavvufi diisiin-
celerinin temelini Abdiilcebbar b. Hasen Nifferi'nin el-Mevdkif adli eseri
olusturmaktadir. Tilimsani'nin Nifferi’nin tahkik tavrini benimsemesi,
tasavvufi konularda kendisi gibi Ekberi gelenegi takip eden stfilerden
farkl bir usil ile tasavvufl problemleri incelemesine sebep olmustur.

Tilimsani tasavvuf geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Mendzilii’s-
Sairin, Fustsu'l-Hikem, Tdiyye Kasidesi, Mevakifii'n-Nifferi gibi metinleri ken-
di sistemi olan ilim-irfan-tahkik tavirlarina tabi tutarak tahlil etmistir.
Soyle ki, tasavvufi gelenekte sifiler geleneksel olarak bilgiye ulasmanin
ilim ve marifetten olusan iki farkli yolu oldugunu ve marifetin bilgiye
ulagsmada nihai mertebe oldugunu ifade ederler. Fakat Tilimsani, ilimden
daha kusatici olarak kabul ettigi marifeti de Hakk’'in miisdhedesi igin nihai
bir mertebe olarak kabul etmemistir. Bundan dolay1 tahkiki bilgiye iliskin
olarak ilim ve marifet seklinde olan ikili tasnif yerine {i¢lii bir tasnif yapa-
rak marifet mertebesinin {istiine ondan daha kapsayici bir mertebe olan
vakfeyi koymustur, yani tahkike ulasmak i¢in sirasiyla “ilim, marifet ve
vakfe” seklinde bir siralama yapmustir. Bu siralamanin zirvesindeki vak-
fe acik bir rii’yet ve miisahedeyi ifade eder. Boylece Tilimsani tasavvufi
diistincede merkezi bir kavram olan marifetten daha yiiksek, daha latif
bir mertebe olarak “vakfe” anlayisini temellendirmis ve bu yiice ve nihai
mertebeye erismek icin marifeti de gecilmesi gereken bir makam olarak
kabul etmistir.

Mtellifimiz, salikin Hak Tedld'ya seyrinin baslangicini teskil eden
ve tahkike iliskin ilim, marifet ve vakfe tasnifindeki ilimden salih ameli
kastetmektedir. Yani ilim Hakk’a seyrin ilk basamagini olustursa da sa-
lih amel olmaksizin salt teorik ve nazari bilgilenmeyi ifade etmez, fikihta
bahsedilen z&hiri ve ser’{ ilimleri, helalleri, haramlari, emirleri, nehiyleri

** Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 132.
* Tilimsani, Serhu Mevakifi'n-Niffer, 133.
% Tilimsanti, Serhu Mevakifi'n-Niffert, 133.
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ifade eder ve bu yoniiyle tahkikin ilk mertebesini olusturur. Bu mertebe-
de bilen insanla bilinen esya arasinda bir izafet s6z konusudur. Marifete
gelince, TilimsanT'ye gbre, onda esyanin biztihi kendisine degil de Hak
cihetine taalluku s6z konusudur. Bundan dolayr marifet ilme nazaran
hakikate biraz daha yaklasmayi, yani kurbu ifade eder. Marifet ile kas-
tedilen ise kurb-1 nevafil hadisinde ifade edilen farz ibadetlere ilaveten
siklikla yerine getirilen nifile ibadetlerle Hak Teild’ya yaklasan salikin
ilaht sifatlarin tecellisi ile Hakk ile isitip gérmesi sonucu edindigi tecriibi
bilgidir. Fakat kurbiyete ve sifat tecellilerine mazhar olabilme idrak dii-
zeyine erismeyi ifade etse de hakikate erismede birer hicaptirlar. Ciinki
ikisinde de tam bir fena hali mevcut degildir. Dolayisiyla tam bir fena hali
olan viicid hakkinda kusatict miisdhedeye erisebilmek sadece vakfe mer-
tebesindekilere mahsustur. Tilimsan{, tahkikin nihai mertebesi olan vakfe
kavramini, suur diizeyinde beseriyet ile alakali 6zelliklerden uzaklasarak
salikin rabbani ahlak ve sifatlara biirtinmesi olarak da tarif etmistir.

Gerek Niffer? gerekse Tilimsani hakikat bilgisine erismenin ilim,
marifet ve vakfeden olusan ti¢ temel mertebede gerceklestigini ifade
etseler de bunlara ek olarak “berzah” adini verdikleri ve bu ti¢ mertebe
arasinda “gecit” islevi géren iki mertebeden de bahsetmislerdir, Bunlar
“vakfetii’l-vakfe” bir baska deyis ile “hakikatii’l-vakfe” ve “marifeti’l-
madrif ’tir. Bunlardan marifetii’l-maarif, ilim ve marifet mertebeleri ara-
sinda bir berzah iken hakikatii’l-vakfe ise vakfe ve hakikat arasinda bir
berzahtur.

Sonug olarak denilebilir ki, Tilimsani, ibnii’l-Arabi ekoliiniin énemli
bir temsilcisi olarak Nifferi’den ¢ok etkilenmis ve onun Mevakif adli ese-
rini genisce serh etmistir. Tilimsani’'nin, Nifferi’nin tahkik tavrini temel
alarak kendi olusturdugu ilim-irfan-tahkik us@ilii baglaminda tasavvufi
problemleri tasnif ve tahlil ettigi goriiliir. Miiellifimizin tahkik” tavrini be-
nimsemesi, onun tasavvufi konularda kendisi gibi Ekberi gelenegin tem-
silcilerinden olan Sadreddin Konevi, Miieyyidiiddin Cendi, Abdiirrezzak
Kasani, David Kayseri’den farkl bir us(l ile tasavvufi meseleleri incele-
mesine yol agmistir. Bundan dolay1 Tilimsani, geleneksel olarak bilgiye
ulagsmanin ilim ve marifetten olusan iki farkli yolu oldugunu ve marifetin
bilgiye ulasmada nihai mertebe oldugunu ifade eden sifilerin aksine,
marifeti Hakk’in miisdhedesi i¢in nihai bir mertebe olarak kabul etmeye-
rek mérifet mertebesinin {istiine ondan daha kapsayici bir mertebe olan
vakfeyi koymustur. Béylece tahkike ulasmak icin sirasiyla “ilim, marifet
ve vakfe” seklinde bir siralama yapmuistir.
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The Perception of Innovation (Bid‘at) of Imam Birgivi’s and
His Attitude Towards Innovations

Abstract: Allah (s.w.t.) has sent down the Qur’an as a source of the true path for people
with respect to all matters pertaining to the world and the timeless existence, and has
assigned the Prophet Mohammad (pbuh) to explain the Qur’an and implement its pro-
visions. Therefore, the explanations and the implementations of our Prophet constitute
the sunnah. Hence, the sunnah is an indispensable and extremely significant source of
Islam from the aspect of the Qur’an. Almighty Allah has commanded true believers to
refer and adhere to sunnah along with the Qur'an by emphasizing the significance of
it in many versicles of the Qur’an. Imam Birgivi, compiled more than fifty studies in al-
most entire subject of Islamic sciences, mostly in Arabic. He was one of the most famous
scholars of the Ottoman Empire during the 14th century. Imam Birgivi states in his
works that the way to bring happiness and reach peace in the world and the timeless ex-
istence can only be achieved by following the Qur’an and the Sunna. Birgivi, on the one
hand, tried to base his entire arguments with respect to religious issues on the Qur’an
and the sunnah, on the other hand, placed emphasis on to the words of predecessors
of Islam, Because his companions (al-Sahabah), their successors (the Tabi‘lin) were the
ones who knew the sunnah best, therefore adhering to the sunnah could be achieved
by following them. Thus, Birgivi’s strong devotion to the sunnah increased his struggle
against innovations. Yet, the most prominent characteristics of Birgivi was his inabil-
ity to tolerate mistakes regarding religious matters and tried to correct these mistakes
within the framework of “al-amr bi-l-ma‘rif wa-n-nahy ‘ani-l-munkar”. Birgivi, whose
only desire was to maintain his life within the standards of the Qur’an and the sunnah,
determined many wrong practices that became prevalent in the society he lived in con-
trary to the Qur’an and the sunnah and qualified them as innovations and made every
effort to correct these practices. Birgivi reflected his activities of “reviving the sunnah’s
and destroying the innovations” in the period in which he lived through said efforts.
Birgivi, who considered the things that had appeared as a decrease or increase in the
issues of belief and practice after our Prophet Mohammad and Hulefa-i Rasidin, (the 4
Khalifah) as innovations, did not acknowledge the things brought up later on matters
related to customs and traditions which were not contrary to the shari‘ah (religious
law), as innovations, since they were not related to religion. Birgivi also shed light on
the confusions regarding the relationship between sunnah and innovation and helped
to resolve this confusion through said perception. Birgivi’s sensitivity about sunnah, his
efforts to defend sunnah in every field, his attitude against innovations and his struggle
against innovations have been compared to Ibn Taymiyyah’s attitude on this issue and
it has been argued that Birgivi was influenced by Ibn Taymiyyah. In fact, although said
attitudes of Birgivi were similar to those of Ibn Taymiyyah, they were not the same
and the conclusions drawn by both were considerably different. This article is about
Imam Birgivi’s attitude towards innovations and superstitions. We have tried to explain
Birgivi’s attitude towards innovations from various aspects through this article which
were compiled from the tracts and books risen to prominence both in Turkey and in Is-
lamic countries. This valuable scholar, who influenced his period and after through his
wisdom, perception, asceticism and piousness (tagwa), his sensitivity towards religion
and advising people, focused mostly on studies regarding the explanation of the true
Islam and the clarifying the confusions related to the innovations and superstitions at-
tributed to the religion and attached special importance to the issue of innovations.

Keywords: Kalam, Sunnah, Bid‘ah, Islam, Birgivi
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Im4m Birgivi’nin Bid‘at Anlayig1 ve Bid‘atlere Karg1 Tavr1

Oz: Allah Teala Kur’an-1 Kerim'i diinya ve ahirete ait biitiin konularda insanlar igin
bir hidiyet kaynag1 olarak indirmis, Peygamber Efendimiz’i (s.a.v.) de Kur’an’r agik-
lamak ve hiikiimlerini uygulamakla gérevlendirmistir. Dolayisiyla Peygamberimizin
aciklama ve uygulamalari siinneti teskil etmektedir. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim agi-
sindan siinnet, {slam dininin vazgecilmesi miimkiin olmayan fevkalade énemli bir
kaynagidir. Yiice Allah bir¢ok 4yet-i kerimede siinnetin 6nemine vurgu yaparak mii-
minlerin siinnete bagvurmalarini, Kur’an-1 Kerim’le beraber stinnete de uymalarini
emretmistir. {slami ilimlerin hemen her dalinda, elliyi askin ve cogu da Arapca olmak
{izere bircok eser telif etmis olan imam Birgivi, 14. asir Osmanli Devleti’nin en meshur
alimlerinden birisidir. imam Birgivi eserlerinde, diinya ve ahiretin saadet ve selame-
tine ulasmanin yolunun ancak Kur’an ve siinnete tabi olmakla gerceklesebilecegini
ifade eder. Birgivi, dini konulardaki biitiin goriislerini Kur’an ve siinnete dayandir-
maya calisirken, bir taraftan da Selef-i Salihinin sézlerine de ¢ok ehemmiyet verir.
Clnkii Sahabe ve Tabiin siinneti en iyi bilenlerdir. Dolayisiyla siinnete uymak, onlara
uymak ile gerceklesecektir. Bdylece Birgivi'nin stinnete olan kuvvetli baglhligi onun
bid‘atlerle olan miicadelesini artirmistir. Zira Birgivi’nin en énemli 6zelligi, dini konu-
larda yanlisliklara tahammiil edememesi ve bu yanlisliklar: “emr-i bil-mar(f, nehy-i
‘anil-miinker” cercevesinde diizeltmeye calismasidir. Yegine arzusu, Kur’an ve siinnet
dlctileri igerisinde yasamak olan Birgivi, yasadig1 toplumda yaygin hale gelen pek ¢ok
yanlis uygulamay1 Kur’an ve stinnete aykir1 bulup bunlar: bid‘at olarak nitelendirmis
ve bu uygulamalarin diizeltilmesi i¢in biitiin gayretini sarf etmistir. Bu miicadelesiyle
Birgivi, “siinnetleri ihya, bid‘atleri yok etme” faaliyetlerini yasadig1 doneme aksettir-
mistir. Peygamberimizden ve Hulefa-i Rasidinden sonra, itikadi ve ameli konularda
eksiltme veya artirma niteliginde ortaya ¢ikan seyleri bid‘at olarak kabul eden Birgivi,
seriata aykiri olmayan orf ve adetler ile ilgili konularda sonradan icat edilen seyleri
din ile alakali olmadig) icin bid‘at olarak gormemistir. Bu anlayisiyla Birgivi, stinnet-
bid‘at iliskisiyle ilgili karisikliklara da 1s1k tutmus, bu karigikligin ¢éziimlenmesinde
yardimct olmustur. Birgivi'nin stinnet konusundaki hassasiyeti, her alanda stinneti
miidafaasi, bid‘atler karsisindaki tavri ve bid‘atlerle miicadelesi, ibn-i Teymiye'nin
bu konudaki tutumuna benzetilmis ve Birgivi'nin ibn-i Teymiye’den etkilendigi 6ne
stiriilmiistiir. Aslinda Birgivi’nin bu tavirlari, ibn Teymiye'nin tutumu ile benzerlik
gosterse de ayni degildir ve her ikisinin vardiklari neticeler de oldukea farklidir. Bu
makale, imam Birgivi’nin bid‘at ve hurafelere karsi olan tavri hakkindadir. Makalede
Birgivi'nin bid‘atlere karsi olan tutumunu ¢esitli yonleriyle gerek Tiirkiye’de gerekse
islam iilkelerinde biiyiik s6hrete ulasan risale ve kitaplarindan derleyerek aciklamaya
calistik. ilmi, gdriisleri, zithd ve takvasi, dine karsi olan hassasiyeti, insanlara nasihat
etmedeki duyarhiligi ile, yasadig1 ddnemi ve sonrasini etkileyen bu degerli alim, yogun
ilgisini gercek Islam’mn agiklanmasi ve dinin kendisine izafe edilen bid‘at ve hurafe-
lerden temizlenmesi ile ilgili calismalara yoneltmis, bid‘at konusuna 6zel bir 6nem
atfetmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Siinnet, Bid‘at, Islam, Birgivi.
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> Ramazan KAZAN

In Terms of Method, Mehmed b. Halil’s Commentary on Turkish al-Qasidat al-Burda

Abstract: Poetry has an important and different place in Arabic literature since its
emergence. Poets wrote and sang poems in many fields and subjects in every period.
As one of the works of Arabic Literature about Sufism has been one of the most promi-
nent poems because it contains love and passion of the Prophet Muhammad (p.b.u.h).
Therefore, it was read and taught in madrasahs, dervish lodges, zawiyahs and mosqu-
es, which also became very famous among Ottoman scholars and writers. Many com-
mentaries were written on it. Mehmed b. Halil, one of the Ottoman literature masters,
is also one of the important commentators who annotated the ode with his unique
method in 1087. The commentator does not give any information about himself in
his book. If there is, there is not much information about him as his other works are
not known. Unlike the other commentaries, he drew attention to the presentation,
postponement, the falling word from the sentence, again fulfill, and similar situations
arising from the specific meter and rhyme of the poem. He made a detailed descrip-
tion of every letter and word, especially “the phenomenon of °I‘rab “ in sentences,
and made quotations from verses and hadiths. He did not specify the suras and num-
bers of the verses of the Qur’an. Again, he did not give information about the source
of the hadiths in the form of Bukhari, Muslim, Tirmidhi. Although the commentary
begins with the noun phrase, the subject and the attribution did not draw attention
from time to time. He also mentioned conditional prepositions, but generally did not
specify conditional and response sentences. In particular, he explained the position
of the pronouns in the sentence and the names they indicate, and showed the hidden
subjects and what they are. He also gave the genus of the verbs infinitives from which
it derives and If the verb is multi-letter, it also gives the group. The commentator
also explained what the prepositions in the couplets express, the references to the
previous couplets and the hidden words. He drew attention to the imperative and
the negative imperative of the verbs, and stated who the owner of the ode meant by
them. He provided great facilities to people of all levels who read the Qasidat to find
unknown words from dictionaries. Thus, the reader had the opportunity to consult
the dictionary without having any trouble in identifying the original word. The com-
mentator, albeit a little, touched on the philosophy of the meaning given to the word,
in terms of language. After the commentary of each couplet, he explained the desired
meaning of the couplet under an annotation “( ) / i.e.,”. He also added Turkish and
Persian in the form of poetry. In addition, he made a great contribution to the correct
understanding of the poem with his method and distinguished himself from other
Ottoman commentators. Thus, he helped to improve the ability of Arabic poetry lo-
vers to understand and analyze the famous ode. In addition, it would be appropriate
to state that it will be instrumental for those who want to read the al-Qasidat on the
Ottoman text today in raising their level.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, al-Qasidat al-Burda, Mehmed b. Halil,
Method, Commentary.
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Uslip Agisindan Mehmed b. Halil’in Trirkce Kaside-i Biirde Serhi

Oz: Siirin, ortaya ¢ikisindan itibaren Arap edebiyatinda énemli ve farkli bir yeri var-
dir. Sairler her dsnemde pek ¢ok alanda ve konuda siirler sdylemis ve kaleme almustir.
Arap edebiyatinin tasavvufa dair eserlerinden olan Kaside-i Biirde, Hz. Peygamber’e
(sav) olan sevgi ve aski ihtiva etmesinden dolay1 en 6nde gelen manzumelerinden
biri olmustur. Bu yiizden Osmanli ulema ve iidebasi arasinda da meshur olmus ve
medreseler, tekkeler, zaviyeler ve camilerde okunmus ve okutulmustur. Uzerine pek
cok serhler yazilmistir. Osmanli tidebasindan Mehmed b. Halil de hicri 1087 tarihinde
kendine has tislibuyla kasideyi serh eden 6nemli sarihlerden birisidir. $arih, kendi-
si hakkinda, kitabinda bilgi vermedigi gibi varsa, diger eserleri de bilinmedigi icin
hakkinda fazla malumata rastlanmamaktadir. O diger sarihlerden farkli olarak siirin
kendine has vezni ve kafiyesinden kaynaklanan takdim, tehir, hazif, takdir ve benze-
ri durumlara dikkat ¢ekmistir. Ciimlelerdeki irdb olgusu basta olmak tizere her harf
ve kelimenin detayli bir sekilde tanitimini yapmis, ayet ve hadislerden istishadlarda
bulunmustur. Ayetlerin sureleri ve rakamlar: belirtmemistir. Yine hadislerin kaynagi
konusunda Buhéri, Miislim, Tirmizi gibi bilgi vermemistir. Sarih, beyitler isim ciimlesi
ile basladig1 halde zaman zaman miibteda ve habere dikkat ¢ekmemistir. Yine sart
edatlarini zikretmis fakat sart ve cevap ciimlesini genellikle belirtmemistir. Ozellikle
zamirlerin ciimle i¢indeki konumunu ve raci oldugu isimleri beyan etmis, miistetir/
gizli failleri ve ne olduklarini géstermistir. Fiillerin cinsini, miistak oldugu mastarla-
rin1 ve mezid ise bablarini da vermistir. $arih, beyitlerde gecen edatlarin neyi ifade
ettiklerini, dnceki beyitlere yapilan atiflari ve hazf edilmis lafizlar1 da beyan etmistir.
Emr-i ve nehy-i hazirlara dikkat ¢ekmis, kaside sahibinin bunlarla kimleri kastetti-
gini belirtmistir. Kasideyi okuyan her seviyeden insana sozliiklerden bilinmeyen ke-
limelerin bulunmasi igin biiyiik kolayliklar saglamistir. Bdylece okuyucu kelimenin
ashini tespit etmede sikintiya diismeden sézliige basvurma imkani bulmustur. Sarih,
az da olsa lafza verilen anlamin, dil bakimindan felsefesine deginmistir. Her beytin
serhinden sonra “(_~)/yani” diye bir baslk altinda beyitte anlatilmak istenen manay1
da agiklamis, nazim seklinde Tiirkge ve Farscasini da eklemistir. Ayrica O, kullandig
iislibuyla siirin dogru anlasilmasina biiytik katki saglamis, diger Osmanli sarihlerden
ayrilmugtir. Bdylece o, Arapga siir sevdalilarinin meshur olan kasideyi anlama ve tahlil
etme yeteneklerini gelistirmesine yardimci olmustur. Ayrica gliniimiizde kasideyi Os-
manlica metin tizerinde okumak isteyenlerin bu alanda seviyelerini yiikseltmelerine
vesile olacagini ifade etmek yerinde olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kaside-i Biirde, Mehmed b Halil, Uslip,
Serh.

Tokat Journal of llmiyat 9/1 (June 2021)

et
ey

4



¥

& A
§ 304 ? Ramazan KAZAN

Girig
Arap edebiyatinda siirin ayr1 bir 6nemi vardir. Hayatin neredeyse
tiim alanlari, konusu olan siir, nesre gore ezberi ve rivayetinin
kolay olmasi, giicii ve etkisi nedeniyle oldukga cezp edici oldugu bilin-
mektedir.

Siiri en 6nemli 6zelligi, serbest vezinle yazilanlar harig tutulursa, vez-
ni ve kafiyesinin olmasidir. Kafiye ve vezne uygun olarak siir yazma, sai-
ri normal climle yapisinin disina ¢ikmaya zorlarken, takdimler, tehirler,
hazifler yapmaya, bir harfin veya bir unsurun yerine baska seyi getirme
islemi olan bedel’e’, naht’e? vs. itmektedir. Hal boyle olunca siirin vezni,
kafiyesi, estetigi, kulaga ve kalbe hos gelmesi ve etkileyici 6zelligini artir-
makla beraber anlam boyutunu zorlastirmaktadir. Bu sikintilarin bityiik
bir kismy, siirleri serh etmek suretiyle asilmaya ¢alisilmustir.

Arap edebiyatinin tasavvufa dair eserlerinde Peygamberimiz Hz.
Muhammed’e (sav) olan sevgi ve ask, genelde kasidelerle dile getirilmis-
tir. ifade edelim ki, el-Bisiri’ye (61. 694/1296)° ait olan Kaside-i Biirde, Hz.
Peygamber’e (sav) olan sevgi ve ask: ihtiva etmesi ve yazilis esnasinda-
ki sairin gordiigii riiya dolayisiyla Tasavvuf edebiyatinin en énde gelen
manzumelerinden biri olmustur. Osmanl ulemasi arasinda da oldukc¢a
meshur olmustur. Medreseler, tekkeler ve camilerde okunmus ve okutul-
mustur. Giinlimiizde zaman zaman iiniversitelerin Arapga egitim veren
fakiiltelerinde lisans ve yiiksek lisans seviyesinde ve mutasavviflar ara-
sinda okunmaya devam etmektedir. Hatta evrad ad: verilen ve her giin
okunan dua kitaplari arasina bile girmistir.*

Yukarida ifade edildigi {izere Kaside-i Biirde'nin anlasilmasi igin dikkat
gekilen sikintilari fark eden ve kendine has tisliibuyla ¢6zmeye ¢alisanlar-
dan birisi de Osmanl edebiyat¢ilarindan Mehmed b. Halil’dir. O, Kaside-i
Biirde'ye yazdig1 serhinde fiillere, isimlere, edatlara, garip kelimelerin an-

Bedel, kelime olarak bir seyin karsilig1, onun yerine gegen anlamina gelir. bk. Mecduddin Mu-

harfin veya bir unsurun yerine baska seyi getirme islemine denir. Hareke degisimi, harf degi-

simi, kelime degisimi... gibi gesitli sekilleri vardir. bk. Nejdet Giirkan, Siir ve Dil Arap Edebiyat:

(Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2005), 162. Ayrica siirlerdeki drnekleri igin bk. Giirkan, Siir ve

Dil, 162-164.

* Nabht, iki kékiin, bir kék halinde kaynastirilmasina denir. (5.2 e  ~) terkibinden, (d-2)/
hay’ale kelimesinin ortaya ¢ikmasi, (<! »L) terkibinden, (}~~)/besmele kelimesinin ortaya
¢ikmasi gibi. bk. Hiiseyin Kiigiikkalay, Kur'an Dili Arap¢a (Konya: Denizkuslar1 Matbast, 1969),
187-192.

® Katip Celebi, 8liim tarihini 694 olarak zikreder. bk. Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, (istanbul: Be-
hiyye Matbaasi, 1362/1943), 2/1331; Uzerinde ¢alistigimiz Mehmed b. Halil de serhinde 694
olarak zikreder; ez-Zirikli 696 olarak verir. bk. Hayreddin ez-Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Daru’l-
ilim 1i'l-MelAyin, 1428/2008), 6/139.

* Mesela, Ayet ve Hadislerden Dua ve Zikirler Evrdd-1 Serif (istanbul: Seha Nesriyat, 2000). Bu evratta

Kaside-i Biirde, yediye ayrilarak haftanin giinlerinde okunacak dualarin son kismina yerlestiril-

mistir.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




lamlarina, ayet ve hadislerden istishadlar yaparak beyitleri anlasilir bir
dille agiklamaya vs. biiyiik 6nem atfetmistir. Kelime ve ctimlelerin irdbina
6zel 6nem vermistir. Ayrica o, kullandig tisltibuyla siirin dogru anlasiima-
sina biiyiik katki saglamistir. Bdylece Osmanlica yapilan diger serhlerden
tisltip olarak ayrilmistir. Katip Celebi’nin (6. 1068/1657) verdigi bilgiden
hareketle’ bu tisltp 6zelligi bakimindan hicri 797 tarihinde Arapga olarak
yazilan Fahreddin Ahmed b. Muhammed es-$irazi ve el-Fadil el-Hasen b.
Muhammed b. el-Hasen el-Hanefi en-Nahli'nin serhlerinden etkilenmis
olabilir.

Kaside olduk¢a meshur oldugu icin ylizden fazla serhi yapilmistir.® Ala-
nin uzmanlarindan Mahmut Kaya, bunlardan bir kismini zikreder. O, tize-
rinde ¢alisacagimiz serhin tam adini, Mehmed b. Halil, Serh ve Terctime-i
Kasideti’l-biirde (istanbul 1327)” seklinde verir. Ancak elimizdeki niishanin
ismi, hem ilk sayfada hem de i¢ sayfada (= o3, siai «=535) / Tiirkge Kaside-i
Biirde Serhi” (istanbul, 1327)” seklindedir. Bu farklilik, ayni yilin baskis1 ol-
mas! hasebiyle; ya, zikrettigimiz isimde olmasi gerekir veya ayni y1l igin-
de farkli yayinevi tarafindan basilan baska bir niisha olabilir.

Osmanlica yazilan Tiirkce Kaside Biirde Serhi adli eserin tislip 6zellik-
lerine intikal etmeden 6nce kaside ve sairi hakkinda kisa bilgi vermek
yerinde olacaktur.

Kasidenin sairi, Ebi Abdullah Muhammed b. Said el-Bisiri’nin ne-
sebi, magribe dayanmaktadir. Ailesi, daha 6nceleri Misir’a go¢ etmistir.
Kahire'nin yakininda ve giiney batisinda bazi eski ve tarihi eserlerin de
bulundugu Bisir veya Ebii Sir kdyiinde 608/1212 de® diinyaya gelmistir.
Hafizhigin tamamladiktan sonra kendini islami ilimlerin yaninda dil ve
edebiyata tahsis etmistir. O tasavvuf ehli birisi olup pek ¢ok kasidesi olma-
sina ragmen esas Untinti, Peygamber Efendimize olan askini dile getirdigi
el-Kevakibu'd-Durriye fi Medhi Hayri'l-Beriyye adli kasidesinden almistir. Bu

° Katip Celebi, Kaside-i Biirde'nin serhlerini tantirken her serh hakkinda kisaca bilgi verir. bk.
Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 2/1334-1335.

¢ Serh ve terciimeleri igin bk. Katip Celebi, Kesfu'z-Zuntin, 2/1334-1335; Sezer, ismail Hakki, Sair
Busiri ve Biirdesi (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 1985);
Ebubekir Siddik Sahin, Kaside-i Biirde'nin Tiirkce Serh ve Terciimeleri (Ankara: Gazi Universite-
si, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997); Tasdelen Damla, “ZAti’'nin Manziim
Kaside-i Biirde Terciimesi,” Istanbul Universitesi Tiirk Dili Edebiyat Dergisi (Istanbul: Haziran
2020), 60/1; Y1lmaz Oksiiz, “Miitercimi Mechul Bir Kaside Biirde Serhi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Sivas: Haziran 2020) 24/1; Yusuf Ibrahim Yiicel, “Kaside-i Biirde Uzeri-
ne Son Dénemde Yapilan {lmi Galismalar”, Islam Bilimleri Arastirmalar: Dergisi say1:1 (b.y.: Hazi-
ran 2016); Mahmut Kaya, “Kasidetii’l-Biirde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2001), 24/568-569; Ayrica Nejdet Giirkan tarafindan 2011 yilinda Mehmet Fevzi
Efendi’nin kaleme aldig1 Fethu'l-Verde Serhu’l-Biirde isimli serhin, tahkik ve incelemesi yapilmis
istanbul Arena dijitalden 350 sayfa halinde yaymlamistir.

7 Kaya, “Kasidetii’l-Biirde” 24/ 569.

¢ Zirikli, dogum tarihini hicri 608 olarak zikreder. bk. Zirikli, el-Alam, 6/139.
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kaside, kafiyesinden hareketle Biirdetu’l-Mimiye diye de bilinmekle bera-
ber Kaside-i Biirde olarak daha ¢cok meshur olmustur. ihtilafli olmakla bir-
likte hicri 694 veya 696, miladi 1296 veya 1297 senesinde vefat etmistir.’

Kaside ve yazilis nedenini degisik terdcim kitaplarindan da istifade
etmekle beraber'® 5zellikle sarih Mehmed b. Halil'in yaptig1 Biirde ser-
hinden hareketle ele alacagiz. Zira o, sarih olarak bu bilgileri kitabinin
girisinde de sGyle takdim etmistir:

“Bu kasidenin yazilis ve Kaside-i Biirde diye isimlendirilmesinde bir
kisim faziletli ve pek ¢cok mesayithdan nakil ve rivayet olunmustur. Bu
kasidenin sdyleyicisi seyhu’l-imami’l-humén -Allah onu cennetine koy-
sun- felg olur. Dolayisiyla bedeninin yarisi uzun siire hareketsiz kalir. Hz.
Peygamber’in (sav) faziletleri ve vgiiye layik 6zellikleri hakkinda bir ka-
side sdylemeye/yazmaya niyet edip “?ss < J5t 3 &5 a1 J3f L/ Allah Tedla,
bir hastalik indirmisse, onun devasini/caresini de indirmistir”"* hadisi geregi,
derdine sifa ve deva istemek i¢in bu kasideyi yazar. Sonra da uykuya dalar.
Bu esnada gdrdiigii riiyada Rastilullah’a (sav) kasideyi arz eyler. Bunun
lizerine Rastilullah (sav) miibarek sirtindan kendi ciibbesini ¢ikarip kasi-
de sahibinin sirtina 6rter. Ayrica miibarek elleriyle kaside sahibinin be-
denini mest eder. Sair uyandiginda viicudunun sagliga kavustugunu, Hz.
Peygamber’in (sav) verdigi “biirde” yani hirkanin da sirtinda oldugunu
fark eder. Bundan dolay1 kasideye, Kaside-i Biirde denilir. Busiri, sevingle
kalkip abdest alip sabah namazini eda igin mescide giderken yolda ziiht
ve takvasiyla bilinen birisiyle karsilasir. Bu sahis; “Efendim! Hz. Peygam-
ber (sav) hakkinda sdyledigin/yazdigin kasideyi senden dinlemek iste-
rim” der. Hz. Peygamber’in (sav) hakkinda pek ¢ok kasideler yazmis, olan
Biisird; “benden hangisini talep edersin” der. O da “sizden ilk beyti ;.u _,A
***[,JM @ oL~ Selemdeki komsulart hatirladigindan m,
g6z bebeginden akan gézyasini kanla karistirdin” seklinde olan kasidenizi is-
tiyorum” der.

rJuALLAJ&FwJWJA

° Muhammed b. Sakir el-Kutubi, Fevdtu'l-Vefeydt, thk. Dr. thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadur,
1404/1984), 3/368-369; Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 2/1331-1336; Mehmed b. Halil, Tiirkce Kasi-
de Biirde Serhi (istanbul: Uhuvvet Matbaast, 1327/1910), 2-3; Mahmut Kaya, “Blisirl, Muhammed
b. Sald”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/469.

10 Kutubi, Fevatu'l-Vefeydt, 3/368-369; Katip Gelebi, Kesfu'z-Zuniin, 2/1331-1336.

" Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahth (Istanbul: Cagr1 Yaynlari,

1412/1992), “Tibb”, 1; Ebu isd Muhammed b. is4 et-Tirmizi, es-Stinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari,

1412/1992), “Tibb”, 2; Ayrica hadisin farkli kelimelerle ayni anlami ifade eden rivayetleri de

bulunmaktadir. Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. HaccAc, el-Camiu’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,

1412/1992) “Selam”, 62, Eb( Dav(id es-Sicistant, es-Sunen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiil-

hamid (Beyrut: Darul-Fikr, ts.), “Tibb”, 11; Ebll Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-

Seybani, Miisned, hadis (no: 14597, 18456).

Bu hadisin farkli lafizlarla ayni manayi tasiyan diger rivayetleri icin bk. Atmaca, Veli, “Hadis-

lerde Hastalik ve Saglik Anlaminda Kullanilan Genel Kavramlar”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

8/1 (Haziran 2010), 92.
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Uslap Agisindan Mehmed b. Halil'in Turkce Kaside-i Birde Serhi

Bisird, bu karsilasmadan sonra kasidesinin bir niishasini zahide verir.
Bundan sonra da kaside, halk arasinda yayilir ve meshur olur.” Kasidenin
“Biirde” adin1 almasiyla ilgili dncelikli kanaat, Hz. Muhammed’in (sav),
Hirka-i Serif olarak bilinen giysisini sairin tizerine 6rtmesidir."

Kaside-i Biirde'yi Tiirkgeye nazim seklinde terciime eden ve kaside hak-
kinda arastirmalari olan Mahmut Kaya, kasidenin yazilis1 esnasinda sairin
felg olmasi hakkinda soyle der: “Bisiri’nin kasidesinde fel¢ olduguna dair
bilgi bulunmamakla birlikte kendisinden 66 y1l sonra vefat eden biyografi
yazari Sakir el-Kutubi (8. 764/1363), ilk defa fel¢ olayina yer vermistir.
Daha sonra gelen biitiin miiellifler bu bilgiyi tekrar etmislerdir. Kaside
sohretini tasidig1 sanat degerinden ziyade gegirdigi felcten kurtulmasina
vesile olduguna dair rivayetlere bor¢ludur.”*

Kasidenin yazilmasina sebep teskil eden yukaridaki bilgiler ve kasi-
denin Hz. Peygamber’e (sav) olan sevgi ve aski ihtiva etmesinden dolay:
olacak ki sirihin de temas ettigi tizere “bu eser, yalnizca bir 6vgii siiri
olmaktan ¢ikmus; belirli adap kurallarina uyarak ve icazetle okunmasi ge-
reken bir deger haline gelmistir. Sairler ve nasirler de boyle bir sevaba
nail olabilmek gayesiyle bircok eser ortaya koymuslar; serhler, terctime-
ler, nazireler yazmislardir.”*®

Kaside-i Biirde ve sairini tanittiktan sonra Mehmed b. Halil'in yazdig
ilgili serhi, tisltip 6zelliklerini maddeler halinde ve drnekleriyle ele almak
yerinde olacaktur.

1. “Tiirkge Kaside-i Biirde Serhi’ Adl1 Eserin Usliip ve Ozellikleri

Usllp, tarz-1 beyan demektir. Herkesin diisiincesini, duygusunu, en-
diselerini yani tefekkiiriinii, hislerini, hayallerini anlatmak i¢in, sahsi bir
ifade tarzi vardir. Iste o tarza “iislip” denilir. Her sahsin hiiviyet ve me-

 Sérih bu bilgilerden sonra kasidenin bir niishasinin vezir Bahauddin’e ulastig1, onun da ¢ogal-
tip dagittig1, nasil dinlenecegi ve faziletlerinden bahseder. bk. Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside
Biirde Serhi, 4-5. Bu bilgilerin hemen hemen aynis1 764/1363 senesinde vefat eden Muhammed
b. sakir el-Kutubi'nin, Fevdtu'l-Vefeyat, adli eserinin 3/368-369 sayfalarinda mevcut oldugu
i¢in bu kitaptan nakledildigi sdylenebilir.

" Tasdelen, “Zati’nin Manz{im Kaside-i Biirde Terciimesi,” 117.

1 Kaya, “Kasidetii’l-Biirde”, 24/568.

'* Tagdelen, “Zat'nin Manz{im Kaside-i Biirde Terciimesi,” 116; Bu eserlerden biri de Osmanli-
nin son déneminde basilan Haci fbrahim Muhammed Yalavaci’nin hazirladig1 el-Mecmuatu’l-
Kubrd min Kasdidi’l-Fuhra adli kitaptir. Eser, hicri 1302 yilinda istanbul'da basilmistir. Eserde
Kaside-i Biirde’den sectigi beyitlerin altina Arapga olarak bazi sahislardan rivayetle ne zaman,
nasil okunacag1 ve hangi faydalarinin dokunacagindan bahseder. bk. Haci ibrahim Muham-
med Yalavaci, el-Mecmuatu'l-Kubrd min Kasdidi'l-Fuhrd, (istanbul: Sirket-i Hayriyye, 1302/1884),
7-17.) Daha sonra kasidenin Osmanlica nazim halinde sadece terciimesini verilir. Kasidenin
revisi olan “mim” harfi, terciimenin de “revisi” yapilir. Terciimede revi harfine uyma ugruna
bazen beytin sonundaki kelimenin aynen Arapgasi alir. Bu durumda Arapgasi aynen alinan
kelimenin, anlamini da beytin karsisindaki bosluga kaydedilir. bk. el-Mecmuatu’l-Kubrd min
Kasdidi'l-Fuhrd,” 18-37.
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ziyeti itibariyle distiniisii ve diistindiiglinti anlatis1 kendine mahsustur."”
iste bu iislup tanimlamasindan hareketle Mehmed b. Halil'in de yazdig1
serhinde kendine has bir tislQibu, tarz1 ve tuttugu yolu vardir. Once eseri
ve kendisi hakkinda bilgi verip daha sonra onun tisliibuna géz atalim.

Arastirmamiza konu olan niisha, Uhuvvet matbaasinda hicri 1087 ta-
rihinde Kaside-i Biirde’ye yazilan serhin, ikinci baskisi olup 1327 yilinda
Osmanlica harflerle Tiirkce Kaside Biirde Serhi adiyla istanbul’da nesredil-
mistir. 132 sayfadan miitesekkil olup, yaymcinin verdigi ilave bilgilerle
sayfa sayis1 136’ya ulagmustir. Baskinin yayincisi, “cevam-i serife ve Me-
darisi Islamiyyede Kaside-i Biirde tedris veya tederriis eden (8grenen)
miiderrisini kirama, emri tedris (egitim isinde) ve takrirde (agiklamada),
talebeyi muhteremeye de tederriis ve tefehhiimde (anlamada) pek biiyiik
teshilati (kolaylik) ve sairi erbabi miitalia (diger arastirma yapan sahis-
lar) ve miintesibi muhtereme-i turuku illiyye (sayg1 deger yiice tarikat
ehli) i¢in de bilviiclh (biitiin yonleriyle) istifadat/-isux (istifadeler) ve
istifadat-1/ slotenl (genis bilgileri) miistelzem (barindirmus olan) eser,
bedi’(glizel) ve nafidir (faydalidir)”*® der. Buradan hareketle serhin, d6-
nemin okullarinda, camilerinde kaside-i Biirde’yi okutan hoca ve okuyan
Ggrencilere genis bilgiler vermek i¢in hazirlandigi ve tisliibu agisindan da
giizel ve faydali oldugu ortaya ¢ikmaktadir, Yine yayincinin “simdiye ka-
dar telif ve temsil olunan serhlerin kiffesine (hepsine) min kulli’l-vuctih
(her bakim ve yonden) muraccahtir (tercihe sayandir)” iddial ifadesin-
den de anlasiliyor ki, tercihe sayan bir serhtir denilebilir. Yaptigimiz bu
caligma neticesinde bizde bu kanaat hésil olmustur.

Sarih, Kaside-i Biirdeyi serh ettigi eserinde kendisi hakkinda bilgi
vermekten imtina eder. Yayinci, eseri takdim ederken bu baglamda séyle
der: “Bu kitab1 nefisi 1087 tarihinde miistensih tarafindan nefis bir su-
rette yazilmis olan niishadan tertip ve temsil ettik. Buna nazaran cenabi
miitercim (sayg1 deger miitercim/terciime edenin) ve sarihin tig-dort asir
evvelki erbabi kemilin ve ashabi askin ve halin, en miitevazi ve mahvi-
yetli ricali kiramindan (algak goniillii ve kendini gizleyen muhterem zat-
larindan) olacaktir ki, kitabinin mukaddimesinde yalniz isimlerini (s>
= »)/Mehmed b. Halil” diye tasrih etmistir (agiklamustir). Bagka tafsi-
lat1 hiiviyeti tecviz etmemistir.” Kitabin yayincisinin da ifade ettigi {izere
sarih, kendisi hakkinda, kitabinda bilgi vermedigi gibi varsa, diger eser-
leri de bilinmedigi i¢in hakkinda fazla malumata rastlamamaktayiz. Esas

7 Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Ligati (Istanbul: Enderun, 1973), 177.

'8 Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi, 1.

1 Osmanlica’da (+e>-) isminin, “mim” harfi {izerinde sedde varsa “Muhammed”; yoksa “Meh-
med” seklinde okunur.
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onu meshur eden de tanitmaya calistigimiz Osmanlica Tiirk¢e Kaside Biirde
Serhi adli eseri olmustur. Yazar, serhinden de anlasildig1 tizere Arap dili ve
belagatinda kendini yetistirmis birisi olup bu yoniinii de serhinde ispat-
lamistir. Uzerinde calistigi tasavvuf edebiyatina dair serhinden hareketle,
onun s{ifi bir mizaca sahip oldugu sdylenebilir.

ifade edelim ki o, Arap edebiyatin tasavvufa dair nadir eserlerinden
olan Kaside-i Biirde’yi yaptigi orijinal serhinde kullandig1 tisltip oldukc¢a
sade ve ¢ekicidir. Bunun bir ipucunu da kitabinin girisinde “Bu hakir ve
fakir, zelil ve alil, Mehmed b. Halil, AfA anhuma er-Rabbu’l-Celil " seklin-
de seci’ islibunu da kullanarak gostermektedir. Bu ifadelerinden de anla-
siliyor ki sarih, kendisinin miitevaziligini “hakir, fakir, zelil ve alil/hasta”
sifatlarindan hareketle, 6n plana ¢ikarmistir. Bu da onun aldigi ahlak ve
tasavvuf egitiminin bir gostergesidir denilebilir.

0, serhini kaleme alisinin gayesini, Kaside-i Biirde'yi takdir eden ve
kadrini bilenler icin yazdigini soyle aciklar: Bu miibarek kasideyi, Tiirk-
ce agiklayip muazzez, miikerrem ve miiserref tutan kimseler icin serh
eyledim.* Goriildiigii iizere o, serhini, Kaside-i Biirde'yi takdir edenlerin
daha iyi anlamasi i¢in yazdigini belirtir.

Eserin giris kisminda kasidenin nasil yazildig1 ve okuyanlarin neler
elde edecegine dair bilgiler verilir. Sonra kasidenin 10 bsliimden olustugu
belirtilir. Bu béliimlerde nelerden bahsedildigi agiklanir. Sonra da birinci
fasilla serhe baslanur.

Sérih, Kaside-i Biirde'nin vezni hakkinda bilgi vermez. Kasidenin vez-
ni, “Miis tef ‘i liin / fa ‘i liin / miis tef ‘i lun / f4 ‘i liin” seklinde medid bah-
rinde yazilmistir. ifade edildigi {izere on fasil/bsliimden ve 161 beyitten
meydana gelmektedir. Sarih, 6nce her beytin aslini verir. Sonra irabi, ga-
rip kelimelerin anlamlari, cemileri ve fiillerin, zamanlari, bablari, mastar-
lar1ve beyitten kastedilen anlam zikredilir. Sérih her bir beyti takdimden
Bnce (U & J5), (sde ol ey JU), () L2y 1), (S 38 05 ) G S 536 J6) (G35
25 ), (Liasd Ju), tarzinda degisik ciimlelerle ya da musannif lafzinin,
terhim/kisaltilmis sekli olan (=21 Js ) veya kisaltmadan (1 aes, (el Ji
«ls) yeni beyti sunar. Bunu yaparken ayni zamanda miellife de dua eder.
Ayrica asil beytin, nazim seklinde hem Farscasi hem de Tiirkgesi eklene-
rek her bir beytin serhi bitirilir.

Simdi bu tisltp 6zelliklerini 6rnek beyitlerden hareketle ele almaya
calisalim. Once kasidenin béliimlerine gz atalim.

» Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi, 4.
' Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi, 4.
> Mehmed b. Halil, Tiirk¢e Kaside Biirde Serhi, 6.
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1.1. Kasidenin Boliimleri

Kaside on béliimden olusmaktadir. Her bir béliim farkli adlarla isim-
lendirildigi igin degisik sayida beyitlerden meydana gelir. el-Biisirf, kasi-
desini bizzat béliimlere ayirip isimlendirdigi igin, Sarih Mehmed b. Halil,
bu boliimleri ayni adlarla zikreder. Her bir béliimii ayr1 ayr1 serh eder.
Boliimlerin neyi ihtiva ettigine kisaca goz atmak yerinde olacaktir.

Béliimlerin orijinal adlar1 séyledir: Birinci boliim, (53 & Jy¥ Lad
Jmd) teazziilin/ayri olma ve ayri diismenin® zikri konusundadir. Bu
bsliim 12 beyitten olusmaktadir. Tkinci bolim, (pey it 53 & W1 Lail
Wiss) nefsi ve onu arzularindan uzaklastirma konusundadir. 16 beyit-
ten olusmaktadir. Ugtincii boliim, (vlvy ol dll o Syl milte 3 W1 Ladl)
Res(lullah’t (sav) metih konusundadir. 30 beyitten olusmaktadir. Dor-
diincii bolim, (Jus ale dll o sisn S35 i) U Lai) ResGlullah’in (sav)
mevlidi konusundadir. 13 beyittir. Besinci boliim iki kisimdan meydana
gelmektedir. Besinci boliimiin ilk kismi, (sle b Lo sles @53 5 sl Ladl

«~ks) Restilullah’in (sav) duasi konusundadir. 13 beyittir. Besinci bolii-
miin ikinci kismi, (slewi a5, 3 st L2dlt) duanin bereketi hususunda olup
3 beyittir. Altinct boliim, (amd ST milae 3 ol Ladl)/Yiice Kur'dn’a
ovgiiler/yani onun faziletleri hakkinda olup 17 beyittir. Yedinci boliim
(Hlos ede Ao amlms & wll Lail) Res(ilullah’in (sav) miraci konusunda-
dir. 13 beyittir. Sekizinci bolim (su=)l 3 b -1 Lad) cihat konusunda
olup 22 beyittir. Dokuzuncu boltim (clezzlyly Jlseay) b coldl Ladh) istigfar
ve sifa talep konusundadir.12 beyitten meydana gelmektedir. Onuncu
bolim (w55 it Sl b 2000 La2i)™ Nefsin miinacati ve dereceleri ko-
nusunda olup 10 beyittir.

Genel hatlariyla birinci boliimde diger kasidelerde de oldugu tizere
nesib* ad1 verilen sevgilinin hatirasinin zikredildigi, terk ettigi diyardan
ve ayr1 kalmanin hiizniinden bahsedilmektedir. Diger béliimlerde, nefis,
Hz. Peygamber’in (sav) dogumu, duasi, miraci, onu medh, cihat, istigfar,
sifa talebi ve Kur’an’in faziletleri ele alinir. Her boliimde beyitler takdim
edildikten sonra ilk kelimesinden itibaren irdblari ele alinir.

AAAAA

928.

10. Faslin Arapgasinin en sonunda bulunan muttasil (») zamiri, nefse isaret etmekte olup (l)
seklinde miiennes olmasi gerekirken, miizekker olarak yazilmistir. bk. Mehmed b. Halil, Tiirk¢e
Kaside Biirde Serhi, 129.

Sairler, siirlerine “eski sevgilisinin hatirasini zikrettigi “nesib” adi verilen romantik bir bas-
langig teskil eden, kisa bir giris ile baslar. Burada sevgilinin terk ettigi evler, artakalan kalin-
tilar ve izlerden bahsedilir. Bunu siirinde ilk defa kullanan kisi, imru’u’l-Kays (51. miladi 545)
olup bu konuda sonraki sairlerin biiyiik bir kismi onu taklit etmistir. bk. Nurettin Ceviz vd.,
Yedi Aski Arap Edebiyatimin Harikalart (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 25

24

2

&
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1.2. Kaside-i Biirde Serhi’nde Irab*

irab kelimesi, (- , ¢) harflerinden tiiremis olup if’al (Jw)) babinda
(<151 seklinde bir mastardir. Liigatte, “lafizlarin anlamini agiklamak, bir
seyi izah etmek, sdzde hata yapmamak, ¢irkin seyden sakindirmak, fasih
konusmak” gibi anlamlar1 bulunmaktadir.”’

Terim olarak irabi, Sibeveyh (61.180/796), “Bir amil sebebiyle keli-
menin sonunda ortaya ¢ikan degisiklik ve degismezlik” olarak tanimlar.”®
et-Tehanevi (6l. 1158/1745) ise irabi sdyle tanimlar: “Arapca terkiplerin
dogrulugu ve hatal oluslary, lafizlarin bulunmasi gerekli yerde oldugu ve
olmadigi kendisiyle bilinen bir ilimdir.”*

Dilciler, mananin dogru ve anlasilir roliinii ve 6nemini de goz éniinde
bulundurarak anlamla birlikte ctimlenin lafzinda meydana gelen degis-
meler icin “irab” terimini kullanmislardir.”*° Yine dilciler irabi, Arap dilini
bozulmalardan ve lahndan/hatadan koruyacak ve dilin anlam yapisini sag-
lamlastiracak bir dil olgusu olarak gérmekte ve temellendirmektedir.*

Eger irAbin bu dzellikleri dikkate alinmaz ise ctimleler yanhs anlasi-
labilmektedir. Bu baglamda ayetlerden hareketle yapilacak yanligliklara
diismemek igin, liigavi tefsir tiirli olan 6nce kelimeyi, ciimledeki dizilisi-
ni, gramer kurallarina gore tahlilini esas alan Meani’l-Kur’an adiyla yazi-
lan eserler ortaya gikmustir. Bu adla yazilan eserlerin ¢ogu, biiyiik 6lgiide
Kur'an’in irAbimi esas alan irabu’l-Kur’an eserleridir.*

O halde irab, anlam ve kelimelerin ciimledeki konumlariyla ilgilenen
bir ilimdir. Eger kelimenin climle i¢indeki durumu bilinmez ise ctimle
yanlis anlagilir. Ozellikle siirlerde kafiyeye uyma zorunlulugu ve sairin
sanatini ortaya koymada basvurdugu tisltp, irab olgusunun 6nemini or-
taya koymaktadir. iste bu durumun farkinda olan Sarih Mehmed b. Halil,
Kaside-i Biirde’ye yazdig1 serhinde beyitlerin irablarina dikkat ¢ekerek sii-
rin dogru anlasilmasina biiyiik katki saglamistir.

2

kS

Bu alt baslik, Osmanli Dénemi Arapca ilimleri esas alan konular1 ihtiva eden ve baskida olan ki-
tapta “Irab Olgusu Bakimindan Osmanli Udebasindan Mehmed b. Halil'nin “Tiirkge Kaside Biir-
de Serhi” adli baglik altinda genis bir sekilde ele alindigi i¢in burada 6zet seklinde islenecektir.
Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Manzlr, Lisdnul-Arab (Beyrut: Daru’l-Fikri,
1414/1994), 1/588, 599; Fir(izabadi, el-Kdmiisu’l-Muhit, 105.

Eb{i Bisr Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdusseldm Harun (Kahire: Mektebetu’l-
Hanci, 1403/1982),1/13.

Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l- Funiin ve'l-Uliim, 1/23.

Yakup Civelek, Arap Dilinde frab Olgusu (Ankara: Arastirma yaymlari, 2003), 26.

Tahsin Yurttas, Arap Dilinde [‘rab-Anlam Iliskisi (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 20.

Civelek, Arap Dilinde Irab Olgusu, 75. Mesela Kur’an’da irab drnekleri bahsinde atifla ilgili ayet-
ler olduk¢a 6neme haizdir. Ebu’l-Esved ed-Duel’nin (81. 69/688) nahiv ¢alismalarina yol agan
(sws cnSiical) (a5 all ) “Siiphesiz Allah ve Resulii miisriklerden uzaktir” ayetindeki (5-) ifadesi,
mecrur olarak “..5;:.)" lafzina atfedildiginde anlam tamamen bozulmaktadir.
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Simdi 6rnek olmasi agisindan ilk beytin irAbina gz atalim. flk beytin
Arapgasi ve terclimesi su seklldedlr

(é.b MUA 6)—" bu: wjn***

sy o 5 3

(Ey gonliim) Selemdeki komsular1 hatirladigindan mi g6z bebeginden
akan gozyasina, kani karistirdin.

Sérih, iraba elif ile baslar. “ (0, harf oldugu icin soru ifade etmekte-
dir”. Sonra (_») harf-i cerinin miiteallaki, (<=3) fiilidir der. Yani harf-i cer
olan (:») in bagh bulundugu lafiz; fiil, sibhi fiil ya da fiil anlaml zahir
ve mahzuf kelimeler olabilir. Dolayisiyla Sarih burada harf-i cerin ilgili
oldugu lafzin, (<53%) oldugunu beyan etmistir. (rl; &), zarf-1 miistakar/
yani sibh-i ciimle olup (v1~) kelimesinin sifatidir. (6;;) fiili mazidir. Faili
miistetir/gizli olup (1:3) ismine racidir/dénmektedir. (i 3.) ifadesindeki
harf-i cer, (s~) kavline miitealliktir. Yine () ifadesindeki (=) harf-i cer,
(&£3%) kavline miitealliktir. o /

Sarih Mehmet b. Halil ilk beytin irAbini bu sekilde verir. Ozellikle harf-i
cerlerin miiteallaklarini zikreder. Fiillere, miistetir olan faillere, sifatlara
dikkat ceker. Ancak basinda harf-i cerle mecrur ve muzaf olan ( ;AJ) ve
muzafun ileyh olan (o)~ ) ile mefuliin bih olan (w:3) kelimelerinin 1rapla—
rina deginmemistir.

Kasideden sarihin irabla ilgili islibuna ikinci 6rnegi, tesbih ve edatini
barindirmasi agisindan 57 beytmden vermek yerinde olacaktur.

y 'ji.,aajwdwj JMGQ}SAJ‘}J)M\LNK
sanki sedefte korunan inci, onun/Hz. Peygamber in kelam1 ve tebes-
simiinden kaynaklanmaktadir/ortaya ¢ikmaktadir.

Miiellif beyti soyle irab eder: Beytin basindaki (), hurufu miiseb-
behe bil'fiildendir. (LK) sonunda ki (. (L), kaffe ma’sidir/yani (J\f) yi amel
ettirmez. ( }5515') miibtedadir. (u,.@\) lafz1, kendinden énceki ( jJ,»Ut) kavlinin
sifatidir. (u.w ) lafzindaki harf-i cerin miiteallaks, (dj&At) kavlidir.

(ww Ja) zarf-1 miistakar/yani sibh-i ciimle olup (3 jlit) kavlinin haberidir.
(@m)lafm (uw)/maden kelimesinin, tesniyedir. (dJM) lafzinin, ismi mekan
olmas caizdir. Bundan kasit da Hz. Rastl'un lisanidir. (w) Zarfi miistakardir
ve (k%) kavlinin sifatidir. Yine (&) deki zamir mecrur olup Hz. Ras(l’e (as),
racidir. (~=2) lafz1, “sin” harfinin fethasiyla mastar-1 mimidir ve (Jus) ba-
bindandir. (%% den kasit Hz. Rasil'iin (as) miibarek agzidur. /

Goriildiigii {izere sarih, (L) edatina bitisen (&) nin islevine dikkat
cekmis boylece (3) edatinin, amel etmedigi belirtmistir. isim ciimlesi
seklinde olan beytin, haberinin sibih ciimle oldugunu vurgulamistir. Ay-

* Mehmed b. Halil, Tiirk¢e Kaside Biirde Serhi, 50.
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rica sifatlari, isimlerin ¢esitlerini, muglak olan kelimelerdeki kastedilen
anlamlar1 ve zamirlerin isaret ettigi isimleri, beyan etmistir.

Zaman zaman beyitlerde gecen edatlarin neyi ifade ettiklerini, agiklar.
Buna kasidenin son beyti de olan 161. beytmden bir 6rnek verelim.

(,J..J\J el @2 Gl ibly * Lo S clie S5 W

Saba riizgar1, BAn agacinin dallarini sallandirip ve deve cobanlari nag-
melerle alaca develeri sevingli kildig1 stirece..”

Sarih beyitteki (.)/ma edatini, “ma-i devamiyedir.** Devam, zaman-
dan kinayedir”** seklinde agiklar. Yine (A6 ¢ puld 30 S ) Nefis, kendisini
oldiiriicii olan lezzeti, cogu zaman giizel gostermistir. Seklindeki 21. bey-
tin ilk satrindaki (<) edat1, kem-i haberiyedir. (. :5)/ cogu zaman, ne de
¢ok manasinadir™ seklinde agiklar.

Ciimleden degisik nedenlerle hazfedilen unsurlarin, belirtilmesi sek-
linde ifade edilebilecek takdir konusuna yukarlda ash ve anlaml verilen
161. beyitin ilk satr1 6rnek verilebilir. Tlk satr “L.> o oW ub.x.a AW §ek—
linde iken sarih, “takdiri kelam/s8ziin takdirinin: 23 i u\)l..p o 5t

7 L&) el ooVl JVIsYa Rabbi! Saba riizgar: devam ettigi siirece, salavat
bulutlarini Nebi'nin(sav), ehlinin ve ashabinin iizerine salat getirmeleri
icin izin ver”” seklinde oldugunu belirtir. Bdylece beytin daha net ve agik
bir sekilde anlagilmasini saglamis olur.

Ayrica sarih Mehmet b. Halil, emr-i hazir ve nehy-i hazirlara dikkat ce-
kilip kaside sahibinin bunlarla kimleri kastettigi belirtmistir. Mesela 24. be-
yitteki “(CJw=)/muhalefet et”, lafzi igin, “emri hazirdir. (1) babindandir.
Sahibi kasidenin kendi nefsine hitabidir, iltifat tarikiyle” der. Yine 25. beyit-
te gecen “(3 V)/itaat etme” lafzi icin s8yle der: Nehyi hazirdir. (1)'dan
miistaktir. Sahibi kasidenin kendi nefsine hitabidir, iltifat tarikiyle.

Sarih, beytin son tef’ilesinin neden meksur olduguna da dikkat ceker.
Mesela 25. beytin son kelimesi olan (V.Q\)'in kendinden 6nce kelimeye
matuf oldugunu belirtikten sonra “kafiye icin (+), meksur oldu” der.

Fiilin disinda amel eden diger amillere ve mamillerine de dikkat ¢e-
ker. Bu baglamda kasidenin 146. beytme g0z atahm

M-\Jb dl;d' YRy Taes * M e 133 < ub

Stiphesiz bana ismimin Muhammed olmasi sebeblyle ondan bir zim-

34

Mastar “ma”s1, vaktiye ve gayr-1 vaktiyye diye ikiye ayrilir. Serhteki “ma-1 devamiyye” ifadesi,
vaktiyye/zamaniyye “ma”s1 olup kendinden sonraki fiili mastara gevirir zaman anlam ifade eder.
Buna zarfiyet “ma”s1 da denir. Beyitteki “sevingli kildig1 stirece...” kismi da bunun 6rnegidir. Genis
bilgi icin bk. Hasen b. Kasim el-Muradj, el-Cend’d-Dani fi Hurfil-Meant (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-
ilmiyye, 1412/1992), 330._

Mehmed b. Halil, Tiirk¢e Kaside Biirde Serhi, 135.

Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi,21.

Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi, 139.
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met, eman/koruma ve giiven vardir. O verdigi sozlere ve ettigi ahitlere,
yaratiklar icinde en vefali olanidur.

Sarih, beyitteki mastar olan (:..25) igin sdyle der: tesmiye lafzi, mastar-
dir. “isim vermek” manasmadir. Burada iki meful almus olup ilki, kendine
muzaf oldugu, () dir. Yani mastar, mefuliine muzaf olmustur. () lafzt
ise mastarin, ikinci mefuliidiir.*®

Kasidede zikredilen irdb cesitlerini, artirmak miimkiindiir. Ortaya
konan 6rneklerde gorildiigii tizere sarih, serhinde kelimelerin irdbina
6nem vermistir. Boylece siirin hem dogru okunmasina hem de dogru an-
lasilmasina yardimeci olmustur.

1.3. Kaside-i Biirde Serhi’nde Isim, Fiil ve Garip Kelimelerin

Aciklanmasi

Arapca bir metni ozellikle Arap olmayanlarin dogru anlamas: igin
irdbin yaninda ciimledeki isimlerin, fiillerin ve garip kelimelerin anlam-
lar1 ve sarf bakimindan durumunun bilinmesi de 6nemlidir.

Sarihin, isim, fiil ve garip kelimeler hakkindaki tislibunu daha yakin-
dan gérmek i¢in irdb kisminda aslini ve terciimesini verdigimiz ii¢ beyite
goz atalim. Once ilk beyitte gecen isimlerin cogul ya da tekilleri, anlamla-
r1 ve fiillerle ilgili agiklamalar soyledir:

Beyitteki ( 5%) kelimesi, nisyandan/unutmadan sonra anmak, sdyle-
mek manasinadir. (of~) ismi, (,\=) kelimesinin cemisidir. “Komsular” de-
mektir. (¢,~) dan murat, (o) yani “dostlardir”. Kaside sahibi onlari,
daima g6z 6niinde olup kalbinden gitmedigi icin “cirdn”la tabir etti. (s3)
“sahip” manasinadir. (rt‘)’ bir agacin ismidir. (¢=5) lafzi, ($52) den miis-
taktir/tiiremis fiili mazi muhataptir. “Karistirmak” manasinadir. (=3),
“gozyasina” derler. (s,~) fiili, (04~) dan miistaktir. Manasi “akar” demek-
tir, (alil), “g6z bebegine” derler. Gozlin ak ve karasinin tamamina denir.
(#3), “kan” manasinadir.

Kasidenin 18. beytin isim ve fiillerinin anlami ve miistaklariyla ilgili
Sarih tarafindan su bilgiler verilir:

(1ib) “oglan”aderler. (1), fiili muzaridir. Muhataptir. (Jt-4) den miistak-
tir, “terk etmek ve kovmak” manasimnadir. (&-3) fiili mazidir, (-¢) lafzindan
miistaktir “yigit” manasmadir ve “kavi” yani giiclii, kuvvetli olur demektir.
(s5)), “emmek” manasmadir. (,Jm) fili muzari, muhataptir. (ng.e) lafzindan
miistaktir. “Ayrik” yani ayr1 olma manasinadir. (viz), fili muzaridir. (Jws)
babindandir. (;l-s1) dan miistaktir. Manasi “kesilir” demektir.*

% Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi, 124.
** Mehmed b. Halil, Tiirk¢e Kaside Biirde Serhi, 19.
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Sarih’in beyitlerdeki isim, fiil ve garip kelimeler hakkindaki tislibuyla
ilgili son yani 161. beytindeki serhi ise soyledir: (s>\>) kelimesi, (s2=) fii-
linin “ismi faili” olup “deve vb. hayvani sarki séyle;}erek sliren, sevk eden
gotiiren, rehberlik eden” demektir. (Ls>L>dt) kelimesinin de bulundugu (L53L>
dev) terkibi, “deve siiriiciisii” manasinadir. Ay beyitte (.+) kelimesi, (o
ve C) nin fethastyla (:%), nagme’nin cemisidir. “Hafif sese/mirilt: ve giizel
sese” derler. Ama 6rfii ndsda/insanlarin érfiinde “kiraat esnasinda ortaya
¢tkan mutluluk, heyecan ve seving veren sestir”.*

Sarih Mehmet b. Halil'in ii¢ beyitteki isim, fiil ve garip lafizlarla ilgili
tislibundan hareketle denilebilir ki, kasideyi okuyacak kisiye genis bilgiler
verir. Hatta onu kamusa bile muhtag birakmaz. Bazen beyitlerdeki 6nem at-
fettigi isimlerin anlamini agiklarken genis izaha da girer. Hatta Kur’an-1Ke-
rim*' ve hadislerden bile istishad eder. Ancak ayetlerin ait oldugu sure adla-
rin1ve numarasin, hadislerin de kaynagini vermez. Mesela 161. beyitteki(~,
L) terkibi hakkinda soyle der: Terkipteki (~) lafzi, “yel” manasmadir.
(L)/Sab3, gece ile giindiiz beraber oldugu zamanda sark canibinden/dogu
tarafindan esen yele derler. Kdbe'nin kapisinin mukabelesinden/karsisin-
dan eser. (J»3 =)/Riyhu debir, rihu saba’ya/saba riizgarina mukabildir/
ziddidir. O, (batidan) Kabe'nin ardindan eser. Onda Badi Saba’nin rayihay1
tayyibesi/glizel kokusu vardir. Nebatita ve hububata tesir eder. Menafii’
umumiyesi/genel faydalar1 vardir. Escari/agaglari, agsani/dallari, esyay:
ve insani telyin/yumusatir, sakinlestirir ve tezyin edip/siisleyip mergib/
ragbet edilen, mevflir/bol, mahbiib/sevilen ve mansur/basarili, muzaffer
kilar. Nitekim Hazreti Ras(il aleyhi’s-seldm hadisinde s6yle buyurur: (L}af
),;_U\J N .ij L.Ab) “Ben, Saba ile muzaffer kilindim. Ad kavmi de Debiir ile/
yani batidan esen riizgarla helak olundu.*

Goriildiigii tizere sarih, her beyitteki isimlerin anlamlarini, cogullarini,
ayni sekilde fiillerin mastarlarini, bablarini, manalarini aktarir. Fillerin an-
lamlarini, mastari esas alarak vermistir. Yani fiillerin mazi veya muzari ka-
liplarina gore anlamini vermez. Mesela (s~), fiili mazi oldugu halde “akt1”
anlamini vermeyip “akma, akmak” anlamini verir. Az da olsa lafza verilen
anlamin dil bakimindan felsefesine deginir. Ayet ve hadislerden istishad
eder. Lafizlar hakkinda genis bilgiler de verdigi olur. Bazen isimlerin es

* Mehmed b. Halil, Tiirkge Kaside Biirde Serhi, 136.
' Mesela 24. beylttekl (8222 lafzr igin $arih sSyle der: “mahzuf olan fiilin tefsiridir, (¢, 21 &1
et S iy s ,>-u ozl JS 2.l Eger miisriklerden birisi senden aman dilerse, Allah'in kelamim
l§1tmceye kadar ona aman ver...” (et-Tevbe 9/6) ayetinin {isliibu {izeredir. (JL=23), Fiili mazi olup
tesniyedir. Nefis ve §eytar1dar1 ibarettir” Mehmed b. Halil, Tiirk¢e Kaside Biirde Serhi, 24.

“ Miislim, “Salatu’l-Istiskd” 17. Ayrica hadis, Buhari tarafindan istisk4, Bedu’l-Halk, Ehadisu’l-
Enbiya kitaplarinda da rivayet edilmistir. Bu hadisteki (<) fiili, hadis kaynaklarinda (cs4a1)
seklinde miiennes olarak gecmektedir. Hz. Peygamberin mansur ve muzaffer kilindig1 gazve
ise, Hendek harbidir.
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anlamlarindan birisini, neden tercih ettigini agiklar. Bu iislp, kasideyi
anlamaya calisan her seviyeden okuyucuya sozliiklerden bilinmeyen keli-
melerin bulunmast igin biiyiik kolayliklar saglar. Zira bazi cemi isimlerin
miifredlerini dogru tespit edip, anlamlarini bulmak ya da mezid olan illetli
tiillerin aslini tespit edip, manasini 6grenmek zaman alabilmektedir.

1.4. Siirin Anlam Yoniinii

Mehmed b. Halil, her beyitle ilgili yukarida 6rnekleriyle takdim ettigi-
miz tarzda serhini tamamladiktan sonra siiri ayrica agik ve basit ifadelerle
izah eder. Bundan sonra da Tiirkce ve Farsca nazim seklinde ilgili beytin
terciimesini de verir. Simdi kisa giristen sonra bu tislubuna g6z atalim.

1.4.1. Beytin Anlaminin Aciklanmasi

Sarih, kasidenin beyitlerinin irabin, fiillerin mastarlarini, miistakla-
rin, garip kelimelerin anlamlarini ve ¢ogullarim verdikten sonra “( )/
yani” diye bir baslik altinda beyitte anlatilmak istenen manayi da agiklar.

Ornek olarak kasidenin ilk beytini sdyle agiklar: Kaside sahibi, ayrili-
gin verdigi saskinlik ve {iziintiiniin coklugu tizerine nefsine hitap edip der
ki: senin bu gozyasini, kana karistirip akitman, Selem adli mekanda sakin
olan ve oturan sevgililer, dostlar goziiniin 6niinde olup daima kalbinden
gitmeyip, onlar1 anip zikir ettiginden midir?

Yine 18. beyti “()/yani” ifadesinden sonra dncesiyle de irtibatlan-
dirarak aciklar. Once sarih’in aciklamasinin daha net anlasilmasi icin 18.
beytin aslini ve terciimesini verelim.

B i L Oy pLf Z4 R e EL ) Ll i,

Nefis, (annesini emen) éocuk/ gibidir. Eger sen, onu/ c,:ocugu ihmal
eder/emmeye terk edersen emmeye diiskiin olur. Eger onu siitten keser,
ayirirsan, o da siitten kesilir/emmeyi birakir.

Kaside sahibi 6nceki beytin yani 17. beytin* muhtevasini tekid ederek/
pekistirerek ve bunu ispati kastederek der ki: Halbuki nefis, emen oglan
(cocugu) gibidir. Eger evvel emir/isin basinda (siitten ayrilmasi gereken
zamanda) ¢ocugu siitten kesmeyip ihmal edecek olursan, memeye haris/
diiskiin olup emme sevgisi ona galip gelir ve meme emmek {izerine yigit/
diiskiin olup kavi olur. Eger emmeden kesecek olursan, memeden kesilip
hirs1 zail/yok olur. Nefs-i emmare de masiyet/giinah islemekten vazgeg-
meyip eger onu ihmal edecek olursan, glinah isleme konusunda gii¢lenir

% Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi, 19.

*17.beyit, “yemegin acgdzliilerin sehvetini giiclendirdiginden ve Nefs-i Emmare’nin de giinah-
lara devam ederek sehvetinin kirilacagina, doyup giinahtan vazgegecegine timit etmemek-
ten” bahsetmektedir.
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ve hirsh olur. Eger giinah islemekten ona mani/engel olacak olursan, ma-
siyetten/giinahtan kesilip, hirs1 zail/yok olur. Hayra mail olur/meyleder.
Goriildiigii tizere sarih, kelime bilgisi, irdb olgusu, 6rnek ayet ve ha-
dislerden hareketle beytin anlamini ve sunulmak istenen mesaji anlagilir
bir sekilde hem de kendinden 6nceki beyitle irtibatlandirarak 6zetlemek-

tedir.

1.4.2. Her Beytin Farsca ve Tiirk¢e Nazim/$iir $eklinde Terciimesi

Sarih tslibuna gore beyitlerin irdb, kelime bilgisi ve anlamla ilgili
aciklamalarini bitirdikten sonra, Arapca beyitlerin dnce Farscasini son-
ra da Tiirkgesini nazim halinde verir. Bdylece kasidenin terciimesinde de
edebi zevki devam ettirme séz konusudur.

Sarih’in giris kisminda “ve dahi manzum Tiirki ve Farisi terclimelerini
bulup ebyatin/beyitlerin mukabelesinde/karsisinda zikr eyledim”* seklin-
de belirttigi iizere bu terciimeler kendisine ait degildir. ifadeden de anlasil-
dig1 tizere nereden buldugunu veya kimden aldigini belirtmemektedir.

ifade edelim ki, kafiyenin bir parcasi olan revi, kasidenin iizerine ku-
ruldugu harftir. Kaside ona nispet edilir. Mesela “ra”li kaside, “dal”l1 ka-
side denir. Her beytin sonunda bulunur.* Kaside-i Biirde'nin revisi, (+)'dir.
Buna istinaden olacak ki, beyitlerin serhi bittikten sonra verilen Farsca ve
Tiirkge beyitlerin terciimelerindeki revi de () harfidir. Ancak tercimede
reviye uygun Tiirkce kelimeyi bulmak her zaman miimkiin olmayinca,
asil beyitteki Arapca olan son kelime veya miistaki kullanilmak zorun-
da kalinmugtir. Ornek olmasi agisindan 18. beytin son tef’ilesi (\,.L!f,’) iken,
Tiirkce manzum seklindeki son kelime, Arapga kelimenin ism-i faili olan
(i) olarak getirilmistir.

Ornek olmasi bakimindan kasidedeki asil beytin Farsca ve Tiirkce
manzum sekline géz atalim. Once her beytin “Terciime-i Farisiyye” bas-
lig1 altinda Farscaya terciime edilmis sekli verilir. ilk beytin Farsca man-
zum sekli soyledir:

ot 435S Olyy Ogly o] pt Sl FFF L (3 ) i e 3 )

Goriildiigii tizere beytin revisi, (z) harfidir. Tiirkge bir serhte, Farsca
nazim seklinde terciimenin bulunmasi, désnemin Osmanli Tiirkgesinde ve
ulemasi arasinda Farsganin, dil olarak 6nemini, yaygin olmasini ve etkisi-
ni yansitmaktadir denilebilir.

Serhi yapilan beytin Farscaya manzum terciimesinden sonra

> Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi, 4.

* Yahy4 b. All b. Muhammed el-Hatib et-Tebrizi, el-Vafi fi'l-Arudi ve’l-Kavafi, thk. Fahruddin
Kabave, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1428/2007), 199-200; Ali Bulut, Belagat Terimleri Sézliigii (istanbul:
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 370.
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“Terclime-i Tlirkce” bashigi altinda nazim seklinde Tiirkce terciimesi ve-
rilir. Birinci beytin Tiirkge manzum sekli s6yledir:
P> 3l B T et OB Ak s (63 0L a ¥ IS o3l
Ya da geldi mi dila/ey goniil sakinin-1 zi-Selem/Selemin sakinleri ***
Karisup ¢esmin/gdziin, akitir kanli yasi dembedem/daima
Goriildiigii tizere Tiirkge olarak verilen beytin, revisi de kasidenin asil
revisi olan, (;) harfidir. Bu tiir terciime de kasidenin serh tislibuna ayr1
bir renk katmistir denilebilir.
Her beytin manzum Tiirkce terciimesine ikinci 6rnegi, kasidenin 18.
beytinden verebiliriz. Beytin nazim halindeki terciimesi, su sekildedir:
iz jolol & ans) il e Otiolsgen 22 % o Jol 8 ) Jlasl o7 Jib S i
Nefsi, ger/eger tifll gibi ihmal edersen ol biiytir.*** $ir/siit sevdasin-
dan men eylersen, olur miinfatim/siitten kesilmis.
ilk beytin Tiirkce nazim seklinde, Farsca lafizlar fazlaca yer tutmakta-
dir. Bu durum diger beyitlerde de séz konusudur. Halbuki Tiirkce tercii-
mede bu tiir kelimelerin nadir olmasi gerekir. Ancak Farsca kelimelerin
tercih edilmesi, kafiyeyi gézetmekten ya da bu dénemin Tiirkgesine, Fars-
canin etkisinden kaynaklandig1 sdylenebilir. Bunlar yani Farsca kelimeler
ornek verdigimiz beytin anlasilmasi igin tarafimizdan Latince harflerle
verilen kisimda terciimeleriyle beraber verilmistir. Mesela ilk beyitte
“dila/ey goniil”, “dembedem/daima” ikinci beyitte “ger/eger” “sir/stit”
seklinde dikkatlere sunulmustur.

RIINTs

2. Siirde Edebi Uslip ve Sarih’in Tavr

Edebi tislip denilince akla hemen siirin, belagat yonii gelmektedir. Be-
lagatin de 6zellikle beyan ve bedi’ ilimlerinin tislQiplary, siire ve nesre ayr1
bir 6zellik ve giizellik katmaktadir.

Kasidede beyan ilminin tisliplarindan olan tesbih, oldukca fazla yer
almaktadir. Sarih, irdb cercevesinde tesbih ifade eden lafizlara, “tesbih
edat1” seklinde deginir. Mesela 18. beyitteki (2) edat1 igin, “tesbih i¢indir
yani tesbih edatidir” demekle yetinir. Miisebbeh ve miisebbeh bihi gos-
termez. Yine beytin agiklamasi kisminda da tesbih sanati, gesitleri, ma-
naya kattig1 giizellik ve gliciin dnemine dair bilgi vermez. Sadece anlami-
n1 verir. Ornek olmasi agisindan daha dnce de gectigi tizere 18. beyitteki
tesbihe dikkat cekmeden, “halbuki nefis, emen oglan (¢ocugu) gibidir...”*
seklinde beyti agiklar.

Ayni sekilde Kur’an'in faziletlerinin iki tesbihle anlatildigi 102. be-
yitteki tesbih edat1 olan (&) yi, sonrasinda gelen ismiyle beraber “6nceki

# Mehmed b. Halil, Tiirkge Kaside Biirde Serhi, 19.
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beyte atiftir” der. Atif yaptigi 101. beyitteki (5&) hakkinda “harftir. Harfi
misebbehe bil fiildir. Tesbih icindir”* bilgisiyle yetinir. A¢iklama kismin-
da da 102. beyitteki (#) edat1 igin “gibi” anlaminin disinda her hangi bir
bilgi vermez.” Bu durum diger beyitlerde® de s6z konusudur.

Sarih, bazen tesbihleri dikkate almadan, aciklamada bulunur. Ornek
olmas1 agisindan 53. beyit sSyledir: ( ....1sS" 25 L35 ek £1) O yani Hz. Pey-
gamber (sav) fazilet giinesi(gibi)dir. Onlar (diger peygamberler), Giines'in
(etrafindaki) yildizlar (gibi)dir. Beyitte tesbihin en énemli sekli olan iki
tane “belig tesbihi”™' s6z konusudur. Bu durumu dikkate almadan soyle
aciklama yapar: “Rasiilullah fazilet glinesidir. Allah Tebarake ve Tedla'nin
liitfu ve keremiyle dleme tulu (dogmustur) etmistir. Vesair/diger enbiya
ve Riisul (as) ol giinesin yildizlaridir,** Halbuki kaside sahibi Bisiri, Hz.
Peygamber’i (sav); tesbih edat1 ve vechu sebehi yani miisebbeh ve miiseb-
beh bihin ortak olduklar: yonii zikretmeden fazilet giinesine, diger pey-
gamberleri de yildizlara benzetmektedir.

“Bir soziin, arada hakiki anlamini diisiinmeye bir engel olmak sartiyla
benzerlik disinda tam bir ilgi/alaka yiiziinden kendi anlami disinda kulla-
nilmasina” mecAz-1 miirsel denilmektedir.”’ Bu baglamda mecazi miirse-
lin, en giizel Srneklerinden birinin sergilendigi 128. beyitte ise sarih, (s
2T 1oy LX 1y i) “(Diismanlarm helak vakitlerini) Huneyn’e, Bedir’e,
Uhud’a sor.” seklindeki mekan: belirtilip, halin/orada bulunan ve buna
sahitlik edenlerin kastedildigi mec4z-1 miirsel iislibunun, adina bile de-
ginmemistir. Sadece “ve dahi sual edip Huneyn gazasini, Bedir ve Uhud
gazasini sor kefere taifesine” seklinde agiklamada bulunmustur.™

Beyan ilminin diger 6nemli tisliplarindan olan kinaye konusunda da ge-
rekli bilgi ve sanat yoniine dikkat ¢ekilmedigine de sahit oluyoruz. Bu bag-
lamda $Arih, kasidenin 161. yani son beytindeki “ (.)/ma edatini, ma-i deva-
miyedir. Devam, zamandan kinayedir”* seklinde kisa bir notla yetinmistir.

Bu orneklerden hareketle diyebiliriz ki sarih, kasidenin edebi
tisliplarina dikkat cekmemis, tesbih edatlar: gibi bazi unsurlarin da ad-

4

&

Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi, 89.

Mehmed b. Halil, Tiirk¢e Kaside Biirde Serhi, 90.

*® Buna, 101., 107., 122. beyitleri rnek verilebilir.

> Tesbih edati ve benzetme y6nii hazfedilen tesbih cesidine tesbih-i belig denir. Tanim ve genis
bilgi icin bk. Sa’duddin et-Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, (istanbul: Salah Bilici Kitapevi'nin Of-
seti, 1304) 309-314; Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Beldga fi'l-Medni ve'l-Beyan ve'l-Bedii‘ (Beyrut:
Déru thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 262-263.

Mehmed b. Halil, Kaside Biirde Serhi, 47.

Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, 324; Hasim1, Cevahiru’l-Beldga, 292.

Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi , 111.

Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi, 135. “Bir sdzii ger¢ek manasina gelebilecek sekilde,
onun disinda baska bir manada kullanma sanatina kindye” denmektedir. bk. Eb(i Yakub Yusuf
b. Ebi Bekr Muhammed b. Alj, es-Sekkaki, Miftahu'l-Uliim, thk. Abdulhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-ilmiye, 1421/2000), 513; et-TeftAzAni, Muhtasarul-Mednt, 376.
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larini zikretmekle yetinmistir. Bu tiir beyitlerin sadece basit sekliyle ter-
ciimelerini yapmus ve kisa agiklamalarda bulunmustur. Ozellikle beyan ve
bedi’ ilminin edebi iisliiplarina, lafza ve manaya kattiklar giizellige, giice,
dikkat ¢ekilmemistir.

Bu agiklamalardan sonra serhte yapilan bazi eksiklikler de dikkat-
ten kagmamaktadir. O, yer yer sifat climlelerine deginmez. Halbuki sifat
ciimleleri mevsufun 6nemli bir 6zelligidir. Mesela sarih ilk beyitte gecen
“(=) icin, fiili mazidir. Faili miistetir olup (:3) ismine racidir” der. Ancak
(~) ile baslayan fiil climlesinin, (w3)'nim sifatt oldugunu belirtilmez. Bu
durumda “gbz bebeginden akan gbzyas1” seklinde terciime edilen sifat
ciimlesine dikkat cekilmemis ve eksik birakilmis olmaktadir. irabla ilgili
bazen miibteda, haber, izafet terkipleri ve mefulii bihleri beyan etmemis-
tir. Bu tlr baska eksikliklerin oldugunu da belirtmek yerinde olacaktir.

Diger taraftan istishad edilen ya da 6rnek verilen ayetlerin sureleri ve
rakamlar1 hakkinda bilgi verilmemistir. Ancak ayet numaralarinin belir-
tilmemesi donemin Mushaflarinda rakam yerine, ¢igek figiirlerinin kul-
lanilmasindan kaynaklandigi séylenebilir. Yine hadislerin kaynag: konu-
sunda cAmi’ siinen, kitap, bab gibi bilgi verilmedigi gibi Buhari, Mislim...
seklinde meshur olan eser adlar1 dahi verilmemistir.

Sonug

Mehmed b. Halil, Tiirkce Kaside Biirde Serhi adl1 eseri, kendine has vezni
ve kafiyesi olan klasik siirlerden Kaside-i Biirde'nin serhidir. Klasik siirde
kafiye ve vezne bagiml olmak, sairi nahiv kurallarinin bir kismini zor-
lamaya, takdimler, tehirler, hazfler, garip kelimelere basvurmaya zorla-
maktadir. Bu da siirin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Bu problem, sarih
tarafindan “irdb olgusu”yla ¢oziime kavusturulmaya calisilmistir. O, bu
tisltibuyla diger sarihlerden ayrilmistir. Boylece siirlerde irab olgusunun,
anlami kavramadaki 6nemi tekrar dikkatleri cekmistir.

Osmanli tidebasindan Mehmed b. Halil, Kaside-i Biirde'ye yazdig: orijinal
serhiyle onu daha anlasilir hale getirmistir. Her beytin asl, garip kelimelerin
anlamlar1, cemileri ve fiillerin mastarlari ve miistaklar takdim edilmistir.

Sarih, beyitler isim ctimlesi ile bagladig1 halde zaman zaman miibteda
ve habere dikkat cekmemistir. Yine sart edatlarini zikretmis fakat sart
ve cevap ciimlesini genellikle belirtmemistir. Ozellikle zamirlerin ciimle
icindeki konumunu ve raci oldugu isimleri beyan etmis, miistetir/gizli fa-
illeri ve ne olduklarini géstermistir. Fiillerin cinsini, miistak oldugu mas-
tarlarini ve mezid ise bablarini da vermistir.

Sarih, beyitlerde gecen edatlarin neyi ifade ettiklerini, 6nceki beyitle-
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re yapilan atiflar1 ve takdirleri beyan etmistir. Emr-i ve nehy-i hazirlara
dikkat ¢cekmis, kaside sahibinin bunlarla kimleri kastettigini belirtmistir.

Kasideyi okuyan her seviyeden insana sozliiklerden bilinmeyen ke-
limelerin bulunmas: i¢in biiyiik kolayliklar saglamistir. Cemi isimlerin
miifredlerini ve anlamlarini, mezid olan illetli fiillerin, aslini vermistir.
Boylece okuyucu kelimenin aslini tespit etmede sikintiya diismeden s6z-
lige bagvurma imkani bulmustur.

Sérih, az da olsa lafza verilen anlamin, dil bakimindan felsefesine de-
ginmistir. Ayet ve hadislerle istishad etmistir. Ayetlerin sureleri ve rakam-
lar1 belirtmemistir. Yine hadislerin kaynagi konusunda Buhari, Miislim,
Tirmizi.. seklinde bilgi vermemistir.

Netice olarak Sarih Mehmed b. Halil Kaside-i Biirde’nin serhinde 6zellikle
kelimelerin irdbina 6nem vermistir. Béylece siirlerin 6zelliklerinden ve kafi-
yeden kaynaklanan kapaliligin bilinmesi ve anlagilmasina yardimci olmustur.
Bu iislibundan dolay1 diger sarihlerden ayrilmstir. Yine ayet ve hadislerle
istishad ederek ve ornekler vererek konuyu netlestirmeye gayret etmistir.
Boylece o, Arapga siir sevdalilarinin meshur olan kasideyi anlama ve tahlil
etme yeteneklerini gelistirmeye yardimci olmustur. Ayrica giintimiizde ka-
sideyi Osmanlica metin tizerinde okumak isteyenlerin bu alanda seviyelerini
yiikseltmelerine vesile olacagini ifade etmek yerinde olacaktir.
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Awareness of Cultural Belonging and Cultural Responsibility in the Context of the
Aims of Religious Education

Abstract: With the development of technology in today’s societies, communication
opportunities increase and all people in the world are getting closer to each other.
This situation brings about social and cultural changes and many innovations. Consid-
ering the positive side of this process, which is called globalization, it can be thought
that it is in the benefit of humanity as it enables us to get to know each other and
benefit from each other’s cultural richness of different societies. However, as a result
of globalization, some cultures impose their own cultures on other societies by com-
ing forward with the effect of their technological appeal. This brings about the threat
of cultural alienation and cultural degeneration.

Struggling the threat of cultural alienation and cultural degeneration can be evalu-
ated as a national, spiritual and humanitarian duty that must be fulfilled as a nation.
In order for this task to be fulfilled out successfully, it is necessary to be worked for
the new generation to gain cultural competence. Cultural competence can be ex-
pressed as having the necessary knowledge and skills to recognize, adapt, protect
and develop the self-culture of the society in which the individual lives. It’s used from
the educational activities for the individuals of the society to acquire this knowledge
and skills.

Emphasizing the emergence of the threat of cultural degeneration and alienation
in this research, it is aimed to attract attention to the importance of raising with
consciousness of cultural belonging and cultural responsibility of young generations
through religious education. The study was designed according to the grounded theo-
ry, which is one of the qualitative research designs. The main problem of the research
is which aims should be adopted gradually in religious education in order to struggle
with cultural alienation and cultural degeneration.

According to the research, it can be effectively struggled with the threat of cultural
alienation and cultural degeneration through religious education. As a matter of fact,
the religion that directs the attitudes and behaviors of individuals with the values it
reveals has the potential to become the source, essence and ferment of culture. In ad-
dition, religion has the potential to prevent or slow if cultural change is in a negative
A rich cultural heritage has been revealed in the past of Turkish society. Cultural
alienation and cultural degeneration that occurs due to the fact that this heritage
is not transferred on to the new generations with the right methods can be evalu-
ated as a cultural slaughter. The interaction between religion and culture requires that
religious education be made functional in resolving the issue. In this context, it was
emphasized in the research that it should be aimed for individuals to gain awareness
of first cultural belonging (recognizing culture and adopting culture) and then cul-
tural responsibility (preserving culture, developing culture) in religious education. In
this way, it is expressed that cultural alienation and corruption can be prevented. It is
thought that the research is important since it raises awareness about the education
of individuals who contribute to cultural development by attracting attention to the
threat of cultural alienation and corruption.

Keywords: Religious Education, Culture, Cultural Competence, Cultural Belonging,
Cultural Responsibility.
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Din Ogretiminin Amaglar Baglaminda Kiiltiirel Aidiyet ve Kiiltiirel Sorumluluk
Bilinci

Oz: Giinlimiiz toplumlarinda teknolojinin gelismesiyle birlikte haberlesme imkanlart
da artmakta, diinyadaki tiim insanlar birbirine yakinlasmaktadir. Bu durum sosyal ve
kiiltiirel anlamda degisimi ve bir¢ok yeniligi beraberinde getirmektedir. Kiiresellesme
ad1 verilen bu siirecin olumlu tarafindan bakildiginda farkli toplumlarin birbirini ta-
nimasina ve birbirlerinin kiiltiirel zenginliklerinden faydalanmasina vesile olmasin-
dan dolay1 insanlhigin yararina oldugu diisiintilebilir. Ancak kiiresellesme neticesinde
teknolojik cazibelerinin de etkisiyle bazi kiiltiirler éne ¢ikarak diger toplumlara kendi
kiiltiirlerini dayatmaktadir. Bu da kiiltiirel yabancilasma ve kiiltiirel yozlasma tehdi-
dini beraberinde getirmektedir.

Kiiltiirel yabancilagsma ve kiiltiirel yozlasma tehdidiyle miicadele etmek, millet olarak
yerine getirilmesi gereken milli, manevi ve insani bir gérev olarak degerlendirilebilir.
Bu gorevin basarili bir sekilde yerine getirilmesi icin yeni neslin kiiltiirel yetkinlik ka-
zanmas! gerekir. Kiiltiirel yetkinlik, bireyin yasadig1 toplumun 6z kiiltiiriint tanima,
benimseme, koruma ve gelistirme konusunda gerekli bilgi ve becerilere sahip olmasi
seklinde tanimlanabilir. Toplumun bireylerinin bu bilgi ve becerileri kazanmas: igin
egitim faaliyetlerinden faydalanilr.

Bu arastirmada kiiltiirel yozlasma ve yabancilasma tehdidinin ortaya ¢ikmasi vurgu-
lanarak, din gretimi araciligiyla gen¢ kusaklarin kiiltiirel aidiyet ve kiiltiirel sorum-
luluk bilinciyle yetistirilmesinin 6nemine dikkat cekmek amaglanmistir. Calisma nitel
arastirma desenlerinden biri olan gémiilii teoriye gore tasarlanmistir. Arastirmanin
temel problemi kiilttirel yabancilasma ve kiiltiirel yozlasmayla miicadele etmek igin
din 6gretiminde asamali olarak hangi amagclarin benimsenmesi gerektigidir.
Arastirmaya gore din egitimi aracilifiyla kiiltiirel yabancilasma ve kiiltiirel yozlasma
tehdidiyle etkin bir sekilde miicadele edilebilir. Nitekim ortaya koydugu degerlerle
bireylerin tutum ve davranslarini yénlendiren din, kiiltiiriin kaynagi, 6zii ve mayasi
haline gelme potansiyeline sahiptir. Ayrica dinin kiltiirel degisim olumsuz yondeyse
engelleme ya da yavaslatma, olumlu yondeyse tesvik etme potansiyeli bulunmakta-
drr.

Tiirk toplumunun gegmisinde zengin bir kiiltiirel miras ortaya konulmustur. Bu mira-
sin yeni nesillere dogru yontemlerle aktarilmamas: dolayisiyla meydana gelen kiiltii-
rel yabancilagsma ve kiiltiirel yozlasma bir kiiltiir kiyimi olarak degerlendirilebilir. Din
ve kiiltiir arasindaki etkilesim, meselenin ¢6ziimii hususunda din egitiminin islevsel
hale getirilmesini gerektirir. Bu baglamda arastirmada din egitiminde bireylerin énce
kiiltiirel aidiyet (kiiltiirii tanima, benimseme), sonra kiiltiirel sorumluluk (kiiltiirii ko-
ruma, kiiltiirii gelistirme) bilinci kazanmasinin amaglanmasi gerektigi vurgulanmugtir.
Boylece kiiltiirel yabancilasma ve yozlagsmanin niine gecilebilecegi ifade edilmistir.
Arastirmanin kiiltirel yabancilasma ve yozlasma tehdidine dikkat cekerek kiiltiirel
gelisime katki saglayan bireylerin yetistirilmesi hususunda farkindaligi artirdig1 igin
Snemli oldugu diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Kiiltiir, Kiltiirel Yetkinlik, Kiilttirel Aidiyet, Kiiltiirel
Sorumluluk.
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oplumsal bir varlik olarak diinyaya gelen insanoglunun yasamin-

da egitim, olmazsa olmaz bir gereksinimdir. Zira her toplum i¢in
biiyiik bir dnem tasiyan egitim, toplumun edindigi tecriibelerini sonra-
ki nesillere aktarmasini, yeni kusaklarin toplumsallasmasini, yasadikla-
r1 toplumun degerlerini benimsemesini saglayan bir kiltiirleme siireci
olarak islev gormektedir.' Bu baglamda bir toplumda var olan egitimin
niteliginin, o toplumun gelecegine ayna tuttugu sdylenebilir. Nitekim
Top¢u'nun deyimiyle “Bir neslin kurtulusunu ancak maarifinin yiiksel-
mesinde aramak 14zimdir.”* Bu nedenle egitim alaninda siirekli ve nite-
likli arastirmalarin yapilmasi, bu c¢alismalardan faydalamilarak 6gretim
stirecinde benimsenen yaklasimlarin, hedeflerin ve amaglara ulasilmas
i¢in yiiriitiilen faaliyetlerin -cagin beklentilerine karsilik verebilecek bil-
gi ve becerilerle donanmaya muhtag olan- gliniimiiz insanini yetistirmek
i¢in zaman zaman giincellenmesi 6nem arz etmektedir.

Glintimiizde diinya kiiresellesme ad1 verilen énce ekonomik hayatta bas
gosteren, daha sonra kiiltiirel sahada biiyiik yankilar uyandiran ve sonug-
ta giindemde kiiresel kiiltiirel sistem seklinde ifadesini bulan dinamik bir
olusum ve stirecin’ etkisi altinda bulunmaktadir. Bu siiregte diinya ade-
ta kiigiilmekte, herhangi bir yerde meydana gelen bir olay kisa siirede
¢ok uzaklardaki insanlar tarafindan da hissedilebilmektedir. Kisacasi ar-
tik higbir tilkenin yasami digerlerinden tamamen ayrilmis ve bagimsiz
degildir.* Bu durum sosyal hayati derinden etkilemekte, toplumsal an-
lamda hizli degisimlerin yasanmasina neden olabilmektedir. Buna paralel
olarak ortaya ¢ikan bireysel ve toplumsal sorunlardan dolay: giintimiizde
insan ve toplum tizerine yapilan bilimsel arastirmalarin sayisi giin gectik-
ce hizla artmaktadir.’

Diinya ¢apinda meydana gelen sosyal ve kiiltiirel degisimlerin Tiirk
toplumunu da kiskacr altina aldig1, toplumdaki yerlesik kurumlasmis din,
gelenek haline gelmis dinf kiiltiir, degerler ve yasanti alaninda derin iz-
ler biraktig1 goriilmektedir.® Nitekim internet, TV ve diger kitle iletisim
araglar aracihigiyla cagimizda gesitli yasam felsefeleri ve kiiltiirel unsur-
lar diinya ¢apinda serbest ve hizli bir sekilde yayilmaktadir. Bu durumun

! Mark E. Mendenhall vd., Global Management (Oxford, UK: Blackwell Pub., 1995), 92.

Nurettin Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davast (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 29.

Unver Giinay, “Cagdas Tiirkiye'de Din, Toplum, Kiiltiir, Gelenek ve Degisme”, Cukurova Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Haziran 2001), 2.

Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, gev. Ersin Kusdil (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1998),
66-69.

Murat Tuncer vd., “Sosyal Arastirmalardaki Olgek Bulgularina Orneklem Etkisinin Arastiril-
mas1”, Electronic Journal of Education Sciences 6/11 (2017), 2.

Glinay, “Cagdas Tiirkiye’de Din, Toplum, Kiiltiir, Gelenek ve Degisme”, 3-4.
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olumlu etkilerinin yani sira literatiirde kiiltiirel yabancilasma ve kiiltiirel
yozlasma kavramlariyla ifade edilen bir tehlike dolayisiyla milletlerin 6z
kiiltiirlerine yikici bir darbe vurabilecegi gézden kagirilmamalidir. Bu ne-
denle s6z konusu degisimin gerek olumlu gerek olumsuz y6nlerinin milli
egitimin kiiltiirel amagclar1 baglaminda bilimsel olarak ele alinmasi, bu
calismalardan faydalanilarak egitim alaninda gerekli yapilandirmalarin
gerceklestirilmesi hayati bir 6nem tasimaktadir.

1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu'nda “Tiirk Milletinin milli, ah-
laki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini benimseyen, koruyan ve ge-
listiren yurttaslar yetistirmek.” Milli Egitim’in genel amaci olarak ifade
edilmektedir.” Kanunun bu maddesinden Tiirkiye’de toplumsallastirma
ve kiiltiirlemenin egitimin énemli bir amaci olarak kabul edildigi anla-
silmaktadir. Ancak egitim imkanlarindan yararlanma oranlarinin giderek
artmasina ragmen geng neslin 6nemli bir kisminin kiltiirel degerlere
duyarsizlastigi, yani kiiltiirel yabancilasmanin ve yozlasmanin bas gos-
terdigi gozlenmektedir.® Bu durumun olumsuz etkilerinin asgari seviye-
ye cekilmesi i¢in yeni kusaklar tarafindan milli tarihimizin bilinmesi, 6z
kiltiirtimiiziin i¢sellestirilmesi, milli ve dini duygularin canli tutulmas:
oldukca 6nem arz etmektedir. Nitekim toplumsal olarak ilelebet varligi-
mizi devam ettirmenin énemli bir gereksinimi, 6ziimiize uymayan cesitli
kiilttirleri taklit etmek yerine kendi degerlerimizi 6z kiiltiiriimiize uygun
bir sekilde modern hayata uyarlamak, boylece gegmisten gelecege uyum-
lu bir gegis saglayabilmektir.

Gliniimiiz sartlari toplumu meydana getiren her bireyin 6z kiiltiiriint
ileri seviyeye tasiyacak becerileri edinmesini, yani kiiltiirel yetkinlige sa-
hip olmasini zorunlu kilmaktadir. Bunun i¢in bireylerin yasadiklari toplu-
mun kiiltiiriinii tanimalari ve bu kiiltiirii benimsemeleri, yani kiiltiirel ai-
diyet bilinci kazanmalar1 gerekmektedir. Ancak kiiltiirel yetkinlige sahip
olmak sadece mevcut kiiltiiri taniyip benimsemekle miimkiin olamaz.
Zira bu kiiltiiri bozucu cereyanlarin etkisinden korumak ve gelistirmek,
yani kiiltiirel sorumluluk almak kiiltiirel yetkinlik kazanmanin nemli
bir sartidir. Bu yetkinligin bireylere kazandirilmasinda din 6gretiminin
6nemli bir rolii bulunmaktadir. Nitekim her toplumda kaginilmaz olarak
din ve kiiltiir arasinda bir etkilesim bulunmaktadir.’ Bundan 6tiirti bilim-

7 Milli Egitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gazete 14574 (24 Haziran 1973), Kanun No. 1739,
md. 2/1; MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8.
Siniflar) (Ankara: MEB Yayinlari, 2018), 1.

Ramazan Bulut, “Okulda Din Ogretiminin Toplumsal Temeli ve islevleri”, Sosyal Bilimler Dergisi
7/1 (2011), 33-34; Ejder Celik - Emine Babaoglan, “Universite Ogrencilerinin Yabancilasma
Diizeyi”, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi 18/1 (Nisan 2017), 422.

Ejder Okumus, “Toplum Baglaminda Din-Kiiltiir Etkilesimi”, Electronic Turkish Studies 11/7
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sel bir temel izerine oturtularak alaninda uzman kisiler tarafindan yiri-
tiilen bir din 6gretiminin genel egitimin kiiltiirel amaglarina ulasilmasi
icin yapici katkilari olacaktir. Buna karsin kiiltiir konusunda yapilan aras-
tirmalarin daha ¢ok sosyoloji, din sosyolojisi gibi alanlarda yogunlastigi,
orgiin 6gretimde okutulan derslerden birinin adinin Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi (DKAB) olmasina ragmen din egitimi alaninda dgrencilere kiiltiirel
aidiyet ve kiiltiirel sorumluluk bilincinin kazandirilmasiyla ilgili yeterli
sayida ve nitelikte miistakil calismanin bulunmadig: goriilmektedir.

Konuyla ilgili literatiirde bulunan eserlere bakildiginda bunlardan biri
olan “Din Ogretiminde Kiiltiirel Aidiyet ve Sorumluluk Bilinci Kazanma
Amacina Erisim Diizeyi Olcegi: Gegerlik Giivenilirlik Calismas1” adli ma-
kalede Yigit ve Koca tarafindan konuyla ilgili bir 6lgek gelistirilmistir."®
“Teorik ve Pratik A¢mazlariyla Kiiltiirel Miras Ogretimini Sorgulayan Bir
Deneme” adli makalede Selguk tarafindan kiiltiirel miras 6gretimi ve din
egitimi tizerine degerlendirmeler yapilmistir." “Kiiltiirel Din Pedagojisi”
adli caligmada Okumuslar ve Bilecik tarafindan kiltiirel din pedagojisi
kavrami tanitilarak kiiltiir ve din pedagojisi arasindaki iliskiden hareketle
Tiirkiye'de daha etkili bir din 6gretiminin olusturulmasina katki saglan-
mak amaglanmistir.”” “Tiirkiye'nin Maarif Davas1” adli kitaptaysa Topgu,
egitim alanindaki bozulmaya dikkat ¢ekerek yozlasmanin énlenmesi igin
milli mekteplerin kurulmas: gerektigini ifade etmistir.”” Ancak giintimiiz-
de bas gosteren yozlagsma ve yabancilagma sorunlar1 baglaminda din 6g-
retiminin kiiltiirel amaglarini biitiinciil bir bakis agisiyla yeterli oranda
ele alan bir ¢aligmayla karsilagilmamistir.

Bu arastirmanin temel problemi kiiltiirel yabancilagma ve yozlasmay-
la miicadele edilmesi i¢in din 6gretiminde asamali olarak hangi amagla-
rin benimsenmesi gerektigidir. Calisma nitel arastirma desenlerinden biri
olan gémiilii teoriye gore tasarlanmistir. Bu desende var olan teoriyi orta-
ya ¢ikarmak veya mevcut teorinin gelismesine katki saglamak amaglanir.™
Calismada giiniimiizde farkl kiiltiirlere agilimin kolaylasmasi dolayisiyla
kiiltiirel yozlasma tehdidinin bas gstermesine vurgu yapilarak din 6gre-
timi araciligiyla gelecegin teminati olan geng kusaklarin kiiltiirel aidiyet

(2016), 290.
' Yasin Yigit - Hiiseyin Kasim Koca, “Din Ogretiminde Kiiltiirel Aidiyet ve Sorumluluk Bilinci
Kazanma Amacina Erisim Diizeyi Olcegi: Gegerlik Giivenilirlik Calismast”, Bingdl Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (Aralik 2019), 112.
Mualla Selguk, “Teorik ve Pratik A¢gmazlariyla Kiiltiirel Miras Ogretimini Sorgulayan Bir Dene-
me”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/2 (1999), 258.
Muhiddin Okumuslar - Stimeyra Bilecik, “Kiiltiirel Din Pedagojisi”, Cumhuriyet lahiyat Dergisi
23/3 (Aralik 2019), 1281-1283.
Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, 13-15.
John W. Creswell, Arastirma Deseni: Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlart, gev. ed. Selguk Besir
Demir (Ankara: Egiten Kitap Yayinlari, 2017), 10.
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(kiiltiirii tanima ve benimseme) ve kiiltiirel sorumluluk (kiiltiirii koruma
ve gelistirme) bilinciyle yetistirilmesinin nemine dikkat ¢ekmek amag-
lanmistir, Calismanin 6z kiiltliriin 6gretimi konusunda arastirmacilara
151k tutacagi, boylece din Ggretimiyle ilgili yaklasimlar giincellenirken
dikkate alinacag diistiniilmektedir.

1. Dinin Kiiltiir Uzerindeki Etkisi

Kdiltiir, farkli bilimlerin ilgi alanina giren bir terim oldugu icin litera-
tiirde bir¢ok kiiltiir tamimiyla karsilagilabilmektedir. S6z konusu tanim-
larda genel kabul olarak kdltiiriin insanoglu tarafindan beseri, estetik,
bilimsel, maddi ve biyolojik alanlardaki iiretilen her tiirlii birikim seklin-
de anlasildig1 goriilmektedir.”” Ancak bu tanimlarin 6nemli bir kisminda
kiiltiir, sadece somut olana indirgenmistir. Oysaki kiiltiiriin manevi boyu-
tu da bulunmaktadir. Unlii bir antropolog olan Edward Taylor’un kiiltiirii
yasanti sekli, toplumun atalarindan edindigi diisiiniis, idealler, simgeler,
davranislar ve degerler gibi unsurlar1 olan miras'® seklinde tanimlama-
s1 kiilttiriin maddi ve manevi olmak tizere iki vechesinin bulundugunu
gostermektedir. Ote yandan maddi sahada iiretilen bircok kiiltiir gesin-
de milli ya da manevi degerlerin izlerinin gortilmesi de maddi kiiltiiriin
manevi kiiltiirden 6nemli derecede etkilendigi gercegini gézler 6niine
sermektedir. Oyleyse kiiltiir, “Bir toplumun tarih boyunca iirettigi madd?
ve manevi degerlerin, fikir ve sanat eserlerinin, bunlardan dogan deger
yargilarinin biitiinii”" seklinde tanimlanabilir.

Genis anlamiyla kiiltiir, toplumun yasam bi¢imi olarak goriilebilir. Din
de kutsalin yasanmasidir.”® Dolayisiyla din ve kiiltiir arasinda kargilikli ve
siki bir etkilesimden s6z etmek miimkiindiir. Bu etkilesim bazen karsilikli
uyum, baris ve uzlasi seklinde; bazen de uyumsuzluk, diismanlik ve ¢a-
tisma seklinde tezahiir edebilmektedir.” Bunda toplum tarafindan kabul
goren kiiltiiriin ve din(ler)in telkin ettigi yasam tarzinin birbiriyle uyum-
lu olup olmamasimin etkisi byiiktir. Nitekim dinler anlam arayisinda
mensuplarina yol gosterir, onlarinin hayatini diizenleyici birtakim kural-
lar, degerler belirler ve bunlara uyulmamas: durumunda mensuplarina
manevi yaptirimlar sunar.

> David Jary - Julia Jary, Dictionary of Sociology (Glasgow: Harper Collins Publishers, 1995), 139-
140.

' Edward B. Taylor, The Origins of Culture and Religion in Primitive Culture (New York:
Harper&Brothers., 1958), 269.

' Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 102-103.

' Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yaynlari, 1995), 37.

1 Okumus, “Toplum Baglaminda Din-Kiiltiir Etkilesimi”, 272.
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Uyelerinin duygu, diisiince ve davranislarini yénlendiren dinlerin
kiiltiir tizerinde dogrudan ya da dolayli olarak tesiri bulunur. Bu durum
bir¢ok toplumda Gyle boyutlara gelebilir ki din, kiiltiiriin ana kaynagi,
mayasi, 0zl haline doniisebilir,”® mensuplarinin ayni amag dogrultusun-
da kenetlenmesini saglayarak birlik, beraberlik, yardimlasma ve dayanis-
ma suuruyla insanlik tarihinde ¢igir agan bir medeniyetin kurulmasinda
ya da tesekkiiliinde dncii rol oynayabilir. Ote yandan bir toplumun ayakta
kalmasinda degerlerine bagli kalmasinin 6nemi biiyiiktiir. Kok degerlerin
yozlasmasi ise o toplumun varligini tehdit ederek yok olmasina neden
olabilir. Bu durum diistiniildiigiinde s6z konusu degerlerin belirlenme-
sinde ve korunmasinda miihim bir rolii bulunan dinin kiiltiirel acidan
kiymetinin ne derece biiyiik oldugu anlasilabilir.

Tiirkiye’deki duruma bakildiginda islam dininin hayatin 6nemli ve ay-
rilmaz bir pargasi oldugu gériilmektedir.** Bu din dogusundan itibaren
mensuplarinin zihnine ve vicdanina tesir ederek tarihte Asr-1 Saadet sek-
linde isimlendirilen ilahi kaynakli ender bir kiiltiiriin tesekkiiliine vesile
olmustur. Ote yandan isldm, bu mirasi devralan sonraki nesillerin katkila-
riyla giiclii bir medeniyetin kurulmasinda lokomotif rolii tistlenmistir. Bu
medeniyet Tiirk-IslAm senteziyle zenginleserek asirlarca Osmanli bayragi
altinda diinyaya 6nder olmustur.

2. Din Ogretiminin Kiiltiirel Amaglar:

Tiirkiye Tiirk-islam kiiltiiriinii temsil eden Osmanli’dan bayrag: dev-
ralan, sosyal, hukuki ve demokratik bir devlettir. Tiirkiye'de gerek toplu-
mun, gerekse de toplumu yoneten mercilerin atalarindan teslim aldiklar
hazine degerindeki kiiltiir mirasini emanet bilinciyle elinde tutmak i¢in
gayret etmeleri hayati derecede 6nem arz etmektedir. Bu mirasin sadece
madd? unsurlardan ibaret olmadig1 ve manevi unsurlarin tesekkiiliinde
toplum tarafindan benimsenen din ve degerlerin tesiri bulundugu icin
diinya goriisiiniin ve ahlak sisteminin belirlenmesinde ilahi bilgi g6z ard:
edilmemelidir. Ciinkii bu durum ahireti anlama hususunda yanilmaya yol
acacag1 gibi diinyay1 anlamlandirmada da agmaza diisiilmesine, dolay1-
styla kiiltiirtin ve sosyal yapinin bozulmasina neden olabilir.””

Tiirk toplumunun kiiltiirel mirasi, biinyesinde koklii degerleri ihtiva
etmektedir. Bu mirasin sonraki kusaklara aktarilmasi i¢in millet olarak

 Suat Cebeci, “Milli Kimlik Baglaminda Din - Kiiltiir iliskisi”, Akademik Incelemeler Dergisi 3/2
(Agustos 2014), 1; Okumus, “Toplum Baglaminda Din-Kiiltiir Etkilesimi”, 279.

' Unver Giinay, “iktisadi Ahlak ve Din”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2006), 111.

 Tuncer Namli, “Kuran ve Diinyevilesme ya da Bir Diinya Goriisii Kirtlmas1”, Eskiyeni 13 (Hazi-
ran 2009), 48-49.
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caba sarf edilmesi gerekmektedir. Bu sorumluluk basta aile ve egitim ku-
rumlari tarafindan iistlenilmelidir. Ancak bu agiklamalardan islam dini-
nin drgiin gretim kapsaminda herkese zorunlu olarak benimsetilmesi
gerektigi anlasilmamalidir. Zira boyle bir durumdan halkin bir bélimi
rahatsiz olabilir.”® Bundan &tiirti din 6gretimi siirecinde dinden 6grenme*
yaklasiminin da ifade ettigi gibi kisisel ve kiiltiirel kimligin insasinda,
yani bireyin ve toplumun gelisiminde dinden faydalanilmasi gerekti-
gi soylenebilir. Bu durum farkli dinlerin 6gretimi agisindan da aynidur.
Lakin Tiirkiye’deki sosyal yapinin bir geregi olarak hangisine ne oranda
oncelik verilecegine 6zen gosterilmelidir. Nitekim “Islam dininin, mille-
timizin ruh ve ahlak kaynag1 oldugunu anlamakta giiliik ¢ekilmez. Ona
kars1 agilan miicadele, millet varligina ¢evrilmis silahtir.”*

Goriildigi tizere temel amag olarak toplumsallastirma ve kiiltlr-
lemenin benimsendigi egitimde kiiltiir kavrami kilit kavramlardan biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii pedagojik yaklasimlar belirlenirken
tilkenin politik durumu, sosyal yapisi gibi faktorlerin yani sira kiiltiirii de
belirleyici bir rol oynamaktadir. Egitim araciligiyla din kiilttiriiniin birey-
lere aktarilmasi da din 6gretimi olarak tanimlanabilir. Genel egitimde pe-
dagoji ve kiiltiir iliskisi dolayisiyla kiiltiirel, kiiltiirlerarasi ya da ¢ok kiil-
tiirlii pedagojik yaklasimlardan soz edilebilecegi* gibi din 6gretiminde de
toplumun sosyokiiltiirel ve dini yapisi g6z 6niinde bulundurularak gesitli
yaklagimlar benimsenmektedir. Tiirkiye agisindan disiiniildiigiinde tilke-
de hem farkli dinlere mensup gruplarin hem de ayni dine mensup olmak-
la birlikte cesitli unsurlarin etkisiyle birbirinden ayrisan gruplarin yer
almasi dolayisiyla kiiltiirel ve ¢ok kiiltiirlit modelin birlikte benimsenme-
si diistiniilebilir.”” Ancak 6z kiiltiiriin korunmas, kiilttirel yozlasma tehdi-
dinin bertaraf edilmesi icin amaclarin belirlenmesinde kiiltiirel modele
agirhik verilebilir. Boylece kiiltiirel anlamda saglam bir temel olusturul-
duktan sonra diger kiiltiirlere agilarak, saygi ve hosgorii temelinde farkli
kiiltiirlerin zenginliklerinden faydalanilarak insani olana odaklanilabilir.
Ote yandan toplumsal ve kiiltiirel degisimin kaginilmaz olmasindan &tiirii
din 6gretiminin kiiltiirel amaglarinin zaman zaman giincellenmesi gerek-
tigi sGylenebilir.

Gliniimiiz sartlarinda din 6gretiminde hangi kiilttirel amaclarin be-
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Ramazan Diler, Gazetelerde Din Dersi Tartismalari (Ankara: ilahiyat, 2020), 90-96.

Kathleen Engebretson, “Learning about and learning from religion. The pedagogical theory
of Michael Grimmitt”, International Handbook of the Religious, Moral and Spiritual Dimensions in
Education, ed. Marian de Souza vd. (Dordrecht: Springer, 2006), 667-678.

Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davast, 36.

Okumuslar - Bilecik, “Kiiltiirel Din Pedagojisi”, 1281.

Okumuslar - Bilecik, “Kiiltiirel Din Pedagojisi”, 1290.
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nimsenmesi gerektigi meselesine gelince bu konuda bir¢ok sey ifade
edilebilir. Ancak arastirmanin kisithiligindan dolay: ¢alismada meselenin
sadece ana bagliklarla ele alinmasi, bunlarla ilgili alt maddelerin zaman
zaman ¢agin sartlarina uygun olacak sekilde glincellenmesi yerinde ola-
caktir. Bu baglamda din 6gretiminin kiltiirel amaglari, 1739 sayili Milli
Egitim Temel Kanunu'nda yer alan egitimin genel amaglari ve DKAB der-
si 6gretim programi birlikte degerlendirildiginde kiiltiiriin tanitilmast,
benimsetilmesi, korunmasi ve gelistirilmesi olmak tizere dort ana baglik
altinda ele alinabilir.”® Bu basliklardan ilk ikisi kiiltiirel aidiyet, digerleri
kiiltiirel sorumluluk basliklar: altinda siniflandirilabilir. Zira kiiltiirel ai-
diyet, bireyin 6z kiiltiiriinii taniyarak i¢sellestirmesini, kiilttirel sorumlu-
luksa bu kiiltiirii korumas: ve ileri seviyeye tasimasi i¢in ¢alismasini ifade
etmektedir.”

2.1. Kiiltiirel Aidiyet Bilinci

Bir yere ya da gruba yogun duygularla bagli olmak, kendisini ona
mensup hissetmek seklinde anlasilabilen aidiyet, bireyin en temel ihti-
yaglarindan biridir. Oyle ki Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisinde fizyolojik
ve giivenlik ihtiyaglardan sonra ait olma gereksinimi bulunmaktadir.® Bu
nedenle hiyerarsinin alt basamaklarindaki gereksinimlerini karsilaya-
bilen her birey dogal olarak bu ihtiyacini da karsilamak isteyecektir. Bu
baglamda bireyin kendisini ailesine, memleketine, vatanina, toplumuna
ya da olumsuz anlamda diistiniilecek olursa cesitli ideolojik guruplara ait
hissetmesi miimkiindiir. Ote yandan bireyin kendini gerceklestirme siire-
cinde yasadig1 toplumda Gteden beri yer eden kiiltiire aidiyet duygula-
riyla baglanmasinin da mithim bir gereklilik oldugundan bahsedilebilir.
Ancak giiniimiizde 6zellikle degisime agik olunan genglik déneminde bi-
rey, kiiresellesmenin etkisiyle farkl kiiltiirlerle etkilesimde bulunabilir.
Bunun sonucunda farkls kiiltiirlere sempati duyarak ve toplumun kiiltii-
riinii begenmeyerek yasadig1 toplumun bir pargasi olmaktan kagmabilir,
toplumuyla catisabilir.

ideal bir din &gretiminde bireyin kendini gerceklestirmesine (kemale
ermesine) ve donanimli bir sekilde hayata hazirlanmasina katki sunmak
amaglanir. Bu nedenle onun kdiltiirel ihtiyaclar1 ve bu ihtiyaglarini kar-
silamaya calisirken karsilasabilecegi problemleri din 6gretimi progra-

% METK, md. 2/1; MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6,
7 ve 8. Siniflar), 8.

» Yigit - Koca, “Din Ogretiminde Kiiltiirel Aidiyet ve Sorumluluk Bilinci Kazanma Amacina Eri-
sim Diizeyi Ol¢egi”, 112-114.

** Abraham Harold Maslow, Motivation and Personality (New York: Harper and Row, 1970), 35-47.
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minin hedef, icerik, siire¢ ve 6lgme degerlendirme 6geleri gelistirilirken
g0z ardi edilemez. Bu, birey ve toplum i¢in hayati bir gerekliliktir, Zira
inang ve degerlerin kiiltiiriin 6ziine sirayet etme potansiyeli bulundugu
icin kiiltiirel aidiyet bilincinin kazandirilmasinda din 6gretimi 6nemli bir
role sahiptir.

Din 6gretiminde Ggrencilere kiiltiirel aidiyet bilincinin kazandirilabil-
mesi, toplumun kiiltiiriinii onlara tanitmak ve benimsetmek olmak tizere
iki asamada miimkiin olacaktur.

2.1.1. Kiiltiirii Tanitma Amaci

Toplum, salt maddi ¢ikar ve amaglardan meydana gelen bir olusum
degildir. Zira toplum miisterek inanclar, manevi degerler ve kiilttir zemi-
ninde bir araya gelen insanlarin meydana getirdigi bir tesekkiildiir. Bu
tesekkiiliin temelini atan degerlerin basindaysa din ve dine bagli deger-
ler sistemi gelmektedir.’* Tiirk toplumunun tarihine bakildiginda ecdadin
farkli cografyalarda farkl kiiltiirlerle etkilesime girdigi, karsilastig kiil-
tiirlerde bulunan unsurlari 6ziine uygun bir sekilde sentezleyerek asir-
lar boyunca koklii degerler iirettigi, boylece yeni kusaklara deger ytiklii
zengin bir kiltiirel miras biraktigi goriilmektedir. Bu baglamda 6zellikle
islam kiiltiiriiniin Tiirk toplumunun millf kiiltiirii tizerinde parlak yansi-
malarinin bulundugu séylenebilir.

Gliniimiize bakildigindaysa kisilerarasi iliskilerde sosyal ve ahlaki ku-
rallardan uzaklasilmasi, genel menfaat yerine bireysel ¢ikarlarin 6n plana
alinmaya baslanmasi, yavas fakat siirekli bir sekilde gerceklestigi iddia
edilen ahlaki ¢okiintiiniin bas gostermesi gibi nedenlerden 6tiirii toplum-
da genel anlamda 6z kiiltiirlerine layikiyla bagl kalan bireylerin azaldi-
g1 ifade edilebilir.”” Bu durumun elbette pek ¢cok nedeni bulunmaktadur.
Ancak en 6nemli nedenlerden birisi onlara 6z kiiltiiriin nitelikli olarak
aktarilamamasi olabilir. iste ge¢misle gelecek arasinda saglikli, uyumlu
ve giiclii bir bag kurabilen milli benligini kaybetmeyen nesiller yetistiri-
lebilmesi maksadiyla din 6gretiminde kiiltiirel mirasin tanitilmasi, islam
medeniyetinin birikiminin yeni kusaklarin gézleri 6niine serilerek giinii-
miizde yasayan ecdadin torunlari igin ilham kaynagi olmasi elzemdir.

Kiiltiiriin tanitilmast, bireylere kiiltiirel ve kiiltiirleraras: yetkinlik ka-
zandirilmasinin ilk adimidir. Ote yandan 8z kiiltiiriin ve kok degerlerin
mubhtevasinin dogru yontemlerle geng nesle aktarilmas: kiiltiirel yaban-

°' Bulut, “Okulda Din Ogretiminin Toplumsal Temeli ve islevleri”, 27.

%2 Ozlem Uygur - Siileyman Dogan, “Ahlaki ¢okiise Bir ¢6ziim Onerisi Olarak Tiirk islam Ahlaki”,
IX. Uluslararast Din Gérevlileri Sempozyumu Bildirileri, ed. Mustafa Siiriin (Istanbul: YECVA, 2019),
196; Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davast, 31.
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cilasmay1 engelleyebilir,”® evrensel ahlaki degerlere ulasilmasi igin katki
saglayabilir. Nitekim bu amaca ulagilmasi i¢in 6ncelikli olarak toplum,
kendi kiiltiiriiniin kok degerlerini tanimalidir.** Oyleyse kiiltiiriin 6gren-
cilere aktarilmasi sadece belli ders ya da konularda degil, 6gretim faali-
yetlerinin biitiiniinde en temel amag olarak kabul edilmeli ve bunun ge-
regi yapilmalidir. Bu amagla okul gatis1 altinda toplumun kiiltiirel kimligi-
nin tanitilmasi igin 6grencilerin meraklarinin canli tutulmasi saglanmals,
bunun i¢in cesitli etkinliklere bagvurulmalidir.

Konuya din 6gretimi agisindan bakildiginda din ve kiiltiir arasindaki
gliclii baglar dolayisiyla egitimin bu boyutunda tanitimi yapilacak muh-
tevanin oldukca zengin oldugu séylenebilir. Bu nedenle din 6gretimi fa-
aliyetleri yiriitiiliirken miifredatta bulunan cesitli konular aracihigiyla
toplumun kiiltiirel kimligiyle baglanti kurulabilir, kiiltiirel mirasin 6zel-
likle manevi unsurlar1 6grencilere tanitilabilir. Bununla birlikte din 6g-
retiminde kiiltiirel mirasin daha da zenginlestirilmesi amaciyla yer yer
farkli kiiltiirlerde emsal teskil eden kiiltiir 6riintiilerinin tanitimi da ya-
pilabilir.

2.1.2. Kiiltiirii Benimsetme Amaci

Egitimin toplumsallastirma ve kiiltiirleme amacina erisilmesi bireye
sadece yasadig1 toplumun kiiltiiriiniin tanitilmasiyla miimkiin degildir.
Bunun yani sira milli ve manevi degerler, bireylerin sahiplenebilecegi bir
sekilde Ggretilmeli, boylece toplumun onlar: igsellestirerek 6z kiltiirii-
ne bagh kalmasi saglanmalidir. Nitekim bireyin yasadigi sosyal cevreye
uyumlu bir kisilik gelistirmesi i¢in toplumsal normlar1 6grenmesi ve 6z
benligine yerlestirmesi zorunludur.® Ancak giintimiiz Tiirkiye’sinde yii-
riitlilen 6gretim faaliyetlerinde bu amacin daha ¢ok teoride, yani yazil
metinlerde kaldigi, pratige istenen oranda yansimadig1 gozlenmektedir.
Bu tezi destekleyen bir arastirmaya gore 6gretmenlerin %75 gibi yiiksek
bir orani 6gretim siirecinde toplumsallastirma ve kiiltiirleme gérevlerini
yeterince icra etmedikleri gibi boyle bir sorumluluklarinin varligindan
bile bihaberdir.*

Meseleye din 6gretimi agisindan bakilacak olursa 6gretim programla-
rinda kiiltiirel becerilerin kazandirilmasiyla ilgili gereken vurgu yapildig:

3!

&

Haci Omer Ozden, “Bir Ahlak Problemi Olarak Yabancilagsma ve Yahya Kemal”, llahiyat Akademi
2/3 (Eyliil 2016), 110.

Uygur - Dogan, “Ahlaki Cokiise Bir ¢8ziim Onerisi Olarak Tiirk Islam Ahlaki”, 195-196.

Zeki Arslantiirk, “Sorumluluk Suurunun Sosyo-Kiiltiirel Arkaplani”, Kur’an-1 Kerim’de Mes iliyet
(Kaynag, Stnirlart, Sonuglari), ed. Bedreddin Cetiner (istanbul, 2006), 329.

Hasan Gelikkaya, “Ogretmenlerin Kiiltiirleme ve Sosyallestirme Etkileri Uzerine Bir Arastir-
ma”, Marmara Universitesi Egitim Bilimleri Dergisi 26/26 (2007), 27-28.
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goriilmektedir. Ancak mevcut ders kitaplarinin satirlarina géz gezdiril-
diginde toplumu ayakta tutan, ahlaki bilinglenmeyi saglayan birtakim
degerlere yer verildigi gériilmekle birlikte bunlarin biiyiik oranda bilissel
diizeyde ele alindig1 dikkatten kagmamaktadir. Nitekim ders kitaplari-
nin icerigi hazirlanirken benimsenen genel egilim, ilgili degerin sézliik
anlami ve taniminin yapilmasi, akabinde birkag ayet ya da hadisle islam
dininin o degeri tesvik ettiginin ifade edilmesi ve faydalarinin kisaca dile
getirilmesi seklindedir.” Konuyla ilgili yapilan bir arastirma DKAB ders-
lerinde ahlaki degerlerle ilgili duyussal 6grenmelerin amaglandigi kaza-
nimlarin miifredatta yer alan toplam kazanimlarin sadece %3 gibi ¢ok az
kismini olusturdugunu ortaya koymustur.”® Boyle bir durumun degerlerin
ne anlama geldigi bilinse de 6grencilerin karakterlerinde iz birakmamasi-
na, pratik hayatta bildikleriyle celisen davranislar sergilemelerine neden
olabilecegi gozden kagirilmamalidir.

Kiiltiirel degerlerin benimsenmesinden yoksun olan bir gretim, ge-
lecegin teminati olan genclere karakter yerine sadece hiiner verecektir.”
Bu da mesleki anlamda bir basar1 saglasa bile muhtemelen o meslegin
icra edilmesi sirasinda etik kaygilarin yeterince diisiiniilmemesine, mes-
legin sadece gelir kapisi gibi goriilmesine yol agacaktir. Ote yandan kiiltii-
rel degerler 6zverili bir sekilde toplum yararina galismay1 tesvik ederek
toplumlarin gelismesine katki saglamaktadir. Bu degerlerin aklin yaninda
kalbe de hitap ederek ¢agin insaninin manevi anlamda ilerlemesine katk1
saglama potansiyeli bulunan dinden yararlanilarak bireylere aktarilma-
mas, sosyal hayatin baris, giiven ve huzur ortaminda siirdiiriilebilirligini
tehdit edebilir. Ciinkii din, toplumun birlik ve beraberlik icerisinde kenet-
lenmesini telkin eden 6nemli bir vasita olarak goriilebilir.

Gliglii toplumlarin temelinde manevi birlik ruhu bulunmaktadir. Bu
ruhun Tiirk toplumundaki karsiliginin islam dini oldugu sdylenebilir. Bu
nedenle din &gretiminde toplumun tesekkiiliinde 6nemli bir rol icra eden
fslam’in manevi biitiinlesmenin korunup gii¢lendirilmesinde oynadig
etkin rolden faydalamlmalidir.* Zira islam’in yetistirmek istedigi ahlakls,
vatansever, toplum yararina ¢alismaya istekli insan tipiyle Tiirk egitim
sisteminin amaglar1 arasinda benzerlikler bulunmaktadir.

3

N

Sadullah Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 7 (Ankara:
FCM Yayincilik, 2020), 55-83; Veli Karatas (ed.), Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 9. Siuf
Ders Kitabt (Ankara: MEB Yayinlari, 2019), 86-101; Suna Akkurt (ed.), Anadolu Imam Hatip Lisesi
Temel Dini Bilgiler Ders Kitabi (Ankara: MEB Yayinlari, 2019), 74-143.

fbrahim Turan, “Genglik Déneminde Gériilen Ahlaki Sorunlar Karsisinda Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersinin Yeri”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 290.

Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davast, 43.

Bulut, “Okulda Din Ogretiminin Toplumsal Temeli ve Islevleri”, 35.
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islam’a gére “Tedib edebin nefiste zaptedilmesi ve bizzat kisi tara-
findan hazmedilmesidir”*' Din 6gretiminde bu ¢izgi tizerinde Osmanli
ve dncesi dénemlerde tecriibe edildigi gibi Islim’in akilci, hosgoriilii ve
bilimi destekleyen anlayisi temelinde islenen kok degerleri vasitasiyla
toplumdaki farkli gruplarin tamamina hitap edilebilir. Bu nedenle Tiirk-
islam kiiltiiriiniin zengin mirasinin unutulmaya terk edilmemesi, din
6gretimi araciligiyla gencligin karakterine islenmesi i¢in ¢alisilmalidir.
Boylece bireyin kiiltiirleme yoluyla toplumsallagmasi saglanarak giiglii
bir toplumun tesis edilmesi i¢in dinden faydalanilmalidir.

1.2. Kiiltiirel Sorumluluk Bilinci

Sorumluluk, bireyin kendi eylemlerinin ve yetki alanina giren her-
hangi bir durumun farkinda olmasi, hayat siirecinde yaptig tercihlerinin
sonuglarin tistlenmesidir.*” Sosyal ve kiiltiirel sorumluluksa kisinin yasa-
dig1 toplumun menfaatlerini diisiinerek toplum yararina géniillii olarak
calismasi ya da toplum tarafindan benimsenen kiiltiiriin korunup gelis-
tirilmesi i¢in gaba gdstermesi gerektiginin bilincinde olmasi, bu konuda
severek ve isteyerek gérev almasi seklinde ifade edilebilir.

Bir toplumda yasayan bireylerin sosyal ve kiiltiirel sorumluluk bilinci
kazanmasi, diinyaca 6nemsenen sosyal ve ekonomik kalkinma amacina
erisilmesi i¢in olmazsa olmaz sartlardan biri olarak goriilebilir.” Nitekim
béyle toplumlarda bireysel ¢ikarlardan ziyade toplumun menfaati 6n
planda tutulacak, ortaya ¢ikan sosyal sorunlar birlik beraberlik suuruyla
hareket edilerek daha kisa vadede ¢6ziime kavusturulabilecek, bu durum
toplumun maddi ve manevi refah diizeyinin yiikselmesi icin 6nemli katki
saglayacaktir. Bu nedenle birey ve toplumun ihtiyag ve beklentilerinin
gozetildigi egitim kurumlarinda bireylere sosyal ve kiiltiirel sorumluluk
suurunun kazandirilmas igin gerekli yapilandirmalarin saglanmas: el-
zemdir.

Egitimde bireylere sosyal ve kiiltiirel sorumluluk bilincinin kazandiril-
mas! milletlerin geleceginin teminati olarak diistiniilebilir. Zira bilgi top-
lumu olma yolunda 6nemli adimlarin atildig1 kiiresellesme stireci dolay1-
styla ortaya ¢ikan kiiltiirlerarasi rekabette baska kiiltiirlerin hegemonyasi
altina girmeden, 6z kiiltiiriine bagl olarak onurlu bir sekilde yasanilabil-
mesi ancak toplumda kendi kiiltiirel kimliginin ve sorumluluklarinin bi-

! Syed Muhammad Naquib Al-Attas, “Ilmin Yozlasmasi ve Fikri G8ziinme Meselesi”, gev. Biilent
Nuri, Journal of Islamic Research 7/3-4 (1994), 218.

“ Yener Ozen, Sorumluluk Egitimi (Ankara: Vize Basin Yayin, 2015), 9.

“ Mehmet Ali Galgan, “Islim’da Toplumsal Sorumluluk Suuru ve Giiniimiizde Toplum i¢in One-
mi”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (Mart 2015), 39.
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lincinde olan, iyi egitilmis kitlelerin varligiyla miimkiin olacaktir.* Ciinkii
kiiltiirel yabancilagma ve yozlasma tehdidiyle miicadele edebilecek giiglii
bir toplumsal doku ancak bu sayede meydana getirilecektir.

Sosyal dokunun gliglendirilmesinde din, toplumu bir araya getirerek
bireylerin yardimlagma ve dayanisma icerisinde kenetlenmesini saglayan
bir ¢imento vazifesi gérebilmektedir. Dinin, bireyin tutum ve davranis-
larina olan tesiri ve dinle kiiltiir arasindaki etkilesim disiiniildiigiinde
toplumda sosyal ve kiiltiirel sorumlulugun kazandirilmasinda din 6gre-
timine 6nemli gérevler diistiigli anlasilabilmektedir. Clinkii sorumluluk
bir degerdir ve halk kiiltiiriinde degerlerin kaynag: biiyiik oranda din?
inanclar olarak gériilmektedir. Ote yandan dini normlar kalici iken diger
toplumsal ve kiiltiirel normlar daha ¢abuk degisebilir.*® Bu durum top-
lumda koklii degerlerin yerlesmesi icin dint 6gretilerden yararlanilmasi
gerektigini gostermektedir.

Bilindigi iizere Tiirk toplumunda kabul géren Islam dininin énemli bir
prensibi, bireysel ve toplumsal anlamda degerlendirilebilecek olan so-
rumluluk suurudur. isldm’in bu &gretisinden faydalanilarak bireyin ilgisi
topluma yonlendirilebilir. Boylece glintimiiz toplumlarinda sik¢a karsila-
silabilen bireyselligin ve bencilligin yayginlasmasi, yoksulluk, yolsuzluk,
azgelismislik, zuliim, adaletsizlik, diyalog eksikligi gibi sosyal sorunlarla*
miicadele etme konusunda bilingli bireyler yetistirilmesi icin din 6greti-
mi etkin bir rol {istlenebilir. Oyleyse sosyal ve kiiltiirel sorumluluk bilinci
tastyan, bunu benligine yerlestirerek kalici hale getiren, bu suurla 6z kiil-
tiirtin korunmas: ve gelistirilmesi igin ¢aba sarf eden bireylerin yetistiril-
mesi din 6gretiminin en temel amaglarindan biri olmalidir. Ote yandan
bu amacin sadece teoride ve yazili metinlerde kalmamasi, yani pratige
yansimasi i¢in ¢alisilmasi milli bir gorev olarak addedilmelidir.

2.2.1. Kiiltiirii Koruma Bilinci Kazandirma Amaci

Kiiltiiriin korunmast ifadesiyle ne kastedildiginin anlasilabilmesi i¢in
oncelikle yabancilagsma ve yozlasma kavramlarinin ele alinmasi gerek-
mektedir. Sosyolojik birer terim olan bu kavramlarin ilk bakista anlamca
birbirine benzedigi disiintilse de arastirildiginda birebir ortiismedikleri
anlasilmaktadir. Toplumsal agidan ele alinacak olursa yabancilasma, bir
toplumun kendine 6zgii yasayis biciminin, kiiltiirel degerlerinin tedrici

“ Erkan Persembe, “Kiiresellesme Kiiltiirii ve Egitimin islevi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 20/20-21 (Mart 2005), 101.

* Arslantiirk, “Sorumluluk Suurunun Sosyo-Kiiltiirel Arkaplan”, 360.

“ Calgan, “islam’da Toplumsal Sorumluluk Suuru ve Giiniimiizde Toplum igin Onemi”, 27.
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olarak degismesi sonucunda farkl: bir yapiya biiriinmesi demektir."” Yoz-
lasmaysa bir toplumun tabiatindaki iyi 6zellikleri yitirmesi, manevi ni-
teliklerinden uzaklasmasi, 6zlinli kaybetmesi, orijinalliginin bozulmasi,
dejenerasyon seklinde anlagilabilir.”® Bu tanimlardan hareketle kiiltiirii
korumak, bir toplumun tarihsel siirecte kendisine has olarak tirettigi kiil-
tiir oriintiilerinin kiiltiirel yabancilasma ve yozlagma tehlikelerine karsi
muhafaza edilmesi seklinde anlasilabilir.

Kiltiirel yabancilagsma ve yozlasma, her ne kadar hicbir toplumun
istemeyecegi bir durum olsa da kiiresellesmeyle birlikte toplumlarin bu
yikici cereyanlarin agina diismesinin daha da kolaylastig1 sdylenebilir.
Kiiresellesme siirecinde iletisim imkanlarina ulasmanin kolaylasmasiyla
birlikte belki genel anlamda toplumlarin birbirini etkiledigi ve birbirin-
den etkilendigi disiintilebilir. Ancak kiiresellesmeyle birlikte bazi kiil-
tiirlerin 6ne ¢ikarak hakim kiltiir konumuna geldigi, diger toplumlara
kendi kiilttiriinii bilingli ya da bilingsiz olarak dayattig1 bilinmektedir. Bu
baglamda Bati toplumlarinin ekonomik anlamdaki cazibesinin de etki-
siyle diinyanin merkezi haline geldigi sdylenebilir.*” Bu bakimdan diinya
capinda meydana gelen toplumsal hareketlilik incelendiginde 6zellikle
Amerikan kiiltiiriiniin yasamin ¢esitli alanlarinda kiiltiirel hegemonyasi-
ni tesis ederek, kiiresel dlcekte kendisini evrensel kilma basarisini goste-
rerek egemen kiiltiir haline geldigi goriilmektedir.”

Gliniimiizde Tiirk toplumunun yasadigi tecriibelerden hareketle
Batr'nin hakim kiiltiir olmasinin geleneksel kiiltiirler {izerinde olumsuz
etkiler meydana getirdigi ifade edilebilir. Nitekim 19. yiizyildan itibaren
Batili yasam tarzina dair kodlarin Osmanl toplumunda goriilmesiyle bir-
likte ilerleyen siiregte bireysellesme ve 6zgiirlesme egilimi bas gostermis-
tir. Bu egilim, 6zgiirliigii engelledigi ya da kisitladig1 diistintilen degerlerin
sorgulanmasina yol agmis, bu nedenle 6rf, adet, gelenek, gorenek, kiiltiir
ve kaynagini dinden alan toplumsal normlar tartismaya agilmistir. Bu du-
rum toplumun kiiltiirel degerlerinde Batili yasam tarzindan etkilenilerek
biiyiik capli degisiklikler meydana gelmesine neden olmustur.” Biitiin bu
olup bitenler modern toplumlarla beraber Batililasma ad1 altinda Tiirkiye

7 Ozden, “Bir Ahlak Problemi Olarak Yabancilasma ve Yahya Kemal”, 102.

“ Giincel Tiirkge Sézliik, “Yozlasma” (Erisim 10 Nisan 2020).

Hassan Hanafi, “Islam ve Batililasma”, cev. Yasar Gedikli, On Dokuz Mayis Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10 (1998), 498.

ihsan Gapcloglu, “Kiiresellesme, Kiiltiir ve Din”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
49/2 (2008), 167.

Genis bilgi icin bk. Jean M. Twenge, Ben Nesli, cev. Esra Oztiirk (Istanbul: Kakniis Yayn, 2013),
31-34.
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de dahil olmak tizere geleneksel toplumlarda da kiiltiirel anlamda kitlesel
bir degisime neden olmustur.”

Gliniimiizde bir¢ok toplumda Batililasma, modernlik ve ¢agdaslas-
mayla aynilestirilmis, bu yanhs alginin etkisiyle Batili yasam tarzi kitle
iletisim araclari, egitim, kiiltiir gibi biitiin sosyal tabakalara niifuz etmeye
baslamustir. Oysaki halk kiiltiirtinde ateizm, anarsizm, materyalizm, he-
gemonya, irkcilik, sémiirge, kapitalizm ve anti-islam gibi anlamlara ge-
len Batililagma, ¢agdaslasmadan oldukga farkli ve kiiltiirel yabancilasma
ve yozlasmaya neden olabilen bir olgudur.® Zira Batililagsma, diisiince,
davranis ve yasanti seklinde Avrupalilara benzeme; ¢agdaslasmaysa ya-
sanilan ¢agin icap ve sartlarina uyma, zamanin gereklerine gére hareket
etme anlamina gelmektedir. Bu nedenle bilim ve teknolojide Batililasma-
li, Avrupa’ya uyulmali, sosyal hayatta ve beseri davraniglardaysa din ve
ahlaka, gelenege ve gorenege tabi olunmalidir.>* Aksi taktirde toplumda
degisime acik olmalari dolayisiyla basta gengler olmak tizere kendi kiiltii-
rline yabancilasan bireylerin yayginlasmasiyla birlikte toplumun varhgi-
ni1 tehdit eden toplumsal ¢6ziilme ve kiiltiirel yozlasma, telafisi miimkiin
olmayan boyutlara ulasabilir ki bu durum bir kiiltiir kiyimi olarak deger-
lendirilebilir.

Toplumda kiiltiirel yabancilagsma ve yozlasmanin bas gostermesine
neden olan bir unsurun da medya oldugu sdylenebilir. Nitekim medya,
ozellikle geng kusagi kiskaci altina alarak toplumun kiiltiirel degerlerden
uzaklasmasina sebep olabilmektedir. Buna gére medya, toplumun benim-
sedigi geleneksel degerlerin ¢ag disi olarak goriilmesine neden olmakla
birlikte film izlemek, bilgisayar oyunlariyla mesgul olmak, sosyal medya-
da vakit gecirmek gibi seylere gereginden fazla vakit ayrilmasina neden
olabilmektedir. Bu durum toplumdaki bireylerin bos zamanlarin: kiiltiirel
gelisime katki saglayacak sekilde degerlendirilmesine mani olmaktadir.”
Biitiin bu olup bitenlere egitim kurumlarinin géz yummasi beklenemez.
Zira toplumun bu husustaki cehaleti ve bilingsizligi ancak nitelikli bir egi-
timle ve ilim tahsil eden bireylerin yayginlastirilmasiyla giderilebilir. Bu
konuda 6zellikle din 6gretimine 6nemli gorevler diismektedir.

Din 6gretiminde kiiltiiriin korunmasini amag edinen kiiltiir muhafizi

5

S

Glinay, “Gagdas Tuirkiye’de Din, Toplum, Kiiltiir, Gelenek ve Degisme”, 3.

Hanafi, “islam ve Batililasma”, 497.

Osman Eskicioglu, “Batililasma Anlamindaki Cagdaslasmanin Islam Hukuku Agisindan Deger-
lendirilmesi”, Tiirkiye'nin Cagdaslasma Problemi ve Islam, ed. Mehmet Demirci (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 51.

Kamil $ahin, “Kiiltiirel Yozlasmaya Neden Olan Bir Unsur Olarak Televizyon”, Kirtkkale Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2011), 273; Gelik - Babaoglan, “Universite Ogrencilerinin
Yabancilasma Diizeyi”, 422.
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bir neslin yetistirilmesi i¢in dinin giiciinden faydalanilabilir. Zira nitelikli
bir din 6gretimi araciligiyla bireyin davranislarinda otokontrol kazan-
masi saglanabilir ve kiiltiirel degerler toplumun bireylerine benimsetile-
bilir. Béylece din 6gretimi toplumda sosyal diizenin, kiltiirel degerlerin
korunmas i¢in etkin bir rol oynayabilir. Ciinkii dinin sosyal ve kiiltiirel
degisimi sinirlandirma, engelleme ya da degisim olumlu yondeyse des-
tekleme potansiyeli bulunmaktadir.”® Bundan 6tiirii profesyonel bir din
6gretiminin kiiltiirel yabancilagma ve yozlasmayi yavaslatabilecegi sdyle-
nebilir. O halde din 6gretiminde yeni neslin zihinlerine ve vicdanina kiil-
tiirti korumanin milli ve ahlaki bir gérev oldugu bilincinin yerlestirilmesi
hedeflenmelidir.

2.2.2. Kiiltiirii Geligtirme Bilinci Kazandirma Amaci

Higbir toplum duragan bir yapiya sahip olamaz. Dogas1 geregi biitiin
toplumlar i¢in degisim kaginilmazdir. Yani herhangi bir toplumda degi-
simin yoklugundan ziyade hizindaki farkliliktan bahsetmek daha dogru-
dur. Sosyal degisme adi verilen bu siireg, kiilttirleri de derinden etkiler.
Nitekim bu siiregte toplumca benimsenen normlarin, degerlerin, 6rf ve
adetlerin bir bolimi yapr degistirirken bir boliimii tamamen ortadan
kalkabilir.”” Degisim kaginilmaz oldugu icin degisime karsi direnmek
dogru degildir. Burada esasen 6nemli olan husus degisimin gerileme mi
yoksa gelisme mi olarak nitelendirilebilecegidir. Bu durum kiiltiiriin ce-
sitli unsurlar1 agisindan farkh sekillerde degerlendirilebilir. Ciinkii sosyal
degisim, kiilttirel unsurlarin bir kismini olumlu anlamda, bir kismini da
olumsuz anlamda etkileyebilir. Bu bakimdan diistiniildiigiinde kltiiriin
maddi unsurlariyla manevi unsurlari arasinda gelisme ve ilerleme agisin-
dan her zaman bir uyum ve dengeden bahsetmek giictiir. Cinkii ayni top-
lum igerisinde maddi sahada ilerleme meydana gelirken manevi sahada
bir gerileme bag gosterebilir ki buna toplumsal ¢oziilme ad verilir.

Diinya ¢apinda son yillarda meydana gelen degisime bakildiginda bir-
¢ok toplumun odak noktasinin teknolojik anlamda ilerleme oldugu izle-
nimi ortaya ¢ikmakta, maddi alandaki gelismelerin topyek{in anlamda
bir kalkinmaya vesile olacag: diisiintilebilmektedir. Oysaki herhangi bir
toplumda sadece maddeye dayali bir yasam séz konusu olamayacag: icin
gelismenin yalnizca maddi olanla, ilerlemenin gozle goriilebilir, elle tutu-
labilir olanla aynilestirilmesi biiyiik bir hatadir.”® Ciinkdi kiilttirel anlamda

*¢ Meredith B. McGuire, Religion: The Social Context (California: Wads Wordth Publishing Com-
pany, 1987), 196; Giinay, “Cagdas Tiirkiye’de Din, Toplum, Kiiltiir, Gelenek ve Degisme”, 5.

*7 Arslantiirk, “Sorumluluk Suurunun Sosyo-Kiiltiirel Arkaplani”, 354.

*® Muhammed Enes Topgiil, “Kutsalsiz Yollar: Diinyevilesme Ornegi”, Eskiyeni 14 (Eyliil 2009),
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dengeli ve saglikli bir gelisme ancak madde-mana biitiinligiiniin gozetil-
mesiyle miimkiindiir. Nitekim degerlerden yoksun, bireyleri dogruyu ve
iyiyi yapmaya yonelten vicdan denilen giidiiden bthaber olan toplumla-
rin teknolojiye hakim olmasi kendileri de dahil olmak tizere insanlik i¢in
biiyiik bir tehdit olarak goriilebilir.

Bir iilkenin kalkinmasi ve uyumlu bir toplumsal yapiya kavusmast igin
bilgili ve becerili insanlarin yetistirilmesi kadar sahip oldugu bilgi ve be-
cerileri vataninin, milletinin, insanligin yararina kullanma bilinci tasiyan
milli ve insani duygusu kuvvetli nesillerin yetistirilmesi de sarttir. Bun-
dan &tiirti teknolojinin topluma ve insanliga yararh olabilmesi i¢in milli
ve insani degerlerle yogrulmasi gerekir.”” Bu bilincin bireylerin zihnine
yerleserek davranislarina yansimasi nitelikli bir egitim yoluyla saglanabi-
lir. Ozellikle profesyonel bir din 8gretimi, bu amaca erisilmesi i¢in Snemli
bir katki saglayabilir. Bunun i¢in din 6gretimi faaliyetleri yiirttiiliirken
islam medeniyetinin birikiminden yararlanarak kiiltiire] mirasa katki
saglayacak, mevcut degerlerin giiclenmesi ve zenginlesmesi i¢in sorum-
luluk alacak, ihtiyaca gore sanal yasam alani gibi daha 6nce var olmayan
ortamlarda benimsenmek tizere yeni degerler tiretebilecek niteliklere sa-
hip bir neslin yetistirilmesi temel amag olarak kabul edilmeli ve bunun
geregi yerine getirilmelidir.

Toplumun ve kendisine 6zgi kiiltiiriiniin tarihe karismamast i¢in yeni
deger liretebilen bireylerin yetistirilmesi® ve onlarin yasadigi toplumun
kiiltiirtinti ileri seviyelere tasimaya yonlendirilmesi sosyal bir ihtiyactir.
Iste bu sebepledir ki din 6gretiminde toplum icindeki ve disindaki kiiltiir-
lerle etkilesime girebilme kapasitesini ifade eden kiiltiirel zekdnin®' ge-
listirilmesine yonelik strateji, yontem ve tekniklere bagvurulmas: énem
tasimaktadir. Bu baglamda derslerde 6grenciler kiiltiir tizerine diistindii-
rllebilir, onlarin karsilastirma, ¢ikarimda bulunma, problem ¢6zme gibi
iist diizey zihinsel becerilerine hitap edilerek mevcut kiiltiirii inceleme-
leri, elestirmeleri ve gelistirmeleri i¢in rehberlik edilebilir. Zira kiiltiirel
miras, cansiz, kapali, duragan bir y18in ya da bireyin kayitsiz sartsiz uy-
mak zorunda oldugu bir olgu olarak degil, tizerinde ¢alisilarak anlasilma-
s1, problem ¢6zmede kullanilmasi, gelistirilmesi gereken bir unsur olarak
gortilmelidir.*

52.

Gelikkaya, “Ogretmenlerin Kiiltiirleme ve Sosyallestirme Etkileri Uzerine Bir Arastirma”, 45.
Osman Egri, “Egitimin Genel Amaglar1 Agisindan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2003), 274.

Mustafa ilhan - Bayram Cetin, “Kiiltiirel Zeka Olgegi'nin Tiirkge Formunun Gegerlik ve Giive-
nirlik Calismas1”, Hacettepe Universitesi E§itim Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Nisan 2014), 95.

Selguk, “Teorik ve Pratik A¢mazlariyla Kiiltiirel Miras Ogretimini Sorgulayan Bir Deneme”,
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Din §gretimi, 6grencilerin kiiltiirel unsurlara kérii kériine baglanma-
larinin da 6niine ge¢melidir. Ciinki kiiltiirel mirasin her zaman ve her
kosulda hatasiz ve rasyonel olmasi beklenemez. Toplumsal normlarin ba-
zilar1 bilimle catisarak gelisime engel olabilir.*”® Béyle bir durumda yan-
lis olanlarin ayiklanarak bertaraf edilmesi ve olumlu olanlarin alinarak
gelistirilmesi toplumun sorumlulugudur. Bu sorumluluk bilinci basta din
ogretimi olmak tizere ancak egitim yoluyla onlara kazandirilabilir. Oyley-
se din 6gretiminde sosyal yasamla bag kurulmali, 6grencilerin kendi kiil-
tiirel kaynaklarinin giicii hakkinda farkindalik kazanarak, ahlaki ve insani
olana yonelerek kiiltiirel mirasa katki saglamalar1 desteklenmelidir.

Sonug

Kiiltiirel yabancilasma ve yozlasma milletlerin toplumsal varligini de-
vam ettirmesini engelleyen, evrensel boyutlara ulasan bir sorundur. Oyle
goriilityor ki bu gidisata bir sekilde dur denilmezse toplumsal ¢okiis bir
salgin hastalik gibi tiim diinyay1 saracak ve insanlig1 miiskil bir duruma
sokacaktir. Hal boyle iken insanlhigin bu girdabin iginden kurtulusu igin
eli kolu bagl bir sekilde mucize beklemesi, kurtulusu salt maddi gelisim-
de aramas1 makul bir ¢6ziim yolu degildir. Bu sorunla biitiin toplumlarin
kendisine 6zgii yontemlerle millet olarak miicadele etmesi, 6z kiiltiirleri-
ne sahip ¢ikmasi gerekmektedir.

Kiiltiirel yabancilagsma ve yozlasma tehdidiyle miicadele etme mesele-
si Turkiye 6zelinde ele alindiginda tilkede bu amagla egitim 6gretim faali-
yetlerinden yararlanildig1 séylenebilir. Nitekim tilkenin egitim sisteminin
genel amaglari incelendiginde kiiltiirel aidiyet ve sorumluluk bilinci ka-
zandirmayla dogrudan iliskilendirilebilecek hedefler géze ¢arpmaktadir.
Lakin s6z konusu amaglarin pratige istenen oranda yansidigini sdylemek
oldukga giictiir. Bunun nedeni meseleyle ilgili paydaslarin s6z konusu he-
defler hakkinda yeterince farkindalik kazanmamas: olabilir.

Tiirk kiilttiriintin tesekkiiliinde dinf inang ve degerlerin yadsinamaz
bir roliiniin bulunmasindan dolay1 din 6gretimiyle ilgili paydaslarin bu
hususta farkindalik kazanarak sorumluluk tistlenmesi ayri bir 6nem tasi-
maktadir. Ancak kiiresellesmeyle birlikte ¢ok kiiltiirlii yasam alanlarinin
genislemesinden kaynakli olsa gerek ki din egitimi alaniyla ilgili litera-
tiire bakildiginda kiilttirleraras: 6gretimle ilgili calismalar alan yazinda
daha fazla yer isgal ediyor gibi gériilmektedir. Oysaki gelisen ve degisen
sartlar geregi farkli kiiltiirlere mensup bireylerin varlig elbette gérmez-

258.
 Arslantiirk, “Sorumluluk Suurunun Sosyo-Kiiltiirel Arkaplani”, 330.
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den gelinemez. Ancak ¢ok kiiltiirlii egitimin dl¢iisiizce isletilmesiyle top-
lumun &z kiiltiirii de feda edilemez. Ote yandan 6ncelikle kiiltiirel yet-
kinlik kazandiramayan bir 6gretim araciligiyla kiiltiirleraras yetkinlik
kazandirma amacina erisilmesi de beklenemez. Zira kendi kiiltiiriinii bile
yeterli 6l¢lide taniyamayan bir kisinin baska kiiltiirlerle empati, saygi
ve hosgorii cercevesinde saglikli bir etkilesimde bulunabilmesi olduk¢a
zordur. Bu degerlendirmelerden sonra arastirmanin sonug ve 6nerileri su
sekilde ifade edilebilir:

- Ogretimde toplumsal degerlerin kazandirilmasina éncelik verilme-
yerek egitim sisteminin akademik basari tizerine odaklanan bir yapi tize-
rine kurulmasi, kiiltlir agacinin kékiiniin kurutulmasina benzetilebilir.
Dinin kiiltiiriin tesekkiiliindeki tesiri dolayisiyla din 6gretimi araciligiyla
millf kiiltiir agacinin kékleri beslenebilir ve kuruyan, bozulan, islevselli-
gini yitirmis dallar1 budanarak toplumun ileri seviyelere tasinmas: icin
6nemli katki saglanabilir.

- Egitimde bireylere kiiltiirel yetkinlik kazandirilmasi uzmanlik gerek-
tiren bir istir. Ustelik halihazirdaki sosyal degismenin hizindan dolay1 séz
konusu yetkinligin kazanilmas i¢in her gegen giin yeni bilgi ve becerilere
ihtiya¢ duyulabilmektedir. Bu nedenle bireyin gelecekte ihtiya¢ duyaca-
g1 bilgi ve becerileri uzman destegine gerek duymadan kendi basina ka-
zanabilecek bir sekilde yetistirilmesi gerekmektedir. Bunun igin de din
ogretiminde kiilttirel amaglarin kazandirilmasini hedefleyen konularin
islenmesi siirecinde problem ¢6zme becerisinin kazandirilmasina yonelik
etkinliklere bolca yer verilmelidir.

- Kiiltiirin korunmasi i¢in toplumun kendi igine kapanarak diinya ¢a-
pinda meydana gelen degisime ve gelisime goz yummasi dogru degildir.
Bunun yerine diger kiiltiirler de yakindan takip edilmeli, onlarin yapi-
sindaki iyi 6zelliklerden faydalanilarak ya da kiilttirel anlamda varligin
devam ettiremeyen, baska kiiltiirlerin hegemonyasi altinda yasamlarini
stirdiiren toplumlardan ibret alinarak kiilttiriin gelistirilmesi ve zengin-
lestirilmesi icin ¢aba gosterilmelidir. Bu nedenle din &gretimin kiiltiirel
amaglar1 glincellenirken bu husus gézden kagirilmamalidir.

- Din §gretiminde &grencilere kiiltiirel yetkinlik kazandirilmaya ca-
lisilirken toplumun gegmisiyle, Kur’an ve siinnetle olan bag koparilma-
malidir. Ciinkii Tiirk milletinin ve isldim medeniyetinin zengin kiiltiirel
mirasinda modern toplumlarin kiilttirel gelisimine rehberlik edecek il-
ham verici kéklii degerler mevcuttur. Ote yandan Tiirkiye'deki din gesit-
liliginden kaynaklanan ¢ok kiiltiirliiliigiin boyutlar: bati toplumlarindaki
gibi degildir. Sayet Syle olsa bile 6gretim faaliyetlerinde Tiirk-islam top-
lumunun asirlar boyu Anadolu iizerinde siiregelen ortak yasama kiiltiirii
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drnek alinarak temelinde akil, bilim ve degerlerin bulundugu bir kiilti-
riin tesekkiilti igin katk: saglanabilir.

- Son olarak drgiin Ggretimin bas aktoriiniin 6gretmenler oldugu
sdylenebilir. Ogretmenler &grencilerin kiiltiirel anlamda yetkinlik ka-
zanmalar1 hususunda da mesuldiir. Onlar bir¢ok 6grencinin diisiince ve
davraniglarini etkileyerek onlar i¢in rol model olabilmektedir. Bu nedenle
6gretmen yetistiren kurumlar toplumun kiltiiriinii temsil edebilecek bi-
reyler yetistirme konusunda 6zen géstermelidir.
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Istanbul City Life from the Perspective of an Ottoman Intellectual
(20¢h century)

Abstract: Ahmed $afi Bey (1851-1926) is an intellectual who has been witnessed the
last period of the Ottoman Empire and the first three years of the founding process
of the Republic. The most striking one among the works he wrote is his work named
“Safina al-Safi”. The work consists of 18 volumes. Although it does not comply with
the definitions of encyclopedia in today’s conditions, it can be considered as an ency-
clopedia because it deals with different subjects such as theology, history, history of
Istanbul, Islamic history, literature, sufi tradition, cuisine culture, astrology, Persian
and Arabic poems. However, all these subjects and issues are not classified in his work.
The 16th and 18th volumes of Safina provide extensive information on the history of
Istanbul. In this article, the writings on Istanbul in the 16th and 18th volumes of Safina
were examined. In this study, the content of both volumes has been classified under
several main titles according to their subjects in terms of Istanbul history. These ti-
tles are; Istanbul and Natural Disasters, Transportation in Istanbul, Ancient Historical
Treasures of Istanbul, Game Animals of the City, Istanbul and Tulips. Titles have been
formed under these themes. Ahmed Safi used and benefited from some sources in his
writings on Istanbul. These sources are books and newspaper copies as written sourc-
es. In addition, his personal observations, experiences and what he heard from his
environment are the sources of his writing. He focuses in his writings all the periods
and many aspects of City Life. In particular, he does not approve of the changes that
the city has experienced in recent times. One of these changes is in the architectural
field that emerged with the effect of Westernization. The tulip era is at the beginning
of the periods that he criticized the most. After that respectively, the periods in which
the criticism was directed the most were the period of Abdulmecid, Abdulaziz and
Abdulhamid’s reign. The main emphasis of these criticisms is the deterioration of the
state, weakening of the administration, unawareness and insensitivity of the rulers
to the needs of the people, the change of architectural structure of istanbul, and the
financial mismanagement and waste in the expenditures of the palace. Ahmed $afi
Bey did not suggest, mention or write any solution for these problems he criticizes in
the book but the back longing for the past days of the Ottoman Empire. According to
him, the beginning of corruption follows the reign of Suleiman the Magnificent. The
followed period of Suleiman had been a period of Western imitation, and unqualified
administrators came to power. According to him, improvement can only be possible
by returning to the ancient times of the Ottoman Empire. Ahmed Safi, dissatisfied
with the Ottoman administration but embraced Mustafa Kemal Atatiirk, the founder
of the Turkish Republic, as a savior. The main concepts and terms are seen in his
writing are progress (taraqqi), ancient periods (asar-1kadima), the absence of merito-
cratic bureaucracy (kaht-1 rical), advance and fall behind etc. The Safina provides the
opportunity to observe the changes that Istanbul has gone through. The increasing
studies on the Safina will contribute to the detailed knowledge of some subjects in
terms of Istanbul history. Thus, it will help us to see what had happened during the
transition from the Ottoman Empire to the Republic from an intellectual view living
at that time.

Keywords: History, Ottoman, Istanbul, Ahmed $afi Bey, Safina al-Safi.
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Bir Osmanli Entelektiielinin Bakigiyla Istanbul Sehir Hayat
(20. yiizyl)

Oz: Ahmed Safi Bey (1851-1926) Osmanli’nin son dénemini ve Cumhuriyet’in ilaninin
ilk tig senesini gdrmiis bir entelektiieldir. Yazmis oldugu eserler icerisinde en dikkat
cekeni “Sefinetii’s-Safi” isimli eseridir. Eser 18 ciltten olusmaktadir. Giiniimiiz sart-
larinda ansiklopedi tanimlarina uymasa da kelam, tarih, istanbul tarihi, islam tarihi,
edebiyat, tasavvuf, mutfak kiiltiirii, ilm-i niicum, Farsca ve Arapga siirler gibi farkli
konular: ele almasi sebebiyle ansiklopedi olarak sayilabilir. Ancak bu konular eserin-
de tasnif edilmemistir. Sefine’nin 16 ve 18. ciltleri Istanbul tarihine dair genis malu-
mat verir. Bu makalede Sefine’nin 16 ve 18.ciltlerinde istanbul {izerine yazilan yazilar
incelenmistir. Eserin sehir tarihine/Istanbul tarihine kaynak olma &zelligi ele alin-
mistir. Her iki ciltte yer alan istanbul ile ilgili yazilar konularina gére birkag baghkta
tasniflenmistir. Bu basliklar; istanbul ve Tabii Afetler, istanbul’da Ulasim, istanbul’un
Kadim Tarihi Hazineleri, Sehrin Av Hayvanlari, istanbul ve Laledir. Bu temalarin altin-
da basliklar teskil edilmistir. Ahmed Safi Bey’den bazi alintilarla konu zengin bir sekil-
de islenmistir. Ahmed Safi Bey Istanbul iizerine yazdigi yazilarda bazi kaynaklardan
yararlanmustir. Bunlar, yazil kaynaklar olarak kitaplar ve gazete niishalaridir. Bundan
baska sahsi gézlemleri, tecriibeleri, cevresinden dinlemis olduklari da onun kaynakla-
rint olusturur. Ahmed Safi Bey’in istanbul’a olan ilgisi bir biitiindiir. Sehrin gecirdigi
tiim dénemleri benimser. Bilhassa son dénemlerde sehrin yasamis oldugu degisimleri
ise tasvip etmemektedir. Bu degisimin basinda Batililasma tesiri ile ortaya ¢ikan mi-
mari degisiklikler gelmektedir. Lale devri en ¢ok tenkit ettigi dsnemlerin bagindadir.
Sultan Abdiilmecid ve Sultan Abdiilaziz d6nemini, II. Abdiilhamid’in saltanatini sert
tislibuyla elestirir. Bu tenkitlerinin merkezinde devlette bozulma, idarenin zay:fla-
masi, yoneticilerin halkin ihtiyaclarindan habersiz olmasi, istanbul’'un imari, sarayin
harcamalarindaki israf gibi konular gelmektedir ancak bu tenkitleri igin bir ¢6ziim
yolu teklif etmez. Osmanli’'nin ge¢mis giinlerine dair bir yakinma ve hasret duyar.
Ona gdre bozulma aslinda Kanuni Sultan Siileyman déneminden sonra ortaya ¢ikmis-
tir. Kanuni sonrasi Bat taklidinin oldugu bir dsnemdir ve Kanuni sonrasinda basiret-
siz idareciler iktidara gelmistir. Dolayisiyla basarili bir idareden s6z edilemez. Ona
gore diizelme ancak bu eskiye doniisle miimkiin olabilir. Osmanli idaresinden mem-
nun olmayan Ahmed Sifi Bey, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu Mustafa Kemal’i
bir kurtarici olarak benimsemistir. Yazilarinda terakki, 4sar-1 kadime, kaht-1 rical,
ilerlemek-geri kalmak gibi kavramlar dikkati cekmektedir. Sefine, istanbul'un gegir-
digi degisimleri izlemeye imkan saglar. Rahat okunan ve anlasilir bir dile sahiptir. Onu
bir istanbul tarihgisi olarak da gérmek miimkiindiir. Ancak bazi yazilarinda herhangi
bir kaynak kullanmamasi, iddia ettigi konuda siipheye yol agabilir. Bu yiizden bazi
yorumlar1 asir1 veya siibjektif olabilir. Yazdiklari, farkli disiplinlerin ¢alismalarina
imkan vermektedir. Bunlar1 6zellikle kiiltiir tarihi ve kiiltiir sosyolojisi ¢cercevesinde
degerlendirmek miimkiindiir. Sefine iizerine yapilacak calismalarin cogalmasi istan-
bul tarihi acisindan bazi konularin detayli bilinmesine katki saglayacaktir. Boylece
Osmanli’dan Cumhuriyet’e geciste yasananlar1 o dénem yasayan bir entelektiielden
gdrmemize yardimci olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Osmanly, istanbul, Ahmed Safi Bey, Sefinetii’s-Safi.
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athidilzdde Ahmed Safi Bey, kaleme aldig1 yazilarla kiltiir tarihimi-

Tze onemli katkilar saglamis bir isimdir. Hayat1 hakkinda, en mes-
hur eseri Sefinetii’s-Safi’de yazdiklar, bildiklerimizin bir kismini olustur-
maktadir. Ancak hem sahsina hem de eserine dikkat ceken makale ve tez
calismalar1 Sefinetii’s-Safi’'ye artan bir ilginin oldugunu gostermektedir.’
Bu ¢alismalarin ilkini olusturan “Kiltiir Tarihimize Isik Tutan Miihim Bir
Kaynak: Sefinetii’s-Safi” isimli makalede Ahmed Safi Bey’in kendi agzin-
dan hayat hikayesine yer verildikten sonra 18 ciltlik eserinin muhtevasi
verilerek genel anlamda tanitimi yapilmigtir.? Diger bildiri ve makaleler-
de ise Ahmed Safi Bey’in Sefinetii’s-Safi’de yazdig1 baz1 konular mustakil
incelenmistir.

Bu makalede, Ahmed Safi Bey’in Sefinetii’s-Sdft isimli 18 ciltlik eserinin
16. ve 18. ciltlerinde istanbul ile ilgili yazdiklar1 konular degerlendirile-
cektir. Bu iki cildin segilme gerekgesi; miiellifin istanbul tarihi hakkinda
farkli ve dikkat ¢ekici bilgiler sunmasindan kaynaklanmaktadir.’ Ciltlerin
tiimiine bakildiginda 18. cildin Istanbul tarihine dair énemli malumata
sahip oldugu goriilmektedir. Ahmed Safi Bey’in Sefine’sinin birgok alan-
da yazilan farkli konulari i¢ine aldigini géz 6niinde bulundurdugumuzda
eserin tanitimina katki saglamak da temel amaglardan birisidir. Glintiimiiz
sartlarindaki ansiklopedi tanimlari ve kabulleri ¢ergevesinde olmasa da
Sefine’nin farkli konulari biinyesinde barindiran bir ansiklopedi niteligi
tasidig1 ve donemi itibariyle 6zgiin bir yere sahip oldugu séylenebilir.

1. Hayat
Ahmed Safi Bey, Sefinetii’s-Sdfi'ye gore 22 Rebiiilahir 1267/24 Subat
1851 yilinda istanbul’'un Bahgekapi semtinde dogmustur.* Aldig1 Arapca

' Necdet Tosun, “Ahmed Safi Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2016) EK-1/50-51; Cemal Kurnaz-Mustafa Tatc1, “Ahmed Safi Bey’in Tiirk Dili ile ilgili
Diistinceleri”, TDI 583 (2000), 25-27; Mustafa Tatc1, “Ahmet Safi Bey’in Cicekleri”, Dergah 187
(Eyliil 2005), 19-21; Mustafa Tat¢1-Yusuf T. Giinaydin, “Ahmed Safi Bey’in Siileymaniye Camii
Hakkindaki Diistinceleri”, Siileymaniye Ulusal Sempozyumu/Sehir ve Medeniyet, ed. Mustafa Hak-
ki Ertan vd., (Istanbul: KOCAV, 2007), 114-121; Murat Ak, “Ahmed Safi Bey’in Kaside-i Hamriyye
Terciimesi”, Turkish Studies, 11/17 (2016), 131-150; Mehmet Tirasci-Mustafa Ozfidan, “Ahmed
Safi’nin Sefinetii’s-Safi’sinde M{siki Béliimleri ve Ud'la ilgili Kismin Incelenmesi”, Cumhuriyet
Hlahiyat Dergisi 21/2 (2017), 1249-1266; Serap Aktas, Ahmed Safi Bey'in Sefinetii’s-Saft Adli Eserinde
Bektasilik (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999);
Mustafa Karatas, Ahmed Saff Bey'in Sefinetii’s-Saft Adl Eserinin VIIL Cildinin Nesri ve Ruh, Alem-i
Ervdh Agisindan Degerlendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1999).

? Necdet Tosun, “Kiiltiir Tarihimize Isik Tutan Miithim Bir Kaynak: Sefinetii’s-Safi”, [LAM Arastir-

ma Dergisi 1/2 (Temmuz-Aralik 1996), 177-190.

Sefinetii’s-Safi, Prof. Dr. Hiir Mahmut Yiicer'in koordinesinde bu makalenin yazarinin da iginde

bulundugu bir grup akademisyen tarafindan 2016 yilindan itibaren yiiriitiilen bir caliyma ile

gliniimiiz Tiirkgesine aktarilmistir.

* Ayni bilgiyi eserin son cildinde Ahmed Saft Bey’in oglu da nakleder. Bk. Ahmed Safi Bey,
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ve Farsca egitimlerle® edebi bir derinlige sahip oldugu, Sefinetii’s-Safi'de
yazdiklarindan anlasilmaktadir. Devletin cesitli kademelerinde caligmis-
tir. 1913 tarihinde emekli olmus, Sefine’yi yazmaya baslamis, 1924 yilin-
da tamamlamigtir. Oliimiinden bir yil nce Ozbekler Dergédhi’nda cuma
aksamlar1 Mesnevi okutmustur.® Oglu ibrahim Bey’in verdigi bilgiye gére
hicbir hastaligi yokken 24 Mayis 1926 Pazartesi giinii vefat etmis ve Ana-
dolu Kavagi'ndaki Biiyiik Sehitlige defnedilmistir.” Vefatindan sonra bazi
yazilari Sule ve Mecmuam isimli iki risale olarak yayimlanmistir, Divan’i ise
basilmamustir.®

Fiziki olarak “orta boylu, beyaz ve kisa sakalli, gozliiklii, esmer, zayif,
halim, besus, miitedeyyin, danis ehli” olarak nitelenen Ahmed Safi Bey’in’
bazi yazilarinda ve siirlerinde ismini kullanmadigi i¢in s6hreti sevmedigi
sdylenir. Naksiyye-i Halidiyye'den ismet Efendi’ye baglanmistir."” Ahmed
Safi Bey, “Ibn Arabi'nin diisiincelerine bagh, Hur{filige ve simya ilmine
merakli meldmi mesrep”tir."

Ahmed Safi Bey, ibnii’l-Emin, Hiiseyin Vassaf, Mehmed Tahir gibi dev-
rin dnemli simalari ile tesrikimesaide bulunmus bir zattir, Kendisinin ha-
yat1 hakkinda bilinenlerin ¢ogu, kaleme aldigi mektuplardan veya dost
meclisinde gecen sohbetlerden 6grenilmektedir. ilim meclislerinin ara-
nilan yiizii oldugu Siiheyl Unver’in Arsivi’'nde yer alan bazi kayitlarda da
dikkati ¢ekmektedir.”” Unver’in Seyit Nizam Camii ve Tekkesi'nin harap
halinden etkilenerek, 1970 yilinda tuttugu bir notta yer alan, “Bundan 60
sene 6nce Nazmi Dede’nin Nail Efendi ve Sefine-i Safi sahibi Ahmed Saft
Efendi ile Seyhi Suca Efendi ile oturup sohbet edilen yerde yeller esiyor.”
climlesi buna isaret etmektedir.”

Ahmed Safi Bey, Sefinetii’s-Sdfinin satir aralarinda, yazmakta ol-
dugu ancak tamamlayip tamamlamadigi belli olmayan bir “Evkdf-i
Umem Tarihi"nden" bahsetmis ve kaleme aldig1 Giil Baba Risalesi'ne yer

Sefinetii’s-Saft, (Istanbul: istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi Tip Tarihi Miizesi, 746), 18. cildin
son sayfasi numarasiz.

fbnii'l-Emin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, haz. ibrahim Bastug (Ankara: Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Baskanligi Yayinlari, 2002), 4/2035; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd,
haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz (istanbul: Kitabevi, 2006), 4/216.

¢ inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 4/2035.

7 Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/numarasiz.

8 inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 4/2036.

° inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 4/2036.

10 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 4/217.

Tosun, “Mithim Bir Kaynak”, 178.

Bu arsivdeki belgelerden beni haberdar eden Yozgat Bozok Universitesi Sosyal Bilimler Mes-
lek Yiiksekokulu Ogretim Gorevlisi KAmil Biiyiiker’e tesekkiir ederim.

Stileymaniye Kiitiiphanesi(SK), Siiheyl Unver Dosyas, No. 304/7, 10.

Ahmed Safi Bey, Sefinetii’s-Saff, (Istanbul: istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi Tip Tarihi Miizesi,
744),16/2499.
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vermistir."” Bunlardan bagka yazmaya niyet ettigi hatta yazmaya basladig
ve Rehniimd-y1 Konstantiniyye ismini verdigi bir Istanbul gezi rehberinden
s6z etmektedir. Rehberi yazma gerekgesini, “Istanbul hakkinda ecnebile-
rin ellerinde bulunan yalan yanlis yazilmis rehberlerden miistagni olmak
ve vatanima bir hizmet-i miiftehirede bulunmak tizere bundan takriben
kirk sene evvel (Rehniimd-yi Konstantiniyye) ndmiyla yazmak arzusunda
bulunmak” seklinde agiklar. Biiyiik zahmetler harcayarak yazmaya calis-
t1g1 rehberin muhtevasi hakkinda ise su bilgileri verir:

“Bilir misin ne zahmetler ¢ektim ne emekler sarf ettim. Ne kadar mak-
berler taharri eyledim. Bu kitabin viicida gelmesigiin otuz kiisur Osmanli
altini harag ettim. Hepsi heba oldu. Bu kitabin bir sahifesi Tiirkce karsiki
sahifesi Fransizca olup her bir mahallenin hudiduyla beraber o mahalle-
de ne gibi seyler bulundugunu gerek Bizans mesahirinden gerek e‘azim-i
limmetten kimler medfin olduklarini elde edilebilen terciime-i halleri
yazilarak ve makberleri gosterilerek o mahallenin ufacik bir haritasi ora-
ya rabt olunacak ve o harita kitabin sonundaki istanbul’'un umim harita-
sina konulacak idi. Avrupa’dan Istanbul’u ziyarete gelen her bir seyyah
bu Rehniima kitabindan bir kitasint mubayaaya mecbur olurdu. Kitabi iki
franga Avrupa sehirlerinde satar, bir hayli menafi-i maddiye de elde eder
idim; hayfa ki ikméline muvaffak olamadim.”*®

Ahmed Safi Bey’in bu eseri tamamlamaya muvaffak olamamasinin se-
bebi, 1I. Abdiilhamid déneminde uygulanan sansiire takilacagini, hatirl
dostlarmin kendisine ikazda bulunmalaridir. Bu sebeple rehberin biiyiik
kismini teskil eden yazilar1 gaz tenekeleri icinde yakar.

Esasinda kitaplara uygulanan sanstir, Sultan II. Abdiilhamid dénemin-
den 6nce de mevcuttur. Bu konuda ilk olarak 1857 yilinda Matbaa Nizam-
namesi ¢ikarilmistir. Basilacak kitaplarin denetimi ve basimi i¢in ruhsat
verilmesi karar1 Meclis-i Maarif’e birakilmistir. Abdiilhamid déneminde
ise 1888 ve 1894 tarihlerinde yeni nizamnameler ¢ikarilmasinin disinda
kitap basiminin denetlenmesi i¢in heyetler kurulmustur. Zamanla artan
is yiikti sebebiyle 1895 yilinda disaridan gelen kitap ve risalelerin tetki-
ki igin ayr1 bir heyet olusturulmustur. Bu heyetin kitaplarin basilmasina
miisaade etmeme gerekgelerinde dini, ahlaki, siyasi agidan uygun bulun-
mamasi 6n planda oldugu gibi herhangi bir agiklama olmadan da baz ki-
taplarin basilmasina izin verilmeyebilmektedir.”” iste, Ahmed Safi Bey’i

> Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2667.

' Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3128-3129.

7 Fatmagiil Demirel, II. Abdiilhamid Déneminde Sansiir (Istanbul: Baglam Yayincilik, 2007), 89-96.
Abdiilhamid dénemi sanstir ile ilgili olarak Safi'nin tasvir ettigi durumla karsilastirmak i¢in su
eserlere bakilabilir: Alpay Kabacali, Baslangictan Giiniimiize Tiirkiye'de Basin Sansiirii (istanbul:
Gazeteciler Cemiyeti Yayinlari, 1990); Ahmet Emin Yalman, Modern Tiirkiye'nin Gelisme Siirecin-
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endiseye sevk eden sebeplerin basinda da biiyiik ihtimalle bir gezi rehberi
de olsa yazdiklarinin kitap haline gelmesinde oniine ¢ikabilecek maniler
gelmektedir. Su ctimleler, kendisinin, dostlarinin ikazini hakli buldugu-
nu ve basina gelecegini diisiindiigii siirglinden veya yazdiklari sebebiyle
bedel 6demekten endiseli oldugunu gésterir: “Abdiilhamid-i sani’nin icra
ettigi enva‘-i mezalimden nasi bi’z-zarure yazmak arzusundan sarf-1 na-
zar eyledim. Cilinkii nefy olmak ve mahv edilmek var idi. Bu gibi nefy ve
mahv hususlari pek ¢ok vuk@ bulurdu.®

Kendi ifadelerinde de anlasildig1 tizere Ahmed Safi Bey'in yazmay1
planladigi ve bir kismini kaleme aldig1 istanbul Rehberi, Tiirkce ve Fran-
sizca olmak tizere iki dilli ve turistler i¢in dnemli bir ihtiyaci karsilayacak
ozelliktedir. istanbul’'u mahalle mahalle, semt semt inceleyen, haritals,
sehrin dhirete gécen ve yasayan insanlarinin hayat hikayelerini bir araya
getiren farkli bir 6zelligi vardir. Ahmed Safi Bey, Rehniima kitabinin aslin-
da iki kisim olmasina karar vermistir. Bir kismi, sehrin insa edilmesinden
Osmanlilarin fethine kadar, diger kismu ise fetihten, kendisinin yasadig
zamana kadart igine almaktadir. Kendine gore mecburi sebeplerle yaktigi
bu kitabin hazirlanmasini genclere emanet ederek, boyle bir kitap yaz-
malarint hem kendilerinin hem halkin istifadesi adina salik verir."”

2. Sefinetii’s-Safi

Ahmed Safi Bey’in kaleme aldig1 en dikkat ceken eser olan ve 18 cilt
tutan Sefinetii’s-Saf’ nin hacmi disiiniildiigiinde, bu ¢alismanin pek ¢ok
konuya ait basliklara sahip oldugu gériilmektedir. Miiellifin son ciltte
verdigi fihriste gore ciltlerdeki muhteva, kronolojik olarak yazilmamus,
tematik olarak ve tasnifli ele alinmamistir. Bu itibarla biitiinliikten uzak-
tir. Bir konunun devami veya baska bir agidan ele alindigi satirlar, 6nceki
veya sonraki ciltlerde gegebilmektedir.”

Yakin ahbaplarindan Hiiseyin Vassaf, Sefine’sinde, Sefinetii’s-Safi'nin 18
cildinin yazildigini ancak peyderpey yazildig i¢in devaminin gelebilece-

de Basn, gev. Birgen Kesoglu (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2018).

Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3128.

Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3129. 7 Rebfiilevvel 1341/28 Ekim 1922. Ahmed S4fi Bey, Rehniimd’y1
yakmak mecburiyetinde kalmaktan ¢ok tiziintii duymus olmali ki Sefine’nin son cildini yazar-
ken yine bu kitabi hatirlar: “Evrak-1 perisanimi karistirmakta iken bu Rehniimd kitabinin ash-
na ait olup devr-i Hamid{’de yaktigim evraktan her nasilsa goriilemeyip bakiye kalmus iki aded
eksik ve nékis varaka ele gecti. Onun tizerine bu kitap hatira geldi, ah eyledim her ne ise fevt
olan seye teessiif beyhtidedir. Bu kitaba raci olmak tizere hatirima gelen bazi seyleri yazdim.”
der. Ayn1 yer.

Miiellif, eserin 18. cildinin 3350. sayfasindan sonra tiim ciltlerin icindekilerini yazmak igin
ayr1 bir sayfa numarasi vermistir. Buna gére fihrist 17 sayfa tutmaktadr.
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gini sdylemis”, Tbnii'l-Emin ise Sefine’nin 18 ciltten olustugunu ve “kirk
anbar” gibi oldugunu, ancak basilmadigini bildirmistir.”

incelenen birkag ciltten yola ¢ikarak Ahmed Safi Bey’in entelektiiel
birikimini yazilarina yansittigi, diisiincelerini miidafaa ettigi sdylenebilir
ki bu durumun tiim ciltler i¢in gecerli oldugu diisiiniilebilir. Bu anlamda
yazar, tasavvuf, ilm-i niiciim, edebi tiirler (siir, kaside, gazel), bazi kelami
tartismalar, ilk dénem Islam tarihi, istanbul tarihi ve istanbul sehir kiil-
tiirline ait kayda deger yazilar yazmistir, Arapga ve Farsgaya vakif olusu,
kaside ve gazellerden anlasilmaktadir. Bizatihi kaleme aldig siirlerin ya-
ninda yazdigi tahmisler de dikkati cekmektedir.

Safi’'nin gemisi anlamina gelen Sefinetii’s-Sdfi'nin, konu cesitliligi ag1-
sindan Nuh'un gemisine bir génderme yaptig1 diistiniilebilir” Yazar,
“Ez‘afu’l-ibAd Ahmed Safi” (kullarin en zayifi) ismini kullanmis, en alta
da “Cami‘wl-hur(f” yazmistir. Sefine’nin 16. cildinin son sayfasina su
notu diismiistiir:

“Bu niishadan baska Sefine’yi yazmamak ve kalemi kirmak fikrin-
de idim. Ehibbamizdan Ahmed Nazif Efendi iyd-i adhd miinasebetiyle
fakirhanemizi tesrif buyurmuslardi. Sefinemiz hakkinda cereyan eden
sohbet neticesinde hayy esma-i hiisna-i ildhiden oldugu ve on sekiz ade-
dine miisavi bulundugu cihetle Sefine niishalari on sekize balig olmak i¢in
iki ciizii daha yazmakligimi tavsiye etti. Eger 6mriimiiz var ise iki niisha
daha yazmaya calisacagiz.”

Ahmet Nazif Efendi'nin bu ziyareti neticesinde Ahmed Safi Bey,
Sefine’yi 18 cilde tamamlama karar1 almis® ve “Sefine liitf-u Hakla sahil-i
seldmete erismistir.” diyerek 5 Eyliil 1340/5 Eyliil 1924 Cuma giinii yaz-
may! bitirmistir.”®

Ahmed Safi Bey eserini yazarken bazi kitaplardan iktibaslar yapmis-
tir. Burada ele alinan ciltlerde istanbul ile ilgili konular igin, Naima Tari-
hi, Hadikatii'l-Viizerd, Hest Bihist”, Hadtkatii'l-Cevami', Hammer Tarihi, Mora,
Istanbul ve Arnavutluk Seyahati, Hevesndme, Lamartin’in Osmanh Tarihi, Celdl
Esad (Arseven)’in Eski Istanbul’'undan istifade etmistir. Bazi yazilarin sonun-
da sadece eser adi verilirken bazen de metin iginde sadece eserin ismi
gecmektedir. Bazi havadisleri naklederken Aksam, ikdam, Tevhid-i Efkdr

2

Vassaf, Sefine-i Evliyd, 4/218.

inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 4/2036.

Hz. Nuh’un yapmis oldugu gemide hayvan ve yiyecek cesitliligine atifla, Safi'nin de eserini,
konu cesitliligi agisindan sefine/gemi olarak isimlendirilmis olabilecegi diisiiniilebilir.
Ahmed Safi Bey, Sefinetii’s-Safi, 16/2774.

Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2774.

Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3349.

Ahmed Safi Bey, Hest Bihist icin [dris-i Bitlisi Tarihi ifadesini kullanmustir. Buradan baz siirler
iktibas etmistir.
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gazete kupiir ve niishalarini kullanmustir. Yazarin, el yazmasi veya matbu
kitaplar1 kaynak olarak kullanmasinin yaninda yeni dénemin haberlesme
araglarindan birisi olarak gazeteyi de kullanmasi kitabin dikkate deger
bir bagka 6zelligidir. Herhangi bir kitaptan faydalanmadig1 ve miikteseba-
tina istinaden naklettigi konular i¢in ise Cimi‘u’l-hur(f imzasini atmistur.
istanbul tarihi ile yakindan ilgili meselelerde kitap ve gazeteden baska
eserine kaynaklik eden bilgiler, sahsi sahitligi ile g6zlemlere, babasindan
ve hatirl es-dosttan dinledikleri ile sozlii anlatimlara dayanmaktadir.
Sefine yazarinin, satirlarinda gegmisin bir muhasebesini yaptigi soy-
lenebilir. Gerek toplumsal alanda gerekse idari meselelerde gordiigii bir-
takim bozulmalara deginerek, eskiye doniik hayiflanmalar1 dikkati ¢ek-
mektedir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Osmanli Devleti'nde, devlet
yapisinin bozulmasina iliskin degerlendirmeler Sefine 6ncesinde kaleme
alinan risalelerle bir kiilliyat olusturmaktadir. Islahatnameler adini alan
bu literatiir, geleneksel devlet yapisinin mevcut sikintilarini tespit etme
ve buna yonelik ¢6ziim Onerilerini teklif eden risalelerden olusmaktadir.
Bu eserlerde 6ne ¢ikan temel mesele, asker yap1 basta olmak tizere idari
ve sosyal alanlarda goriilen bozukluklarin “kanun-1 kadime” déniilerek
diizelecegi kanaatidir. Kogi Bey, Liitfi Pasa, Selaniki Mustafa Efendi, Geli-
bolulu Mustafa Alf, Katip Celebi bu konuda éne ¢ikan isimlerdir. Bu isim-
lerin ele aldig1 konularda gerek idari gerek asker? alandaki bozulmalarin
baslangi¢ noktasinin Kanuni dénemi sonrasina olduguna dikkat ¢ekilmek-
tedir. Dolayisiyla diizelmenin de yine bu déneme dontilmekle olabilecegi-
ne isaret edilmektedir ki bu da iktisadi, askeri ve idari alanlarda arayislara
yol agmistir.”® Bu ¢ercevede Kogi Bey’in Sultan 1V. Murad’a takdim ettigi
risalede dénemin mali, siyasi, idari bozulma ve problemlerini gzler 6nii-
ne sererek bunlara dair ¢6ziim teklifleri getirmesi ve Kanuni déneminin
iyi taraflarinin dikkate sunmasi 6nemlidir.”” S6z konusu 1slahatnamele-
rin tizerinden uzun bir zaman gectikten sonra Ahmed Safi Bey'in geg-
mise iliskin muhasebesinde yer alan tespitler ve ¢oziim 6nerilerinin sz
konusu 1slahatname literatiiriindeki ¢erceve ile paralellik teskil ettigini
soylemek miimkiindiir. Bununla birlikte karamsar oldugu ve gelecege
iliskin karamsarligint muhafaza ettigi goriilmektedir. Ona gére bir takim

? Osmanli Devlet Diizenine Ait Metinler I Kitdb-1 Miistetab, yay. Yasar Yiicel (Ankara: Ankara Uni-
versitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yayinlar: No. 216, 1974); Osmanli Devlet Diizenine Ait
Metinler II Kitdbu Mesalihi'l-Miislimin ve Mendfi’i'l-Mii'minin, yay. Yasar Yiicel (Ankara: Ankara
Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yayinlari-292, 1980); Katip Gelebi, Mizdnii'l-Hakk F
Ihtiyari’l-Ehakk, Tiirkgesi. Orhan Saik Gékyay, Siileyman Uludag, yay. haz. Cetin San (istanbul:
Kabalc1 Yaynevi, 2008).

» Kogi Bey Risaleleri, haz. Seda Cakmakcioglu (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2008), 79-86; Musa Sim-
sekgakan, Kogi Bey Risdlesi ve Onyedinci Yiizyil Osmanli Tarih Felsefesi (Marmara Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992).

Tokat Journal of limiyat 9/1 (June 2021)




B Ny
& *g .
€ 356 ; Tugba AYDENIZ

gt

elim siyasi hadiselerin yasanmasi ve ge¢cmisten ibret alinmamasi Osmanl
Devleti’nin artik ihtiyarlamis olmasina bagh olarak, siyasetten anlayan
kimsenin bulunmamasi ve Kanuni’den bu yana devlete hakki ile hizmet
eden kimsenin gelmemesi sebebiyledir. Ona gére Osmanli padisahlarinin
saraylarinda zevk ve sefaya dalmalari, “milletin menfaat ve terakkisine”
hizmet etmemeleri de bu sonuca yol agmistir.”® Siyasi hadiseler ile ilgi-
li degerlendirmelerine dayanarak Ahmed Safi Bey'in Ankara’daki Millet
Meclisini ve Mustafa Kemal’i bir kurtarici olarak gordiigii anlagilmakta-
dir. Ayni zamanda Misliimanlarin kardesligine vurgu yaparak herkesi
kendine gelmeye davet etmektedir.”

3. Sefinetii’s-Safi’nin 16. ve 18. Ciltlerinin Istanbul Tarihi

Cergevesinde Incelenmesi

Ahmed Safi Bey, 16. cildi 1 Rebiiilahir 1339/13 Aralik 1920 tarihinde
Pazar glinli yazmaya baslamis, 3 Eyliil 1921 Cumartesi glinti tamamlamis-
tir. Bu cilt, 2444-2774 sayfalar1 arasindadir. 18. cilde ise 13 Sevval 1340/10
Haziran 1922 tarihinde cumartesi giinii baslanms, cilt, 9 Agustos 1924
tarihinde tamamlanmustir. Ancak eserin son sayfalarinda kalan bosluk-
lara kiiglik baz1 yazilar bu tarihten sonra da eklenmistir. Bu itibarla yazi-
lan son yaz1 7 Haziran 1925 tarihine aittir.*” Bu cilt, arkasindaki 17 sayfa
tutan fihrist haricinde, 2940 ila 3350 sayfalar1 arasindadur. Fihrist kismi
icin ayrica sayfa numarasi verilmis ve 1 rakamui ile baslanmistir. Rika ile
yazilmustir. Kitap, sayfa usiliine gére numaralandirilmistir. Bazi kelime-
lerde ve basliklarda kirmizi renk kullanilmstir. Ciltlerin basinda miielli-
fin Sefine’ye basladigi ve eseri tamamladig1 zaman gekilen fotograflar: yer
almaktadir.

Ahmed Safi Bey’in Sefine’de sahsi sahitliklerine bagvurarak yazdigi ki-
simlar okundugunda yasadigi sehirle kurdugu organik bag géze carpmak-
tadir. Bu noktada, sehrin gecirmis oldugu tabii afetlerin onu derinden et-
kiledigi, yok olan tarihe olan iiziintiistinii canli bir iislipla dile getirdigi
goriilmektedir.

Ahmed Safi Bey’in, Istanbul’u bir biitiin olarak dénem ayirt etmeden
dnemsedigini ve sevdigini sdylemek miimkiindiir. istanbul’'un Osmanh
topraklarina dahil olmast ile imar alaninda yasadig1 biiyiik dontisiim, onun
dviinerek anlattig1 bir biiyiik bir degisimdir. Bununla birlikte istanbul’'un
ytizyillar iginde gegirdigi gelisim ve imar faaliyetlerinin bazilarini tasvip
etmedigi, sert bir tislupla elestirdigi goriiliir. Osmanli padisahlari iceri-

** Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2701-2702.
° Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3170-3172.
2 Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3349.
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sinde gosterisin ve Avrupal mimarinin en fazla kendini gosterdigi dénem
olan Sultan Abdiilmecid dénemi basta olmak {izere Sultan Abdiilaziz ve
Sultan II. Abdiilhamid’in saltanat yillarini kiyasiya elestirmektedir. Bu
tenkitlerde temel dayanak noktasi sarayda oturanlarin imar anlaminda
sehre verdikleri zarar ve halkin ihtiyaclarindan bihaber olmalaridir. Asil
tenkit ettigi ise Lale Devridir. Bununla birlikte elestirileriyle yeni bir ¢6-
ziim teklifi getirmemistir. Bu itibarla elestirilerinin kimi agilardan kisir
kaldig1 s6ylenebilir.

Bu iki ciltte istanbul {izerine yazilanlari, istanbul ve Tabii Afetler,
istanbul’da Ulasim, istanbul’'un Kadim Tarihi Hazineleri, Sehrin Av Hay-
vanlari, Istanbul ve Lale seklinde temalara ayirmak miimkiindiir. Bu te-
malara bagli olarak olusturulan alt basliklar ise bir anlamda Ahmed Safi
Bey'in Istanbul hakkinda yazdiklarinin 6zetlenmis halidir.

3.1. Istanbul ve Tabii Afetler

3.1.1. Beyoglu Harik-i Kebiri (Yangim): 6 Rebiiilevvel 1287 Pazar
giinii/ 5 Haziran 1870 istanbul Beyoglu'nda ¢ikan “harik-i kebir” yani
bityiik yanginin tarif olunmaz bir dehsetle vuku buldugunun anlatildigi
yaziya gore yanginin siddeti saglam tastan insa olunmus kargir binalarin
demirden yapilan pencere kapaklarini dahi kiil etmistir. Hasarin yaklasik
5,5 milyon Osmanli altini tuttugu tahmin ve hesap edilmistir. Ancak sa-
dece Ingiliz sigorta kumpanyasi, teminatina gére 100 000 Osmanli altini
tazmin etmistir. Yangin ¢iktiginda Sultan Abdiilaziz, “Frenklerin génliini
hos etmek i¢in” saraydan Beyoglu Taksim Kislasina gelmistir. Yanginin
ardindan hiikiimet, “harikzedelere” yani yangindan zarar gorenlere her
giin ekmek, et, yag, piring, piyez, zeytin vermistir. ingiliz Saray1 da yan-
gindan nasibini almistir. Buradaki resmi evrak yanmus, ingiliz devletinin
mali olan altin ve giimis esyalar kurtarilmistir. Ancak sefirin ve sefaretin
memurlarinin kitap vb. hususi esyalar: yanmustir. Sirp Kapi Kethtidaligi-
na ait bina ve Portekiz sefareti de yanmistir. Bu yangindan sonra Osmanli
topraklarinda bulunan ecnebi milletlerin sefirlerinin idaresinde olustur-
duklar1 komisyonlar tarafindan herkes kendi harikzedeganina yardim
parasi toplayip gerekli yerlere dagitmistir. Yapilan tespite gére Rum 71,
Ermeni 8, Frenk Katoligi 3, Ermeni Katoligi 22 olmak {izere toplam ecnebi
104 kisi vefat etmistir.”®

Ahmed Saft Bey, yangin sonrasinda Osmanli topraklarinin her ye-
rinden, yangindan zarar gorenler icin iane* akgesinin toplandigini ve

* Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2654-2656.
** 19. yiizyilda olaganiistii durumlarda halktan toplanan mali yardimlar i¢in kullanilir. Bk. Ab-
diilkadir Ozcan, “lane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1999)
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bu akgeyi verenlerin isimlerinin gazetelerde ilan edildigini sGyler. An-
cak toplanan bu iane akgelerinin yanginzedelere verilmeyip Sadrazam
Kapucuzade Ali Pasa’nin cebine gittigini yazar. Bu durumu, “Harikzede
Tiirk Miisliimanlari bu ianenin verilmemesinden dolay1 bir daha yandi.”*®
ciimlesiyle derin bir teessiir ile ifade etmistir. Ahmed Safi Bey bu felaket
sonrasinda yardimlarin yapilmadigini iddia ederek yasananlar: tenkit et-
mekle beraber imar diizeni ve insaat tekniklerinin degistirilmesine dair
herhangi bir s6z séylememistir.

Gergekten de Beyoglu yangini, istanbul’un 19. yiizyilda gegirdigi 200
yangin i¢inde dikkat ¢eken ti¢ yangindan birisi olarak tarihi kayitlarda
yerini almistir. Yanginin Kasim Pasa Deresi'nden Galata Sarayi'na kadar
alt1 koldan hiicum ettigi ve on {i¢ saat siirdiigii bilinmektedir. ithal mal-
larin oldugu diikkanlarin, otellerin, tiyatrolarin ve zenginlere ait kosk-
lerin yanmasi, yanginin daha ¢ok maddi agidan biiyiik bir felaket olarak
tanimlanmasina sebep olmustur. Bunun yaninda toplumsal agidan da bii-
yiik bir sarsintiya yol agmistir. Taksim Kislasi bosaltilarak yanginzedelere
ayrilmis, Talimhane bolgesine cadirlar kurulmustur.* Bu felaketten farkl
din ve milletlerden 28 689 kisi etkilenmistir.”” Mustafa Cezar, ilk olarak bu
yanginda, ¢ok sayida felaketzedeye yardim edildigini bildirmistir. Bunu
da Beyoglu'nun saraylar bolgesi olmasina ve ayni zamanda okul, kisla gibi
binalarla popiiler bir yer haline gelmesine baglamigtir.”®

Yangin hakkinda bilgi veren bazi kaynaklarda bu felaket sonrasi dev-
let tarafindan yanginzedeler i¢in yapilan yardimlar ve giinliik harcama
miktarlar1 farklilik géstermektedir. Mesela Ahmed Liitfi Efendi Tarihi’'nde
Ahmed Saft Bey'den farkh olarak yanginzedelere ceyb-i hiimay(indan
(padisahin hususi biit¢esinden) 10 000 lira, maliye biitgesinden de 5000
lira ayrildig1 yazmaktadir.”” Harcanan giinliik miktarin 150 000 kurusa
ulastigina dair bilgiler de mevcuttur.

3.1.2. Seyelab (Sel): 18 Zilkdde 1342/21 Haziran 1924 ve 4 Muharrem
1343/5 Agustos 1924 tarihinde istanbul’da ¢ok siddetli yagmur yagmis ve

19/228-232.

Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2657-2658.

Mehmet Altun, “Beyoglu Harfk-i Kebiri 1870 Biiyiik Beyoglu Yangini”, Tarih ve Toplum 39/229

(Ocak 2003), 24-35. Ayrica bk. Son Vakaniivis Abdurrahman Seref Efendiyle Osmanli Tarihi Sohbetle-

ri, haz. Mehmet Demiryiirek (istanbul: Akademik Yayinlar, 2009), 108-120.

Mustafa Cezar, Osmanli Baskenti Istanbul (Istanbul: Erol Kerim Aksoy Kiiltiir, Egitim, Spor ve

Saglik Vakfi Yayini, 2002), 432-433.

Mustafa Cezar, “Ondokuzuncu Yiizyilda Beyoglu Neden ve Nasil Gelisti”, XI. Tiirk Tarih Kongresi

Ankara 5-9 Eyliil 1990 Kongreye Sunulan Bildiriler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1994),

6/2682.

** Ahmed Latfl Efendi, Vak'a-Niivis Ahmed Litfi Efendi Tarihi, yay. haz. M. Miinir Aktepe (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1989), 95.

“ Altun, “Beyoglu Harik-i Kebiri 1870 Bilyiik Beyoglu Yangini”, 35.
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ortayacikanhasarneticesinde pek ok duvarlaryikilmis, evler ¢cokmiistiir.*
Yagmurun verdigi zarar1 Ahmed Safi Bey su satirlarla anlatir:

“Bu sedid yagmurdan hustile gelen seyelab-1azimeden pek ¢ok hasarat
vuk{ bulmustur. En ¢ok hasar Kasimpasa, Eyiip, Kurbagalidere, Dolapde-
re, Besiktas, Samatya, Aksaray ve civarlaridir. Yagmurdan akmayan ev
kalmamstir. Kasimpasa mahallat1 arasinda ahali tedarik edilen sandal-
lara rakiben canlarini kurtarabilir. Eyiip’te ahali arabalara ve hamallarin
arkasina binerek ancak kurtulabilmistir. Hiikiimetin ahiran icra ettigi
tahkikata nazaran bu seyeldbda 400 hane bi’l-kiilliye miinhedim ve 146
bostan mahsulatiyla beraber kimilen mahv ve harap oldu. Yikilan du-
varlarin ve agaglarin ve kismen harap olan evlerin had ve hesabi yoktur.
Makrikdy ve civarinda hustle gelen selden 600000 liralik hasarat vukua
geldigi hiikiimetce edilen tahkikattan anlagilmistir.”*

Nuh Tufani olarak adlandirilan bu sel felaketi hakkinda dénemin ga-
zete haberlerinde daha 6nceki senelerde bu aylarda boyle siddetli bir ya-
g1sin yasanmadigina dair yapilan haberler dikkati ¢ekmektedir. Yagisin
coklugu disinda belediyenin tedbirsiz ve yetersizligi, alt yapinin ve su
yollarinin yapilmamis olmasi mevcut yagisin bir felakete doniismesinin
sebepleri olarak gosterilmistir. Sel sonrasi yapilan hasar tespiti ¢calisma-
larinda toplam 500 000 liradan fazla bir zararin oldugu goriilmiistiir. Bu
hususta etkili yazilarin Vatan, Son Telgraf, Tanin, Cumhuriyet ve bilhassa
Tevhid-i Efkdr gazetesinde yayimlandigi goriilmektedir. Bu yazilarda selin
biiyiikliigii ve ortaya cikan yikimin dehseti, Istanbul’'un medeni ve mo-
dern bir belediye teskilatina sahip olmayis1 izerinden degerlendirilerek,
istanbul’'un kéy hayatini siirdiirdiigiine, medeni bir sehirde bu tiir afetle-
rin yasanmasinin miimkiin olmadigina isaret edilmistir.”

3.2. Istanbul’da Ulagim

3.2.1. Tramvay: Ahmed Safi Bey’in yazilarinin satir aralarindaki 6ze-
lestiriler dikkat cekicidir. istanbul Tramvay Sirketi ile ilgili yazmis oldu-
gu yazida bu tiir bir tenkit goze carpar. Yazi, sirket hakkinda verdigi bil-
gilerle bagslar. istanbul Tramvay Sirketi 8 Agustos 1285/20 Agustos 1869
tarihi itibariyle bir grup gayri miislim tarafindan kurulur.** Ahmed Safi
Bey, saydigi sirket ortaklarinin iginde bir Miisliiman dahi olmamasindan
hayiflanarak “Bu miiesseselerde bir tane de Miisliiman bulunsa ama bu-

1 Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3346.

2 Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3348-3349.

“ Onder Kocatiirk, Istanbul’da Sel ve Firtina (1889-1924) (istanbul: Bogazici Yayinlari, 2019), 309-
444,

* Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2659.
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lunmaz! Biz Miisliimanlar hazir yemekten baska bir sey bilmedigimizden
mahvolup gidiyoruz!” degerlendirmesinde bulunur.”® Sirketlesememe,
ortak is yapamama, sahsi sermaye birikiminin olmamasi ve fabrikalas-

1”

maya yonelmemenin sebepleri devlet yapisinin buna miisaade etmemesi
seklinde degerlendirilse de Ahmed Safi Bey bu durumu Miisliimanlarin
tembellik ve hazir yemeye miitemayil olmasina baglar.

3.2.2. Sirket-i Hayriyye Vapuru: Bogazici'nde vapur isletmek iizere
Sirket-i Hayriyye adiyla milli olarak tesis edilen ve bugiin bogazlara va-
pur isleten tesisin ise basladigi tarih 1267/1850’dir. Vapuru géren bazi
zengin Ermeniler “Ben de bdyle vapur yaparim.” diyerek Balat sahilinde
bir vapur yapmissa da makine ilmini layikiyla bilemedikleri i¢cin vapu-
run makinesi 10 dakika sonra durmus ve bu girisimci de varini yogunu
bu ugurda harcamasiyla kalmistir. Parasizliktan perisan olmus, teknesini
odun fiyatina satmis ve bir kilise kapisinda dilencilik yapmustir. Girisim-
cinin hazin sonunu anlatan Ahmed Safi Bey, hiikiimetin bu adama yardi-
minin olmamasini tenkit etmistir.*

3.3. Istanbul’un Kadim Hazineleri

Ahmed S&fi Bey'in yazilarinda istanbul’'un tarihi hazineleri énemli
yer tutmaktadir. Bu konular1 kaleme alirken ilk olarak bu abidevi bina-
larin tarihi ge¢misinden bahsetmistir. incelenen kisimlarda istanbul’'un
Bizans donemindeki dnemli eserlerine, bazi selatin camilerine, Siinbiil
Sinan Tekke ve Camii’'ne, Ok Meydani'na, Sultan III. Ahmed Cesmesi'ne
yer vermistir. Camilerin tarihi gelisimi, mimari yapusi, hatlari, tablolari,
kitabeleri gibi genel ozellikleri, insaat harcamalari, vakiflari, vakfiye bil-
gilerine dayanarak gérevlileri, edebiyata konu olmalar: gibi meseleler de
yazilarinda dikkati cekmektedir.

3.3.1. Biiyiik Teodosius’un Dikili Tagi: Bizans’tan giiniimiize kalan abi-
delerden ¢ogunun harap oldugunu sdyleyen Ahmed Safi Bey, kalan birkag
eserden birinin Teodosius Stitunu oldugunu belirtir. Stitunun fiziki 6zel-
likleri hakkinda tafsilath bilgi verdikten sonra tizerindeki yazilara dikkat
ceker.”

3.3.2. Ayasofya Camii: Ahmed Sifi Bey, “Ayasofya Cami-i Kebiri”
basliginda Fatih’in Ayasofya’y1 vakfetmesi ve Osmanli padisahlarinin
Ayasofya’ya yaptiklari ilaveler hakkinda bilgi verir. Ayrica medrese hiic-
relerinden ve miiderrislerin vazifelerinden bahsederek “Aksemseddin’in
medrese kapist ittisalinde vaki halvethanesinin kitaphane miderrislerine

* Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2659.
“© Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3050.
¥ Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2735-2736.
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verildigini ve muid hiicresi yapildigini1” belirtir. Caminin kapilari, mak-
sure, samdanlar, avizeler, kandiller ve hat levhalarinin mensei ve tarihi
hakkinda bilgiler verir.*

Ahmed Safi Bey, Fatih’in vakfiyesine gore Ayasofya Camii gorevlile-
rinin toplam sayisinin 86 oldugunu, Sultan I. Mahmud vakfindan ekle-
nen gorevliler ile sayinin 120’ye ¢iktigini sdyler.” Bu bilgilerden sonra
Ayasofya’nin fiziki 6lciilerini verir. Ardindan Fatih ve askerlerinin sehre
girisini tasvir eder. Iimparator Konstantin Dragosis’in ve onu 8ldiiren ne-
ferin kabirlerinin Vefa’da menzilhane denilen mahalde yan yana bulun-
dugunu belirtir.*®

Ahmed Safi Bey, Bizans déneminde Ayasofya’nin insa siirecini ay-
rintili bir sekilde aktarmistir. insaat bittikten sonra yapilan térende
Justinianos’un “Muazzez olsun Hiida ki boyle bir eserin insisina beni me-
mur etti. YA Siileyman, seni ge¢tim!” dedigini nakleder.””* Bundan sonra
Ayasofya’nin cami oldugu zamana dair bilgiler verir ve bu sirada kiliseden
camiye gecisinde var olan degisiklikleri de ele alir. Ayrica avluda yapilan
degisikliklere de deginir. Ayasofya kilise iken avlunun ortasinda bir havuz
olduguna isaret ederek, “O zaman kiliselere girenler evvelce yikanmak
ve temizlenmek adet oldugundan burada ellerini, ayaklarini yikarlardi.
Hatta kilisenin derinunda dahi béyle bir kiigiik tekne olup bunun tize-
rinde Rumca “Yalniz yliziiniizii yikamayniz, giinahlarinizi da yikaymiz.”
ctimlesinin yazili oldugunu nakleder.*

Ahmed Saft Bey Ayasofya’nin siirekli tamire ihtiyacinin olmasindan
yakinirken bir taraftan da Rumlarin buradaki emellerinin devam ettigine
isaret eder. Hatta Sultanahmed Camii i¢in,” bir zaman Ayasofya’nin dev-
letin basina piiskiillii bela olacagini anlayan Sultan Ahmed’in Ayasofya’y:
yikmak ve mahvetmek icin bu camiyi insa ettirmis oldugunu séyler.**

3.3.3. Ka(h)riye Camii: Ahmed Safi Bey’in kiliseden camiye tahvil
edilen Kariye Camii hakkinda yazdiklari, Hadikatii'l-Cevami® ve agirlikli
olarak Eski Istanbul’dan alinmustir. Yazisinda 6ncelikle Kariye Camii’nin
Ayasofya’dan sonra mozaikleri agisindan ikici derece ehemmiyetli oldu-
guna dikkati ¢ceker. Caminin Bizans dénemindeki insasindan itibaren bil-
gi verir ve camide yer alan mozaiklerden uzun uzun bahseder. Buranin

4

&

Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2707-2708.

Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2709.

Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2711-2712.

Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2714.

Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2719.

Sultanahmed Camii ibadete agildig1 giin hazir bulunan ilk cemaatine 6d agaci, namazin eda-
sindan sonra giilbenk tespih hediye edilmistir. Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2737.

Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2721-2722.
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camiye doniistiiriilmesi hakkinda verdigi bilgi yetersizdir. Cami hakkin-
da daha fazla bilgi i¢in miiracaat eseri olarak Sarldel’in Etudes Byzanes ve
Mehmed Ziya Bey’in Eski Istanbul isimli eserini tavsiye eder.”” Bu genel
bilgilerin ardindan Balikl Kilisesi bas papazi ahbabinin Kariye Camii hak-
kinda mufassal Rumca bir kitap yazdigini ve bu kitabin Balikli Kilisesi’'nde
bulundugunu séyler.”®

3.3.4. Siileymaniye Camii-i Serifi: Kanuni Sultan Siileyman tarafindan
insa ettirilen bu kiilliyeyi fiziki 6zellikleri ile tanitan Ahmed Safi Bey, ca-
minin haziresinde medfun bulunanlar: zikrettikten sonra caminin i¢gin-
den ve tezyinatindan, caminin mimari 6zelliklerinden bahseder. Ayrica
camiye yapilan harcamalar hakkinda bilgi verir.

3.3.5. Yeni Camii: Ahmed Safi Bey, yazisinda cami ve sonradan ilave
edilen binalarin yapilisi ve harcamasi hakkinda bilgi verdikten sonra ca-
minin i¢ mekanindan bahseder ve burada detayh bilgiler nakleder. Daha
sonra caminin ¢evresinde olan degisiklikler hakkinda bilgi verir. Deniz
tarafindaki, cesmenin bulundugu béliimdeki ve eski postahaneye mutta-
sil (bitisik) haldeki kapilarin kaldirildigini s6yler. Postahane karsisinda-
ki banka subesiyle diikkanlarin sonradan yapildigina isaret eden Ahmed
Safi Bey, buralarin kale duvari oldugunu, bagce kapisinin Sultan Abdiila-
ziz zamaninda ortadan kaldirildigini sdyler. Bdylece caminin, gevresinde
olan degisikliklerle fiziken farklhilastigina dikkati ceker.

3.3.6. Sultan III. Ahmed Cesmesi: Ahmed Safi Bey, Topkapt Sarayr'nin
Bab-1 Himay(in kapisi karsisinda insa edilen ve I1I. Ahmed Cesmesi olarak
bilinen ¢esmenin mimarisine duydugu hayranligi yazinin baslangicin-
da ifade eder. Cesmenin bir mimari harika olduguna, “50-60 sene 6nce
ustl-i mimariyemizin dekaik-i fenniyesine olan maharetin kemal dere-
cede olduguna” climlesi ile dikkatleri ceker. Ancak bu hiinere sahipken
“bir zamandan beri Avrupa masn{iat ve mensficatina ragbet eylendigini,
nefis eserler viicuda getiren mimarlarin tamamen mahvolma derecesine
geldigini” sGyler. Ahmed Safi Bey bu kisimda ¢esmenin giizelligine ve es-
sizligine dolayl olarak dikkat cekmekte, heniiz fiziki bir detaya girmeden
bu zevk-i selimin giderek terkine olan tiziintiisiinii esefle ifade eder. Ona
gore bir terakkiden bahsetmek, Ttirklerin masndiat-1 dahiliyyelerine rag-
bet ve ehl-i sini ve marifete hiirmet eylemis olmalari ile ancak miimkiin
olabilir. Bu yorumdan sonra ¢esmenin insasina dair bilgilere gecer. insa-
atta calisanlarin ve gdz nuru dokmiis zanaatkarlarin (¢omlekgi, dskmeci,
madenci, kalemkar, oymaci hiinerveran), kemal-i maharet ile kabiliyetle-

*> Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2723-2729.
*¢ Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2730.
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rini sergilemelerine dikkati ceker. Ona gére mimaride estetigi kaybetme-
miz bir¢ok Fransiz mimarin Osmanli topraklarina geldigi ve Osmanli mi-
marlarinin Rokokoya meylettigi doneme kadar gider. Bu tarz mimarinin
yayginlagsmasinda Ermeni mimarlarin bityiik dahli olduguna isaret eder.
Ancak ayni zamanda bu tiir eserlerin halk tarafindan itibar gérmedigini
de soyler. Yazinin bundan sonraki kisminda suyun ¢esmeye nasil ulastigi-
na dair tafsilath bilgilere yer verir.”’

3.3.7. Yedikule: Ahmed Safi Bey'in Yedikule iizerine yazdiklarinda
kaynagin bulunmamasi, bu bilgileri kendi bildiklerine ve sahitliklerine
dayanarak yazdigini gsterir. Sozlerine, Yedikule’de Bizanslilar ve Tiirk-
ler zamaninda insanin tiiylerini tirpertecek feci hadiselerin yasandigina
isaret ettigi satirlarla baslar. Londra Kulesi ve Bastille Hapishanesine atif-
ta bulunarak Yedikule zindanlarini anlatmaya gecer: “Tiirkler tarafindan
miiteaddit defalar tamir edilmis ve ilan-1 harp zamanlarinda siiferya
hapishane ittihdz olunmustur. (Altun Kap1) denilen kapinn iki tarafin-
daki murabba’u’s-sekil kuleler Bizans zamanindan kalmadir” Bu kapinin,
sehrin merasim kapisi oldugunu, imparatorlarin veya askerlerin harp-
ten avdetlerinde sehre dahil olduklar1 muzafferiyet kapisinin defalarca
tamir edildigini sdyler. Kalenin derununda bulunan mevcut kulelerden
ikisi 874/1470 senesinde Sultan II. Mehmed tarafindan ilave edilmistir.
Ecnebi sefaretlerinden mahpuslar 1181/1768 senesine kadar bu kule-
lerin zindanlarinda tutulmustur. Bu tarihte hapse atilan Moskof elgisi
Obrisko’'nun hastalanmasi tizerine diger elgiler padisaha ariza takdim
ederek mahpuslarin kale dahilinde bulunan bir odada ikamet etmelerine
dair izin alabilmislerdir. istanbul fethedildikten sonra Sultan II. Mehmed
kale derununa bir cami bina ettigi gibi vakfini da Biiyiik Ayasofya vakfina
ilhak etmistir. Ahmed Safi Bey burada kulenin fiziki 6zellikleri hakkinda
bilgiler verir. Buradan “Der{n-i Kale” baslig1 altinda i¢ kalenin anlatimina
gecer. Ahmed Safi Bey’in bildirdigine gore kule kapisinin iki tarafindaki
dokuz tasa yabanci el¢iler tarafindan Fransizca yazilar yazilmistir. Ahmed
Safi Bey bu yazilarin iki tanesinin kule hakkindaki yaziy1 kaleme almaya
basladiginda mevcut oldugunu sdyler. Hatta buradaki iki kita Fransizca
yaziy1 Tirkgeye terclime ettirmisse de daha dnce yaktigi evrakla bunlar
da yanmistir. Bu yazilardan kule derunundaki odalarda ¢ok ise de okun-
maz haldedir.

Kulenin ve mahpuslarin kaldiklar1 yerlerin tasvirlerini canli bir sekil-
de veren Ahmed Safi Bey, bu mahalde yasanan ac1 hadiselere deginir. Sul-
tan II. Osman, Sultan II. Mehmed’in sadrazamlarindan Halil ve Mahmud

7 Ahmed Safi Bey, Sefine, 16/2761-2765.

Tokat Journal of limiyat 9/1 (June 2021)

Pk

&
Bir Osmanli Entelektuelinin Bakisiyla istanbul Sehir Hayati (20. ylzyil) «12 36

(3

‘l‘wﬁm’f}’ :



gy

& Y .

€364  Tugba AYDENIZ
gt

Pasalar, Girit fatihi Deli Hiiseyin Pasa, Fethullah Efendi ve daha birgok
meshur isim burada vefat etmistir.

Kulenin i¢ tarafinda Sultan II. Mahmud zamanina kadar elli haneli
bir mahalle ve ortasinda bir cami mevcuttur. 1241/1825 yilinda Sultan
II. Mahmud bedellerini sahiplerine vererek burayr miri araziye dahil
etmistir. Sultan II. Mahmud zamanina kadar buradaki karanlk kuleden
Ramazan’da top atildigini ve camide teravih namazi kilindigini séyler Ah-
med Safi Bey.

Biiytik kapinin sagindaki kulenin adi ise Agik Kule'dir ki i¢ kismin-
da yirmi kadar hela mevcuttur. Kalenin derununda haneler yiktiril-
mis ve sonra bir siire vahsi hayvanlar terbiyehanesi olarak kullanilmas,
1286/1869 senesinde Kiz Sinai Mektebi yapilmis, 1296/1878’de ise kale,
Maarif Nezareti'ne terk edilmistir.

Ahmed Safi Bey'in yazinin bir kismuini, “Kaleyi yazmaya ugrastigim
hengamda sefaret kuvvasiyla bir Moskoflu geldi ve kalenin her tarafini
gezdi”® ctimlesinden hareketle kalede yazdig1 diistiniilebilir. Bu yaz-
diklarina ilaveten fkdam gazetesinin, André Vale’nin Nan gazetesinde
Yedikule’deki yazilar iizerine yazdigi makalesinden yaptigi alintiya da de-
ginir. Dahasi Elciler Kulesi adiyla bilinen kulenin kapisinda mahpuslarca
yazilan yazilardan da bahseder. 1263/1847 yilinda ingiliz sefareti rahibi
Curtis bu yazilarin bir kismini kopya etmistir. Bu yazilardan birkagi da
1293/1877’de Viyana’'da bir mecmuada nesredilmistir. Eliler Kulesi’'ndeki
yazilarin en eskisi 1101/1690’da hapsedilen ve daha sonra tahliye edilmis
olan kaptan Jule Andre Racine tarafindan Latince yazilmistir. Almanca
yazilarin ikisi ayni tarihte Sultan II. Mustafa’nin Macaristan seferi sira-
sinda esir edilmis olanlar tarafindan yazilmistir. Venedikli bir asilzade
tarafindan kazinmis olan Latince yazi ise Kaptan-1 derya Barbaros Hay-
reddin Pasa’nin Venediklilere karsi kazandig1 zaferden bahsetmektedir.
Buradaki en uzun yazi Venedikli diplomat Dominik Frangesko’ya aittir. Bu
yazilardan birisi 1215/1801 tarihinde yazilmistir ve “Osmanlilarin demir-
leriyle telef olan Fransizlara hatira” s6zleri, Navarin Muharebesinde esir
edilen bir tabibe aittir.”

3.3.8. Ok Meydani Dergahi: Ahmed Safi Bey yazisina Ok Meydani Mes-
cidini anlatarak baslar. Fatih Sultan Mehmed tarafindan yaptirilan mes-
cidin, zaman i¢inde gecirdigi tadilat: ve camiye eklenen yapilar1 anlatir.
Sultan I1I. Selim’in ve diger ok¢ularin kemankes taslar1 oldugunu bildirir.
1233/1817 senesinde burada Sultan II. Mahmud’un kabza aldig1 esnada

*8 Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3131-3135.
*® Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3340-3341.
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bir ziyafet tertip edildigini ve biitiin kemankeslere mertebelerine gére
padisah tarafindan bohga ve atiyyeler verildigini yazar.*” Bu giristen son-
ra Ok Meydani Dergahi’na gecer. Her sene ruz-i Hizir'da agilan ve alt1 ay
boyunca agik olan dergihta yapilanlari sdyle anlatir:

“Bu alt1 ay i¢in tersaneden beheri yetmis dirhem olmak {izere dért bin
aded has olarak nan-1 aziz i't olunur. Miilik-i sélife-i Osmaniye vesair
ashab-1 hayr taraflarindan vakfedilmis olan enva'i etimeden miada
rliz-1 Hizir’da her sofra i¢in bir aded biiryan kuzu da verilir.”*!

Kemankesler hakkinda yazdiklarina gelince; kemankeslerin attiklar:
oklarda isimlerinin yazili oldugunu, seyhlikte evladiyet olmayip en mahir
kemankesin seyh kabul edildigini belirterek s6zlerine baslar. Kemankes-
lerin ¢ogu saray mensuplarindan ve hadim agalarindan miitesekkildir ve
Miisliiman ahaliden bir¢cok kemankes vardir. Her hafta pazartesi ve per-
sembe giinleri “ictima vukuunda miinavebe yoluyla” kemankesler ii¢ si-
nifa ayrilirlar. Bir kismi o giin ok atar, onlara o giin kemankes denir. Bir
kismi o giin yemege nezaret eder ve gelen misafirleri agirlar ki bunlara
taamkes denir. Uglinciisii temasaya gelen halki kaza ve kargasaya karsi
intizamiyla muhafaza gérevinde olanlardir ki bu kisma da tabankes de-
nir. Kemankesler kepaze dedikleri gevsek talim yaylar: ile talim ederler.
Bir de ok atacaklar1 vakit kemani gektikleri zaman ‘Y4 Hak’ diyerek oku
atarlar.

Ahmed Safi Bey, Sultan Abdiilaziz'in arasira dergiha geldigini, ke-
mankeslere tablaya ok attirdigini, kemankeslere 500 kurus altin para ve
bohgalar verdigini yazar. Kemankeslerin sinir ve zik-i sadr (nefes darhig)
illetlerinin olmadigini, ellerinin ve sair uzuvlarinin titremedigini de soy-
ler. Buna en iyi 6rneklerden olmak tizere Seyhiilhattatin Seyh Hamdullah
Efendi’yi verir. Seyh Hamdullah kemankestir ve seyhlik unvanini hattat-
liktan dolay1 degil fevkalade ok attig1 i¢in almistir.

Ahmed Safi Bey ok taliminin Miisliimanlarin jimnastigi oldugunu s6y-
ler. Ardindan dergdhin i¢indeki geziye okuyucular1 da dahil eder. Ahmed
Safi Bey’'in burada esefle hayiflandig1 satirlarindan anlasilir. Sultan II.
Bayezid'in Okgular Basi denilen caddede okgu diikkanlari oldugunu sgy-
lerken simdi bu caddenin sadece adinin kalmis olmasindan derin tiziintii
duyar. Bu caddede mevcut diikkanlari kunduraci ve sair esnaf isgal ta-
rafindan edilmistir. Yasanan bu degisimden Ok Meydani’'ndaki cami ve
dergah da nasibini almis, dergahin miiteferriat: kamilen mahvolmus ve
yerleri evkaf tarafindan ciizi bir ak¢e mukabilinde Arnavutlara ve bas-

© Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3144.
¢ Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3144-3145.
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kalarmna kiraya verilmistir. Bu climlelerin ardindan elimizdeki eserlere
sahip ¢ikmayisimizi su sitemle ciimlelere ddker: “(Heyhat) dsar-1 kadime-i
milliyemizi bizim i¢in muhafaza kaydinda bulunmak yoktur. Akvam-1 sdire ise
terakki ve tedliye ¢calisir ve dsdr-1 kadimesini de muhafaza eder”.*

3.3.9. Siinbiil Sinan Tekkesi: Ahmed Safi Bey, bu yazida Yenikap1 Mev-
levihanesi ve Siinbiil Sinan Tekkesi’ndeki bazi miihim zatlarin vefat tarih-
leri ve medfun bulunduklari yerler ile ilgili bilgilere yer verir. Hekimbas1
Nuh Efendi’nin evi ve medresesi buradadir.”’ Bu bilgiden sonra Siinbiil
Efendi tiirbesi ve gevresine gecer. Siinbiil Efendi’'nin tiirbesi éniinde bu-
lunan ve ‘Sultanlar Merkadi’ olarak anilan demir parmaklikla ¢evrilmis
olan yer Sultan II. Mahmud zamaninda 1228/1813 senesinde yaptiril-
mistir. Ahmed Saff Bey buradaki zincirli selviden de bahseder. Bu selvi
hakkinda bazi yanlis inanislari tenkit eder. Bu agacin yesillendigi zaman
istanbul’un tekrar Rumlarin eline gececegine dair bir itikadin mevcut bu-
lunduguna dikkati geker.** Ayrica tekkede mutad hale gelen bazi icraatlar-
dan da bahseder. Her sene muharremin 10. giinii seyh efendinin emri ile
zaviyedeki kazanlarla hazirlanan suya Siinbiil Sinan’in Siinbiiliiye kiraat
olunmus su ile dolu testisinden de bir miktar su ilave edilip evrad-1 serife
okunarak gelen ahaliye bu sudan ikram edilir.”®

Ahmed Safi Bey Siinbiil Sinan tiirbesinde medfun olan Koca Mustafa
Pasa’nin kizi Rabia Sultan’in tiirbesinin hacet kapisi haline geldigine de
kisaca deginir. Halk arasinda s6hret bulan hurafe ve bidatlardan yakinir.

3.3.10. Topkap1 Sarayr'nda Babiissadde Yakininda Ug Kiirevi Levha:
Ahmed Safi Bey, bu yazisinda Topkap1 Sarayinin Babiissadde kapisi ya-
kininda bulunan ti¢ levhadan bahseder.®® Osmanlh padisahlarinin isim-
leri, ciiltis tarihleri ve vefatlar: ile saltanat miiddetlerinin yazili oldugu
bu levhalarin tilsimli olduklarini iddia eder. Hadise odur ki; Sultan II.
Abdiilhamid’in adi yazildiktan sonra levhada yer kalmadigindan Sultan
Resad’in ad1 yazilamamis,” bu durum padisah ve devlet erkanini devletin
bekasi agisindan endiseye sevk etmistir. Nihayet, padisahin yakinindan
birisinin “Levhalarda yer kalmamasi idare-i miistebidenin hitamina isa-
rettir. Padisahim, siz Mesrutiyet hiikiimdarisiniz. Sizin ndm-1 hiimayunu-
nuz baska bir levhaya yazilmalidir” demesi iizerine yeni bir levha hazir-
lanarak muhtemel bir belanin 6niine béylece gegilir.*®

2 Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3147-3148.

 Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3153-3155.

¢ Ahmed Sifi Bey, Sefine, 18/3161-3162.

 Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3164-3165.

% Levhalar hakkinda bk. Osmanli Arsivi (BOA), Mabeyn-irdde [MB.i], No. 160, Gémlek No. 53.
¢ Bk. BOA, MB.I, No. 135, Gomlek No. 39.

% Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3337.
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4.4. Sehrin Av Hayvanlar

4.4.1. Kuglar: Ahmed Safi Bey, Istanbul’daki av hayvanlari hakkindaki
yazisinda bildircin, siiliin, yelve kusu ve keklik hakkinda etrafli bilgilere
yer verir. Yazdiklarindan av, avcilik, av hayvanlar: hakkinda genis bilgi-
ye sahip oldugu anlasilmaktadir. Ayrica kaybolan lezzetlere ve artik bu-
lunmayan av hayvanlarina da deginmeden gegmez. Bu hayvanlarin nasil
yenecegine dair yazdiklari, uzmanlik dl¢iisiinde bir damak tadina sahip
olduguna isaret eder.”

4.4.2. Baliklar: Ahmed Safi Bey, baliklar hakkinda bazi tabirlerin ve
balik¢ilik 1stilahina dair kelimelerin bilinmesi gerektiginin altini ¢izer. Ta-
birler, 1stilahlar ve balik avlamada kullanilan alet-edevatin Bizans zama-
nindan beri kullanildigini sdyler. Karadeniz ve Marmara denizi sularinda
baslica baliklarin ti¢ kisim oldugunu, bunlara yerli, gecici ve gezici baliklar
ismi verildigini bildirir. Bu baliklarin baglica av alanlar1 dalyan ve volilerdir.
Balik avinin baslicas1 palamut, torik, sivri ve altiparmak baliklaridir, Ancak
bunlardan baska kilig, liifer baliklar1 da tutulur. Midye, istiridye, torak gibi
kabuklu hayvanlarin bulunduklar: yerler ise mutasarriflarin uhdesinde ol-
dugundan disaridan kimsenin bu tarlalar dahilinde bulunmasi miimkiin
degildir. Bu agiklamalardan sonra balik gesitlerine yine devam eder Ahmed
Safi Bey. Uskumru, kolyoz, izmarit, kefal, kirlangig, gelincik, kalkan, pisi,
palamut, mercan, minekop, barbunya, kaya balig1 (kémiircii kayasi, saz
kayasi, hortum kayasi, hurma kayas), giimiis, karagoz, hamsi, yilan bahig,
mezid (tavuk balig1), levrek, miirekkep, kolyoz, lipari, terhoz, iskorbit, tara-
kobna, varsam, diilger baligini Istanbul’'un balik cesitleri olarak sayar. Ba-
liklar hakkinda verdigi bilgiler, balik avlama dénemleri, balik pisirme tek-
nikleri ve daha lezzetli olan ¢esidin 6n plana ¢ikarilmasi seklindedir. Hamsi
baligini Lazlar, yilan baligini Almanlar severler. Biiyiik ve Kiigiik Cekmece
gollerinden ¢ikarilan bu baligin Avrupa’ya ¢okca gonderildigini yazar. Ya-
hudiler ise yilan baligi ve hicbir kabuklu deniz hayvani yemezler. Kabuklu
deniz hayvanlar1 ve deniz bocekleri Hristiyanlarin perhiz-i kebir mevsi-
minde avlanarak ihrag edilir. Bogazi¢i midyelerinin ¢ogunlugunda ise inci
denilen bir ufak tasin oldugunu séyler. ici dolu ve eti lezzetli olan midyeler
Hali¢ dahilinde husule gelen midyelerdir. Ahmed Safi Bey, eskiden Miislii-
manlarin avam takiminin ¢okluk midye yemedigini, Miisliiman kadinlarin
midyeye el bile siirmedigini anlatir. Sonralar1 ise midye dolmasi yapanlar
cogaldigim soyler.”

Ahmed Safi Bey’e gore Istanbul’da Manyas ve Terkos gollerinde balik-
cilik yapilmakla birlikte istanbul’a getirilen tath su baliklarindan sazan,

¢ Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3174-3175.
7 Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3179-3188.
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turna, yayin baliklar gibi baslicalarinin gida acisindan biiyiik nemi var-
dir ancak bugiin Tiirk ahgilar icerisinde deniz mahsullerini pisiren kal-
mamustir ve pisirme sanati islam ahgilarinda maalesef gerilemistir.”

4.5, Istanbul ve Lale: Lale i¢in yazdiklarina Ahmed Safi Bey lalenin Os-
manli topraklari disindaki sohreti ile baslar, Sultan III. Ahmed ve Sadra-
zam Nevsehirli ibrahim Pasa zamaninda istanbul’un siislenmesi ve sehrin
tabii glizelligi i¢in dikilen lalelerin miisriflik oldugunu, isin tezyinden ¢i-
kip ¢ilginhiga dogru gittigini sdyler. Ciragan, Said Pasa ve Nesadibad bah-
celerinde yetistirilen lalenin hava sicak oldugunda renkleri ugmasin diye
lizerine beyaz bir ortii ortiilldiigiinti yine Ahmed Safi Bey satir aralarina
yerlestirir.”” Zamanla Lale ticareti istanbul’da cevahircilik (kuyumculuk)
gibi bir sanat haline gelir. stanbul’da 839 ¢esit lale yetistirilir Ahmed Safi
Bey sozlerine;

“Turklerin ne kadar sefih bir kavim olduklarinin anlasilmasi igin
sefahat-i vakiay1 bu miinasebetle yazdim. Ey ibret nazarl kisi malumun
olsun ki Ahmed-i silis ve viizerasi bu sefahetin kurbani oldular ¢iinkii se-
fih kavim necat ve felah bulmaz, basimiza gelen fenaliklarin hepsi sefahat
yiiziinden gelmistir.” diyerek son verir.”

4.6. Men-i miiskirat Kanunu (I¢ki Yasag1): Ahmed Saff Bey, sehir ha-
yatina dair kanuni diizenlemelerle ilgili olarak Ankara Millet Meclisi ta-
rafindan 14 Eyliil 1920 tarihinde nesredilen ve sekiz maddeden olusan
Men-i miskirat kanununa yazisinda yer verir.

Bu kanun ilk olarak Anadolu’da uygulanmis, 1923 tarihi itibariyle
istanbul’da da uygulanacag ilan edilmistir. Kanunun maddelerine goére
memalik-i Osmaniye’de her ¢esit icki imal, idhal ve isti‘mali yasaktir. Ya-
saga ragmen bu isleri yapanlara beher kiyye i¢in 50 lira para cezasi uygu-
lanacak ayrica ele gegirilen icki imha edilecektir. icki imal edenlerin ya da
gizlice iip sarhos olduklari tespit edilenlerin hadd-i ser” ile veya 200 lira
para cezast ile bu da olmazsa {i¢ aydan bir seneye kadar hapis cezas ile
cezalandirilmalarina karar verilmistir. Bu sahislarin sayet resmi gorevleri
var ise bu durumda memuriyetten menedilmeleri s6z konusu olacaktir.

7

Ahmed Safl Bey, Sefine, 18/3189. istanbul’un baliklar1 ve balik¢ilik iizerine bir calisma igin bk.
Asaf Muammer, Istanbul Balik Kiiltiirii, haz. Ruhi Giiler (istanbul: Kiire Yayinlari, 2015).

Besir Ayvazoglu Giiller Kitabi'nda su bilgiye yer verir: “Busbecq laleden “tulipan” diye s6z
ediyordu. Bazi arastirmacilar, onun gordiigii lalenin “tiilbent lalesi” adinda bir Osmanli lalesi
oldugu, dolayisiyla Avrupa dillerindeki tulip ve tulipa'nin bu “tiilbent” kelimesinden geldigi
goriistindedirler. Ancak Osmanl kaynaklarinda “tiilbent” adinda bir 1aleden hig s6z edilmez.”
Besir Ayvazoglu, Giiller Kitab: (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2017), 171. Burada bahsedilen tiilbent
lalesinin, Ahmed Safi Bey’in isaret ettigi lalelerin tizerine 6rtiilen tiilbentten gelmesi miim-
kiindiir.

Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3196-3197.
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Bu husustaki hiikiimler itiraz ile degisiklige ugramayacak ve temyiz edi-
lemez sekilde diizenlenmistir.”

Ahmed Safi Bey kanunun maddelerini yazdiktan sonra istanbul’da
mevcut birahane ve meyhanelerin mintikalarini ve sayilarini da belirt-
mistir. Toplamda 2023 meyhane ve birahanenin mevcut olduguna, mey-
hane sahiplerinin %80’inin Rum olduguna isaret etmistir.”

Sonug

Osmanli son devir muharrir ve ediplerinden olan Ahmed Safi Bey
(1851-1926) Cumbhuriyet’in ilk yillarina da sahitlik etmis entelektiiel si-
malardandir. Ancak kendisi giiniimiizde ¢ok bilinen bir kisi olarak hafi-
zalarda yer etmemistir. Bunun 6nemli sebeplerinden birisi muhtemelen,
Sefine-i Safi ismini verdigi 18 ciltten miitesekkil eserinin glintimiiz alfa-
besine aktarilmamis olmasidir. Ahmed Safi Bey, bu ¢alismasinda tarihten
kelama, tasavvuftan edebiyata, istanbul tarih ve kiiltiiriinden mutfaga
genis bir alanda farkli yazilar yazmistir. Tarih ve 6zellikle sehir tarihi agi-
sindan ¢oklu disiplinlerce gesitli caligmalara konu edinmeye imkan vere-
cek ozellige sahip, ilmi olmayan ansiklopedik bir eser oldugu séylenebilir.
Bu makale, Sefine-i Safi' nin maruf hale gelmesi, eserin 16. ve 18. ciltlerinde
yer alan Istanbul 6zelindeki bilgileri 6n plana ¢ikarmak maksadiyla kale-
me alinmistir. Bu iki ciltte Istanbul ile ilgili kisimlar tematik tasnif edile-
rek degerlendirilmistir.

Ahmed Safi Bey'in, her iki ciltteki yazilari incelendiginde yasadigi top-
lumun meselelerine bigane kalmadig, tecriibe ve birikimlerini sonraki
kusaklara ve bilhassa genclere aktarmayi bir vazife suuru ile benimsedigi
goriiltir. Onun tasavvufl ve kelami meselelere dair yazdiklari, derin bir
bilgi birikimine isaret ettigi gibi Arapca ve Farscaya olan hakimiyeti de
dikkati ¢eker. Edebiyata olan alakasi ise eserinde Farsca ve Arapca beyit
ve gazellere ¢okga yer vermesi ile karsimiza ¢ikar. Kendisinin bu iki dil-
deki yetkinligi, siir gibi zor bir edebi tiirde yazmasindan da anlasilmakta-
dir. Yine eserinde zaman zaman bu iki dilden terciime ettigi yazilara yer
vermesi de terciime edebilecek kadar bu dillere vakif oldugunu géster-
mektedir. Arapca ve Farscadan baska Bati dillerinden Fransizcada iyi ol-
dugu, yazmaya baslayip sonradan siyasi endiselerle imha ettigi Fransizca-
Osmanlica gezi rehberinden anlasilmaktadir.

Sultan Abdiilmecid déneminde diinyaya gelen Ahmed Safi Bey,
son alt1 Osmanli padisahinin idaresini gérmiis bir isimdir. Hem iilke-

7 Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3035-3036.
7> Ahmed Safi Bey, Sefine, 18/3037-3038.
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nin gidisatindan hem de Istanbul’un ahvalinden Sultan Abdiilmecid
ve hususen II. Abdiilhamid’i sorumlu tutmaktadir. Bir diger ifade ile
Tanzimat sonrasi yasananlar ve Mesrutiyet donemi padisahlari onun
istanbul 6zelinde de tenkitlerinin muhatabidir. Hatta maddi ya da ma-
nevi herhangi bir meselede yaptigi géndermelerde ve tasvip etmedi-
gi, beceriksizlik olarak adlandirdigi bazi islerde sugladigi isim Sultan
II. Abdiilhamid’dir. Aslinda Osmanli padisahlarinin ve devlet ricalinin
harcamalarinda savurganlik, hazinenin israf edilmesi, sarayin sefahat
icinde yasamasi, buna karsilik halkin basta maddi olmak tizere ¢esitli
sikintilar cekmesi hakkindaki diistinceleri Sultan I1I. Ahmed dénemine
kadar gitmektedir. Dolayisiyla Lale devri tenkit ettigi dénemlerin ba-
sinda gelir. Sultan I1I. Ahmed ve devlet erkaninin bu sefahatin kurban:
olduklarini zira sefih olanlarin asla felaha ve kurtulusa kavusamaya-
caklarini ve tiim fenaliklarin bu sebeple yasandigini iddia eder. Ona
gbre Balkan muhacereti de yine bu beceriksizligin ve sefahate diiskiin-
ligiin sebebi olarak yasanmis ve bu agir bedel halka oradan oraya sii-
ritklenme ile 6detilmistir.

Ahmed Safi Bey Osmanli hanedaninda Kanuni sonrasini beceriksiz
ve basiretsiz idareciler donemi olarak degerlendirmektedir. Ona gére
Kanuni'den sonrasi igin basarili bir idareden ve idarecilerden s6z etmek
s6z konusu olmadigi1 gibi Kanuni sonrast, taklidin, Bati’ya 6zenmenin ken-
dini gosterdigi donemdir. Bu itibarla Ahmed Safi Bey’in rahatsiz oldugu
Osmanli idaresinden Cumhuriyet’e geciste beklentilerini yiiksek tuttugu
ve yeni kurulan devleti ve devletin kurucusu Mustafa Kemal'’i bir kurta-
ric1 olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir. Climlelerinde goriilen Tiirk
vurgusu, Tiirk gengligi hitabi, onun bir imparatorluk muharririnden ¢ok
bir Cumhuriyet dénemi muharriri olduguna isaret etmekle beraber bir
Tiirk milliyetcisi oldugu izlenimini de vermektedir.

Onun tenkit ettigi baska bir husus, Misliimanlarin i¢inde bulun-
dugu tembellik, uyusukluk, gevseklik ve bos vermislik halidir. Tam da
bu konuda terakki, 4sar-1 kadime, kaht-1 rical, ilerlemek-geride kalmak
gibi kavramlara siklikla deginir ve bazi karsilastirmalar yapar. Ona gére
Miisliimanlarin bu acinasi ve kopyaci hali mimariden balik pisirmeye
her alanda goriilmektedir. Bu onun hayiflandigi konularin baginda gel-
mektedir. Misliimanlar her alandaki tstiinliklerini tembellikleri se-
bebiyle kaybetmisler, isin ilging yani neyi kaybettiklerinin de farkinda
degillerdir. Belki de bu sebepten her firsatta kaht-1 rical vurgusu yapar.
Ancak bu problemlerin nasil olacagina dair ¢6ziim yollari teklif etmez.

Ahmed Safi Bey Istanbul tarihi ile yakindan ilgilenmistir. Sehri ade-
ta bir insan gibi degerlendirerek ge¢misi ve gelecegi iizerine kaygilarini,
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umutlarini ve hiiziinlerini ayn1 zamanda bilgi vererek okuyucuya aktar-
mistir. istanbul {izerine yazdiklarina bakildiginda sehrin gecirmekte ol-
dugu mimari degisim ve doniisiimii esefle takip ettigi ve tenkitlerini ifade
etmekten cekinmedigi goriiliir. istanbul’a kars1 islenen ciiriim ve yapilan
haksizliklari aktarirken diizelmesi pek de miimkiin olmayan miizmin bir
hali anlatiyor gibidir. Bu agidan sitem ve serzenislerinin arasinda kabulle-
nilmis ¢aresizligini fazlaca hissettirir. Dolayisiyla onun istanbul’'un degi-
simine dair tepkileri bir kizginlk ve kiiskiinltik ifadesi olarak kalir.

Sefine, Istanbul'un gecirdigi degisimleri izlemeyi ve bunun takibini
miimkiin kilan bir sekilde rahat okunur ve anlasilir tarzda kaleme alin-
mistir, Ahmed Safi Bey'in kelami ve tasavvufi konular disinda konusur
gibi yazdig1 ve bu sicak tislibu korudugu gortilmektedir. Bu sebeple oku-
yucuya kimi zaman i¢ini dskmekte, onu bu anlamda samimi bir refik gibi
gormektedir. Nitekim kullandig1 azizim, dostum, ey Tiirk gengleri gibi hi-
taplar bu konusma havasini yansitmaktadir.

Ahmed Safi Bey'in yasina ragmen hafizasinin berrakligi yazdiklarin-
da goriilmektedir. Ozellikle Istanbul {izerine yazdiklarinda dikkati ¢eken
bu berrak hafiza, sehri ne kadar iyi tanidigini da géstermektedir. Yazarin
metin ingasinda sahsi miisahedelerini de odaga aldig dikkati cekmekte-
dir. Tanidiklar, es-dost iizerinden yaptig1 nakillerde bilgiyi kimden nak-
lettigini belirtmesi ise eser yazma kurallarina kismen riayet cabasi olarak
okunabilir. Bu agidan bakildiginda istanbul’u gezip dolasan ve yazan bir
mahalli tarihgi oldugunu dile getirmek yanlis olmayacaktir. Ancak kimi
durumlarda kendi diisiincesi diyebilecegimiz hususlar1 herhangi bir kay-
naga dayandirmadan dile getirmesi, iddia ettigi konunun siiphe ile kar-
silanmasina yol acabilir. ifade ettiklerini dogrulama imkaninin bulun-
mayisi bunlarin birer siibjektif/yanl yorum ve kanaat olmasinin tesine
gitmeyebilecegini de akla getirmektedir. Bu sebeple metne, dénem tarihi
metni muamelesi yapmak yerinde olmayacaktir. Bununla birlikte degisen
Istanbul hakkinda bilgi sahibi olmak ve degisimleri gézlemek, kiiltiir ta-
rihine, sehir kiiltiirtine, kiiltiir sosyolojisine dair bilgileri degerlendirmek
i¢in yazdiklar: 6nemlidir.

Sefine-i Safi tizerine yapilan ¢aligmalarin artmasi bilhassa Istanbul ta-
rihi agisindan bazi konularin detayl bilinmesine katki saglayacak, dsnem
muharrirlerinin nasil bir tahkiye olusturduguna dair 6rneklik teskil ede-
cek ve imparatorluktan Cumhuriyet’e gegiste yasananlari, dsnemin mu-
harrirlerinin géziinden gérmeye imkan verecektir.
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» Yavuz SARI

Two Examples of the Last Representatives of Traditional Trabzon Mosque Architecture;
Arsin Giineyce Mahallesi Orta Mosque ve Elmaalan Mahallesi Merkez Mosque

Abstract: The subject of the study is Glineyce Mahallesi Orta Mosque and Elmaalan Ma-
hallesi Merkez Mosque, which are located in the Arsin district of Trabzon and were built
in the 1960s. With the conquest of Trabzon in 1461 by Fatih Sultan Mehmet, immedi-
ate action was taken for the Turkification-Islamization of the region. In parallel with
the Turkization-Islamization process, architectural structuring has also developed.
Mosques, which are among the important representatives of our cultural values, have
been the most popular structures of this architectural construction. The mosques, which
are shaped by climate, geography, social structure and economic factors, are generally
similar, and in particular, they have some differences varying from district to district.
The mosques, which were built with traditional materials and techniques for centuries,
were demolished, especially since the 1960s, on the grounds that they could not meet the
needs, and reinforced concrete and domed structures were built in their place. The fact
that the reinforced concrete construction technique allows rapid production with low
cost and less labor and workmanship has caused the disappearance of local craftsmen
who know traditional materials and know the joining technique. With the understand-
ing of the importance of historical mosques in recent times, many of the existing struc-
tures have been registered and protected by the relevant institution. These structures
have been tried to be introduced with studies prepared at various times. These studies
are very important in terms of revealing the general characteristics of Trabzon mosque
architecture. However, while the structures built in the 18" and 19" centuries came to
the fore in these studies, the structures of the 20™ century were ignored. Based on this in-
formation, we prepared this study in order to introduce Giineyce Mahallesi Orta Mosque
and Elmaalan Mahallesi Merkez Mosque, which we think are among the last representa-
tives of traditional Trabzon mosque architecture in terms of their characteristics, built in
the 1960s, and to determine their place among other mosques in the region. In line with
the purpose of the study, information was given about the general features of the tradi-
tional mosque architecture of Trabzon, and then the mosques were discussed in detail
under the heading of plan and architectural features, materials-techniques, ornaments
and repairs by catalog method. While the mosques, which were built by the people of the
neighborhood with their own means, are similar in terms of plan, material, technique
and outer coverings, their sanctuary covers and ornamental features are different. The
mosques, which were built with stone materials in the masonry technique, have a simple
rectangular plan extending in the north-south direction and have a four-shoulder hipped
roof. The harim of Giineyce Mahallesi Orta Mosque is covered with a flat wooden ceiling,
and the harim of Elmaalan Mahallesi Merkez Mosque is covered with a lath-and plaster
dome. Although the mosques seem quite plain from the outside, the wooden architectur-
al elements of Glineyce Mahallesi Orta Mosque reflect the general characteristics of the
style called the Eastern Black Sea wooden style, which emerged by synthesizing classical
Ottoman, baroque, rococo and Caucasian origin motifs. The mihrab of Elmaalan Central
Mosque exhibits a Baroque-Rococo style character. When mosques are compared with
the structures in Trabzon and different cities in terms of their features, it has been deter-
mined that they are similar in many respects. The aforementioned determinations have
also proved that these mosques, which were built during the periods when reinforced
concrete and domed structures began to enter our architectural life, are among the last
representatives of traditional Trabzon mosque architecture.

Keywords: Turkish-Islamic Art, Trabzon, Arsin, Mosque, Masonry Stone Technique.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




&
Arsin Glneyce Mahallesi Orta Camii ve ElImaalan Mahallesi Merkez Camii ¢ 377
By

‘l‘ww;s‘;’ﬁ

Geleneksel Trabzon Cami Mimarisinin Son Temsilcilerinden iki Ornek; Arsin Giineyce
Mahallesi Orta Camii ve Elmaalan Mahallesi Merkez Camii

Oz: Calismanin konusunu, Trabzon'un Arsin ilcesinde yer alan ve 1960’li yillar-
da insa edilen Giineyce Mahallesi Orta Camii ile Elmaalan Mahallesi Merkez Camii
olusturur. Fatih Sultan Mehmet’in 1461 yilinda Trabzon'u fethiyle birlikte bolgenin
Tiirklesmesi-islamlasmasi icin hemen harekete gecilmistir. Tiirklesme-islamlagma
stirecine paralel olarak mimari yapilasma da gelisme gdstermistir. Kiiltiirel degerleri-
mizin 6nemli temsilcileri arasinda yer alan camiler, bu mimari yapilasmanin en goz-
de yapilari olmustur. Tklim, cografya, sosyal yap1 ve ekonomik etkenlerle sekillenen
camiler genelde benzer, zelde ise ilgeden ilgeye degisen bazi farkliliklar: biinyesinde
barmdirmstir. Yiizyillar boyunca geleneksel malzeme ve tekniklerle insa edilen cami-
ler, ozellikle ihtiyaci karsilayamadigi gerekcesiyle1960’li yillardan itibaren yikilarak
yerlerine betonarme malzemeli ve kubbeli yapilar insa edilmistir. Betonarme yapim
tekniginin diisiik maliyetle, daha az emek ve iscilikle hizli tiretime imk&n vermesi, ge-
leneksel malzemeyi taniyan ve birlestirme teknigini bilen yerel ustalarin zamanla yok
olmasina sebep olmustur. Yakin ddnemlerde tarihi camilerin éneminin anlagilmasiyla
birlikte mevcut yapilarin birgogu ilgili kurum tarafindan tescil edilip koruma altina
almmugtir. Muhtelif zamanlarda hazirlanan ¢alismalarla da bu yapilar tanitilmaya ca-
listlmustir. S6z konusu ¢alismalar, Trabzon cami mimarisinin genel dzelliklerini ortaya
koymasi agisindan olduk¢a énemlidir. Ancak bu ¢alismalarda 18. ve 19. yiizyillarda
insa edilen yapilar 6n plana gikarken, 20. ytizyil yapilar1 goz ardi edilmistir. Bu bilgi-
lerden hareketle, 1960’l1 yillarda insa edilen ve sahip olduklar1 6zellikleri agisindan
geleneksel Trabzon cami mimarisinin son temsilcileri arasinda yer aldiklarini diistin-
diigiimiiz Glineyce Mahallesi Orta Camii ile Elmaalan Mahallesi Merkez Camii’'ni tanit-
mak ve bolgedeki diger camiler arasindaki yerlerini belirlemek amaciyla bu ¢alismay1
hazirladik. Galismanin amaci dogrultusunda, Trabzon’un geleneksel cami mimarisi-
nin genel dzellikleri hakkindan bilgi verilmis olup sonrasinda camiler katalog yonte-
miyle plan ve mimari 6zellikler, malzeme-teknik, stisleme ve onarimlar baslig altinda
ayrintili sekilde ele alinmistir. Mahalle halki tarafindan kendi imkanlarinca yaptirilan
camiler plan, malzeme, teknik ve dis drtiileri agisindan benzerken, harim 6rtiileri ve
stisleme 6zellikleri farklidir. Tag malzemeyle yi§ma tas tekniginde yapilan camiler,
kuzey-giiney dogrultuda uzayan basit dikdértgen planh ve dért omuz kirma catili-
dir. Glineyce Mahallesi Orta Camii’'nin harimi diiz ahsap tavanla, Elmaalan Mahallesi
Merkez Camii’nin harimi ise bagdadi kubbeyle 6rtiiliidiir. Camiler distan oldukca sade
goriinse de Giineyce Mahallesi Orta Camii'nin ahsap mimari elemanlari, klasik Os-
manli, barok, rokoko ve Kafkasya kokenli motiflerin sentezlenmesiyle ortaya ¢ikan
ve Dogu Karadeniz ahsap uislii olarak adlandirilan iislubun genel 6zelliklerini yansitir.
Elmaalan Merkez Camii'nin mihrabr ise Barok-Rokoko tarzi bir karakter sergiler. Ca-
miler, sahip olduklari 6zellikleri agisindan gerek Trabzon ilinde, gerekse farkli illerde
bulunan yapilarla karsilastirildiginda bir¢ok agidan benzer olduklari tespit edilmistir.
S6z konusu tespitler, betonarme malzemeli ve kubbeli yapilarin mimari hayatimiza
girmeye basladig1 dénemlerde insa edilen bu camilerin, geleneksel Trabzon cami mi-
marisinin son temsilcileri arasinda yer aldiklarinin da kanit1 olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Sanati, Trabzon, Arsin, Cami, Y1i§ma Tas Teknigi.
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Anadolu’nun onemli kentlerinden olan ve bilinen tarihi ge¢misi en
az 4000 y1l dncesine dayanan Trabzon, konumu itibariyla tarihin
biitiin evrelerinde tim diinyanin ilgisini cekmis ender kentlerden biri-
dir. Cografi 6nemi ve gecis noktasinda bulunmasi sebebiyle tarih boyunca
birgok medeniyete ev sahipligi yapmistir, Fatih Sultan Mehmet’in 1461
yilinda Trabzon’u fethiyle birlikte bslgenin Tiirklesmesi-islamlasmasi
icin hemen harekete gecilmistir. Tiirklesme-islamlasma siirecine paralel
olarak mimari yapilasma da gelisme gostermistir.

Trabzon bolgesinin kendine has cografi, iklimsel ve insani yapisinin
yansimalarini iginde barindiran camiler y6renin zengin mimari 6rnekle-
ri arasinda 6nemli yer tutar', istisnai &rnekleri olmakla birlikte mahalle
halki tarafindan yaptirilan bu camiler genellikle kuzey-giiney dogrultuda
uzayan basit dikdértgen planlidir. Ortii sistemleri distan dért omuz kirma
caty, icten ise ya diiz ahsap tavan ya da bagdadi kubbeli diiz ahsap tavan-
dir. Tas malzemeyle y1gma tas tekniginde insa edilen camilerin minber,
vaaz kiirstisii, mahfil, pencere, kapi, tavan gibi mimari ve yapi1 elemanlar:
ahsap malzemelidir. Ancak Arakli, Siirmene, Of, Caykara, Dernekpazari
ve Hayrat ilcelerinde 19. yiizyildan kalma ahsap veya tas-ahsap (karma)
malzemeyle insa edilmis cami ornekleri de mevcuttur. Yapilar, distan
bakildiginda sade bir goriiniime sahip olsa da bir¢ok caminin harim kis-
minda, malzemeye bagli olarak oyma, kabartma, ¢itakari, ajur ve kalem
isi tekniginde yapilmis bitkisel ve geometrik motif agirlikl siislemeler
mevcuttur.

Genelde benzer, 6zelde ise ilgeden ilgeye degisen bazi farkliliklar: biin-
yesinde barindiran camiler, geleneksel malzeme ve tekniklerle uzun bir
stire insa edilse de son 50-60 yildir geleneksel mimariden kopus belirgin
bicimde gozlenmektedir. Tas ve ahsap malzemeyle insa edilen yapilar ye-
rini yavas yavas betonarme olarak insa edilen kubbeli yapilara terk etmis-
tir. Diisiik maliyetle, daha az emek ve iscilikle hizli tiretime imkén veren
betonarme yapim teknigi, yiizlerce yildir kendine 6zgti dinamiklerle ol-
gunlasan cami mimarisinde degisime neden olmustur. Ayrica geleneksel
malzemeyi taniyan, birlestirme teknigini bilen yerel ustalarin da yok ol-
masina yol agmustir.

' Ismet Calik vd., “Dogu Karadeniz B8lgesi Tarihi Yigma Camilerinin Restorasyonlarinin Yapisal
Degerlendirilmeleri”, 5. Tarihi Eserlerin Giiglendirilmesi ve Gelecege Giivenle Devredilmesi Sempoz-
yumu, (Erzurum: Zafer Medya Grup, 2015), 1/186.
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Sanat tarihciler “Karpuz®, Yavuz’, ince®, Sarr’, Taskan®, Sahin’, Kahri-
man®”’ ve mimarlar “Siimerkan - Okman’, Tuluk - Durmus'’, Tuluk -Ka-
zaz", Aydin - Perker, Zorlu®, Kazaz'” Trabzon cami mimarisi tizerine
birgok kitap, makale ve tez kaleme almistir. Ayrica tarafimizca hazirlanan
“Trabzon ve Ilcelerinde Camiler” konu baslikli doktora tezi de bulunmak-
tadir’, Mimarlar tarafindan hazirlanan ¢alismalarda daha ¢ok teknik bo-
yut 6n plana ¢ikarken, sanat tarihgiler her agidan ayrintili bilgiler aktar-
mustir.

Doktora tezi i¢in Arsin ilgesinde yapilan saha calismasinda 21 cami
tespit edilmis olup, bu camilerden 19’u teze dahil edilmistir'®. 1960’1 y1l-
larda insa edilen Giineyce Mahallesi Orta Camii ve Elmaalan Mahallesi
Merkez Camii ise tezin sinirlari gerekgesiyle ¢alisma disinda tutulmustur.

Hasim Karpuz, Trabzon Merkez ve lcelerindeki Onemli Tarihi Yapilar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2018); Hasim Karpuz, “Dogu Karadeniz Bolgesinde Bazi Ahsap Camiler”, Sanat Tarihi
Arastirmalart Dergisi 34 (1989); Hasim Karpuz, “Trabzon’un Gaykara ilgesi K&ylerinde Bulunan
Bazi Camiler”, Vakiflar Dergisi 21 (1990); Hasim Karpuz, Trabzon (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Ya-
yinlari, 1990).

Mehmet Yavuz, Caykara ve Dernekpazari'nda Geleneksel K8y Camileri (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2009); Mehmet Yavuz, “Oslu Miiderris Haci Hasan Efendi ve Onun Manevi Etki
Alaninda Olusan Mimari Yapilasma”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/7 (Bahar 2009);
Mehmet Yavuz, “Dogu Karadeniz K&y Camilerinde Bezeme Anlayis1”, Uluslararast Sosyal Aras-
tirmalar Dergisi 2/6 (Kis 2009); Mehmet Yavuz, “Siirmene-Giiltepe K8yii Yukari Kefeli Mahallesi
Camii ve Sadirvan1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/31 (2014).

* Kasim Ince, “Kabatas K&yii Merkez Camii/Gaykara/Trabzon” Vakiflar Dergisi 28 (2004).

Yavuz Sarl, Trabzon'un Hayrat, Of ve Siirmene Ilcelerindeki K&y Camileri (Samsun: Ondokuzmays
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

Demet Taskan, Trabzon ili Camilerinde Ahsap Minberler (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

Mustafa Sahin, Giresun ve Trabzon Illerindeki Bagdadi Kubbeli Camiler (Ankara: Gazi {iniversitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

Omer Kahriman, Trabzon'daki Tiirk Devri Mimari Eserleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003).

M. Resat Siimerkan - brahim Okman, Kiiltiir Varliklartyla Trabzon-Cilt.1 lceler ve K&yler (Trab-
zon: T.C. Trabzon Valiligi il Kiiltiir Miidiirliigii Yayinlari, 1999).

0. iskender Tuluk - Serap Durmus, “Arakli'nin Gok Kubbeli Camileri”, Tasarim Kiiltiir Dergisi 208
(2007).

0. iskender Tuluk - Emriye Kazaz, “Trabzon Bélgesindeki Kirsal Cami Mimarisi Uzerine Tipo-
lojik Bir Degerlendirme”, 1. Uluslararas: Gegmisten Giintimiize Trabzon'da Dini Hayat Sempozyumu,
ed. Senol Saylan - Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1; O. Iskender Tuluk - Em-
riye Kazaz, “Trabzon Degirmendere Vadisi’'nde Ge¢ D6nem Osmanli Mirasi: Kirsal Cami Gele-
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ziilfikar - Ravza Aydin (Istanbul: Mahya Yayinlari, 2017), 1.

Hasan Aydin - Sevgen Perker, “Trabzon Uzungdl Filak Ahsap Cami Yapisal Ozellikleri”, Elekt-
ronik Sosyal Bilimler Dergisi 16/63 (2017); Hasan Aydin - Sevgen Perker, “Trabzon’dan Ahsap
Bir Cami Ornegi: Of-Bsliimlii Mithat Pasa Camii”, Journal of History Culture and Art Research 6/2
(Mart 2017).

Tiilay Zorlu, “Dogu Karadeniz Ahsap Camilerinde Restorasyon: Dernekpazar: Tascilar Koyii
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Mevcut kaynaklar incelendiginde s6z konusu camilerden Elmaalan Ma-
hallesi Merkez Camii ile ilgili herhangi bir bilgi yoktur. Giineyce Mahal-
lesi Orta Camii’ne ise yalnizca Kazaz’a ait doktora tezinde yiizeysel ola-
rak deginilmistir". Plan, harim 6rti sistemi, stisleme, malzeme ve yapim
teknigi agisindan Giineyce Mahallesi Orta Camii ve Elmaalan Mahallesi
Merkez Camii, bolgedeki bir¢ok tarihi cami ile benzerlik arz etmektedir.
Bu sebeple geleneksel cami mimarisinin Arsin ilgesindeki son temsilcileri
arasinda yer aldiklar: diistiniilmiis ve geleneksel mimarideki yerlerinin
tespiti i¢in ¢alisilmaya deger bulunmustur.

Katalog yontemiyle hazirlanan ¢aligmada camiler plan ve mimari
ozellikler, malzeme-teknik, stisleme ve onarimlar bashg: altinda ayrintili
olarak tamtilmistir, Degerlendirme ve sonug béliimiinde ise sahip olduk-
lar1 6zellikler agisindan degerlendirilip, bolgedeki tarihi camilerden 6r-
nekler verilerek benzer yanlari ortaya konulmustur.

1. Giineyce Mahallesi Orta Camii

Yapi, Trabzon-Arsin ilgesinin Giineyce mahallesinde bulunmaktadir.
Trabzon Vakiflar Bolge Miidiirliigtince tescilli cami, mihrap kaidesi {ize-
rinde yer alan kitabeye gore H. 1ra) (1381)/M. 1961 yilinda insa edilmis-
tir. Dogu cephedeki harim giris kapisinin giineyine Arsin Miiftiiltigiince
asilan bilgilendirme tabelasinda insa tarihi 1963 olarak verilmistir. Hicri
olarak yazilan insa tarihi muhtemelen miladi takvime yanlis cevrilmis-
tir. Mahalle halki tarafindan yaptirilan caminin ustasi bilinmemektedir.
Mubhtelif dénemlerde niteliksiz miidahalelere maruz kalan yap1 bugiin
ayakta olup ibadete agiktir.

1.1. Plan ve Mimari Ozellikler

Mahalle yolunun kenarinda yer alan cami, kuzey-giiney dogrultudaki
egimli arazide, bodrum kat {izerine insa edilmistir. Caminin dogusunda
mabhalle yolu ve yapiya sonradan eklenen sadirvan, giineyinde avlu ve loj-
man bulunurken, bat1 ve kuzey yénden yamaca dayali vaziyettedir. ince
yontu tas malzemeyle insa edilen cami harim, mahfil ve bodrum kattan
meydana gelir. Yapida minare yoktur (Cizim 1)-(Fotograf 1).

Depo ve kiler olarak kullanilan bodrum kata, dogu cephe ekseninin
glineyindeki dikdortgen formlu, basik kemerli, tas soveli ve tek demir ka-
natli kapidan girilir. Bodrum kat, biri dogu cephe ekseninde, ikisi ise gii-
ney cephede olmak tizere {i¢ pencereyle aydinlatilir. Pencereler dikdort-
gen formlu, basik kemerli, tas soveli ve plastik dogramalidir (Fotograf 1).

7 Kazaz, Trabzon Kirsal Cami Mimarisi, 858-859.
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Harime girisi saglayan kapi, dogu cephe ekseninin kuzeyinde yer alir.
S6z konusu kapi, bodrum kat kapisi gibi dikdortgen formlu, basik kemerli,
tas soveli ve tek demir kanatlidir. Dogu cephe ekseni ile kuzeydogu kése
arasina betonarme malzemeli sadirvan eklenmistir. Sadirvan, harim gi-
ris kapisinin éniinde oldukca genis sahanlik meydana getirmistir. Uzeri
demir ve sa¢ malzemeyle 6rtiilii sahanliga, betonarme malzemeli merdi-
venden ulasilir.

Caminin cephe duvarlari {izerinde besi harim katinda, yedisi ise mah-
fil kat1 seviyesinde olmak iizere on iki pencere mevcuttur. Harim katinda-
ki pencerelerin ikiser tanesi dogu ve giiney cephede, biri kuzey cephede
yer alirken, mahfil kati seviyesindekilerin ikiser tanesi kuzey ve giiney
cephede, iicii ise dogu cephededir Yamaca dayal vaziyetteki bati cephe-
de herhangi bir mimari unsur bulunmamaktadir. Pencerelerin tiimt dik-
dortgen formlu, basik kemerli, tas séveli ve plastik dogramalidir. Mahfil
kat1 seviyesindeki pencereler harim katindakilere gére biraz daha kiigiik
boyutludur (Fotograf 1). Harim igerisine dogru genisleyerek agilan pen-
cereler i¢ kisimda da ayni formunu korur.

Yapinin iizeri dért omuz kirma ¢atu ile drtiili olup, dort cephede de
kademeli olarak yukariya dogru genisleyen yaklasik 40 cm genisliginde
sacak kismi bulunur.

Harimin kuzeyinde kare kesitli serbest iki ahsap siitunun tasidigi mah-
fil vardir. Kuzeybati késede de ahsap malzemeyle olusturulmus miiezzin
mahfili goriliir.

Gliney duvar ekseninde, dikdortgen kaideli ve tas malzemeli mihrap
yer alir. Alt1 kademeden olusan yarim daire formlu mihrap nisi, kademe-
li olarak yukariya dogru daralmakta ve yasmak kismi yuvarlak kemerle
sonlanmaktadir. Mihrap kaidesi giiney duvardan hafif disa taskin vaziyet-
tedir (Fotograf 2).

Mihrabin hemen batisinda kdprii gibi alttan gecitli forma sahip ahsap
minber bulunur. On bir basamakli minber, dikdortgen formlu, yuvarlak
kemerli giris agikligina sahiptir (Fotograf 3).

Ceyrek koni formlu ahsap vaaz kiirsiisii glineydogu koseye yerlesti-
rilmistir. Kiirsiiniin tek sira korkulugu vardir. Harimin {izeri diiz ahsap
tavanla ortiiliidiir (Fotograf 4).

Mahfil katina, kuzeydogu késedeki “L” formlu ahsap merdivenden ¢i1-
kilir. Kuzey duvardan harim icerisine dogu ¢ikinti yapan mahfilin mihrap
aksinda dikdortgen formlu mahfil késkii bulunmaktadir. Uzeri diiz ahsap
tavanla ortiilii mahfilin tek sira bogumlardan olusan korkulugu mevcut-
tur. Mahfil koskiintin kuzeydogu ve kuzeybati kdsesine birer ahsap siitun
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yerlestirilmistir. Alttan ve iistten kare, ortadan ise dairesel kesitli stitun-
lar tavani tasimaktadir.

1.2. Malzeme-Teknik

Caminin cephe duvarlarinda ince yontu, mihrabinda ise diizgiin kes-
me tas malzeme kullanilmistir. Minber, vaaz kiirsiisii, mahfil, harim ve
mabhfil katindaki siitunlar, mahfile ¢ikisi saglayan merdiven, miiezzin
mahfili ve tavan ahsap malzemeden imal edilmistir. Pencere dograma-
lar1 plastik, kap1 kanatlar1 demir, gat1 ortiisii ise sac malzemelidir. Ayrica
harim duvarlari, mahfilin alt yiizti ve tavan pvc lambri ile kapliyken, dis
cephe duvarlari sivanip boyanmistir (Fotograf 1-2-3-4-5).

Yapinin beden duvarlarinda yigma tas, mihrap siislemelerinde ka-
bartma, minber ve vaaz kiirsiisii siislemelerinde oyma, kabartma ve ajur,
mabhfil siislemelerinde ise oyma teknigi uygulanmistir.

1.3. Siisleme

Glineyce Mahallesi Orta Camii'nin dis cephesi oldukga sade olup, yal-
nizca kap1 ve pencerelerin séve, kemer ve kemer kilit taslar: duvar ytize-
yinden hafif disa tasirilarak cephelere hareketlilik kazandirilmistir (Fo-
tograf 1).

Harim icerisinde siisleme unsuru mihrap, minber, vaaz kiirsiisii ve mah-
filde goriiliir. Dikdértgen formlu mihrap kaidesi paralel olarak uzayan yivli
seritlerle ti¢ boliime ayrilmustir. Nisin her iki yanindaki yiizeyler ayn siis-
leme programina sahiptir. Alttaki boliimlerin yiizeyi dikey olarak uzayan
yediser kusakla tezyin edilmistir. Yanlardaki ikiser kusak, kabartma tekni-
ginde yapilan yarim dairelerden, ortadaki iicii ise yine kabartma tekniginde
yapilmis yarim daire formlu silmelerden meydana gelir. Ortadaki béliimde,
dikey yonlii ve dikdortgen formlu birer pano vardir. Panolarin késelerinde
yesil, sar1, siyah, kirmizi ve mavi renkli birer yelpaze motifi bulunur. Alt ve tist
koselerdeki yelpazelerin arasina kirmizi ve yesil renkli birer giilbezek motifi
yerlestirilmistir. Yelpaze ve giilbezek motifleri disindaki tiim ytizey siyah, kir-
miz1, mavi, yesil veya siyah renkli kalp ve stilize edilmis lale motifleriyle be-
zenmistir. Panolarm i¢ ve dis dis kenari, dikey olarak uzayan ikiser sira silme
ve yivle sinirlandirilmistir. Ustteki boliimii olusturan yivli seritler, mihrap
nisinin yasmak kismini ti¢ yonden cevreleyerek uzanmaktadir. S6z konusu
boliimiin ylizeyi de kabartma tekniginde yapilmus yesil, siyah, mavi veya kir-
miz1 renkli kogboynuzu ve stilize lale motifleriyle doldurulmustur. Bu béli-
miin st kisminda birer satirlik iki yazi vardir. Soldaki yazida kabartma tek-
nigindeki yaldiz renkli harflerle “».~7 =3 w!r&/&zhm&n ve rahim olan Allah’m
adiyla” yazarken, sagdakinde “ i £ 6455105/ Zekeriya, onun bulundugu
bélmeye her girisinde (Al-i imran 37)” yazar. Yazilarm arasinda kirmizi, mavi ve
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sar1 renkli iki giilbezek motifi, giilbezeklerin arasinda ise yarim giinese ben-
zer bir motif goriiliir. Mihrap nisinin kademeleri paralel olarak uzayan mavi
ve kirmizi renkli ikiser silmeyle birbirinden ayrilmistir. Kademelerin yiize-
yi yesil zemin tizerine yapilmus farkh renklerdeki nokta benzeri motiflerle
hareketlendirilmistir. Ayrica her bir kademeden beyaz ve siyah renkli perde
motifleri asilmaktadir. Nis yasmaginda, tizerinde yaldiz renkli ay y1ldiz motifi
bulunan mavi renkli ve oval formlu kabara mevcuttur. Yasmagmn alt ucun-
da, tek sira halinde paralel olarak uzayan mavi, kirmizi ve yesil renkli testere
agz1 motifi vardir. Nis kademelerinin her iki yaninda kabartma tekniginde
yapilmis yaldiz renkli yelpaze ve kivrim motifleri, yasmagin her iki yaminda
ise kirmiz1 ve yesil renkli ikiser kupa motifi yer alir. Yasmak tizerinde kirmizi
ve yaldiz renkli papatya motifi bulunur. Papatya motifinin tizerindeki ytizey,
hafif ¢okertilerek kare formlu cerceve meydana getirilmistir. Cercevenin alt
koselerinde yesil, tist koselerinde ise kirmizi renkli birer yelpaze motifi gorii-
liir. Cergeve ylizeyi, yiizii asag1 dogru bakan yaldiz renkli ay yildiz motifiyle
ve mavi-kirmizi renkli iki papatya motifiyle hareketlendirilmistir. S6z konusu
cercevenin her iki yaninda yaldiz cergeveli birer yazi madalyonu yer alir. Sag
yondeki madalyonda kabartma teknigindeki yaldiz renkli harflerle “5 [ <
/Allah Celle Celaluhu”, sol yéndekinde ise “»>t +.Le Ls/Muhammed Aleyhisse-
lam” yazar. Madalyonlarin altinda mavi, yesil ve sar1 renkli kivrim ve baklava
formlari vardir. Mihrap kaidesinin sacak kismi hafif disa taskin sekilde olup
yiizeyi yarim silindir formlu yivlerle hareketlendirilmistir. Ayrica sagak yii-
zeyine, kare formlu kabaralar ve yapinin kitabesi yerlestirilmistir. Kabaralar,
atlamali olarak sar1 ve yesil renklere boyalidir. Dikey yonlii ve dikdortgen
formlu kitabenin ortasinda kirmizi renkli madalyon goriiliir. Madalyonun
tizerinde, kabartma teknigindeki mavi renkli rakamlarla caminin insa tarihi
olan “1¥a1/1381” yazarken, her iki yaninda yaldiz renkli birer minare motifi
bulunmaktadir. Sagak altindaki ytizeyin her iki ucunda kirmizi renkli birer
ay yildiz, ortasinda ise yaldiz renkli rozet yer alir. S6z konusu rozet kalkik
kemerli cerceve icerisine alinmigtir (Fotograf 2).

Minberin her iki yiizii de ayni siisleme programina sahiptir. U¢gen
formlu yan aynaliklar, ortada kalp sekli olusacak sekilde yerlestirilen ye-
sil, siyah, kirmizi veya bordo renkli “S” formundaki kivrimlarla bezen-
mistir. Kalp formundaki motiflerin arasi sar1 veya mavi renkli yivlerle
doldurulmustur. Aynaliklardan minber gévdesi boyunca tig sirsa siisleme
seridi uzanir., Seritlerden altta ve {istte olan1 mavi, yesil, sar1 veya siyah
renkli yaprak benzeri motiflerden, ortada olani ise yesil ve mavi renkli
yaprak motiflerinden meydana gelir. Alttaki seridin gliney ucuna farkl
renklerden olusan rozet motifi yerlestirilmistir. Minber aynaliklarinin al-
tindaki ytizey ¢okertilerek mavi gergeveli dort dikdortgen pano elde edil-
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mistir. Ustteki panolarin ortasinda, bordo renkli dairesel form icerisine
yerlestirilmis sar1 ve mavi renkli birer ¢icek motifi, kdselerinde ise yesil
veya bordo renkli birer ¢eyrek rozet bulunur. Alttaki panolarin igerisin-
de ise mavi ve bordo renkli dairesel form igerisine yerlestirilmis ikiser
cicek yer alir. Panolar disinda kalan tiim yiizey sari, siyah ve beyaz renkli
dama motifiyle doldurulmustur. Ajur tekniginde yapilan tek sira minber
korkulugu mavi ve bordo renkli “S” formundaki kivrim dal motifinden
meydana gelir. Korkulukla girisin birlestigi noktalara, turuncu ve mavi
renkli yelpaze formunda birer ahsap kdsebent yerlestirilmistir. Girisin
yan yiizleri sar1, mavi ve yesil renkli ok ucu motifleriyle tezyin edilmis-
tir. S6z konusu motifler, siyah renkli yapraklarla birbirinden ayrilir. Késk
acikliklarinin altinda, asagidan yukariya dogru kalp sekli olusturacak se-
kilde uzayan yesil renkli “S” formlar: bulunur. Kivrimlarin olusturdugu
kalp formundaki bosluklarda mavi, siyah, bordo veya sar1 renkli birer
yaprak motifi yer alir. Kosk acikliklary, iistten ve alttan yuvarlak kemer
formludur. Kemerlerde yesil, kirmizi veya mavi renkli kogboynuzlar:
mevcuttur. Kosk desteklerinin yiizeyi, “S” formunda yukariya dogru uza-
yan yesil renkli kivrimlarla bezenmistir. Koskiin beyaz renkli kemer kose-
likleri, farkli renklerdeki nokta benzeri motiflerle hareketlendirilmistir.
Kosk tizerindeki kiilah, cokgen formlu kasnak iizerine oturur. Kasnagin
her bir kdsesi atlamali olarak bordo ve mavi renklere boyaliyken, kiilah
ytiizeyi nokta benzeri motiflerle stislenmistir. Giris agikliginin 6n ytiziinde
de, yan yiizlerdeki gibi ok ucu motifleri bulunur. Giris kemerinde, sarkit
seklinde yesil ve sar1 renkli alt1 tane silindir motifi bulunmaktadir. Ke-
mer kavsi distan, atlamali olarak siralanan mavi ve kirmizi renkli iki sira
noktalarla cevrilidir. Her iki yonden sar1 ve siyah renkli dama motifiyle
sinirlandirilan kemer koseliklerinde, yesil renkli dairesel form igerisine
yerlestirilmis yesil ve mavi renkli birer rozet motifi mevcuttur. Giris tize-
rindeki aynalikda, dairesel formlu iki agiklik goriiliir, Agikliklarin igerisi,
ajur tekniginde yapilmus birer cicek motifi ile doldurulmustur. S6z konu-
su ¢icek motifleri, diiglim yaprak uzayan kivrimdan meydana gelir. Ayna-
lik, sar1 ve siyah renkli dama motifiyle ti¢ yonden ¢evrilidir. Minber, ajur
tekniginde yapilmis tepelige sahiptir. Tepeliginin ortasinda, i¢ ice ge¢mis
iki dairesel form goriiliir. Dairesel formlardan distaki beyaz, icteki ise ye-
sil cercevelidir. I¢teki dairesel formun igerisi, diiglim yaparak uzayan kiv-
rimin meydan getirdigi ¢icek motifiyle doldurulmustur. Her iki dairesel
form arasinda kalan yiizey, mavi renkli papatya yapragina benzer motif-
lerle bezenmistir. S6z konusu motiflerin her birinin igerisine, beyaz renk-
li mizrak ucuna benzer birer motif yerlestirilmistir. Distaki dairesel form
yesil ve kirmizi renkli noktalarla cevrilidir. Etrafi yaprak benzeri motif-
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lerle cevrili dairesel formlarin tizerinde yine benzer sekilde bir dairesel
form, onun tizerinde ise siyah renkli stilize edilmis lale motifi mevcuttur
(Fotograf 3). Bahsi gegen minber, Arsin “Glineyce Mahallesi Biiyiik Camii
(1882-83)” minberiyle neredeyse ayni dzelliklere sahiptir.

Vaaz kiirsiisiiniin yiizeyi, dikey yonlii uzayan ince gitalarla on bir esit
parcaya boliinmiistiir. Asagidan yukariya dogru genisleyen béliimler, tist-
ten mavi renkli zikzak motifiyle, alttan ise yesil ve sar1 renkli halat moti-
fiyle sinirlandirilmistir. Ayni stisleme programina sahip béliimlerin igeri-
sinde, st tiste konumlandirilmis motifler goriiliir. Motifler, asagidan yu-
kariya dogru sirasiyla yaprak, vazodan ¢ikan yaprak, kogboynuzu ve kalp
olusturacak sekilde konumlandirilan “S” formlu kivrimlardan meydana
gelir. Motiflerin her biri mavi, yesil, kirmizi, sar1, kahve ve siyah renk-
lere boyanarak kiirsii yilizeyine canlilik kazandirilmistir. Ajur tekniginde
yapilmis kiirsii korkulugunun yiizeyi, dikey yonlii ve sar1 renkli ikiserli
citalarla yedi cerceveye ayrilmistir. Cercevelerin igerisinde birer baklava
form bulunur. Baklava formlarinin her bir kdsesine ve igerisine virgiile
benzer motifler yerlestirilmistir. Korkuluk tistten paralel olarak uzayan
sar1 ve mavi renkli zikzak motifleriyle sinirlandirilmistir (Fotograf 4).

Mahfilin 6n yliziinde paralel olarak uzayan iki sira siisleme kusag: var-
dir. Kusaklardan altta olani kabartma tekniginde yapilmis yarim silindir
formlu yivlerden, iistte olani ise oyma tekniginde yapilmis yivlerden mey-
dana gelir. Ustteki serit mahfil kdskii boyunca da uzanmaktadir. Késkiin alt
kenarinda, sarkit seklinde bir kusak da mevcuttur. S6z konusu kusak at-
lamali olarak mavi ve kirmizi renklere boyanan yarim dairelerden olusur.
Mahfil korkulugundaki bogumlarin her iki ucu kirmiziya, orta kisimlari ise
yesile boyanarak mahfile hareketlilik kazandirilmistir (Fotograf 5).

1.4. Onarimlar
Vakiflar Bolge Miidiirliigii'niin arsiv kayitlarinda yapr ile alakali her-
hangi bir onarim kaydi bulunmamaktadir. Ancak yapmis oldugumuz in-
celemelerde muhtelif zamanlarda yapilmis bazi miidahaleleri gézlemle-
dik. S6z konusu miidahaleler soyledir;
» Orijinalinde ahsap olan kap1 kanatlar1 demir malzemeyle, pencere
dogramalari ise plastik malzemeyle degistirilmistir.
» Kiremit malzemeli ¢at1 ortiisti kaldirilip sac malzemeyle kaplan-
mustir.
» Harim duvarlari, tavan ve mabhfilin alt yiizii niteliksiz pvc lambri
ile kaplanmustir.
» Mahfile ¢ikisi saglayan merdiven ahsap lambri ile kaplanmustir.
» Cephe duvarlar1 sivanip boyanmustir.
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2. Elmaalan Mahallesi Merkez Camii

Yapt, Trabzon-Arsin ilgesinin Elmaalan mahallesinde bulunmaktadir.
Caminin mubhtelif yerlerinde dort kitabe goriiliir. Kuzey cephe eksenin-
deki harim giris kapisi tizerinde yer alan dikdértgen formlu mermer ki-
tabede;

“Elmaalan Camii

Y. Tarihi 1964”, s6z konusu kapinin kaidesi iizerinde duvar icerisine go-
milmis vaziyetteki kare formlu mermer kitabede;
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Rahman ve rahim olan Allah"in adiyla

Selam size; yaptiklarimiza karsilik girin cennete! (Nahl 32)

Sahib-iil hayrat vel-hasenat bekarzade Haci Ismail Aga’nin ruhu igin fa-
tiha

1311”7, mihrap nisinin tizerindeki kitabede “1¥va” yazarken, mihrap
kaidesi tizerindeki kltabede
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Zekeriyyad onun bulundugu yere, mabeddeki odaya her girdiginde yaninda
(yeni) bir rizik bulur (Al-i Imrdn 37)” yazar. Hicri olarak yazilan “y#11” tarihini
miladi takvime gevirdigimizde “1894”, “yrva” tarihini ¢evirdigimizde ise
“1960” yrva/M.1960” tarihinin insa siirecinin basladig, giris kapisi tize-
rindeki “1964” tarihinin ise ibadete agilis tarihi oldugunu séyleyebiliriz.
Giris kapisi lizerinde, cephe duvarma gomiilii vaziyetteki “H. 1v11/1894”
tarihli kitabe ise mevcut caminin yaklasik 50 m yukarisinda bulunan an-
cak giiniimiizde olmayan eski camiye aittir. Mahalle halki tarafindan yap-
tirllan caminin ustasi bilinmemektedir. Muhtelif dsnemlerde miidahale-
lere maruz kalan yap1 bugiin ayakta olup ibadete agiktir.

2.1. Plan ve Mimari Ozellikler

Mabhalle yolunun kenarinda yer alan cami, kuzey-giiney dogrultudaki
egimli arazide tas kaide tizerine oturmaktadir. Yapinin kuzeyinde ve do-
gusunda mahalle yolu, batisinda ve glineyinde ise hazire vardir. Tag mal-
zemeyle inga edilen yapi, harim ve mahfil katindan meydana gelir. Cami-
ye 1970’li yillarda eklenen minare, bati cephenin kuzey kdsesine yakin bir
noktada yapiya bitisik olarak konumlandirilmistir (Cizim 2)-(Fotograf 6).

Cami, biri kuzey cephe ekseninde, digeri ise dogu cephenin kuzey ko-
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sesine yakin bir noktada olmak {izere iki giris kapisina sahiptir. Her iki
kap1 da dikdortgen formlu, yuvarlak kemerli, tas soveli ve iki ahsap ka-
natlidir. Kuzey cephe eksenindeki ana giris kapisi, cephe yiizeyinden ha-
fif disa tagirilan dikdortgen formlu kaide igerisine yerlestirilmistir. Cami
egimli arazi izerine insa edildigi icin s6z konusu kapiya ¢ift yonlii merdi-
venden ulasilir (Fotograf 7).

Cephe duvarlarinda, sekizi harim katinda, dokuzu ise mahfil kat1 se-
viyesinde olmak tizere on yedi pencere vardir. Pencerelerin tiimii dik-
dortgen formlu, yuvarlak kemerli, tas soveli, plastik dogramali ve demir
parmakliklidir. Mahfil kat1 seviyesindeki pencereler, harim katindakilere
gore daha kiigiik boyutludur (Fotograf 6). Harim igerisine dogu genisleye-
rek agilan pencereler i¢ kisimda da ayni formunu korur.

Yapinin tizeri dért omuz kirma ¢atu ile 6rtiili olup, dort cephede de
yaklasik 50 cm genisliginde disa taskin sagak kismi bulunur.

Bat1 cephenin kuzey kdsesine yakin bir noktada yapiya bitisik olarak
konumlandirilan minare, sekizgen kaideye, ¢okgen formlu gévdeye ve
tek serefeye sahiptir. Kaideden gévdeye gecis sogan pabugla saglanir.

Harimin kuzeyinde, kare kesitli serbest iki ahsap stitunun tasidig
mahfil goriiliir. Kuzeybat1 kosede ise ahsap miiezzin mahfili yer alir.

Dikdortgen kaideli ve tas malzemeli mihrap, gliney duvar eksenine
yerlestirilmistir. Alt1 kademeden olusan yarim daire formlu mihrap nisi,
kademeli olarak yukariya dogru daralmakta ve yagsmak kismi yuvarlak ke-
merle sonlanmaktadir (Fotograf 9).

Orijinal olmayan ahsap minber giineybati kdseye, vaaz kiirsiisii ise
glineydogu koseye yerlestirilmistir. Harimin iizeri bagdadi kubbeyle 6r-
tiiliiyken kubbe disinda kalan kisimlar diiz ahsap tavanla ortiiliidiir (Fo-
tograf 10). Diiz ahsap tavan, cami imaminin ifadesine gére Karaca (Garon)
Mabhallesi sakinlerinden Hiiseyin usta tarafindan yenilenmistir (12. 03.
2021).

Mahfil katina, kuzeybati kosedeki “L” formlu ahsap merdivenden
ctkilir. Mahfil, kuzey duvardan harim icerisine dogru {i¢ yerden dalgali
olarak girinti yapar. Uzeri diiz ahsap tavanla értiilii mahfilin yaklasik 60
cm yiiksekliginde korkulugu mevcuttur. Mahfil katinda, mahfili tasiyan
stitunlarla ayni hizada konumlandirilmis iki serbest stitun bulunur, Kare
kesitli ahsap stitunlar tavani tasimaktadir.

2.2. Malzeme-Teknik

Yapinin iizerine oturdugu kaidede ince yontu, kuzey ve dogu cephe
duvarlariyla birlikte mihrapta diizgiin kesme, bat1 ve gliney cephe duvar-
larinda ise kaba yontu tas malzeme kullanilmistir. Minber, vaaz kiirsiisii,
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mahfil, harim ve mahfil katindaki siitunlar, mahfile ¢ikis1 saglayan mer-
diven, diiz tavanlar ve kap1 kanatlari ahsap malzemeden imal edilmistir
(Fotograf 8-9-10). Pencere dogramalari plastik, parmakliklar: demir, bag-
dadi kubbe ahsap ve al¢1, minare ise betonarme malzemelidir (Fotograf
6-10). Ayrica harim duvarlari ile bat1 ve giiney cephe sivanip boyanmistir
(Fotograf 6-8).

Caminin cephe duvarlarinda yigma tas, harim giris kapilarindaki siis-
lemelerde oyma, kuzey cephedeki kap1 kaidesinde kabartma, mihrapta
oyma ve kabartma, harim duvarlarinda ve bagdadi kubbede kalemisi, diiz
ahsap tavanda ise ¢itakari teknigi uygulanmistir (Fotograf 6-8-9-10).

2.3. Siisleme

Dis cephe oldukga sade olup pencerelerin séve ve kemeri, duvar yiize-
yinden hafif disa tasirilarak cephelere hareketlilik kazandirilmistir. Ku-
zey cephede yer alan harim katindaki pencerelerin kemer kilit tasi, yarim
silindir formunda asagiya dogru sarkmaktadir (Fotograf 6). Yine bu cep-
hedeki harim giris kapisi, tek sira halinde uzayan baklava formlariyla tig
y6nden ¢evrelenmistir. Kabartma tekniginde yapilan formlarin her biri ig
ice gegmis ikiser motiften meydana gelir. Kapi kaidesinin sagagi, kademe-
li olarak yukariya dogru genisleyen silmelerden olusur (Fotograf 7).

Kuzey ve dogu cephedeki kapilarin kanatlar1 ayni siisleme programina
sahiptir. Kanat ylizeyleri ¢okertilerek iist iiste konumlandirilmis panolar
elde edilmistir. Altta ve iistte bulunan dikey yonlii ve dikddrtgen formlu
panolar farkli tarzdaki kivrimlarla doldurulmustur. Ortadaki kare formlu
panolarin igerisi ise i¢ ice gegmis halkalarin olusturdugu cigek benzeri
motifle tezyin edilmistir. Kanat yiizeyleri kahverengine, panolar ise pem-
be renge boyanarak kapilara canlihik kazandirilmistir (Fotograf 7).

Harim icerisindeki stislemeler mihrapta, tavanda ve duvarlarda gorii-
liir. Mihrap nisi, iki sira siisleme seridiyle ti¢ yonden gevrilidir. Seritlerden
dista olani silmelerden, igte olani ise sag 6rgii motifi olusturarak uzayan
kivrim dallardan olusur. Orgii motifinin icte olusturdugu bosluklarda,
atlamali olarak yerlestirilmis yaprak ve ¢icek motifleri bulunur. Mihrap
nisinin kenar hatlari, tizerinde yaprak ve ¢icek olan “S” formlu kivrim dal
motifiyle, kavsaranin kenar hatlari ise “S” ve “C” formlariyla belirginles-
tirilmistir. Nis yiizeyi, asagidan yukariya dogru uzayan yivlerle, kavsara
ise uglar1 voliitlii “S” ve “C” formlariyla tezyin edilmistir. Nis yasmagi-
na, disa tagkin vaziyette olan yaprak motifi yerlestirilmistir. Yaprak mo-
tifinin alt yiiziinde halka olusturulmus ve olusturulan halkaya yuvarlak
formlu kabara asilmistir. S6z konusu yaprak motifinin her iki yaninda ¢i-
kan birer kivrim dal, nis kavsarasinin yanlarindan asagi dogru sarkmak-
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tadir, Kivrim dallarin iizerinde yaprak ve ¢icek motifleri mevcuttur. Nig
tizerinde, kalin silmeyle olusturulmus dlkdortgen formlu  yazi panosu yer
alir. Pano igerisinde siyah renkli harflerle < fuJ' b,f e Js Nig /Zekeriya,
onun bulundugu bslmeye her girisinde (Al-i imran 37)" yazar. Nisi cevreleyen
distaki silmeler, orta da kisimda yukar1 dogru ¢ikinti yaparak dikdértgen
formlu pano meydana getirmistir. Panonun ortasindaki hafif disa taskin
tasin lizerinde palmet benzeri motif goriiliir. Tasin ylizeyinde, kabartma
teknigindeki siyah renkli harflerle “yrva/1379” yazﬂldlr Tasin saginda,
yine kabartma teknigindeki siyah renkli harflerle “{s I~ «/Allah Celle
Celaluhu” yazarken, solunda “»>.Ji 4ls Luss/Muhammed Aleyhisselam” yazar.
Mihrap nisini ¢evreleyen silmelerin sag ve sol iist kdselerinin iizerine,
kademeli olarak yukariya dogru genisleyen kare kesitli birer baslik yer-
lestirilmistir. Basliklar, paralel olarak uzayan silmelerle birbirine baglidir
(Fotograf 9).

Bagdadi kubbenin ortasinda, i¢ ice ge¢mis beyaz gergeveli ti¢ dairesel
form mevcuttur. icteki dairesel formun yiizeyi, ¢icek motifiyle bezelidir.
icteki dairesel formlar arasinda kalan lacivert renkli yiizeyde, Fatiha su-
resinin bir kismi yaziliyken, distaki dairesel formlar arasinda kalan yii-
zey, beyaz renkli bitkisel motiflerle doldurulmustur. S6z konusu dairesel
formlar, kahve ve siyah cizgilerle olusturulan on dilimli kemer formuyla
distan cevrilidir. Uglarina kahve renkli birer palmet yerlestirilen kemer-
lerin igerisi, kahve zemin tizerine beyaz renkli yapilmis bitkisel motiflerle
bezelidir. Her bir dilimli kemerden kubbenin dis kenarina dogru kahve
renkli ve bitkisel desenli birer semse uzatilarak kubbe siislemesi tamam-
lanmistir. Kubbe disinda kalan diiz ahsap tavanin yiizeyi, sirt sirta ve yliz
yiize bakacak sekilde ¢akilan “C” formlariyla kareye benzer alanlara bo-
linmistiir. Gerek diiz ahsap tavan, gerekse bagdadi kubbe, tek sira halin-
de uzayan ve oyma tekniginde yapilan kivrim dalla distan gevrilidir. Ay-
rica bagdadi kubbenin kenarinda, tek sira bogumlardan olusan korkuluk
goriiliir (Fotograf 10).

Harim katindaki pencerelerin her iki yaninda, asagidan yukariya dog-
ru uzayan birer stisleme kusagi bulunur. Kusaklar, kahve zemin tizerine
beyaz renkle yapilan bitkisel motiflerden meydana gelir. S6z konusu ku-
saklarin her iki ucunda, saga ve sola dogru uzayan yine kahve renkli kiv-
rim dallar goriiliir. Dogu ve bat1 duvardaki pencerelerin arasina, turuncu
ve siyah cizgili birer semse yerlestirilmistir. Semselerin igerisi, kahve ze-
min {izerine beyaz renkle yapilmis bitkisel motiflerle bezelidir. Mahfil kat1
seviyesindeki pencerelerin her iki yaninda, kalem isi teknigiyle yapilmis
birer burmali siitun vardir. Kahve ve beyaz renklerle olusturulan stitun-
larin ucundan ¢ikip saga ve sola dogru uzayan turuncu renkli yaprak ve
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cicek motifleri bulunur. Dogu, bat1 ve giiney duvarda yer alan mahfil kat1
seviyesindeki pencerelerin arasina madalyonlar yerlestirilmistir. Madal-
yonlarin icerisinde, mavi zemin {izerine sar1 renk harflerle yazilmis yazi-
lar yer alir. Bat1 duvardaki madalyonlarda kuzeyden giineye dogru sira-
styla “ws o 2 olaie/Osman Radiyallahu anh”, «= i 2~ +I/Ebu Bekir Radi-
yallahu anh”, giiney duvardakilerde batidan doguya dogru sirasiyla “ -~ 4
J%/Allah Celle Celaluhu”, “»5J 4ls as/Muhammed Aleyhisselam” yazarken,
dogu duvardakilerde giineyden kuzeye dogru sirastyla “cs «lii ., ,s/Omer
Radiyallahu anh” ve “«s i =, l=/Ali Radiyallahu anh” yazar. Madalyonlar,
palmet benzeri kahve renkli bitkisel motiflerle distan ¢evrilidir. Harim ve
mahfil kat1 seviyesindeki pencereler, mavi zemin {izerine sar1 renk harf-
lerle yazilmis yazi1 kusagiyla birbirinden ayrilmistir. Bati, giiney ve dogu

A7

duvar boyunca uzayan kusakta “Esmdii’l Hiisnd” yazar (Fotograf 8).

2.4. Onarimlar

Tescilli olmayan yapr ile ilgili arsiv kayitlarinda onarim kayd: bulun-
mamaktadir. Ancak caminin emekli imami, minarenin 1970’li yillarda ek-
lendigini ve 1995-96 yillarinda bir dizi onarimin yapildigini ifade etti (12.
03. 2021). S6z konusu onarimda yapilan miidahaleler soyledir;

» Harimdeki siitunlar ve mahfil korkulugu ahsap lambri ile kaplan-

mis.

> Ahsap pencere dogramalar: plastik malzemeyle degistirilmis ve

pencere denizlikleri yenilenmis.

> Cokme sebebiyle bagdadi kubbe onarilarak desteklenmis.

Ayrica camide yapmis oldugumuz incelemelerde, bat1 ve giiney cep-
henin sivanip boyandigini, orijinalinde kiremit olan ¢ati 6rtiistiniin sag
malzemeyle degistirildigini, ahsap minber ve vaaz kiirsiisiiniin yakin do-
nemde eklendigini, diiz ahsap tavanin yenilendigini, harim duvarlarinda
ve bagdadi kubbede yer alan kalemisi siislemelerin yakin dénemde yapil-
digini gozlemledik.

Degerlendirme ve Sonug

Trabzon’unkirsal bélgelerinde, 17. yilizyildan itibaren artan Miisliiman
niifus sayisina paralel olarak camilerin sayis1 da artmistir. Erken dénem-
lerde insa edilen camiler birka¢ mahalleye hizmet edebilecek noktalarda
konumlandirilirdi™. 20. yiizyila gelindiginde ise gerek Miisliiman niifus
oraninin, gerekse imkanlarin artmasiyla mahallelerde bir veya birden faz-

'8 Necmettin Aygiin, Of Kazast'nda Dini Yapilar ve Gérevlileri (1691-1833)-(0f 'un Iskdn Tarihine Hurufat
Kayitlarinin Katkisi) (Ankara: Serander Yayinlari, 2021), 69.
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la cami inga edilmistir. S6z konusu etkenlerle birlikte, mahalli yerlesim-
lerin kuzey-giiney dogrultuda uzayan vadilerin her iki yakasinda daginik
sekilde konumlanmasinin da birden fazla cami insasini zorunlu kildigini
disiintiyoruz. Calismamiza konu olan ve 20. yiizyilin tigiincii ¢eyreginde
insa edilen Giineyce Mahallesi Orta Camii ve Elmaalan Mahallesi Merkez
Camii’nin bulundugu mahallelerde de birden fazla cami vardir.

Bolge cografyasi daglik oldugu igin camilerin bilyiik ¢cogunlugu ya
tas kaide tizerine ya da bodrum kat tizerine insa edilmistir. Bodrum kat-
lar genellikle depo, mektep, imam odas1 gibi amaglar igin kullanilmstr.
Glineyce Mahalle Orta Camii bodrum kat iizerine, Elmaalan Mahallesi
Merkez Camii ise tas kaide {izerine oturan camiler arasindadir. Bodrum
kata sahip camilere Arsin Nuroglu Mahallesi Camii (1941), Cubuklu Ma-
hallesi Merkez Camii (1954), Karaca Mahallesi Camii (1955), Dernekpazari
Ormancik Mahallesi Merkez Camii (1892)", Rize Ardesen Doganay Koyii
Camii (1897-98)*, Hemsin Bilenkdy Camii (18. yy.)”!, Giresun-Caldag Me-
likli Mahallesi Tahtali Camii (18. yy. ikinci yaris1)*, Artvin Murath Merkez
Camii (1847)*, Borgka Diizkdy Camii (1850)** ve Borgka Camili (Macahel)
Koyii Camii’ni (1855 ?)* 6rnek verebiliriz. Arsin Atayurt Mahallesi Mer-
kez Camii (1899), Glineyce Mahallesi Mandira Camii (1925), Arakli Turnali
(Os) Mahallesi Camii (1841-42)%, Of Béliimlii Mithat Pasa (Kalanas) Ma-
hallesi Camii (1846)”, Caykara Kabatas Mahallesi Merkez Camii (1811),
Corum Uckdy Kdyii Camii (1897)*, Tavukcuhoca Camii”, Amasya Kizil-
kislacik Koyt Camii (1865)*°, Kastamonu Talipler KSyii Riistem Pasa Camii
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(1530’lar)*', Samsun-Kavak Alagémlek K6yii Rahmioglu Mahallesi Camii*,
Kars Bekler Kdyii Camii (1948-49)* ile Yiicelen K8yii Camii (1950)* ise tas
kaide tizerine oturan camilerden bazilaridir.

Kirsal bolgelerdeki camilerin ingasinda tas malzeme 6n plana ¢iksa da
Arakli, Siirmene, Of, Hayrat, Dernekpazari ve Caykara ilgelerinde ahsap
veya tas-ahsap (karma) malzemeyle insa edilmis 6rneklerde mevcuttur®,
Glinlimiizde Trabzon il sinirlar1 icerisinde ahsap veya tas-ahsap (karma)
malzemeyle insa edilmis 16 cami bulunmaktadir. S6z konusu camiler 19.
ytizyildan kalmadir. Erken dénemlerde insa edilen mescit fonksiyonlu ilk
yapilarin ahsap malzemeyle yapildig1 bilinmektedir*®. Ancak bu yapilar
zamanla ihtiyaci karsilayamamasi ve ahsabin dayaniksiz malzeme olmasi
sebebiyle tas malzemeli olarak yenilenmistir. Tas malzemeli cami ingasi
1960’11 yillara kadar araliksiz devam etmistir. 60’1 yillardan itibaren ise
betonarme malzemeyle insa edilmis kubbeli camiler 6n plana ¢ikmaya
baslamistir. Ekonomik, ulasim gibi imkanlarin gelismesiyle birlikte, ihti-
yaci karsilayamadig1 gerekgesiyle tas malzemeli yapilarin ¢ogu da yavas
yavas betonarme olarak yenilenmistir. incelemis oldugumuz Giineyce
Mahallesi Orta Camii ve Elmaalan Mahallesi Merkez Camii, Arsin ilgesin-
de tas malzemeyle, y1gma tas tekniginde insa edilmis son yapilar arasinda
yer alir. Yigma tas tekniginde insa edilen camilere Arsin Yesilce Mahallesi
Konak Camii (1822), Giineyce Mahallesi Biiylik Camii (1882-83), Atayurt
Mabhallesi Merkez Camii (1899, Golgelik Mahallesi Camii (1904), Giiney-
ce Mahallesi Mandira Camii (1925), Nuroglu Mahallesi Camii (1941), Ka-
raca Mahallesi Camii (1955), Isikli Mahallesi Yeni Camii (1956), Cicekli
Mahallesi Merkez Camii (1956), Cudibey Mahallesi Orta Camii’dir (1958),
Akcaabat Diirbinar Mahallesi Camii (1746), Orta Mahalle Merkez Camii
(1800), Arakli Merkez Biiyiik Camii (1902)*’, Hayrat Sarmasik Mahallesi
Camii (1877), Ortahisar (Merkez) Giilbahar Hatun Camii (1514)%, isken-
der Pasa Camii’ni (1529)*, Artvin Salih Bey (Cayagz1) Camii (1792)", Rize
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Orta Camii (1737)*, Giresun Hac1 Hiiseyin Camii (1594)*, Glimiishane Sii-
leymaniye Mahallesi Ulu Camii (XVI)*, Seydibaba Kdyii Camii (1797-98)*,
Bayburt Dagcati Kdyii Camii (1806)* ve Corum Abdiilbaki Pasa Camii’ni
(1703)*” 6rnek verebiliriz.

Bolgedeki camilerin 6rtii sistemi dort omuz kirma gatidir. Yagish ik-
lim sebebiyle cat1 sacaklar1 genellikle genis tutulmustur. Ahsap veya
tas-ahsap (karma) malzemeyle insa edilen yapilarda bu genislik 1.5-2 m
arasinda, yalnizca tas malzemeyle insa edilen yapilarda ise 20 ila 70 cm
arasinda degiskenlik gostermektedir. Tas malzemeyle insa edilen Giiney-
ce Mahallesi Orta Camii ve Elmaalan Mahallesi Merkez Camii’nin sagak
genisligi yaklasik 40-50 cm civarindadir.

incelemis oldugumuz yapilarda cift sira pencere diizeni mevcuttur.
Glineyce Mahallesi Orta Camii’nin pencereleri dikdortgen formlu ve basik
kemerli, Elmaalan Mahallesi Merkez Camii'nin pencereleri ise dikdértgen
formlu ve yuvarlak kemerlidir. Akgaabat Diirbinar Mahallesi Camii (1746),
Isiklar Mahallesi Orta Camii (1785), Orta Mahalle Merkez Camii (1800),
Arakli Kayacik Mahallesi Camiin (1747), Arakli Hac1 Hasan Camii (1859),
Arsin Yesilce Mahallesi Konak Camii (1822), Yoliistii Mahallesi Merkez
Camii (1864), Giineyce Mahallesi Biiyiik Camii (1882-83), Atayurt Mahal-
lesi Merkez Camii (1899), Isikli Mahallesi Merkez Camii (1902), Golgelik
Mahallesi Camii (1904), Dernekpazari Ormancik Mahallesi Merkez Camii
(1892)*, Of Yazlik Mahallesi Merkez Camii (1951), Kirecli Mahallesi Camii
(1952), Ortahisar (Merkez) Ebu Bekir (Semerciler) Camii (1759), Hizirbey
Camii (1798), Siirmene Asag1 Ovali Mahallesi Camii (1845), Yeniay Kuleli
Mahallesi Camii (1893), Orta Mahalle Yali Camii (1900), Tonya Sayra¢ Ma-
hallesi Camii (1909) ve Yomra Sancak Mahallesi Kohali Camii’nin (20.yy.
bas1) pencere formu, Giineyce Mahallesi Orta Camii pencereleriyle, Arakli
Tasgecit Mahallesi Camii (1950), Yaliboyu Mahallesi Merkez Camii (1954),
Arsin Karaca Mahallesi Camii (1955), Cudibey Mahallesi Orta Camii (1955),
Cigekli Mahallesi Merkez Camii (1956), Besikdiizii Seyitahmet Mahalle-
si Camii (1835-36), Korkuthan Mahallesi Camii (1894), Caykara Taskiran
Mabhallesi Camii (1896-97), Dernekpazar1 Akkése Mahallesi Merkez Camii

8/15 (2016), 281.

Ergiin Lafli, “Rize’deki Osmanli Dénemi Camileri”, Giincel Sanat 27 (2016), 23.

Mustafa Sahin, “Giresun ilindeki Bagdadi Kubbeli Camiler”, TUBA-KED Tiirkiye Bilimler Akade-
misi Kiiltiir Envanteri Dergisi 11 (2013), 77.

Haldun Ozkan, “Giimiishane’de Ahsap Tavanli Camiler”, Sanat Dergisi 18 (2010), 75.

Ozkan, “Giimiishane’de Ahsap Tavanh Camiler”, 76.

Haldun Ozkan, “Bayburt Dagcat1 Kdyii Camii ve Cesmesi”, Atatiirk Universitesi Giizel Sanatlar
Enstitiisii Dergisi 31 (2014), 130.

Abdiilkadir Diindar, Corum Cami ve Mescitleri (Ankara: Motif Yayinlari, 2009), 199.

Yavuz, Caykara ve Dernekpazarinda Geleneksel Koy Camileri, 107.
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(1865), Ortahisar (Merkez) Hatuncuk Hatun Camii (1523), Konak Camii
(18.yy)*, Hac1 Salih Camii (1807), Siirmene Gamlica Camii (1827), Dirlik
Mahallesi Camii (1890), Giiltepe Mahallesi Kefeli Camii (1898) ve Karaca-
kaya Mahallesi Camii (1901) pencereleri ise Elmaalan Mahallesi Merkez
Camii'nin pencereleriyle benzerdir.

Calismamizin konusunu olusturan camiler, tas malzemeli mihraba sa-
hiptir. Ahsap y1gma (gat1) tekniginde insa edilen camiler disinda Trabzon
ilindeki tiim camilerde tas mihrap bulunur. Elmaalan Mahallesi Merkez
Camii’nin mihrab1, barok-rokoko islubunun etkilerini tasir. S6z konusu
mihrabin benzeri Arsin Yesilce Mahallesi Konak Camii (1822) ve Cudibey
Mabhallesi Orta Camii'nde (1955) goriiliir. Bu mihraplar muhtemelen ayni
usta tarafinda yapilmistir. Genelde ahsap malzemeli mimari elemanlarda
gormeye alisik oldugumuz motiflerle bezeli Giineyce Mahallesi Orta Ca-
mii mihrabi ise tinik bir 6rnektir.

Elmaalan Mahallesi Merkez Camii’nin minber ve vaaz kiirsiisii orijinal
olmayip yakin dénemde eklenmistir. Glineyce Mahallesi Orta Camii'nin
orijinal minber ve vaaz kiirsiisii ise sahip oldugu siislemeleriyle ahsap
sanatinin nadide 6rnekleri arasinda yer alir. Geleneksel bezeme tiirleri
arasinda bulunan Tiirk ahsap sanatinin 18. yiizyil sonlarindan itibaren
Dogu Karadeniz bolgesine 6zgiin bir gelisme gosterdigi ve belli bir ka-
liteye ulastig1 sdylenebilir®. S6z konusu minber ve vaaz kiirsiisii de bu
kalitenin yansimasidir.

Trabzon’un merkez ve ilcelerindeki cami minberlerinin neredeyse
timi klasik tiptedir. Ancak Arsin ilgesindeki camilerde, Giineyce Ma-
hallesi Orta Camii'nde oldugu gibi képrii gibi alttan gegitli forma sahip
minberler oldukca yaygindir. Bu tarz minber 6rnekleri Arsin disinda
Arakli, Besikdiizii, Dernekpazari, Siirmene ve Vakfikebir ilgelerindeki
bazi camilerde de gérmek miimkiindiir. Arsin Glineyce Mahallesi Biiyik
Camii (1882-83), Isikl1 Mahallesi Merkez Camii (1902), Glineyce Mahallesi
Mandira Camii (1925), Arakli Hac1 Hasan Camii (1859), Tasgegit Mahallesi
Camii (1950), Yaliboyu Mahallesi Merkez Camii (1954), Ortakdy Mahallesi
Merkez Camii (1957), Besikdiizii Duygulu Mahallesi Merkez Camii (1846),
Oguz Mahallesi Merkez Camii (1912), Dernekpazari Akkése Mahallesi
Merkez Camii (1865)°’, Stirmene Asagi Ovali Mahallesi Camii (1845)** ve
Vakfikebir Merkez Eski Camii (1794) koprii gibi alttan gecitli minbere sa-
hip camilerden bazilaridur.

* Kahriman, Trabzon'daki Tiirk Devri Mimari Eserleri, 127.

Yavuz, “Dogu Karadeniz K8y Camilerinde Bezeme Anlayis1”, 313.
Taskan, Trabzon ili Camilerinde Ahsap Minberler, 225.
Taskan, Trabzon Ili Camilerinde Ahsap Minberler, 519.
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Bolgedeki camilerin vaaz kiirsiisii genellikle sandik tipli, yarim koni
veya ceyrek koni formludur. Giineyce Mahallesi Orta Camii’'nin kiirsiisii
de ceyrek koni formlu kiirsiiler grubuna girmektedir. Benzer kiirsii 6r-
neklerini biz Arsin Giineyce Mahallesi Biiyiik Camii (1882-83), Atayurt
Mahallesi Merkez Camii (1899), Akgaabat Nefsipulathane Mahallesi Camii
(1750), Arakli Merkez Yesilkdy Fatih Sultan Mehmet Camii (1950-51), Cay-
kara Akdogan Mahallesi Merkez Camii (1825 dncesi), Of Cumapazari Se-
rindere Mahallesi Camii (1884), Stirmene Giiltepe Mahallesi Camii (1900)
ve Tonya Kayacan Mahallesi Camii’nde (1892) de goriiriiz.

Trabzon camilerinde dikddrtgen, “U”, “L” ve ti¢ yerden dalgali olmak
tizere dort farkli mahfil formu mevcuttur. Orijinal olan Giineyce Mahal-
lesi Orta Camii mahfili dikdortgen formluyken, orijinal olmayan Elmaa-
lan Mahallesi Merkez Camii'nin mahfili ii¢ yerden dalgalidir. Dikdértgen
formlu mahfile sahip camilere Arsin Cudibey Mahallesi Orta Camii (1955),
Akgaabat Diirbinar Mahallesi Camii (1746), Besikdiizii Seyitahmet Mahal-
lesi Camii (1835-36), Caykara Kabatas Mahallesi Merkez Camii (1811)%,
Kopriibasi Beskdy Mahallesi Yilmazlar Camii (1950), Macka Kaynarca Ma-
hallesi Camii (1950), Ortahisar (Merkez) Erdogdu Bey Camii (1577), Ebu
Bekir (Semerciler) Camii (1759), Hoca Halil Camii (1896), Salpazar: Siit-
pinar1 Mahallesi Merkez Camii (1908-09), Tonya Karsular Mahallesi Ca-
mii (1886), Yomra Sancak Mahallesi Kohali Camii (20.yy. bas1) ve Kastistii
Merkez Camii’ni (1908), li¢ yerden dalgali mahfile sahip camilere ise Arsin
Yesilce Mahallesi Konak Camii (1822), Isikli Mahallesi Yeni Camii (1956),
Akgaabat Orta Mahalle Merkez Camii (1800), Arakli Merkez Biiyiik Ca-
mii (1902), Kalecik Mahallesi Camii (1910), Caykara Sahinkaya Mahallesi
Giilveren Camii (1876-1887)*, Of Giirpinar Mahallesi Haci Bayram Camii
(1885), Siirmene Giiltepe Mahallesi 2. Abdiilhamit Camii (1867)*°, Tonya
iskenderli Merkez Camii (1810) ve Vakfikebir Merkez Eski Camii'ni (1794)
drnek verebiliriz.

Tiirk islam mimarisinde kubbe énemlibir yere sahip olsa da Trabzon’un
kirsal bélgelerinde insa edilen yapilar distan dért omuz kirma cati ile 6r-
tiltdiir. Kubbe inga etmek maliyetli ve zaman isteyen bir is olmasinin
yaninda ustalik gerektiren bir istir. Bu sebeple mahalle halk: tarafindan,
kisitli imkanlarla insa ettirilen camilerde Giineyce Mahallesi Orta Camii
ve Elmaalan Mahallesi Merkez Camii'nde oldugu gibi dért omuz kirma
cati tercih edilmistir.

Camilerin harim béliimii istisnai 6rnekleri olmakla birlikte ya diiz

*3 Ince, “Kabatas K8yii Merkez Camii”, 228.
** Yavuz, Caykara ve Dernekpazari'nda Geleneksel Ky Camileri, 42.
> Yavuz, “Stirmene-Giiltepe Kdyii Yukar: Kefeli Mahallesi Camii ve Sadirvani”, 511.
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ahsap tavanla ya da kolay ve az maliyetle yapilan bagdadi kubbeyle 6r-
tiiliidiir. incelemis oldugumuz Giineyce Mahallesi Orta Camii’nin hari-
mi diiz ahsap tavanla, Elmaalan Mahallesi Merkez Camii'nin harimi ise
bagdadi kubbeyle ortiiliidiir. Diiz ahsap tavana sahip camilerde genellik-
le kubbeyi simgeleyen tavan gobegi bulunmaktadir. Glineyce Mahallesi
Orta Camii'nin harim duvarlari ve tavani yakin dénemde niteliksiz plas-
tik lambri ile kaplandigi icin tavan gobegi olup olmadigini bilemiyoruz.
Ancak yakin bolgelerdeki benzer camilerden hareketle tavan gobeginin
oldugu muhtemeldir. Diiz ahsap tavanl olup tavan gobegine sahip ca-
milere Arsin Atayurt Mahallesi Lagdas Camii (1691), Glineyce Mahalle-
si Bilyiik Camii (1882-83), Atayurt Mahallesi Merkez Camii (1899)°, Gii-
neyce Mahallesi Mandira Camii (1925), Akgaabat Isiklar Mahallesi Orta
Camii (1785), Arakli Turnali (Os) Mahallesi Camii (1841-42), Caykara
Uzuntarla Mahallesi Karagam Camii (1802), Uzungdl Mahallesi Filak Ca-
mii (1812-13)°%, Dernekpazar: Kondu Mahallesi Merkez Camii (1780’ler),
Tascilar Mahallesi Merkez Camii (1804-05)*°, Akkdse Mahallesi Merkez
Camii (1865)%°, Hayrat Dereyurt Merkez Eski Camii (1832)®, Sarmasik Ma-
hallesi Camii (1877), K&priibasi Arpali Mahallesi Camii (1890), Beskdy Ma-
hallesi Yilmazlar Camii (1950), Macka Ormanici Mahallesi Camii (1852),
Esiroglu Mahallesi Isiklar Camii (1873)%, Of Hiiseyin Hoca Kdyii Sahil Ca-
mii (1834), Sugeldi Mahallesi Asag1 Camii (1834-35)%, Ortahisar (Merkez)
Hatuncuk Hatun Camii (1523), Erdogdu Bey Camii (1577), Siirmene Asagi
Ovali Mahallesi Camii (1845), Camburnu Kusluca Camii (1893), Salpazari
Doganci Mahallesi Merkez Camii (1871-72), Tonya Bicinlik Mahallesi Ca-
mii (1898) ve Vakfikebir Ortakdy Mahallesi Camii’'ni (1876) 6rnek verebi-
liriz. Arsin Yesilce Mahallesi Konak Camii (1822), Isikli Mahallesi Merkez
Camii (1902)*, Cubuklu Mahallesi Merkez Camii (1954), Cudibey Mahal-
lesi Orta Camii (1955), Cicekli Mahallesi Merkez Camii (1956), Akcaabat
Derecik Mahallesi Demirtas Derecik-Karaman Merkez Camii (20. yy), Be-

¢ Kazaz, Trabzon Kirsal Cami Mimarisi, 369.

*7 Yavuz, “Oslu Miiderris Haci Hasan Efendi ve Onun Manevi Etki Alaninda Olusan Mimari Yapi-
lagsma”, 269-270.

%8 Aydin - Perker, “Trabzon Uzungdl Filak Ahsap Cami Yapisal Ozellikleri”, 1267.

> Zorlu, “Dogu Karadeniz Ahsap Camilerinde Restorasyon: Dernekpazari Tascilar Kdyii Camii ve

Medresesi Ornegi”, 188.

Karpuz, “Dogu Karadeniz Blgesinde Bazi Ahsap Camiler”, 43.

Enbiya Yildirim, “Dereyurt K&yti Tarihi Camii”, I. Uluslararast Ge¢misten Giiniimiize Trabzon'da

Dini Hayat Sempozyumu, ed. Senol Saylan - Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yaynlari, 2016),

2/1119.

Tuluk - Kazaz, “Trabzon Degirmendere Vadisi'nde Ge¢ Dénem Osmanli Mirast: Kirsal Cami

Gelenegi Uzerine Bir Tipoloji Denemesi”, 140.

Sar1, Trabzon'un Hayrat, Of ve Siirmene Ilcelerindeki K&y Camileri, 116.

¢ Sahin, Giresun ve Trabzon Illerindeki Bagdadi Kubbeli Camiler, 108.
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sikdiizii Dolanlh Mahallesi Merkez Camii (1869)%°, 0guz Mahallesi Merkez
Camii (1912), Caykara Sahinkaya Mahallesi Giilveren Camii (1876-1887)%,
Hayrat Kurtulus Mahallesi Camii (1919), Magka Esiroglu Mahallesi Durali
Camii (1949), Kaynarca Mahallesi Camii (1950), Of Agagseven Mahallesi
Merkez Camii (1820)%, Siirmene Orta Mahalle Yali Camii (1900), Rize Orta
Camii (1737)%, Artvin Bor¢ka Murath (Maradit) Koyl Camii (1845-46)%,
Giresun Bulancak Eski (Cars1) Camii (1847)"°, Hac1 Hiiseyin Camii (1861)”

ve Giircistan-Acara Keda Zunduga Camii (18. yy. son ¢eyrek)’ ise Elmaa-
lan Mahallesi Merkez Camii gibi bagdadi kubbelidir.

Trabzon cami mimarisi iklim, cografya, sosyal yap1 ve ekonomik etken-
lerle sekillenmistir. Camiler, kuzey-giiney dogrultuda uzayan basit dik-
dortgen planli olup dort omuz kirma gatilidir. Genellikle tas malzemeyle
yigma tas tekniginde insa edilen camilerin mimari ve yapi elemanlar1 ah-
saptir. Disaridan bakildig1 sade goriinen yapilarin harim kismi oldukca
stsliidiir. Stisleme programini olusturan motifler, klasik Osmanli, barok,
rokoko ve Kafkasya kokenlidir”. S6z konusu motifler, yoresel sanatgilar
tarafindan sentezlenerek bolgeye 6zgli bezeme anlayisi ortaya ¢ikarilmis-
tir. 1960’11 yillara kadar geleneksel olarak insa edilen camiler, ekonomik

Arsin GUneyce Mahallesi Orta Camii ve Elmaalan Mahallesi Merkez Camii

ve ulasim gibi sartlarin gelismesiyle yerini yavas yavas betonarme malze-
meli ve kubbeli camilere birakmistir. Katalog yontemiyle ayrintili olarak
tanittigimiz Giineyce Mahallesi Orta Camii ve Elmaalan Mahallesi Mer-
kez Camii, betonarme malzemeli ve kubbeli yapilarin mimari hayatimiza
girdigi donemde geleneksel yontemlerle insa edilmis yapilardir. Kuzey-
gliney dogrultuda uzayan basit dikdértgen planlari, dért omuz kirma ¢a-
tili ortii sistemleri, tas malzemeyle yigma tas tekniginde yapilmis cephe
duvarlari ve stislemeleri bunun en giizel gostergesidir. Yiizyillardir siire
gelen bir gelenegin tiriinleri oldugunu diisiindtigiimiiz bu camilerin gele-
cek nesillere aktarilmasi elzemdir. Bu yiizden Elmaalan Mahallesi Merkez
Camii de Giineyce Mahallesi Orta Camii gibi ilgili kurum tarafindan tescil
edilmelidir. Ayrica s6z konusu yapilar niteliksiz miidahalelerden arindi-

¢ Sahin, Giresun ve Trabzon Illerindeki Bagdadi Kubbeli Camiler, 122.

¢ Tuluk - Kazaz, “Trabzon Bélgesindeki Kirsal Cami Mimarisi Uzerine Tipolojik Bir Degerlendir-
me”, 1143,

Sahin, Giresun ve Trabzon [llerindeki Bagdadi Kubbeli Camiler, 181.

Lafli, “Rize’deki Osmanli Dénemi Camileri”, 23.

Taskan, Artvin Ili Borcka ve Hopa flgeleri Camilerinde Ahsap Siislemeler, 144.

7 Sahin, “Giresun ilindeki Bagdadi Kubbeli Camiler”, 77.

7' Sahin, “Giresun ilindeki Bagdadi Kubbeli Camiler”, 78.

Selguk Seckin, “Giircistan/Acara Keda Bslgesi’ndeki Osmanli Dénemi Camileri”, Turkish Studi-
es13/18 (2018), 1145.

Ozen, Hamiyet - Aksakal, Hamiyet. “Trabzon Kenti Kirsal Camilerinde Siisleme Programla-
rinin incelenmesi “http://www.academia.edu/2496388.“Traditional_Rural_Mosques_of_East-
ren_Black_Sea_Region”. Erisim 22.05.2021.
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rilip 6zgiin haline getirilmelidir. Aksi halde bir¢ok cami gibi ya yok olup
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Gelenegin Inkisifindan Gelecegin Insasina Uluslararasi Imam
Matiiridi Caligtays
atiirldi ve Matiiridilige dair birikim ve yogun ilginin bir neticesi

Molarak lilkemizde ve yurtdisinda gesitli sempozyum ve ¢alistay-
lar diizenlenmektedir. Konu ile ilgili calismalarin ge¢misi cumhuriyetin
ilk yillarina kadar uzanmaktadir.' Bu toplantilar dizisinin sonuncusu To-
kat Valiligi ve Tokat Gaziosmanpasa Universitesi dnderliginde ve TOGU
islami ilimler Fakiiltesi koordinesinde 25-26 Mart 2021 tarihlerinde on-
line olarak gerceklestirilen “Gelenegin Inkisafindan Gelecegin Insasina”
temali Uluslararasi imam Matiirldi Calistayr’dir. “Matiirid? Diisiince Sis-
teminin Dayandigi Temel Tasavvurlar” baslikli bu ¢alistay oturumlarda
yer alan konular1 genis bir katilimla, farkli boyutlariyla ve disiplinlerarasi
bir bakis agisiyla ele almay1 ve bilim diinyasinin miizakeresine sunmay1
hedeflemistir. “Bir Matiiridi Ziyafeti” seklinde ifade edilebilecek etkinlik,
yurtici ve yurtdisindan 43 degerli bilim adaminin katihmiyla gergekles-
mistir.

“Matiridi'nin Diisiince Diinyasi ve Giinlimiize Bakis” isimli Agilis
Paneli’'nin ardindan devam eden oturumlarda Matiiridi’de Allah, Alem,
insan, Peygamber, Toplum ve Kiiltiir Tasavvuru gibi baslhklar konu edil-
mis, oturumlar belirlenen miizakereciler tarafindan miizakere edilerek
genel miizakereye acilmistir. Tebliglerde ele alinan konular miizakere-
lerle genisletilmis ve etraflica tartisilmistir. Calistayda miizakereye agi-
lan konu basliklarinin her birine iliskin zengin bir birikime sahip oldugu
dikkat ceken Imam Matiiridi’nin giiniimiize ufuk agici mahiyetteki temel
diistincelerini calistay teblig ve miizakerelerinden elde edilen sonuglar
151¢1nda tespit etmek miimkiin olmustur.

Calistayin ilk glinti acilis konusmalarinin ardindan gergeklestirilen
panelin baskanligini yiiriiten Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz'un, Matiiridi'nin
uzun zamandir ihmal edilmesinin ardindan, giiniimiizde neden 6nemsen-

! Tiirkiye’de bu sahada yapilan ¢alismalarda ilk dikkat geken isimler, Serafettin Yaltkaya, Yusuf

AAAAA

AAAAA

olmustur. Fethullah Huleyf’in 1970 yilinda Kitabii't-Tevhid'i tahkiki Mattiridi calismalarinda
yeni bir dénem baslatmistir. Eserin Tiirkiye’de yayiminin ardindan seksenli yillarda konuya
dair akademik ¢alismalarin yapilmaya baslandigi gézlenmektedir. Takip eden siiregte Te'vildt
tizerinde gergeklestirilen kismi tahkiklerin de sundugu imkanla Matiirid iizerine yapilacak
calismalarin altyapisi olusmus oldu. Kitdbii't-Tevhid, Bekir Topaloglu'nun terciimesi ve sonra
da Bekir Topaloglu ile Muhammed Arugi'nin ortaklasa calismasi sayesinde 2002-2003 yilinda
yeniden tahkik edildi. Yine Bekir Topaloglu'nun, Te'vildt'in tahkikini tamamlayarak uzun so-
luklu bir terciime faaliyetine girismesi sayesinde Matiiridi ¢alismalarinda nemli bir altyap:
hizmeti saglanmis oldu. Bu terciime, vefatindan bir miiddet sonra yakin zamanda tamamlan-
di. Ahmet Ak’in 2018 yilina kadar yapilan ¢alismalar: ele aldigi calismast icin bk. Ahmet Ak,
“Matiirid? ve Maturidilik ile ilgili Tiirk¢e Akademik Calismalarin Degerlendirmesi”, Journal of
Islamic Research, 29(2), 2018, 380-398.
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digine dair diisiinceleri ve Matiiridi’ye olan ilginin artmasinda Miisliiman
diinyasinin i¢inde bulundugu durumun 6nemli oldugu vurgusu dikkate
degerdir. Agilis oturumunda teblig sunan Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin'iin
Matiiridi diisiincenin karakteristiginin tespit edilmesinin 6nemine dikkat
cekmesi, irade, akil ve doganin Matiiridi diisiincedeki yerine iliskin vur-
gulari, dinf meselelere Matiiridi 6zelinde kelami veya felsefi bakis agist
tireterek bunu modern yasamin bir parcasi haline nasil getirecegimizin
sorgulanmasi gerektigine iliskin izahlar1 6ne ¢ikan tespitler olmustur.

Panelin ikinci konusmacisi olan Prof. Dr. ilyas Celebi’nin “Imam
Matiiridi’de Bilgi Edinmenin ilkeleri” baslikli tebliginde Matiiridi’nin
bilgi anlayisinin glinlimiize nasil tasinabilecegine iliskin degerlendirme-
leri, Matliridi’nin bilgiyi tanimlarken onun bir nesnesinin ve 6znesinin
oldugunu ve bu ikisi arasindaki iliskinin hiikiim ifade ettigi gériistinii ha-
tirlatarak, bu tanimin giiniimiizde epistemolojik ¢evrelerde yapilan bilgi
tanimiyla biiyiik dl¢tide ortiistigii seklindeki tespitleri onemlidir. Yine
Celebi, Matiiridi'nin hakikate ulagsma konusunda itibarin say1 ¢cokluguna
degil, delile ve burhana dayanmas: gerektigi gorisiinii de glintimiizde
Onemsenmesi gereken bir goriis olarak sunmustur, Sonug olarak Celebi,
bu ilkeler 1s131nda hareket edildiginde Misliiman toplumlarin birbirleriy-
le iliskilerinde ve hakikat arayislarinda muhtemel hatalarin éniine gegi-
lebilecegini ifade etmistir.

Panelin {giinci konusmasini gergeklestiren Prof. Dr. Hiilya Al-
per, “Bilginin Onuru: Bilmek, Bilgi ve Bilen Uzerine” isimli tebliginde
Matiirldi'nin Kur’an merkezinde bilgi temelli bir sistem insa ettigini ifade
etmistir. Alper’in tebliginde dile getirdigi hususlar dikkate alindiginda
Matiiridi’nin ilme ve ilim adamlarina yonelik bakis agisinin kitleleri aras-
tirmaya ve bilime tesvik noktasinda biiyiik bir islev tistlendigini goster-
mektedir: Akla ve arastirmaya ayricalikli bir yer vermesi, aklin 6nceligi-
vahyin gerekliligi ilkesi, Matiiridi’de bilginin onurunu gésteren isaretler,
onun “ulii’l-elbdb” kavramini “zii’'l-fehm ve’l-akl” seklinde aciklamasi,
ihsan kavramina ilim ve marifet anlami vermesi, ilmin yiice bir ahlaka
yonelttigini ifade etmesi, ilmin hayat cehaletin 6liim olduguna, imanin
tasdik olduguna, tasdikin de bilgiden sonra gerceklestigine dair diisiince-
leri bu cercevede yer almaktadir. Alper ayrica Matiiridi’nin ilmin insana
izzet ve seref verdigine, ilmin akli miitevazi kildigina, ulema-umera iliski-
sine ve ilim talebelerine yonelik tavsiyelerine dair goriislerini aktarmigtir
ki bu goriisler de giintimiizde ilimle mesgul olan kisilerin dikkate almasi
gereken prensipleri icermektedir.

Panelin soru-cevap kisminda Matiiridi’nin tabiat ve akil dengesine
vurgu yaptiginin anlasildigi, bu noktada aklin tabiatta ne yapabilecegi
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ve nasil bir iradi tercihte bulunabilecegi meselesine aciklik getirmek ge-
rektigi vurgulanmistir. Yine Mu‘tezili ve Es‘ari diistinceden Matiiridi dii-
slinceyi ayiran 6zelligin ne oldugu sorgulanmis, Mu‘tezili diisiince gibi,
Matiiridi disiincenin de yeniden tretilmeye miisait oldugu ve buradan
hareketle de Matiiridi diisiincenin modern yasami yeniden kuracak kav-
ramsallastirmaya miisait bir yapiya sahip oldugu ifade edilmistir.
Calistayin birinci oturumunda “Matiiridi’'nin Allah tasavvuru” hak-
kinda teblig sunan Prof. Dr. Mehmet Evkuran’in tanriya inanmanin tek
basina yeterli olmadig, her tasdigin bir tasavvura dayanmasi nedeniyle
Allah ve tevhid inancinin hangi tasavvur tizerine insa edilecegini belirle-
mek gerektigine iligkin hatirlatmalar1 6nemlidir. Evkuran, islam diisiin-
cesinde hayat bulmus her goriisiin tevhid kavrami ekseninde birlestigi-
ni, ancak is bu kavramin i¢ini doldurmaya geldiginde, farklilasmalarin
ortaya ciktigini ifade etmistir. Orgiin ve yaygin din egitiminde tevhid
inancinin anlatilirken hangi tasavvur lizerine bir tasdik temin etmek is-
tenildiginin net bir sekilde ortaya konulmasi gerektigini vurgulamistir.
Bu ytizden bu tiir toplantilarin Matiiridi ve Matiiridilik tizerine yapilan
tahmin ve temennilerin Gtesine ge¢cmesi ve Matiiridi hakkinda derin oku-
malar yapilmasi gerektigini vurgulamistir. Devaminda tanri tasavvuruna
etki eden yontemlerden bahisle iki tiir teoloji oldugunu ifade etmistir.
Ona gore bunlardan biri Kur’dn’a/naslara dayanarak metafizik ¢ikarim-
larda bulunan vahiy teolojisi, digeri ise vahyi ve kutsal kitaplar1 parante-
ze alan, insanin deneyimi ve duyulur diinyadaki tecriibelerden ve tarih-
sel tanikliklardan hareketle metafizik yapmaya calisan dogal teolojidir.
Evkuran, Matiiridi'nin vahiy teolojisi ve dogal teoloji arasinda diialiteye
diismedigini, ikisini meczeden bir anlayisa sahip oldugunu belirtmistir.
Daha sonra tanr1 hakkinda konusmanin mesruiyeti ve sinirlariyla ilgili
Matiiridi'nin goriislerini degerlendirmistir. Matiiridi akla vurgu yapma-
nin Gtesine gegerek, onun insani ¢ok daha kapsamli ve biitiinciil manada,
ontolojik ekolojisi ve igsel yetenekleriyle degerlendiren bir kelamci ol-
dugunu séylemistir. Evkuran, Matiiridi’nin saf ve pratik aklin elestirisini
yaptigini, ona gore aklin tek basina ¢alisan bir yetenek olmadigin, akilla
birlikte baska yetilerin de s6z konusu oldugunu belirtmistir. Matiiridi'nin
alemdeki diizenle aklin kurulumu arasinda bir uyum oldugunu diistindii-
giinti, bunun da ser’? ve akli ilimlerin mesrulasmasina zemin hazirladigini
soylemistir. Yine Matiiridi’nin ilahi sifatlar kaldirildiginda Tanri'min ta-
ninmaz olacagi konusunda bir tehlikeye isaret ettigini belirtmistir. Evku-
ran, taninmaz bir tanrinin da tasdik sorununu ortaya ¢ikartacagini ifade
etmis, yine sifatlarin mecaza indirgenmesi durumunda, tasavvur imka-
ninin kalmayacagini vurgulamistir. Evkuran’in bu tespitleri Matiiridi’ye

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




Pk

&
Gelenegin inkisafindan Gelecegdin insasina Uluslararasi imam Mattridi Calistayr 4 41
%

gt
dair goriisler serdedilirken nasil hareket edilmesi gerektigine iliskin bir
yontem Onerisi olarak degerlendirilebilir. Ozellikle uluhiyet ve tevhid
konusunun ¢atigsmalara sebep olacak yanlis anlamalara meydan verme-
den tutarli bir izahla agiklanmasi gerektigine iliskin degerlendirmeleri ve
tasdikten dnce gelen tasavvurun mahiyetinin dnemine dair vurgulari, bu
alanda dikkate alinmasi gereken noktalar1 olusturur.

Oturumun ilk miizakeresini yapan Dog. Dr. Emine Ogiik’iin Allah an-
layisinin ona paralel bir insan ve tabiat anlayisini beraberinde getirdi-
gi seklindeki degerlendirmeleri, bunlar1 birbirinden kopuk sekilde in-
celemenin dogru olmadigina dair mesajlar igermektedir. Matiiridi’'nin
toplumlarda ¢atismalara ve yanls din algilarina neden olan ve muhalif
olduklar1 gruplara kars: bidat, kiiftir, sirk gibi birtakim kavramlari kullan-
maktan sakinmayan hakikat tekelcilerinin karsisinda bir konum aldigini
sdyleyen Ogiik, Matiiridi’nin hosgorii odakli din anlayis: kitlelere hakim
kilinabilirse miislimanlar arasindaki ¢catigsma zihniyetinin azalacagini be-
lirtmistir. Ogiik, miizakeresinin devaminda, Matiiridi'nin Allah’in tabiatla
ve insanla olan irtibatina dair gériislerini analiz etmistir. Matiridi'nin
Allah tasavvurunun insan {izerinde baskiy1 degil, hiirriyeti esas aldigini
ve Matiiridi’nin insani irade ve eylem sahibi fail bir varlik olarak tavsif
ettigini belirtmistir. insanin bu 6zellikleri dne ¢ikarilabildigi durumda,
islam diinyasinda saglam bir istidlalde bulunmak icin gerekli olan epis-
temolojik alt yapinin kurulabilecegini vurgulamistir. Ogiik’iin Matiirid
anlayisin islam medeniyetinin insasinda yaratici diisiincenin ortaya ¢ik-
masinin zemini olusturacagini, Mattiridi gibi fikir 6nderlerinden istifade
edilerek ortaya konulacak olan inkisafin gelecegimizin insasinda kuvvetli
bir zemin olacagi yoniindeki bu tespitleri dikkate deger mesajlar olarak
kaydedilmeliidir.

Konuya dair ikinci miizakereyi yapan Dog. Dr. Harun Gaglayan’in zati
ve fiilf sifat ayriminin diger kelam? yaklasimlara gore Matiiridi’de farkl
bir boyutta oldugu kanaatini ifade etmesi ve Matiiridi’nin Allah'in fiille-
rini Selefiyye gibi zat1 ve fiili seklinde ayirmaksizin, Allah’in zatiyla kaim
sifatlar1 olarak degerlendirdigini sdylemesi ve maddeye taalluk eden si-
fatlarin yansimalarini da itibari ve mecazi yoldan Allah’in murad etmesi-
nin sonuglari olarak gérdiigiinii belirtmesi kayda deger tespitlerdir.

Uglincii miizakereyi gerceklestiren Dog. Dr. Ali Karatas'in ifade ettigi
gibi, tebligcinin giintimiizde farkli problem alanlarinin 6n plana ¢ikma-
sindan dolay1 tanri tasavvuru konusunun yok sayildigi ve tizerinde fikir
tiretilmedigi tespiti Snemlidir. Kutsal metinlerin tanriy1 anlatirken top-
lumun tasavvur ve ilgilerini ne kadar dikkate aldigina dair bir degerlen-
dirmede bulunmustur. Bu tespit ve degerlendirmeler, tanri tasavvurlari
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baglaminda insanlarin sorunlarina yaklasirken, bu tasavvurlarin giinii-
miizde nasil anlagilabilecegine dair ufuk agmigtir. Karatas, Matiiridi'nin
teolojisinde 6zellikle hikmet gorisiinii ele alarak, bugiin insanlarin tan-
riyla iliskisini kuvvetlendirme baglaminda naslara uygun bir tanri tasav-
vurunun gelistirilebilecegini de s6ylemistir. Bu baglamda, sifatlar: dikka-
te almadan, 6zsel bir sekilde tanri anlatildiginda, bu diistinme bigiminin
vahyin tanrisiyla drtiismeyen sonuglari dogurmasi durumunda nasil bir
yol izlenecegi sorularini dikkatlere sunmustur.

Oturumun sonunda, teblig sahibi Evkuran dogal teolojiyle ilgili bir soru
lizerine, insanin bildiklerinden hareketle bilmediklerini 6grendigini, ke-
lam yaparken ya da metafizik arastirmalar yaparken kendi ekolojimizden,
baglamimizdan ve tanikliklarimizdan hareketle soyutlamalar yaptigimi-
z1 dile getirmis, dolayisiyla dogal teolojinin bizim i¢in bir veri oldugu-
nu sdylemistir. insanin diialiteye diismeye yatkinhigindan dolay1 ya tam
dogal teoloji tarafinda ya da vahiy teolojisi tarafinda olma zorunlulugu
varmis gibi yansitildigini, miisliimanlarin zihniyetinin biraz mutlakiyetgi
tanri diisiincesini savunan fikirler tarafindan domine edildigi kanaatinde
oldugunu ifade etmistir. Bu tasavvuru agmak icin, Matiiridi'nin kurgula-
maya calistig1 nas merkezli tanri tasavvuru lizerinde distiniilmesinin 1i-
zumunu ve sahip olunmasi gereken dogru tasavvurun hem Allah’in kud-
retini, hem de insanin miikellef bir varlik oldugu gercegini dikkate almasi
gerektigini vurgulamistir.

Genel miizakere esnasinda, hakim kanaatlerden olan tanrinin akilla
bulunmasmin imkani ve giintimiizde kéttlik problemini savunanlara
kars1 Matiiridi’nin nasil bir cevap verebilecegi sorusuna Evkuran, yarat-
t1g1 eserlere bakarak tanrinin olmazsa olmaz zati sifatlarinn tespit edil-
mesinin miimkiin oldugunu ve sorunun ¢6ziimii i¢in az da olsa tanridan
bir hidayete, ondan bir 1s18a ihtiya¢ bulundugunu eklemistir. Evkuran,
kotiilitk konusunda, Matiiridi’'nin iyilik ve kétiiligiin izafiyeti temelli bir
degerlendirmede bulundugunu séylemis, Tanrinin zatina dair diisiince-
lerin, tasavvurlarin tanriy1 dogru anlama gabasi oldugunu, yoksa onun
zatinin hakikatine miidahale anlami tasimadigini da eklemistir. Bu deger-
lendirmeler, dogru Tanri tasavvuru olusturma noktasinda genel ilkeler
Onermektedir.

Prof. Dr. Cagfer Karadas baskanligindaki Matiiridi’de alem tasavvuru”
konusunun ele alindig1 ikinci oturumda “imam Matiirldi’nin Alem An-
layis1” isimli tebligi sunan Dog. Dr. Mehmet Bulgen, sunumunda Imim
Matiiridi’ye nispet edilen “alemin tiimiiyle arazlardan olustugu” gorusii-
niin net olmadigini, Matiiridi bunu savunsa bile bunun atomculugu red-
detmek anlamina gelmedigini ifade etmistir. Yedi baslik altinda tebligini
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sunan Bulgen’in, konuya dair vardig1 sonuglar1 6nemli tespitler icerir: 1.
Matiirldi cisimlerin unsurlari gibi konularla -bazilarinin iddia ettigi gibi-
hakikati aramak icin degil, dini gayelerle ilgilenmistir. 2. Matiiridi'nin
alemin arazlardan mx, yoksa cevherlerden mi yaratildigina dair goristin-
de netlik yoktur. Bu durum, Matiiridi’nin hayatinin farkli dénemlerinde
farkli fikirlere sahip olmasindan kaynaklanmis olabilir. 3. Matiiridi'nin
cisimlerin arazlardan olustugu gériisiinii savunmasi, onun atomculugu
reddettigi anlamina gelmez. Zira ashabu’l-araz da atomcu olabilmekte-
dir. 4. Nazzam ve Hisam b. Hakem gibi marjinal kelamcilara ve bazi fey-
lesofa nispet edilen anti-atomculuk listesine Matiiridi'nin isminin dahil
edilmesi dogru degildir. Bulgen’in bu tespitleri Matiiridi’nin tabiatla ilgili
goris bildirmeyi ve bazi felsefl analizlerde bulundugunu géstermektedir.
Ancak Matiiridi’'nin tabiata dair meselelerle bir hakikat arayicisi olarak
degil, dinf gayelerle ilgilendigi vurgusu 6nemlidir. Bu onun amacinin bir
fizikgi ve tabiatbilimci gibi bilimsel kesifler yapmak olmadigini gosterir.
Ancak ne niyetle yaparsa yapsin, neticede tabiat tizerinde genis izahlarda
bulunmasi, bu alanda ¢alisma yapmak isteyenlere 6rnek olusturacak zen-
ginlikteki bilgileri derlemesi, kelamcilarin bu alanda mahir olmalarinin
dini diistinceye katki saglayacagini géstermektedir.

Tebligin ilk miizakeresini sunmak {izere séz alan Dog. Dr. fsmail Bulut,
Matiiridi’nin alem konularina nigin yer verdigine iliskin daha detayl bil-
gi vermektedir. Onun tabiat1 sadece fiziksel olarak degil, ona bir anlam
ve deger yiikleyerek, temelde Allah’in varhigini kanitlamaya ve en 6nem-
li varlik olan insanin degerler biitiinii icerisindeki yerini tespit etmeye
yonelik olarak inceledigini sdylemistir. Kelamda Allah’in varliginin en
onemli konu oldugunu, onun sifatlarinin evrene koydugu diizen ve onda
yaratmis oldugu varliklardan hareket ederek anlasilabileceginin kelam-
cilarin hareket noktasi oldugunu ifade etmistir. Matiiridi'nin de alem ko-
nusunu izah ederken ve karsit gériisleri elestirirken temelde iyi bir meto-
doloji olusturdugunu belirtmistir. Matiiridi’'nin yaratma fiilinin kidem ve
hudiisuna iliskin semantik aciklamalar:1 basta olmak tizere, alemin hadis
oldugunun ispatina dair kurguladigi argiimanlarinin, kendisinden sonra
da birgok alime yol agic1 oldugunu vurgulamistir. Bulut, giiniimiizde koz-
moloji alaninda insanin degerini 6n plana ¢ikaran bilimsel gergekliklerin
niilen din ile pozitif bilimlerin de birbirine yaklasmasinin s6z konusu ola-
bilecegini ileri siirmustiir. Bu siiregte, gelenegimizin mirasinin katkisinin
onemli oldugunu, ancak en énemli katkinin, alem tasavvurunda bilimle
dini ahenkli bir sekilde ele alan Matiiridi’ye ait olacagini dikkatlere sun-
mustur. Matlridi’nin evreni fizikten metafizige, cisimden degere dog-
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ru sistematik bi¢imde yiikselten bir ¢izgiye sahip oldugunu sdylemenin
miimkiin oldugunu ifade etmistir.

Oturumun son miizakeresini sunmak tizere s6z alan {slam Felsefesi
Ogretim Uyesi Dog. Dr. Hasan Ozalp, tabiat iizerine yapilan degerlendir-
melerin, her ne kadar felsefi ve teolojik spekiilasyonlar iizerine insa edilse
de zamanla varolussal, siyasi, iktisadi, sosyolojik ve psikolojik kuramlarin
gelistirilmesine dnciiliik ettigini sdylemistir. Ornek olarak, evrim teorisi
biyolojik bir teori iken, bugiin neredeyse iktisat, egitim ve pedagoji basta
olmak tizere pek ¢ok alandaki goriislerin bununla agiklandigini dile ge-
tirmistir. Atomculuk anlayisinin da béyle oldugunu, daha sonra bunun
sosyolojik ve psikolojik teorileri agiklamaya etki ettigini vurgulamistir.
Ozalp, felsefi atomculugun materyalist bir evren anlayisini 5ngérdiigiine,
kelami atomculugun ise tam tersi din ve tevhid eksenli bir atomculugu
insa ettigine dikkat ¢ekmis ve kelam atomculugunun meseleyi ele alisi ve
gelisimine dair diistincelerini paylagmistir. Ozalp kozmik doktrinler nok-
tasinda Matiiridi’nin atomculuguna dair, dort soruya cevap verilmesi ge-
rektiginin altini ¢izmistir. Bunlardan ilki, Matiiridi'nin cisim cevher, araz
ve atom gibi kavramlar: kullanip kullanmadigi, yani bizatihi kozmik dokt-
rin insa etme geregi duyup duymadig: sorusudur. Bu soruya verilecek ce-
vabin nisbeten hayir olacagini séylemis, bunun bir tarafinin Matiiridi'nin
eserlerinin tamaminin giintimiize ulasmamis olmasiyla, daha 6nemli ta-
rafinin ise Matiiridi'nin bir kozmoloji insa etme geregi duymamasi ile il-
gili oldugunu ileri stirmiistiir. ikinci soru, Matiiridi'nin atomculuga neden
ihtiya¢c duydugu sorusudur. Ugiincii soru ise, onun bahsi gecen kavramlari
klasik kelam atomculugu ekseninde kullanip kullanmadig1 sorusudur. Son
olarak, atomcu olmanin Matiiridi ya da Matiiridi diisiinceyi nihai olarak
nereye tastyacagi sorusudur. Mattridi’nin cisim, cevher ve araz kavram-
larina yaklagimini analiz eden Ozalp, bu konudaki kanaatini Matiiridi’nin
arazciliga daha yakin oldugu seklinde ifade etmistir. Matiiridi’nin atomcu-
luguna dair, tebligcinin yaklasimindan farkli olarak, onun cevher ve araz
gibi kavramlara yabanci olmadigini ama arazlar {izerinden evreni oku-
may1 daha saghkli buldugunu ileri stirmiistiir. Bu tespitler Matiiridi'nin
bir konuya iliskin goriisleri iizerinde farkli degerlendirmeler yapilabile-
cegini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Matiiridi’nin ¢ok yonlii bir alim
olmasi ve dilinin farkli bakis agilarina misait olusu, onunla ilgili farkl
izahlar1 da beraberinde getirmektedir. Bu konuda aslolan Matiiridi'nin
yanlis okunmamast, belli bir kaliba hapsedilmemesi, yapilan tespitlerin
statiklestirilmek yerine elestirileri dikkate alarak zenginlestirilmesidir.
Miizakerelerde de dile getirildigi {izere Matiiridi’yi dogru anlamak i¢in
eserleri ve kaynaklari tekrar tekrar yapilacak olan okumalarla siizgecten
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gecirilmelidir. Matiirldi basta olmak {izere kelamcilarin, tabiat alaninda
felsefi kaynaklardan elde ettikleri bilgileri kendi sistemlerini insa edecek
sekilde kullandiklar1 dile getirilmistir. Dolayisiyla Matiiridi’'nin Allah’in
emrine verilmis bir tabiat¢ihigi kabul ettigi, bunun Ka‘bi, Kindi veya
Cahiz'in tabiatgilig gibi bir tabiatgilik olmadig: ifade edilmistir.

Prof. Dr. Mehmet Baktirin baskanlhk ettigi ilincii oturumda
“Métiiridi’de insan tasavvuru” konusu ele alimmustir. ilk tebligin sahibi
olan Dr. Ogr. Uyesi Osman Nuri Demir, klasik dénem keldminda insan
kavraminin ihmal edildigi, islami gelenekte insanin zgiirliigiine Snem
verilmedigi, bu sebeple onun 6zgiirliigiine ve gergek degerine kavusabil-
mek i¢in modern zamanlar: beklemek zorunda kaldig: seklinde bir iddia
oldugundan bahsetmis, bu iddianin gercegi yansitmadigin1 Matiiridi’nin
insan goriistinden hareketle temellendirmistir.

Mattirldi'nin insan iizerine diisiinmeye 6nem verdigini sdylemis,
onun insanin disiinme faaliyetine kendisinden baslamasi gerektigine,
insani diisiinmekten alikoyan diistincelerin seytan isi olduguna dair dii-
stincelerini aktarmis, daha sonra, Matiiridi'nin insan {izerine diisiinme
ydntemini analiz etmistir. insanin diisiince faaliyetinin modern zamanda
insandan baslayip insanda bittigini, Matiiridi’de ise, islam diistince gele-
negiyle uyumlu olarak, insandan biitiine dogru oldugunu belirtmistir. Bu
faaliyetin kiigiik alem olan insan ve biiyiik alem olan evrenin askin var-
likla bag1 kuruldugu 6l¢iide dogru bir diistinme faaliyeti olacagini vurgu-
lamistir. Daha sonra, Matiiridi’nin insan tanimi ve insanin yaratilis gayesi
tizerinde durmus, Matiiridi agisindan, insan ve alemin varolus gayesinin
tevhide kilavuzluk etmek oldugunu séylemistir.

Demir, insanin dogasi ve fitratinin iman ve kiifrii kabul etme noktasin-
da nétr oldugu, fakat tevhidi kabul edecek 6zelliklerle donatildigina dair
tespitlerde bulunmustur. Matiiridi'nin Tanri'nin insanoglunun biinyesini
ozgiirlitkle donattig1 ve onu boylece teklifi kabule hazir duruma getirdigi
diisiincesini ifade etmistir. Matiiridi’de ideal insan olarak degerlendiri-
lebilecek olan “seckin insan”n, titopik degil; rol model olarak sunuldu-
gunu ileri stirmiistiir. Demir, temel 6zelliklerinden birisinin karsilastigi
problemleri anlamak ve bunlara ¢éziimler tiretmeye calismak olan insa-
noglunun bizzat kendisinin bugiin artik ¢oziimlenmesi gereken en biiyiik
mesele haline geldigini belirtmistir. Bu durumun iginde bulundugumuz
vasatta insanoglunun kimlik ve anlam arayis1 i¢in ¢6ziim tiretebilen kendi
diisiince gelenegimize dayali yeni bir insan anlayisinin tesisini zorunlu
hale getirdigini vurgulamistir. insan tasavvurunun yeniden ve dogru bir
zemine oturtulmasina ve buna hazirlik olarak gelenegimizdeki insan ta-
savvuruyla tekrar fikri miizakereye girilmesine ihtiyag duyuldugunu ifa-
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de etmistir. Matiiridi'nin disiincelerinin canlandirilmasinin bu ihtiyacin
giderilmesine 6nemli katkilar saglayacagini vurgulayarak tebligine son
vermistir.

Oturumun ilk miizakerecisi olan Prof. Dr. Hatice Arpagus, ilk olarak,
Matiiridi’nin kadinin ve erkegin yaratilmasina yaklasimini konu edinmis-
tir. Konuya dair tefsirler incelendiginde, Havva’nin Adem’in kaburga ke-
miginden yaratildigi seklinde genel bir kabuliin oldugunu, Matiiridi'nin
ise bu meselenin gayba taalluk ettigini ve net sekilde bilinemeyecegini
soylerek farkli bir yontem kullandigin ileri siirmiistiir. Buna gore, onun
Adem ve esinin ayni nefisten yaratildigini sdyledikten sonra, baska tef-
sirlerde rastlanmayan bir sekilde Adem’in erkeklerin atasi, Havva'nin
da kadinlarin atasi oldugunu ifade ettigini belirtmistir. Devaminda,
Matiiridi’nin insan 6zgiirliigiine yaklasimiyla ilgili bir degerlendirmede
bulunmustur. Onun, insan 6zgiirligli konusunda Mu‘tezile’den ayrilan
Dirar b. Amr, Hafs el-Ferd, Burg(is ve Hiiseyin en-Neccar gibi isimlerden
esinlendigini, ancak burada bir taklitten degil, yeniden insa faaliyetinden
soz edilebilecegini vurgulamistir. Arpagus, Matiiridi’nin 6zgiirlik kav-
ramini Mu'‘tezile gibi anlamadigini, onun insanin sonsuz bir 6zgiirliige
sahip olmadigina vurgu yaptigini belirtmistir. Devaminda, insanin sinirly
ozgiirliige sahip olmasi, fiilin iki ciheti olmasi ve tekvin gibi konularin
mezhepte ilk defa Matiiridi tarafindan ele alindigini ve daha sonra bu gé-
riislerin mezhebin ana umdeleri haline geldigini ileri stirmustiir.

Oturumun ikinci miizakeresini sunmak tizere s6z alan Dog. Dr. Hiil-
ya Terzioglu tebligde insanin yaratilis keyfiyeti ve gayesine deginildigini
ancak konunun daha giiglii bir sekilde ifade edilmesi gerektigi kanaatini
dile getirmistir. Bu konuyu insanin yaratilis gayesi, onun ne oldugu, nigin
var oldugu ve akibetini bize anlatmas1 bakimindan 6nemli buldugunu be-
lirtmistir. Halik’i tanimak icin, Halik’e bakarak insani tanimak gerektigi-
ni, bunun kul ile Rabbi arasindaki karsilikli iliskinin bir sonucu oldugunu
soylemistir. Yine niibiivvet ve us@ilii’d-dine dair bir¢ok konunun insanla
alakasina isaret etmistir. Terzioglu, konuyla ilgili olarak biiyiik giinah is-
leyenin durumu konusunun da konusulmasi gerektigini ifade etmistir. in-
san ile Allah iliskisinin konumu, diinyaya gelme hedefi ve insanin mevcut
durumunu agiklamas: bakimindan Matiiridi’de asla atlanmamasi gereken
bir konu bashgi olarak gordiigiinii ifade etmistir. insana giinah isleme po-
tansiyeli ve ruhsatinin verilmis olmasinin, biiyiik giinah isleyenin imani
durumunu, giinahin ne oldugunu ve giinahkarin Allah katindaki pozisyo-
nunu en dinamik sekilde tanimladigini dikkatlere sunmustur. insanin ilk
iradi fiilinin bir giinah olmasini da manidar buldugunu dile getirmistir.
Yasadigimiz dénemde giinah islemeye ¢ok daha elverisli bir zemin olus-
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tugunu vurgulamistir. Terzioglu, Matiiridi'nin insanin birtakim sehvet-
lerle hayata tutunmast, neslini devam ettirmesi, ihtiras sahibi olmasinin
diinyevi meseleleri ¢6zebilmesi icin ona verilen dzellikler oldugunu vur-
guladigini ifade etmistir. Ancak bu 6zellikler ayni zamanda giinaha da
sevk edici hususlardir. Terzioglu, Matiirldi'nin meseleyi Allah agisindan
hikmet ve rahmet, insan agisindan ise izzet ve acziyet baglaminda deger-
lendirdigini dile getirmistir. Matiiridi’'nin insana korku odakli degil, rah-
met odakl yaklastigini vurgulamugtir.

Oturumun son miizakeresini Prof. Dr. Harun Isik sunmustur. Isik,
Matiirldi'nin eserlerinde insani konu edinirken sistematik olmayan bir
yontem kullandigina, epistomolojisini ve hikmet felsefesini yansitan bir
tutum sergiledigine dair degerlendirmelerde bulunmustur. Devaminda,
tebligde insanin diisiinmesinin fitri bir 6zellik olusuna vurgu yapilma-
sinin dikkat ¢ekici oldugunu ifade etmistir. Bu diisiinceyle paralel ola-
rak, Matiridi gelenekte aklin kullanilmasinin akil nimetini bahsedene
stikriin bir gostergesi olarak takdim edildigini belirterek gelenekten ko-
nuya dair drneklere yer vermistir. Isik, tebligci'nin Matiiridi'nin “natik”
kelimesini sadece “6liimlii canli” anlaminda kullanmadigini, miitefekkir,
miiteemmil, miidrik ya da akil gibi kelimeler yerine de bu kelimeyi 6zel-
likle tercih ettigini belirtmistir. Matiiridi’de insanin duyulara konu tes-
kil eden bir varlik olusundan hareketle miisahedenin én plana ¢iktigini,
onun bu diisiinceyle paralel olarak hay, meyyit ve natik gibi kavramlar
bilingli olarak tercih ettigini ileri siirmiistiir. Matiiridi'nin zihin diinyasini
anlamaya calisacaksak, natik kelimesini “diisiinen”den ziyade “telaffuz
ve anlam olarak acik ve net bir sekilde konusan” seklinde ifade etmenin
daha uygun olacagini dile getirmistir. Devaminda, tebligde Matiiridi’'nin
insan taniminda “6limli” kelimesine yer verilmesinin 6nemli bulundu-
gunu hatirlatarak, Mattiridi’nin 6liimi hikmetle iliskilendirmesine dair
diisiincelerini degerlendirmistir. Isik, insanin segme ve eylem 6zgurligii
noktasina gelindiginde, tebligde de ifade edilen, Matiiridi’nin tecriibe ve
miisahedeye dayali bir farkindaliga dikkat cekmesini degerli buldugu-
nu ifade etmistir. Bu baglamda, insanin hem kendisinde hem de haricte
ozgiirliigiin temellendirilmesi noktasinda, nakli delillerin disinda, insa-
nin kendisinin fail, 6zgiir ve kasib oldugunun farkinda olmasinin énemli
oldugunu belirtmistir. Isik, Matiiridi'nin, akla ve 6zgiir iradeye atfetti-
gi degerle ilgili, insana yiiklemis oldugu 6zgiirliikle birlikte onun adeta
“Kardesim baskalarina tabi silik bir kimlik icerisinde bulunma. Siirii ka-
fali olma. Korii koriine taklitcilige ve tasssuba sahip olma. Bunun yerine
hayatinin 6znesi ol. Ciinkii Allah sana hayatinin 6znesi olma noktasinda
imkan ve kabiliyet vermistir.” dedigini ifade etmistir. Isik, Prof. Dr. Hatice

Tokat Journal of llmiyat 9/1 (June 2021)



B Ny
€ 420 ; Ahmet ATESYUREK
-

Arpagus’un Matiiridi’nin Havva’'nin Adem’in kaburga kemiginden yara-
tilmadig1 yaklasimina sahip oldugu ifadesinin aksine, Te'vilat‘in 4. cildinin
Arapca 119, Tiirkge terciimesinde 129. sayfada Havva'nin kaburga kemi-
ginden yaratildigini ifade eden bir sdylem igerisinde oldugunu dile getir-
mistir. Daha sonra, Matiiridi'nin insana verilen azalarin maddi yontintin
yaninda manevi bir yoniiniin de olduguna dair diisiincesini analiz ederek
miizakeresini tamamlamigtur.

Mitiiridi’de peygamber tasavvurunun incelendigi ve Prof. Dr. Ta-
lip Ozdes’in baskanlik ettigi dérdiincii oturumda Prof. Dr. Said Mukhtar
Okilov “Matiiridi’de Peygamber Tasavvuru” isimli tebligini sunmus-
tur. Oturumun miizakerecisi olan Dr. Ogr. Uyesi Fatma Candan Giinay-
din, Matiiridi’'nin ve MAatiiridi gelenege mensup kelamcilarin, niibiiv-
vetin makul, gerekli ve hikmete uygun oldugunu tespit ettikten sonra
Hz. Muhammed'in niibtivvetinin ispatina yoneldiklerini ifade etmistir.
Matiiridilerin, Mu‘tezile ve Es‘ariyye’den farkli olarak Hz. Peygamber’in
sireti, doktrini ve mesaji iizerinde daha fazla durduklarinin gézlemlendi-
gini belirtmistir. Devaminda, Matiiridi’nin ismet anlayisint Mu‘tezile ve
Es‘ari diistinceyle karsilastirmali bir sekilde analiz ederek miizakeresine
son vermistir.

Oturumun ikinci tebligcisi Prof. Dr. Dossay Kenzhetay “Matiiridi
Mirasinin Anlami” isimli tebligini sunmustur. Kenzhetay, Kazakistan'da
Matiridi’ye olan ilginin nasil basladigina, bununla baglantili olarak,
Neo-Selefilik’in Kazak toplumunda ortaya cikardigi olumsuz etkilere
dair bir degerlendirmede bulunmustur. Daha ziyade soyut bir Mattiridi
arayisi icerisinde olundugunu 6rf, adet ve kiiltiir hayatina Matiiridi'nin
ne kattiginin da goriilmesi gerektigini belirtmistir. Kazakistan’da yet-
mis yillik bir komiinist dénem yasandigini hatirlatan Kenzhetay, tilkede
Matiiridi ¢alismalarinin ancak 2010 yilindan sonra basladigini, 6nceden
dinin gergekliginin, kiiltiiriin Rus ve Bat1 kaynakli pozitivist bir yaklagim-
la sunuldugunu, bunun ise degerlerin aksiyolojik yoniinii baltaladigini
belirtmistir. Bu manada tilkedeki din adamlarinin ciddi bir sorumluluk
tasidigini vurgulamstir. Dilden baslayip suurda biten katmanda dinin ve
6zelde Matiiridi’nin ciddi bir katkisi oldugunu vurgulamistir. Devamin-
da teolojinin sadece Allah-alem merkezli degil, insan merkezli oldugunu,
Matiiridi’'nin de bunu ortaya koydugunu fakat maalesef bunu yeni nesle
anlatmakta zorlandiklarini dile getirmistir. Karsilasilan problemlerle bag
edebilmek icin Tiirk diinyasinda islami epistomolojinin yeniden ele ali-
narak ortak bir kelam terminolojisi olusturulmasi gerektigini vurgusuyla
tebligine son vermistir

Oturumun son miizakeresini sunan Dog. Dr. Recep Onal, ilk olarak,
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Kenzhetay'in tebliginde bazi meselelerin kapali ve muglak kaldigini 6ne
stirmiistiir. Ornek olarak, tebligde Matiiridi’nin Allah-insan-alem iliskisi-
nin bir biitiin olarak ele alindiginin ifade edildigini, ancak kismi sekilde
temas edilen bilgi bahsine yeterince 6nem verilmedigini dile getirmistir.
Bilgi bahsinin Matiiridi’yi diger kelamcilardan ayiran 6zellik oldugunu
bu itibarla Maturidilik kiiltiirtiniin akil-nakil uyumu ve bilgi bahsine yer
verilmesi gerektigini ifade etmistir. Matiirldl doneminde ifrat ve tefrit
olarak ifade edilebilecek iki yaklasimdan bahsetmis, bunlardan birinin
akl1 cok 6n planda tutan rasyonalistler, digerinin de deney ve gézlemi 6n
plana ¢ikaran empirist yaklasimlar oldugunu belirtmistir. Matiiridi'nin
bu anlayislar arasinda bir denge gézettigine dair bir degerlendirmede
bulunmustur. Tebligde Vehhabi veya Neo-Selefi akimlara yiizeysel olarak
temas edildigini, s6z konusu akimlarin tekfir, bidat, cihat ve din 6zgiir-
ligt baglamindaki goriislerinin ve Matiiridi'nin konuya dair fikirleriyle
karsilastirilmasinin faydali olacagini belirtmistir.

Onal, Matiiridi'nin akli ve nakli birbirine rakip olarak degerlendirme-
digini, zemine ve muhatabina gore bu unsurlari yerli yerince kullandigi-
ni igeren bir analizde bulunmustur. Daha sonra, oturumun ilk tebligine
atifla, Hristiyan ve Yahudilerin niibiivvet konusunda diistiikleri ifrat ve
tefrite dair Matiiridi’'nin degerlendirmelerini analiz ederek miizakeresine
son vermistir.

Oturum baskani Ozdes, ilk teblige dair yaptig1 degerlendirmesinde in-
sanin nefis tasidigini, iman olusturma baglamda, akilla varilacak sonug-
larin vahiyle elde edilecek sonuglarla karsilastirilarak hangisinin daha
baglayict oldugunun belirlenmesi gerektigini belirtmistir. Felsefi diisiin-
celerin ¢ok degerli oldugunu ancak bir iman, din ve itaat olusturma nok-
tasinda insanlik tarihinde ne kadar etkili olduklarinin farkli calismalarla
ortaya konulabilecegini dile getirmistir.

Métiiridi’de toplum tasavvurunun incelendigi Prof. Dr. Ahmet ishak
Demir’in baskanliginda gerceklestirilen oturumda ilk tebligci olan Ah-
med Damanhoury, tebliginde bilginin ortaya ¢ikmasinda tarihsel ger-
cekligin etkisini; 6zelde ise, Matiiridi'nin kendi kiiltiir ¢evresiyle etkile-
simi ve bu etkilesimin Te'vildt isimli tefsirindeki yansimalarini ele almay1
hedefledigini ifade etmistir. Matiiridi’'nin Kur’dn’in anlasilmas igin ol-
gusal gercekligin hesaba katilmas1 gerektiginin farkinda olduguna dair
bir degerlendirmede bulunmustur. Onun bilgeliginin sadece ser'{ ilimler
degil, islam Arap tarihi gibi baska ilimlere vukufiyetinden kaynaklandi-
g1 gosteren drnekleri irdelemis, daha sonra, hayatini gegirdigi kiiltiirel
cevrenin Matiirldi’nin anlayisina yaptig1 etkiye bir 6rnek vermistir. Bu-
nunla birlikte, Matiiridi'nin islam milletleri arasinda irka dayal bir iis-
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tuinliigii reddettigini belirtmistir. Devaminda, dérdiincii asirdan itibaren,
Matiridi'nin yasadigi cografyadaki edebiyat diline Arapca’ya ek olarak
Farsca'nin da eklendigini ifade etmistir. Matiiridi'nin tefsirinde kullandi-
81 Farsca kelimelerden hareketle Fars kokenli oldugunu ileri stirmiistiir.
Daha sonra Matiirldi’nin Islam aleminde olup bitenlere kayitsiz kalmadi-
gna dair bir degerlendirmede bulunmustur. Onun y6netime yakin olma-
y1 tercih etmedigini baska bazi alimler gibi maas karsilig1 calismadigini,
muhtemelen de bu ylizden “zahid” seklinde anildigini dile getirmistir.

Oturumu miizakere eden Prof. Dr. Hulusi Arslan, tebligcinin
Matiiridi’'nin Fars kokenli olduguna dair sundugu argiimanlarin giiglii
olmadigini ileri siirerek, onun Tiirk olabilecegine isaret eden karsi argii-
manlarini dikkatlere sunmustur.

Oturumun ikinci tebligini “Mattiridi’de Miisliiman Toplumu Kurma-
nin Temelleri: islevsel Bir Vizyon” ismiyle Prof. Dr. Baudegzdame Amrane
sunmustur. Amrane, tebliginde Matiiridi'nin toplum insa etmenin temel-
lerine nasil baktigini degerlendirmistir. Matiiridi’'nin “cemaat” merkezli
toplum perspektifini ortaya koyacak bir degerlendirmede bulunmustur.
Miisliiman toplumun kurulmasinda dinin konumuna dair Matiiridi'nin
gorislerini analiz eden Amrane, toplum insa etmenin bilesenleri olarak
ideal akide, tezkiye igceren iman, biligsel delil kavramlarini 6ne gikarmis-
tir. Amrane, Matiiridi’de dinin, toplumun birligini kardeslik, yasam hakki,
insan haysiyet ve esitligi temelinde koruyan temel bir bilesen oldugunu
ifade etmistir. Dinin, Matiiridi’ye gore, bireyleri bir celiski ve ¢atisma du-
rumundan is birligi ve uyum durumuna gecirdigini, boylece sadece da-
gilmis ve catisan asiret ve gruplardan diger uluslar arasinda yiiksek bir
konuma sahip olan tek bir millet haline getirme islevine vurgu yaparak
miizakeresini sonlandirmistir

Tebligin miizakeresini yapan Dr. Ahmet Atesyiirek, islam toplumun-
da birey/vatandas olmaya dair Matiiridi'nin bazi goriislerine deginmis,
Matiridi'nin topluma dair goriislerininin yasadigi cografyadan bagim-
siz olamayacagini belirtmistir. Buradan hareketle, onun Horasan ve
Maveraiinnehir'de Arap olmayan halklarin islam toplumunda var olma
miicadelesinde 6nemli bir yeri olan Hanefl gelenekle iliskisine vurgu
yapmistir. Devaminda, Matiiridi'nin bilgi kuraminda 6nemli bir yer tutan
haber kavraminin insanligin hayata tutunmasindaki kritik islevine dair
diisiincelerine deginmistir.

Prof. Dr. Ramazan Altintas baskanlhigindaki Matiiridi’de Kiltiir Ta-
savvuru konulu oturumda “Matiiridiligin Kirgiz Kiiltiirii Uzerindeki Et-
kisi” baslikli tebligi sunan Oskonbay Zuuridinov, Kenzhetay’in tebligin-
de ifade ettigi, Kazakistan’daki dini durumla ilgili giindemin aynisinin
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Kirgizistan’da da mevcut oldugunu, Sovyetler Birligi yonetiminin ardin-
dan Kirgiz devletinin Matiiridi’ye olan ilgisinin arttigini séylemistir. Is-
lamlagma siirecinin baslangicindan itibaren imam Matiirid ve Matiiridilik
geleneginin Kirgizlarin sosyal, kiiltiirel ve dini hayatina niifuz ettigini
gosteren yansimalarini Manas destani, kissa ve diger sozlii kiiltiir 6gele-
rinden hareketle analiz etmistir.

Tebligin miizakeresini yapan Dr. Abdirasit Babataev, basta Matiiridi
olmak {izere, tarihimizde yer alan diistintirlerimizi okumadan kendi kiil-
tiirtimiiziin derinligine inemeyecegimizi ifade etmistir. Sovyet rejiminin
ardindan yapilan calismalarda Ali b. Osman el-Usi, Muhammed b. Ahmed
Halid el-Us?, Umar b. Misa el-Ust gibi Matiiridi alimlerin farkina varila-
bildigini belirtmis, Matiiridi’nin akilci, hiirriyetgi ve hésgoriili din anla-
yisin Kirgiz kiiltiiriindeki yazili ve sézlii yansimalarina 6rnekler sun-
mustur.

Calistaya “Imam Matiirld’ye Gore Farkliliklarin Yénetimi ve Hosgé-
ristizligiin Tenkidi” isimli tebligiyle katki sunan Prof. Dr. Abdiilhamid
Assak, insanlarin farkl fikirlere ayrilmalarinin olaganligi, dinde zorlama
olmadigi, sadece hakkin dostlugunun yapilmas: gerektigi, itikadi ve fi-
kih mezhep imamlarinin taassuba kars: ¢iktiklar: gibi bir kisim konulara
dikkat cekmistir. Matiiridi’nin biiyiik giinah sahibinin dinden ¢ikmadigy,
glinahkar kisi i¢in de iman hakikatinin devam ettigi seklindeki fikirleriy-
le, ihtilaflarin ¢6ziimii igin takindig: tavir, -tebligcinin yaptigi gibi- onun
hosgoriisiintin bir yansimasi olarak degerlendirilmeye miisaittir. Ayrica
Matiiridi’nin muhataplarini arastirmaya davet etmesi, islam’ birlestiri-
ci bir din olarak tavsif edip cemaat ruhuna atif yapmasi, muhalifleri ile
yaptigi fikri miicadele sirasinda bile onlarin giizel yonlerini itiraf etmesi
hosgorii sinirlarinin zenginligini gostermesi bakimindan dikkate deger
tespitler olmustur.

Prof. Dr. Halil fbrahim Bulut bu teblige iliskin miizakeresinde, islam
toplumunda, ge¢miste ve giiniimiizde, baz1 gruplarca farkli mezheplere
mensup olmanin ¢ogunlukla bask: ve siddet gerekgesi yapilmasina dik-
katleri ¢ekmistir. Bulut, tebligde islam alimlerinin fanatizme kars: ortak
bir tutum sergilediginin ifade edildigini ancak bunu séyleyebilmenin,
gecmiste ve giiniimiizde yasanilanlar hesaba katildiginda, zor oldugunu
ifade etmistir. Tebligde taassubun ruhsal bir hastalik olarak tanimlanarak
bireysellestirildigini, oysa mezheplerle ortaya ¢iktiklar: cografya ve top-
lum arasinda ciddi iliskiler olduguna isaret etmistir.

Prof. Dr. ilyas Celebi bagkanhigindaki degerlendirme oturumunda dik-
kate deger oneriler olmustur. Bunlarin zikri bundan sonra yapilacak olan
caligmalara katki saglamasi bakimindan 6nemlidir:
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1. Matiirldi ¢alismalarinda onun akilciligina ve yontemine odaklanil-
mas! gerekir.

2. Gliniimiizdeki Deizm problemine kars1 Matiiridi’nin niibiivvetsiz bir
tanri tasavvurunun olamayacagina dair hikmet temelli yaklasimindan is-
tifade edilebilir.

3. Matiirid {izerine yapilacak olan yeni ¢alismalarin kavram diizeyin-
de gerceklestirilmesi gerekir.

4, Bir alimi biiyiiten, onun diisiincelerini tiiketen, fikirlerini yeniden
tireten takipgilerinin olmasi gerekir. Matiiridi diisiince ancak bu sekilde
gelisir.

5. Maturidi’de teori kuran bir alim profili ¢izilebilirse bunun bir degeri
olur.

6. Glintimiizde Matiirid'ye olan ilgiyi yonlendirecek bir akil ekibine
ihtiyag vardir.

7. Matiiridi'ye kimlik edinmenin Gtesinde, entelektiiel bir kaygiyla
odaklanilmalidir.

8. Mattiridiligin 21. Ylizyilda modern hayata ne sundugunun tespit
edilmesi gerekir.

9. Yeni sempozyumlarda 6nceki konularin tekrar edilmemesi 6nem-
lidir.

10. Kirgizistan gibi Tiirki cumhuriyetlerde bulunan arastirmacilarin
Rus kiitiiphanelerinde toplanmis muhtemel eserleri tespit ve tahkik et-
meleri gerekir.

11. Bazen arastirmacilar, kendi fikirlerini bir mezhep lizerinden ifade
etmek ya da mezhep adina konusmak gayesiyle dile getirmektedirler. Hal-
buki bir mezhebin gorisiinii énce anlamaya ¢alismak gerekir. Matiiridi
¢alismalarinda onu anlama ve yorum yapma sinirinin asilmamasina dik-
kat edilmelidir.

12.Matiiridi calismalarinda bir veri tabani olusturulmasi ve benzer ko-
nularda enerji kaybinin yasanmamas gerekir.

Takip etme firsati buldugum bu degerli etkinligin ardindan 6nemli
oldugunu disiindiigiim baz1 noktalara deginmek istiyorum. Kanaatimce
etkinlikte giindeme getirilen en 6nemli soru Matiiridi'nin felsefe disinda
bir yontem belirleyerek Kur’an, siinnet rehberliginde ve akil yardimiyla
bir diislince sistemi olusturma ¢abasinin basarili olup olmadigidir. Biz,
bugiin, Es‘ar diisiincenin Mu'tezile’ye bir tepkiyle ortaya ¢iktigini, geli-
sim asamalarinin nihayet felsefi bir yapiya dayandigini soyleyebiliyoruz.
Ancak tatmin edici tanimlamalar1 hentiz Matiiridilik i¢in yapabilmis de-
giliz.

Miisliimanlarin yasadiklari diinyaya sunacaklar1 degerler biitiiniinde
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nasil bir Allah tasavvuruna sahip olduklari stiphesiz birincil 6neme sa-
hiptir. Calistayda “Matiiridi’de Allah Tasavvuru” bashigi altinda, 6zellikle

din egitimi ve yaygin din egitiminde, nasil bir Allah tasavvuru tizerine

bir tasdik temin etmek istenildiginin net bir sekilde ortaya konulmasi ge-
rektigi adeta bir 6dev olarak sunulmustur. Bu 6dev, islam diisiincesinin
gerceklik tasavvurunun yeni nesilde ne kadar karsilik bulacag kritik so-
rusuyla da yakindan ilgilidir. Calistayda dillendirildigi iizere, konuya dair,
temennilerin 6tesinde ¢apraz ve derin okumalar yapilmasi geregi dikkate
alnmalidir.

Calistayda “Matiirid’de Alem/Tabiat Tasavvuru” baslig altinda felsefi
ve teolojik spekiilasyonlarin zamanla insanligin gerceklikle kurdugu ilis-
kiyi belirleyici etki gosterebildigi tespitine yer verilmistir. Cagdas doga
diistincesi kapsaminda izafiyet teorisi ve kuantum teorisinin gergeklik
tasavvurumuzda yaptig1 degisiklik g6z 6niine alindiginda konunun 6ne-
mi anlasilacaktir. Bu noktada bizim sorunumuz, yine ¢alistayda da ifade
edilen, ¢agdas diinyanin bir paydasi olan dindarlarin sunabilecekleri bir
onerilerinin olup olmadigidur.

Allah’t tasavvur eden varlik olarak insanin mahiyeti ve yaraticisiyla
iliskisi “Matiiridi’de Insan Tasavvuru” baslig: altinda farkli boyutlari ile
ele alinmistir, insanin dzne olusunun éne ¢iktig1 giintimiiz diinyasinda,
onun kimlik ve anlam arayisinda Matiiridi'nin diisiincelerinin yol goste-
rici olabileceginin ifade edilmesi 6nemlidir. Bu baglamda, Matiiridi’nin
insani irade ve eylem sahibi fail bir varlik olarak tavsif etmesine, insa-
nin Allah’a itaatinin, bagliliginin ve O’nu yiiceltmesinin arka planindaki
sevgiyi on plana ¢ikarmasina dikkat ¢ekilmistir. Onun tarif ettigi ideal
insanin giiniimiiz i¢in {itopik olmayan bir rol model sunabilecegi vurgu-
lanmustir. Calistayda, insanin dogasi ve mahiyetine dair, “natik” kavrami,
Matiirldi'nin biiyiik giinah meselesine korku odakli degil, rahmet odak-
I1 yaklagimi ve insan tasavvurunda zengin degerlendirmelere yer veril-
mistir. Matliridi’nin alem ve insan tasavvurunun geng nesle dokunabilen
yeni bir din diline ihtiyag noktasinda ilham verici olabilecegi de tizerinde
durmaya deger bir tespit olmustur.

“Matiiridi’de Peygamber Tasavvuru” baslig altinda Matiiridi gelenek-
teki niiblivvet konusuna dair tartisma alanlar1 ve Matiiridiligi diger dii-
stincelerden ayiran karakteristik {izerinde durulmustur. Calistayda dikkat
ceken bir husus da Matiiridi’nin niibiivvet meselesine dair goriislerinin,
sadece bu baslik altinda degil, onceki basliklarda ve “Matiiridi’de Toplum
Tasavvuru” konusunda da giindeme gelmesidir. Bu, ¢alistayda da ifade
edildigi lizere, niibtivvet konusunun genelde Kelam gelenegimizde kritik
Oneminden ve 6zelde ise Matiiridi'nin kelam sistemindeki riintii ve ko-
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nuyu ele alis farkindan kaynaklandigini gstermesi agisindan degerlidir.
Calistayda, Matiiridi'nin icerisinde yasadig1 toplumun bir ferdi olusunun
farkli yansimalarina dikkat ¢ekilmesi de kanaatimce degerlidir.

Calistayda dikkat ¢eken bir husus da, 6nceki ¢alismalardan farkl ola-
rak, sunumlarda Kitdbii't-Tevhid'in yaninda Te'vilatii'l-Kur'an’a yapilan atif-
larin ve kavram tahlillerinin artis gostermesidir. Bu olumlu bir gelisme
olmakla birlikte, eserle ilgili kapsamli okuma ve arastirmalara olan ihti-
yacin devam ettigini ifade etmek gerekir, Matiiridi’nin disiince diinyasi-
nin anlasilmasinda en biiyiik engellerden birisi Semerkand Hanefiligine
ait elimizdeki eserlerin azligidir. Elimizdeki temel eser Kitdbii't-Tevhid‘in
dahi tek niisha tizerinden tahkiki yapildig1 hatirlandiginda, eserin baska
yazmalarinin ortaya ¢ikmasi temennisini burada dillendirmek anlamh
olacaktir. Bu baglamda, galistayda ifade edilen, Matiiridi’'nin ashabindan
Ebii'l-Hasen Ali b. Said er-Ristiifagni’ye ait ii¢ risaleye ulasildig1 bilgisi
deger tasimaktadir. Bu arada, yakin bir zamanda Prof. Dr. Tahir Ulug¢’un
Kitabii't-Tevhid‘in terctimesi ile ilgili calismasinin kisve-i tab‘a buriindiigi
bilgisini de Matiirldi ¢alismalar1 adina giizel bir gelisme olarak kayda al-
mis olalim.

Netice itibariyle {i¢ nesli bulan gayretlerin sonucunda {ilkemizdeki
Matiiridi caligmalarinda artik asama kaydedildigi sdylenebilir. Ayrica bu
calistayda soyut bir Matiiridi tasavvurunun disina ¢ikilabilmistir. Yine
hakikat tekelciliginin ve taassubun islam toplumunu siddet ve karmasaya
stiriiklemesi tehlikesine kars1 Matiiridi’nin hosgorii odakli dini anlayisi-
nin miisliimanlar arasindaki ¢atisma zihniyetinin azalmasina katki suna-
cagl, tekfir sdylemlerinin de 6niine gecilebilecegi vurgusu yiiksek sesle
dillendirilmigtir. Ulkemiz de dahil islam toplumunun hosgériiye olan acil
ihtiyaci izahtan varestedir. Bu baglamda, taassup konusunun ayri bir ¢a-
listay konusu olmas: teklifi kanaatimce degerlidir.

Bu noktadan sonra, ¢alistayda ifade edildigi tizere, ortak bir aklin yén-
lendirmesiyle ve enerji kaybina mahal vermeyecek sekilde ¢alismalarin
devam etmesi 6nem arz etmektedir.

Kaynakga
Ak, Ahmet. “Matiiridi ve Maturidilik ile ilgili Tiirkce Akademik Caligmalarin
Degerlendirmesi”. Journal of Islamic Research. ,29(2), 2018, 380-398.
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Tribal Life in the Arabian Peninsula written by Hakan Temir (Istanbul:
Siyer Yayinlari, 2020)

Abstract: The concept of tribe, which is used in one way or another
today, is perceived as a reality that is integrated with the Arabs and
the geography they live in. At the same time, it is shown as the main
reason for the chain of many important political, social and cultural
events that took place during and after the Era of Bliss and the Rashi-
dun Caliphates periods. It continues to be studied by researchers as it
is a reality that has received a lot of response both theoretically and
practically in the pre-Islamic period, taking into account issues such
as tribal mentality, mechanism and method of application. On this oc-
casion, it can be said that it is among the concepts that are kept up
to date, and it can be easily predicted that it will be among the main
research issues that continue to maintain this status in the future.
In this context, Hakan Temir, who made a comprehensive research
covering the period from the formation of tribal life in the Arabian
Peninsula to the prophethood of the Prophet, contributed both to the
questioning of the reality of the situation in question and to the un-
derstanding of the basic dynamics of the tribal structure, which had
effects on more than one area in the peninsula, especially in the pre-
Islamic period conducted a study to provide.

Keywords: Islamic History, Saudi Arabia, Prophethood, Pre-islamic Pe-
riod, Tribal Life.

Arap Yarimadasimda Kabile Hayats, Yazar Hakan Temir (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2020)

Oz: Giiniimiizde su ya da bu sekilde kullanilan kabile kavrami, var
olusu itibariyle daha ¢ok Araplar ve onlarin yasadiklar1 cografya ile
biitiinlesmis bir gerceklik olarak algilanmaktadir. Ayni zamanda Asr-1
Saadet ve Hulefa-y1 Résidin dénemleri ve sonrasindaki siire zarfinda
yasanan siyasi, sosyal ve kiiltiirel bircok miihim olaylar silsilesinin
en temel nedeni olarak gosterilmektedir. Kabile zihniyeti, isleyisi ve
tatbik edilme yéntemi gibi hususlar dikkate alinarak islam éncesi dé-
nemde gerek teorik gerekse pratik olarak oldukea fazla karsilik bulan
bir yap1 olmasi hasebiyle de arastirmacilar tarafindan incelenmeye
devam etmektedir. Bu vesileyle soz konusu gercekligin, giincelligini
koruyan kavramlar arasinda oldugu séylenebilecegi gibi gelecekte de
bu durumunu muhafaza etmeyi siirdiiren ana arastirma meseleleri
arasinda yer alacag da kolaylikla tahmin edilebilir. Bu baglamda, Arap
Yarimadasi’ndaki kabile hayatinin olusumundan Hz. Peygamber’in
risiletine kadarki dénemini kapsayan bir arastirma yapan Hakan Te-
mir, hem bahsi gecen durumun gergekliginin sorgulanmasina hem
de -6zellikle- islim &ncesi dénemde, yarimadadaki birden ¢ok alana
etkileri bulunan kabile yapisinin temel dinamiklerinin anlasilmasina
katki saglayacak bir ¢alisma ytirtitmistiir.

Anahtar Kelimeler: {sldm Tarihi, Arabistan, Risilet, Cahiliye Dénemi,
Kabile Hayat.
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dénemde vuki bulan siyasi, kiiltiirel ve iktisadi olaylara dogru-
dan veya dolayli olarak etkisi bulunan bir gercekliktir. Esas itibariyle
Islamiyet, vaz’ ettigi ilkeler mucibince kabile faaliyetlerine ve zihniyetine
karsi ¢iksa da bu kokli yapiy: biitiiniiyle ortadan kaldiramamistir. Dolayi-
styla kabile hayati, islam éncesi dénemi ifade eden, bir dsnemden de &te
zihniyeti yansitan bir kavram olan Cahiliyenin en belirgin 6zelliklerinden
birisidir.

Kabilenin doruk noktasinin yakin Cahiliye ¢agina tekabiil etmesi ne-
deniyle Islamiyet’in kendisinden &nceki zaman diliminde farkli hiikiim
ve boyutlara ne kadar etki edebildigini veya etkilendigini anlayabilmek
acgisindan Islam dncesi kabile yapisinin bilinmesi oldukca dnemlidir. K-
kenleri oldukgca eskilere dayanan kabile hayatinin, Islim’in ana kaynakla-
r1 olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’te bahsinin gectigi bilinmektedir. Hatta
Kur’an-1 Kerim, Kureys kabilesinin ticaret amaciyla gerceklestirdigi yaz
ve kis yolculugunu ele almasi hasebiyle Kureys Suresi'nin ana konusunu
olusturmus ve kabile gercekligi Kur'an'in isledigi konular arasinda yer
almigtir. Gerek Islam &ncesi gerekse islami dénemi ele alan kaynaklarin
bu koklii yapiya kapsamli ve derinlikli bir sekilde yer vermemis olmala-
r1 tespitinden hareket eden Temir, kabilenin baslangicindan islamiyet’in
nesviinema buldugu zaman araligina kadar olan siireci ele almistr.

Incelemesini yapacagimiz eser, “Giris”ten sonra ii¢ ana béliim, “So-
nug” ve “Ekler” kisimlarindan olusmaktadir.

“Giris"te caligmanin amag ve yonteminden bahsedildikten sonra 6n-
celikle s6z konusu dénemdeki Amerika, Avrupa, Rusya, Misir, Mezopo-
tamya, iran, Hindistan ve Cin gibi cagdas diger diinya topluluklarinda ka-
bile hayatinin varligi tartisilmis; sonrasinda Arap Yarimadasi’'ndaki kabi-
le hayatinin, tesekkiiliinden giiniimiize kadarki siirecte gecirdigi evrelere
temas edilmistir. Bindenaleyh arastirma esnasinda istifade edilen kaynak
literatiirii hakkinda bilgilendirmelerde bulunulmustur. Arkeolojik kazi
ve calisma verilerinin miimkiin oldugunca kullanildig1 s6ylenmistir. Ayni
zamanda bu béliimde ¢alismanin ana temasinin kabile hayati olmasinin
yaninda kabileyi konu edinen Islami eserlerin hicri ikinci asirdan itibaren
yaziya gecirilmeye baslanmasi sebebiyle giivenilirlikleri meselesinin de
cevap bekleyen sorular arasinda yer aldigi belirtilmistir.

“Arap Yarimadasi'nda Kabilelerin Olusumu ve Tasnifi” baghgini tasi-
yan ilk boliim, kabilelerin ortaya ¢ikisinda rol oynayan maddi ve manevi
etmenleri konu edinmistir. Arap kiiltiiriinde miihim bir konuma haiz olan
nesep bahsi detayli bir sekilde incelenmis ve nesep konusunun insan ana-
tomisine benzetilmesinden hareketle isimlendirilen sa’b, kabile, imére,
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batn ve fahz gibi nesep tabakalarinin yaninda, kabilenin kurucu unsurlart
arasinda zikredilen menfaat, hamiyet ve asabiyet gibi soyut etkenlerin bu
anatomiye ruh ve dirilik bahsettikleri ifade edilmistir. Boylelikle kamil
bir insan metaforu ile nesep tabakalarinin adlandirilmas: arasinda ben-
zerligin bulundugu ifade edilmistir.

Arap kabileleri ¢esitli tasniflere tabi tutularak, klasik taksimlere ve
geleneksel bakis acilarina ufuk agici katkilarda bulunabilecek sorular so-
rulmus ve bunlara cevaplar aranmistir. S6z gelimi Adnin ve Kahtin ay-
rimindan yola ¢ikilarak Adnin’in bir yerde barinmak, Kahtin'in ise kithk
ve yagmursuzluk manilarina gelmelerinden hareketle Kuzey Araplarinin
gocebe, Giiney Araplarinin yasadiklari mekanin ise gayet verimli araziler
olduklar1 gercegiyle tenfkuz arz ettigi meselesi tartisilmistir. Sonucunda
soz konusu ayrimin isimsel bir ayrim olmayip, Adnin ve Kahtin'in so-
yundan gelen kabilelerin hayat stirmeyi tercih ettikleri cografya ve ko-
nustuklar: dil ile irtibath oldugu tespit edilmistir. (s. 139) Arab-1 bdide ve
Arab-1 bakiye tasnifinde ise soyu tiikenmis olan Ad ve Sem{id gibi kabilele-
rin, kabile olarak degil de kavim olarak nitelenmesinin sebepleri tizerinde
durularak bunlarin kabile olarak ifade edilmesinin daha dogru olacag so-
nucuna varilmistir. (s. 137) Ayni sekilde yarimadada toplamda yiiz yetmis
dort kabilenin yasadig1 ve bunlardan sadece yirmi tanesinin hayvan ismi
tasidigi tespitiyle totemizm iddialarina’ bir antitez sunulmustur. (s. 123)
Hatta Allah Resulii'niin ashabina Eb{i Hureyre (Kedicik babasi) ve Ese-
dullah (Allah'in aslani) seklinde lakaplar vermesi totemizm gibi tevhidi
inanca aykir1 yaklasimla irtibath lakaplarin, bahsi gecen totemizmle irti-
batinin bulunmadigini géstermesi agisindan énemlidir.

Calismanin hacim yoniiyle en kapsamli kismi olan ikinci boliim, “Arap
Kabilelerinin Benzerlikleri-Farkliliklar1 ve Birbirleriyle iliskileri” basligi-
n1 tasimaktadir. Anne, baba, mekan, dinf inang, kabile reisligi, kabile 6rf
ve adetleri, sembolleri, lehgeleri konu edilmistir. Ayni zamanda kabileler
arasi iliskilerde istilak veya nevakil/tedahiil gibi kabilelere ferdi yahut
toplumsal katilimi ifade eden kavramlarin yaninda; savaslar, antlasmalar
ve iletisim kanallar1 ele alinmistir. Baba faktoriintin hem ortak yon hem
de ayirici unsurlar arasinda zikredilmesi, kabile baba/atalarinin birles-
tici ve ayristirct olmak tizere ¢ift yonli bir konumda olduklarini gézler
dniine sermektedir. Bu boliimde de ilk boliime benzer sekilde dikkati celb
eden tespitlerde bulunulmustur. S6z gelimi, Arap kabilelerinin isimlen-
dirilmesinde lakap-kiinye-gercek isim gibi birbiriyle yakin iliskileri bulu-

! Araplarin puta tapiciliginin kékenlerini totemizme dayandiran goriis i¢in bk. Semseddin Gii-
naltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, (Ankara: Ankara Okulu, 2020), 65-71.
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nan kavramlar arasinda lakap ve gercek isimlerin kullanilmasina ragmen
kiinyelerin hi¢ kullanilmamasi (s. 163), soy secerelerinin incelenmesi
sonucunda put ismini tasiyan kisilerin mevcut olmasina ragmen kabile
isimlerinin olmamasi (s. 172) bu tespitler arasindadir. Kabile reislerinin
kabileye baskanlik etmesinin yaninda nesita, sifiya, mirba’ ve fuddl gibi
birtakim yetki ve haklarinin tespit edilmesi kabile hiyerarsisindeki igsel
yapinin daha iyi anlagilmasina katkida bulunmustur. Liv4, raye ve vesm/
vesm gibi kabile sembollerinin tartigmaya konu edilerek aralarindaki
nlianslara deginilmesi kabile hayatina dair daha kapsamli bir tanim ve
tanimlamanin yapilmasina olanak saglamistir. Kabile fertleri ve diger ka-
bileler arasindaki iletisim araglar1 arasinda bulunmasina ragmen kabile
benligini yansitan lehcelerin gecirdigi siirece yer verilmesi de ayni ¢aba-
nin riinidir.

Ne var ki diger lehgelere fasihligiyle galebe ¢alan Kureys lehgesi ve
ona yakin kabile lehgelerinin orijinalliginin sebebi agiklanirken bunlarin
fasih kalmasi Fars, Rum ve Habesli gibi gayr-i Arap unsurlarla olan etki-
lesimin azligina ve dolayisiyla harici kelimelerin girisinin zorluguna bag-
lanmaktadir. (s. 223) Ancak ilerleyen satirlarda Kureys'in Mekke’nin ha-
kimi ve Kabe’'nin hizmetkari olmasi sebebiyle hac yapmak i¢in “Kabe’ye
gelen Araplarin konusmalarindan hoslarina gidenleri sectiklerinin” ifade
edilmesi Kureys lehgesinin fasihliginin gayr-i Arap unsurlarla irtibat ek-
sikliginden kaynaklandig1 tezine golge diisiirmektedir. Zira hacca gelen
Araplarin konusmalarindan segilen kelimelerin Fars, Rum veya Habes
diyarlarindan gelip gelmedigi hususu mecghuldiir. Kaldi ki Yemen-Sam
ticaret yolu lizerinde bulunan bir sehrin ve ge¢imini ticaretle saglayan
bir halkin (Kureys) s6z konusu unsurlardan etkilenmedigi yahut irtibatin
daha az oldugu sonucuna kesin olarak varilamaz. Aksine daha fazla olabi-
lecegi de soylenebilir.

“Kabilelerdeki Sosyal, Ekonomik, Kiiltiirel ve Dini Durum” basligi, ca-
lismanin {giinci ve son boliimiini olusturmaktadir. Sosyal siniflar hiir-
ler, mevali ve kéleler olmak iizere ticlii tasnifle incelenmis ve yarimada-
da 6nemli ticaret kaynaklari olan iiriinler zikredilmistir. Ayni zamanda
bu malzemelere yer verilmesi séz konusu zaman dilimindeki kabile ya-
saminda yiiriitillen zanaatsal faaliyetlere ve nispeten sanatsal beceri-
lere yonelik bir perspektifin olusmasina katkida bulunmustur. Cahiliye
kavramindaki ilk bakista olumsuz anlamin aksine kabilelerin, mabed ve
mesken insasina dair su ya da bu sekilde kiiltiirlerinin mevcut oldugu-
nu gostermesi bakimindan oldukca énemlidir. Ne var ki islamiyet’in de
hakkinda hiikiim bina ettigi siit annelik meselesi ele alinirken Cahiliye
déneminde ¢ocuklarin éncelikle nesepce soylu olan Araplara bazen de
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Araplar disindaki baska topluluklara verildigi belirtilmektedir. Bunun
nedeni olarak ise ‘seref” hususiyeti 6n plana ¢ikarilmakta ve Ensar’dan
Abdullah b. Atik’in siit annesinin Hayber Yahudilerinden oldugu 6rnek
olarak gosterilmektedir. Bu konuda nesepten ziyade serefin 6n planda
oldugunu agikliga kavusturmak gayesiyle “Yahudilerin nesep konusun-
da yetenekli olmadiklar1” ifade edilmektedir. (s. 318) Oysaki ¢ocugun siit
anneye verilmesinde serefin tercih edilis sebepleri arasinda olabilecegi
kabul edilmekle birlikte inancini “secilmislik” temeli tizerine bina eden,
yaklasik olarak iki bin yillik bir tarihi zihinlerinde canl tutan, disa ka-
pali bir din ve irk ismi olan Yahudiligin; bu vesileyle Yahudilerin nesep
konusunda yeteneksiz olduklar: tezine ihtiyatla yaklasiimalidir. Bir diger
husus ise yarimadada miintesipleri bulunan tiirlii dinf inang sekilleri isle-
nirken Haniflik boliimiiniin kisa ge¢ilmesidir. Oysaki bir doktora tezi ol-
mas! hasebiyle kabileye dair stimullii malumatin sunulma gayesi varken
boyle bir inancin varligi, miintesipleri ve birtakim miistesrik iddialarinin
tartisilmasi daha kapsaml bir dini-kabile hayati tasavvurunun olusmasi-
na katkida bulunurdu.

“Sonug” baghg altinda, giris kisminda ifade edilen meselelere dair
degerlendirmelerde bulunulmakta ve sunulan meselelerin yansitilmasi
hususunda ulagilan sonuglara yer verilmektedir.

“Ekler” kisminda bes ek veri sunulmustur. Bu eklerden en 6nemlisi
otuz dort bayrak, bes sancak ve bir tane de hem bayrak hem de sancak
mesabesindeki toplam kirk isarete yer veren kabilelere ait sembolleri
simgeleyen ektir.

Sonug olarak kabile, yaklasik olarak 3,2 milyon km?lik bir alana yayi-
lan Araplar: siyasi, sosyal, kiiltiirel ve iktisadi yonden etkileyen ve Arap
akl1 i¢in mithim bir konumda olan bir yapidir. S6z konusu yapinin tarih-
te oldugu gibi giiniimiizde de yansimalari devam etmektedir. Bu nedenle
ortaya cikisindan risaletin dogusuna kadar olan zaman diliminde Arap
Yarimadasi’'ndaki kabile hayatini arastirma konusu edinen eser, bunun
yaninda esasinda ii¢ 6nemli soru tizerinde durmaktadir. Bunlardan ilki,
islim? dénem kaynaklarimin Cahiliye cagini ele almadaki basarisidir.
Yani {slami kaynaklarin objektifligidir. ikincisi, kabilelere dair var olan
malumittan yola ¢ikilarak kapsamli bir kabile anlatisimin imkanidir.
Uglinciisii ise, -ilk soruyla baglantili olmasina ragmen daha hususi bir
sorudur- daha ¢ok Arap nesep alimleri tarafindan kaleme alinan nesep
kitaplarinin tarafsizligi meselesidir. Bahsi gecen sorulara cevaplar aranir-
ken de birtakim tez ve iddialara anti tez mahiyetinde gériisler serdedile-
rek fikirsel agilimlara kapi aralamaktadir.

S6z konusu dénemdeki ¢agdas diger diinya topluluklarinda kabile
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varliginin tartisilmasi, neredeyse sadece Islam 6ncesi dénemle ve Arap
Yarimadast’yla biitiinlesmis olan kabilenin esasinda bdyle olmayip kokli
bir tarihe ve tiirlii medeniyetlerde karsilig1 bulunan bir gergeklik oldu-
gunu gostermektedir. Ayni1 zamanda yarimadada kabile mensuplarinca
tiretimi yapilan malzemelerin ele alinmasi bu zaman dilimindeki kabile
yasaminda yriitiilen zanaatsal faaliyetlere ve nispeten sanatsal beceri-
lere yonelik bir perspektifin olusmasina katkida bulunmustur. Cahiliye
kavramindaki ilk bakista olumsuz anlamin aksine kabilelerin, mabed ve
mesken insasina dair su ya da bu sekilde kiilttirlerinin mevcut oldugunu
gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Ayrica baslangicindan risalete
kadarki zaman zarfinda Arap Yarimadasi’'ndaki kabileciligin siyasi, sosyal
ve iktisadi yonlerden arastirma amacini tagiyan miiellif, bu dénemi ve
yapiy1 indi ve hissi goriislere basvurmadan ilmi bir yontemle inceleme
gayretinde bulunmustur. Ayni zamanda konuya ilgisi bulunan genel oku-
yucu kitlesi de ihmal edilmemis; ummi olarak sade ve anlasilir bir tslup
benimsenmistir.

islAm tarihi {izerine yapilan ¢alismalara kaynaklik etme hususunda
oldukga fayda saglayacak olan bu eser, az bilinen bir zaman diliminin (Ca-
hiliye) daha az bilinen bir konusunu (kabile) ele almasi itibariyle kiymetli
bir calismadir. Gerekli goriilen durumlarda verilerin tablo seklinde sunul-
masi ve elde edilen arkeolojik kazilara dair resimlerin eklenmesi de ele
alinan konunun mental bir biitiinliik cercevesinde anlasilmasina katkida
bulunmaktadir. Ancak &zellikle giris kisminda yapilan yazim hatalar: da
dikkatlerden kagmamakta ve bir sonraki basim sirasinda yeniden gézden
gecirilerek tashih edilmesi temenni edilmektedir.
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Mehmet Emin SARAC

Ulkemizin ve islam diinyasinin 6nde gelen ilmi simalarindan Tokat-
I M. Emin Sarag Hocaefendi 19 Subat 2021 Cuma giinii istanbul’da vefat
etti. Hocaefendinin vefati “4limin 6liimti, lemin 6limi gibidir” séziinde
ifade edildigi tizere talebelerini, dostlarini ve ilim diinyasini hiizne bog-
du. Peygamberlerin varisi olan alimler, Miisliimanlarin ilm? ve manevi
dnderleri islam’t muhafaza eden kaleleridir. Gercek bir alim vefat edince
islam’in surlarinda kapatilmasi ve onarilmasi giic bir gedik acilir. M. Emin
Sara¢ Hocaefendi de biitiin bir 6mriint ilme adamus, kendisinde ilim ve
ameli meczetmis, biitiin mesaisini ilim talebelerinin yetismesine vakfet-
mis alim bir sahsiyettir.

M. Emin Sara¢’in Hocaefendi’nin diinyaya gelisi Osmanl Devleti’nin
yerine Cumhuriyet Tiirkiye’sinin yeni kuruldugu bir devre tekabiil eder.
Hocaefendi Tokat’in Erbaa ilgesinin Tanoba kdytlinde 1930 senesinde diin-
yaya gelmistir. Ailesi, hocalar1 ve yakin gevresi ilmi ve fikri alanda 6nem-
li simalardan miitesekkildir. Babasi Hafiz Mustafa Efendi, annesi Uzeyir
Efendi’nin kizi Hatice Hanimdir. Dedesi Niksar'in Kesfi Camii Medresesin-
de miiderris olan ve dénemin sayili ulemasi arasinda gosterilen Uzeyir
Efendidir. Alt1 yasinda iken dedesinin yaninda Kur’an-1 Kerim'i hatme-
den M. Emin Sarag, diger ii¢ erkek ve bir kiz kardesi ile beraber babasinin
yaninda hafizligini ikmal etmistir. M. Emin Sara¢ Hocaefendi 1940-1943
yillar1 arasinda, agabeyi Bahaeddin Sarag ile beraber Niksar Arasta Ca-
miinde, akabinde Merzifon Kara Mustafa Camiinde mukéabele okumaya
devam etmistir. 1943 senesinde babas! ti¢ cocugunu, Bahaeddin, Emin ve
kiigiik kardesleri Osman’i, tekkesinin siirekli murakabe altinda tutuldu-
gundan habersiz, istanbul’a, kendisinden ilim tahsil etmeleri igin, son
devrin biiyiik alimlerinden Ahiskali Ali Haydar Efendiye gondermistir. Ali
Haydar Efendi de {i¢ kardesi Fatih Cami bas imami Omer Efendiye emanet
etmistir. M. Emin Sara¢ Hocaefendi Omer Efendinin yaninda Kur’an tali-
mi ve Telhis dersleri okumus, bu sekilde Fatih Camiinde {i¢ ay kaldiktan
sonra Karagiimriik’teki Ucbas Medresesine ge¢mistir. Bu medresede, Fa-
tih Camiinde uzun yillar bas kayyimlik yapmis olan muhaddis Siileyman
Efendiden Buhari-i Serif’in birinci ve ikinci ciizlerini bitirmis, ilk hadis
icazetini de, Haci Ferhad Rizevi silsilesinden gelen icazetname ile Siiley-
man Efendiden almustir. Kendisine hadis ilmini sevdiren, ilk hadis okuma
zevkini tattiran da yine bu hocasi Stileyman Efendidir. M. Emin Sarag Ho-
caefendi de béylece biitiin bir 6mriinii binlerce talebeye Restil-i Ekrem’in
(sas) hadis-i seriflerini 6gretmekle gegirmistir.

M. Emin Sara¢ Hocaefendi Ucbas Medresesinde 1950 senesine kadar
kalmis ve bu siirecte Fatih Camiinde ders veren son dénem alimlerinden;
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Glimiilcineli Mustafa Efendi, muhaddis ibrahim Efendi, Hiisrev Efen-
di, Bekir Haki Efendi, Omer Nasuhi Bilmen ve Mahmud Cevdet Bey gibi
alimlerden de tefsir, hadis, fikth ve us(il dersleri almistir. Istanbul’da
kaldig1 yillarda; Tirmizi, Buhari-i Serif, Meraku’l-Felah, Kudiri, Serhu’l-
Akaid, Sifa-i Serif, Mir'at, Miislim-i Serif, Miskatu’l-Mesabth, Tefsir-i Kadi
Beydavi gibi kitaplari okumustur.

M. Emin Sarag¢ Hocaefendi 1950 yilinda, islami ilimlerde daha fazla
ilerlemek icin, hocasi Ali Haydar Efendi tarafindan Misir’a génderilmis-
tir. Misir vizesinin kisa siirede ¢cikmamasi {izerine, kardesi Osman Sarac
ile birlikte, Bagdat lizerinden Misir’a gitmislerdir. M. Emin Sarag Hoca-
efendi Misir’da dokuz yil kalmis, Kahire’de nce Ezher Lisesi'ni bitirmis,
daha sonra Seriat Fakiiltesi'nde tahsilini ikmal etmistir. M. Emin Sarag
Misir’daki tahsili sirasinda, Osmanli Devleti’nin son Seyhulislamlarindan
Tokatli Mustafa Sabri Efendi ve devrinin en biiyiik muhaddislerinden
Seyhulislam vekili M. Zahid el-Kevseri’den dersler almistir. Bunun yanin-
da Yozgatli thsan Efendi, muhaddis Muhammed Abdulvehhab Buhayr ve
Ahmed Fehmi Ebu’s-Siinne gibi zamanin Ezher alimlerinden de ders oku-
mustur. M. Emin Sara¢ Hocaefendi adi gegen bu zevatin disinda, Hasenii’l-
Benna ve Seyyid Kutub’u yakindan tanimus, Tiirkiye’ye doniince Kutub’un
Fizilali'l-Kur’an isimli tefsirini en giizel bir sekilde ve ilk defa terciime
edenlerarasinda yer almistir. M. Emin Sara¢ Hocaefendi, Yusuf el-Karadavi
ve Ebu’l-Hasen en-Nedevi'yle goriismiis, onlarla muhabbet etmis, Elma-
lili Muhammed Hamdi Efendi’ye ve Omer Nasuhi Bilmen Hocaefendi’ye
miilaki olmus, Abdulfettah Ebu Gudde ve Muhammed Avvame gibi hadis
alimleri ile arkadaslik etmis, Mahmud Sami Ramazanoglu, Mehmed Za-
hid Kotku gibi zevattan istifade etmis, Abdurrahman Giirses ve Ali Yakub
Cenkciler gibi Hocaefendiler ile arkadaslik yapmis ve birlikte olmus, bu
ilmi menbalardan yetismis, ilim zincirinin son halkalarindan alim ve fazil
bir sahsiyettir.

M. Emin Sara¢ Hocaefendinin mithim yonlerinden biri de, son devir
Osmanli ulemasi nesli ile glintimiiz Tiirkiyesi nesli arasinda bir koprii
vazifesi gdrmesinin yanisira, islam diinyasi ile Tiirkiye arasinda da bir
koprii vazifesi gdrmesi, adeta ‘Tiirkiye'nin Islam diinyasina agilan kapist’
olma 6zelligini tasiyor olmasidir. Bu meyanda merhum Prof. Dr. Sabahat-
tin Zaim Hoca hatiralarinda “Emin Sarag, islim diinyasinda Tiirkiye’den
daha fazla taninir. Bu yiizden disarida Tiirkiye denildigi zaman Emin
Hocay1 sorarlar” demistir. M. Emin Sarag Hocaefendi Misir’daki tahsili-
ni tamamlayip iilkesine déndiikten sonra biitiin hayatini islam? ilimleri
yasatmaya, okutup ogretmeye vakfetmis, yetistirdigi binlerce talebesi
ile gelecegin egitimli, ilmi yonden donaniml éncii ve 6nder nesillerinin
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yetismesine vesile olmustur. O, eser telifi yerine ders vermeyi tercih et-
mis, Fatih Camiinde ve muhtelif yerlerde, altmis bes yil boyunca devaml
olarak dersler okutmustur. M. Emin Sara¢ Hocaefendinin vefati ile islam
alemi ve immeti, bu asrin en biiyiik alimlerinden bir 4limin daha arala-
rindan ayrilarak ebed? 4leme irtihalinin ve ilim semasindan bir yildizin
daha kaymasinin hiizniine sahit olmustur. M. Emin Sarag Hocaefendi alt-
mis bes seneden beri son dersidmligini yaptigi ve “benim cennetimdir”
dedigi Fatih Camiinde 21 Subat 2021 Pazar giinii kilinan cenaze namazini
miiteakip, ¢ok sevdigi bu caminin haziresinde ebed? ikimetgahina, uzun
ve bereketli bir mriin ardindan yetistirdigi talebelerinin ve sevenlerinin
dualariyla defnedilmistir. Cenib-1 Hak gérik-i rahmet eylesin. ilmini ve
ilim yolundaki ¢alismalarini sadaka-y1 criye kilsin. Rahmetullahi aleyhi
rahmeten vasia.

Yazimizi M. Emin Sara¢ Hocamiza ait su dui ile hitama erdirmek isti-
yorum: “Ya Rabbi! Ciimlemizin dkibetini hayr eyle. Bizleri hocalarimiza
layik birer talebe, onlarin sefaatlerini hak edecek hayirl nesiller eyle.
Hepimizi Peygamber Efendimiz (s.a.s)’in sefaat-i uzmasina layik immet
eyle...”

Tokat ilmiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2021)




Yazim Kurallar:

Makale bagligi hem Tiirkge hem Ingilizce olarak kiigiik harflerle
yazilmalidir, Makalenin basinda en az 150, en fazla 250 kelimeden
olusan 6z/abstract yer almali ve 5 kelimelik keywords (anahtar ke-
limeler) kismini ihtiva etmelidir. Anahtar kelimelerden birincisi
makalenin ait oldugu bilim dalin1 géstermeli ve kelimeler genelden
ozele dogru siralanmalidir.

Ozette gecen kisi ve eser isimleri ile bazi kavramlar ingilizceye gevril-
irken isnad Atif Sistemi 2, Ceviri Yaz1 Alfabesi dikkate alinmalidir.
Yazi tipi olarak Gentium Plus kullanilmali, boyutu 10 punto, dipnotlar
ise 8 punto olmalidir. Ozetler de 8 punto ile yazilmalidir. Gentium Plus
fontu, Isnad Atif Sistemi web sayfasindan indirilebilir.

Sayfa diizeni, lstten ve alttan 5 cm, sagdan ve soldan 4,5 cm olmals;
paragraf girintisi 1 cm, paragraf aralig1 dnce 0 nk, sonra 6 nk, satir
araligi 1,05 seklinde ayarlanmalidir.

Makale hacmi, 9.000 kelimeyi gegmemelidir.

imla kurallari ve noktalama agisindan konunun gerektirdigi zorunlu
durumlar disinda Tirk Dil Kurumu imla kilavuzu esas alinmalidur.
Kaynak gdstermede Isnad Atif Sistemi (The Isnad Citation Style) ter-
cih edilmeli, makalenin sonunda mutlaka kaynakca bulunmalidir.

Bu sartlar1 yerine getirmeyen yazilar hakem siirecini tamamlasa bile
yayimlanmaz.



Author Guidelines

Article title should be written in both Turkish and English in lowercase.
At the beginning of the article should include a summary of at least
150 and a maximum of 250 words and include the 5-word keywords
section. The first of the keywords should indicate the branch of
science to which the article belongs and the words should be ranked
from general to specific.

While translating some concepts into English with the names of
persons and works mentioned in the abstract, it should be written in
accordance with Isnad Atif System 2, Translation Article Alphabet.
Gentium Plus should be used as font, size should be 10 points, and
footnotes should be 8 points. Abstracts should be written in 8 font
size. Gentium Plus font can be downloaded from the isnad Atif System
web page.

Page layout should be 5 cm from the top; and bottom and 4.5 cm from
the left and right; paragraph indent should be set as 1 cm, paragraph
spacing first 0 nk, then 6 nk, line spacing 1.05.

Article volume should not exceed 9,000 words.

In spelling rules and punctuation, the Turkish Language Institution
spelling guide should be taken as a basis except for the mandatory
situations required by the subject. The Isnad Citation Style should be
preferred for citing, and a bibliography should be found at the end of
the article.

Articles that do not fulfil these conditions will not be published, even
if they have completed the referee process.



Yayin ilkeleri

Tokat flmiyat Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere
sahip calismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat alanina katki sagla-
may1 hedefler. Hakemli bir dergi olup yilda iki (say1) kez yayimlanur.
Yayin dili Tiirkge olmakla birlikte Tiirkce 6zet verilerek yabanci dilde
bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanma hakki, Tokat flmiyat Dergisi
Yayin Kurulu’na aittir. Dergide yer alan yazilarin telif hakk: sakli olup,
yazilar kaynak gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edile-
mez.

Dergide yayimlanacak olan makaleler, dncelikle kendi alanlarina uy-
gun arastirma yontemleri ile hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢aligma-
lar olmalidir. Bilimsel alana katk: niteligindeki geviri, kitap tanitimi,
elestiri ve degerlendirme yazilar: da kabul edilir. Terctime tiirii maka-
lelerin isleme alinabilmesi i¢cin makalenin orijinal dilinde belli sayida
(en az 5) atif almasi sart1 aranmaktadir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, DergiPark tizerinden elektronik ortam-
da ve “ekli word belgesi” seklinde génderilmelidir. Dergiye génderilen
calismalar baska bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
gonderilmemis olmalidir.

Bir sayida ayni1 yazara ait en fazla bir calisma yayimlanabilmektedir.
Yayinlanmak tizere gonderilen makaleler 6n kontrol, intihal taramast,
hakem degerlendirmesi ile Tiirk¢e-ingilizce dil kontrolii asamalarin-
dan gecirilmektedir. On kontrol asamasinda ti¢ defa incelendigi halde
bu siirecten gecemeyen calisma, yazarina iade edilmekte ve ayni yayin
déneminde tekrar isleme alinmamaktadir. On kontrol asamasini ge-



cen caligsmalar ise cift tarafli kor hakemlik ilkesi cercevesinde en az iki
hakemin gérev aldig1 degerlendirme siirecine alinmaktadur.

Yazinin génderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde
yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayimlanacag:
calisma sahibine bildirilir. iki hakemin olumsuz gériis belirtmesi ha-
linde ise yazi yayimlanmaz. Bir hakem olumlu bir hakem olumsuz go-
riis belirtirse yazi hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate alinarak
Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagina en geg
lig ay icerisinde karar verilir, caligma sahibi konu hakkinda bilgilendi-
rilir. Yayimlanan makaleler i¢gin yazara telif iicreti 6denmez.
Yayimlanan ¢alismanin dil, iislup ve muhteva yoniinden bilimsel ve
hukuki her tiirlii sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulu'nu
baglamaz. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Tokat flmiyat
Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Tokat Ilmiyat Dergisi, isnad Atif Sistemini kullanmaktadir.



Publishing Principles

Tokat Journal of IImiyat aims to contribute to the theology by publishing
scientific and national studies. It is a refereed journal and published
twice a year. Although the publication language is Turkish, scientific
articles in foreign language can be published by giving a summary in
Turkish.

The right to publish the articles sent to the journal belongs to the
Editorial Board of Tokat Journal of Ilmiyat. The articles in the journal are
copyrighted and the articles cannot be quoted partially or completely
without showing the source.

The articles to be published in the journal should be original and aca-
demic studies prepared with research methods suitable for their own
fields. Translation, book introduction, criticism and evaluation arti-
cles that contribute to the scientific field are also accepted. In order
for translation-type articles to be processed, the article is required
to have a certain number of references (at least 5) in its original lan-
guage.

Manuscripts that are required to be published should be sent elec-
tronically and as an “attached word document” via DergiPark. Studies
submitted to the journal should not be published elsewhere or sent
for publication.

A maximum of one study of a number of the same author can be pub-
lished

The articles sent for publication go through pre-control, plagiarism
screening, referee evaluation and Turkish-English language control
stages. The study, which was examined three times in the pre-control
phase, but could not go through this process, is returned to its author



and is not re-processed in the same publication period. The studies
that pass the pre-control phase are included in the evaluation process
in which at least two referees take part in the framework of the prin-
ciple of double-sided blind refereeing.

In the event that a positive report is received from both referees, the
article is decided to be published and the number of the article will be
published. If the two referees give a negative opinion, the article is not
published. If a referee indicates a positive referee negative opinion,
the decision on the article is taken by the Editorial Board, taking into
account the content of the reports.

Whether or not the articles sent to the journal will be published is
decided within three months at the latest and the owner of the work
is informed about the subject. No copyright fee is paid to the author
for published articles.

All scientific and legal responsibilities in terms of language, style and
content of the published work belong to the author(s) and do not bind
the Editorial Board. The authority to decide on issues not mentioned
here belongs to the Editorial Board of Tokat Journal of Ilmiyat.

Tokat Journal of Ilmiyat uses the Isnad Citation Style.



