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add a structured abstract that consist of at least 700 words
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the text with “quotes”.

When quoting the block, the entire quotation should be in a tab
(1 cm). References should be cited when the citation is finished
(source, year, page number).

In articles with multiple authors, the manuscript should be
uploaded to the system with the name of first author. The names
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ARAP HARFLERININ KOKENIi: KUR’AN’DA ALFABEYE
KAYNAKLIK EDEN KELIMELERIN TAHLILi*

Ferruh Kahraman**
Oz

Bu ¢alisma yazi ile alfabenin ortaya ¢ikisi meselesini konu edinmektedir.
Yazinin icad1 ve harflerin tesekkiilii modern dénemlerden bu yana hep problem
olmustur. Modern déneme kadar yazi konusundaki temel goriis, kitabetin ilahi
bir litufla Hz. Adem veya Hz Idris’e 6gretilmesi; Onlarin da ¢ocuklarina
ogreterek insanligin intisariyla birlikte tiim diinyaya yayilmasi seklindedir.
Ancak modern donem, sadece akil ve duyulara dayali bilimsel bir paradigma
benimseyerek dinin sundugu verileri reddetmis, olgular1 sadece somut
kanitlarla agiklama yolunu tercih etmistir. Bu sebeple dini veriler goz ardi
edilmistir. Modern bilime gore Miisned/Himyerl yazisina dair en eski kitabe ve
delil miladi 7. asra aittir. Ancak yazinin Himyerilerden ¢ok daha 6nce Sebeiler
tarafindan Yemen’de kullanildigina dair Kur’ani deliller vardir. Bu sebeple
yazinin dnce Fenike’de neset edip oradan Yemen’e intikal ettigi seklinde genel
teamiil akillarda soru isareti olusturmaktadir. Calismada once harf ve harflerin
istikak mengei ile toplumsal mensgei degerlendirilmistir. Caligmanin bagliginda
yer alan koken tabiri hem harflerin istikakina hem de onlarin nispet edildigi
topluma isaret etmektedir. Harflerin hem istikak hem de toplumsal menseinin
Arap/Sami kaynakli oldugu ve diinyada kullanilan harflerin kdkeninin tek
merkezden ortaya ¢iktig1 sonucuna varilmigtir. Arap alfabesinin kokeninin 28
harften meydana geldigi ve bu harflerin de dogadaki baz1 varlik isimlerinin ilk
seslerinden olusturuldugu ifade edilmistir. Bu 28 dogal varlik ismi de giiniimiiz
Arapgasinda kullanildig1 gibi 14 tanesi bizzat bir varligi niteleyen isim olarak;
bazilar1 da hurlif-1 mukatta olarak Kur’an’da kullanilmistir. Pek ¢ok delil
gostermektedir ki Arap harfleri Giiney Arabistan’da neset etmis ve
Kuzeye/Fenikeye de oradan intikal etmistir. Batililar yaziyr ilk defa
Fenikelilerden almis, bu durum da yaziy1 Fenikelilerin bir icadi oldugu gibi
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The Origin of Arabic Letters: Analysis of Words That Sources
Alphabet in the Qur’an

Abstract

The subject of the present study is the invention of writing and alphabet.
The invention of writing and the formation of letters has always been a problem
since modern times. The main view of writing until the Modern period was that
the inscription should be taught to Prophet Adam or Idris by divine grace, and
that it should be taught to his children and spread throughout the world with the
advent of humanity. The modern period, however, rejected religion and adopted
a scientific paradigm based solely on reason and senses, explaining facts only
with evidence. For this reason, religious data has been ignored. For example,
according to modern science, the oldest inscription and evidence for the writing
of Musned/Himyeri belongs to 7" century. However, there is Qur’anic evidence
that the manuscript was used in Yemen by the Sabaeans before the Himyeris.
For this reason, it is doubtful that the inscription moved from Phoenicia to
Yemen. In the present study, the etymology and social origin of letter and letters
were evaluated first. The term origin, which is the title of the work, refers both
to the etymology of letters and to the society in which they are related. It is
stated that both the etymology and social origin of the letters are of Arabic origin
and that the origin of the letters used in the world derived from the single center.
It is also stated that the origin of the Arabic/Sami alphabet consists of 28 letters
and that these letters are formed from the first sounds of some entity names in
nature. These 28 names of natural beings are also used in modern Arabic, 14 of
them as names and some of them are used in the Qur’an as hurtf-1 mugqatta.
Therefore, the origin of the Arabic letters would be in South Arabia and
transferred to the North/Phoenicia from there. The Western World must have
perceived it as their invention because it was the first time they had known it to
the Phoenicians.

Keywords: Arabic, Saba, Phoenician, Letter, Writing, Qur’an.
Structured Abstract

The invention of writing has been one of the most important revolutions of
humanity, and writing has a very close relationship with culture and civilization.
Writing is closely related to literature, medicine, astronomy, mathematics,
religion, art, commerce and architecture, and therefore writing was first
encountered in culturally developed societies. Writing and the invention of
writing is a very broad subject. In the present article, the issues of how and
where writing was invented, the origin of Arabic writing and whether Arabic
writing was taught to people through a prophet are addressed. In the study, the
views of both Islamic scholars and modern scientists were included and the
invention and origin of writing, especially Arabic writing, was tried to be
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revealed. Qualitative research was chosen as the method and the document
review technique was used. Islamic and modern sources have been tried to be
used comparatively.

According to modern science, the invention of writing and the invention of
the alphabet are very different things. People used object graph before
alphabetic writing. Object graph is an icon created by notching objects such as
trees and stones. Then people used pictograph, which means expression of the
ideas through drawings. The pictograph was further developed and commented
on and switched to idea writing/ideograph. In ideographic writing, foot painting
means both foot and also walking. Again, a round shape represents both the sun
and the day. Egyptian, Hittite and Maya-Aztec inscriptions, which are also
considered the first advanced writings in human history, are examples written
in intellectual writing. Because the idea writing caused confusion, it was
switched to cuneiform writing invented by the Sumerians, and then to
logographic, where every syllable we see examples of in the Chinese and
Japanese corresponds to a formal writing. Later, it was switched to sound
writing/Phonograph, which is used by close to the entire modern world. In
Phonograph, letters are used, and each letter corresponds to a sound. Although
controversial in Islamic sciences, according to the general acceptance of modern
and contemporary science, the Phoenicians invented sound writing/alphabetic
writing/Phonograph for the first time.

According to modern and contemporary science, cultural developments
were first seen in Mesopotamia. In Mesopotamia, cities were formed; large
cities and states were established. Along with the cities, the quality of
Architecture has increased, and solid buildings have been built of stone and
brick. In cities, craft developed, there was specialization in professions, and
progress was made in the field of blacksmithing, trade and trading profession
developed thanks to the exchange of goods. Writing was also invented in
Mesopotamia, where cultural and civil developments were progressing. But the
first invented article; it is a picture or cuneiform script and was switched to
alphabetic writing/Phonograph in later periods.

According to modern and contemporary science, writing was invented in
the Bronze Age and developed from painting, although it is not certain. The
society that first invented and developed writing was the Sumerians. Sumerians
are an advanced society in the fields of writing, literature, medicine, astronomy,
mathematics, religion, fortune telling, magic and mythology. Although many of
the paintings and figures that positive sciences claim to be a type of writing in
Mesopotamia and Egypt cannot be read, the ones that are read symbolize some
activities related to the daily lives of the aforementioned societies.
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Islamic scholars, on the other hand, have two different views on the
invention of writing. While some Islamic scholars believe that the discovery of
writing is through teaching of Allah, others believe that it is through the efforts
of  humanity. Islamic scholars have considered writing as
alphabetic/phonographic and have also evaluated the writing in the context of
Arabic writing. Islamic scholars who believe that writing is tevkifi show
evidence of some verses and hadiths. They suggest that it began to be used by
Prophet Adam or Idris. Islamic scholars, such as Kalkashendi and Cahshiyari,
said that the writing was first used by Prophet Adam. In addition to the views
mentioned, some Islamic scholars do not address that the writing is tevkifT; they
say that it was used for the first time in the Northern or Northwestern Arabian
Peninsula in a period close to the Jahiliyya period. But these opinion holders
were also unable to come to a consensus as to whether the first to use the writing
were the Himyerians, the Hireans, or the Nabatians.

Ibn Khaldin pointed to the connection between writing and cultural
development and acknowledged that writing was first used in Yemen.
According to Ibn Khaldan, humanity and civilization began to develop right
after the period of Prophet Adam in the geography of Yemen for the first time;
it spread from Yemen to the North and other parts of the world in the form of
central-environmental influence. As described in the stories of Prophets Had
and Salih in the Qur’an, a great deal of progress has been made in Yemen with
regard to development of civilization. For this reason, Yemen has always been
more advanced than Nabat and Hire throughout the history. According to Ibn
Khaldiin, writing is directly proportional to civilization, and it is not possible
for writing to be found for the first time by Bedouin Arab tribes such as Nabat
and Hire and passed on to the more civilized Hejaz and Yemenis. Ibn Khaldin
supports his view with experience and empirical evidence, as well as religious
narrations. According to him, the writing, as Ibn Abbas emphasized, goes back
to the Prophet Had era. Jawad Ali is one of those who agree with the view that
the writing has spread all over the world from Yemen. According to him,
writing especially Arabic writing was invented by Mains in Yemen. According
to historical information, many states were established in Yemen, such as the
Mainins, the Sebeis and the Himyeris after the Prophet Had era. Among them
is Qur’anic evidence that the Sabaeans used writing. For example, Prophet
Solomon wrote a letter to the princess of Saba Belkis, and they read this letter
and wrote an answer. This, in turn, indicates that writing has been used in
Yemen. It also justifies both classical Islamic historians and Ibn Khalddn and
Jawad Ali’s views on the origin of writing.

An important issue reached by the research is the unification of the ideas
put forward about the origin of Arabic writing in one point. The evidence of
modern scientific and Islamic sources reveal two main views on the origin of
writing: the Yemeni/musned and Phoenician alphabet. The fact that these names
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are referred to in this way leads to the misconception that these two societies
are distant and different communities. However, both Yemenis and Phoenicians
and Nabatians are ancestors and close relatives of Arabs. Although these two
views seem to indicate different societies, they reveal that writing was invented
by the ancestors of the Arabs.

Looking at Arabic letters and other world alphabets, it can be seen that the
22 letters encoded as <di @ gadrw GalS s jea a0 / Abcad Havvaz Hutti
Kalaman Sa‘fas Karasat are the same. The remaining 6 letters, encoded as 343
&aa / Sahaz ve Dazag are unique only to Arabs. The letters g/ayn, c/niin,
<Iba, zIhd, Jlrd, plsin, s=lsdd, slmim, Slkaf;, slkaf, slya, zlcim; </fe and Velif*,
which constitute 14 of the 22 letters common between Arabs and other nations,
were used in the Qur’an as the name of origin, that is, as the name of being in
nature.

For this reason, the name of the alphabet letters used by many nations in
the world today is Arabic. The name of the entity, which is claimed to derive
from the first sound of the letters, is also Arabic. For example, the letter “B/b”
was formed by symbolizing the first letter of the word “Bayt/<w”, which means
“house” in Arabic. It is also possible to extend examples with other letters.

Giris

Yalniz insanlara mahsus bir haberlesme tiirii olan yazinin tarihi insanlik
tarihi kadar eskidir. Yazi insam diger canlilardan ayiran onemli araclardan
biridir. Ge¢misin heniiz ulagilamayan bilinmeyen taraflar1 insanlik tarihine ait
pek ¢ok hususta soru isareti ortaya koydugu gibi yazi ile ilgili de aym
bilinmezlik devam etmektedir. Yazinin nasil gelistigi konusunda toplum ve
kiiltiir tarihi arastirmalarinda hala kesin bir sey sdylenilememektedir.® Ancak
Allah’in bildirmis oldugu bilgiler ile vermis oldugu akil bir araya gelince
insanligin muamma dolu tarihinde karanliklar aydinlanmaktadir. Yaz
konusunda da dini metinler pek ¢ok miigkiili ortadan kaldirmaktadir. Din
merkezli bakis agisina gore yazi Yiice Allah tarafindan Hz. Adem veya Hz.
Idris’e &gretilmis, sonra da insan neslinin cogalmasi ve go¢ etmesi sonucu
zamanla diinyanin pek c¢ok bolgesine yayilmistir. Bu goriis hi¢c de
kiigiimsenecek bir goriis degildir ki gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de birkag
millet harig tiim diinya aym kokene sahip harfleri kullanmaktadir.?

Modern bilim, kesin bir sey sOyleyemese de yazinin kdkenini, magara
resimleri ile Misir hiyerogliflerine dayandirmaya calismaktadir. Modern bilim
paradigmasi pozitivizme dayandigi i¢in somut delil aramakta ya da sadece
buldugu kitabelere ve bazi belgelere gore hareket etmektedir. Bundan hareketle
harfli yazinin kokenini kuzey batt Araplarindan olan Fenikelilere
dayandirmaktadir. Bunun yaninda modern bilim, giiney Araplarindan olan
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Himyerlilere ait kitabelerden hareketle giiney Araplarimin yaziy1
Fenikeliler’den aldigin1 iddia etmektedirler. Ancak 7. Yiizyila ait bu kitabelerle
yazinin tarihini sinirlandirmak biiyiik sanssizliktir. Ciinkii giiney Arabistan’da
kurulan pek ¢ok kadim topluluk ve medeniyetin kalintilar1 gliniimiize kadar
ulasmistir. Bunlardan bilinenler sirasiyla Hud peygamberin kavmi, Mainliler ve
Sebe melikesinin toplulugudur. Himyerlilerden 6nce bu kavimler giiney
Arabistan’da yasamis ve medeniyet icra etmislerdir. 7. Yiizyildan ¢ok daha
once Yemen’de kurulan Sebe devletinde yazi kullanilmaktadir. Hz. Siileyman,
Sebe devletine bir mektup yazmis, Melike Belkis da bu mektubu okumustur.
Belkis’in okumasindan da anlagilmaktadir ki Yemen’de yazi Himyerilerden ¢cok
daha 6nce kullanilmaktadir. Kissada anlatildigina gére Hz. Siileyman, Sebe
devletinin varhigin1 Hiidhiid adindaki bir kus sayesinde 6grenmistir. buna gore
Hz. Siileyman, Sebeileri bilmemekte, bu durumda da Fenike bolgesinin
tanimadigi bir kavme, yaziy1 6gretmesi imkansiz hale gelmektedir. Cevad Ali
(6. 1987) de yaziy1 Sebeilerden daha once yasamis olan kadim Yemen
devletlerinden Mainlere atfetmektedir. Klasik Islam tarihgileri ise yazinin
kokenini bu kavimlerden c¢ok daha &nce yasamus olan Hz. Idris’e
dayandirmaktadirlar.*

Modern doneme kadar yazinin Hz. Adem veya Hz. idris’e dayandiriimasi
bir problem olusturmamakta idi. Ancak 1724’te G. J. Klehr mevcut Arap yazisi
ile Kuzey Araplarindan olan Nabat yazisi arasindaki benzerliklere isaret etmis,
ardindan Th. Noéldeke, 1865 yilinda Arap yazisinin kdkenini Hicaz’a daha yakin
bir yer olan Main/Sebe/Himyer yazis1 yerine daha uzak olan Nabat yazisina
dayandirmigtir.> Oysa Araplar Cahiliye doneminde Himyer yazisim da
kullanmaktadir. Bu sebeple Ibn Haldiin yazinin menseini Himyer’e
dayandirmistir.®

Arap yazisimin kokeni ile ilgili tevkifi ve beserl olmak lizere baslica iki
gOriis vardir. Bazi bilim insanlar1 yazinin tevkifiligini/ilahi bildirimle gelistigini
savunmuslar ve delillerini baz1 ayetlere ve bazi rivayetlere dayandirmislardir.’
Bazi bilim insanlar1 ise meselenin ilahi yoniine deginmeksizin yazinin temelini
Cahiliye donemine yakin bir donemle agiklamaya c¢alismislardir. Bunlara gore
Arap yazis1 beseri bir iiriin olup bir kimseden yahut bir topluluktan ya da baska
bir alfabeden devsirilerek olusturulmustur.® Baska bir alfabeden tiiredigini
savunanlar Himyer, Hire ve Nabat yazisindan gelistigi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Ancak ibn Haldiin ve onu takip edenler yaziyla medeniyet
arasindaki  baglantiya isaret ederek tercihlerini Yemen’den yana
kullanmislardir. Ibn Haldin’a gére Yemen, Hz. Hid’dan Hz. Peygamber
donemine kadar tarih boyunca hep medeniyet merkezi olmustur. Yemen, Nabat
ve Hire’den kiiltiirel yonden daha ileridir. Yazi ve kitabet de medeniyetle dogru
orantili olduguna goére, yazinin daha geri ve bedevi toplumlardan daha medeni
bir topluma gegmesi miimkiin degildir.® Bu akli delilin yam1 sira Ibn Halddn,
Ibn Abbas’tan aktardi1 rivayetlerle de delilini desteklemekte; yaziy1 Hz. Hid’a
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kadar geri gotiirmektedir.!® Nitekim Cevad Ali’nin de yaziy1 Yemen’de kadim
uygarhiklardan Mainlere kadar gotirmesi Ibn Haldiin’u  destekler
mahiyettedir.!! Bazi kaynaklarda Araplarin 6nceden giiney Araplarin kullandig
Miisned yazisimi kullandigi, miladi 4. asrin baslarinda da kuzey Araplarinin
kullandig1 Nabat yazisina gegtigi kabul edilmektedir.'? Bize gore bu iddia biraz
tutarsizdir. Zira Ibn Hald(n’un da dedigi gibi edebiyatta daha ileri ve 28 harf
kullanan bir toplumun, daha agagi 22 harf kullanan bir toplumun yazisini kabul
etmesi imkansiz gibidir.

Modern bilime gore ise yazi, magara resimlerinden hiyeroglife oradan da
Fenike alfabesine; Arami ve Nabatilerden sonra da Araplara ge¢mistir.*® Ancak
Sebe devleti melikesi Belkis, Hz. Siileyman’in kendisine gonderdigi mektubu
nasil okumustur?'* Fenikelilerden yiizyillarca sonra Hz. Siileyman’in bile
bilemedigi, irtibati olmadig1 Sebeilerin yaziy1 onlardan almasi nasil miimkiin
olabilir? Bunun igin bazi bilim adamlar1 bir yandan Himyeri yazisi ile Fenike
yazist arasinda benzerlik var derken diger yandan Araplar Cahiliye doneminde
Himyeri yazisindan Nabat yazisina gegti demektedirler.® Benzerlik varsa bu
gecme degil en azindan Araplarin kadim Himyeri yazilarin1 yeniden gézden
gegirdikleri anlamina gelmelidir.

Yazi tarih boyunca farkli milletler tarafindan degisik yazim tarziyla
kullanilmig ancak harflerin adi ile sekli ise neredeyse ayni kalmistir. Gegmiste
oldugu gibi bugiin de diinyada kullanilan alfabelerin tamamina yakini Arap
alfabesi ile aym kokene sahiptir. Bu sebeple harf ve cesitlerine deginmek
konumuz acisindan faydali olacaktir.

1.Harf, Harf Cesitleri ve Ses Alfabesi

Modern ve ¢agdas bilime gore tarih boyunca insanlar tarafindan pek ¢ok
yazi tliri kullanilmistir. Bunlardan ilki; bir seyin adedini belirtmek i¢in ip gibi
nesnelere diigiim; agac gibi sert cisimlerine c¢entik atilarak olusturulan
simgelerdir ki bunlara madde yazisi/objectgraphic denir. Ikinci olarak insanlar,
maksatlarii ilgili nesnenin resmini ¢izerek anlatmistir ki buna resim
yazisi/pictographic denir. Insanlar resim yazis1 iizerinde tasarruf yaparak
zamanla resimle kavramlar1 da ifade ederek fikir yazisini (ideographic) icat
etmisglerdir. Fikir yazisinda ayak resmi hem ayak organini hem de yiirimek
eylemini anlatmak icin kullamlmistir. Ornegin yuvarlak bir sekil, hem giinesi
hem de giindiizii karsilamistir. Misir, Hitit kitabeleri ile Maya-Aztek yazitlari
bu tiir yaziya drnek verilebilir.'®

Fikir yazisinin karigikliga sebep olmasindan dolay1 insanoglu, ¢ivi yazisi,
Cin ve Japonlarin yaptigi gibi her heceyi karsilamak i¢in resimsel hece yazisini
(logographic) kullanmigtir. Her heceyi karsilamak igin bir resim/sekil bulma
zorlugundan dolay1 hece yazisimin yerine bir harfin tek sesi gosterdigi ses
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yazisina (phonographic) gecilmistir. Ses yazi sisteminin en kii¢iik yap taslar
harflerdir.*’

1.1, Harf

Arapga sozliikklerde harf, “kenar, taraf, ug, kiyi, kenar ile bir yone
meyletmek, bir tarafa sapmak,” anlamlarina gelir.® Cogulu ise hurQf, hiref veya
ahruftur.’® Harf, Kur’an’da “gok yonlii seylerden sadece bir yon olarak”?
hadislerde lehge ve kiraat anlaminda kullanilmistir.?! Terim olarak ise harf, “bir
kelimeyi olusturan ses, ¢izgi ya da ¢izgi gruplarina” denilmistir. Buna gore harf;
hem kelimelerin olusumunda belirleyici taraf hem de seslerin/¢izgilerin en ug
tarafi ve kenaridir. Harfler iletisim araci olan dilin en kiigiik yapi taglari,
basglangici, baslangic kenari, baslangi¢c tarafi ve ucudur. Bu tanimla harfin
sozliik anlam1 birebir ortlismektedir. Bunun yaninda kelimeleri olusturduklart
icin harflere “hurifu’l-mebani”; miistakil bir hece olusturduklar1 i¢in de
“hurtfu’l-hica” denilmistir. Bazilarina nokta konulmasi ve noktayla diger
harflerden ayrildigi igin de “hurtfu’l-mu‘cem” denilmistir.??

Harfler, istisnalar1 olsa da dildeki ses birimlerini yazida gdstermeye
yarayan isaretlerdir. Her harfin, ismi/fa, sesi/f, sembolii/<s ve kokeni/fi/agiz/ s
olmak iizere baslica dért yonii vardir. Farabi gibi Islam filozoflar dil bahsinde
harflerin daha ¢ok ses yonii {izerinde durmuslar; harfleri “agzin belli
bolgelerinden ¢ikan kendine gore sifatlar1 bulunan sesler” olarak
tanimlamislardir.?®

Klasik Islam tarihgileri, yazimin tevkifi ve harflerle oldugunu
savunmuslardir.?* Harfler duygularin ifadesi ve sekillerin kayda gegirilmesi igin
en pratik yoldur. Eger insanlar varligi, resim yazisi/pictographic; fikir
yazist/ideographic ve hece yazisi/logographic {lizerinden kayit tutarsa varlik ve
hayaller kadar sekiller olacaktir. Bu sekillerle de insanoglu hicbir zaman
kesretten ve karigikliktan kurtulamayacaklardir. Oysa sinirli sayida sesle varlik
sembollestirilirse o zaman kelimelerde oldugu gibi farkli ses kombinelerinden
biitiin nesneler ifade edilebilecektir. Yazmay1 anlatmak i¢in, bir insan, bir kagit
ve bir kalemle ¢ok sayida sekil yerine sadece agizdan ¢ikan seslerin kodu,
simgesi olan harflerle sinirsiz kelime iiretebilecektir. Giiniimiizde 0, 1, 2, 3, 4,
5, 6,7, 8 ve 9 rakamlarindan nasil sinirsiz say iiretilebiliyorsa belli sayidaki ses
kodlarindan da sinirsiz kelime fiiretilebilecektir.

Yukarida goriildiigii gibi modern ve ¢agdas bilim, pek ¢ok konuda oldugu
gibi yazi konusuna da evrimsel yaklagmistir. Ancak yazinin evrimsel bir siiregte
icad edilmesi miimkiin oldugu gibi tevkifi olarak Hz. Adem’e veya Hz. idris’e
ogretilmesi ve onlarmn vasitasiyla insanliga kazandirilmas: miimkiindiir.?® Dini
verilere gore yazi, modern ve ¢agdas bilim adamlarinin ¢ogunun kabul ettigi
gibi, madde yazsi, resim yazis1 ve fikir yazisindan sembol yazisina
evrilmemistir. Ayni sekilde tersten bir okumayla kitabetin kokeni Misir
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hiyeroglifleri ile ¢ivi yazisina da dayanmamaktadir.?® Diger yandan tarihi
kalintilarda giin yiiziine ¢ikan bazi resim ve ¢izgisel sekiller kimi bilim otoritesi
tarafindan yazi olarak algilansa da illa bu anlama gelecegi diistinilmemelidir.

Modern ve ¢agdas bilim insanlarinin ¢cogunun ilim ve teknolojinin evrilerek
gelistigi yoniindeki iddialar: siiphelidir. Zira ilk caglarda Hz. Nih, miikemmel
denilebilecek, Kur’an’in ifadesiyle koriiklii bir gemi/tennfir yapmustir.?’
Kur’an’a gore degil de pozitif bilim paradigmasina gore bakilacak olursa tarihin
baglangicinda Hz. Nih’un bdyle bir gemi yapmasi miimkiin degildir. Zira
onlara gore tarihin baslangicinda insanlar ilkel olduklar1 i¢in bdyle bir gemi
yapmaya imkanlar1 el vermemektedir. Bu geminin ingasi, yazi ve rakamlar igin
de ipucu niteligi tagtmaktadir ki tersane ustalig1 belli bir miihendislik ve hendese
bilgisi gerektirir. Bu sebeple Hz. Nith’un belli 6l¢iide de olsa hesap ve ¢izim
islerini bildigi yadirganmamalidir. Dolayistyla Hz. Nih’un gemisi belli bir
projeye ve hesaba goére yapilmalidir ki tufana dayanikli olsun. Bu bilgiler
medeni gelismelerin Hz. idris déneminde ilerledigini akla getirmektedir. Hz.
Idris, Hz. Nih’tan &nce yasadigina gére ilim, teknoloji ve yazi Onun doneminde
gelismis, Hz. NGh doneminde belli seviyeye ulagsmistir denilebilir. Zira harfler
cifr ile ayn1 zamanda rakamdir. 28 Arap harfinin ilk 9’u birler; ikinci 9’u onlar;
iiclincli 9’u ylizler basamagi; nihayet sonuncusu da 1000/“bin” sayist olarak
kullanilmaktadir.

Hz. NGh’un ¢ok siimullii ve milkkemmel gemisinden sonra tarihsel siireg
icerisinde insanoglu tekne, kayik, kano, sal gibi basit yilizenbinekler yapmistir.
Tiim bu agiklamalardan yola ¢ikarak, gemi 6rneginde oldugu gibi yazi da ilk
defa sembolik alfabeyle baslamig sonra daha basit, daha kolay sekillere
doniismiis olabilir. Amacimiz modern ve ¢agdas bilimin verilerini tamamen
reddetmek degildir. Ancak yazi1 konusu ele alindiginda Hz. Idris’in i¢ ve Giiney
Arap yarimadasinda yasadigina dair ilmi veriler ihmal edilmemelidir. Insanoglu
icin ¢ok Onemli bir eylem olan yazinin ortaya c¢ikisini, Fenike, Misir ve
Mezopotamya topraklariyla sinirlamak tarihsel, antropolojik ve sosyolojik bir
hata olacaktir.?®

Hz. 1dris’in elbise dikmesi, hesap ve yildiz ilmiyle ugrasmas: yaz ile
alakali fiillerdir.?® Yine Hz. Nh’un gemisini anlatan yette yer alan “sana’a”
fiili bu geminin belli bir hesaba gore yapildigini gostermektedir.® “Sana’a”
fiilinde isin belli bir yetenek, hesap ve plan ile yapildigi anlamlari miindemigtir
ki bu yoniiyle “amele” fiilinden ayrilir.®! Nih (a.s)’dan sonra tarihte var olmus
Ad kavminin ilim, teknoloji ve imar faaliyetlerindeki ilerlemeleri de yazi ile
alakalidir. Hz. Ndh’tan sonra yasamis olan Ad kavmine ait oldugu ifade edilen
yapilara bakildiginda, onlarin da ev ve saray insa ederken son derece gelismis

bir mithendislik bilgisi kullandig1 goriilmektedir.
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Ibn Haldn da yazimin Himyerilere Hiid kavminden tevariis ettigini
belirtmektedir.3? Ad kavminin helakiyle beraber, onlarin bakiyeleri olan Semtd
kavmi, biraz daha kuzeye go¢ ederek yaziyr Akdeniz kiyilarina oradan da basta
Avrupa olmak iizere diinyanin kuzey bolgelerine tasimis olmalidirlar. Diinyanin
neredeyse tiim alfabelerinin kokeni Arapcadir. Hatta Goktiirk alfabesi/Orhun
Abideleriyle Arap alfabesi arasindaki iliski pek ¢ok harfte ortaya konulmustur.®

Semid kavmiyle Kuzey Arap yarimadasina taginan yazi, S&mi milletlerinin
tasarrufuyla baz1 degisikliklere ugramistir. Giiney Araplar1 da kendilerine Hz.
Idris, Hz. Hid ve Hz. Salih doneminden kalan alfabeler iizerinde bazi tasarruflar
yapmislardir.

Cogu Batili, alfabenin kokeninin Fenikelilere nispet eder. Hiisnii zanla
Batililarin alfabeyi Fenikelilere nispet etmelerinin iki sebebinin oldugu
diistiniilmektedir. Birincisi, Avrupalilarin alfabeyi Fenikelilerden dgrendikleri
i¢in onlarin icadi saymalari; ikincisi de yazi ile ilgili somut kitabelerin Liibnan-
Suriye civarinda ortaya c¢ikmasidir. Ancak bunlar simdilik bir delil olarak
kullanilabilir. Yarin daha eski belgeler ¢ikabilir. Nitekim Childe, kentlesme
tarihini M.O. 3000’ler olarak hesaplarken®* Gébeklitepe ile birlikte en eski
kentlesme 6rnegi M.O. 10.000°1i yillara kadar gotiiriilebilmistir. Bu da kesin
bir tarih degildir. Her an bulunabilecek yeni bir arkeolojik bilgi ile bu tarih cok
daha gerilere gidebilir. Himyeri yazis1 anlatilirken onlara ait ilk kitabe M.O.
600’14 yillara aittir denilmektedir. Ancak Kur’an’da belirtildigi gibi yazi
Yemen’de Himyerilerden daha énce kullamlmaktadir.®® Modern bilim, sadece
kitabelere gore hareket etmekte, kutsal metinleri birer delil olarak
gormemektedir. Ancak unutulmamalidir ki kutsal kitaplar da tarihi birer
vesikadir.

1.2. Harf Cesitleri ve Ses Alfabesi/Phonographic

Bazi Islam kaynaklarina gére yazi Hz. Adem’den beri vardir. Sonradan
yazi Hz. Idris tarafindan gelistirilmis ve Hz. Idris, insanlik tarihinde ilk defa
kalemle yazmis;*® elbise dikmis, hesap ve yildiz ilmiyle ugragmustir.®’
Dolayisiyla yazinin ve saymin (ilk donem yazi ve say1 ayn sekillerdir) elbise
dikmekle ve ilimle gok yakindan baglantisi vardir. Islam kaynaklarma gére, Hz.
Adem’e suhuf/sahifeler verildigine dair bilgiler mevcut olsa da® ciddi anlamda
kitabet ve hesap isleri ile ilmi faaliyetler Hz. idris déneminde baslamistir
denilebilir.*

Modern ve ¢agdas bilime gore Arap harflerinin kokeni, Bat1 Sdmilerden
Fenikeliler/Ken’ani’lere ve yaklagik olarak M.O. 1000’li veya 2000’li yillara
dayanmaktadir. Onlara gore Fenikeliler daha 6nce hi¢bir milletin kesfedemedigi
bir seyi fark etmislerdir ki o da seslerin mahdut; varlik, sekil ve simgelerin ise
sinirsiz oldugudur.*
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Modern ve cagdas bilime gore Fenike alfabesinin kokeni Misir ile Hititlerin
resim yazisi/pictographic veya fikir yazisi/ideographic alfabelerinden bazi
resimlere dayanir. Bu resimlerin tabiatta karsiliklar1 da mevcuttur. Dolayisiyla
Fenike alfabesinin temelinde hem dogadaki varliklarin bizzat kendileri hem de
Misir ile Hitit yazitlarinda kod olarak kullanilan sekilleri vardir. Daha sonra her
millet Fenike alfabesinin harfleri ve sesleri tizerinde bazi tasarruflar yapmis ve
Arap, Ibrani, Arami, Goktiirk, Sogd, Grek, Latin, Kril ve saire degisik alfabeler
ortaya ¢ikmigtir.*! Baslangigta 22 harften olusan Fenike Alfabesine milletler
kendi aksanlarma gore pek ¢ok yeni harfler ekleyerek, kendi alfabelerini
olusmuslardir. Ayn1 zamanda bu milletler dogadaki varligin resimlerini farkli
cephelerden izleyerek kendilerine gore kodlamislar; boylece ayni sesler farkl
sekillerle sembollesmistir.*? Giiniimiizde kullamlan farkli harfler, dogadaki bir
varligin resminin sadece ¢izgilere indirgenmis halidir. Ornek vermek gerekirse
“okiliz” anlamina gelen “elif/I/alfa/a/A harfi; bir boganin farkli agilarindan
resminin zamanla degisime ugramis seklidir. Ornegin Latince/Tiirkce “A” harfi
ters cevrildiginde hala 6kiiz bas1 6zelligini korumaktadir.

2. Arap Harflerinin Kékeni

Arap yazisiin kokeni ile ilgili tevkifi ve beserl olmak iizere baslica iki
gOriis vardir. Yazinin tevkifi oldugunu savunan bilim adamlar1 goriislerini “Hz.
Adem’e isimlerin 6gretilmesi”’;*® “dillerin ve renklerin farkliligi”™* ayetleri ile
Ebl Zer el-Gifari’nin “yazinin ildhi oldugu ve Arap yazisindan gelistigi”
rivayetine dayandirirlar.*®

Bazi bilim adamlarn da Arap yazisimin beser {iriinii oldugunu
savunmaktadirlar ki bunlar kendi aralarinda tige ayrilir. Bu goriislerin ilkine
gore Arap yazisinin kaynagi bir kisi; ikincisine gore bir topluluk; tiglinciisiine
gore ise baska bir yaz1 ¢esididir.*® Arap yazisinin baska bir yaz1 ¢esidinden
tiredigini savunan {iglincii gorils; bunun hangi yazi oldugu konusunda ihtilaf
etmistir. Bazilar1 Arap yazisinin Himyer harflerinden; bazilar1 Hire; bazilar1 da
Nabat harflerinden tiiredigini ifade etmislerdir.

Ibn Haldin basta olmak iizere pek ¢ok bilim adami Arap yazisiin Himyer
yazisindan tiiredigini iddia ederler.*” Cevad Ali ise Ibn HaldGin gibi yazinmn
Yemen’de Mainler tarafindan da kullanldigini belirtmistir.® Kur’an’da da bu
goriisleri destekleyen deliller bulmak miimkiindiir.*® Arap yazisinin Himyer
yazisindan tiiremedigini iddia eden bilim adamlari Ibn Haldin’u elestirmekte,
onun Himyer yazisim1 Lihyani, Safevi ve Semudi yaziyla aym kategoride
degerlendirerek hata yaptigini ileri siirmektedirler. Ibnii’n-Nedim (8. 385/995)
de Arap harfleri ile Himyer harflerinin farkli olmasindan dolay1 Ibn Haldtin’a
katilamayacagini ima eder.® Ancak Ibn Ibn Hald(in Himyer yazisini diger yazi
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cesitleriyle karistirsa da bunlarin kékeni ayni yere ¢ikmakta; o goriisiinde
isabetli goriilmektedir.

Sahabe doneminde ise harfler daha c¢ok hurGf-1 mukatta baglaminda
degerlendirilmistir. ibn Abbas ve Hz. Ali’ye goére mukatta harfleri yiice
Allah’m degisik isimlerine isaret eder. Mesela, {a} ' harfleri, sirasiyla
Rabb’in “Allah, Latif ve Mecid” isim ve sifatlarina delalet eder.®? Buna yakin
olarak Dahhék, (6. 211/826) s6z konusu harflerin sirasiyla “Allah, Cibril ve
Muhammed” olmak iizere Allah’1n isim ve sifatlarinin yaninda Cebrail ve Hz.
Peygambere de isret ettigini soylemistir.>® Ibn Abbas’tan gelen baska bir
rivayete gore de bu harfler “Ene’l-1ahii a‘lemu” terkinin bag harflerdir.>* Yine
ayni minvalde [bn Abbas’a gore, {uex%S} *° harfleri sirastyla Allah’n “Kafiye,
Hadiye, Hakim, Alim ve Sadik” isim ve sifatlarina isaret etmektedir.%
Muhammed b. Kurazi’ye (6. 108/726) gore de bu harfler {3«} {aa} %" Allah’in
“Rahman, Alim, Kuddas ve Kahir” sifatlarina delalet etmektedir.>® Ibn Abbas
ve Hz. Ali’nin rivayetleri dikkate alinirsa harfler; Yiice Allah’in bazi isimleri
ile baz1 kutsal varliklarin ilk harflerinin seslerinden olusmustur. Bu da
meseleye ilahi ve din merkezli bir yaklagimdir.

Modern ve c¢agdas bilime gore Arap harflerinin kokeni, atalari olan
Fenikelilere dayanir. Dolayisiyla Arap Alfabesi Misir ile Hitit yazitlarinda kod
olarak kullanilan 22 resmin bas harflerinin “6zel bir ses” olarak
sembollestirilmesi sonucu olugmus; 6 harf ise Arapga’ya sonradan ilave
edilmistir. Ornegin 6kiiz anlamma gelen elif/alf “I/A/a/e” olarak kodlanmus;
mabet, ev anlamma gelen beyt, ¢ift ve tek odali olarak “B/b” seklinde

kodlanmistir.%

Harflerin kokeni “beyt”te oldugu gibi dogadaki bir nesnenin ya da elif de
oldugu gibi de bir varligin adidir. Daha sonra dogadaki bir varlik ya da nesnenin
ilk hecesinin 6zel olarak isimlendirilmesi ile de harfin adi olusmustur. Yani
harflerin bir kdken adi bir de kendi adi vardir. Arapgada 28 harf igerisinde
sadece “ayn” ile “nin”un hem varlik adi hem de harf adi aym kalmstir.
Bunlardan bazilar ise -sin ve kaf da oldugu gibi- kdken adi ile harf ad1 birbirine
yakin iken hemze de ise varligin adi “elif/6kiiz” oldugu halde harfin ad1 varlik
isminden uzaklasarak hemze olmustur. Hemzenin baska bir versiyonu “elif” ise
Oziine yakin anlamda telaffuz edilmistir. Genel olarak Arap harflerinin
kokenini, sekil ve seslerini daha iyi anlamak igin; Misir hiyeroglifi, Fenike
harfleri, Latin alfabesi ve Arap elifbasi olmak {izere dort unsurla iliskisini
incelemek daha faydali olacaktir.

3. Arap Harflerinin Diger Milletlerin Harfleriyle iliskisi

Alfabe harflerinin Araplarmn atasi olarak addedilen Sam1 bir 1rk tarafindan
olusturuldugu konusunda bir siiphe yoktur. Sembolik harflerin icadi ister
Yemenlilere ister Fenikelilere isterse de Nabatlilara verilsin harfler Arap
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unsurlarinin bir eseridir. Zira hem Yemenliler hem Fenikeliler hem de
Nabatlilar Arap unsurunun farkli kollaridir.

Gecmiste ve gilinlimiizde diinyanin tamamina yakiminin kullandigi
alfabedeki harflerin ismi de Arapgadir. Ustelik bu harf isimlerinin tiiredigi
dogadaki gercek varliklarin ad1 da Arapgadir. Ornegin “b” harfi Arapga “ev
anlamina gelen “beyt/<w” kelimesinin ilk harfinden sembolleserek olugsmustur
ki “beyt/<w” Kur’an’da 69 defa;®® “el” anlamina gelen “ya’nin kokeni “yed/~”
ise 120 defa geger.®* Hatta “ayn/cre” harfi hem dogadaki bir varligin adi hem
de bir harfin adi olarak kullanilmaktadir. Ayni1 zamanda “ayn” kelimesi
Kur’an’da 65 defa gegmektedir.®? Asagida Araplarin diger milletlerle ortak 22
harfinin kisaca degerlendirilmesi yapilmustir.

Alal) /i : Eski Arapcada “elif” ve Fenike dilinde “alf’ okiiz anlamia
gelmektedir. Yine Arapga ile ayni kokten olan Ibranice ve Aramicede “alef”
olarak telaffuz edilir. Elif Bat1 dillerine “alfa” olarak gegmistir. Okiiz resmi
Misir hiyerogliflerinde de mevcut olup hem 6kiiz hem de okiizden istifade
etmek anlamlarina gelmektedir.%® Elif Arapcada ¢ok sik kullanilan harflerden
biri olup Kur’an’da ayni zamanda hurGf-1 mukatta harfi olarak da kullanilmustir.

Bib/s: Fenikece “bet”; Arapga, “beyt; seklinde telaffuz edilip “mabet, ev
veya ¢adir” anlamina gelmektedir. Ardmice ve Ibranice’de “bet” olarak
kullanilir. Yunancaya beta olarak ge¢mistir. B/b/< harfinin seklinden de
anlagildig1 gibi, Misir hiyeroglifinde, Sina yazitlan ile Arapgada basit bir ev
seklinde yazilir. Yunancada da yazimi tek odali veya ¢ift odali bir ev seklini
andirir. Orhun alfabesinde de tek ¢adir planindadir. Civi yazisindaki sekli ise
bir ev planina benzer.%

Clc/Glolz: Fenikece “gaml, gimel”; Arapca “cemel/erkek deve”
anlamlarina gelir. Ancak Arapcada daha sonra, sonundaki 1am diiserek bir
harfin adi olarak sadece “cim” olarak kullanilmistir. Sonundaki “lam”
diismiistiir; bunun yerine ilk harf “ya” ile med olmustur. Ardmice ve ibranice’de
asli sekliyle “gimel” olarak kullanilmistir. Misir hiyerogliflerinde, deve
horgiicii seklinde ¢izilmistir. Fenikece, Ardmice, Latince, Yunanca, Nabatca ve
Arapga sekilleri arasinda ¢ok yakin benzerlikler vardir.

D/d/s: Fenikece “delt” kap1 kanadi; Eski Arapcada “dal” kapi kanadi ile
“dulab” dolap anlamlarina gelmekte olup sonradan sadece bir harfin ad1 olarak
“dal” seklinde kullanilmigtir. Eskiden kapilar genelde liggen seklinde oldugu
icin harfin sekli iiggene benzetilmistir. Aramice, Ibranice “dalet olarak
Yunacada ise “delta” olarak isimlendirilmistir. Misir hiyerogliflerinde de iggen
seklinde kullanilmaktadir.
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E/e/ o/ & : Fenikece “ha” sesi olarak telaffuz edilmesine ragmen Yunan ve
Latincede “h” sesi diiserek sadece “e” sesi kalmustir. Nitekim sekil olarak »f
aslin1 koruyarak Osmanlica ve Fars¢a gibi Arap olmayan milletlerin alfabesinde
de “e” sesini karsilamak i¢in kullanilmigtir. E/e/ o/ & harfi Misir hiyeroglifleri,
Ugarit ¢ivi yazilar, Yunanca, Uygur, Sogd dillerinde ve Arapcada basinin
tizerine elini koymus diisiinen adam resminden h/\ olarak sembollesmistir. Ha,
Kur’an’da ayn1 zamanda hurtif-1 mukatta harfi olarak da kullanilmastir.

E/f/\VIvls : Fenikece’deki “vav” telaffuzuyla ilk hali “Y” seklinde olup
“civi, kama veya direk anlamlarina gelir”. Zira harfin ilk sekli civiye, kamaya
ve gemi diregine benzemektedir. Harf Eski Ibranice, Eski Yunanca ve Latin
dillerinde gemi diregi anlaminda kullanilir. Misir hiyerogliflerinde de gemi
diregi seklinde ¢izilen harfin asl, bir diregi andirmaktadir. Zira harfin ilk sekli
olan “Y” ile ona benzeyen F/f’nin de ayn1 sekilde yazildig1 anlagilmaktadir.

H/h/z: Fenikece’de “het”; Aramice ve Ibranicede orijinal sekliyle “het”
olarak talaffuz edilir. Arapcada ise kdokeni “hait” kelimesidir. “Het/hait”
Arapgada “cit, cevre ve duvar anlamlarina gelir”. Misir hiyerogliflerinde de ¢it
seklinde yazilan harf, H/h sekliyle bir ¢iti andirmaktadir. Harfin Fenikece,
Yunanca ve Latince yazilis1 arasinda bir yakinlik goriilmektedir. Ancak
Arapgada harf ¢it seklinden uzaklasarak “deve” seklinden/horgiiciinden
esinlenerek olusturulan cim/z harfine benzer yazilmistir. Ha, Kur’an’da aym
zamanda hur(if-1 mukatta harfi olarak da kullanilmistir.

i/i/sls IS : Fenikece’de harfin adi yod; Ardmice ve ibranicede de “yod”;
Arapgada “yed” olarak telaffuz edilmekte olup “el, gii¢, kuvvet ve egemenlik”
anlamlarina gelmektedir. Ancak kelimenin hakiki anlami sadece “el veya
kol”dur. Misir hiyerogliflerinde el veya kol seklinde cizilen 1/i/s/s /4 harfi
sonralar1 yazi1 kolayligi i¢cin parmak sekillerini kaybederek sadece “kol”
seklinde ya da Arapcada oldugu gibi egri i/s veya egik kol/L seklinde
yazilmistir. Harfin Fenikece, Yunanca ve hiyeroglif sekli arasinda biiyiik
benzerlik vardir. “Y&a”, Kur’an’da aym zamanda hurtif-1 mukatta harfi olarak da
kullanilir.

K/k/d : “Avug i¢i, dur ve engelleme” anlamlarina gelen harfin adi;
Fenikece’de “kaff”; Arapgada “kaf”; Aramicede de “kaf”; Ibranicede “haf;
Yunanca da ise kappa’dir. Yunanlarin “f” harfini “p” veya “ph” olarak telaffuz
ettikleri diistiniiliirse biitiin dillerde harfin ayn1 oldugu goriiliir. Nitekim Latince
“£” harfi Yunancayla benzer bir sekilde “ph” olarak yazilir. Arapca dahil tim
Sami dillerinde “kaff” “avu¢ i¢i veya aya” anlamina gelir. Misir
hiyerogliflerinde “avug i¢i” seklinde ¢izilen harf, zamanla avug i¢i ¢izgileriyle,
avug ici kenarlar seklinde yazilmistir. Harf, basta Gliney Araplari, tim Orta
Dogu devletleriyle Yunan ve Latin metinlerinde de birbirine yakin sekilde
yazilmistir. Arapga yazimi ise avug kenarlariyla avug igi ¢izgilerini gosterecek
sekilde “< olarak yazilmistir. Nitekim Sini yazitlarinda da Arapgadaki sekliyle
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yazilmustir. Bir baska Arapca yazi tarzi olan Kiifi’de ise kol seklinde yazilmaistir.
“Kaf” Kur’an’da aym zamanda hur(if-1 mukatta harfi olarak da kullanilmistir.

L/I/J : Fenikece’de lamed “livendire veya mizrak™ anlamlarina gelir.
Aramice ve [branicede “lamad”; Yunanca da lambda olarak telaffuz edilir. Harf,
Misir hiyerogliflerinde, tiim Sami dillerinde, Yunanca, Latince ve Orhun
abidelerinde de benzer sekilde yazilir. “Lam”, Kur’an’da ayn1 zamanda hurtif-1
mukatta harfi olarak da kullanilmastir.

M/m/e : Fenikece’de su anlamina gelen “mem” isminden bir semboldiir.
Aramice ve Ibranicede “mem ya da mayim” olarak telaffuz edilir. Arapgast ise
yine su anlamina gelen “ma’ veya mim”dir. Yunanca da ise Arapg¢a haline
uygun olarak “m” seklinde kullanilir. Harf, Misir hiyerogliflerinde, Latince ve
Yunanca olmak {izere tiim dillerde su dalgasinin temsili olarak “M/m” seklinde
yazilmigtir. Ancak Arap harflerinin kdkeninin Nabattan ziyade Miisnede daha
yakin oldugu i¢in Arapcada su kuyusu seklinde yuvarlak yazilmigtir. “Mim”,
Kur’an’da ayn1 zamanda hur(if-1 mukatta harfi olarak da kullanilmustir.

N/n/¢ : Fenikece’de Arapga, Aramice ve Ibranicede “balik” anlamina gelen
“nin” kelimesi ayni isimle “N/n” harfine isim olmustur. Misir hiyerogliflerinde
balik veya yilan seklinde yazilmistir. Zira Arapgada diiz yazilmasinin sebebi de
yatay bir baliktan sembolize edilmistir. Kivrimli yazimi ise can cekisen bir
balig1 simgeler. Diinyanin pek ¢ok dilinde Arapgada oldugu gibi “nlin/¢” ya da
onun ters ¢evrilmis hali olan “n” seklinde yazilir. “Nin” Kur’an’da hem balik
anlaminda hem de hurif-1 mukatta harfi olarak da kullanilmistir.

Ololg : Fenikece’de Arapca, Aramice ve Ibranicede “géz” anlamma gelen
“ayn” kelimesinin ayni isimle “a/o0” isim olmustur. Yunanca, Latince ve Tiirkce
“0” harfi Arapgaki “ayn” harfinden gelir. Yunancada ayni harften “omega ve
omikron” harfleri de olusturulmustur. Basta Arapga, Ardmice ve Ibranicede
olmak iizere tim Sami kavimlerinde goriilen “ayn”; Orhun abidelerinde ve
Sogd dilinde de benzer sekilde yazilmistir. “Ayn”, Kur’an’da ayn1 zamanda
hurtif-1 mukatta harfi olarak da kullanilmistir.

P/p/<é : Fenikece’de “pe” Arapcada “fi, fem” agiz demektir. Aramice ve
Ibranicede “p veya f” olarak kullanilmistir. Yunancada “pi” olarak
isimlendirilmis; Misir hiyerogliflerinde agzin yaninda ters burun seklinde
resmedilmistir. Harfin sekli ile Habesge “af”m burun anlamina gelmesi “agiz”
anlaminin yani sira “burun” anlamina da gelmesi mantiklidir. Basta Arapga,
Aramice ve Ibranicede tiim Sami kavimlerinde goriilen “fe” Orhun
abidelerinde, Yenisey ve Talas alfabesinde de yer almistir. “Fe” harfine benzer
sekillere kadim ve c¢agdas Bati alfabelerinde de rastlanmistir. “P” harfi
Arapgadan sagdan Latinceden de soldan okundugunda birbirine yakin sekilde
yazilir.
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Q/al : Fenikece’de Ardmice ve Ibranicede “maymun veya igne deligi”
anlamina gelen “kaf” kelimesi, ayni1 isimle “Q/q” harfine isim olmustur. Misir
hiyerogliflerinde de maymun biistii olarak ¢izilmistir. Zamanla “p” harfi ile
karismamast igin ¢izgisi saga kaydirilmistir. Basta Arapga, Aramice ve Ibranice
olmak iizere tim Sami kavimlerinde goriilen “q”; Misir hiyerogliflerinde,
Latince ve Yunancada da benzer sekilde kullanilir. Qaf, Kur’an’da aym

zamanda hurtf-1 mukatta harfi olarak kullanilmistir.

RIr/, : Fenikece, Arapca, Aramice ve Ibranicede “bas” anlamma gelen
“re’s kelimesi, Yunacada ‘“rho” olarak kullanilir. Harfin sekli Misir
hiyerogliflerinde soldan profil bir adam basinin goriintisiidiir. Basta Latince ve
Yunanca olmak tizere tiim dillerde benzer sekilde kullanilir. “R&” Kur’an’da
ayn1 zamanda hurif-1 mukatta harfi olarak da kullanilmustir.

S/sluw Ik - Fenikece Arapga, Ardmice ve Ibranicede “dis” anlamima gelen
“sinn, sinn” kelimesi iki tane yan yana disin resmidir. Misir hiyerogliflerinde
de dis seklinde sembolize edilen harf, kadim ve ¢cagdas tiim Sami dillerinin yan1
sira Yunanca ve Latince olmak tizere Bati dillerinde de kullanilir. “Sin”,
Kur’an’da ayn1 zamanda hurtif-1 mukatta harfi olarak kullanilmustir.

Sis/ga : Fenikece Arapca, Habesce ve Ibranicede, sid ya da sade olarak
telaffuz edilir. Harfin kokeni olan “sade” olta anlamlarina gelir. Ozellikle
Fenikece Arapga, Ardmice, ibranice ve Habescede kullanilan harfin tim
dillerde yakin anlami vardir. “Sad” Kur’an’da ayni zamanda hurdf-1 mukatta
harfi olarak kullanilmistir.

T/t/k /< : Fenikece isaret anlamina gelen “tav’mn ilk harfinden
olusturulmustur. Ardmice ve ibranicede “tav” olarak telaffuz edilirken Arapga,
“ta” olarak adlandirilmigtir. Yunanca ve Latincedeki “T, t” de Arapcada
kullanilan & “tA”nm ters donmiis halidir. Harf, kadim ve ¢agdas tim Sami
dillerinin yani sira Yunanca ve Latince basta olmak iizere Bati dillerinin
hepsinde kullanilir. “Ta” da Kur’an’da hurdf-1 mukatta harfi olarak
kullanilmgtir,

Z/zl5 : Fenikece, Arapca, Aramice ve ibranicede “silah” anlamina gelen
“zay”’dan gelistirilmistir. Arapca “za veya zey” seklinde kullanilan harf; kadim
ve ¢agdas tiim Sami dillerinin yani sira Yunanca ve Latince basta olmak {izere
Bat1 dillerinde de kullanilir.®®

Kisaca ifade etmek gerekirse alfabe harfleri Samilerden, Greklerden kadim
Tiirklere kadar diinyanin pek ¢ok dilinde benzer sekil ve sesle kullanilmaktadir.
Bu nedenle alfabe ve harflerin birbiriyle ¢ok yakindan iliskisi vardir.®

4. Arap Harflerinin Kokenine Dair Kur’an’dan Bazi Ornekler
Toplam 28 harften olusan Arap harflerinin 22’si diger milletlerin
harfleriyle ortak iken (<@ gairw (alS ha 50 20 ) 6751 (fawa 35) sadece
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Araplara hastir. Buna bir de “lamelif” ilave edilirse harf sayis1 29 olmaktadir.
Arap harflerinin diger milletlerle ortak olan 22 harfe bakildiginda bas, basinin
tizerine elini koymus adam, goz, agiz, dis, el ve avug olmak iizere 7 tanesi insan
organi isimlerinin ilk seslerinden sembol oldugu goriilmektedir. 8. ise mabet
veya insan barmagi anlamia gelen “beyt”; 9.”su evin “dal/kap1”sidir. 3 tanesi
elif/okiiz ve cim/deve evcil hayvanlarindan ve onlarin ahirindan/agilindan “ha”
harfi olugsmustur. Bir de hayvanlardan “qaf” maymun vardir ki toplam 4 eder.

Su aleminden ise 3 harf vardir ki bunlar “su/ma’”, ‘“nin/balik” ve
“sad/olta/avlanma”dir.
4.1. Arap Harflerinin Adiyla Kékenin Kur’in’da Aym Sekilde
Kullanilmasi

Arapga harfler belli isimlerin ilk harfinden sembolleserek ikinci defa isim
olmuslar ancak ikincisi sadece bir harf/ses seklinin ismi olmustur. Ornegin
beyt/ev kelimesinin ilk harfi “b” olarak sembollestirilmis “ba” “b” sesine isim
olmustur. Yani Arapca bir harf tiiredigi ismin ilk harfinden sembolleserek ikinci
defa isim olmus; bu isim de harfin 6zel ismi olarak kullanilmistir. Ancak Arap
harfleri igerisinde ayn ve niin ise koken ismini ve anlamini korumus hem varlik
ismi hem harf ismi ayn1 olarak kalmistir. Ornegin Kuran’daki “ayn” harfi/hurtif-
1 mukatta ile géz ve cesme anlamina gelen “ayn” aym sekilde telaffuz
edilmektedir. Ayni durum “niin” harfi i¢in de gegerlidir. Kur’an’da “nin” hem
hurGf-1 mukatta olarak hem de balik anlaminda aymi sekilde telaffuz
edilmektedir.®’

Ayn/iss: Ayn, sozlikte “géz, ¢esme, pinar, casus, gozci, delik, ag, bir
seyin en giizel yan1” anlamlarina gelir.%® Kur’an’da “ayn”, 65 defa kullanilir.®
Ayn/goz kelimesi Ku’an’da kisas ayetinde gegcmektedir. Ayni zamanda bu ayet
ve hiikmii Tevrat’ta da bildirilmistir. Ayn1 hiikiim islam hukukunda da devam
ettirilmistir. Ayet bir yandan dnceki dinlerin hiikiimlerini haber verirken diger
yandan Miisliimanlar i¢in de ayni hiikmiin gegerli oldugunu bildirmektedir.”
Kuran’da ayn kelimesi genel olarak g6z ve gozle ilgili maddi ve manevi
anlamlarda kullanilir.”* Ancak ayn, 65 kulanim igerisinde yaklagik on yerde
“pimar” anlamima da kullamlmaktadir.”

Niin/0s: Arapga niin, hem bir baligin adi hem de balik sozciigiiniin ilk
harfinden olusturulmus bir harf ismidir. Yani hem balik demektir; hem de “n”
sesi veren bir harfin 6zel ismidir. S6zliikte “nlin”, “balik, biiyiik balik, ay, cene
cukuru” anlamlarma da gelir.” Kur’an’da asli sekliyle bir defa’ gegmektedir.”
O da “z0i/sahip” terkibiyle beraber “Ziinniin” olarak Hz. Yunus’un lakabi olarak
kullanilmistir.”® Rivayetlere gore Hz. Yunus, kavmine kizmis ve onlarin bagina
gelecek musibetten dolayr memleketini terk etmistir. Bindigi gemi batma
tehlikesi gegirince yiiklerin hafifletmesi amactyla bazi kimselerin feda edilmesi
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kararina varilmistir. Cekilen kura Hz. Yunus’a ¢ikmis ve suya atilmistir. Suya
atilinca hata yaptigini anlayan Hz. Yunus, tovbe etmis ve bir balik tarafindan
yutularak kurtarilmigtir.”” Hz. Yunus i¢in Kalem suresinde “Ziinniin”la es
anlamli olarak “Sahibii’l-hit” kavrami da kullanilmistir.”® Kalem suresinin
balik anlamina gelen “nlin”’la baglamasi1 ve icinde “ntin” ile es anlaml1 “hiit”un
gegmesi ayrica manidardir.”® Bir(ini, (6. 453/1061) “sahip ile z(”nun aym
anlama geldigini belirtmig, “z0” lakabini sadece Yemenlilerin kullandigini
belirtmistir.

4.2Arap Harflerinin Kékeninin Kur’an’da Tam Olarak Kullanilmasi
Fakat Adimin Sonradan Degismesi

Kur’an’da “ayn ve nin” hem varlik ad1 hem de Arap alfabesinde bir harfin
adidir, simgesidir. Kelimeyle harfin adi ve sembolii ayni sekilde telaffuz
edilmektedir. Ancak beyt, hait, re’s, sin, sdd, ma/su, keffe, kaf (maymun) ve yed
gibi isimler sembollesirken/bir harfe isim olurken bagka bir sekle ve isme
biiriinmiislerdir. Ornegin beyt, bd; hait, hd; re’s, rd; sin, sin; sayd, sdd, ma’,
mim; keffe, kdf; qirde, kaf ve yed de “yd” olmustur. Dolayisiyla bu boliimde
harfin kékeninin Kur’an’da tam olarak kullanilanlar ancak harf olarak adi
degisenler degerlendirilmistir.

Beyt/<w: Beyt, sozliklerde “ev, yuva, ¢adir, mabet, kilif” anlamlarina
gelir.8 Kur’an’da 69 defa kullanilan beyt kelimesi daha ¢ok mabet anlaminda
ve Kabe anlaminda kullanilir.%? Beyt, insanin geceleri barindigi yerdir. Daha
sonra gece anlami terk edilerek sadece ikamet anlaminda kullanilmigtir. Cogulu,
biiyiit veya ebydt seklinde ¢ekimlenir.®® Sonralar evler i¢in sadece biiyiit
kullanilirken ebydt ikiser dizeli siirler i¢in kullamlmistir.8 Zira iki dizeli siirler
bir oda bir de girisi olan ev ya da ¢adirlara benzetilmistir. Zira harfinin mevcut
sekli Tirkcedeki “B/b” hem bir oday1 hem iki oday1 simgeler. Arapgada sadece
tek odal1 ¢adir seklinde ¢izilmistir.

Camurdan, kilden, tastan ve daha pek c¢ok degisik malzemeden yapilan
konutlara da beyt denir. Bir kimsenin/varligin siirekli bulundugu yere de onun
evi/beythii denir. Zira Kabe’ye siirekli Yiice Allah’in rahmetinin tecellisinden
dolay1 Beytullah denilmistir. Beyt, ev ve mabet kelimesinin yani sira 6riimcek
ag1;% ar1 yuvasi;% ve deriden yapilmis seyyar ¢adirlar igin de kullanilir.®” Beytin
tef’il babindan kullanimi olan tebyit, “geceleyin plan kurmak” anlamlarina
gelir.® Hadislerde ise tebyit, oruca niyet etmek anlaminda kullanilmustir.®

Hait/kis: Sozliikte “duvar, set ve ¢it anlamlarinda isim olarak kullanilan
hait, gozetlemek ve korumak” anlamlarina da gelir.*® Kur’an’da 28 yerde sozliik
anlamina yakin olarak kullanilir.®® Hait, Arapcada genel olarak kusatmak
anlamindadir. Normalde Arapgada duvar anlaminda bir de “cidar”,%? sir ve
tesevvera/duvar kelimeleri de kullamlmaktadir.®® Ancak kusatma anlamina

gelen hait kelimesi miiradiflerine gére daha yaygindir.%
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Sinn/&w: Sinn, sozlitkte “bilemek, sekil vermek, kanun ¢ikarmak, dis, sivri
ug, ug, adet, gelenek ve tére” anlamina gelir.®® Kur’an’da sozliik anlamlarina
yakim kullamlir ve sadece iki yerde kullanilir.®® Dis kelimesi Ku’an’da kisas
ayetinde ge¢mektedir. Ayn1 zamanda bu ayetin diger kutsal kitaplarda gegtigi
de ifade edilir. Ayet hem 6nceki dinlerin hiikiimlerini haber vermekte hem de
Miisliimanlar i¢in bir hiikiim ortaya koymaktadir.%’

Sayd/asa: Sad harfi hur(if-1 mukatta olarak Kur’an’da bir defa gegmesine
ragmen aym kokten “sayd/avlamak™ alti defa gecer. Kelimenin balik veya
oltayla avlanmaktan kinaye oldugu diisiiniilmektedir.%®

Ra’s/wl: Ra’s kelimesi sozliikte; “bas, kafa, baskan, lider, tist kisim,
baglangig, ana, temel, esas” anlamlarina gelir.®® Kur’dn’da 18 yerde
gecmektedir. 7 yerde tekil; 11 yerde ise cogul olarak gecer. Ra’s kelimesi
Kur’an’da sézliik anlamlarma yakin olarak kullanilmaktadir.%

Keff/cis: Keff kelimesi sozliikte “avug igi, kefe, avug dolusu, penge ve
tokat” anlamlarina gelir. “An” harf-i ceri ile ise birakmak, salmak ve vaz
gegmek anlamlarina gelir. Miiennes hali olan keffe, avu¢ dolusundan kinaye
toptan ya da hepsi anlaminda kullanilir. Kur’an’da 15 kullanim igerisinde besi
toptan ya da hepiniz anlaminda; 4 yerde mazi; 3 yerde miizari; bir (1) yerde
emir; 2 yerde de tesniye olarak kullamlmustir.}”* Kaffe ise Kur’an’da toptan ve
hepiniz anlaminda kullanilmaktadir.

Ma’/sle; M4’ kelimesi sOzlilkte m-v-h kokiinden “katmak, karistirmak
suyu bol olmak, su ve sivi maddeler” anlamina gelmektedir.?%? Kur’dn’da 63
defa geger. Daha ¢ok yagmur ya da kar, dolu gibi suyun degisik halleri i¢in
kullanilir. Bunun yaninda her tiirlii siv1 cisimler anlamina da gelir.'®

Qird/2#: Qirda, sézliikte “maymun, kene ve haserat” anlamlaria gelir.***
Tiirkcedeki kurt ve haserat anlamina yakinligi vardir. Kur’an’da qirda, maymun
anlaminda 3 yerde geger.!®® Bunlardan ilki Bakara siiresinde gegmektedir.
“Icinizden cumartesi giinii haddi asanlari elbette bilirsiniz. Biz béyle yapanlara
“Asagilik - maymun olun!” dedik” 1% Ayette gecen maymun kelimesini
miifessirlerin geneli fiziken donilisme olarak yorumlarken Miicahid onlarin sekil
ve siret olarak degil kalp, goniil ve ahlak yoniinden maymuna benzediklerini
ifade etmistir.'%’

Yed/y: Yed, “sozliikte, el, giig, kuvvet ve hakimiyet anlamlarina gelir.1%
Kur’an’da yed, 120 defa geger. Bunlardan 20’si miifred; 34’1 tesniye; 66’s1 ise
¢ogul olarak geger.'®® Arapgada “yed” el orgammnin adidir. Asli “yedyiin”diir.
“eyd veya yedeyye” olarak cogul yapilir. Yed kelimesinin kokd, “yedy” oldugu
icin “yedeyan” geklinde tesniye yapilir. Yed kelimesi Kur’an’da nimet, giic,
kuvvet,™® rahmet, sahip olmak! desteklemek!? ve niifuz etmek!®®
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anlamlarinda da kullanilir. Doganin giicii anlaminda riizgar i¢in de yed kavrami
kullanilmistir. ™% A‘raf sursinde el gii¢ ve kuvvet anlaminda kullanilmistir. !
Tiirkgede de el, gii¢, kuvvet ve iktidar anlaminda kullanilir. Fetih suresinde,
“Sana biat edenler, gercekte Allah’a biat etmektedirler. Allah’mn eli, hepsinin
ellerinin iistiindedir”*® ayetinde Yiice Allah’in gii¢ ve kudreti kastedilmistir.

4.3 Arap Harflerinin Kur’dn’da Orijinal Sekline Yakin Olarak
Kullanilmasi

Elif/<li: Elif harfi Kur’an’da bizzat elif olarak gegmemektedir. Ancak e-I-
f kokiinden degisik bablarda kullanilmigtir. Sozliikte elif; “asina olmak, samimi
olmak, evcillestirmek, alistirmak, olusturmak, birlestirmek ve yazmak”
anlamlarina gelir.®” Kur’dan 8 yerde 1smmak, alismak anlamlarinda
kullanilmistir. Ayni kokten tiireyen 1000/bin/elf sayist da ¢cogullariyla beraber
14 olmak iizere toplam 22 defa geger.!!8

Cemel/J=a: Cemel bir hayvan ismi iken harf ad1 olarak Arapga “cim veya
baz1 dillerde cimel” olarak telaffuz edilir ki telaffuz olarak deve anlamina gelen
cemele uzak degildir. Cemel sozliikte, “giizel olmak, yakisikli olmak ve
ozetlemek” anlamlaria gelir.!'® Cemel erkek deveden kinaye tiir ismi olarak da
kullanilir ki Kur’dn’da bir defa bu anlamda kullanilmigtir.*®® Harfin Arapga
disindaki bazi dillerdeki telaffuzu olan cimal ise cemel’in ¢oguludur. Bu
sebeple cim harfinin kdkeni olan cimél, cemelin ¢ogulu olarak da Arapgada
kullanilmaktadir.

Fa, fem/s¥/pd;, Fa, fem; sozlikte “agiz, delik, menfez ve giris” gibi
anlamlara” gelir.'?! Kur’an’da “f0” iki yerde tekil;'?? 12 yerde de ¢ogul olmak
lizere toplam 14 defa kullanilir.® Kur’dn’daki kullanimlara bakildiginda
hepsinin de agizla alakali oldugu goériilmektedir.

5. Arap Harflerinin Kékenine Dair Kur’dn’da Kullanimi1 Olmayan
Harfler

Arap harflerinin diger milletlerle ortak kullandigi 22 harf igerisinde ~/dalet,
sflhe, slvav, Jllamed, Ji/sin, <te, b/td, zay harflerinin kokenine dair isimler
Kur’an’da kullanilmamaktadir. Bunlara bir de peltek </se, #/ha, Jzel, s=/dad,
L/z4, ¢/gayn, eklenince toplam 14 harf olmaktadir.

o/He, J/lam ve L/t4 harfleri de Kur’an sadece hur(if-1 mukkatta yani harf
olarak kullanilmakta; kendisinin tiiredigi kok kelime ise kullanilmamaktadir.
Ornegin “b” harfi Kur’an’da hem harf; hem de kok ismi “beyt/<w” ile beraber
kullanilirken /He, J/lam ve L/t sesleri sadece harf olarak kullanilmakta;
“beyt/<w” gibi kendilerinin bir koken kelimesi bulunmamaktadir.

Araplarin sadece kendilerine has olan ve sonradan ilave ettikleri revadif/ek
harfler ise Kur’an’da ne kokene dair ne de hur(if-1 mukattaya dair kullanilmistir.
Arap harflerinin kokeni olan 22 harf; 14’1 kdken ismiyle beraber Kur’an’da
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kullanilmistir. Bu kéken isim igerisindeki 14 harf, ayn, nin, bd, has, rd, sin,
sad, mim, kaf; kaf, “ya”, cim; fe ve elif’tir. Bunlar arasinda da ayn, niin, hd, rd,
sin, sdd, mim, kdf, kaf, yd ve elif ayrica hurGf-1 mukkatta olarak
kullanilmaktadir. Yani ayn, niin, hd, rd, sin, sad, mim, kdf, kaf, ya ve elif sesleri
hem dogadaki bir varligin ismi, hem bir harf adi hem de hurtif-1 mukkatta
adlaridir. Buna bir de harigten he, lam ve fa hafleri de eklenince toplam hurtf-1
mukatta sayist 14 olmaktadir.

Kur’an’da koéken isminin kullanildig1 ayn, niin, bd, has, rd, sin, sad, mim,
kaf; kaf, “ya”, cim; fe ve elif’ arasinda sadece ba, cim ve fa hurGf-1 mukatta
olarak kullanilmamistir. Ancak ba, c¢im ve fa’nin Kur’an’da koken kullanimi
yer almaktadir. Haricten de he, 1dm ve td harfleri hurGf-1 mukkatta olarak
kullanilmakta ve toplam harf sayis1 17 olmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da
sadece dal, te, vav, peltek se ve sin ne huriif-1 mukkatta olarak ne de kelimenin
kokenine dair kullanilmistir. Sadece kelimeleri olusturan sesler olarak,
semboller olarak kullanilmistir. Te’yi “ta”nin; sini de sin baska bir telaffuzu
olarak kabul edilirse geriye sadece dalla vav kalmaktadir.

Sonug¢

Bu calismada Arap harflerinin menseine deginilmis, sonra mensei ile diger
diinya alfabeleri arasindaki baglantilar ortaya koyulmustur. Diger yandan da
Arap harflerinin koklerine dair kullanimina Kur’dn’dan ornek ve deliller
getirilmistir. Yapilan incelemeler neticesinde basta Arap alfabesi olmak iizere
neredeyse tiim diinyada kullanilan harflerin isminin Arap¢a oldugu Kur’ani
kullanimlarla desteklenmistir.

Arap harfleri, modern ve ¢agdas donem galismalarina gore ev anlamina
gelen “beyt”in “be”’si; “el” anlamina gelen “yed”in “ye”si gibi dogadaki bazi
varlik isimlerinin ilk seslerinin sembollestirilmesi sonucu olusturulmustur. Bu
sesler olusturulduktan sonra bunlara ad verilmis ve bdylece harflerin de
kendilerine 6zgii ismi olmustur. Bu isimlerin bazilari tiiredigi kdken sézciigiiyle
ayn olurken bazilar1 da degisiklige ugramistir. Ornegin “ayn” ve “nfin”
kelimeleri hem birer varlik ismi hem de harf ismidir. “Ayn” varlik adi
oldugunda “g6z, pinar, gesme, gézcii” gibi anlamlara gelirken harf oldugunda
ise “a ve 0” seslerine karsilik gelir. Ayni durum diger harfler i¢in de gecerlidir.

Ibn Abbas ve Hz. Ali’ye gore harfler, Yiice Allah’mn isimleri ya da Yiice
Allah’la alakali bazi sifatlarin ilk sesidir. Cagdas bilim adamlarinin bir takim
somut veri ve kitabeleri kadar ibn Abbas ve Hz. Ali’nin rivayetlerinin de dnemli
oldugu diisiiniilmektedir. Dolayisiyla sekiiler yaklagima gore Arap harfleri baz1
varlik isimlerinin; ilahi yaklagimi esas alan goriige gore de Yiice Allah’in isim
ve sifatlarinin ilk sesidir.
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Calismada makale sartlarmin simirliligindan dolay1 Araplarin en 6nemli
metinleri kabul edilen eski Arap siirinden Ornekler verilememistir. Diger
yandan Giiney Arabistan halklarinin yaziyr Hz. Idris’ten grenip 6grenmedigi
ve Hid kavmi déneminde yazinin kullanilip kullanilmadig1 meseleleri etraflica
ele alinamamustir.

Bir diger konu da yazinin Yemen’den mi kuzeye; yoksa kuzeyden mi
Hicaz’a intikal ettigi tartigmalarina yeterince deginilmemistir. Modern bilimin
bu konudaki tartismalar1 da ¢cok dnemlidir. Modern bilime gore yazi, magara
resimlerinden hiyeroglif’e oradan da Fenike alfabesine evrilmis; bu alfabe
Arami ve Nabatiler tarafindan kullanilip onlardan Araplara gecmistir. Ancak
Sebe devleti melikesi Belkis, Hz. Siileyman’in kendisine gonderdigi mektubu
nasil okumustur? Kutsal metinlere gore Yemenliler asirlarca dnce yaziyi
kullanmakta ve okumaktadirlar. Bu nedenle Yemenlilerin yaziy1 Fenikelilerden
alma ihtimali zayiflamaktadir. Diger yandan Yemenlilerin Fenikelilerle irtibati
da yoktur. Bu nedenle Sebeilerin Fenikelilerden yaziy1 almasi nasil miimkiin
olabilir? Miimkiin degildir muhakkak. Buna ragmen bazi bilim adamlar1 bir
yandan Himyeri yazis1 ile Fenike yazis1 arasindaki benzerlik var derken diger
yandan da Araplar Cahiliye doneminde Nabat yazisina gecti demektedirler.
Benzerlik varsa eger bu ge¢gme degil en azindan kadim Himyerl yazilarini
yeniden gozden gegirdiler anlamina gelmelidir.

Harflerin mensei ve yazinin icadi gibi konularda modern bilimsel veriler
elbette 6nemlidir. Ancak dini metinlerin de ihmal edilmemesi gerekir. Harfler
ve yazinin icadi konularinda dini verilerle modern veriler karsilikli miitalaa
edilerek daha isabetli ve tatmin edici sonuglara ulasilacagi kanaatini
tagimaktayiz.
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MODERN ARAP SiiRINDE DUYULARIN AKTARIMI*

Ayse Hiimeyra Siizen™"
Oz
“Duyularin Aktarimi” yahut “Duyular Arast Iliskiler Teorisi” adi

verilen teori edebi sanatlardan mecaz sanati altinda ele alinmaktadir. Duyularin
aktarimi, insanit konu edinen her alanda, oOzellikle felsefe, psikoloji, gibi
disiplinlerde karsilik bulmustur. Bu baglamda yalnizca bir edebi sanat olarak
degil, insana dair diisiince ve ruh alanlarinda da varlik bulmustur. Dogadaki
canli ve cansiz her seyin bir iliski ve insicam igerisindeki biitiinliigiinii ve
goriinen her seyin ardinda gergekte baska anlamlar oldugunu savunan liskiler
Teorisi, 1800’1 yillarda Fransa’da ortaya cikan Sembolizm akiminin bir
uzantisi olarak ortaya ¢ikmistir. Baudelaire’in temel taglarmi ortaya koydugu
bu teorinin edebiyata bir dil sanat1 olarak yansimasi ise Duyularin Aktarimi ile
gergeklesmistir. Duyu organlarinin gorevlerinin birbirine atfedilmesi, zaman
zaman birbirinin yerine koyulmasi, bir mananin birden fazla duyu organi ile
anlagilmasi ve sanatla birlestirilerek ortaya koyulmasi olarak agiklanabilen bu
edebi sanatin Arap dil ve edebiyatindaki varlig1 ise Fransiz Sembolizminden
cok daha eski zamanlara dayanmaktadir. Bu ¢alismada Arap Edebiyatinda
“Terdsulu’l-Havds yahut et-Terdsulu’l-Hissi” olarak isimlendirilen Duyularin
Aktarimi sanatinin temelini olusturan Iliskiler Teorisi teori hakkinda bilgi
verilmis, Klasik Arap siirinde, Kur’an-1 Kerim’de ve Tiirk edebiyatindaki
kullanimlarina dair érnekler verilmis ve bu sanatin Modern Arap siirindeki yeri
ve kullanimi ¢esitli 6rnekler iizerinde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: iliskiler Teorisi, Duyularn Aktarimi, Terasulu’l-
Havés, Modern Arap Siiri, Sembolizm

Transmission of Senses in The Modern Arabic Poetry
Abstract

The “Transmission of Senses” or the "Correspondences Theory" is studied
under the metaphor art of the literary arts. The transmission of senses has found
a response in all human-related fields such as philosophy, psychology, etc. In
this context, it has existed not only as a literary art, but also in the fields of
thought and spirit regarding human beings. The Correspondences Theory, that
emerged as an extension of the Symbolism movement that emerged in France
in the 1800s, defends the integrity of everything living and non-living in the
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nature: Evrything in the nature is in a relationship and harmony, and there are
other, real meanings behind everything that appears. The cornerstones of this
theory were laid down by Baudelaire, and its reflection on literature as a
language art was emerged through the Transmission of Senses. This literary art
can be explained as the attribution of the functions of the sense organs to each
other, the substitution of each other from time to time, or understanding of a
meaning with more than one sense organ. The existence of this literary art in
Arabic language and literature, dates back to much earlier times than the
emergence of the French Symbolism. In this study, information is given about
the theory of Correspondences, which forms the basis of the art of Transmission
of Senses called "Terdsulu'l-Havds or et-Terdsulu'l-Hissi" in Arabic Literature.
Examples of its uses in the Classical Arabic poertry, the Holy Quran and the
Turkish literature are given and the place and using of this art in modern Arabic
poetry have been studied on various examples.

Keywords: Correspondences Theory, Transmission of Senses, Terasulu’l-
Havas, Modern Arabic Poetry, Symbolism

Structured Abstract

It is possible that every living and non-living creature in nature to be in a
circle of coherence and communication, and to be connected to each other in a
secret language that no one knows. This thought, which is based on Symbolism
philosophically, appeared in France in the 1800s and was widely accepted in a
short time. The emergence of this thought, which is called the
“Correspondences Theory”, also exists in the field of literature with the name
“Transmission of Senses”. Its reflection in Arabic literature since the mid-1900s
is called “Terasul al-Havas” or “al-Terasul al-Hissi”.

Baudelaire explains the deep philosophical thought behind the
Transmission of Senses saying that nothing seen with the eye, heard with the
ear, or touched, or scented and tasted with tongue is not what we actually sense.
There may be a visible taste or a smell, or a color that is felt. In other words, the
scent of the flower can be embodied and seen in the material world, or a human
can touch the fear in the eyes of an injured animal. Because nature is a whole in
universal similarity.

Although it was the French poet Stephane Mallarme who put forward the
principles of the Symbolism, Baudelaire's symbolic poems were seen long
before. He successfully used the literary art in his poems under the umbrella of
“Symbolism™: the “Transmission of Senses” or in other words, the
“Correspondences Theory”. In his poem “Correspondances”’, we can see
obviously what he means with the “Transmission of Senses”: Various senses
can activate different senses in the inner world of a person; a scent can remind
someone of a color or a feeling.
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Although modern Arabic poetry is our main subject, it is possible to find
this literary art in the roots of Arabic literature, even in the Holy Quran. Its use
in these areas is of course not in its current literary form, but more indirectly
and implicitly (the Holy Quran, 105: 1; 43:71; 54:48). Similar to those examples
in the Holy Quran, it is also seen in classical Arabic poetry. Again, these are not
direct transmissions between senses, but more indirect and implicit ones.

When it comes to the modern period, it is seen that the Transmission of
Senses is used just as Baudelaire puts it: It aims to stimulate the reader's senses
as much as possible and to depict what is told in his mind to make the reader
“live” the poem. The earliest examples of this are seen in the poems of Khalil
Gibran, who was one of the first representatives of Symbolism in modern
Avrabic literature.

Elias Abu Shabaki, an “al-Mahjar” writer like Gibran, also uses this art in
his poems. Many modern Arabic poets who came after these poets also use this
linguistic art to reach a deeper meaning in their poems: Khalil Mutran,
Elia Abu Madi, Michael Naimy, Aboul-Qacem Echebbi, Nizar Qabbani, Abd
al-Wahhab Al-Bayati, Nazik al-Malaika, Mahmoud Darwish, the Syrian poet
Ali Ahmad Said Esber, known as Adonis, Mohammed Bennis, Qasim Haddad,
Ahmad al-Shahawi.

As a result, the “Transmission of Senses” which is based on the
“Correspondence Theory” took its place in the world as a literary art. Its purpose
is to convey to the reader the true meaning behind the words that appear and
aims to stimulate many senses of the reader to create a complete picture by
combining what is read and felt. However, it would be wrong to think that this
art entered the Arab world with French Symbolism or Western literature.
Because, both in the Qur'an and in Arabic literature since the beginning of Arab
poetry, even with formal differences, it has existed.

In accordance with its main goals, its use as a literary art has become more
common in the modern period. It can be said that the reason why this art is used
more indirectly in classical Arabic poetry is the production of more “regular”
works based on a certain system and subject. In the modern period, poems
became freer in form and genre. It is possible to see the Transmission of Senses
in at least a few poems of almost every poet in the modern period, even those
who adopted the classical style.

Giris
Dogada bulunan canli yahut cansiz her varligin, evrenin insicami ve gizemi

icerisinde birbirleriyle bir sekilde iliski icinde olduklarini, hatta 6tesinde her
varligin goriinen arkasinda gizli anlamlarinin oldugunu diisiinmek miimkiindiir.
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Bu diisiincenin altindaki derin ve uzun felsefi siire¢ ilk olarak Sembolizm
akiminin isi olmustur. Basta felsefecilerin ve ruh bilimcilerin ilgisini ¢eken bu
diisiinceye gore her goriinenin arkasinda bagka bir anlam, her maddenin
arkasinda gizlenmis bagka bir mana vardir ve bu mana ancak hissedilebilir.

Felsefe ve ruh biliminden sonra sanatla da baglantili hale gelen bu diisiince,
edebi literatiirde, ozellikle siirde kendini gostermistir. Sairlerin hissederek
yazdiklarin1 okuyucunun da hissedebilmesi, goriinen sozciiklerin ardinda
gizlenen manaya ulasabilmesi adina edebiyatcilar, siirlerine anlam derinligi
kazandirmak istemislerdir. Bu baglamda temeli Sembolist felsefeye dayanan,
madde ile mana arasindaki gériinmez bagi bulmaya ve buldurmaya ¢aligan bir
s0z sanati, okuyucunun ne kadar ¢ok duyusu harekete gecerse anlami o kadar
derin hissedecegi diisiincesinden yola ¢ikarak edebiyat literatiiriinde varlik
bulmustur.

1. Kavramsal Olarak iliskiler Teorisi ve Duyularin Aktarimi

Bilindigi iizere dil ve dilin triinleri olarak adlandirdigimiz edebi eserler,
dilin dogas1 geregi bir toplumda dogduktan sonra yasayan her varlik gibi siirekli
bir etkilesim i¢inde olmus ve bir iligkiler driintiisiiyle birbirlerine bir sekilde
bagl olarak yayilmis ve gelismistir. Dillerin belli ailelerde dogup kollara,
sivelere, agizlara ve aksanlara ayrilarak diinya iizerinde yayilmasi, bu iliskiler
Oriintiisiiniin somutlagsmig bir 6rnegidir. Dilin bir iriinii olan edebiyat i¢in de
ayni iligkiler orilintiisii gegerlidir; diinya iizerinde dogan, yasayan, farkli
toplumlara ulasarak onlarin eser ve iiriinlerine dokunan bir¢ok edebi akim var
olagelmistir ve elbette olacaktir. Bu akimlardan biri olan Sembolizm, 1800’lii
yillarda Fransa’da ortaya ¢ikmig ve zaman icinde insanin ve dilin dogasina
uygun bir etkilesim ve iligkiler oriintiisiiyle 1900°1i yillarin ortalarindan itibaren
Arap edebiyatina uzanmig ve modern Arap siirinde kendine genis bir yer
bulmustur.

Sembolizmin bir akim olarak kabul gérmesi ve ilkelerinin belirlenmesi
Fransiz sair Jean Moréas’in 1886 yilinda yayimladigt “Le Symbolisme”
manifestosuyla ger¢eklesmis olsa da (Le Figaro, 1886) Baudelaire’in sembolik
siirleri bu kuramin ortaya ¢ikisindan ¢ok daha dncesinde goriilmektedir. Bunun
Otesinde Baudelaire, “Sembolizm” cati kavramimin altinda daha spesifik bir
edebi sanati, “Duyularin Aktarimi”n1 yahut diger bir deyisle “Duyular Arasi
Mliskiler Teorisini” siirlerinde basarili bir sekilde kullanmistir.

Metaforik anlatimlarin daha yaygin kullanildig1 siir tiiriinde c¢okca
goriilmekle birlikte edebi eserlerin tiimiinde karsimiza c¢ikan Duyularin
Aktarimi yahut Duyular Arasi Iliskiler Teorisi edebi sanatlardan mecaz sanati
altinda smiflandiriimaktadir. Ancak bu sanatin edebiyata doniik tarafidir. Ote
yandan belirtmek gerekir ki bu teori sadece edebiyatcilarin degil, ayn1 zamanda
felsefecilerin ve psikologlarin da inceleme alanina girmistir. Tim bu bilim
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alanlarinin ortak tanimlarindan varilan sonug, duyu aktariminin madde ile ruh
arasindaki iliskiyi somutlastirmasidir; dogadan insana, insandan dogaya ve
dogadan dogaya aktarimlar s6z konusudur. Baudelaire, “Correspondance”
olarak adlandirdigi duyu aktariminin ardindaki derin felsefi diisiinceyi soyle
acgiklamaktadir:

Doga, madde ile ruhun bir arada bulundugu bir tapinak olup ilahi
bir yonii bulunmaktadir. Tapinak tastan, kirecten, agactan
yapilan maddi bir mekandir. Fakat icinde bir ruhaniyet
tasimaktadir. Insan da tipki tapmak gibi madde ve ruhtan insa
edilmistir. O, bu tapmakta (dogada) manevi diinya ile iletisim
kurmaktadir. Bir bagka ifadeyle dogada bulunan her sey canlidir
ve konugmaktadir. Ancak soyledigi sozler acik degil, karisik ve
gizlidir. Dolayisiyla doga gizli, esrarli seylerle doludur. O
“karisik sozlerle” konusur. Cilinkii insan, doganin i¢inde objelerin
kendilerini degil onlarin belirtileri, isaret ve kanitlar1 olan
sembolleri goriir. Baudelaire’deki bu diisiince, Eflatun
felsefesinin “Gergek olan sey yasanan, gozle goriilen olaylarda
degil olaylarin arkasinda saf, sonu olmayan, onceden var olan
fikirlerdir” diyen “Fikirler Teorisi’ne dayanmaktadir (Tur, 2020,
s. 396-397).

Dolayisiyla gozle goriilen yahut kulakla isitilen ve yahut elle dokunulan,
dille tadilan, kokusu alinan hicbir sey gercek manada duyumsadigimiz gibi
degildir. Ardinda somut olarak duyulmayan ancak ruhla algilanabilen bir tat,
goriilebilen bir koku, hissedilen bir renk olabilir. Diger bir deyisle ¢igekten
yayilan hos koku, madde diinyasinda somutlasip goriilebilir veya insan, yarali
bir hayvanin gozlerindeki korkuya dokunabilir. Cilinkii doga, evrensel benzerlik
igerisinde bir biitiindiir.

Ote yandan tiim sanatlarla daima girisik bir sekilde yiiriiyen “estetik”
kavrami da koken olarak duyular isaret etmektedir. Grekge (Antik Yunan dili)
“aesthésis” kokiinden gelen bu kavram, koken olarak “duyum, algi” vb.
anlamlar igermektedir. Antik kdkeninde oldugu gibi modern Yunancada da
(aisthéta) “duyu organlariyla algilanabilen seyler, algilamak, duyumsamak”
anlamlarina gelmektedir. Almancada ise (dsthetik) “duyular teorisi” demektir.
Ayn1 kokten tiireyen Latince “audire” ve Avesta dilinde “avis” sozciikleri de
“duymak, algilanan” anlamlarma gelmektedir (www.nisanyansozluk.com,
www.etimolojiturkce.com). Oyleyse duyular, esetik algtya giden yolda sanatin
daima i¢indedir ve duyularin aktarimi ile siirdeki estetik algisi, tiim duyular
arasinda gezinebilmektedir.
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Baudelaire’in = “Correspondance” olarak isimlendirdigi teori, Tiirk
Edebiyati literatiirinde “Duyularin Aktarimi” olarak bilinmektedir. Arap
Edebiyatinda ise “Terdsulu’l-Havds” yahut “et-Terdsulu’l-Hissi” seklinde
literatiire gecmistir. Bu edebi sanatin yukarida bahsettigimiz ¢ok yonliligii
nedeniyle hem felsefeciler hem edebiyatc¢ilar hem de ruh bilimciler tarafindan
cesitli tamimlar1 yapilmistir. Ornegin Muhammed Guneymi Hilal (1997:395)
“Bir duyunun algiladigi her seyi baska bir duyuya ait sifatlarla tanimlamak;
isitilen geye renk, koklanan seye ses, goriilen seye koku atfetmek” olarak
tanimlarken; Mecdi Vehbe ve Kamil el-Muhendis (1984: 148) de “Duyusal bir
alginin belirli bir duyu organinin diliyle tanimlanmasi; isitilen sesin kadife gibi,
siwcak, agwr ya da tatlh olmasi yahut borazan sesinin kirmizi olmast gibi”
seklinde agiklamigtir. Muhammed Fettth Ahmed (1977: 251) ise psikolojik
yoniinii ele alarak duyularin aktarimi ile ilgili olarak “Duyular, insan psikolojisi
tizerinde benzer sekillerde karsilik bulabilivler; bir ses, bir rengin ya da
kokunun biraktig etkiyi birakabilir” seklinde farkli bir tanim getirmistir.

Tanim ve tarifini yaptigimiz bu edebi sanat1 bir de bizzat Baudelaire’den
okumakta fayda var:

Kokular vardwr ¢ocuk tenleri gibi taze,
Fliitler gibi tatl, ¢cayirlar gibi yesil...

Baska kokular da vardwr,; bozulmamus, zengin, kuvvetli (Cev. Tur,
2020: s. 396).

Baudelaire’in “Correspondaces” adl1 bu siiri aslinda dogrudan duyularin
aktarimini anlatmaktadir. Baudelaire, kendi ifadesiyle “bir sesin renk ¢agrisimi
yapmamasi tuhaf olur. Renklerin de nagmeleri diisiindiirmemesi gariptir.
Seslerin ve renklerin duygular1 anlatmaya uygun olmadigi dogru degildir”
(Erfat ve Suleymani, 2014: 66) demektedir. Nitekim verdigi somut 6rnekte de
kokunun taze, tatli, yesil, bozulmamis, zengin ve kuvvetli olabilecegidir. Yani
dogaya ait bir sey (koku) yine dogaya ait sifatlarla agiklanabilir (taze, tath, yesil,
bozulmamis) yahut insana ait sifatlara evirilebilir (zengin, kuvvetli). Dogadan
dogaya, dogadan insana, insandan dogaya aktarimla anlatilmak istenen tam da
budur. Hatta daha ayrintili bir siiflamadan bahsetmek de miimkiindiir:
Duyularin aktarimi, on bi¢cimde kendini gdsterir: 1) gorme-isitme 2) gérme-
koklama 3) gérme- tatma 4) gérme- dokunma 5) isitme- tatma 6) isitme-
dokunma 7) isitme- koklama 8) kolama- dokunma 9) koklama- tatma 10) tatma-
dokunma (iveki, 2016: 55-56).

2. Tiirk Edebiyatinda Duyularin Aktarim

Benzer duyu aktarimi 6rnekleri, Tiirk Edebiyatinda mevcuttur ve basta
Sembolizmin Onciisii sayillan Cenap Sahabettin (1870-1934) olmak {izere
Ahmet Hagim (1884-1933), Ahmet Hamdi Tanpinar (1901-1962), Cahit Sitki

NUSHA, 2021; (52): 29-56



SUZEN

Taranci (1910-1956) gibi Tiirk edebiyatcilari, duyularin aktarimina eserlerinde
yer vermislerdir:

Evrdk iizerinde (Yapraklar tizerinde)
Pervane-i meh-tib (Mehtap kelebegi)
Mestdne perende, (Kanat agmas)

Evrdk ise sad-ab (Yapraklar ise hosnut)

Ezhar-1 per-dver, (Kanat agms cicekler)

Ezhar-1 hayaldt (Hayal ¢icekleri)

Ervah ile eyler (Ruhlar ile eyler)

Mabhfice miildkaat! (Gizlice konugsma) (Kaplan, 2011: 115)

Cenap Sahabettin’in “Terane-i Mehtab” siirinden verilen bu Ornekte
yapraklar hosnut olabilmekte (dogadan insana aktarim), cicekler kanat
acabilmekte (dogadan dogaya aktarim) ve konusabilmektedir (dogadan insana
aktarim). Benzer sekilde Ahmet Hasim’in Karanfil siirinde de koklama
duyusunun (kelebeklerin kokusu) dokunma duyusuna (kizgin) aktarildig:
goriliir:

Diistiikge, vurulmus gibi, yer yer
Kizgin kokusundan kelebekler,
Gonliim ona pervane kesildi... (Hasim, 2016: 38)

Daha yakin tarihe gelindiginde yine Tiirk Edebiyatinda bu sanatin
kullanildig1 giizel 6rnekler bulunmaktadir. Nitekim Nazim Hikmet, “Taranta
Babu’ya Mektuplar” adl eserinde yer verdigi bir mektupta yazari belli olmayan
su dizelerle igitme duyusunun gérme duyusuna aktarimina 6rnek olusturmustur:

...ve benim birdenbire

Yiiziinii degil,

Goziinii degil,

Senin sesini goresim geldi. (Ran: 1935: 44)

Duyularin aktarimi; “bir duyu organiyla algilanan bir uyariciy1 baska bir
duyu organinin géreviyle betimlemek” gibi kisaca ve kolayca tarif edilebilse de
okuyucuda olusturdugu etki ve siirdeki anlam zenginlikleri olduk¢a derin ve
girifttir. Sairin sdylemine estetik kattig1 gibi aktarmak istedigi hayal ve anlam
diinyasin1 da tamamlar. Ote yandan okuyucudaki etki ¢ok baska olabilir: Hem
sairin tablolastirdigi duygu akisina ulasabilir hem de kendi ruh diinyasinda
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uyanan cagrisimlarla bambaska duygular yasayabilir. Anlamin tamamlanmasi
ve duyusal/duygusal resmin tamamlanmasi ancak birka¢ duyunun bir arada
islemesiyle miimkiin olabilir (Erfat ve Suleymani, 2014: 62).

Duyularin birbirine aktarilarak anlatilmasinin anlami derinlestirmesi ve
boylece okuyucunun i¢ diinyasinda yansimalar olusturmasiyla ilgili olarak Erfat
ve Suleymani, ¢aligmalarinda su 6rnegi verirler (2014: 64): “.... ancak isin
psikolojik tarafina bakarsak isler degisir; drnegin beyaz renk, i¢ huzurunu
cagristirr. Canmun  piiriizsiizliigii de boyledir.” Ozetle duyularin aktarimi;
anlatimi1 daha somut, daha derin, daha 6zerk ve daha kisiye 6zel kilabilir.

3. Arap Edebiyatinda Duyularin Aktarim

Bat1 edebiyatinda ortaya ¢ikan Sembolizm akimi, Arap diinyasinda ilk kez
Liibnanli edebiyatcilarin {irlinlerinde goriiliir. Arap edebiyatinin aydinlanma
caginda her akimin belli bir felsefeye dayanmasi gerektigi goriisii hakimdi ve
cesitli ekollerin ortaya c¢ikmasiyla Arap siiri ¢esitlendi, bicim degistirdi,
zenginlesti. Fransa’da dogup biiyliyen Sembolizm akimi da bu sekilde Arap
edebiyatinda hissedilir olmaya basladi. Ozellikle Mehcer edebiyatcilarinin
eserleri bu anlamda ilkler arasina girmistir. Liibnan niifusunun bir kisminin
Katolik Araplardan olusmasi ve misyoner okullarinin burada agilmasi
sebebiyle, diger Arap iilkelerine gore Batiyla, bilhassa Fransa ile ¢ok erken
donemlerde temasa geg¢mis ve tarih boyunca hep yakin ilisikler iginde
olmusglardir ve Halil Cibran, Sembolizmi teknik anlamda Arap edebiyatinda
kullanan ilk kisi olarak goriiliir (Tur, 2020: 292, 293, 294).

Ancak; edebiyatin ve ozellikle siirin —ki sembolist ifade bigimlerinin en
yogun kullanildigi edebi tiir oldugundan bahsetmistik- Arap dil ve kiiltiir tarihi
boyunca koklii, etkili ve hatta sosyal ve siyasal anlamda hayati 6neme sahip
oldugu bilinen bir ger¢ekken, siirsel anlatimda sembollerin ve hatta duyularin
aktariminin kullanilmasi elbette Fransiz Sembolizmi ve etkileri ile mi sinirhidir?
Yoksa koklii bir siir gelenegi, duyularin aktarimini Fransiz Sembolizminden,
yani kuram olarak diinya edebiyat literatiiriine girmeden 6nce kullanmis midir?
Bu sorunun cevabini arastirmaci Nesva Sabri sOyle vermektedir: “Bir sanat
olarak kullanilmasini Sembolist sair Baudelaire’e dayandirarak Arap dilindeki
varligini yadsiyan edebiyatcilar oldukea fazladir. Oysa dikkatle aragtiran biri bu
sanatin, Cahiliye siirinin en basindan Modern déneme kadar kullanildigini,
Arap belagatindeki, hatta Kur’an belagatindeki yerinin ne denli biiyiik oldugunu
gorecektir (Sabri, 2019: 3932).”

3.1. Kur’an-1 Kerim’de Duyularin Aktarimi

Anlagilmaktadir ki duyularin aktarimi yalnizca klasik Arap siirinde degil,
Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde de yer almistir. Buna da Fil siiresinin su
ayetini 6rnek verebiliriz:
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(Fil: 1) & geadl coliioly &5 ad Lai& 55 i
« Rabbin fil sahiplerine neler etti, gérmedin mi? »

Fil wvakast yaklagik olarak miladi 570 yilinda yani Peygamber’in
dogumundan once gerceklestigi bilinmektedir; yani Peygamber’in bu vakay1
bizzat sahit olarak gérme ihtimali yoktur. Buna kargin ayette “gérmedin mi?”
seklindeki soru ifadesi , “duymadin mi?” anlaminda isitme duyusuna
gondermedir. Zuhruf suresinde de benzer bir 6rnege rastlamak miimkiindiir:

6 O L pkil  (AeYI b @il G o8 S158T5 wadd a Chliamy pgle il
(Zuhruf: 71)

«Onlara altin tepsiler ve kadehler dolagtirilir. Orada canlarinin istedigi,
gozlerinin hoglandigt her sey vardur; siz orada ebedi kalacaksiniz. »

Yukaridaki ayette “ S 657 ifadesiyle tatma duyusuna ait bir ozellik,
gorme duyusuna aktarilmistir. Mealde “gdzlerinin hoslandig1” olarak yer

=9

verilen ifadeye kelime ¢evirisi ile bakildiginda “go6zlerinin lezzet aldig1” anlami
bulunmaktadir.

Kamer Suresi 48. Ayette ise dokunma duyusunun tatma duyusuna aktarimi
goriilmektedir. Cehennem atesinin yakiciligi (dokunma), tatma duyusuyla
anlatilmustir.

(Kamer: 48) & 5ii fua 5895 pyassh (e Sl § Oyiiad p5i

« O giin yiiziistii atege siiriiklendiklerinde “Cehennemin elemini tadin!”
denir.»

Kur’an-1 Kerim’de duyularin aktarimina yer veren ayet Orneklerini
cogaltmak miimkiindiir. Nitekim Abbaszade ve Asfehani’nin (2015: 49) verdigi
bilgiye gore Ku’an-1 Kerim’de duyularla ilgili fiillerin zikredildigi ayet sayisi
260’tir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de zikredilen bu duyu aktarimlari ile daha dnce
zikredilen siir 6rneklerinde kullanilan duyu aktarimi 6rnekleri ayni 6zelliklere
sahip degildir. Yani “sesini goresim geldi” ifadesindeki kadar dogrudan bir
aktarim yerine, Fil suresindeki gibi, ancak isitilerek bilinebilecek bir konuyu
“gormedin mi?” diye sorarak daha dolayl bir aktarim s6z konusudur.

Abbaszade ve Asfehani (2015: 53), Kur’an arastirmacilarinin uzun yillar
biiyiik cabalarla aragtirmalar ve calismalar yapmalarina ragmen duyularinin
aktarimmi - Cahiliye siirindeki ¢ok¢a gondermeye ragmen- godzden
kacirdiklarimi ifade etmektedirler. Hatta bu nedenle Arap edebiyatinda
duyularm aktarimimdan bir sanat olarak bahsedilmesinin geciktigini
sOylemektedirler.
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3.2. Klasik Arap Siirinde Duyularin Aktarim

Klasik Arap siirine bakildiginda da yine Fransiz Sembolizminden ¢ok 6nce
duyularin aktarimma —ancak yine kendine has bir bigimde, biraz da
Kur’an’dakilere benzer bi¢cimde- yer verildigi goriilmektedir:

OIS 5 3yats LS 3l byl e Jier §
“Orduda toz toprak biiriidii gozleri; kulaklariyla goriiyorlardy sanki”

Klasik donem Arap sairlerinden el-Mutenebbi’nin (1983: 414) (& i
olaxidl &zl adli kasidesinde gegen bu Ornekte sair, savas meydaninda kalkan

tozun ordunun gozlerine dolarak gérmelerini engelledigini ancak kulaklarini
cok iyi kullanarak adeta goriir gibi savastiklarini anlatmistir.

gﬁ@e};&a‘ tbj'j Z‘;L"_ 433:‘-:« éji;ﬂﬁ’l-” C,;"‘g L}'ﬂﬁjé

“Ve deniz dalgast gibi gece, tizerime salar da ortiilerini, ¢egsit ¢esit
stkintiyla sinar beni”

Bu beyitte Imru’u’l-Kays (8. 545), geceyi; karanhigini, korkusunu,
zorlugunu ve miiphemligini deniz dalgalarina benzetmistir (ez-Zevzeni, 1992:
29). Boylece bu kavramlar1 somutlastirarak dokunma duyusuna aktarmis, hatta
devaminda dalgalari da “lizerine salinan oOrtiiler/perdeler” seklinde ifade
etmistir. Yine benzer sekilde gorme ile algilanan bir 6zelligi dokunmaya aktaran
Muallaka sairlerinden Tarafa b. EI-*Abd (6. 564) da muallakasinda su beyte yer
vermektedir:

23535 (o3l (a8 aide bilay Sl ekl B 4539

“Giines kendi giizelligini yiiziine giydirmis sanki, dylesine solmayan, piril
pird bir rengi var ki”

Bu beyitte gozle goriilen giizellik, giysi (sIs,) olarak giyilmistir. Ez-
Zozan’nin serhine bakilirsa “gilines sanki onun yiiziinii/tebessiimiinii kendi
1s181yla ve giizelligiyle 6rtmiis, sarmalamistir” (1992: 49). Sevgilinin yiiziinde
goriilen giizellik, sairin géziinde ve hissinde 151k dylesine yogunlagsmis ki sair
bunu basit bir “yiiz aydinlig1” ile anlatmak istememistir. Bdylece okuyucuya
aktarirken ayni duygulart hissetmesi i¢in yalniz gérme duyusuyla algilanabilen
giizellik/1s1ldama/parildama gibi kavramlar1 yogunlagtirarak elle tutulur, gozle
goriiliir hale getirip bir giysi, ortii olarak anlatmusgtir.

Cahiliye donemi siirinde ele alinan tiim konular (kahramanlik, 6zlem,
giizellik, 6vgii, yergi vb.) oldukga belig ve ayrmtili islendiginden hissedileni
okuyucuya “sairin hissettigi gibi” aktarmak adina anlami ¢esitlendirme ve
derinlestirme basarili bir sekilde yapilmaktadir. Duyularin birbirine aktarilarak
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herkes icin hissedilebilir hale getirilmesi de bu amagla dnemlidir. Bu tiir
anlatima bir drnek de el-Haris b. Hillize nin (6. 570) muallakasindan verilebilir:

$a3 SIS (Jbg 9 il s G Kl B L

“Hakkimizda siislii laflarla atip tuttun ya Amr’a, o soylediklerin acaba
kalacak mi yanina?”

Sairin kullandig1 (5% kelimesi “yaldizli islemeli, benekli” anlamlarina

gelmektedir ve bu anlamlarin tamami bir nesne lizerinde gozle goriilebilen
sifatlardir. Oysa sair, bu sifatlar1 agizdan c¢ikan sozlere atfederek isitme
duyusuna aktarma yapmustir. Bir diger Cahiliye siiri 6rnegi de Zuheyr b. Ebi
Selma’dan (6. 609) verilebilir:

el slaull b G54 0l < L Sl Sl 35

“Oliimii getiren sebeplerden korkan adam merdiven kurup gége tirmansa
da kurtulamaz”

Zuheyr b. Ebi Selma bu beyitte yalnizca gozle goriilebilen, dokunulamayan
gogl somutlastirarak merdiven dayayip ¢ikilabilir, elle tutulur bir hale
getirmistir. Burada anlatilmak istenen “6liimden kagilmaz” kadar siradan bir
mesaj olsa da sair, 6lim korkusunun insanda ne kadar biiyiik olabilecegini ve
oliimden kurtulmak i¢in miimkiin olsa ne ¢ok sey yapilabilecegini de bu basit
mesajin i¢inde katarak hissedilen anlami siradanliktan c¢ikarip okuyucuya
aktarmustir.

Abbasi doneminde yagamis Klasik Arap Edebiyat1 sairlerinden ve ayni
zamanda gdzlerini kaybetmis olan Bessar b. Burd (6. 783-84), kullandig1 s6z
sanatiyla gérme yetisinden yoksun olmasinin iistesinden ustalikla gelmistir:

Bl crall (15 (3ad 53915 Lale 2l yand G asd L,
“Ey kavmim, kulagim dsik oldu birilerine; kimi zaman kulak dasik olur
gozden once”

Asik olma, once nesnenin veya kisinin gozle goriiliir giizelliginin
algilanmasiyla gergeklesmesine ragmen Bessar b. Burd bunu “kulakla asik
olmak” olarak ifade etmektedir. ibn-i ‘Astr, Bessar b. Burd’un “gdrmeden asik
olma” temasin siirlerinde ¢ok defa igledigini belirtir (1950: 31). Bunlardan biri
de sairin asagidaki beytinde gorilmektedir:

Canll 93 ey oLy ¥ BT ahl9305 | Lag @ld Isks cula

“Dedim ki: birakin kalbimi sectigine, razi geldigine; ¢iinkii sevdali olan
kalple goriir, degil gozle”
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Goriilmektedir ki bu olgu (duyularin aktarimi) eskiden beri vardi ancak
Modern sairlerin yaptig1 gibi amagli ve bilingli degil, gelisigiizel kullaniltyordu.
Eski Arap sairleri, siirlerindeki unsurlar1 daha ¢ok dogadan ve yakin
cevrelerinden sectikleri icin (agaglar, ¢ol, gece, hayvanlar, kalintilar... vb.)
siirlerinde daha ¢ok somut duyulara yonelmislerdir. “Bu betimlemeler de yine
cesitli duyu organlarina atfedilerek yapilmistir ancak sair bunu derine inmeden,
yalnizca dig diinyay1 tasvir ederek yapmistir” diyen Murdef’in (2016: 41) bu
ifadesinden de anlasildig1 iizere duyu aktarimlari vardi, ancak anlam ve his
derinligi gdzetilmeden yapiliyordu.

Abbaszade ve Asfehani, Kur’an-1 Kerim’de ve klasik Arap siirinde —
Modern anlamdaki Sembolizme nazaran- daha gelisigiizel kullanilan bu sanatin
arastirmacilar tarafindan gozden kagirilmasi nedeniyle duyularin aktarimindan
bir edebi sanat olarak bahsedilmesinin geciktigini savunmaktadirlar. Bu
nedenledir ki hicri 6. yiizy1l sonlar1 ile 7. yiizyil baslarina kadar duyularin
aktarimindan bir “edebi sanat” olarak bahseden olmamustir. Bu tarihten sonra
aktarimin sanatsal yoniiyle ilgili bilgiyi ilk veren hicri 557 yilinda Abdullatif el-
Bagdadi olmustur:

“Dediler ki: uzun ve kisa ses ki bu aslinda gérmedir. Ayrica dediler ki: hos,
tatli, tok ve aci ses ki bunlarin da asl tatma duyusudur. Yine dediler ki: kat1 ve
yumusak ses ki bu aslinda dokunma duyusudur.” (el-Bagdadi (tzs)’den akt.
Abbaszade ve Asfehani, 2015: 53)

‘Abdu’l-Mu’ti Hicazl ‘nin siirlerinde duyularin aktarimini inceleyen
aragtirmaci Iveki ise Arap edebiyatinda duyularin aktarrmim konu edindigi
bilinen ilk eserin Abdurrahman Muhammed el-Vasifi’ye ait “Klasik Arap
Siirinde Duyularin Aktarimi” adli eserdi oldugunu bildirmektedir (2016: 51).
2003 yilinda yayimlanan bu eserde el Vasifi, Arap siirini Cahiliye déneminden
Abbasi doneminin sonuna kadar incelemis ve eski sairlerin duyularin
aktarimini, bunun bir edebi sanat oldugunu bilmeden, irticalen kullandiklar
sonucuna varmistir (2016: 51, 55) : “Eskiler, duyularin aktarimini
kullanmiglardir ancak buna, bugiin bildigimiz anlamiyla bir terim olarak ele
almamuislardir. Yine de her haliikarda bu tiir bir yaraticiliga yonelmislerdir” (el-
Vasifi, 2003: 17).

Abbaszade ve Asfehani’nin, iveki’nin ve el-Vasifi’nin konuyla ilgili
yaklagimlarindan yola ¢ikarak su ¢ikarima varabiliriz; Arap siirinde (ve hatta
Kur’an-1 Kerim’de) duyularin aktarimimin Fransiz Sembolizminden ¢ok
onceleri kullanildig1 ancak bunun bir sanat teorisi olarak adinin konulmadigi,
dolayistyla daha kuralsiz ve gelisigiizel bir kullanimi oldugudur.

3.3. Modern Arap Siirinde Duyularin Aktarimmi

Arap siirinde dogal olarak var olan bu sanatin Modern dénem sairlerin
eserlerindeki yansimasi nasil olmustur? Modern anlamda bir edebi sanat ve
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belagat iislubu olarak duyularin aktarimi mecaz, kinaye, benzetme, istiare gibi
edebi anlatimlarin 6tesinde okuyucunun miimkiin oldukca daha fazla duyusunu
harekete gecirip anlatilan1 zihinde tasvir etmeyi, okuyucuda canli bir resim
olusturmay1 ve hatta o duyguyu okuyucuya anlatmaktan Ote “yasatmay1”
amaglamaktadir. Boylece Modern donem sairlerin siirlerinde duyu aktarimlari,
Fransiz Sembolizminin etkisiyle goriilmeye baglanmis ve Klasik Arap siirindeki
gelisigiizel varligindan uzak, Bati’daki formuna daha yakin bir bi¢imde varlik
bulmustur. Bunun ilk Ornekleri Modern Arap edebiyatindaki ilk
temsilcilerinden ve Bat1 edebiyatina vakif olan Halil Cibran’in (1883-1931)
siirlerinde bolca goriiliir. Buna da Cibran’in el-Mevakib adli siirin 6rnek
verebiliriz:

oo 2
e y9y LhDdBg

e 52all 260
e I o958 &

Sen, kokularla yitkanp

Isikla kurulandin m1 hic...

Safag ictin mi sarap gibi

Esir kadehlerden? (Cibran, 2005: 91)

Bu siirinde Cibran; “kokularla yikanmak™ (koklama-dokunma), “isikla
kurulanmak”  (gorme-dokunma) ve “safagi igcmek” (gérme-tatma)
gondermeleriyle anlatimina derinlik, yogunluk ve estetik katmis, okuyucunun
zihninde ise kendi hayal diinyasindan cekip getirecegi tablolar olusturmustur.
Cibran’dan sonra ise bu sanat, ozellikle Mehcer edebiyatgilar1 tarafindan
siklikla kullanilir hale gelmis ve giiniimiize kadar ulagmistir. Ailesi gog ettikten
sonra Amerika’da diinyaya gelen ve dogdugu tarih itibariyle Mehcer
edebiyatiin olgunluk ¢aglarinda eserler veren Ilyas Ebu Sebeke (6. 1947) de
bunlardan biridir. s.ss,all £ kitabinin 6nsoziinde “Insanin bilinmezi kesfetme

istegi ancak, dig diinyaya dair duyusal algisinin, goériip dokundugu esyanin
hakikatini 6niine seremedigi kanisina varinca zihnine gelir. Insan itiraf etmelidir
ki bireysel algilart ancak dis uyaricilarin hakikatten uzak birer yansimasidir.
Ancak bunu bilmeyen, gordiiklerinin ve dokunduklarmin asil gercekler
olduguna Gylesine inanir ki aklinda hicbir siiphe uyanmaz” (Ebu Sebeke, 2015:
9) diyen sairin bu sozleri; Baudelaire’in doga ile madde arasinda var oldugunu
sOyledigi gizli konugmalar1 yani esyanin ardindaki hakiki manay1 isaret ettigi
sOzleriyle ayn1 anlam1 tagimakta, ayni felsefeyi savunmaktadir.

NUSHA, 2021; (52):29-56

41



42

SUZEN

slaadyll Cadipe oo dipisly Soddl 0 £l @ @B Zu33
slangall Ogiuar oSlal 19,3 Juadl g2 lia sad Eddy
“Tutkunun kdsesinde erittim de kalbimi, indirdim baskanlarin ickilerinin
yanina

Dedim ki: “Bu adalettir, hadi igin, belki kulak verirsiniz garibanlara”
(Ebu Sebeke, 2017: 5)

Yukaridaki dizelerin sahibi olan sair, bes duyu organinin 6tesinde, derin
duyularin ve duygularin meskeni olan “kalbi” baska duyulara aktarmay1
se¢mistir. Kalbini, yani hissettigi tiim duygular eriterek sivilastirmig; bdylece
tiim hissettiklerini dokunulabilir, goriilebilir hatta tadilabilir hale getirmistir.
Nitekim sonrasinda da baska kisilere bu duygularini ikram edip igmelerini
istemis, boylece kalbinde soyut olarak hissettigi her seyi —ozellikle de adalet
duygusunu- baska insanlarin damarlarina karistirarak hissetmelerini istemistir.
Ebu Sebeke’nin bu misralarinda goriilen aktarim, maddenin anlamini manaya
aktarmanin net bir drnegidir. Buna benzer bir ornegi sairin “adiall § ade, /

Karanlikta Bir Urperti” siirinde de gorebiliriz:
tedlay Cundl adll § Euidyl o) s cald g3 e Eilpe

“Kanayan, erimig bir kalbin gézyaslari, ¢ole dokiilse kana bular
kumlari!” (Ebu Sebeke, 2019: 25)

Baska bir siirinde ise renklerin uyandirdigi duyu ¢agrisimina
basvurmustur:

sbad) dagalll 2l3e b Ga9ads s olelly FabY

“Duygularuimin bembeyazligint umutsuzlukla kirletme, ey akca pakca
analigin matemi” (Ebu Sebeke, 2019: 15)

Bu musralar okundugunda adlar1 hi¢ anilmasa dahi okuyucuya “temizlik,
saflik, iyilik” gibi anlamlar tagimir. Bu da yine maddeden (goriilebilir
renklerden) manaya (hissedilen anlama) aktarim goriilmektedir. Bu noktada
Baudelaire’in, “Seslerin ve renklerin duygular1 anlatmaya uygun olmadigi
dogru degildir” ifadesi tekrar anlam kazanmaktadir.

Yine Liibnan topraklarinda dogmus ancak hayatinin g¢ogunu Misir
topraklarinda gecirmis olan Halil Mutran (6. 1949), Ahmed Sevki’den sonra
Apollo grubuna liderlik etmis; ask, sila hasreti, siyaset, tarih ve sosyal konular
gibi birgok konuda modern Arap edebiyatina sayisiz eser kazandirmistir. Her
ne kadar sanatinda Romantizm akimini benimsemisse de siirinde “Sembolizm
yansimalar1” diyebilecegimiz duyu aktarimlar1 goriilmektedir; nitekim
“duyularin aktarimi”, ortaya ¢ikisi itibariyle Sembolizmden dogsa da bir edebi
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sanat lislubu olarak herhangi bir ekol ya da akimla sinirlandirilmast miimkiin ve
hatta dogru olmayacaktir. Mutran’a ait asagidaki misrada, dogadan insana
yapilan duygu aktarimini gérmek miimkiindiir:

A RVSUNPSA N INERST) U Jadislad g Zas,

“Cigekleri goriirdiim en mutlu halleriyle, kiskamirdim, en giizel hali
onlardaydi mutlulugun” (Mutran, 1977: 466)

Iliyya Ebu Madi (6. 1957) de yine Murtan gibi romantik siirler kaleme
almakla birlikte 6zellikle yasadigi donemin siyasi ve toplumsal durumlarini
konu edinen eserler birakmistir. Elbette bu, duygu derinliginden yoksun siirler
yazdig1 anlamina gelmemektedir. Bunula birlikte hissettigi derinlikleri
okuyucuya da hissettirmek adina duyu aktarimlarina bagvurmustur:

ol ol e ol 3 dinen] S8

“Ve bir gezegene duyurdum ahimi, benim gibi bitik etti sabahi” (Ebu
Madi, 2006: 411)

Oyle ki sairin icinde kopan firtina, ettigi ah, gezegenlere kadar ulasmis
hatta gezegen kendisini duymus, adeta yakin bir dostu gibi bundan etkilenmis
ve perisan bir halde goziinii dahi kirpmadan sabah etmistir. Bu anlatimda,
insana 6zgii duygu yansimalarinin dogaya aktarilmasi s6z konusudur.

Roman, tiyatro, deneme gibi alanlarin yam sira felsefe alaninda da eser
veren hatta resimle de ilgilenerek ¢ok yonlii sanatgiligini ortaya koyan Mehcer
sairi Mihayl Nuayme’nin (6. 1988) siirleri incelendiginde cansiz varliklar
kisilestirmeye ve onlar1 konusturmaya sikca rastlanir. Nuayme, bunu yaparken
yer yer duyu aktarimlar1 da kullanir:

Zol e ey S5 pz b J OIS 03
a3 Jlals 19al dud 2lli€ 5o
“Bir kalbim vardi, ey nehir, giilerdi ¢ayiriar gibi

Ozgiirdii senin kalbin gibi; dalga dalgayd: hevesleri, iimitleri” (Nuayme,
1952: 12)

Yukaridaki misralarda sairin “cayirlar gibi giilen”” kalbi hem kalp organinin
kisilestirilmesini hem de gérme ve dokunma duyulartyla algilanabilen ¢ayirlara
giiliis atfederek ¢ayirlarin isitilmesini miimkiin kilmistir. Ote yandan cayirlarin
yesil rengi okuyucuda ¢agrisim yapmakta ve “giilme” eylemine “huzur, agiklik,
ferahlik” gibi anlamlar da kazandirmaktadir. Diger bir siirinde ise Nuayme
duyularin aktarimini yine kalbin kisilestirilmesi ile birlikte soyle kullanmistir:
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NYEL INEPSNE W1
islill e i
il aay @ld slad
@9S U ) 5
“Salwerdim kalbimi giinbatimi vakti
Gitsin, bagka kalplerle avunsun diye
Giines battiktan sonra dondii geri

Sikdyet ederek agwr dertlerimi” (Nuayme, 1952: 65)

Burada kalp, akilsiz ve iradesiz bir organ olmaktan ¢ikip gezip dolasabilen,
baska kalplerle vakit gegirebilen, konusup sikayet edebilen bir kisi gibi tasvir
edilmistir. Boylelikle yalniz dokunma duyusu ile algilanan kalp -biyolojik kalp
atisin1 duymaktan farkli bir anlamda- isitme duyusuyla algilanabilir olmustur.
Diger yandan yaygin bir mecaz olarak kullanilmakla birlikte; aslinda 6l¢iiliip
tartilamayan dertlerin dokunarak hissetme duyusuna atfedilerek “agir” olmasi
da bu siirde Nuayme’nin bagvurdugu diger bir duyu aktarimidir.

Sairin siiri olusturma siirecinde iginde yasadigi duygusal yolculuk ve
yogunlugun okuyucu tarafindan da algilanmasi ve hissedilmesi adina
bagvurulan bu s6z sanatina, Tunuslu sair Ebu’l- Kasim es-Sabbi (6. 1934)
siirlerinde de rastlanmaktadir. es-Sabbi, zaman ¢izgisi icerisinde Cibran’dan
sonra gelen sairlerden 6zellikle Halil Mutran, iliyya Ebu Madi ve Mihayl
Nuayme’nin siirlerine nisbeten duyu aktarimlarini daha sik kullanmistir. Hentiz
20’li yaglarindayken hayata veda eden sairin siirlerinde basariyla kullandigi bu
edebi sanat, onun geng yastaki edebi zekasini da ortaya koymaktadir:

dosdy $l> sgadall 5ud o 5335 LT Jallall L
dorwy JYUI ol g9 Lo S Ll b (e Cadlyly
“Ey otiisen gaml kus, kuslarin sarkilarindaki ahenk tatlidir

Gel sarhos sarkilart i¢ dudaklarimdan, askin cilveleri biiyiiliidiir,
giizeldir” (es-Sabbi, 1997: 119)

Sair, kuslarin sarkilarini igitirken “tatl’” diyerek ve kustan kendi sdyledigi
sarkiy1 “igmesini” isteyerek isitme ve tatma duyular1 arasinda aktarim yapmis;
duygu diinyasini her iki duyuyla birlikte okuyucuda harekete gecirmis ve onu,
kendi duygusal siirecine daha ¢ok yaklastirmistir. Baska bir siirinde ise isitme
duyusu ile gorme duyusu arasinda aktarim yapmaktadir:

Aol claad e il g oS Sigao s
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Gholall cuabiall ligd e O3S § Ly 0333
“Bir ses duyulur, acikl bir sarki gibi
Ugusur tellerin ¢irpinmasindan
Hiizniimiiz sessizce soyler bu sarkiyt
Suskun, huzurlu kabrimize” (es-Sabbi, 1997: 162)

Isitilen sesin havada yayilmasi gozle degil, kulakla algilanabilen fiziksel
bir olaydir ancak sair sesin “ugusmasi” ile bunu gozle goriiliir hale getirmis,
otesinde okuyucunun zihninde goézle goriiliir bir resim olusturmustur. Goriip
dokunulabilen bir kabri ise isitilir (suskun) ve hissedilir (huzurlu) hale
getirmistir.

Duyularin aktarimim siirlerinde yogunlukla kullanan ve Modern dénem
Arap edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden biri de Nizar Kabbani’dir (6. 1998).
Kabbani, Fransiz Sembolist sairlerin etkisiyle siirlerinde farkli duyular
birbirinin yerine kullanmis ve manaya derinlik katmistir. {lk bakista anlam
itibariyle kullanilan sozciikler arasinda ortak bir bag bulunmuyor olsa da bu
sozciiklerin gériinmeyen diinyada ortak baglar1 oldugunu okuruna ifade etmeye
caligir. Sair, iliskiler teorisini pek ¢ok siirinde kullanarak kelimelerin goriiniir
anlamini degil, goriinenin arkasinda sakli bulunan hakiki gergegi, gizli manay1
ortaya koyar (Tur, 2020: 399). Ciinkii sairin gorevi gorlineni degil goriinmeyenti,
bekleneni degil beklenmeyeni okuruna sunmaktir. Nizar Kabbani’nin pek ¢ok
siirinde farkli duyularin birbirinin yerine kullandig1 gériiliir. Ornegin isitme
duyusuyla birlikte koku alma duyusunu kullanir:

Sigeo hylaal gy Ylall s
ST e Syl msaiy
“Golgede sesinin kokusu beliriyor
Gozlerin daha da biiyiiyor” (Kabbani, 1999: 6)
Gorme duyusuyla beraber isitme duyusunu kullanir:
B3l eliise Loye 3
g9t 5 94 (30 sl

“Gozlerinin mavi limanminda 151k yagmurlar: duyuluyor” (Kabbani,

1999a: 10)
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Gl Jf g

Laley Al g5 JI
“Kiiciik pencerem... Bir fiskiyeye acilyor ...
Giin dogumuna bakuyor ...
Mavi... Mavi bir sesle aglayan

Gri sadirvanlara” (Kabbani, 1989: 28)

Biiyiik sair, duyu aktarimlarini sair sairlerin eserlerinde zaman zaman
rastlandigi gibi “bir duyuyu digerinin yerine koymak™ yerine ¢ogunlukla iki
duyuyu birden (gérme ve isitme) ayni eylem i¢in kullanarak anlami okuyucuda
gOoriiniir, zihinde canlanir kilmaktadir. Sevgilinin gozlerine dolan yaslar1 “mavi
bir 151k yagmuru”na benzetirken bir yandan da bu 15181 duymasi, okuyucuda
yalnizca diiz bir “aglamak” anlami ¢agristirmaktan ¢ikip i¢sel bir hikayeye,
zihinsel bir tabloya doniistirmektedir. Son 6rnekte ise yine renklerin insan
psikolojisi lizerindeki ¢agrisimlarini ise kosarak suyun fiskiyelerden akmasini
aglama sesine, ama mavi sese benzetir ki bu da okuyucunun géziinde canlanan
maviligin i¢ diinyasinda da duygu olarak yansimasini saglar. Sairin duygularini
okuyucuda goérme algisini harekete gecirerek renklerle somutlastirdigi bagka bir
ornek ise soyledir:

;_59& 3) g)’: Gl
FEHESEAIRVY
“Hiizniim gridir benim,
Bu 1ss1z cadde gibi ”(Kabbani, 1999b: 40)

Nizar Kabbani’nin, renkleri kullanarak duygularini goriiniir hale getirdigi,
bunu yaparken renklerin c¢agrisim giiclinden yararlanarak okuyucuyu
duygularii “gérmeye” davet ettigi diger bir 6rnek ise soyledir:

3 J JaS slyem 310 g g

“Gdogiislerin, kamimi yakan birer kirmizi lezzet pinar:” (Kabbani, 1989:
44)

Kirmizi rengin agki, tutkuyu ve sehveti ¢agristirdigi yaygin bir bilgi
olmakla birlikte usta sair, bu cagristmi sevgilinin gogiislerinin kendisinde
yarattigt duyguyu okuyucuda daha anlasilir kilmak adina gérme ve tatma
duyulartyla birlikte kullanmistir. Kirmizi renk ile gérme duyusunu harekete
gecirdigi baska bir siiri ise su sekildedir:
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0> 00 L Sleliall
e fuagsy Sl
“Abalarin hepsi ipekten

Gecelerse ucuz, kirmizi ”(Kabbani, 2000: 405)

Modern Arap edebiyatinin Irakli sairlerinden Abdulvehhéb el-Beyéti’nin
(6. 1999) siirleri incelendiginde Cibran, es-Sabbi, Kabbani ya da —ileride ele
almacag lizere- Mahmid Dervis kadar duyular agik se¢ik zikrederek degil,
daha ¢ok Cahiliye sairlerinin yaptiklar1 gibi anlamin i¢ine gizleyerek kullandigi
goriliir:

G il e Ui o gl
G G i Lol
“Sesi hala akiyor gizliden
Sadasi ufuklart dolduruyor... ”(el-Beyati, 1995a: 56)

Sairin “sesi hala akiyor” derken kullandig1 s, fiili, “akmak, kosmak,

ylriimek™ gibi anlamlar1 kapsamaktadir ve bu da ancak somut bir nesnenin
yahut varligin akmasi, yiiriimesi yahut kogmasi olabilir. Ancak yukaridaki siirde
bu fiil, ses i¢in kullanilmistir ve isitme duyusunun gérme duyusuna aktarimi s6z
konusudur. Boylece, zikredildigi iizere dogrudan dogruya bariz ve agik bir duyu
aktarimi yerine anlamda gizli bir duyu aktarimi tercih edilmistir. Bu yoniiyle
sairin duyu aktarimimi kullanirkenki iislubu, Cahiliye siirindeki duyu aktarimi
bicimine benzemektedir. el-Beyati’nin, isitme ile gérme duyusu arasinda
aktarim yaptig1 diger bir siiri ise su sekildedir:

Sldall el (i guSiall cuy Siaio
“Suskunlugun oriimcek agi, tacin kaktiisten ”(el-Beyati, 1995b: 9)

el-Beyati burada, ancak isiterek algilanabilecek  suskunlugu
somutlagtirarak gortilebilir, hatta dokunma ile de algilanabilir hale getirmistir.
Oyle ki bu suskunluk “driimcek agma” benzetilerek okuyucuda ¢ok uzun
zamandir siiren bir suskunluk yahut &riimcegin agini1 Orerken katlandigi
zahmete benzer bir zahmete katlanarak susmak gibi anlamlar ¢agristirmaktadir.

Bagka bir Irakli sair olan Nazil el-Melaike’nin (6. 2007) siirlerinde de duyu
aktarimlarini sik¢a gormek miimkiindiir. Genellikle duygusal-melankolik siirler
kaleme alan sair, elbette ki duygularinin okuyucuda daha anlasilir olmasini
saglayacak bu edebi sanata siklikla bagvurmustur:
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381 (e § a9l ! Sl
LS sl gl ol ik
B § Fad b Gaso Jaity
a3l et (gl | 43y 41y
“Kara bulutlar ortiiyor ufku
Sanki cenaze gibi, matem giysilerine sariyor kiyiy

Suskunlugum ufukta haykiran bir atese doniistiyor

Duygularimin rikkatini séyliiyorum, cenaze marsinda”(el-Melaike, 1997:
70)

Nazil el-Melaike’nin “cuslall 723t / Ofkeli Yara” siirinden alman bu
boliimde ayni anda birgok duyu aktarimi gérmek miimkiindiir. Kara bulutlarin
renginin sahile yansimasiyla karanlik bir renge biiriinen kiyiyr kendisine
hissettirdigi duygularla okuyucuya anlatmak i¢in “matem” benzetmesi yapmis
ve bunu basit bir 151k olay1 olarak aktarmak yerine kiyinin matem ortiileriyle
ortiildiigiinii sdylemistir. Kiyinin biiriindiigii rengin (gérme duyusu) yogun ve
agir bir hale doniismesi ve matem giysileri (dokunma ve gérme duyusu) olarak
anlatilmasinda gérme ve dokunma duyulari arasinda aktarim yapilmistir.
Suskunlugunun (isitme duyusu) ne kadar siddetli oldugunu ve icinde belki de
ne bilylik acilar barindirdigin1 okuyucuya hissettirmek adina ise onu atese
(gorme ve dokunma duyusu) doniistiirmiis, hatta ac1 ve yakici anlamlar igeren
atesin de haykirmasiyla (isitme duyusu) yasadigi suskunlugun icindeki
anlamlar1 okuyucu i¢in canli bir tabloya doniistiirmiistiir.

Nazil el-Meldike’nin hemen her siirinde melankoliyi, karmasik ve
kotiimser bir ruh halini izlemek miimkiindiir. Yogun duygu igerikli bu siirleri
okuyan kisi, sayet sairin kendi diinyasinda yasadigi bu duygularim1 benzer
sekilde hissetmez, zihninde resmetmez yahut canlandiramazsa, bu siirler sairin
kendi i¢in tuttugu manzum notlar olmaktan G&teye gecemeyecektir. Bu
nedenledir ki sair, hemen her siirinde duyu aktarimlarina yer vermis,
okuyucunun birden ¢ok duyusunu ise katarak kendi duygularini onun i¢in de
anlamli hale getirmek istemistir:

Bayll! eedls JKay sLgalls 53U el

Onies § (e wadls ol Sl ) wb Siesolao

“Ortecegim penceremi; isiklar soguk karanligimi bulandiriyor
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Bagimi yaslayacagim anilara, gozlerimi iki damla yasa daldiracagim” (el-
Melaike, 1997: 150)

Verilen orneklere bakildiginda sairin karanlikta olmaktan memnun oldugu
ve bunun herhangi bir 151k huzmesiyle bozulmasinin istemedigi anlasilmakta,
bu da okuyucuya onun i¢inde bulundugu duygu diinyasini agiklamaktadir. Sair
bu istegini dile getirirken yalmz gérme duyusuyla algilanabilen karanlhiga
“soguk” diyerek onu ayn1 zamanda dokunulabilir hale getirmistir. Ayn1 siirden
alman diger 6rnekte ise anilar, somut, dokunulabilir bir varlik haline gelmis ve
sair onlara bagini yaslayabilmistir.

Duyu aktarimimin siirlerinde anlam derinligine ve okuyucunun ig
diinyasinda derin yansimalara yol a¢tig1 diger bir Modern donem sairi de
Mahmud Dervis’tir (6. 2008). Dervis, degisen diinyaya ve insanliga tepkisini
gosterirken bunu yiizeysel bir karsi ¢ikigla birakmamis, hissettiklerinin ne kadar
derinden geldigini okuyucuya da bu sekilde aktarmigtir:

03 Llilal

Siirlerimiz renksiz

Tatsiz... Sessiz! (Dervig, 2005: 63)

Mahmud Dervis, yukaridaki iki dizede duyularin aktarimi sanati ii¢ sekilde
kullanilmigtir. ~ Siirler, yazili olarak goriilen veya okuyucu tarafindan
seslendirildiginde isitilen eserlerdir. ~ Bu durumda Siirlerimiz renksiz
(gbrme/isitme-gorme); Tatsiz... (gérme/isitme -tatma); Sessiz (gdrme/igitme -

isitme) aktarimlari yalnizca bu iki dizenin igine oldukga basarili bir sekilde
islenmistir. Yine Mahmud Dervis, “: sw & ¢ c9,8 [ Zararsiz Koyliiler”, yahut

Sugin’in (2017:41) cevirisiyle “Koyliiyiiz Ayiptir Soylemesi” adli siirinin su
misralarindaki duyu aktarimi su sekildedir:

Gl el § Ll ghal 3 ¥ LEST
“Bizim de bir haykwrigimiz var yeryiiziiniin bir kenarina inerken

Ama biz eski testilerde saklamayiz sesimizi” (Dervis, 1999: 25)

Dervis, isitme yoluyla algilanan sesi, bir testinin i¢ine hapsedilebilecek
sekilde somutlagtirip okuyucu i¢in goriilebilir ve dokunulabilir bir resme
biirtindiirmiistiir. Bu anlatim ise okuyucuda susmak eyleminden &te, ¢cok uzun
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siire susmak, kimsenin isitemeyecegi sekilde susup hi¢ kimseye bir sey
soylememek gibi daha derin ve kapsamli anlamlar ¢agristirmaktadir. Diger bir
siirinde ise havay1, dokunulabilir ve tadilabilir bir sekilde resmetmistir;

(o) 2lgedl 1k el .
& WSS < Judxll o9
Lt el jraes Lalie didasly
Slpzddl JLe
... Bu lezzetli havayr tutuyorum
Celile’nin havasini, iki elimle tutuyorum
Ve cigniyorum
Dag kegisi nasil ¢ignerse
Fidanlarin tepelerini (Dervis, 2004: 136)

Burada iki duyuya birden aktarim yapilmaktadir. Sair, havay1r dokunma
duyusuna aktararak onu iki eliyle tutmakta ve “lezzetli” olarak tanimlayarak
tatma duyusuyla agiklamaktadir. Hatta bu hava Oylesine lezzetlidir ki dag
kecilerinin fidanlarin tepesindeki en taze yapraklardan aldiklar lezzete
benzemektedir. Béylece okuyucu, hissedilen havanin soguk, sicak, yumusak,
sert vb. dogrudan anlamlarindan &te sairde uyandirdigi lezzet hissini zihninde
canlandirdigt  resimde gorebilmekte, sairin duygusuna daha ¢ok
girebilmektedir.

Modern dénemin en basarili Sembolist sairlerinden Adonis mahlasiyla
bilinen Suriyeli sair Ali Ahmed Said Esber’in (d. 1930) duyular arasi iligkileri
siir sanatinda sik¢a kullandig1 goriiliir. “ »81 itz /Toprak Dedi Ki” siirinde

yalniz gérme -uzayda ise gérme ve dokunma- duyusuyla algilanabilen yildizlar
isitme duyusuyla birlestirmistir:

il e 9o bolsi ¥
JESPSTR PO I
Ne bah¢ivanlar yildizlarla sohbet ediyor geceleri
Ne de 151k otluyor bahgelerde (Adonis, 2002: 15)
“,=3 | Safak” siirinde ise ginesten gelen 15181 dokunma duyusuna
aktarmigtir:

Joolin § ns

NUSHA, 2021; (52): 29-56



SUZEN

Gl gl
Giinesin eklemlerimde
Buz gibi, yangin gibi (Adonis, 2002: 64)
“ oyt [ Yol” siirinde ise Kabbani’nin siirlerinde sikg¢a goriildigii gibi

duygulart renklerle ifade etmis, gérme duyusuna aktararak okuyucunun ig¢
diinyasinda duygularinin resmini ¢izmistir:

e Jlus Ol Slall ool il ! 3
Grlgliade c il o
Su sapa tasta endisenin rengi var, gecip giden bir hayalin rengi
Acaba kim, yana yana gecti buradan (Adonis, 2002: 77)

Arap siirinin modernizasyonunu hedefleyen ve Arapga disinda Fransizca
eserler de kaleme alan Fasli sair Muhammed Bennis (d. 1948) de Modern Arap

siirinde duyularin aktarimini sik¢a kullanan edebiyat¢ilardandir. “ §cpe dus /

Kimin Bedeni?” siirinden bir 6rnekle sairin bu sanati nasil kullandigina
bakilabilir:

! Ll el elis o
obal¥ILd
olsddl
Lads il L
2l e
Haykirigin baslangicindir ey beden
Dallari var
Yaylar
Sonsuzlugun girtlagindan ¢ikar
Kahkahalar: (Bennis, 2009: 50), (¢ev. Sugin, 2015: 45)

Ciglik, sesle gerceklesir ve yalnizca isitilebilir. Ancak Bennis, bu sese
dallar, yaylar atfederek onu goriiniir ve dokunulur hale getirmistir. Bennis, “&ia

| Hazirladim” siirinde de korpelige (gérme ve dokunma) ¢iglik atma (isitme
duyusu) 6zelligi vermektedir:
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Uiy (3¢ Ragaid Euld
U a

Aramizda ¢iglik atan o korpelige dedim ki
Senindir o (Bennis, 2009: 65), (¢cev. Sugin, 2015: 59)

Ozgiirliikcii sair KAsim Haddad’n (d. 1948) siirlerinde de duyu aktarimlari
gormek miimkiindiir. “Juk¥ / Cocuklar” siirinde ozt JLLyl «ldsi derken

dogadan insana aktarim yaparak “O taptaze g¢ocuklar” ifadesini kullanmistir
(Haddad, 1970: 2).

Misirh sair Ahmed es-Sehavi (d. 1960) de modern donem Arap
edebiyatcilarindan duyularin aktarimini siklikla kullanan bir sairdir. * ¢85 e

selid ,elzdl [ Sendeki Sair Nelerden Meydana Geldi?” adli siirinde ” cudall ub il
| Sessizligi doguran su” (es-Sehavi, 2018: 7) ve “gladdl ailil € e /
Avuglarimda Unutus Sarkilart” siirinde “cuws Lysks / Kahvaltimiz sessizliktir”

(es-Sehavi, 2018: 36) ifadeleriyle sese ve sessizlige somutluk ithaf etmis, isitme
duyusu ile dokunma duyusu arasinda aktarim yapmis, sessizligi tatma

13

duyusuyla birlestirerek okuyucunun anlami derinlestirmesini saglamistir. “ g
oKz ¢3¢ 3 / Bu yiizdendir ki arzular konusur” (es-Sehavi, 2016: 23) diyerek ise

yalnizca hissedilebilen bir duyguya konusma o6zelligi atfederek onu isitilebilir
hale getirmistir. * Lgls fess dw coas LS / Kendimden her kayboldugumda kalbini

kokladim” (es-Sehavi, 2016: 42) dizesinde ise tiim duygularin yuvasi olan kalbe
bir koku vererek anlami1 ve anlatim1 derinlestirmistir.

Sonug¢

Mliskiler Teorisi, 6ziinde dogadaki canli ve cansiz her seyin birbiriyle bir
iligki i¢inde oldugunu ve goriinenin arkasindaki hakikatin ancak bu iligkilerin
goriilmesiyle anlamlandirilabilecegi felsefesine dayanmaktadir. Bu nedenle
dogadaki renklerin sesi, seslerin rengi, hislerin tadi, tatlarin sekilleri vb. olabilir.
Bu felsefenin, goriinen sembolleri anlamak ile ilgili olmasi, onun Fransiz
Sembolizmi ile ortaya ¢ikisina neden olmus ve Baudelaire’in bu teoriyi edebi
anlamda hayata gegirmesiyle Duyularin Aktarimi, zaman igerisinde bir edebi
sanata doniigsmiistlir. Goriilmektedir ki Fransiz Sembolizmiyle ortaya cikan
“Iliskiler Teorisi” ve buna bagl olarak diinya edebiyat literatiiriinde bir sanat
olarak kendine yer edinen “Duyularin Aktarimi” da okunan kelimelerin
ardindaki hakiki anlami okuyucuya ulagtirmayi, okuyucunun birden fazla
duyusunu harekete gecirerek okunan kelimelerin resmini zihinde canlandirmay1
ve okunan ile hissedilenin birlesmesiyle tam bir tablo olusturmay:
hedeflemektedir. Ancak bu edebi sanatin Fransiz Sembolizmi ve Bati
edebiyatiyla Arap diinyasina girdigini diislinmek yanlis olacaktir. Zira hem
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Kur’an’da hem de Arap siirinin baslangic zamanlarindan beri Arap
edebiyatinda —bicimsel farkliliklarla da olsa- var olagelmistir. Bu edebi sanatin
Arap diliyle olan alakasi, aslina bakildiginda sonradan (yani belli bir felsefi
akimin uzantis1 olarak) gelisemeyecek kadar organik olmalidir; Arap dilinin
kendi dogasinda zaten bulunan anlam ¢esitliligi ve zenginligi, bir edebi sanat
olarak adi konmasa dahi “gdriinen kelimelerin ardinda yatan baska anlamlar”
okumaya dogal olarak elverislidir.

Iliskiler Teorisinden aldig1 temel hedeflerine uygun olarak, yani okuyucu
iizerindeki etkinin tam bir iligkiler oriintiisiiyle tamamlanmasina ve kelimenin
ardindaki hakiki duygunun algilanmasina yardimci bir dil sanati olarak
kullanilmasi ise ancak modern doneme gelindiginde daha yaygin hale gelmistir.
Klasik Arap siirinde bu sanatin daha ortiik ya da dolayli kullanilmasinin
sebebinin bi¢im ve igerik a¢isindan belli bir sistem ve konular biitliniine
dayanan, daha “kuralli” eserler iiretilmis olmasi, modern déneme gelindiginde
ise siirde daha serbest bir nazim bi¢im ve tiirlinii benimsenmis olmasidir,
denebilir. Nitekim modern dénemde eserler veren hemen her sairin, hatta klasik
tarzi benimsemis olanlarin bile en az birkag¢ siirinde duyu aktarimini
kullandigim gérmek miimkiindiir
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SADI-Yi SIRAZI’NIN ASK VE SABIR KONULU TERCiiBENDi*

Seyda Arisoy**
Oz

VI. ve VII. (X11-XI1L.) yiizyillar1 arasinda yagsamis olan Sa“di-yi Sirazi, Fars
edebiyatinin en biiyiik sairlerindendir. 606/1209 yilinda Siraz’da diinyaya
gelmigtir. Tam adi EbG Muhammed Miiserrifiiddin (Serefiiddin) Muslih’dir.
Salgurlular déneminde dogan sairin genglik yillari, Mogol istilasi donemine
rastlamistir. Siirlerinde Sa‘di mahlasini kullanmistir. Sairin hem Dogu hem de
Bat1 edebiyatin1 biiyiik olciide etkileyen ve yanki uyandiran 6nemli eserleri
vardir. Sair hem manzum hem de mensur yapitlar yazmistir. Diinyaca tinlii olan
Giilistan ve Bostan kitaplar1 kadar Kiilliyyat'hr da olduk¢a 6nemli bir eseridir.
Sair, eserlerinin bir¢ogunu didaktik, ahlaki ve duygusal bir temele
dayandirmistir. Gerek kendi eserlerinden gerekse ondan bahseden kaynaklardan
anlagildig1 {izere Irak, Hicaz, Sam, Liibnan, Kuzey Afrika, Anadolu ve hatta
Uzakdogu’ya seyahat etmis ve o topraklarda donemin ileri gelenleriyle ve
halkla goriisiip sohbet etmistir. 30 yil siiren yolculugunun ardindan Siraz’a
donmiis ve burada (690/1291) vefat etmistir. Bu ¢aligmada, Sa‘di Sirazi’nin
hayat1 ve edebi kisiligi hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra Kiilliyyat'inda
yer alan 4s1k ve sabir konulu terciibendinin Fars¢a metni de yazilarak bent bent
Tiirkgeye gevrilip edebi sanatlar ve dilbilgisi agisindan incelenmistir. Vezinde
ayni, kafiyede farkli birka¢ bentten olusan terciibent, Fars siirinde bir nazim
tiriidiir. Bu terciibent, Sa‘di’nin Sa‘d b. Ebi Bekr’in 6liimii lizerine mersiye
olarak soyledigi terciibendin haricinde tek terciibent olarak bilinmekle birlikte
agk ve agk ugruna ¢ekilen sikintilara sabretmeyi konu edinmektedir. Calismaya
konu olan terciibentte yer alan 6zel isimler ve bazi hususlar hakkinda sonnot

seklinde gerekli agiklamalar yapilmigtir.

Anahtar Kelimler: Sa‘di-yi Sirazi, Terciibent, Ask, Sabir, Fars Edebiyati.
The Tarji-Band Of Sa‘di Shirazi On Love And Patience
Abstract

Sa‘di Shirazi, who lived between VI-VII. (X1I-XIII.) the centuries is one
of the greatest poets of Persian literature. He was born in Shiraz in 606/1209.
The full name of him is Abu Mohammad Mosharref-al-Din Mosleh b. ‘Abd-
Allah b. He used the pen name Sa‘di in his poems. Youth of the poet who was
born during the period of the Salghurids coincided with the Mongols invasion
period. The poet has important works that have greatly influenced and resonated
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in both Eastern and Western literature. The poet wrote both poetic and prose
works. His Kolliat is a pretty important work as well as his world-renowned
works of Gulistan and Bostan. He based all of his works on a didactic moral
and sentimental basis. As can be understood from both his works and the
sources that mention him, he traveled to Iraq, Hejaz, Damascus, Lebanon, North
Africa, Anatolia and even the Far East and he talked with the notable people of
the that period and the in those lands. After his 30-year journey, he returned to
Shiraz and died here (690/1291).

In this study, after giving shortly information about Sa‘di's life and literary
personality, the Persian text of his love and patience Tarji-Band in his Kolliat
was written and translated into Turkish and it was examined in terms of literary
arts and grammar. This is known as the only Tarji-Band, other than the Tarji-
Band, which Sa‘di said as elegy upon Sa‘d b. Ebi Bekr’'s death and it is the
subject of love and patience for the troubles of love. Tarji-Band is a type of
poetry in Persian poetry, which consists of several verse in the same meter and
different rhythm. Some information was given in the annotation about the
proper names and some issues in the Tarji-Band.

Keywords: Sa‘di Shirazi, Tarji-Band, Love, Patience Persian Literature.
Structured Abstract

One of the most famous poets of Persian literature Sadi-yi Shirazi was born
in Shiraz in the early 11th century. The full name of the poet who lived in the
period of the Salghurids is Abu Mohammad Mosharref-al-Din Mosleh b. ‘Abd-
Allah b. Mosharref Shirazi. Though there is no exact information about his date
of birth, because he said that he was fifty years old in a couplet at Gulestan’s
introduction, it suggests that he may have been born in 606/1209 considering
the year the book was written. Although Sa‘di’s works are an unreliable guide
to his biography, his biography, at least in its general outlines, may tell us
something about his works and the worldview that informs them. He used the
pen name Sa‘di in his poems. The poet got this pen name from Salghurid
atabegs Sa‘d b. Abi Bakr.

There are verse and prose works of Sa‘di. Works in verse: Qasayed-e
‘Arabi , Qasayed-e Farsi, Merasi, Molamma ‘at, Tarji‘at (Strophic poems),
Tayyebat, Badaye*, Gazaliat-e qadim, Roba ‘iat, Sahebiya, Mofradat, Bustan.
Both in verse and prose: Golistan. Works in prose: Taqrir-e dibaca, Nasihat al-
moluk, Resala-ye ‘aql va ‘esq, So’al-e saheb-divan az Sayk, Majales-e
panjgana (“Five sermons,” in prose), Tagrirat-€ talata . All works of Sa‘di
were collected and published under the name of Kolliat Sa ‘di.

Sa‘“di traveled to many countries, cities and towns, met with many scholars,
jurists, poets, sheikhs and other prominent figures, learned from them, benefited
from them, and exchanged ideas with them. He completed his first education in
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Shiraz, he was educated in Nizamiye Madrasah in Baghdad. When Sa‘di
returned to Shiraz around 1257 after some 30 years of travel, he was apparently
already a famous and highly respected poet, a fame that must have been based
on the wide circulation of his masterful ghazals. As the quick publication and
dedications of the Bustan and Gulestan indicate, he was eager to reestablish his
ties to the palace of Sa‘d. Under steadily increasing Mongol pressure, the
fortunes of the dynasty quickly unraveled. The forced marriage of Sa‘d b. Abi
Bakr's younger daughter to Hiilagii's son Mengii Temiir provided de facto
integration into the Mongol rule of Shiraz. Sa‘di nevertheless wrote a poem to
commemorate the transfer of power from the Salghurids to the Mongols, and
his collected works contain numerous poems dedicated to both the Mongol
governors and their Persian administrators. Despite the dire times through
which the poet lived, Sa“di’s works project a joy and vitality that seems to grow
from his full participation in two capacities that most make us human: love and
language.

Unlike his contemporaries, Sa‘di preferred the words that were known and
commonly used in all his poems. In his poems, the Arabic composition and
sentences are not as common as those of Senai, Enveri and Hakani-i Shirvani,
but he also used Turkish words in his works which were used in Persian. Sa‘di’s
concern for social welfare requires an engagement with the politically powerful,
but also a circumspect caution and a willingness to adapt principle to the
particular situation at hand. Similarly, the works acknowledge the need for
religious authority, but also recognize the hypocrisy and self-righteousness that
often accompany it. By introducing a new style in ghazal and qaside, he
expressed his own scholar's thoughts and sermons in gaside, and his pleasant,
wise and charming stories in ghazal. The most distinctive feature of Sa‘di's
poetry and prose is that he is fluent and sehl-i mumteni. Sa‘di 's influence was
not only limited to Persian literature, but also left important traces in the
Western world with Turkish and Urdu literatures. Additionally, in Anatolia,
Sayf-al-Din Mohammad al-Fargani (d. first quarter of 14th century) not only
translated Sa‘di’s Gulestan into Turkish, but also composed several Persian
gasidas in his honor. In a poem that Sayf composed on sending some samples
of his poetry to Sa‘di, he confesses that in his eagerness to please, “I didn’t
realize that it is foolishness to send copper to a gold mine”.

The poem consisting of the several verse in the same meter and different
rhythm is called Tarji-Band. If these verse are connected with the same couplet
it takes the name Tarji-Band but they are interconnected with different couplets,
it takes the name Tarkbi-Band. In this study, a Tarji-Band of Sa‘di was
translated into Turkish and examined in terms of some grammar rules and
literary arts. This poem consists of 22 verses and 252 couplets. It was written in
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the meter of the hezec-i museddes-i ahreb-i makbiiz-i mahzif. This Tarji-Band
is known as the only Tarji-Band except for the elegiac poetry of Sa‘di which he
said it as the elegy for Sa‘d b. Ebi Bekr’'s death. In this study, the poem was
taken as basis in Sa ‘di’s Kolliat (intisarat-i Kakniis, Tehran 1368 hs.) which was
revised and published by ‘A. Forugi.

Giris

Ebi Muhammed Miiserrifiiddin (Serefiiddin) Muslih, Iran’in Siraz
sehrinde diinyaya gelmistir. Dogum tarihiyle ilgili kesin bir bilgi olmamakla
birlikte Giilistan’in girisindeki bir beytinde elli yasinda oldugunu dile getirmesi,
Giilistan’in telif edildigi yi1l dikkate alindiginda 606/1209 yilinda diinyaya
gelmis olabilecegini diisiindiirmektedir.* Icinde din alimlerinin bulundugu bir
aileden gelen Sa‘di, babasini kiiciik yaslarinda kaybetmistir.? Siirlerinde Sa‘di
mahlasini kullanmigtir. Sair, bu mahlasin1 Atabek Sa‘d b. Zengi b. Mevdiid-i
Salguri’nin adindan almustir.?

Sa‘di’nin manzum ve mensur eserleri vardir. Manzum eserler: Kasdyid-i
‘Arabi, Kasayid-i Farsi, Merdsi, Miilemma ‘at ve Miisellesat, Terct ‘at, Tayyibat,
Beddyi', Havditim, Gazeliyydt-1 Kadim, Sdhibiyye, Habisdt, Rubad ‘iyydt,
Miifredat 'tan olusan Divan ve Bostdn. Mensur-Manzum eser: Giilistdan. Mensur
eserler: Takrir-i Dibdce, Nasthatii’l-miilitk, Risdle-i ‘Akl u ‘Isk, Risdle-i
Enkiydnii, Mecalis-i Pencgdne, Risdle-i Seldse. Sa‘di’nin biitiin eserleri
Kiilliyydt-1 Sa ‘di ad1 altinda toplanmis ve yayinlanmgtir.*

Sa‘di, birgok iilke, sehir ve beldeye seyahatler yapmis, buralarda birgok
alim, fazil, fakih, sair, miiderris, seyh ve diger ileri gelen sahsiyetlerle
gOrlismiis, onlardan ders almis, istifade etmis, onlarla fikir aligverisinde
bulunmustur. 1lk tahsilini Siraz’da tamamlamis, Bagdat’ta Nizamiye
Medresesinde tahsil gormiistiir.®> Bagdat Miistansiriyye Medresesi’nde hocalik
yapan Ibnii’l-Cevzi ile Bostdn’da kendisinden séz ettigi Sehabeddin es-
Siihreverdi’den etkilenmistir.® Yaklasik olarak 620/1223 yilinda baslayan uzun
yolculugu 655/1257 yilinda Siraz'a dénmesiyle son bulmustur. Ulkesine
dondiikten sonra, 655/1257 yilinda meshur kitab1 Bostdn’1 bir yil sonra da
Giilistan’1 yazmistir.” Manzum ve mensur eserlerini bir araya getirdigi
Kiilliyyat Ali b. Ahmed b. Eb(i Bekr-i Bisiitlin tarafindan diizenlenmistir.®
Oliim tarihi konusunda cesitli rivayetler olan Sa‘di, 690/1291 yilinda Siraz’da
vefat etmistir.®

Sa‘di, cagdaglarinin aksine biitiin siirlerinde bilinen ve yaygin olarak
kullanilan kelimeleri tercih etmistir. Mogol hakimiyetinin etkisiyle degisen Irak
iislubu ile eserlerini yazmistir.’® Onun siirlerinde Arapga terkip ve ciimleler
Senai, Enverl ve Héakani-i Sirvani’ninki kadar yaygin degildir, ayn1 zamanda
eserlerinde Farscaya gecen Tiirkce kelimeleri de kullanmustir.! Siirinde ve
nesrinde Farscada eskiden beri yaygm bi¢imde kullanilan atasézlerinden
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faydalanmis, toplumun diistincelerinin terciimani olan Ozlii s6zleri atasézii
halinde giiniimiize kadar gelmistir.> Gazel ve methiyede yeni bir tarz ortaya
koyarak methiyede kendi bilgin diisiince ve vaazlarim, gazelde ise keyifli,
hikmetli ve cazibeli hikyelerini dile getirmistir.®® Sa‘di’nin siir ve nesrinin en
belirgin 6zelligi akici ve sehl-i miimteni‘ olmasidir. Sa‘di’nin tesiri sadece Fars
edebiyatiyla sinirh kalmamis, Tiirk ve Urdu edebiyatlariyla Bati diinyasinda da
onemli izler birakmigtir.'4

Bu calismada Sa‘di’nin bir terciibendi Tiirk¢eye cevrilip incelenmistir.
Vezinde ayni, kafiyede farkli birkac¢ bentten olusan siire terciibent denir. Bu
bentler aym beyitle baglanirsa terciibent; farkli beyitle birbirine baglanirsa
terkibibent adin1 alir. Terciibent ya da terkibibendin farkli boliimlerine bent
veya hane; terciibentte bentleri birlestiren ve aynen tekrar edilen beyitlere ise
bend-i terci‘ veya bend-i gerdan denilmektedir. Terciibent ve terkibibendin
bentlerinin her misrai, yani hem ilk hem de ikinci misralar ayni kafiyede ya da
ilk beyti kendi arasinda kafiyeli, diger beyitlerin ikinci misralan ilk beyitle
farkl1 kafiyede olacak sekilde iki tiirlii olabilir.*®> Bu manzume, 22 bent, 252
beyitten olusmaktadir. Aruzun hezec-i miiseddes-i ahreb-i makbiz-i mahzaf
vezninde yazilmistir. Bu terciibent, Sa‘di’nin Sa‘d b. Ebi Bekr’in 6liimii iizerine
mersiye olarak sdyledigi terciibendin haricinde tek terciibent olarak
bilinmektedir.*® Terciibendin her bendinden sonra Sa‘di, “Oturur sabr: meslek
edinirim, isimin pesine diiserim.” manasina gelen terci‘ beyti (bend-i gerdan)
getirir. Terciibent bastan sona kadar masukun 6vgisiinii, vasfini, giizelligini,
nazini, ayrilik acisini ve cefayi, bunlara karsin sabretmeyi konu edinir. Bu
calismada, Sa‘di’nin Ali Fur(igi tarafindan tashih edilip yayinlanan
Kiilliyyat'taki (Intisarat-i Kakndis, Tahran 1368 hs.) siir esas alinmustir.

Birinci Bent
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Ey uzun boylu servi sevgili!
Vay vay ne giizeldir senin seklin.

Letafetinin ayakucunda olsiin senin,
Irmak kenarindaki her uzun servi.

Sigmaz o ince beden kaftandan igeri,
Kabugun i¢ine sigmayan gonca gibi.

Ay parg¢asi dama ¢ikarsa eger,
Ay muidir, o mudur kim fark eder?

O, giil harmani degil, giil bahgesidir;
Irem bag1 degil, cennet bagidir.

O, cepteki amber topu mudur yoksa
Amber kokan agzin kokusu mudur?

Onun ziilfiiniin ¢evgan halkasina
Diismiis top gibi bigare goniil.

Yaniyor yine de hevesli;
Oliiyor yine de istekli.

Tutkun agiklarin géniil kaninin giinahi
Fitneci goziin boynuna.

Ben giimiis tenli giizellerin kolesiyim;
Ciinkii bu yiizden [dertli]dir insanlarin gonlii.

Cok kinadilar beni
Koétiidiir huyu gitme onun pesinden diye.

Ey so6ziinde durmayan tas kalpliler,
Dostsuz kalma vefa sarti midir?
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Oturur sabri meslek edinirim;
Isimin pegsine diiserim.

Birinci bentte Sa‘di, masukun endamini c¢esitli vasiflarla Over. Boy
uzunlugu bakimindan serviye benzeyen sevgili, irmak kenarindaki serviyi
kiskandiracak hatta oldiirecek derecede giizeldir.

Sair, birinci beytin ilk misramndaki < 4l 9 tamlamasinda benzeyen ile
benzetileni birbirine tamlama yaparak izafe-yi tesbihi sanati yapmistir. Bunun
yant sira ligiincii beyitte, sevgilinin incecik bedeninin kaftana sigmayisini
kabuguna sigmayan goncaya benzeterek 43 ve (& «<S3U kelimeleriyle de
tesbih sanatt yapmistir. Dordiincii beyitte sair yaptigi tesbihte sart belirterek
hem tesbih-i mukayyed sanatt hem de bildigi bir seyi bilmezlikten gelerek
tecdhiil-i arif sanati yapmustir. Besinci beyitte sevgilinin oldugu yerin giil
harmani degil giil bahgesi oldugunu ama Irem bahgesi'’ gibi yapay bir bahce
degil cennet bahgesi gibi dliimsiiz ve benzersiz giizellikte oldugunu séyleyerek
tesbih sanat1 yapmistir. Altinci beyitte, sair sevgilinin agzinin kokusunu amber
topuna benzeterek yine tesbih yapmustir. Yedinci beyitte, sevgilinin ziilfiinii
cevgane, kendi gonliinii de ¢cevgan®® topuna benzeterek tesbih-i mutldk sanati
yapmustir. Dokuzuncu beyitteki ¢@dle ve @bda  kelimeleri aym kokten
geliyormus gibi goziiktiigiinden dolay1 sibh-i istikdk sanat1 vardir. On ikinci
beytin ilk misraindaki (bax Cusms ve (Y3 Sdawkelime gruplarinin her ikisi de yapt
bakimindan ters ¢evrilmis isim tamlamalari olup ayni kafiyeye sahip olan bu
kelimler pes pese getirildiginden dolay1 bu beyitte izdivdc sanat1 vardir.

Bu bendin musarra yani matla beytinde <w s ve <wga kelimeleri kafiye
kelimeleridir. Tk misradaki <2, tek kelime olup < harf-i revi, o« ridf-i zaid, s
ridf-i aslidir. Tkinci misradaki < g5 kelimesi <t s seklinde iki kelimeden
olustugu icin bu beyitte kafiye kusuru vardir. Diger beyitler kafiye agisindan
miilkemmel olup herhangi bir kusur yoktur. Ayrica siirlerinde Sa‘di’den
etkilenmis olan sair Seyf-i Fergani divanindaki 376. gazelinde (s sua 3 alsddy

pulom (i3S oMY aMAWA » Sa‘di’nin tercii beytinin ikinci musraini tazmin
etmistir.

ikinci Bent
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Ey kiymetli giizel senin ahdinin {izerine

Yeminler, sozler bozanlarin nicesi

Artik gidemez hicbir sevgiliye

Sana baglandi diye.

Gidecegim yer yok senin yanindan gayri

Sekerin kargisindaki sinek gibi

Ask geldi ve aklin yasasii kaldirdi.

Sevk geldi ve sabr1 kokiinden kazidi.

Dogurmamugtir higbir devirde,

Bir cocugu annesi senin giizelliginde.

Dostlarin nasihati riizgérdir.

Elvend dag (gibi olan) ayrilik iiziintiisiine

Ben yokum eger baska biri varsa

Dostla birlikte mutlu dostun hatirinda

Bu zulmii ne kadar ¢ekecegiz?

Buna ne kadar sabredecegiz?
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Kus gibi yemin tamahiyla tuzaga
Kurt gibi kuzunun kokusuyla kapana,

Diistiim ve isin dogrusu suydu:
Insan ders c¢ikaramaz diismeden tuzaga.

Bu ve hatta bundan fazlas1 gerekir bana
Yoksa akilli insanlar gibi

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Ikinci bentte; sair, bircok kisinin sevgili ugruna yeminler bozdugundan,
ona baglananlarin ondan baskasina gidemeyeceginden, ayrilik iiziintiisiiniin
Elvend!® dag1 kadar biiyiik oldugundan, kus gibi yem ugruna, kurt gibi kuzunun
kokusuna tuzaga diistiiglinden bahseder. Saire gore kendisinin ders ¢ikarmak ve
akillanmak i¢in daha ¢ok cefa ¢ekmesi ve tuzaga diismesi gerekmektedir. Yoksa
akilli insanlar gibi oturup sabretmeyi kendisine ¢are goriir.

Uciincii beyitte; sair, sevgilisinden ayri kalamayisim kendini sekerin
etrafindaki sinege benzeterek ifade eder. Burada miisebbeh (benzeyen) <w/ben,
miisebbehiin bih (benzetilen) & /sinek, edat-1 tesbih (benzetme edat)
Os2aa/gibi, vech-i sebeh (benzeme yonii) ise £#/ seker yani tathiliktir. Altinct
beytin ikinci misramnda sl o sS (312 09 izafe-i teshihi sanati vardir. Yedinci
beyitte <wwi/yokluk ve <wa/varlik kelimeleriyle tezat sanati yapilmistir.
Dokuzuncu ve onuncu beyitler birlikte diistintildiigii zaman sair 6nce kendisini
hem kusa hem kurda benzeterek tegbih-i cem sanati; tuzaga ve kapana diismesi
hiikiimlerini onuncu beyitte a2 hiikmiine baglayarak cem sanati yapar.
Onuncu beytin ikinci misraindaki ¥ ve 3 kelimelerinde < ve ¢ harflerindeki
nokta farklarindan 6tiirii cinds-i hatti sanat1 vardir. Yine s6z konusu misrada s
Ay el 385 sinsan tuzaga diismeden ders almaz.?° ifadesinden otiirii irsdl-i
mesel sanati1 vardir.

Uciincii Bent
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Bu devirde etmez cefa hi¢ kimse.
Ancak sen sehirde ediyorsun ¢ok cefa

Asiklari tutsak tuzagina
Dostlar1 hapis bagina

Ey yanaginin atesiyle beni yakan!
Glinesin atesini almis ondan!

Agarmaya bagladigi zaman
Sabah, asiklarin can burnuna hos koku verir.

Her ne kadar yiiz ¢evirse de onu giizel karsiladim.
Her ne kadar surat assa da ona samimi oldum.

Senin tenin Cin ipeginin ta kendisidir,
Artik atlas kaftanini ne yapacaksin?

Ben biitiin s6zlerimde fasihim.
Senin semailini tarifte dilsizim.

Ayagina canimi feda ederim lakin
Korkarim bu ¢6pe ayak basmazsin.

Vefa i¢in ¢alis, ey giizellik sahibi!
Ciinkii bu giizellik kimseye vefa gostermedi.

Artik sagliginin zekati igin
Gonli kiriklara yardim et!

Bundan sonra dnceden yaptigin gibi yapma
Yoksa Allah’a and olsun ki bundan sonra
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Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Ugiincii bentte sair, sevgilisinin cefasindan ve vefasizligindan sikayet eder.
Sevgili o kadar giizeldir ki her sozii en iyi sekilde ifade edebilen sair,
sevgilisinin giizelligi karsisinda onu Ovecek kelime bulamaz. Sevgili dyle
ihtisamlidir ki giines bile 15181m1 ondan almistir. O, sevgilinin ayagiin altina
canii feda eder ama sevgilinin ona basmaya tenezziil etmemesinden korkar.
Kendisine vefa etmesi, yaraladigi gonliin imdadina yetismesi i¢in sevgiliye
yakarista bulunur. Artik cefa etmemesini, kotii davranmamasini ister; cefaya ve
zulme devam edecek olursa sabretmekten baska caresi olmadigini, kendi
baginin ¢aresine bakacagini soyler.

Arapc;a miillemma*“ olan {igiincii beyitte sair sevgiliyi glinese benzetir; lakin
gilinesin ategini ondan aldiini sdyleyerek sevgiliyi giinesten listiin tutar ve
tesbih-i tafzzl sanat1 yapar. Dordiincii beytin ikinci misraindaki Oad5 1Y ciimlesi

- (51 C\-MS‘J) Agarmaya baslayan sabaha and olsun ki!- Kur’an-1 Kerim’in
Tekv1r/81 suresi 18. ayetinden iktibdstir. Yine Arap¢a miilemma‘ olan besinci
beyitte de (A5 ve cwad kelimeleri, -((A %3 G«) (Peygamber) yiiziinii eksitti ve
dondii - Kur’an-1 Kerim Abese/80 suresi 1. ayette telmihtir. Altinct beyitte,
sevgilinin teni Cin ipegine benzetilerek fesbih sanati yapilmistir. On birinci
beyitteki 4 edat1 and olsun ki anlamina gelen yemin edatidir.?

Dordiincii Bent
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Hos laflar ve ince dudaklar,
Ne giizel dudagin Allah seni yiiceltsin!

Senin yiiziinden gokteki aya
Utang geldi inceldi, oldu hilal.

Ey bakis kiliciyla dldiiren!
Vallahi o ikisiyle beni 6ldiirdiin.

Allah i¢in padisahlar bile
Kullarina eziyet etmezler boyle.

Belki padisaha soylerler:
Senin Tiirk’lin, Tacik’in kanini dokti diye.

Bilir misin ne geceler gecti tizerimden?
Opylesinde diismanlarin bile gecelemedi.

Biitiin bunlara ragmen hayat varsa,
Karanlik geceler de giindiiz gibi olur.

Sonunda sabir ve huzur kalmadi.
Ne kadar bana eziyet ettin, ne kadar diigiinecegim seni?

Ne yazik ki sagkinlikla gecti 6miir.
Ey goniil sen beni birakmiyorsun ki.

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Bu bentte; Sa‘di, sevgilisinin dudaklarimi 6verek giris yapar. Sevgili ay1
utandirp hilal gibi inceltecek kadar giizeldir. Sevgilinin Sa‘di’ye yaptigi
eziyeti, padisahlar bile kdlelerine yapmamustir. Sevgilisi ona diismanlarina bile
yasatmadigi kadar kotii geceler yasatmistir. Biitiin bunlara ragmen sevgili
hayatta oldugu siirece, sairin biitlin karanlik geceleri giindiize donecek, giindiiz
gibi aydinlanacaktir.

S da SLs Gy bl L S g s gisa s g
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Bendin ilk beyti, Fars¢a-Arap¢a miilemma“ bir beyittir. Kafiye kelimeleri
olan <k kelimelerinin ilki Farsga (ince) manasinda, ikincisi ise Arapg¢a olup
(Yaradan seni...) anlamina gelen <+ ¢k kelimelerinden olustugundan 6tiirii
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bu beyitte kafiye kusuru vardir. Kafiye kelimelerinin yazilislar1 ayn1 manalar
farkli olan bu beyitte cinds-1 makriin sanat1 vardir. Ikinci beytin ikinci misrainda
kafiye tekrar edildigi i¢in, bu bentte reddii’l kafiye sanat1 da yapilmstir.

Bendin ilk beyti, Siinbiilzadde Vehbi??’nin Tuhfe-i Vehbi’sinin bir serhi olan
Tuhfe-i Serh-i Hayati adli eserde <. kelimesinin manasina sevahit olarak

getirilmistir; ancak ilk misrada iki kelime farkli olarak yazilmistir:?® (i oa Olaia
Sk Ja S el L \ Sk e s

Ikinci beyitte, sair ayin hilal seklini almasim, sevgilinin yiiz giizelliginden
otiirti utanip incelmesine baglayarak miibalaga ve hiisn-i ta ‘lil sanat1 yapmistir.
Sair tamamen Arapga sdyledigi iglincii beyitte, sevgilinin gozlerini kilica
benzeterek izdfe-yi tesbihi sanati yapmistir. Besinci beyitte, Tirk kelimesiyle
kastedilen sevgili, Tacik kelimesi ile kastedilen ise Sa‘di’dir; burada sair ihdm
sanat1 yaparak her iki kelimeyi de iki anlamiyla birlikte kullanmigtir. Klasik
Fars edebiyatinda Tacik kelimesi, cogunlukla iranli manasinda kullanilmistir.
Ayrica Divadnii Lugati’t-Tiirk’te ve Kutadgu Bilig’de de Tacik kelimesi “Iranl1”
manasindadir.?

Altinci ve sekizinci beyitler, Farsga-Arapca ve Arapga-Fars¢a miilemma‘
beyitlerdir. Onuncu beyitte <Se )X i fiilindeki < hafifletilmis 45 baglacidir;
kafiye uydurma zorunlugu gerektiren durumlarda fiile birlesebilir.

Besinci Bent
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Bakisini sakinmayan nazar,
Gonliin basina birgok fitne salar.

Giizellerin ziilfiiniin kemendindeki ahu,
Helak eder kendi kendini.

Feryat [resim yapan] nakkasin elinden!
Feryat resim yapan o elden!

Nerede Ferhat gibi bir asik olsa,
Sirin sifatl birini génderir ona!

Nefsiyle savagma tohumunu ekmedikge,
Seni gérme meyvesini toplayamaz hi¢ kimse.

Gonlii yanik asiklarin inleyisini,
Yapmacik zanneder olgunlasmamus kisi.

Akallilar, ayiplamayim kendisini
Yakinirsa harmani yanmais birisi.

Diken nedir ki [batmig] arzulu kiginin ayagina,
Kilin1 bile kipirdatmaz kili¢ da vursan ona.

Biz, ihtiyacimiz1 kapisina arz ederiz o kisinin
Ihtiyacimi geri ¢evirmez hi¢ kimsenin.

Derler ki onun zulmiinden kag, [acimaz]
Ben giderim ama o birakmaz.

Benim se¢imim degildir ki kendi elimde
0, etegimden elini ¢ekerse,

Oturur sabri meslek edinirim;
Isimin pesine diigerim.

Bu bentte; Sa‘di’nin masuku, goziiyle etrafa fitne salan bir giizeldir. Sair,
onun elinden kurtulmak i¢in imdat diler. Nefsiyle savagamayan hi¢ kimse
sevgiliyi goremez. Asigm halinden asik olmayan anlamaz. Sair, akli basinda
olanlardan gonlii yanmigin yakinmasini1 kinamamalarini ister. Saire gore istekli
asigin ayagindaki dikenin 6nemi yoktur; onun basmi da kessen davasindan
vazgegmez. Son beyitlerde sair kimsenin isteginin geri ¢cevrilmedigi bir kapiya
yonelir yani Allah’a sigimir. O, sevgiliye Oyle tutsaktir ki istese de kacamaz;
artik hi¢bir sey onun elinde degildir.
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Ikinci beyitteki nakkas sevgiliden kinayedir. Sa‘di, dordiincii beyitte
Ferhat ile Sirin agkina felmihte bulunur. Besinci beyitteki <alia ve cadlaa
kelimelerinde sibh-i istikak sanat1 vardir. Altinci beyitteki 2555 438 g g6nlii
yanik, caresiz ve miiflis olmaktan kindyedir. Yedinci beyitte =« ve G
kelimelerinde tezat sanati vardir.

Altinc1 Bent
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Seni istedikten sonra aklim basimda yoktur.
Aklimda senden bagka kimse yoktur.

Yol vermezsin ki geleyim yanina,
Ugrayacagim yol yoktur senin huzurundan baska.

Ben zavall1 bir kusum diismiisiim dostluk tuzagina,
Oldiirsen de beni kipirdamam, ugamam asla.

Senin gibi bir peri var insanlarin iginde
Yoktur benim inancim, dyle deseler de.

Biraktim herkesi sevmeyi
Ancak disiinliriim seni yad etmeyi

Derler calis da bulasin,
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Caligirim ama yardim1 yoktur bana bahtin.

Benim i¢in yaratmadiklari kismet,
Caligsam da miiyesser olmaz elbet.

Keske olmasaydin benim nazarimda,
Cilinkii nazarin hazz1 yoktur benim katimda.

Diislincem biitiin diinyay1 gezip dolasti ama
Sabir kosesinden daha iyi bir yer yoktur bana.

Miicadele edilemez bahtla,
Simdi yoktur ki bir yolum bagka:

Oturur sabri meslek edinirim,
Isimin pegsine diiserim.

Sair, bu bende oldukca karamsar bir giris yapar. Sevgilisine asik
oldugundan beri aklinda fikrinde baska bir sey yoktur, her seyle herkesle
ilgisini, iligkisini kesmistir. Ona gitmekten bagka yolu yoktur. Dostluk tuzagina
diisen bir zavalli kustur Sa‘di. Sevgilisi onu dldiirse de ondan kagacak kolu
kanadi yoktur.

Bendin son beyitleri, terciibendin sonunda tekrar eden terci beytinin
konusuyla aynmi sekilde kaderin karsisinda sabretme konusuna baglanmistir.
Sair, kendini bahtsiz ve kismetsiz goriir; ¢linkii ne yapsa da baht1 giizellesmez.

Sair, icilincii beyitte kendini kusa benzeterek tesbih sanati yapar. Yine
doérdiincii beyitte de sevgilisini periye yani gercek iistli bir varliga benzeterek
tesbih-i vehmi sanat1 yapar.

Yedinci Bent
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Ey goniil nefsin talebinde olmayacagim diye
S6z vermedin mi bana binlerce?

Ne giinah1 var bagkasinin?
Sen, kili¢ ¢ekip kendini yaraladin.

Nasil eline gecti gordiin,
Ask davasinda sararmis yiiziin.

Ya zulme, iskenceye goniil vereceksin
Ya da agk hikayesine son vereceksin.

Ey glimiis tenli, siyah sagli,
Diistinmekten agarttin sagimi bagimi.

Felegin doniip durmasi
Beyazlatir birgok siyahi.

Barist1 kiifiirle Islam,
Sense bizimle savagmaya devam!

Kendini agirdan satma, ¢ilinkii
Kabul ettik biz kullugumuzu, kii¢likliiglimiizii.

Senin derdinle mutluyum, zira
Hem dertsin hem de dertlere deva.

“Sabirli ol!” dedin ama heyhat
Sabrin mekan1 goniildii ama aldin, gétiirdiin.

Tahammiil etmek, teslim olmak ortak care,
Yoksa hangi ¢abayla hangi yigitlikle,

Oturur sabri meslek edinirim,
Isimin pesine diigerim.

Sair bu bentte, siirekli gonliine seslenir, ona sitem edip kendi kendine kizar.
Sairin gonlil verdigi binlerce s6zii tutmayarak nefsine yenik diiser. Asktan yiizii
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sararmis, sagl beyazlasmistir. “Ya her iskenceye dayanacaksin ya da agk
defterini kapatacaksin” diyerek gonliinii uyarir. Buna ragmen sair sevgilisiyle
mutludur, ¢linkii o, hem dert hem dermandir. Kendisine sabirli olmasin
sOyleyen sevgilisine; “Sabrin mekani goniildiir. Sen, benden gonliimii aldin;
tahammiil etmek ve teslim olmaktan baska care yoktur.” der.

Besinci beyitte 5 ass Ve s ol kelime gruplar, birer ters gevrilmis
tamlama Ornegi olup bilesik sifattir. Sair, bu beyitte 35 S aw basimi
agarttin ifadesiyle sagin1 kastederek biitiinii verip pargayi zikretmis ve mecazda
zikr-i kiil irdde-i ciiz"ilgisi olan sanati kullanmistir. Altinci beyitte ok Ve s,
dokuzuncu beyitte .2 ve 152 kelimelerinde tezat sanati vardir. Aynt zamanda
bu beyitte, sair felegin doniisiiyle hem evrenin aydinlanisi hem de saglarinin
beyazlamasini kastederek izdm sanati, gecenin giindiize dontisii olayina sairane
bir bakis agis1 getirerek hiisn-i ta‘lil sanati yapmistir. ¢2,92¥ s kelime
grubu, gokytizii ve felekten kindyedir.

Sekizinci Bent
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Kibrinden ¢ekerek etegini
Bakmadi bana, ge¢ip gitti.

Yar1 uykulu iki mest nergis goziiyle
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Oniimde, bense (bakiyorum) arkasindan hasretle.

Ey arzulu dostlarin kiblesi! Sen
Herkese ettigini bana da edersen,

Birgok kisi tatli canlarini [hepten]
Serer ayaginin altina ama en basta ben.

Bir sikayet edeyim dedim, ben
Padisahin huzurunda senin elinden:

Bu tas kalplilik, sevgi eksikligi
Senin giinahin mi1ydi yoksa benim mi?

Cefadan 6tiirii ¢ikarsam da sesimi,
Gordim ki sart degilmis, olsun sefkatli.

Basim gitse de senin ugrunda
Senden kurtulamam ben asla.

Haram olsun vuslatindan baskasi senin
Allahtan istedigim budur benim.

Derler ki ona bakmaktan kagin [beyim],
Ben kaginmak bilmem, kaderimdir bu benim.

Asla duyamazsin bir yar,
Yarinden uzak sabirli benim kadar,

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pesine diiserim.

Bu bentte, sair sevgilisinin kibrinden s6z eder. Sevgili, kendisini
arzulayanlarin kiblesi gibidir; ama ne yaparsa yapsin sevgili i¢in
herkesten dnce canini verecek kisi Sa‘di’dir. Sa‘di, sevgilinin cefasindan,
tas kalpliliginden sikayet etmek i¢in padisahin huzuruna ¢iksa da ona
merhamet etmesinin sart olmadigini goriir. Sevgili sairin kaderidir;
ugrunda bas1 da gitse ondan kacamaz, tek istegi ona kavusmaktir. Bu
yiizden oturup sabretmekten baska care géremez. Oturup sabretmeye
koyulur.

= kelimesi, ilk misrada ve diger beyitlerin ikinci misrainda redif
gorevinde oldugundan dolay1 birinci beytin ikinci misrainda kafiye
kusuru vardir; kinci beyitteki <wwa (&5 sarhos gdzden istidre dir.
Ugiincii beyitte, (3lida Glivgs 418 terkibinde izdfe-yi tesbihi sanati vardir.
Yedinci beyitte 4 cduw ves e cuww  kelimeleri pes pese getirilerek
izdivdc sanat1 yapilmistir. Onuncu beyitte, S s ki 5 axiy &/ aila Jaa
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(= Lad Slbeytin baginda gelen aynmi kelime sonunda da getirildigi i¢in
reddii’|-‘acuz ‘ales-sadr sanati vardur.
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Ey senin yiiziin alemin glinesi,
Ademoglunun parmakla gosterileni!

Diriltmede oliilerin ruhlarini,
Senin kokun Meryem oglu isa’nin nefesi

Kiymetli canina aferin olsun,
Serefli bedenine ism-i a‘zam okunsun.

Sag goz gibi sevgilimsin benim,
Yay kaslarinla ey servi revanim benim.

Ey melek yiizlii sahip oldugun biiyiinle,
Nice goniil ¢alarsin elinle bileginle,

Sadece ben degilim senin askinin esiri
Biitiin bir halk asiktir sana benim gibi.

Diinya tatlisisin gergekte sen,
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Gegmisteki sozii birak sen!
Senin giizelligin kesindir;
Bizim sana sabretmemiz kesin degildir.

Verdigin sozde durmadin sen,
Bizim soziimiizse hala muhkem.

Yaralilarin 6lmelerine izin verme sen;
Uzaktir merhem beklemek senden.

Bizsiz bir 6miir yasarsin sen,
Sanma ki sensiz bir an [bile yasarim] ben,

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Bu bentte, sevgilinin yiizii diinyay1 aydinlatan bir giines, kokusu oliileri
dirilten bir nefestir. Diinya tatlis1 sevgiliye sadece kendisi degil herkes asiktir.
Sair, son beyitlerde onceki bentlerde oldugu gibi sevgilinin vefasizligina
deginir. Onsuz yagsamayacagini sdyleyerek yine sabretmeye koyulur.

Birinci beyitte, ale il & 95 ) ciimlesinde sevgilinin yiizii giinese
benzetilerek tesbih sanat1 yapilmistir. Sair, ikinci beytin ikinci misrainda < s
s s i hem Hz. Isa’nin nefesiyle oliileri diriltmesine isarette bulunarak
telmih sanati hem de sevgilinin kokusunu Hz. Isa’nin nefesine benzeterek
benzeyen ve benzetilenin soyut olmasindan Otiirii tesbihi-i gayr-i hissi sanati
yapmistir. Ayrica s gees/Meryem’in oglu Isa kelime grubu da baba-ogul,
anne ogul iligkisi gosteren bir tamlamadir.?s Ugiincii beyit, tamamen bir dua
climlesidir. Sairin sevgiliyi sag gbziine benzettigi dordiincii beyitte, (9 g
(yuriiyen servi) uzun boylu, sevgiliden istidre 'dir. Besinci beyitte (s Kelimesi
hem eller hem de hile, biiyii anlaminda kullanildig1 i¢in ihdm sanat1 vardir. Ayni
beyitte Als/bir halk kelimesiyle mecaz yaparak biitiin diinyay1 kastetmistir.
Altinc beyitte sair hem vezin geregi hem de pekistirme i¢in bitigik sahis zamiri
olan a harfini fiile (45) degil zamire (a+{») bitistirmistir.

Onuncu Bent

pladl I8 o apay s L i g iy 2w )y U8
Al e ol O I il s Gla glasc 38
flia 5 o ia o asd Ly 11988 Laciie 4 an Lo,y
REPSUNE W SRV TP W S s als aled) 253 L

NUSHA, 2021; (52):57-102

77



78

ARISOY

e Sy am 5 pald el o)
Ala e JLS Spia gasiay
Pl 2y LS A 0 a LS
UK PSSRV TP JF WK U W

e\)]&_ﬁ‘ﬁd}_ﬂﬁw

e\g de A:LL;A oA - g e_%g_{‘fﬁ
AlSLi 4y ay, o3 alS Gea

OS L o 4 g5 3l
e Ky g3l h
G i pdie il Ly
plo SLA o5 a8y pw

?\ A\ 3 hl '\: (S ..‘i 3 )3 J‘ J}J

HA}.&)_AHU_\_A_&(&\JJA

OSs p—al ) AT 5 (o e

r’J_olS(J‘JT'-j )t = A 7“' Aff:‘t
a8 e s LS A

Giiliin s6zlinl etme benim yanimda,
O giil endamlinin giizelliginin karsisinda.

Halkin parmakla gosterileniydik;
O dolunay yiiziinden hilal kesildik.

Ayipladi bizi biitiin insanlar!
Nereye kadar, ne zamana kadar? Ey insanlar!

Kadehimizi tasa vurmusuz biz;
Artik tag atmayimiz kadehe siz.

Artik bize dogru bir bak, gor bizi
Ey seckinlerin devleti, halkin hasreti!

Nice zaman seni isterken sevda tenceresini
Pisirdik ama hala isimiz ham bizim.
Sabirdir agk esirinin ¢aresi;

Bakalim ne olacak akibeti?

Toprak olayim ayaginin altina senin,
Belki gegersin tistiimden benim.

Senden uzakta nasil sabredilir?
Atesin tlizerinde nasil dinlenilir!

Vahsi bir kus gibi senin gam tuzaginda
Kivriliyorum ama diiglimleniyor tuzak daha da.

Ben sensiz hosnut degilim, lakin
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Muratsiza muradini vermedigin igin,

Oturur sabri meslek edinirim,
Isimin pegsine diiserim.

Bu bentte; sair, giilden daha giizel gordiigii, dolunay gibi parlak yiizlii
sevgilisinin agkindan 6tiirii hilal gibi incelip zayiflamistir. Bu bent, genel olarak
bendin terci beyti gibi sabir konuludur. Sa‘di aski yiiziinden halk tarafindan
parmakla gdsterilir; ama onu ayiplamalar1 konusunda onlara isyan eder. Aska
esir diisenin sabirdan bagka dermani yoktur. Sevgiliye sabretmek ateste huzur
bulmak kadar zordur. Sair, vahsi bir kus gibi tuzaga diismiistiir; lakin yine de
sevgilisi onun muradini vermez.

Birinci beyitte, sair sevgilinin endamini giile benzetmis sonra bu giizelligin
karsisinda giilden s6z edilmemesini dile getirerek sevgilinin endamini giilden
{istiin tutmus ve tesbih-i tafzil sanat1 yapmustr. Ikinci ve iiglincii beyit birlikte
ele alindiginda sair, Kamer suresi 1-3. ayetlerine ve peygamberimizin dolunay1
ikiye ayirdigi Sakk-1 Kamer mucizesine te/mih yapmistir. Dordiincii beyitte ala
O Kiu /kadehi tasa vurmak?’ deyimi saraba tovbe etmekten kindye’dir.
Besinci beyitte, sevgilinin sifatlar1 pes pese getirilmis ve tensiku’s sifat sanati
yapilmistir. Onuncu beyitte alSve alSU kelimelerinde cinds-1 zdid sanat1 vardir.

On birinci Bent
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Ey ziilfiiniin her biikliimii bir kement senin!
Go6z kirparak biiyli yapar goziin senin.

Bu sifatla nazlanarak yiiriime zinhar,
Cilinkii kotii gozden gelir sana nazar.

Ey ansizim dertli bir ahin, sana

Yetistigi kutlu ayna!

Ya yiiziinii ort ya da [bak]

Ates gibi yiiziinde iizerlik?® yak!

Ey peri yiizlii senin agkina divane,
Akillanmaz higbir nasihatle.

Sabirdan acidir hayatimin agzi,

Bir seker getir ey kiiciik seker [dudakli]!
Ey servi nasil benzersin onun boyuna?
Giizeldir ama her uzun boylu degil asla.

Umitle aglarim ama biitiin diisman
Giiler gdzyasima biyik altindan.

Keske dost kapimdan girseydi,
Diismanlarin goziinii delseydi!

Yarabbi! Ne olurdu, keske sefkatle
Nazar etseydi bize dogru bir kere.

Bir siire gecti 0miir saskinlikla,
Diisilinliyorum bdyle ne kadar gecer daha

Oturur sabri meslek edinirim;
Isimin pesine diigerim.

Bu bent, sevgilinin ziilfiinlin ve biiyiicii goziiniin 6vgiisiiyle baslar. Sair,
nazar degmesinden korktugu i¢in sevgilisini nazlanarak gezmemesi igin uyarir.
Sevgilinin ayna gibi ylizii o kadar giizeldir ki sair ondan ya yiizinii drtmesini
ya da nazar degmemesi i¢in iizerlik tohumuna benzettigi yiiziindeki benlerini
nazardan korunmasi i¢in yakmasini ister. Sairin sabretmekten agzinin tadi tuzu
kalmamuistir; agzinin tatlanmasi i¢in sevgilinin seker gibi agzindan bir tatl s6z
ister. Serviyi sevgilinin boyuna benzetse de her uzvunun onun kadar giizel
olmadigindan bahseder. Sevgili yanina gelmese de en azindan ona dogru bir
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kere bakmasini ister; lakin saskinlikla gecen 6mrii bir siire daha bdyle gececegi
icin oturup sabretmekten baska care goremez.

Ikinci ve {igiincii beyitleri birlikte degerlendirdigimizde ikinci beyitteki 4
&l (kutlu ayna) tamlamasinda istidre ve telmih sanati oldugu goériilmektedir.
Bu tamlamada (kutlu ayna) ifadesiyle sevgilinin parlak yiizii kastedilmektedir.
&) kelimesi hem kutlu hem de Eymen Vadisi anlamina geldigi igin, ti¢iincii
beyit dordiincii beyte baglandiginda Hz. Musa’nin Eymen Vadisi’nde Allah’in
nurunun tecellisine muhatap oldugu kissaya telmih yaparak dikkat cekmektedir.
Dérdiincii beyitte, <3l sa 9, » ifadesinde yiiz atese benzetilerek teshih-i
mutldk sanati yapilmustir. Altinci beyitte, s5& S ifadesi sevgilinin kiigiik
dudagindan istidgre ve ® kelimesi de buseden mecdzdir. Yedinci beytin ilk
musrainda $Sle 4 Gidald & 9w ) Ey servi onun boyuna nasil benzersin?
sorusunda tesbih-i tafzil sanat1 yapilmistir. Onuncu beyitteki 8 kelimesi bir sart
baglaci olmasina ragmen bu beyitte “keske” anlaminda kullanilmistir.?° Ayrica
yine bu beytin ikinci misraindaki ¢ s~ kelimesinin son harfindeki s harfi uzun
okunmasi gerekirken vezin geregi kisa okunmustur.

On ikinci Bent
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Acaba kim canimi agza getirdi?
Ne yazik ki dizginlerim elden gitti.

Kimse gordii mii benim gibi zayif hi¢
Kendi varligimdan siiphedeyim?

Diistip kalkan bir pervaneyim,
Bir anda yak da kurtar beni.

Eger bunun yerine bana liitfetsen,
Benim o yakarisima kars1 zulmetsen,

Senin naksindan baska sey olmaz yiiregimde
Senin adindan baska sey olmaz dilimde

Ayrilikla bana zehretsen de hayatimi,
Seni hatirlamak tatlandirir agzim.

Kimsenin yaninda séylemem sirlarini,
Kimsenin yaninda dillendirmem vasiflarini,

Senin derdine karsi1 bir yardimcim yok,
Senin elinden kurtulusum yok.

Akil ¢abalar senin kilicinin 6niinde,
Sana kul olma ugruna dleyim diye.

Sana kavusamadigim i¢in
Bundan daha iyi yapabilecegim bir sey yok.

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegine diiserim.

Sevgiliye kavusma konusundaki umutsuzlugun dile getirildigi bu bentte,
sair o kadar zayif diismiistiir ki kendi varligindan bile siiphe etmektedir; ona kul
olma ugrunda 6lmeyi dahi géze almistir. Dilinde ondan baskasi, yiireginde
ondan baska bir iz, bir kimse yoktur; ama ona kavugmanin imkansiz oldugunu
bildigi i¢in oturup sabretmekten daha iyi yapabilecegi bir sey yoktur.

Birinci beytin ikinci misraindaki, aids & < 3 deyimi 3, segme hakkini
ve giiciinii kaybetmek anlaminda kindyedir. Ugiincii beyitte sair kendisini
pervaneye benzeterek tesbih sanati yapmustir. Sair, dordiincii beytin ilk
musraindaki al kelimesini iigiincii beyitteki Jsmw/yak, ikinci misraindaki aif
kelimesini ise il s/kurtar ciimlesine karsilik sdyleyerek leff i nesr-i miiretteb
sanat1 yapmistir. Yani bu beyitte beni yakmak yerine bana liituf géstersen ya da
serbest birakmak yerine ziiliim de etsen yine dilimde yiiregimde sen olacaksin
demistir. Besinci beyitte, her kelime kendi karinesiyle vezin bakimdan birbirine
uygun oldugu i¢in muvdzane sanati vardir. Besinci beyitte bitisik sahis zamiri
olan s harfi (U /hayat) isme degil (.92 /uzaklik) zarfa bitismistir. Yedinci
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beyitte, asil kafiyeden 6nce tekrar edilen (8 iy kelimeleri redif oldugundan
bu beyitte de sair Adcib sanat1 yapmistir.

On iiciincii Bent
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O giil yapragi m1 yoksa kulak ardi m1?
Ya da bal ¢esmesinin etrafindaki ¢imen mi?

Benim gibi birinin eli (ancak) kiyamette olur

Senin gibi boylu birinin koynunda.

Kakiilli ay gormemisim ben,

Kaftan giyen servi gormemisim ben.

Ne soyleyeyim gelip gitmek hakkinda?

Vecde getirir, akli gotiirir.

Fistik agz1 giilimsemeyle actig1 giin!

“Sus!” dedi senin dudagin.

Goniil takva ve tdvbenin pesinden gitmekteydi
Ask geldi ve “riyakarlik etme!” dedi.

Oylesine bogulmusum ki senin hatirana
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Neredeyse kendi varligimi unutturdu [bana).

Dostlar nasihatle ne desinler bana,
Otur, sabret ve haykirma!

Ey ham eger ben ateste boylesine
Cosarsam beni ayiplama!

Giiciim yettikg¢e canla basla caligacagim
O vakit ister mecburiyetten ister itaatle,

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Sair, sevgilinin sag1, dudagi, boyu, kulak ardi ve ayva tiiyii gibi
giizellik unsurlarinin ovgiisiiyle baslamis oldugu bu bentte aska gore
tovbe etmenin, takvali olmanin riya oldugunu, ateste yananin halinden
ham olanin anlamayacagini, dostlarin ona sabret demekten baska nasihat
etmedigini ve kendisinin de bundan dolay1 ¢alisip cabalamay1 birakarak
sabretmeye koyuldugunu anlatir.

Birinci beytin ilk misrainda, sair sevgilinin kulak ardin1 giil yapragina
benzeterek feshbih sanati, ikinci misrainda sevgilinin dudagimi bal ¢esmesi,
dudagmin etrafindaki ayva tiiylerini de ¢imene benzetip miisebbehiin bihin
(benzetileni) zikredip miisebbehin (benzeyeni) kastederek istdre-yi tahkikiye
sanat1 yapmis; ayni zamanda bildigi bir seyi bilmezlikten gelerek tecdhiil-i arif
sanatina da yer vermistir. Ikinci beyitte <& ve <l kelimeleri arasinda cinds-
1 zahid sanat1 vardir. Ugiincii beyitte yine sevgilinin yiizii aya, boyu serviye
benzetilerek tesbih-i tafzil sanatt yapilmistir. Sair, dordiincii beytin ilk
musraindaki ¢2/gitmek kelimesini {iciincii beyitteki Cigd Jalakil gétiiriir,
ikinci misraindaki ¢2al/gelmek kelimesini ise & s 2 +/nasip getirir ciimlesine
karsilik sdyleyerek dordiincii beyitte leff ii nesr-i miisevves sanati yapmistir.
Besinci beyitte, hatira gitmek, aska gelmek gibi insani sifatlar ylikleyerek teshis
yani kigilestirme sanati yapilmistir. Yedinci beyitte aS kelimesi, |se+4s
kelimelerinin birlesmesiyle olugmustur.

On dordiincii Bent
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Giiciim tiikendi ve de anlattim,
Halktan gizledigim agkini.

Tek oldum ayrilikta, sabirda ve huzurda.
Cift oldugum giinden beri senin gaminla.

Benden sor uzun gecenin nasil gegtigini
Bir an bile uyumadim senin ayriligindan beri.
85

Her bir kirpigimde elmas gibi bir damla -

Var, tas1 deldigim gézyasimla.

Eger oliirsem sasirmayiniz bana,
Ben kendim hayattan 6tiirii saskinim.

Yazgi diistirdii beni bu duruma
Ne kadar c¢ekilsem de kenara

Diin dostun sokaginin baginda avare
Goziimle siipiirdiim ayaginin topragini.

Topraktan daha hakir degilim, birak!
Onun degerli adiminin altina diiseyim.

Yanimdan gittigin vakitten beri,
Sabir, yarali goniilden gittigini séyledi.

Kibirle gidiyor ve nazla diyordu:
Bizsiz ne yapacaksin? Istirapla dedim:

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pesine diigerim.
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Bu bentte bastan sona kadar sevgiliden ayrilik temas1 islenmistir. Bendin
ikinci beytinde g\ ve <da kelimelerinde fezdd sanati vardir. Dordiincii beyitte,
sair kirpigindeki gdzyasini elmasa benzeterek teshih-i mutldk sanat1 yapmustir.
Yedinci beyitte, sairin dostun sokaginin topragini goziiyle siiplirmesi ifadesinde
miibalaga sanat1 vardir. Sair, son beyitte sevgilinin “Bizsiz ne yapacaksin?”
sorusuna her bendin sonunda getirdigi terci beytini cevap olarak getirmis ve
sudl-cevdb sanat1 yapmistir.

On besinci Bent
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En azindan bir ugra ¢iinkii ayriliginda
Yaral1 gonliim kan oldu senin arzunla.

Agzim ag ¢iinkdi ac1 cevap
Senin damaginda adeta sekerdir.

Bir bak kendi maktuliine!
Eger bir giin sana tesadiif ederse.

Sen giilerken mum gibi
Herkes senin atesindeydi pervane misali.

Biz hangi kabileden olalim da?
Senin otaginda cadir kuralim.

Aski ben secmedim ama
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Goziim gordii ve dayanamadim sana.

Nice goz seni beklerken oldu
Derya ama senin kenarina yetigemedi.

Sen sarabin ve uykunun sarhosusun,
Uykusuzluk bizi 6ldiirdii senin bekgiliginde

Ne seninle olmaya giiclim var,
Ne de senden ayr1 kalmaya.

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Bu bentte Sa‘di yine ayriliktan sikdyet eder; ac1 da olsa sevgiliden bir s6z
bekler; ¢iinkii 0, ne derse desin onun agzindan g¢ikan her séz seker gibidir.
Sevgili giilerken mum gibi 151k sagtigindan, insanlar da pervane misali onun
atesine dogru ugar. Sevgiliyi beklemekten bir¢ogunun goézii deniz gibi olmustur;
lakin yine de kimse ona yetisememistir. O saraptan sarhostur, Sa‘di ise
uykusuzluktan 6lmiistiir ve artik ondan ayr kalmaya dayanacak giicii yoktur.

Ikinci beyitte sair sevgilinin ac1 cevabimi sekere, dordiincii beyitte de
sevgiliyi ga&/mum’a halki da 43 s /pervaneye benzeterek resbih-i mutlak sanati
yapmuistir.

On altinc1 Bent
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Ne yazik ki, diinya doniince,
Sabir, goniil ve yar da benden vazgecti.

Bizim doniisiimiiz mecburiydi
Ama o sevgili kendi istegiyle dondii.

Onun zamaninda yetigsmistim
Alist1 ve felek gibi dondii.

Gam da ne oluyor ki gittiysen,
Dert ortagmin dondiigii o giin.

Merhamet et; eger bir kirginin,
Sebatsiz gonliiniin sabr1 tiikenmisse.

Onu hos gor; eger bir tasin altinda
Yilan gibi bas1 ezilmigse.

Canini kurtard1 bu derin denizden
Gegse de kiyisindan o kisi.

Askin temiz topraginin sakiniyim ben.
Bu diyardan baska yere gidemem.

Askin garesi caresizliktir.
Ne yapacagimi bilir misin yar yiiz ¢evirince?

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Bu bendin konusu sevgilinin gidisi, tilkeyi terk edisidir. O, gitse de Sa‘di
gidemez; o ask sokagmin sakinidir. Kisi, askin yakinindan bile gegse,
bogulacagi yer derin bir denizdir. Sair, askin caresizlikten baska caresi
olmadigindan yine oturur, sabretmeye koyulur.

cad& x fiili, bu bentte farkli anlamlariyla birlikte redif olarak kullanilmistir.
Uciincii beytin ilk musraindaki J&jss/zaman ikinci musradaki J&jsu/felek
anlamina geldigi icin cinds-1 zdid sanat1 vardir. Dérdiincii beyitte a& ve Jiusad
kelimeleri arasinda istikdk sanati vardir. Altinci beyitte sabri tilkenmis olan kisi
basi ezilmis yilana benzetilerek tesbih sanat1 yapilmistir. Sekizinci beyitte, ayni
kafiyeye sahip <& ve <4 kelimeleri pes pese getirilerek izdivdc sanati
yapilmstir.
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Asiklikla perisan olmayan goniil,
Algak diinyanin oyuncagi olmaz.

Asiklarm utanmaz goziinde,
Yiizde akan kanli gbzyasindan baska sey olmaz.

Kt fikirli bana dedi halvette:
Artik senden mecnun olmaz bosuna heveslenme.

Sana bu duman nasil ¢ikar dedim.
Sen de gam atesi i¢te olmaz mi? (dedin)

Akal bilir ki, aglayanin iniltisi
Bir goniil yangisinda disa vurulmaz.

Kazaya teslim olunur, ¢iinkii bu yazgidan,
Kimseyi kurtarmaya rehber yoktur.

Sabretmezsem nasil bir ¢are bulayim?
Gonliin huzuru birden fazla olmaz.
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Oldiirse de bagislasa da,
Onun pengesinde benim gibi perisan yoktur.

Bilir misin gdzyasim neye benzer?
Civaya, ¢iinkii bir an bile (yerinde) durmaz.

Diinyada vefa olmaz asla.
Ya da olsa da bizim bahtimizi bulmaz.

Cani yérin yiiziine kurban ettim.
Sandim onda vefa vardir meger yokmus.

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Sa‘di, bu bentte asktan, asikliktan bahseder. Asik olmayan, gonlii
yanmayan kisi asigm halinden anlamaz. Asigim goziinde bu diinyada sadece
kanli gbzyasi, gonliinde de gam atesinin dumani vardir. Bu agk onun kaderidir
ve kaderden kagis yoktur. Canini sevgiliye kurban etmistir; lakin ne sevgilinin
ne de diinyanin ona vefas1 yoktur.

Dérdiincii beyitte, il/ates ve 29/duman kelimelerinde ftenasiip sanati
vardir. Yedinci beyitte, sair bildigi bir seyi bilmezden gelerek tecdhil-i arif
sanat1 yapmistir. Dokuzuncu beyitte hem sudl ve cevdb sanati hem de gozyasi,
hi¢ durmamasi yoniinden civaya benzetildiginden tesbih-i mutldk sanati vardir.

On sekizinci Bent
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Senin ayagina bagini koymayan kisi,
Indiremedi yiiziindeki perdeyi.

Sana ulagsmadi ve yanlis iz siirdii;
Kol kanat ¢irpmayan o kus.

Hig kimse senin kalene kars1 bir at oynamadi.
Can piyade (piyon) gibi savagmadikca.

Aydinhig artirmadt senin.
Mum gibi boyun egdiren gamin

Senin yiikiinii ¢gekerim ¢iinkii
Hakiki er bagini feda eder ama siperi terk etmez.

Can verdi ama i¢ini halka gostermedi.
Cigerine tas bast1 ama konugmadi.

“Bir giin, hi¢ kimse benim gibi caninm
Senin i¢in tehlikeye atmadi.” dedim.

Dedi ki: Sarhoslugum goziin okundan degil,
Avci senden daha gevsek atmadi.

Fikrimiz daima onda olmasina ragmen
Bir giin bize taraf bakmadi.

Umitsiz degilim latif bir géz
Atmasindan bana ama atmazsa;
Oturur sabri meslek edinirim.

Isimin pegine diiserim.

Sair, bu bentte sevgilinin Oniinde egilmeyenin, ayagmin altina

serilmeyenin, onun yiiziinii géremeyecegini sdyler. Sevgili ulasilmazdir. Sair,
ona kavusma oyununda piyon gibi camini feda eder. Sevgili kendisine
bakmamasina ragmen umutsuz degildir; bir giin ona bakacaktir; bunun i¢in
oturup sabreder.

Ucgiincii beytin ilk misraindaki . Kelimesi hem yiiz hem de satrang tasi

olan kale anlamina geldigi i¢in birinci misrada 7hdm sanati; ikinci misradaki
sdw/piyade, piyon kelimesi piyon anlaminda olup bir diger anlami da piyade
oldugu i¢in ilk misradaki (=!/ath kelimesiyle birlikte diistiniildiigtinde de thdm-
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[ tendsiib sanat1 vardir. Ayrica ikinci misrada can, piyona benzetilerek tesbih
sanat1 da yapilmistir. Dordiincii beyitte, sair sevgilisi ugrunda c¢ektigi gami,
eriyerek basi egilmis muma benzeterek yine teshih sanati yapmistir. Sekizinci
beytin ilk misraindaki s x3/gdz oku sevgilinin kirpiginden ag¢ik istidredir.
Dokuzuncu beytin ilk musraindaki &/fikir, ikinci misraindaki &i/bakis
anlaminda oldugu icin bu beyitte cinds-1 tdm sanati vardir.

On dokuzuncu Bent
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Ey iizerindeki giizellik kaftani uzun!

Yiiz gomlek senin muhabbetin ugruna yirtik!

Diigmesi glinesin topraga,

Tevazuuyla olur senin huzurunda adeta.

Biz toprak oluruz lakin

Pak olmaz alnimizdan dolay1 kapinin topragi senin.

Sevgi senden koparilir mi1? Asla!

Hig kimse sana kars1 tercih edilebilir mi? Haga!
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[k énce gotiirdiigiin gonlii geri ver de!
Senin terkinden elimi ¢ekeyim.

Senden sonra hi¢ kimseden yok
Umidim ve kimseden korkum yok.

Senden taraf dert ilag gibidir adeta.
Senden taraf zehir panzehirdir adeta.

Senin sevdan diinyay1 yakan bir atestir.
Senin ayriligin korkung bir girdaptir.

Senin yiiziin nere Babil’in sihri nere?
Senin sacin nere Dahhak’1n yilani nere?

Sa‘di bu soz kafidir; ¢linkii
Onu vasfetmek idrak edilemez.

Toprak her ne kadar havanin ¢gogunu kaplasa da,
Feleklerin etrafina ulagsmaz asla

Aciz kaldi talep ayag yiirlimekten.
Bakiyorum da illaki yoktur bagka care senden.

Qtu rur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Bu bende Sa‘di sevgilisini dverek giris yapar ve ondan gelen her tiirlii
olumsuzlugu giizel bir nedene baglar.

Birinci beyitte, yirtik gomlek ibaresiyle Hz. Yusuf kissasmna® isaret
edilerek telmih sanati yapilmustir. Ikinci beyitte, giinesin sevgilinin oniine
diiserken algak goniilliiliik gostermesi climlesinde bir miibalagaligrak sanati
vardir. Yedinci beyitte, dert ve deva, zehir ve panzehir kelimelerinin arasinda
tezat sanat1 vardir. Dokuzuncu beytin ilk misrainda Bdbil’in sihri ibaresiyle
Bakara suresi 102. ayete® telmih; ikinci musramnda da sevgilinin sagi,
Dahhéak’1n® yilanina benzetilmistir; dolayisiyla burada hem benzeyenin hayali
varliga benzetildigi tesbih-i vehmi hem de telmih sanat1 vardir. Onuncu beyitte
Sa‘di, kendisini soyut bir kisi olarak goriip kendisine hitap ederek tecrid sanati
yapmistir. On birinci beytin ilk musraindaki 28/toprak, ikinci misraindaki
3 S/etraf kelimelerinde, harflerde bir, harekede farkli oldugu icin cinds-1 ndkus
sanati vardir.
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Yirminci Bent

‘5_’, \ m.: LE\ ha f:«; P e\.ﬁ\_}

= b e s 0
R Sl 4 55 J
R 6% S O
oS S 5 Ui 28 s
gl B d—as s
= A ) s el a
= s a s g )

08 5 e s sl )

& S—=d s dad ad gs o
4 askla doe 5 G
Pl Aad Ol Ui
salas b8 lea oy
= o= gl a4 sl

r\ 3\ i u} o 3 c:\ .\?
GBS Gie 5 o i)l
B cae e o)

pRS ) a5 ab iy

Ey (sevgili) senin lal dudagin gibi seker yoktur!
Ey ogul senin go6ziin gibi badem yoktur!

Senin tarafindan bagka yere gonliimiin yoktur meyli.
Goziimiin senin yiiziinden baska bakacak yoktur yeri.

Gordim biitiin diinya giizellerini.
Bagka bir giizel yoktur senin gibi.

Anlatmadi diinya bilginleri
Higbir yiizyilda senin gibisini.

Ey bahgeye giizellik katan,

Yoktur senin gibi giizel boylu agag
Birkag¢ agag¢ bana vefa gosterdi de,

Senin ayriligindan meyve yoktur bir zerre.

Arsa kadar ¢ikt1 avazim,

Senin gonliimiin derdinden yoktur haberin.

Benim gitmem seni lizmez,
Senin gelisinden yoktur bir iz.

Tekrar gelirim, eger izin verirsen

Ey benim canimin rahati, sayet (izin) vermezsen;
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Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Sevgilinin giizelliklerinin ¢esitli nesnelere ve tabiattaki 6gelere benzetildigi
bu bentte, sair yine sevgilisinin geligini beklemektedir. Sair, kendisinin gidisini
de onun iznine baglar ve sevgilinin vefasizligindan yakinir.

Birinci beytin ilk misrainda sevgilinin dudag: sekere, gozii de bademe
benzetilmis ve her ikisi benzetilen dgelerden {istiin tutuldugu i¢in tesbih-i tafzil
sanat1 yapilmistir. Bu bentte kafiyeden sonra gelen #/yoktur kelimesi rediftir;
ancak dordiincii beyitte, kafiye ve redif iki ayr1 kelime olmasi gerekirken, tek
kelime olan .2 /yiizy1l kelimesi hem kafiye hem de redif olarak kullanilmis ve
kafiye kusuru igslenmistir. Besinci beyitte sair sevgiliyi boy bakimindan agaca
benzetmis ve onu agactan daha giizel gorerek tegbih-i tafzil sanati yapmistir.
Altinc1 beyitte agaca benzettigi sevgilinin vuslatini da agacin meyvesine
benzeterek hem teshih hem de sa&/agag ve si/meyve kelimelerini bir arada
kullanarak tendsiip sanat1 yapmustir.

Yirmi birinci Bent
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Cimenlik ve seyirlik mevsimi oldu.
Kalk gel sahraya dogru.

Giizel yiiziin sahip oldugu o fitne
Kavga cikard: gittigi her yerde.

Onun yiiziini goren akilly,
Askin deli divanesi oldu.

Bilirsin kabul etmez kesinlikle,
Bilgin adamin soziinii divane

Seni arkadan gormeyi bekliyorum.
Ben sensiz deniz kenarinda kupkuruyum.

Senin koruyucu siteminden yakinmam.
Hurmanin ilk meyvesi dikendir.

Sa‘di gizli tut gonliin gamin,
El aleme rezil olma diye.

Kiskang sana m1 dedi yoksa:
“Bundan sonra asla gitme oraya”.

Ben her ne kadar sabirsiz olsam da,
Bir iki giinliik huzur ugruna

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Bu bentte Sa‘di sevgilinin giizel yliziinden dolay1 deli divane olmustur; bu
yiizden higbir s6zii, giizel ve seckin bir s6z bile olsa dinlemez. Sevgilinin biitiin
sitemlerine ragmen bundan yakinmaz; ¢linkii onun bir giin kendisini mutlu
edeceginden umutludur.

Daordiincii beyitte A1 ve Ul kelimeleri arasinda istikdk sanati vardir. Altinct
beytin ikinci misrar Laa Jb Cwdd G A/ Hurmamn ilk meyvesi dikendir 3* 6zlii
bir s6z olmasindan 6tiirii bu beyitte irsdl-i mesel sanat1 vardir. Yedinci beyitte,
Sa‘di kendisini soyut bir kisi olarak goriir ve kendisine seslenerek tecrid sanati
yapar. Ayrica onuncu beyitte 'y bir edat oldugu i¢in kafiye kusuru
yaratmaktadir.

Yirmi ikinci Bent
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Ey yeni ay senin cemalin ¢aldi

On dort gecelik aydan 1518101

Soyle tavusa gectigin gibi senin

Gidecekse cilve yaparak, boyle gitsin.

Eger laf vuruyorsan sabirliyim diye,
Kulak asma, senden sonra hikaye,

Senin gamindan 6tiirii gonle bir el konmus
Senin ardindan ¢ukura bir goz diismiis

Ya asiklarin kapisindan igeri gir!
Ya da taliplilerin gonliinden ¢1k!

Bu zuliim ve baskidan amacin ne?
Varligimizi kokiinden yik ve git!

Ey canimi ve bedenimi telef eden!
Allah korusun seni koti yerden.

Masuk beni bir arpa kadar gormedi.

Benim s6ziimii bir arpa kadar tutmadi.

Dedim beni bakimsiz gérme; bir giin,

Yeni bir kaftanla gortirsiin.
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Gokyiizii gibi yiice padisahin himayesinde,
Ay gibi parlak, giines gibi 151k sacan.

Liituf gibi olan benim bu tatli s6ziim
Eger hiikiimdarin kulagina gitmezse

Oturur sabri meslek edinirim.
Isimin pegsine diiserim.

Sa‘di, sabir konulu terciibendinin son bendine aydan daha parlak, tavus
kusundan daha gdosterisli gordiigii sevgilisini Gverek giris yapar. Sabirlt oldugu
icin onunla alay eden sevgiliye seslenerek bundan sonra sabirli olmanin
miimkiin olmadigimi sdyler. Ya artik gelmesini ya da gonliinden ¢ikmasini ister.
Zaten bedeni zayiflamis, ¢Okmiis, gozii aglamaktan ve uykusuzluktan
cukurlagsmustir. Sevgili gelmeyecekse eger, varligimi tamamen ortadan
kaldirmasini séyler. Buna ragmen sevgili onun soziinii zerre kadar dinlemez,
onu hakir goriir, begenmez; ama Sa‘di giiniin birinde onu yeni bir kaftanla
gorecegini sOyler. Son beyitlerde sair sevgili ugruna c¢ektiklerini yiice padisahin
kulagina gidecegini gitmezse de oturup her zamanki gibi sabretmekten bagka
caresi olmadigini dile getirir.

Birinci beyitte, yeni ay sevgilinin yiiziinden istidredir. Besinci beyit, tercih
iceren bir emir ctimlesidir. Yedinci beyit, Arapga nida ciimlesidir. Onuncu
beyitte, pes pese padisahin sifatlar getirildigi i¢in tensiku 's-sifat sanat1 vardir.

Sonu¢

Aruzun hezec-i miiseddes-i ahreb-i makbiiz-i mahzif vezninde yazilan bu
terciibentte her bent, 9 ile 12 beyit arasinda degismektedir. 1. ve 19. bentler 12;
2,3,5,7,8,9, 10, 11, 17 ve 22. bentler 11; 6, 12, 13, 14 ve 18. bentler 10; 4,
15, 16, 20 ve 21. bentler 9 beyitten olusmaktadir. Bu ¢alismada, Sa‘di-yi
Sirazi’nin 22 bentlik terciibendinin masukuna hitaben asikane tarzda kaleme
alinmis bir manzume oldugu tespit edilmistir. Iyi derecede Arapga da bilen sair,
bu manzumede Arapga beyit ve terkiplere de yer vererek, bu dildeki basarisini
bir kere daha ortaya koymustur. Bastan sona biitiin bentlerde asiklik, masuk,
ayrilik acisi, sevgilinin giizelliklerini ve bunlara tahammiili anlattig
terciibendinde, lafzi sanatlardan ziyade manevi sanatlar: kullanmistir. Bentlerin
geneline bakildigina Sa‘di, sevgiliye kavusma ugruna girdigi manevi
yolculugunda halini beyan ederken sabr1 prensip edinmis ve siirekli onu dile
getirmistir.

Irak tdslubunun oOnciilerinden olan Sa‘di, bu terciibendiyle daha ¢ok
kendinden sonra gelen Hint tislubu sairlerini etkilemistir. Urfi-yi Sirazi, Hasan-
1 Dihlevi, Naziri-yi Nisabiri, Sapur-i Tehrani, Miistak-i Isfehani gibi sairler,
terciibentlerini yazarken Sa‘di’nin terciibendinden birgok yonden etkilenmis ve
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terci beyitlerine oidi: fiiliyle bagladiklar1 goriilmiistiir.®® Sa‘di’den &nce

yasayan Cemalltidddin-i Isfehani’nin de calismanmiza konu olan terciibend ile
sekil, kalip ve bazi beyitlerinde kafiye bakimindan ayni fakat konu bakimindan
farkli olan bir 11 bendlik bir terkibibendi vardir. Bu terkibibend gériiniis ve
sekil itibariyle Sa‘di’nin siirine benzese de igeriginin konusu Hz.
Muhammed’in dvgiisiidiir.*® Ayrica inceleme kisminda bahsedildigi iizere bu
terciibendin Tirk edebiyatinda da izleri goriilmektedir. Bu terciibendin konusu
olan ask ve sabir, Sa‘di’nin gazellerinin de birgogunda goriilmektedir.®
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EDIB SABIR DIVANI’'NDA SULTAN SENCER METHiYELERI*

Gokhan Gokmen™*

Oz

1040 Dandanakan ve ardindan 1071 Malazgirt Zaferi’nden sonra olusan kiiltiir
ortaminda Selguklular’in tarihi ile ilgili Fars¢a bir¢ok tarihi manzum eser kaleme
almmugtir. Donemin Sel¢uklu sultanlar1 basta olmak {izere devlet adamlar1 ve tarihi
olaylar ifade etmek i¢in siirler sdylenmistir. Bu donemin sairleri de bu tiirden eserlerin
ortaya konmasinda olduk¢a merkezi bir konumda yer almigtir. Bu devirde Farsga siir
sOylemis Tiirk asilli sairler ve Fars sairleri, siirlerinin biiyiik bir kismini tarihi olaylari
ifade eden methiye konulu manzumlara ayirmiglardir. Siire tarihi yansitanlardan biri de
bu sairler arasinda ayr1 bir yere sahip olan Edib Sabir’dir (61. 1151-1152). Selguklu
devrinin 6nde gelen edip ve sairlerinden Edib Sabir’in, doneminin sultanlari ve devlet
ileri gelenleri lizerine goriisleri, duygu ve diisiincelerini anlattig1 Divdni tizerinden tarihi
¢ikarimlar yapmak onem arz etmektedir. Sabir’in bu Divdn’daki siirleri Sencer’in ve
Selguklu devlet adamlarinin 6zellikleri, zaferleri, basarilar1 ve dindarliklarini anlatan
beyitler ile doludur. Ayrica din ve devlet diizeni ile Tiirk-islam devlet gelenegi ve
goreneklerinin dneminin de vurgulandigi anlagilir. Bu tespitler Sabir’in, Sencer
methiyelerindeki 6nemli ifadeleri ile pekismektedir. Edebi kaynak iizerinden yapilan bu
degerlendirme bir hayli mithimdir. Bu ¢aligmamizda Selguklular’in 6zellikle sosyal ve
dini durumunu aydinlatmak i¢in Edib Sabir ve Divdni’nda dvgiide bulundugu Sencer
methiyelerinde Biiyiik Selguklu Devleti’nin tarihini, giiclinii, dini ve sosyal yapisini
gormek miimkiindiir.

Anahtar kelimeler: Selguklular, Sultan Sencer, Edib Sabir
EULOGY FOR SULTAN SANCAR IN ADIB SABER’S DIWAN
Abstract

Many Persian historical poetic works related to Seljuks were written in the cultural
settings shaped after Dandanagan Victory in 1040 and Manzikert Victory in 1071. At
that period, the statesmen and particularly the Sultans of Seljuk Empire composed
verses to describe the historical events. Poets of this era are located in a very central
position in creating this type of works. Poets of Turkish origin and Persian poets writing
poetry in this period, devoted most of their poems to verses on praise, expressing
historical events. One of those poets reflecting history to the poetry is Adib Saber (date
of death 1151-1152) who has a distinguished place among these poets. It is important
to have historical deduction from his Diwan in which Adib Saber, who was one of the
prominent man of letters and poet at Seljuk period, expressed his views, emotions and
thoughts on the sultans and statesmen of the period. Saber’s poems in this Diwan are
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filled with couplets telling Sancar’s and Seljuk’s statesmen’s features, triumphs, success
and pieties. Besides, it is understood that the importance of religion and state order,
Turkish-Islamic state traditions are emphasized. This identifications support his notable
statements in eulogies for Sancar. This evaluation made through literary resources is
highly crucial. In order to enlighten especially the social and religious situation of
Seljuks in this study, it is possible to see the history, power, and religious and social
structure of Great Seljuk Empire in eulogy for Sancar, which Adib Saber praised in his
Diwan.

Keywords: Seljuks, Sultan Sancar, Adib Saber

Structured Abstract

The Great Seljuk Empire is the most important state established by Muslim Turks
among nearly a hundred political organizations founded by Turks in the history.

The foundations of the Seljuk State were laid in Khorasan, which was a fully
Islamized environment. Therefore, what is witnessed here is a harmony of the ancient
Turkish society’s values and Islamic values. The Great Seljuks gave a new direction to
Turkish history and gave a new and lasting insight and strength to being Turkish,
Turkish ancestry and the sense of Turkish state, which they enriched with the belief of
Islam. Therefore, their influence was observed in all successor Turkish communities
and states, and even in some communities whose people and rulers were not Turks and
Muslims.

The Seljuks united the entire Islamic world under their own rule except Africa,
with their wide borders reaching from Siberia in the east to the Marmara and Aegean
coasts in the west, from the Caucasus in the north to Egypt in the south, and moreover,
they made Anatolia a Turkish - Islamic homeland.

In this wide area, the poets with Turkish origin such as Mo‘ezz1 and Adib Saber
depicted Seljuk Turkish history, especially Turkish cultural and historical heritage of
ten centuries ago. It is highly important for these poets to explain Turkish - Islamic
cultural values, the sense of state, religious and socio-cultural structures through their
poems and to clarify their world of thought as the witnesses during the period. The
history of the state that ruled in this homeland for about two hundred and fifty years is
also very important not only in political and cultural terms and but also in terms of how
sensitive Turks have been about their own identity. In this respect, it is seen that Adib
Saber’s Diwan contributed to the Turkish - Islamic political, social and cultural
environment of the period that left its mark on the thousand year history and served as
a model after the Great Seljuk State. Although several studies have been carried out on
the history of the Great Seljuk State, it is necessary to maintain the studies on the poets
such as Adib Saber who read Persian poems and on the contribution of these poets to
both Turkish and Persian languages. In addition, the aspects of the culture dominating
the Seljuk palace and its surroundings, which were reflected in literary works through
the poets such as Mo‘ezzi and Adib Saber, are directly related to the existence of
Turkish elements and the political and religious tendencies of the Turkish - Islamic
tradition. Therefore, it is important not only for our national history but also for the
general history of Islam. These findings are also strengthened by Saber’s important
statements in the Sultan Sancar praise in our study.
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These statements are related to many issues such as the conquests and victories
during the Seljuk period, the historical events and figures of the period during the reign
of the sultans. In addition, Adib Saber’s Diwan informs about the vizier and khans under
the administration of these sultans and the statesmen of the period. These statements
also reveal the importance of religion and state order, and Turkish - Islamic state
traditions and customs. Protecting religion, justice and obedience of the people are
among the basic features of his poems in the odes that Saber says about Sultan Sancar,
Atsiz Kharezmshah and Seljuk statesmen. The fair ruling of Muslim Turkish state
administration and the obedience of its people to the political decision reflect the most
important characteristics of Turkish state. These issues such as country and state order
are often emphasized in the odes.

However, although several important works and studies bringing into light this
period in various aspects exist in the literature, it is thought that the analysis of these
diwans, especially the odes regarded to contribute to the political and cultural aspects
of this period will contribute to this field.

Giris

Edib Sabir, Selguklu saraymin en oOnemli ve niifuz sahibi
sahsiyetlerindendir. Siirlerinde Edib ve Sabir mahlaslarimi kullanan Serefii’l-
{ideba Sihabiiddin Sabir b. Ismail-i Tirmizi' (546 h./1151- 1152) Selguklu
Sultan1 Sencer déneminin etKili sairlerindendir. Genel olarak Edib Sabir olarak
anilmaktadir. Selguklu saray ile iligki igerisinde oldugu bilinmektedir.

Biiyiik Selguklu sarayinda yetisen Edib Sabir, Horasan valisi Taciilmeali
Mecdiiddin Ebu’l-Késim Ali b. Ca’fer’in yaninda yer almis ve Sultan Sencer’in
sarayinda bulunmus, siirlerinin birgogunu basta Sultan Sencer, Harizmsahlilar
Devleti kurucusu Atsiz ve Mecdiiddin Ebu’l-Kasim Ali olmak {izere Selguklu
sultanlar1 ve devlet adamlar1 i¢in kaleme almis ve Selguklu sarayinda yagamis
12. yiizyihn énemli edebi sahsiyetidir. “Hem sair hem de elgi kisiligiyle™?
Sencer’in, Mecdiiddin Ebu’l-Kasim Ali’nin ve saray erkanimin itibar ettigi
kisilerden olmustur.

Hakkinda fazla ¢aligma bulunmayan saray sairi Edib Sabir’in Divdn’1
orijinal ve donemin edebi dilini, tarihini, kiltiiriinii ve sosyal durumunu
anlatmas1 bakimindan birincil kaynaklardan biridir. Icinde Biiyiik Selguklu
donemiyle ilgili onemli tarihi malumati barmdiran Edib Sabir Divdn:’nin biiyilik
bolimiinii kasideler teskil etmektedir. Bu kasidelerin kaynaklarda Selguklu
sultanlarina izafe edilmis olmasi dahi Sel¢uklu tarihi acisindan basli basina
Oonem tagimaktadir. Yine bu siirler, 6zellikle de ele aldigimiz Edib Sabir’in
siirleri edebi yonden oldugu kadar devrin kiiltiirel ve siyasi iligkilerini ortaya
koymasi agisindan da 6nemlidir. Edib Sébir’in giiniimiize ulasan beyitlerinin
sayist da yaklasik 6000’dir. Divdn’da 118 kaside, 54 gazel, 79 rubai, 108
kita/nazim ve 7 terkibbend yer almaktadir.?
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Kasidelerde Sultan Sencer, Atsiz Harizmsah, Horasan valisi Tactilmeali
Mecdiiddin Ebu’l-Kasim Ali b. Ca’fer methiyeleri agirliktadir. Ancak Edib
Sabir’in en ¢ok kaside soyledigi devlet ileri geleni ise bir arada bulundugu
Tacilmeall Mecdiddin Ebu’l-Kasim Ali’dir.

Gerek seferlerde kazanilan basar1 ve zaferlerin gerekse birgok tarihi
malumat ve miithim hadiselerin sair divanlarinda, tafsilattan uzak ve belli
simirlarda anlatilmig olsa da 6zellikle kasidelerde yer aldigi goriilmektedir.
Bunlarin yani sira Divdn’da Sultan Sencer’in, Aldeddin Atsiz Harizmsah’in,
Atsiz’m oglu Sah Siileyman’in, Horasan valisi Taciilmeali Mecdiiddin’in,
Nizdmilmiilk’iin oglu Fahriilmiilk’iin, diger vezirlerin, emirlerin, devlet
kademesinde 6nemli mevkilerde bulunan ve 6nemli gorevlerde rol oynayan
sahsiyetlerin, devlet ileri gelenlerinin dvgiileri ve 6zellikleri yaninda Sabir, fetih
kutlamalari, sultanlarin misafirlige gitmesi ve dini bayramlarin kutlanmasi gibi
tarihi ve onemli goriilen bir¢ok hususu Divdni’nda anlatmistir. Béylece bu
donem sairlerinin yazdigi ve anlattigi her kaside, her siir, 5nemli konular ihtiva
ettigi igin Biiyiik Selguklu tarihi bakimindan ¢ok degerlidir.

Edib Sabir, Divdni’nda Sultan Sencer’e toplamda 282 beyit olmak tizere 6
kaside soOylemistir. Edib Sabir’in, Divanmi’nda Sultan Sencer ile ilgili
sOyledikleri Sultanin adaleti, comertligi, dindarligi, Peygamber dininin devam
ettiricisi ve Islam sahi olusu; devlet diizeni, diismanlara kars1 savasta muzaffer
olusu; fetihleri, basarilari, hasmeti, kilic1, zekasi, bilgisi ve hiinerleri gibi
ozellikleri yoniindedir. Bu siirler, sultanin sahip oldugu 6zellikleriyle saltanatta
ne kadar 6nemli ve etkili oldugunu bizlere géstermektedir.

Divan’da Edib Sabir’in Sultan Sencer’e 6vgiide bulundugu methiyelerinde
bazen biitiiniiyle sultanin vasfedildigi tarihi ve bilgi dolu bir kasidenin tamami
terciime edilmistir. Bazen de methiyelerdeki nesib ile tesbib boliimleri (sevgili
ve giizellik unsurlarma dair boliimler) hazfedilerek sadece 6vgii soyledigi
sahsiyetleri gergekgi bir goriisle anlattigi ve bu sahsiyetlerin 6zelliklerine ve
taninmalarina dair beyitler {izerinde durulmustur. Bu kasidelerden alinan
beyitler de sag tarafta numaralandirilarak sunulmustur. Methiyelerdeki bu
beyitlerden dikkate deger ve 6nemli goriilen 6rnekler ise sdyledir:

Edib Sabir, Sultan Sencer’e 6vgii sdylemek i¢in kaleme aldig1 “Mu‘izze’d-
dunya ve’d-din (diinyay1 ve dini yiicelten) Sultan Meliksah’in oglu Sencer’e
Ovgii” baslikl1 bir kasidesinde Sultan Sencer’in Allah tarafindan taht ve tac ile
yiiceltildigine, sehingah lakabina, hangeri ve mizragiyla sayisiz canlar aldigina,
hancer kullanmada Meliksah ve Alp Arslan gibi etkili olduguna, cihana hakim
olduguna ve giirziiyle sahlara kars1 zafer kazandigina vurgu yapmaktadir. Bir
askerinin bile Ahamenis ve Sasani sultanlarindan daha gii¢lii olduguna,
fetihlerine, sultana itaat edildigine, adaletine, giicliniin ve basarisinin diinyaya
yayildigina, comertligine, niifuzuna, dinin hamisi olduguna, kilicina, basarili bir
sultan olduguna, adaletiyle dinin ve diinyanin huzur bulduguna deginmektedir:
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1. Felek baki kaldigi (var oldugu siirece), saltanat sahibi (saltanat

belirtilerine sahip) sultan baki kalsin.

2.
yliceltti.

3.

Alemlerin Rabbi, onun tahtindan yeri/yeryiiziinii, ticindan gokyiiziinii

Sahlarin sah1 Sencer, hanger ile Meliksah’in ve Alp Arslan’in ruhunu

geri getirdi.

4.

Uzaklardan uzaklara/bir ugtan bir uca bu alem (diinya) onun miilkii

oldu. Her bolgeye (ise) bir bende/kul tayin edildi.

9.

5. Agr giirz ile sahlar1 aciz eyledi. Agir giirzlerin mucizeleri iste boyledir.
6.
7
8

Itaat zinciri ve o kafa koparan hangerle asilerin boynunu kopardi/kesti.

. Savas aninda 0 kafa koparan hangere, fethin ve nusretin basi secde eder.

Bir kuluyla bin Erdesir ve bin Erduvan’i, onun devleti aciz eder.
Sahlarin sah1 biitiin diinyay1 fetheder ve (diger) sahlar diinya fatihine

boyun eger.
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10. O sah o kadar yiicedir ki miilk olarak yerytiziinii, hikmet olarak zamani
fethetmis ve zafer kazanmigtir.

11. Senin adalet pazarimin diizgtinliigii/diizgiin isleyisi, Enisirvan’in aklini
calmistir/hayrete diistirmiistiir.

12.Dogunun ve batinin padisahi sensin. Kanita ne gerek var goriinen
nesneye (goriinen kdy kilavuz istemez!)

13. Ama ¢ok comert oldugundan bazen doguyu, bazen batiy1 bagislarsin.

14. Sen diinya hiikiimdarlig1 hil’atin1 falanca kisilere bahsedersin. (Diinya
hiikiimdarligim ¢esitli kisilere bahseden sensin).

15. Nerede hiikiimdar var ise onun miilkii ve cani sana borg¢ludur (senden
dolayidir), miilkiin ve canin minneti pek/nice olur.

16. Senin (nimet) sofram1 6pmek ve senin bendeligini yapmak, (Cin
imparatoru) Fagfur’u ve Han’1 padisah etti.

19. Sen (bu) cihani, cihan yapansin ve kudretlisin. Senden baska kim bu
cihanin sahibi olmay1 hak eder?

20. Zaferin dizgini senin lizengindedir (zafer senin emrindedir). Bin(lerce)
Ovgii olsun o iizengi ve dizgine!

21. Onu bunu senin comertligin hakir kilarsa, dinar ve diba (elbisesi) senin
adinla giivende olur.

22. Senin baki olman (varligm), dinin bekgisi oldu. Bdyle koruyucuya
sonsuz baki kalmak yarasir.

23. Mizragi diisman kaniyla beslersen, niliifer gibi olan mizragin lale gibi
(kiz1l) olur.

24. Sana kars1 kotiiliik besleyenlerin yiizii, senin kilicinin korkusundan
safranin sariligina yardim eder.

25. Senin diismaninin gozyasi, senin mizraginin ucundan payini alinca,
erguvan ¢iceginin kizil rengini anlatir.

26. Sahlarin arasinda senin devletin daimdir. Senindir, sadece senindir
sonsuz devlet.

27. Bu aymplan (eksiklikleri) sdyleyen ayiplar konusunda uzman olan
(benim agimdan), senin hiikiimdarliginda bir eksik yoktur.

28. Diinya senin miilkiinle Oviiniir, tipki denizlerin miicevherlerle
oviindiigi gibi.
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29. Din ve diinya senin adaletin sayesinde huzurludur, tipk: giil bahgesinin
yagmurla taze oldugu gibi.

31. Bu donen cihan baki oldugu siirece, sen cihanlarin cihaninin sahibi
kalacaksin.

32. Adalet ve din, senin divanina tabi olur, insanlar ve canlar senin emrine
boyun eger.

Edib Sabir, “Sahlar Sah1 Mu‘izzeddin Sencer’e Ovgii” baslikli kasidesinde
Sultan Sencer’in Allah’mn dilemesiyle sultan oldugunu, biitiin sultanlik
vasiflarina sahip oldugunu, sultanin okuyla kazanilan her zaferin dini de
yiicelttigini, hangerinin ise saltanatin ve dinin koruyucusu oldugunu, Bati’dan
Dogu’ya kadar herkesin sultana boyun egdigini, higbir sultanin Sencer gibi
miilk sahibi olmadigini, adaletini ve diizenini ifade etmektedir. Ayrica savag
meydaninda atryla hiinerler sergiledigini, kilicimin keskinligini ve isyan
edenlere kars1 tufan gibi oldugunu, mizragiyla diismanlarina galebe c¢aldigini,
savas giinli boyu ve heybetiyle siirekli can aldigini, okuyla zaferler kazandigini,
yaptig1 hayirlarla 6mriiniin uzun olacagini, ordusunun giiciinii, miibalagali bir
ifadeyle miilkiiniin Hz. Siileyman’dan daha fazla oldugunu ve heybetiyle Hz.
Siileyman gibi diismanlara korku saldigini, savasta mizragiyla Hz. Musa ve
onun asas1 gibi mucizeler sergiledigini dile getirmektedir. Sultana kars1 gelenin
sonunun agir olacagini, diger sultanlarin da Sencer’e itaat etmesi gerektigini,
yoksa canlarindan olacagini, ordusunun sancaginin fethe isaret oldugunu, Rum
Kayseri’nin sultanin karsisinda buyruk bekler bicimde durdugunu, namini,
fetihlerini, saltanatinin temelinin adalet, emniyet ve iman oldugunu, Sasaniler
ve Samaniler’e karst muzaffer olundugunu, varligina dua edilip Miisliimanlarin
Sencer sayesinde refaha kavustugunu beyan etmektedir:
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1. Bizim sultanimizin devleti Allah’ i emridir, bu devletten istedigi biitiin
yiiceliklerin hepsi (sultanda) vardir.

2. (Sultan Sencer’in) okunun mizraginin ucu, Allah’mn dinini yucelttigi
stirece, Allah iilkeye her zaman yeni bir yiicelik (izzet) bahseder.

3. Diinyadaki sultanlardan hicbiri, asla bu devlete gelen sultan gibi
olamaz.

4. Sahlarin sah1 Sultan Sencer’in hangerinin korkusu tag, taht, din ve
diinyanin koruyucusudur.

5. Sahlarm miilkii, onun ismi ve diizeni ile miisemma olunca, biitiin
sahlara miilk adetleri zarar olmustur.

6. Devir, felek gibi onun emri altina girmis, batis1 ve dogusu ona tabi
olmustur.

7. Gokten ne arzu ederse onu bulur giinkii gokyiizii de yeryiizii gibi onun
emri altina girmistir.

8. Onun tacinin, yedi kat felegin Keyvani oldugu gibi, felekler de onun
taht1 olmustur.
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9. (O) padisahlarin giinesidir ve tacinin incisi evrenin gokyiiziiniin
parlayan giinesidir.

10. Ona giines dedim ¢iinkii savas meydaninda denizi asan onun ati, istedigi
yere kosar!

11. At kosturdugunda gozler, glinesin gokyliziinden (savas) meydanina
indigini zanneder!

12. Onun miicevherli kilic1 keskindir ve ondaki (kiligtaki) miicevherlerin,
dogrudan ¢imenlere yagan yagmur oldugunu sanirsin!

13. Onun mizraginda hi¢ noksan yoktur, ama onun diismanlarinin émrd,
mizragindan dolay1 kisadir!

14. O, savas giiniinde servi boylu sevgilinin ayrilis1 gibi can alir ¢iinkii onun
boyu sevgilinin boyu gibidir (Sevgiliden ayrilis nasil can aliyorsa, 0 da savas
giiniinde dyle can alir).

15. Onun oku nusret, fetih ve zaferin ev sahibidir. O kadar misafir gelmis
ki ev sahibi doymustur. (oklartyla sayisiz diisman Oldiirmiis ve zaferler
kazanmigtir)

16. Sahin kotaliginii isteyen bir gonlii (bir kisiyi) bile tlkede hos
gbrmezsin, goze ok girmesini goniil istemez.

17.0, Hz. Nuh’un O6mriine sahip olacaktir ¢iinkii onun kilici, lilkedeki
asilere azap vermek konusunda tufan gibidir.

18. Ulkedeki firavunlarin isyan boynunu ezmek igin onun ordusu,
semender gibi isyan1 gevrelemistir.

19. Onun ordusu ejderha gibi ates ¢gikarinca (savasinca), Hizir’in ab-1 hayati
gibi (6liimsiiz) olur.

20. Onun miilki, Hz. Siileyman’in milkinden daha fazla olsa da, onun
heybeti seytanlara Siileyman gibi gelmistir.

21. Onu savasta elinde dimdik mizrakla goren herkes, savas meydanina Hz.
Musa ve ejderhanin geldigini soyler.

22.0nun kilicinin korkusunun, isyan edenlerin basina getirdigini, siddetli
tufan Ad kavminin basina getirmedi!

23.0nun isyam (padisahin kizmasi), Allah’in gazabinmin bir tecellisidir,
isyan etmek isteyen basin vay haline!

24.0na isyan etmenin zillete yol agmayacagimi diisiinme sakin, ¢iinkii
isyan diisiincesini kafasindan gegiren iki kere zelil olur.
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25. Misir’in krali 6mriiniin kiymetli olmasini istiyorsa, hizmetgi, hakandan
once gelmelidir (Yani Misir padisahi omriinii degerli kilmak isterse onun
hizmetgisi olmalidir)

26. Adaleti sayesinde, Cin ve Magin padisahinin Horasan’a geldigi bu
padisah sad olsun.

27. Sahlar sahinm (Sencer’in) bayrag: iran’dan Turan’a gelmeden énce,
higbir sultan boyle bir fetih gérmez.

28. Han eger hanesinde sultanin nimetlerine siikretmezse, mecburen evsiz-
barksiz, tahtsiz ve eyvansiz kalir.

29.Rum Kayser’i (saygidan) sahin tahtinin karsisinda elini baglamis
sekilde durur, yoksa 0 Han’in bagina gelen Kayser’in de basina gelir.

30.Onun adi fetih, san ve zaferin tugrasidir, onun miilkii (devleti) adalet,
giiven ve imanin oldugu tarihtir.

31. Sahin katibi divana geldiginde, namesini bir iilkenin fethi ile agmadigi
(baslamadigi) bir giin yoktur.

32. Sasaniler ve Samaniler’e fetihlerinden gelen haberler, onun (Sencer’in)
adamlarinin fetihleriyle tehlikeye diistii.

33. Boylesi bir dik durus ve nusret, boylesi bir fetih ve zafer, higbir hiisrevin
gliciiniin haddinde degildir.

34. Halkin agzinda her zaman Hz. Nuh’un 6mrii ve Lokman’in hikmetleri
yad edilir.

35. Cihan padisahliginda gegen 6mrii, yiiz tane Nuh ve Lokman’in émriiyle
ayni olsun! Ciinkii her Miislimanin huzuru/baris1 onun 6mriinde saglanmistir.

Edib Sabir, “Sultanlarin Sultan1 Mu‘izzeddin Sencer’e Ovgii” baslikl
bagka bir kasidesinde Sultan Sencer’in sahlar sah1 oldugunu, hangeri ve okuyla
bir¢ok zafer elde edip adina hutbe okundugunu, yedi iilkeye egemen oldugunu,
azameti ve devletiyle Hakan ve Kayser’e karst muzaffer oldugunu, kiliciyla
kafirleri 6ldiirdligiind, sirki ortadan kaldirdigini ve bunlari yaparken sultani1 Hz.
Ali’ye, kilicimi da Ziilfikar’a benzettigini, Hz. Ali’nin Hayber fethinden ¢ok
daha fazlasim fethettigini belirtmektedir. Ayrica Feridun, Dara ve iskender’in
ordulartyla yaptiklarin1 Sencer’in tek basina yaptigindan, kiliciyla yiizlerce
sultan1 tacindan ve tahtindan ettiginden, Kirdmen Katibin meleklerinin stirekli
Sencer’in fetihlerini yazdigindan, Peygamberin seriatin1 devam ettirdiginden,
golgeliginin ve tacinin gorkeminden, devlete ve millete yarasir bir sultan
oldugundan, Sencer’in hem dini hem de diinyay1 huzura kavusturdugundan,
adaleti ve insafi ile herkesin baris iginde bir arada bulundugundan, ikbalinden,
Dogu’da ve Bati’da zaferler kazandigindan, adina sikke basildigindan,

NUSHA, 2021; (52): 103-128



GOKMEN

comertliginden, yoksullara ikramda bulundugundan, ordusunun giiciinden ve
diismanlar1 Ad kavmi gibi helak ettiginden ve ordusunun diismanlarmimn akittig:
kani kizil denize benzettiginden bahsetmektedir. Boylece Edib Sabir, Sencer’in
devleti cok yiicelttiginden s6z etmektedir.
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9. Sahlarin sahidir Sencer, onun eli ve hangerinin saldig1 korkudan dolay1
her minberde Sencer’in adina hutbe okunur.

10. O miibarek el ve hangerin yaptig1 fetihler, el ve hancerde bulunan
harflerden daha fazladir.

11. Yedi iklimin padisahi oldu ve yedi yildiz, yedi iklimin padisahinin
isteginin ¢evresinde dolasti

12. Ezelden beri levha ve kalem, kaderleri yazacagi/dagitacagi zaman,
diinya hiikiimdarligin1 sonsuza dek onun adina tapulamistir!

13. Onun azametini Hakan i omriini sonlandirmak i¢in vesile kildilar,
onun devletini Kayser’in yurdunun yok olmasina vesile eylediler.

14. Onun litfu, hilmi, affi ve higmini, riizgér, toprak, su ve atesten
yarattilar.

15. Eli ve kilici, putperestlerin yok olmasinda ve sirkin kdokiinii
kazimasinda sanki Hz. Ali’nin eli ve kilict gibidir.
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16. Hz. Ali’nin kilic1 Hayber’i fethetti ve onun eli ile kilici Hayber fethinin
yiizbinlerce daha fazlasini yapmustir.

17. Feridun, Dara ve Iskender’in yaptiklari, onun kadehindeki bir yudum
ve denizindeki bir damla ile esittir.

18. O tek basina tag sahiplerini yenmis, bahtiyarlar1 hakir kilmistir ama
onlar (Feridun, Dara ve Iskender) orduyla bunu yapmislardir.

19. Bundan 6nce sahlar taht ve tag i¢in yaptiklar1 savasta, isyancilari kilicin
ucuyla kafasiz birakmislardir.

20. Sultanin devleti ve ikbali, onun kolu ve kilici, bu diinyada yiiz
hiikiimdara basindaki taglariyla bunu yapmistir.

21. Biitiin sahlara kars1 muzaffer oldu ¢linkii kaza ve kaderde onun ismini
ezelden beri muzaffer sah olarak yazdilar.

22. Onun fetih yazis1 i¢in Kiramen Katibin, donemin gece ve giindiizleriyle
defterini siislemiglerdir.

23. Kurtulus duasi ve Allah’a hamd gibi ikisi de (Kiramen Katibin), onun
fetihnamelerini ezberlediler.

24. Peygamber seriati onun devletiyle Oviiniir ¢iinkii onun devletini
peygamber seriatinin giicii kildilar.

25. Simdi seriat ehli onun devleti baki kalsin diye evhami birakmislar ve
dua etmislerdir.

26. Gozler onun golgeligini ve tacim goriince, baska bir gokylizii ve bagka
bir giines yaratildigini diisiiniir.

27. Felekte giinesin yuvasi, aslan burcudur ve herkes, gérmeden buna
inanir.

28. Sahin sancaginin iistiinden her daim fetih giinesi parlar, bu ylizden onun
meydanini aslan nakisli yapmuglardir.

29. O, devlet ve milletin yiiziidiir ¢linkii yaratict onun hamurundan devlet
ve milleti tasvir etmistir.

30. Onu, din ve diinyanin arasinda hakem olarak tayin ettiklerinden beri,
din ve diinya arasinda hakem olmaya gerek kalmamustir. (Sencer insanlara hem
dini hem diinyay1 bahsetmistir ve artik ikisinden birini se¢gmeye gerek yoktur)

31. Onun devletinin golgesinde ve adaletinin giivencesi altinda, ceylanlar
ile aslanlar birlikte otlarlar.

32. Dogu ve bat1 boyunca yayilan onun adaleti ve insafi, zakkumu ve zehri,
seker ve serbete doniistiirmiistiir.
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33. Hiisrevler onun vekilidir ve ona boyun egerler. Onun adini, Yiice
Allah’1n naibi olarak gérmiislerdir.

34. O, yildizlarin hayir ve serri, uguru ve ugursuzlugu, onun 6fkesi ve
nesesinde gizledikleri sultandir.

35. Onun devleti Allah’in hitkmii gibi, zaferi ise ¢arkifelek gibi dogulu ve
batiliy1 ele gegirmistir.

36. Onun devletini iddianin kanit1 olarak mana ettiler, adim1 da dinar ve
minber sahibi yaptilar (adina sikke bastilar, minberde adina hutbe okudular).

37. Eger s6z ehli bundan 6nce Hiisrevlerin comertligini bulut ve deniz
sifatiyla tanimladiysa,

38. Bu diinyada o cihan padigahinin comert elini ve gonliinii, comertlikte
bulut ve denizle siislediler.

39. Altin ve miicevherli ok ve hangeriyle binlerce diigman 6ldirmdstiir.

40. Cabasi ve savagi diismani canindan ediyorsa da, fakirleri de onun
bagislar1 ve meclisi zengin etmistir.

41. O miibarek el ve hancgerin yaptig1 fetihler, el ve hancerde bulunan
harflerden daha fazladir.

42. Onun ordusunun, isyancilarin basma getirdigini, siddetli tufan Ad
kavminin bagina getirmedi!

43. Diisman onun ordusunun korkusundan yanan atese atladiysa, kendisini
o koz atese semender yapmustir.

44. Bu felek onun diigmaninin iniltilerini duymadiysa mazur goriiliir, ¢linkii
sahlar sahinin davulu felegin kulagini sagir etmistir.

45. O, dismanlara saldirdiginda, halk atmaca ve doganin keklik ile
giivercin avina ¢iktigini diisiindir.

46. Savas giinii goriiniiste yesil deniz gibi’ olsalar da, diismanlarinin akan
kaniyla kizil deniz yaratmislardir.

47. Yeryiiziinde savastigi yerde kan dalgasi resminden, sanki yerden
Siireyya yildizina kadar sarartmiglardir.

48. Eger onun ordusu Kayser’i hakir etmek i¢in ona saldirmamislarsa da
(saldirmaya bile tenezziil etmemislerse de), onun ordusunun azameti ve korkusu
Kayser’in canina kastetmistir.

49. Onun ordusu fetih ve nusrettir ve sahlar hakir olmuslardir. Savas giinii,
onun ordusunu bu iki ordudan (fetih ve nusretten) yaratmiglardir.
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53. O devletin ve milletin simasidir ¢iinkii Allah, devlet ve milleti onun
karisimiyla resmetmistir.

54. Onun devletini evrenin ilk gilininden belirlemislerdir, onun omriiniin
sonu mahser giiniidiir.

57. Onun taci talih yildiz1 gibi gokyliziinden parlasin. Ciinkii devlet
semasini yildiz ve siislerle donatmaislardir.

58. Felegi talih yildiziyla siisledikleri siirece, zat’1 kiilliyi cevhere nispet
ettikleri siirece,

59. Senin tacin ve tahtin diinya miilkiiniin siisii olsun ¢iinkii bu ikisiyle
(tacin ve tahtinla) evreni siislemislerdir.

Yukarida verilen beyitlerde Edib Sabir, Sultan Sencer’i ve din ile devleti
ylceltmis, Sencer i¢in “... Onun adim, Yiice Allah’in naibi olarak
gormiislerdir” gibi oldukga dini bir s6ylem ile dikkat ¢ekici ifadeler kullanmus,
Sencer’i halifetullah yani Allah’in halifesi olarak gormiistiir.

Ayrica Sabir ¢arpici bir baska ifadeyle, “Sencer’in devletin ve milletin
simast” oldugunu ve “Allah’in onu, devietin ve milletin karisimiyla
resmettigini” ifade etmistir. Bu husus tizerinde durmaya degerdir. Ciinkii Edib
Sabir, Sencer’in devlet gelenekleri ve goreneklerini devam ettirdigini; her
zaman halkinin yaninda ve halktan biri oldugunu, halkin i¢inden geldigini;
saltanat gibi devletin en 6nemli makaminda, baginda olmasina ragmen halki
birakmamasini vurgulamistir. Sabir bunu beyan ederken ayni zamanda
Sencer’in din ve devlet diizenini, adaleti ve Tiirk-Islam kiiltiiriinii devam
ettirdigini de kastetmektedir.

“Taciilmeali-i Musevi ve Selcuklu Sultan1 Sencer’e Ovgii” baslikl
kasidede ise Sencer’e, Edib Sabir tarafindan hiisrevlerin sahi olmasi ve
Taciilmeali’nin parlak zekasiyla Sencer’in zafere ulagmasinda katki saglamasi
gibi yonleriyle 6vgiide bulunulmustur.
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39. Sen yildirim gibi aydin goniilliisiin ve senin parlak zekan, sultanin
diismanlarini atese verir.
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40. Hiisrevlerin sah1 Sencer, senin diisliincenin nurundan sudan kili¢ yapar,
savasta ates puskiiriir.

42. Sen yiiriirken yoldasin ates olsa da, onun (sultanin) kipirdamasi devasa
atestir.

43. Sende atesin azameti, onda suyun giicii var, senden baska kimse atesin
suya siivari oldugunu gérmemistir.

Yukaridaki beyitler 1s18inda Tacililmeali’nin, zekasi, ileri goriisliligi ve
keskin fikriyle Sencer’in, diismanlarina kars1 zafer kazanmasinda ¢ok 6nemli
rolii oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Taciilmeali’nin gii¢ olarak atese, Sencer’in
de suya benzedigini, su ve atesin Oniinde hi¢bir seyin duramayacagini, iki
unsurun da kuvvetli oldugunu, Taciilmeali ile Sultan Sencer’in giiglerini
birlestirip birbirleriyle anlastigim1 vurgulamaktadir. Bu ifadeler Azer-i
Bigdili’nin Ateskede-i Azer ile Devletsah-i Semerkandi’nin Tezkiretu s-su ‘ard
adli eserlerinde “Mecdiiddin Ebu’l-Kdsim in sarayda Sencer ile yakin iliskisi
bulundugu hatta Sencer’in Mecdiiddin Ebu’l-Kdsim’a kardes diye hitap ettigi”™®
rivayet edilen bilgileri de dogrulamaktadir. Béylece Edib Sabir, hem Sencer’in

hem de Mecdiiddin Ebu’l-Kasim’in degeri, giicii ve niifuzunu beyan etmektedir.

Edib Sabir, “Sultan Sencer’in Tesrifine Kutlama” baslikli kasidesinde
sultan1 agirlama ve karsilama hakkinda, Horasan valisi Taciilmeali Mecdiiddin
Ebu’l-Késim Ali’nin misafirinin, sahlar sahi Sultan Sencer oldugunu
sOylemektedir. Ayrica hiinerleriyle Mecdiiddin Ebu’l-Kasim’in, Sencer ile
birlikte biitin sultanlar1 agirladigindan, Sencer’in tesrifiyle biitiin sahlarin
sultana hizmette kusur etmeyip ondan ricaci olmalarindan, biitiin sahlarin
Sencer’e itaat ettiklerinden, Sencer’in savasta egsiz bir sultan oldugundan,
kilicindan, atindan, zaferler kazanip kutlandigindan s6z etmektedir:
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38
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14. Dogunun reisi Mecdiiddin, Peygamber siilalesinin yiicelik kaynagi,
yiiceligin simasidir ve Cabbar (Allah) onu zevk ve sefa i¢in segmistir.

15. Allah, Ebu’l-Kasim Ali’nin yaptiklariyla diinyay1 yiiceltti ve eserleriyle

nurlu kild1!

17. Kalem onu vasfetmekten, zuliim ise onun ahlakindan dolay1 aciz kaldi.
Emel onun riziklarina razi, tamah onun yaptiklarina siikreder.

18. Saglar1 ve sarig1, onur taciyla ve serefli fermaniyla diinyay1 siisledi ve

evrene giizellik katt1.

22. Onun hafif kaleminde hayal gibi (giizel olan) riizgdrn gdérmek
miimkiindiir, onun agirbagli vakur sabrinda topragin istikrarim1 bulmak

mumkiindiir.

25. O cihan sultaninin (Sencer) tesrif buyurmasiyla, cihan padisahlar1 ve

sultanlar ondan ricacidirlar.

26. O diinya sahibi Sencer’dir ki kainatin yaraticisi, padisahlik tahtini diger
cihan padisahlarindan daha ¢ok ona layik gérmiistiir.

30. O cihan padisahinin sarabidir, doguda ve batida onun gibi ruh ile

savasan bir cihan padisah1 tanimiyorum.

31. O sahlar sahinin cam-i ceminden dolay1 biitiin sahlar (ona) itaat eder ve

diinyanin dort bir yaninda onun kolesidir.
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33. Onun makaminin yiiceligini géremeyen kimse bu felekte yiice olacaktir
ama daragacinda.

35. Kadehe yér olan o kilig ve bu atiyla siirekli zafer kazanacaktir ve siirekli
devlet ve baht onun yari olacaktir.

37. Boyle bir padisaha sevmek yarasir ¢ilinkii Yaradan, binlerce sehri onun
emrine vermis ve binlerce padisahi onun bakicisi kilmistir.

38. Mey tugrasi, kili¢ ve at ile sahlar sahinin ismi yiiceldi ve lakaplar
yiikseldi.

40. Deger olarak seyitlerin sahidir ve sahlar sahi tesrif buyurunca, seyitler
ve dostlar ona candan hizmet ederler.

Edib Sabir, “Sultan Sencer’in Tesrifine Kutlama” baglikli baska bir
kasidesinde dogunun reisi Taciilmeali Mecdiiddin Ebu’l-Kasim Ali’nin, ilmi,
comertligi, zekasi, adaleti, giivenilir olmas1 gibi ydnleriyle Sencer’in yakin
adamlarindan oldugunu, Sencer’in davete tesrif buyurmasiyla Mecdiiddin
Ebu’l-Kéasim’a hediyeler getirdigini ve Ebu’l-Kasim’in 6viing duyup makamini
ylicelttigini, Sencer’in Peygamber kadar degerli ve Ebu’l-Kasim’in da Hz. Ali
gibi Sencer’in yaninda oldugunu miibalagali bir benzetmeyle sdylemekte,
bdylece Ebu’l-Kéasim’in Sencer’in en yakinlarindan oldugunu vurgulamaktadir.
Ayrica Sencer’in lilkedeki bircok isi diizene soktugunu, comertligiyle hem
dogunun hem de batinin ikramlar gordiigiinii, herkesin giiclendigini, mizragiyla
fetihler yaptigin1 ve fermaniyla nam saldigin1 beyan etmektedir:
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17.Nibiivvet hanedaninin giinesi, dogunun reisi, hanedanin degeri
gokyliziinden daha yiicelmistir.

18. Bilim ummani ve yiiceliklerin tac1 yiicenin keremi, ugsuz bucaksiz
denizi utandirr.

19. Karada, denizde onun yiiceliginin zikri yayilmistir, doguda ve batida
onun keremli nAmui efsanelesmistir.

20.0nun diistincesi (uyaris1) melek mertebesine ulastirir, onun ders
vermesi (egitmesi) aklin anlamlandirilmasina/terciimesine terciman olur.

24. Ey senin adaletinden dolayr mamurlugun (senligin) cennet boyutunda
oldugu! Ey giivenligin, senin giiven vermenle i¢inin rahat oldugu!

25. Senin adaletin, immetin biitiin amaglarini tamamlar. Senin ilmin, biitlin
milletin ¢ikarlarini agiklar.

26. Giizel davranislarda senin adimin 6nciidiir. Cémertlik miilkiinde senin
kalemin (fermanlarin) kahramandir.

27. Eger muvafakat/mutabakat konusunda hiisnii zan sahibi degillerse,
yakin kilict o zannin boynunu keser.

29. Yoksa yaym seklinin yarar1 egik olmasindadir, senin insafin yayin
gonliinden egikligi giderir.

30. Cihan padisahi hediye, tesrif buyurmasi ve altin gerdanlikla senin
makamin bu diinyada arsa yiikseltti.

47. O peygamber gibi degerli ve sen onun yaninda Ali gibi, senin avcunda
Zilfikar ve Diildiil de uylugunun altinda.
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50. Bu isi yapmak isteyen, o ihtiyatli ve 6ngoriilii davranan kisi (Sultan),
tilkenin islerini (¢ok sayida isi) diizene soktu.

53. Hem bat1 ahalisi senin methinden mal ve makama eristi, hem dogu halki
senin comertliginden su ve ekmek buldu.

54. Senin basarin, ylicelik feleginin yildizidir. Mizrak, senin diizeninden
dolayi iilkeyi fetheder.

58. Senin sanin, fermanlarin sayesinde ebedidir. Senin Omriin, basari
himayesinde sonsuzdur.

Selguklu sultan1 Sencer’in himayelerini géren, sarayinda yer alan ve onu
oven siirler soyleyen Edib Sabir, genel olarak kasidelerinde Sultan Sencer’in
devleti ve dini her daim yiicelttigine, Selguklu soyuna seref kazandirdigina,
saltanatta devlet isini nizaml1 yaptigina, zaferlerine, adaletine ve halka nimetler
bahsettigine deginmistir.

Edib Sabir’in siirlerindeki vurgu, sultanlarin hiikiim siirdigii yillarda
Selguklu doneminin fetihleri ve zaferleri gibi birgok hususa, donemin tarihi
olaylar1 ve sahsiyetlerine dairdir. Ayrica Edib Sabir’in Divdni, bu sultanlarin ve
donemin devlet adamlarinin ydnetiminde bulunan vezir ile emirlerden ve
ozelliklerinden de haberdar etmektedir. Bu ifadeler ayn1 zamanda din ve devlet
diizeninin, Tiirk-Islam devlet gelenegi ve goreneklerinin ehemmiyetini de
gozler Oniine sermektedir.

Bunlarin yani sira Edib Sabir’in Selguklu siyasetindeki yeri, saray
tarafindan gorevlendirildigi baz1 olaylarda yer almasi da sairin saraydaki
konumu hakkinda bilgi ve isaretler vermektedir. Sabir, yasadig1 donemin devlet
diizenini, sosyal durumunu, kiiltiiriinii ve dini yapisim siirlerine yansitmustir.
Sabir’in basta Sultan Sencer, Atsiz Harizmsah ve Selguklu devlet adamlarina
dair sOyledigi kasidelerinde dini himaye etme, adalet ve halkin itaatkar olusu
siirlerinin temel Ozellikleri arasindadir. Miisliiman Tiirk devlet idaresinin adil
yonetimi ve halkinin da siyasi iradeye itaat etmesi en 6nemli Tiirk devleti
Ozelliklerini yansitmaktadir. Vurgu da siklikla iilke ve devlet diizeni gibi
hususlara yéneliktir. Bu tiir ifadeler bir Tiirk-Islam devleti olan Selguklularda
sadece o devrin devlet ve toplum ideali seklinde degil, asirlarca devam edegelen
ve halihazirda kabul goren siyasi yonetim ile sosyokiiltiirel roller ve bunun bir
geregi olan dini temayiillere vurgu yapan ifadeler olarak da diisiiniilebilir.

Sonu¢

Sonug olarak Biiyiik Selguklu saray sairi Emir Mu‘izzi’den sonra Sultan
Sencer’e en ¢ok methiye sdyleyen sairlerden biri konumunda olan Edib Sabir’in
ve Divdn’inda anlattigl tarihi olaylar ile kasidelerin, tarih ve edebiyat
caligmalarina katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Dolayisiyla makalede edebi
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bir metnin tarihi kaynak olarak kullanilmasi, 6rnekler sunulmasi tarihe ve edebi
literatiire katki saglamaktadir. Bu nedenle, makalede Selguklu donemine ait
edebi eserin ele alinmasi ile farkli iki disiplinin kullanilmas1 ve tarihi veriler
elde edilmesi de ¢aligmaya orijinal bir deger katmaktadir. Boyle orijinal bir
divanin ne kadar ve nasil mithim bir tarihi kaynak vazifesi gordiigiinii, Sultan
Sencer methiyeleri acikca ortaya koymustur. Ayrica Selguklu saray ve
cevresinde egemen olan kiiltiiriin Mu‘izzi ve Edib Sabir gibi sairler iizerinden
edebi eserlere yanstyan taraflar1 dogrudan Tiirk unsurlarin varligi, Tiirk-islam
geleneginin siyasi ve dini temayiilleriyle alakalidir. Bu tercihlerin asirlar boyu
devam eden bir edebi gelenege doniismesinde de bu sairlerin 6nemli bir yeri ve
pay1 vardir. Ciinkii Tiirk soylu Farsca siir sOyleyen saray sairleri tarafindan
yazilan bu siirlerin ¢ogu Selguklu donemine dair Tiirk kiltiirii, tarihi ve
edebiyati acisindan onemli bilgiler igermektedir. Ancak bu donemi cesitli
yonleriyle aydinlatan ¢ok 6nemli eser ve ¢aligmalar mevcut olmasina ragmen,
bu devrin hala siyasi ve kiiltiirel yonlerine katki saglayacagi diisiiniilen bu
divanlarin, bilhassa kasidelerin degerlendirilmesinin bu alana ayrica katkida
bulunacagi diislintilmektedir.
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ORHAN PAMUK’UN “YENI HAYAT” ADLI ROMANINDAKI
KULTUREL OGELERIN ARAPCA CEVIRILERI UZERINE
KARSILASTIRMALI BiR INCELEME*

Ayse Sidika Alkan™
Mehmet Hakki Sucin™
0z

Orhan Pamuk, Nobel Edebiyat Odiilii’nii alan tek Tiirk yazaridir. 1994 yilinda
kaleme aldig1 Yeni Hayat romani, okudugu bir kitaptan etkilenen ve kitabin vaat ettigi
yeni hayatin pesinden kosan geng bir kahramanin olaganiistii hikayesini anlatmaktadir.
Hayat, melek, ask ve 6lim gibi bir¢ok kavrami ele alan roman barindirdig: kiiltiirel
ogeler acisindan oldukga zengin bir yapiya sahiptir. Ceviribilim ¢ercevesinde ise kiiltiir
Ogelerinin erek dile aktarimi, iizerine ¢okga sOylemlerin oldugu 6nemli bir inceleme
alanidir. Bunun yani sira ¢eviri yapilan dilin anadil veya ara dil olmas1 durumunda
kaynak dil kiiltiiriiniin korunumu ve ¢evirmenin erek metindeki goriiniirliik diizeyinin
anlasilmas1 hususlar1 arastirmanin sorularini teskil etmektedir. Bu ¢alismada, Peter
Newmark’m A Textbook of Translation adli kitabinda yer alan simiflandirma
dogrultusunda Orhan Pamuk’un Yeni Hayat romaninda gegen kiiltiirel dgeler icerik
analizi yontemi kullanilarak tespit edilmistir. Bu 6gelerin, Abdulkadir Abdelli, Bekr
Sidki ve Suha Samih Hasan tarafindan Arapgaya yapilan ii¢ ¢evirisi, 6nce Aixela’nin
belirledigi kiltiir odakli geviri stratejileri baglaminda incelenmis olup ardindan
Venuti’nin yerlilestirme ve yabancilastirma stratejilerine gore c¢eviri analizleri
yapilmistir. Caligmanin sonucunda, kiiltiirel 6gelerin hangi stratejiler kullanilarak erek
dile aktar1ldig1, yapilan gevirilerin kaynak dil kiiltiiriinii ne derece yansittigi, ara dilden
yapilan c¢eviride ara dil kiiltiirliniin erek metne yansimasi ve g¢evirmen kararlari

aciklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Orhan Pamuk, Yeni Hayat, Kiiltiirel Ogeler, Newmark,
Aixela, Venuti

A Comparative Analysis on the Arabic Translations of the Cultur-Specific
Items in Orhan Pamuk’s ""New L.ife"

Abstract
Orhan Pamuk is the only Turkish writer to receive the Nobel Prize for Literature.

The novel of Yeni Hayat, written in 1994, tells the extraordinary story of a young man
who is influenced by a book he read and pursues the new life the book promises. The
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novel, which deals with many concepts such as life, angel, love, and death, has a very
rich structure in terms of cultural elements. Within the framework of translation studies,
the transformation of cultural elements to the target language is an important area of
study on which there are many discourses. In addition, if the translated language is the
mother tongue or an intermediate language, the issues of preserving the source language
culture and understanding the visibility level of the translator in the target text constitute
the research questions. In this study, in line with the classification in Peter Newmark's
A Textbook of Translation, cultural elements in Orhan Pamuk's novel The New Life were
determined using content analysis method. Three translations of these elements into
Arabic by Adulkadir Abdelli (2001), Bekr Sidki (2001) and Suha Samih Hasan (2007)
were first examined in the context of Aixela's culture-oriented translation strategies, and
then translation analysis according to Venuti's Domestication and Foreignization
strategies. The result of the study shows the strategies used to convey the cultural
elements to the target language, and to what extent the translations reflect the cultural
elements that take place in the source language. It also demonstrates the reflection of
the relay language culture on the target text. Moreover, the translator's decisions were
explained.

Keywords: Translation Studies, Translation Strategies, The New Life, Orhan
Pamuk, Newmark, Aixela, Domestication, Foreignization.

Structured Abstract

With the increasing in translation movements, translation analysis studies aim to
approach translations from a different perspective. Thus, in the light of different
methods and strategies determined by researchers, it can be considered that the
translation movements will develop and remain dynamic by examining to what extend
the translations adapt to the source text and the source language norms are preserved.
By pursuing similar goals, this research aims to contribute to the field of Arabic-Turkish
translation and to add a different perspective to the studies done in translation in the
time to come. In this way, it has been tried to demonstrate how the differences in
translation and the language differences used in the translation process reflect on the
translation of the cultural elements. The study examined the translation that was made
from the source language directly, as well as the translation that was made by an
intermediate language.

This research focuses on the following questions:

» To what extent are the cultural-specific elements included in the novel The
New Life?

» How are the cultural elements translated in the Arabic translations of The New
Life?

« What similarities and differences are there between the translations that were
made by different translators?

» How could the translator's decisions be explained?

In addition, beside the nature of Orhan Pamuk novels that every novel of him can
be a research topic, the author has tackled Turkish culture in different perspectives and
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mindset in each novel. This situation gives color and harmony to Pamuk's novels that
draws the reader to him. That is why many Turkish and foreign readers have seen his
books as successful and worth reading. The New Life novel also had its share from this
success and inspiration. In his novel, Pamuk questioned the meaning of life as well as
describing it up as a journey and a search. He also skillfully tackled the elements that
describe and moderate Turkish culture on every page of the novel.

Nevertheless, it can be understood that the novel is very rich in terms of cultural
elements and has a large amount of cultural expressions. However, 1140 elements were
determined by the researcher in the novel analysis in accordance with the cultural
elements determined by Peter Newmark. And in order not to repeat the words
encountered more than once and not to go into excessive details, the study was limited
to the analysis of these elements. The step after determining the elements was to identify
the usage rates of Aixela's strategies in translating the cultural elements, in the
translations of the novel made into Arabic by the translators: Abdulkadir Abdelli, Bekr
Sidki and Suha Samih Hasan. The paths followed and the strategies used by the
translators were noted, and the data obtained from this were compared and then
evaluated. Aixela divides the culture-specific items translation strategies into two major
groups: conservation and substitution. Conservation includes repetition, orthographic
adaptation, linguistic (non-cultural) translation, external gloss and intratextual gloss. On
the other hand, substitution involves synonymy, limited universalization, absolute
universalization, naturalization, deletion and autonomous creation. When these
strategies are considered within the scope of Venuti's domestication and foreignization
strategies, it can be said that Aixela's conservation strategies correspond to Venuti's
foreignization strategies, while the substitution strategies except for autonomous
creation correspond to domestication strategies. The autonomous creation strategy has
been evaluated along with the foreignization strategies. In addition to Aixela's
strategies, the researcher also included to the evaluation the foreignization strategy
using the literal translation strategy referred to in the translation of cultural items. At
the same time, Aixela's strategies were categorized as micro strategies, while Venuti's
domestication and foreignization strategies as macro strategies; and all of them were
included in the evaluation principles of the study.

When the differences betweet translators in term of using translation strategies
were examined, it was noticed that Abdelli used mostly linguistic translation (28%) and
literal translation (28%) strategies at the same rate. Apparently, based on the principle
"Anovel is a culture's mirror", Abdelli, who seem to have a command of both languages
and cultures, preferred to bring the source culture closer to the target reader in his
translation. The fact that he uses the repetition strategy slightly tells that he emphasizes
meaning while preserving the target cultur and its linguistic structure. It was understood
that Sidki also used micro strategies at rates that could be close to Abdelli and used the
linguistic translation strategy at a rate of 28% and the literal translation strategy at a rate
of 29%. While these ratios represent the highest values, Sidki also preserves the source
culture in his translation and at the same time presents the source culture to the target
reader with a fluent language giving the reader pleasure without disturbing the linguistic
structure of the target language. Meanwhile, Sidki in his translation used mostly the
external gloss strategy with the form of footnotes in twenty-two different examples. The
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most used strategy by Hasan, who transferred the novel The New Life from English to
Arabic, was the full globalization strategy. The important point in this regard is that the
translator preserved the source language structures while translation, assuming that the
source language is English. This situation has led to conflict with the original source
language, Turkish.

In this case, Abdelli, who chose to preserve the source language culture in his
Arabic translation of the novel The New Life, used foreignization strategies more
frequently with a rate of 72%. This behavior of Abdelli is thought to be due to the fact
that he intended not to give the reader the feeling of reading a foreign text by carefully
placing the source culture in the target language. Sidki, on the other hand, used the
foreignization strategy at the highest rate of 74% compared to the other translators.
Accordingly, it is possible to say that in the translation process, the target culture has
been transfered almost exactly to the target culture. Although Hasan has followed a path
that is very close to foreignization strategy by generally carrying the effects of the
intermediate language in his translation, he generally chose to translate such elements
especially idiomatic and stereotyped expressions, far from linguistic translation and in
a way that is semantically appropriate for the target language elements. Thus, Hasan
paid attention to preserving the target language structures in his translation and used
macro strategies in a close percentage with a 4% difference (domestication 54% -
foreignization 46%).

However, regardless of the situation here, the translator's competence also comes
to the fore. As a result of the research, it can be said that the better knowledge of the
source and target languages as well as the awareness of both cultures resulted in a
beautifully written translation and is important in order to prevent the loss of cultural
elements during translation process. In the cases of translations made by an intermediate
language, it can be said that even if the translator does not know the source language,
the knowledge he has about its culture could manifest itself during the translation
process, and the source culture can be transferred to the target language without loss.

1. Giris

Bolge ve insanlar arasi iletisimdeki dneminin yan sira daha genis kitleleri
kapsayan ve daha ileri bir iletisim araci sayilan ¢eviri, diinden bugiine sadece
dil diizeyinde kalmayarak, aktarim yaptig1 toplumun gelenek, gorenek ve kiiltiir
gibi ulusal normlarini da ig¢ine almaktadir. Zira ¢eviri, “toplumlarin bilgilerini
birbirleriyle paylagmalarimi saglayan bir yol” (Sugin, 2013, s.19) ve “dig
diinyay1 gérmemizi saglayan bir pencere”dir (Koksal, 1995, s.6).

Eski caglardan bu yana toplumlar arasi anlasilirligi saglamak ve
giiclendirmek adina bir koprii roliinii {istlenen ¢eviriye, modern ¢agda ihtiyag
kat be kat artmistir. Ceviri hareketleri bir ivme kazanarak bu sistemin temel
unsuru olan, donanimli ¢evirmen yetistirmek de her donem oldugu gibi bu
donemde de 6nem kazanmastir.

Son yillarda Tiirk¢eden Arapgaya ve tam tersi ¢eviri hareketleri artmigtir.
Birgok alan1 kapsayan bu artistan edebiyat alan1 da payina diisen ilgiyi almstir.
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Oyle ki, aym edebi eserin, birden fazla, farkli cevirmenlerce yapilan cevirileri
piyasaya siiriilmiistiir. Bu durumda, esere ait ¢evirilerin okur agisindan daha
anlasilir olmasi, kaynak kiiltiiriin en dogru sekilde erek dile aktarilmasi ve geviri
eserdeki ¢evirmen goriniirliigiiniin ne diizeyde oldugu gibi hususlar 6nem
kazanmistir.

Basin dilinden edebiyat diline, bir toplumun tirettigi yazil eserler o iilkenin
kiiltiiriinii az c¢ok yansitmaktadir. Ozellikle yazin cevirileri, yansittiklary
degerler ve erek okuyucuda biraktigi etkiler bakimindan biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Bu yiizdendir ki kiiltiirel 6gelerin bariz bir sekilde goriiniir oldugu
alanlardan biri de ¢eviri alanidir.

Basarili bir ¢eviri, aktarimda bulunulan dile hakimiyetin yam sira erek dil
ve kaynak dilin kiiltiirlinii iyi bilmeyi gerektirir. Bir toplumun kiiltiiriinii, yani
tarih, gelenek, gorenek, dil, din ve hatta cografyasini bilmeden yapilacak
ceviriler saglikli sayilamayacaktir. Bu dogrultuda ortaya c¢ikacak g¢eviri
tiriinlerde ise erek metin ve kaynak metin arasindaki kiiltlirel 6gelerin yanlig
cevrilmesi sonucu okurlar tarafindan kafa karigikligina ve g¢eviri kayiplarina
neden olabilecegi diigiiniilmektedir.

2. Ceviri ve Kiiltiir

Kiiltiir kelimesi etimolojik olarak ikamet etmek, tarimda gelisim, tapmak
ve korumak gibi bir¢ok anlama gelen Latince “colere” kdkiinden gelmektedir
(Eagleton, 2000, s. 10). Fransizca “culture” (kiltir) kelimesi Latince
“cultura”dan tiireyerek “culture” yani topragi ekip bigme ve egitim anlamlarina
gelmektedir (Yeni Tiirkge Liigat, 1924).

Tiirkge Sozliik’e (Akalin, vd., 2011, s. 1558) bakildiginda “kiiltiir” kelimesi
“Tarihsel, toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitiin maddi ve manevi
degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan, insanin
dogal ve toplumsal cevresine egemenliginin Olciislinii gosteren araglarin
biitlinii” seklinde tanimlanmustir.

Newmark (1988) kiiltiirii “yasam sekli” ve “belli bir dili ifade araci olarak
kullanan bir topluluga 6zgii yasam seklinin disavurumlart” (s. 94) olarak
tanimlar. Ceviride kiiltiirel 6gelerin siniflandirilmasi ve bu 6gelerin gevirisinde
kullanilacak stratejiler onermesi agisindan Newmark (1988) bize zengin bir
smiflandirma sunmaktadir. Kiiltiir i¢in yaptig1 tanimdan da anlasilacag: iizere
Newmark, kiiltiir ile dili bir biitiin olarak ve birbirinin yansimasi olarak
gormektedir. Bundandir ki belli bir kiiltire ait ogelerin baska bir dile
aktarilmasi, kiiltiirler ve diller arasindaki farkliliklardan dolayr cesitli
zorluklarla karsilagabilir. Bazen iki kiiltiir arasindaki ifade bigimlerinin
birbirinden tamamen farkli olmasindan kaynakli, ¢ceviride dilsel etki ve baglami
yakalamak ve benzer esdegerligi saglamak miimkiin olmayabilir.
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3. Orhan Pamuk ve Yeni Hayat

1952°de Istanbul’da dogan Orhan Pamuk, Istanbul Teknik Universitesinde
ti¢ y1l mimarlik okuduktan sonra, mimar ve ressam olmayacagina karar verip
okulu birakarak Istanbul Universitesinde gazetecilik okumustur. Yirmi ii¢
yasindan sonra romanci olmaya karar veren Pamuk, baska her seyi birakarak
kendini evine kapatip yazmaya baglamistir. 1982°de yayimlanan Cevdet Bey ve
Ogullar: romaniyla Milliyet Yayinlar1 Roman Odiilii’nii kazanmistir. Ertesi yil
yayimlanan Sessiz Ev romanmin 1991 yilindaki Fransizca gevirisiyle odiil
kazanan Pamuk, boylelikle yazdig: kitap ve romanlariyla basar1 basamaklarini
tirmanmigtir. Kitaplart 63 dile cevrilmigtir. 2006 yilinda Nobel Edebiyat
Odiilii’nii alarak Tiirkiye’den bu 6diilii kazanan tek yazar olmustur.

Orhan Pamuk’un ilk baskist 1994’te Yap1 Kredi Yayinlar1 tarafindan
yayimlanan Yeni Hayat romani, “Bir giin bir kitap okudum ve biitiin hayatim
degisti” (Pamuk, 2017, s.7) sozleriyle baslamaktadir. Romanin kahramani
Osman’in, okurken fazlastyla etkilendigi bu kitabin vaat ettigi yeni hayatin
pesine diismesiyle basglar roman. Kitabin etkisiyle asik olur, Universite
ogrenciliginden uzaklasir ve Istanbul’dan ayrilarak bitip tiikenmek bilmeyen
otobiis yolculuguna ¢ikar ve tagra sehirlerine dogru savrulur.

Orhan Pamuk’un Yeni Hayat adli romani, Bekr Sidki (2001), Adulkadir
Abdelli (2001) ve Suhd Samih Hasan (2007) tarafindan el-Haydtu'l-Cedide
adiyla Arapcaya g¢evrilmistir. Ug ¢eviri demek ii¢ farkli bakis acisi, ii¢ farkll
goriis ve ¢ farkli iislup demektir. Boylelikle, kiiltiirel dgelerin Arapgaya
cevirisinde, kaynak metin okurunda yaratilan etkinin erek metin okurunda da
yaratilarak ayni duyguyu saglamasi 6nem kazanmaktadir.

Bu c¢alismada, Peter Newmark’mn A Textbook of Traslation adli kitabinda
yer alan siniflandirma dogrultusunda Orhan Pamuk’un Yeni Hayat romaninda
gegen kiiltlirel 6geler, romanin Abdelli, Sidki ve Hasan tarafindan Arapcaya
yapilan ii¢ cevirisinde, Once Aixela’nin belirledigi kiiltiir odakli ¢eviri
stratejileri baglaminda incelenmis, sonrasinda Venuti’nin yerlilestirme ve
yabancilagtirma stratejilerine gore ayn ogelerin ¢eviri analizleri yapilmistir.

4, Kiiltiirel Ogeler

Newmark’in A Text Book of Translation (1988b, s. 95) adli kitabinda
kiiltiirel 6geler ¢evresel, maddi, sosyal, kurumlar ve teamiiller ve davraniglar
olmak tizere bes kategoride incelenmistir. S6z konusu st siniflandirmalar su
sekilde daha da detaylandirilmistir:

1. Cevresel unsurlar (iklim, mevsimler, riizgarlar, ovalar vb.)
2. Maddi Kiiltiir Bilesenleri
2.1. Yiyecek
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2.2. Giyecek

2.3. Sehir ve kdyler

2.4. Ulagim araglari

3. Sosyal kiiltiir

3.1. Is yasam

3.2. Ozel yasam

4. Kuruluslar, gelenek-gorenekler, etkinlikler, siiregler, kavramlar
4.1. Siyasi ve idari konular

4.2. Dini konular

4.3. Sanatsal konular

4.4. Deyimler ve kalip ifadeler

5. Davranislar ve gelenek-gorenekler
5. Kiiltiirel Ogelerin Cevirisi

_ Kiltirel gelerin siniflandirmasinda “Cultur-specific Items” (Kiltiire
Ozgii Ogeler) adiyla bir tasnifte bulunan Aixela (1996) bu o6gelerin geviri
yontemlerini iki ana grup altinda incelemistir.

Bunlardan birincisi “koruma stratejileri” (Conservation), kaynak kiiltiire ait
Ogelerin korunarak erek metin ve kiiltiiriine aktarilmasidir. Bu metot ile erek
okuyucu kaynak kiiltiirii daha yakindan tanir. Ikinci grupta “degistirme
stratejileri” (Substitution) yer almaktadir. Bu stratejilerde erek kiiltiir korunarak
kaynak metindeki ogeler degistirilmektedir. Bu da erek metindeki yabanci
havay1 az da olsa ortadan kaldirmaktadir.

Koruma stratejileri daha alt stratejileri igermektedir: Tekrar (Repetition),
Yazimsal uyarlama (Orthographic adaptation), Dilsel ¢eviri (Linguistic
translation), Metin dis1 agiklama (Extratextual gloss) ve Metin igi agiklama
(Intra textual gloss).

Degistirme stratejileri ise su alt stratejileri biinyesinde barindirmaktadir:
Esanlamlilik (Synonymy), Sinirli evrensellestirme (Limited universalization),
Tam evrensellestirme (Absolute universalization), Yerlilesme (Naturalization),
Cikarma (Deletion) ve Oznel ekleme (Automomous Creation).

6. Yerlilestirme ve Yabancilastirma

Lawrence Venuti, doksanli yillarda g¢eviri alaninda 6ne ¢ikan isimlerden
olup 1992 yilinda yayimladig: Rethinking Translation: Discourse, Subjectivity,
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Ideology adli kitabinda, kendisinden Once gelen Susan Bassnett, Andre
Lefevere gibi yazarlarin degindigi kiiltiirel ve sosyal etmenlerin ¢eviriye olan
etkisini incelemigstir. 1995 yilinda da The Translator’s Invisibility- A History of
Translation adli kitab1 yaymlanmis, kitabinda Anglo-Amerikan kiiltiiriinde
cevirmen ve geviriyle ilgili sorunlari elestirmistir. Venuti (1995), bu eserinde
cevirmen gorliinmezligine bir sinir koyarak onu goriinlir kilmayi, g¢evirinin
yiirtitiildiigii ortam ve kosullart degistirmek icin gayret ve ¢aba gdstermenin
yani sira yeni ¢eviri teorileri liretmeyi hedeflemistir.

Bu baglamda Venuti (1995), ceviride iki kavrama isaret etmektedir.
Bunlarn ilki, yabanci metin gevirisinde etnik merkezci bir tavir istlenerek erek
kiiltiire ait degerlerin benimsenmesini saglayarak yazari okura gotiiren
“yerlilestirme” (domestication) kavramidir. Ikincisi ise yabanci metnin
igerisinde yer alan dilsel ve kiiltiirel farkliliklar1 giin yiiziine ¢ikarmak amaciyla
etnik merkezcilige “kafa tutarcasina” erek kiiltiir degerlerini bastiran ve
boylelikle okuru yazarin diinyasinda bir yolculuga ¢ikaran “yabancilagtirma”
(foreignization) kavramidir.

Venuti (1995) “yerlilestirme” ve “yabancilagtirma” kavramlarinin
birbirlerine zit olmadiklarii soylemistir. Bu terimlerin, yabanci metin
kiiltiiriine kars1 iki farkli etik tutum, ilgili metnin cevirisinde secilecek etik
bagliliklar ve bu metnin cevirisi igin segilecek uygun stratejiye isaret ettiklerini
dile getirmistir.

Yukarida sunulan kiiltiirel 6ge siniflandirmasi ve g¢evirisinde kullanilan
stratejilerle ilgi bilgiler asagida tablo halinde verilerek agiklanmaistir.

Tablo 1

Aixela’min Mikro Stratejilerinin
Venuti’nin Makro Stratejilerine Gére
Swiflandiriimast.

Makro Mikro stratejiler
stratejiler

Tekrar

Yazimsal Uyarlama
Dilsel Ceviri
Metin Dis1 Agiklama

Yabancilastirma

Metin I¢i Agiklama
Oznel Ekleme

Birebir Ceviri
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Esanlamlilik

Sinirli Evrensellestirme

Tam Evrensellestirme

Yerlilestirme

Yerlilesme

Cikarma

Tablo 1’¢ bakildiginda, kiiltiirel &gelerin ¢evirisinde kullanilacak
stratejilerini ikiye ayiran Aixela; tekrar, yazimsal uyarlama, dilsel ¢eviri, metin
dist aciklama ve metin ici acgiklama stratejilerini koruma stratejileri; es
anlamlilik, sitmirly evrensellestirme, tam evrensellestirme, yerlilesme, ¢ikarma
ve oznel ekleme stratejilerini ise degistirme stratejileri baghigi altinda
toplamistir. Bu stratejiler, Venuti’nin yerlilestirme Ve yabancilastirma
stratejileri  kapsaminda ele alindiginda, Aixela’mn koruma stratejileri
Venuti’nin yabancilagtirma stratejilerine karsilik gelirken, dznel ekleme harig
degistirme stratejileri ise yerlilestirme stratejilerine denk gelmektedir. Oznel
ekleme stratejisi, yabancilagtirma stratejileri ile degerlendirilmistir. Aixela’nin
stratejilerine ek olarak tarafimizdan, kiiltiirel 6gelerin ¢evirisinde kullanilan
birebir ¢eviri (literal translation) stratejisini kullanarak yabancilastirma
stratejileri ile degerlendirilmistir.  Ayn1 zamanda, Aixela’nin stratejileri
calismanin mikro; Venuti’nin yerlilestirme ve yabancilastirma siiflandirmasi
ise makro stratejiler olarak kategorize edilerek c¢alismanin degerlendirme
esaslarina dahil edilmistir.

7. inceleme ve Bulgular

Yeni Hayat romani iizerinde yapilan inceleme sonucunda tarafimizdan
toplam 1140 (Bin yiiz kirk) kiiltiirel 6geye rastlanmistir. S6z konusu 6gelerin
Newmark siniflandirmasina gore kullanimlari nicel olarak incelenmistir. Bunun
yant sira kiiltlirel 6gelerin gevirisinde kullanilan Aixela’nin siniflandirmasina
gore mikro ve Venuti’nin yerlilestirme ve yabancilastirma stratejilerine gore
hesaplanan makro stratejilere ait bulgulara da yer verilmistir.

Tablo 2

Peter Nevmark'in Siniflandirmasina Gore Yeni
Hayat Romaminda Elde Edilen Kiiltiirel Ogelerin
Tiirii ve Sayist.

Kiiltiirel Ogeler Oge Sayist
1. Cevresel Unsurlar 36
2. Maddi Kiiltiir 80
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2.1. Yiyecek 34
2.2. Giyecek 13
2.3. Ev egyalar 25
2.4. Sehir ve koyler 52
2.5. Ulasim araclari 16
3. Sosyal kiiltiir 80
3.1. Is yasami 75
3.2. Ozel yasam 0
4. Kuruluslar, etkinlikler, siire¢ler, 50
kavramlar
4.1. Siyasi ve idari konular 17
4.2. Dini konular 21
4.3. Sanatsal konular 66
5. Davraniglar ve gelenek-gorenekler 73
6. Deyim ve ifade kaliplari/kalip 502
ifadeler
Toplam 1140

Tablo 2’ye bakildiginda arastirmaci tarafindan Yeni Hayat romani
incelemesi sonucu toplam 1140 kiiltiirel 6ge elde edilmistir. En ¢ok kullanilan
ogeyi %44 oraninda deyim ve ifade kaliplar1 olustururken sifir olarak belirtilen
“Ozel yasam”a dair kiiltiirel ogeler “sosyal kiiltiir” Ggeleri biinyesinde ele
alinmustir.

7. 1. Yeni Hayat’ Arapca Cevirisinde Kiiltiirel Ogeler

Yeni Hayat romaninda elde edilen kiiltiirel 6gelerin, Adulkadir Abdelli,
Bekr Sidki ve Suha Samih Hasan tarafindan Arapgaya yapilan gevirilerinde
mikro ve makro ¢eviri stratejisine gore kullanimlari nicel olarak belirtilmistir.
Bunun yani sira ¢evirmenlere ait gevirilerde, 6ne ¢ikan 6zellikler, ¢evirmenlerin
strateji se¢iminde izledikleri yollar ve ¢evirilerinde dikkat ¢eken noktalar
aciklanmugtir.
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7. 1. 1. Abdelli Cevirisinde Kiiltiirel Ogeler
Tablo 3

Orhan Pamuk’un Yeni Hayat Romamnda Gegen
Kiiltiirel ~ Ogelerin, Abdulkadir ~ Abdelli  Tarafindan
Cevirisinde Kullanilan Stratejilerin Oram

Makro Mikro stratejiler Ornek
stratejiler sayilari
Tekrar 12
g Yazimsal Uyarlama 94
g Dilsel Ceviri 318
g Metin Dis1 Agiklama 4
> Metin I¢i A¢iklama 78
Oznel Ekleme 0
Birebir Ceviri 311
o Esanlamlilik 0
g Sinirli Evrensellestirme 150
g Tam Evrensellestirme 124
;E Yerlilesme 9
Cikarma 40

Tablo 3’e bakildiginda, Yeni Hayat romaninin Abdulkadir Abdelli
tarafindan Arapcaya yapilan cevirisinde, kiiltiirel G6geleri g¢evirmek igin
kullandig1 stratejilerde dikkat ¢eken iki husus bulunmaktadir. Bunlarin ilki,
Abdelli’nin en ¢ok dilsel ¢eviri (%28) ve birebir ¢eviri (%28) stratejilerini say1
yoniinden birbirlerine yakin ve ayni oranda kullanmis olmasidir. Anlasilan odur
ki “Bir roman bir kiiltiiriin aynasidir.” ilkesine istinaden, her iki dile ve kiiltiire
hakim olan Abdelli, ¢evirisinde kaynak kiiltiirii erek okuyucuya yakinlastirmay1
tercih etmistir. Tekrar stratejisini ¢ok az sayida kullanmasi ise erek kiiltiirel ve
dilsel yapiy1 da koruyarak anlama vurgu yaptigin1 anlatmaktadir.

Ikinci husus ise Abdelli’nin cevirisinde yabancilastirma stratejilerinden
sonra orantisal olarak en ¢ok yerlilestirme stratejilerini  kullandigi
goriilmektedir. Erek kiiltiirde tam karsilig1 bulunmayan kaynak kiiltiirel 6gelere,
erek dilsel yapilarla karsilik vermistir.
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Bunlarin yan1 sira Abdelli’nin ¢evirisinde kaynak dil 6zelliklerini korumak
adina siklikla dilsel ¢eviri stratejisini kullanmasi, 6zellikle deyimler ve ifade
kaliplarinin yer aldigi 6gelerde ve esdizimsel yapilarda ¢ok az sayida geviri
kayiplarinin yasanmasina sebep oldugu saptanmustir.

7. 1. 2. Sidki Cevirisinde Kiiltiirel Ogeler
Tablo 4

Orhan Pamukun Yeni Hayat Romaninda Gegen
Kiiltiirel Ogelerin, Bekr Sidki Tarafindan Cevirisinde
Kullanilan Stratejilerin Orani.

Makro Mikro stratejiler Ornek
stratejiler sayilari
Tekrar 10
g Yazimsal Uyarlama 97
g?' Dilsel Ceviri 316
E Metin Disi Agiklama 22
= Metin ici Agiklama 69
Oznel Ekleme 0
Birebir Ceviri 333
Esanlamlilik 0
‘qé Sinirl Evrensellestirme 171
g Tam Evrensellestirme 94
E—" Yerlilesme 6
Cikarma 22

Tablo 4’e bakildiginda Bekr Sidki’nin de Abdelli’ye yakin denilebilecek
oranlarda mikro stratejileri kullandig1 goriilmektedir. Dilsel ¢eviri stratejisini
%28 ve birebir geviri stratejisini ise %29 oraninda kullanmistir. Bu oranlar en
yiiksek degerleri temsil ederken Sidki de ¢evirisinde kaynak kiiltiirii koruyarak
ayni zamanda erek dilsel yapiy1 bozmadan kaynak kiiltiirii erek okuyucuya akici
bir okuma zevki ile sunmustur. Ayn1 zamanda, dipnot seklinde ve yirmi iki
farkli 6rnekte metin disi a¢iklama stratejisine g¢evirisinde en ¢ok Sidki yer
vermistir. Sosyal kiiltiir, deyimler ve kaliplasmig ifadeler ve sanatsal konular
gibi 6zel isim ve ifadelerin sik¢a yer aldigi alanlarda, bu strateji ile gegen
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kiiltiirel 6geleri erek okuyucuya bilingli bir sekilde tanitma ve yorumlama
usuliinii benimsemistir.

Tim bunlarin yani sira Sidki’nin ¢evirisinde de yer yer ceviri kayiplar
saptanmugtir. Bunlar genel anlamda ¢eviri metnine asir1 diizeyde bagl kalarak
mecazi anlam tagiyan sozciik ve yapilari, diiz anlamda vererek tam
evrensellestirmeye neden olmasiyla birlikte yanlis anlama sonucu, sézciigii
baglamindan tamamen uzak bir sekilde terciime etme seklinde karsimiza
¢ikmaktadir.

141

Ornek

Pamuk "Bugiin bu kasabada," -evet kasaba demisti- "bir

(2017) lokma bir hirka demek ayip sayiliyorsa ve ellerine kina
yakan hanimlar kiiglimseniyorsa o postacinin ve
otobiislerin ve kahve televizyonlarinin Amerika'dan
getirdikleri yiiziindendir (s. 142).

Abdelli JB @i B! 0dd (3 e ol dad) 193 podl OE13]))
cevirisi (PamuK,  cuwo 15gd cslisdb (149988 yiua Sl £ LU T giand 081319 -8l
2001) (5. 177) Boyal (o ign3alilly cidlasedl adaniy ¢ Ll dddems Lo

Sidki Ladlll Jio AafS Jaalss o 8ukd) ods (3 poall liske ooy 0S'13)
gevirisi Led Bleall (S W3 Wil Blasaidl @iy OF 1319 ¢d8,3d19

(Pamuk, OMally 13wl (sl Koyl oo 4 Ll b G d] @l3
2001) (. 173) . plasdl ©lgsabs

Hasan 5,53)) - ((Apke)) JB A8 coni- ((Anaall G podl OS 13]))
gevirisi (Pamuk, oz W Ologd! Hlai>! @y oo lds il 5l Sl il
2007) E RV ISP EE [PV VORI RE R - PRV P pp B Ve

(5. - Paall 3 O923au0l Bygrls MBI ddd Wl Joy daelgy
251)

Bir lokma bir hirka Tiirk Dil Kurumu Soézliik uyarinca “Hayatta azla
yetinmeyi, dervisce geginmeyi anlatan bir s6z.” anlamina gelmektedir. Bu
sozciligiin Tirkge-Arapca Kapsamli Sozliik’teki Arapga karsiligr incelendiginde
“saal) sba (ziiht hayat1)” seklinde anlamlandirildigi goriilmiistiir. Sozliik, bu
sozilin Arapgada tam bir deyim ve ifade kalib1 karsiligi olmadigi igin literal
anlamin1 vermekle yetinmistir. Abdelli’nin ¢evirisine bakildiginda “4ex 5 4l
(bir lokma bir kiyafet)” seklinde dilsel ¢eviri stratejini kullanarak Arapgaya
aktardig1 goriilmektedir. Ancak burada onemli bir husus vardir ki o da
Abdelli’'nin bu ¢evirisi erek kiiltiir agisindan degerlendirildiginde bir ¢eviri
kaybina yol agmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi lizere Arapgada bdyle bir
deyim bulunmamaktadir. Daha 6nce bu tiir bir ifadeyle karsilasmayan erek
okuyucu ise diiz anlam ile yapilan g¢eviriden bir sey anlamayacak ve ¢eviri,
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baglamin da akisini bozmaya sebebiyet verecektir. Bu yiizden Abdelli’nin
cevirisi Aixela’nin tam evrensellestirme stratejileri ile degerlendirilmistir.
Bakildiginda benzer durumun Sidki’nin g¢evirisinde de s6z konusu oldugu
goriilmektedir. 48 Al 5 4adlll (bir lokma bir hirka)” seklinde verdigi karsilikta,
48 Al (hirka, yama, ¢aput, kumas parcasi1)” gibi bircok anlama sahip oldugu
dikkat g¢ekmektedir. Bu c¢eviri kaybmin yam sira erek kiiltiir okuyucusu
tarafinda bambaska bir sekilde anlasilmaya da neden olabilecegi
diisiiniilmektedir. Bu yiizden Sidki’nin cevirisi de tam evrensellestirme
stratejileri ile degerlendirilmistir. Son olarak, ara dilden erek dile ceviride
bulunan Hasan’in gevirisine bakildiginda ise “3:!) sbs (fsll (ziiht hayati
yasamak)” seklinde verdigi karsihik ile metin i¢i aciklama stratejisinden
yararlandigi anlasilmakta olup istenilene uygun bir c¢eviride bulundugu
goriilmektedir.

7. 1. 3. Hasan Cevirisinde Kiiltiirel Ogeler
Tablo 5

Orhan Pamuk'un Yeni Hayat Romaninda Gegen
Kiiltiirel Ogelerin, Suhd Samih Hasan Tarafindan
Cevirisinde Kullanilan Stratejilerin Oran

Makro Mikro stratejiler Ornek sayilari
stratejiler

Tekrar 0

g Yazimsal Uyarlama 72

= Dilsel Ceviri 150

)

Tg Metin Disi Aciklama 0

© ..

E Metin I¢i Agiklama 114
Oznel Ekleme 3
Birebir Ceviri 182
Esanlamhlik 0

[J]

E Sinirli Evrensellestirme 206

§ Tam Evrensellestirme 333

Nt Yerlilesme 13
Cikarma 67
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Tablo 5’te belirtildigi iizere, Yeni Hayat romanim Ingilizceden Arapgaya
aktaran Suhd Samih Hasan’in cevirisinde en cok karsilasilan strateji, tam
evrensellestirme stratejisi olmustur. Bu konuda dikkat ¢eken nokta, kaynak dilin
Ingilizce olmasi varsayimiyla gevirmenin, kiiltiirel dgeleri kaynak dil yapilarini
koruyarak ¢evirisine eklemesidir. Bu da asil kaynak dil olan Tiirkge ile ¢elisen
durumlara sebebiyet vermistir. En basit tabiri ile aktarim yapilan ara dil
Ingilizcede, dzel isimler, Ingilizceye uygun sekilde gevrilmis olsa da Hasan
tarafindan Arapcaya aktarimi birebir ara dil yapisina yakin bir sekilde olmustur.

Roman kahramanlarindan Dr. Narin ad1 “p ,4:85 [Doktor Fine]” seklinde
Arapca metne aktarilirken, bu karakterin romanda gecen kizlarinin adi ise
sirastyla; Giilcihan “ wljgs[Rosamund]”, Giilendam “Jsl9y [Rosabelle]” ve
Giilizar “sbLj9) [Rosebud]” seklinde yazilmistir. Bu durum romanda gecen diger
bircok kahramanin adi i¢in de gecerli olmustur.

Hakeza erek okuyucu agisindan degerlendirilme yapildiginda, ceviri
metninde kaynak kiiltlirel dgelerin yer almamasi, aksine farkl kiiltiire ait bir
ogeyle karsilanmasi dikkat cekmesinin yani sira, kafa karisikligina da sebebiyet
verecektir. Bunun yani sira, kaynak kiiltiire dair daha 6nceden bir bilgiye sahip
olmayan erek okuyucu, ¢eviriden kaynakl olarak ingilizceye ait dgeleri Tiirkge
ile bagdastirarak asil kaynak kiiltiirii yanlis anlayacaktir.

Bir diger énemli husus ise, Hasan’in, tekrar stratejisine hi¢ bagvurmamis
olmasidir. Ozellikle de yabanci kaynakli bazi sozciiklerin gevirisinde, diger
cevirmenler, tekrar stratejisi ile sozciigii metne oldugu gibi aktarirken, Hasan,
Arapea yakin karsilig1 ile ya da dilsel ¢evirisi ile aktarmigtir.

Hasan, kiiltiirel 6geleri Arapgaya c¢evirirken en yakin anlamlari ile ya da
birebir c¢eviri ile aktarmaya Ozen gostermistir. Anlasilmayan bir sozciigiin
cevirisinde metin i¢i agiklamayi segerken diger cevirmenlere nazaran metin disi
agtklama stratejisini hi¢ kullanmamistir. Bu durumun, yeni bir sézciik ya da
kalip ifadeyle karsilasan erek okuyucu acgisindan anlamayi zorlagtirdigi
diisiiniilmektedir. Yer yer de baglama uymamasi acisindan tam evrensellestirme
stratejisi olarak degerlendirilmistir. Ancak g¢evirinin direkt ana dil Tirk¢eden
olmamasi ve bir ara dil olan Ingilizceden gevriliyor olmas hasebiyle, ara dilin
kiiltiirel 6zelliklerinin erek metne sindigi gdzlemlenmistir. Metinsel diizeyde de
yapilan inceleme sonucunda, c¢evirmenin erek dile olan hakimiyetinin iyi
diizeyde olmasi tek basina yeterli olmayacak ve kiiltiirel kayiplara sebebiyet
verecektir. Zira bu tiir, ara dilden yapilan cevirilerde ¢evirmenin mutlaka
kaynak dil kiiltiirii hakkinda bilgi sahibi olmasinin 6nemini gozler Oniine
sermistir.

Erek dil hakimiyetindeki 6nem ise deyim ve ifade kaliplarinin ¢evirisinde
ortaya ¢ikmaktadir. Hasan’in esdizimsel yapilarin ¢evirisinde dilsel ¢eviriden
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ziyade dogru anlamsal c¢eviri yapmaya Ozen gosterdigi acik bir sekilde
gbzlemlenmistir.

Aktarim yapilan dil farkliligi konusunda Hasan, kullandig1 c¢eviri
stratejilerinde dikkat ¢eken diger bir yon ile, dznel ekleme ¢eviri stratejisini
kullanan tek c¢evirmen olmustur. Kaynak metinde olamamasina ragmen
cevirmen tarafindan erek metne eklenen bilgiler incelenmis olup ara dil
cevirmeninin eklemis oldugu ifadelerin Hasan tarafindan erek dile
cevrilmesinden kaynaklandigi saptanmustir.

Kiiltiirel 6gelerin gevirisinde genel anlamda ¢evirmenlerin etkisi, gevirinin
sagligi agisindan biiyiik bir rol oynamaktadir. Ana dil ve ara dilden ¢evirinin
etkisi bir yana birakildiginda, yukarida belirtilen tablolar 1s181nda ¢evirmenin
dile ve kiiltiire olan hakimiyetinin, roman gibi kiiltiirel 6geler bakimindan
zengin bir ¢aligmanin aktariminda Onemli bir yere sahip oldugu
sOylenebilmektedir.

7. 2. Yeni Hayat Cevirilerinde Yerlilestirme ve Yabancilastirma

Venuti’nin (1995) The Translator’s Invisibility- A History of Translation
adli eserinde, ¢eviri metninde, ¢evirmenin kendisini ne diizeyde hissettirdigi ya
da gizleyerek okuyucuya kendi erek kiiltiiriinden akici bir metin sunmasindan
behsedilmistir. Bu dogrultuda “Cevirmen, erek okuyucuya kendi dilinden
okuyor havasi vererek okuru yazara mi tagimistir ya da kaynak dil normlarina
asir1 baglilik gostererek yazart m1 okura tagimistir?”, “Cevirmen yerlilestirme
mi yabancilagtirma mi yapmistir?” sorulari, yapilan ceviriyi degerlendirme
agisindan 6nem tagimaktadir.

Asagida yer alan tabloda, Yeni Hayat romanina ait {i¢ farkli Arapca
ceviride, c¢evirmenlerin Venuti’nin yerlilestirme ve yabancilastirma
stratejilerini ne diizeyde kullandiklar1 nicel olarak belirtilmistir.

Tablo 6

“Yeni Hayat” Romaminda Gegen Kiiltiirel Ogelerin Cevirmenler
Tarafindan Arapgaya Cevirisinde Venuti 'nin Yerlilestirme ve Yabancilastirma
Stratejilerini Kullanim Oranlar

Yerlilestirme Orani Yabancilastirma
Orani
Adulkadir Abdelli %28 %72
Bekr Sidki %26 %74
Suha Samih %54 %46
Hasan
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Tablo 6’ya bakildiginda Yeni Hayat romaninin Arapga ¢evirisinde kaynak
dil kiiltiirtinii korumay1 segcen Abdelli, yabancilastirma stratejilerini daha sik
kullanmigtir. Yapilan ¢eviri incelemesi sonucu, Abdelli’nin bu davranisinda,
kaynak kiltiirii 6zenle erek dile yerlestirerek okuru, kendi dilinde yazilmig
metin aracilifiyla, yazarin diinyasinda bir yolculuga c¢ikardigi diisiiniilmektedir.
Boylelikle de okura yeni bir kiiltiirle tanisma sansi sunmustur. Sidki ise diger
cevirmenlere kiyasla %74 oraniyla yabancilagtirma stratejisini en yiiksek
degerde kullanmistir. Aymi sekilde g¢eviri incelemesi gbéz Oniinde
bulundurularak, ¢evirmenin her iki dile olan hakimiyeti ¢eviri metninde ortaya
cikmaktadir. Zira igerik analizi sonucunda, erek okuyucu acisindan
bakildiginda romani okuma esnasinda gereksiz diizeyde yabanci unsura maruz
kalma durumuna yiiksek oranda rastlanmamistir. Sidki de Abdelli gibi kaynak
kiiltiirii koruyarak erek okura yeni bir kiiltiir tanima ve gérme firsati sunmustur.
Hasan cevirisinde genel anlamda ara dil etkilerini yer yer birebir tasiyarak
yabancilastirma stratejisine bir hayli yakin bir iislup sergilemis olsa da kaynak
dil yapilarmni bilhassa deyim ve kaliplagsmis ifade gibi yapilarda sergiledigi
ceviri sekli, genellikle bu tiir 6geleri dilsel ¢eviriden uzak, anlamsal olarak erek
dil unsurlarina uygun bir sekilde ¢evirme yoluna gitmistir. Boylelikle Hasan,
cevirisinde kaynak dil yapilarinin {izerinde biraz fazla durmus gibi olsa da
orantisal olarak, tablo 6’dan anlasiimaktadir ki gevirisinde yerel dil yapilarini
da korumaya dikkat etmis ve makro stratejileri birbirlerine yakin bir oranda
kullanmistir.

Sonug¢

Cevirilerde ilk dikkat ¢eken konu, geviri yapilan dil farklar1 olmustur. Zira
Abdelli ve Sidki romani ana dili Tirk¢eden Arapgaya gevirirlerken, Hasan ara
dil Ingilizceden Arapcaya cevirmistir. Abdelli ve Sidki, ¢evirilerinde
Venuti’nin yabancilastirma stratejisini agirlikli olarak kullanmislardir. Kaynak
dil {izerinden yapilan cevirilerde kiiltiirel dgelerin aktarimi birebir ya da
anlamsal biitiinliik korunarak yapilmistir. Ara bir dil iizerinden yapilan
cevirilerde ise ara dilin kiiltiirel etkilerinin ¢eviri metnine yansidigi ve yiiksek
oranda c¢eviri kayiplarina sebep oldugu soylenebilmektedir. Kaynak dile ait
kiiltiirel 6gelerin ara dil kiiltiiriinden ifadelerle aktarildig1 da goriilmiistiir.

Ancak burada durum her ne olursa olsun, ¢evirmen yeterliligi de kendini
On plana ¢ikarmaktadir. Yapilan arastirma sonucunda, kaynak ve erek dilleri iyi
bilmenin yani sira her iki kiiltiire olan hakimiyet, ¢evirinin basarili ve kiiltiirel
Ogelerin c¢eviri esnasmda kaybimi oOnlemek adina Onem teskil ettigini
gostermistir. Ara dilden yapilan c¢eviri durumlarinda ¢evirmenin kaynak dili
bilmese de kiiltiiri hakkinda sahip oldugu bilginin erek dile yapacagi ¢eviride
kendini gosterecegi ve kaynak kiiltlirin kayba ugramadan erek dile
aktarilabilecegi soOylenebilmektedir. Kaynak kiiltiir hakkinda bilgi sahibi
olmayan bir ¢evirmen tarafindan ara dilden yapilan ¢eviri gibi aksi bir durum
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s0z konusu oldugunda ise kiiltiirel 6gelerin yine bu ara dil yapilarina ve sekline
uygun olarak aktarilacagi gozlenecektir. Anlagilacag lizere aslina mugayir bir
sekilde aktarilan kiiltiirel 6gelerin yankist erek okuyucuda da farkli olacaktir.
Kaynak kiiltiirden uzak bir sekilde yapilacak ¢eviri ise ¢eviri kaybinin yani sira
kaynak kiiltiiriin de yanlis anlasilmasina sebep olacaktir. Bunun da biiyiik bir
kiiltiir kaybina neden olacagi sdylenebilmektedir. Bu yiizden ara dil tizerinden
geviri yapilmasi gereken durumlarda, c¢evirmenin kiltiire ait O6gelerin
cevirisinde, ara dilden g¢evrilen metne asir1 bagimli kalmayarak, sadakatini
kaynak kiiltiirden yana kullanmasi gerektigi sdylenebilmektedir.
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LUBNAN ASILLI YAZAR EMIN MA’LUF’UN “4DRIANA
MATER” ADLI LIBRETTOSUNUN FRANSIZCADAN ARAPCAYA
CEVIRIiSINDE DEYIMLERIN ESDEGERLIK ACISINDAN
INCELENMESI”

Musa Yildiz™
Meryem Melike Giingenci™™
Oz

Ceviri, bir dilin bagka bir dile aktarilmasi siirecidir. Birbirinden farkli iki dil
arasinda bilgi, kiiltlir aligverigini saglamak i¢in kullanilan bir aragtir. Ceviri yaparken
kaynak metin ile erek metin arasinda gesitli diizeylerde esdegerligin saglanmasi
gerckmektedir. En ¢ok g¢evirisi yapilan metin tiirii olan edebi metin ¢evirisindeki en
onemli nokta kaynak metnin yazarinin okuyucuya hissettirdigi duygularin benzer
bi¢imde erek metne yansitilmasidir. Ozellikle bu tiire dahil olan tiyatro eserlerinin bagka
bir dile kazandirilmast siireci oldukga zorlu bir siirectir. Kaynak dilin ve kiiltiiriin, erek
dil ve kiiltlirline uygun bir gekilde aktarilmasi gerekmektedir. Bu arastirmanin amaci,
kaynak dilden erek dile ¢eviri yapilirken Mona Baker’in dort grupta smiflandirdigi
sekilde ceviride esdegerligin saglanip saglanamadigini saptamaktir. Bu ¢calismada Emin
Ma’laf’un Adriana Mater adli Fransizca librettosunun, Arapga cevirisinde kullanilmis
olan deyimlerin, uzman goriisiiyle Fransizcadaki kullanimlar tespit edilerek, esdegerlik
acisindan bir ¢eviri incelemesi amaglanmistir. Caligma sonunda Fransizca aslinda gegen

ifadelerin erek dile farkli sekillerde ¢evrildigi belirlenmistir.

Anahtar kelimeler: Adriana Mater, Emin MA&’laf, ¢eviri, gevirmen, deyim,
esdegerlik.

Analysis of Idioms in The Translation of Lebanese Origin Author Emin
Ma’lif’s Libretto “Adriana Mater” from French into Arabic in Terms of
Equivalence

Abstract

The translation is the process of transferring one language to another and it is a
tool used to exchange information and cultures between two different languages. In the
process of translation, equivalence between the source language and target language
ought to be provided. The most important point in translating literary texts, which is the
most translated text type, is the competence of reflecting the feelings of source texts to
target texts. Especially transferring dramas which are included in this type, to other
languages is an extremely difficult process. It is suggested to translate source language
and its culture to their equivalents in target language and culture with particular
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attention paid to the dialogues. The purpose of this study aims to determine the linguistic
equivalence according to Mona Baker’s theory which categorized into four main types.
In this study, it is aimed to determine the utilization of the idioms used in the Arabic
translation of Emin Ma’laf’s Libretto entitled as “Adriana Mater” in French with expert
opinion. At the end of this study, it is stated that the expressions used in the French
version were translated into the source language with different levels of equivalence.

Keywords: Adriana Mater, Emin M&a’laf, equivalence, idiom, translation,
translator.

Structured Abstract

The Lebanese-born French author Emin M4 ’14f, who received Prix Goncourt in
1993 for his novel The Rock of Tanios, is well known with his novels all around the
World. Ma’1if, whose novels has been translated into Turkish and many languages, is
also known in our country. Ma'laf emphasizes the importance of eliminating
discrimination based on gender, race, ethnic group, religion, or any other attribute, and
meeting whole world on a common ground, and warns the public against hatred and
intolerance tirelessly in his novels.

The translation is the process of transferring one language to another and it is a
tool used to exchange information and cultures between two different languages. In the
process of translation, equivalence between the source language and target language
ought to be provided. Equivalence is one of the core concepts of translation.
Translational equivalence is the similarity between a word (or expression) in one
language and its translation in another. The purpose of this study aims to determine the
linguistic equivalence according to Mona Baker’s theory which categorized into four
main types (equivalence at word level, equivalence above the word level, grammatical
equivalence, textual equivalence). In this study, it is aimed to determine the utilization
of the idioms used in the Arabic translation of Emin Ma’lif’s Libretto entitled as
“Adriana Mater” in French with expert opinion.

The French idiom “Les grondements de la guerre” had translated to Arabic in the
form of “cuall Jeb 357, Arabic idiom that has a similar meaning to the idiom in the
source text and is equivalent at the word level is used in the same way in the target text.
Thus, equivalence has been achieved. The French idiom “Les dés sont jetés” had
translated to Arabic in the form of “Jadl disad) s, The idiom in the source text has
been translated into a frequently used an idiom in the Arabic language. The translator
has translated through the localization technique in this section. The French idiom “Je
n‘ai fait qu'avaler des mensonges des” had translated to Arabic in the form of « g 32l Ul
<Y Thus, equivalence has been achieved. The French idiom “Soit trop lourde a
porter” had translated to Arabic in the form of “Jals e 44& / J&” The translator has
followed the strategy of adding words in the process of the translation. Adding words
in translation is a strategy to add some words and expressions that are not found in the
source text into the target text. The translator has added the word “JalS > to the target
text and transferred it to the idiom commonly used in Arabic. The French idiom “La
camisole de I’ignorance” had translated to Arabic in the form of “Jgal) uax®”. The
translator has found the equivalent of the idiom in the source text in the target language.
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The French idiom “Puis tu es devenu soudain adulte” has translated to Arabic in
the form of “@shll ¢e slad &wd, Although the translator used similar expressions in
terms of meaning, he could not achieve equivalence by translating the common sentence
in French into Arabic as an idiom. The French idiom “Puis il y a eu guerre” has
translated to Arabic in the form of “qadl ¢l i <id”, The translator has transferred the
similar phrase to an idiom that is often used in the target language. The French idiom
“Le jour ou tu es né” has translated to Arabic in the form of ““ ;i) & sl and “La guerre
s’est arréteé” has translated to Arabic in the form of “W ) j gl all caa g, The translator
has translated the common expression in the source text as an idiom to the target
language. The French idiom “propre fils” has translated to Arabic in the form of ** it
«%S”, In this part, the translator has added an emotional tone to the libretto by
translating a similar phrase with a different lexical element but with an expression that
has the same meaning.

As a result of this research, the translation strategies used by the translator in the
process of translating have been analyzed and some differences in expression have been
observed in the translation of the discussed sentences from French to Arabic. In its
translation into Arabic, idioms are often used to save the translator speech from
monotony. The translator has tried to transfer the sentences in the source text to Arab
culture as much as possible. The translator has translated faithfully some sentences from
the source text to Arabic in the process of the translation.

Giris

Ceviri, cesitli toplumlar arasinda dilsel ve kiiltiirel agidan etkilesimin
saglanmasi i¢cin 6nemli bir rol oynamaktadir. Bagka bir deyisle kaynak kiiltiiriin,
erek kiiltiire aktarilmasini  saglayan bir faaliyettir. Bu faaliyetin
gerceklesmesindeki en onemli faktér ¢evirmendir. Ciinkii kaynak dili birgok

yonden erek dile olabildigince en dogru ve kaynak metnin anlamina en yakin
sekilde aktarmaya ¢aligmaktadir.

Ceviri esnasinda ¢evirmenlerin karsilastigi bir¢ok zorluk bulunmaktadir.
Ozellikle kaynak dilin kiiltiirii ile erek dilin kiiltiirii birbirlerinden fazlasiyla
uzaksa, c¢evirmen kaynak dili erek dile aktarirken kiiltiir farkin1 gdzetmek
zorundadir. Kiiltlirel farkliliklardan dogan bir takim 6zel sOylemler
bulunmaktadir. Bir toplumun sosyal 6zelligini yansitan deyimler de bu 6zel
sOylemlere dahil edilmektedir. Yeryiiziinde kullanilan dillerin uzun bir gegmise
dayanan ve giinliik hayatta siklikla kullanilan birgok deyimi bulunmaktadir.
Deyimler genellikle tarihte yasanan belirli olaylar iizerine sdylenip toplumda
yaygin bir sekilde kullanilmaya devam edilen kalip kullanimlardir. Deyimler,
kullanildig1 toplumun sosyolojik, kiiltiirel ve cografi birgok o6zelligini
yansitmaktadir. Ceviri esnasinda O6zellikle deyimler agisindan esdegerligin
yakalanmasi, ¢evirmenin hem kaynak dile hem de erek dile iyi derecede hakim
olmasini gerektirmektedir. Fakat bazi durumlarda bir dilde kullanilan deyimin
diger dilde karsiliginin olmamasi durumu ¢evirmene deyimin erek dil ve kiiltiire
aktarilarak anlamini ve etkisini saglamasi agisindan birtakim zorluklar
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cikarabilmektedir. Buna ek olarak deyimlerin metin igerisinde fark edilip onun
deyim olduguna kanaat getirilmesi de dilin yapisina ve kiiltiiriine dair bilgiye
sahip olmay1 gerektirmektedir.

Ceviri kavraminin tarih boyunca edindigi anlamlar arastirildiginda birgok
farkli tanima rastlanabilir. Bunun i¢in basvurulacak ilk kaynak, Tirk Dil
Kurumu (2020) tarafindan yapilan “Bir dilden baska bir dile aktarma, ¢evirme,
terciime, bir eserin bagska bir dile aktarilmas1” tanimidir. Ceviri iizerine yapilan
calismalarda arastirmacilarin ortaya ¢ikardigt kuramsal tanimlarla da
karsilagilmaktadir. Newmark’a gére “Ceviri bir dilde yazili bir mesaji veya
ifadeyi bagka bir dilde yazili bir mesaja veya ifadeye doniistiirme girisimini
kapsayan bir zanaattir” (Newmark, 1981, s.7). Goktiirk (2016, s.15) ceviriyi
“Tek tek diller otesinde bir ortak dildir ¢eviri, dillerin dilidir” seklinde
tanimlamaktadir. Sugin ise ¢eviriyi “Ceviri, toplumlarm bilgilerini birbirleriyle
paylagmalarini saglayan bir yoldur” seklinde tanimlamistir (Sugin, 2013a, s.19).

Tanimlardan goriildiigii {izere ¢eviri, insanligin baglangicindan giiniimiize
kadar uzanan, birbirinden farkli iki dil arasinda var olan iletigimi Ve
kiiltiirleraras1 bilgi aligverisini saglayabilmek i¢in ortaya ¢ikmis bir faaliyettir.
Ceviri, farklh kiiltiirleri bir araya getiren, kiiltiirler arasi bilgi paylasimina
aracilik eden ve dillerarasi esdegerligi dikkate alarak dilleri birbirine doniistiiren
ortak bir dildir.

Ceviri, sozli ve yazili olmak iizere iki sekilde yapilabilmektedir. Herhangi
bir metnin yazili ¢evirisinin yapilmasi miimkiin olacagi gibi konugma esnasinda
sOylenen ciimlelerin de cevirisinin yapilmasi miimkiindiir. Yazili ¢eviri
yapilirken metin 6nce okunup anlasildiktan sonra g¢eviri yapilmaktadir. Ayni
sekilde sozlii ¢eviri esnasinda tiirline gore eger ardil ¢eviri ise kaynak dilde
konusulanlar dinlenir, daha sonra erek dile aktarilir. Eger simultane geviri ise
kaynak dilde konusulanlar eg zamanl olarak erek dile aktarilir.

Ceviride Deyimler

Dilin zenginlesmesini ve ivme kazanmasini saglayan deyimler, birden
fazla sozciigiin bir araya gelerek bir durumu ya da olay1 anlatmak i¢in kullanilan
kaliplagmis sozlerdir. Aksan’a gore deyim, bir dilin sézvarligi, ayn1 zamanda
anlatimi giiclii kilan birgok anlam olaylarinin, s6z sanatlarimin yansiticisidir ve
genellikle bir durumu, olay1, insan karakter ve davraniglarini betimlemek iizere
birden ¢ok sozciikle olusturulur (Aksan, 2000, s.77). Konusmalar
monotonluktan uzaklastirmak amaciyla kullanilan deyimler kiiltiirlerarasi
benzerlikler ve farkliliklar gostermektedir. Bu yiizden deyimlerin cevirisi
yapilirken, erek dilde o deyimin tam karsilig1 olup olmadigini ¢oziimleyerek,
erek dile en uygun sekilde aktarma ve yorumlama becerisi gerekmektedir.
Ayrica terciimede uygun ifadelerin secilmesi, eserin iislubunun dogru
aktarilmasi, hedef dildeki gecerli kelimelerin tercih edilmesi gerekmektedir
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(Isler & Yildiz, 2018, s.23). Buna ek olarak deyimler bir toplumun kiiltiiriinii
yansittig1 icin hem kaynak dilin hem de erek dilin kiiltiirii hakkinda dogru ve
kapsamli bir bilgiye sahip olmak gerekmektedir. Bu nedenle deyimlerin
cevirisinde birgok sorunla karsilasmak miimkiindiir. Baker, deyim ¢evirisinde
karsilagilan sorunlarin iki hususla yakindan iliskili oldugunu, birincisinin,
oncelikle metinde deyimin farkina varma ve onu dogru bir sekilde yorumlama
becerisiyle ilgili oldugunu, ikincisi ise deyimin ¢esitli anlamsal boyutlarinin
erek dile aktarilmasi siirecinde karsilasilan sorunlar1 kapsadigini ifade etmistir
(Sugin, 2013). Sugin’e gore deyim gevirisinde karsilasilan sorunlar su basliklar
altinda toplanmaktadir (2013b, s. 183):

- Metinde gecen deyimin farkinda olmak.

- Kaynak dil deyiminin hedef dilde karsiliginin bulunmamasi.

- Benzer bicime sahip kaynak ve hedef dil deyimlerinin farklh
baglamlarda kullanilmasi.

- Kaynak ve hedef dillerin metin normlarinda deyimlerin farkli siklikta
kullanilmasi.

Cevirmen yazili geviri yaparken farkl strateji ve teknikler kullanabilir.
Esas olarak c¢evirmenin ne tarz bir metin ¢evirdigi de onemli faktorler
arasindadir. Nitekim resmi bir yazi ile edebi bir yaziy1 ¢evirme konusunda isin
icine farkli yontemler, teknikler ve dinamikler girecektir. Bir ¢eviride fikri
sapmalarin yasanmamasi i¢in ¢evirmen tarafindan kullanilan geviri
stratejilerinin yani sira, ¢evirmen objektiflik i¢inde makul akil yiiriitmeleri
yapabilir (Divarcioglu, 2017, s.241). Bir tiyatro eserinin gevirisini yaparken
cevirmenin dilsel diizenin yaninda kiiltiirel diizene de uygun bir ¢eviri yapmasi
gerekmektedir. Cary’e (1996, s.70) gore, bir tiyatro oyunu ¢evirmeni kaynak
metne sadik bir ¢eviriyi basariyla yapmak istediginde, yazarin halkin iizerinde
biraktig1 etkiyi goz oniinde bulundurma kaygisi tasir. Cevirisi yapilan tiyatro
oyunu erek kiiltiir izleyicisinde olumsuz bir intiba birakabilir ve oyunu
basarisizliga gotiirebilir. Clinkii ¢evirmen ceviri yaparken kaynak metindeki
dilsel diizen ve kiiltiiriin, erek dile ve kiiltiire aktarilmasina yonelik giicliikler
yasayabilir. Bu baglamda Cary’e gore tiyatro ¢evirisinde ceviri (la traduction)
ve uyarlama (I’adaptation) olmak {izere iki yonteme bagvurulur (Dindar, 2015,
s.87). Mona Baker, atasozleri ve deyim cevirilerinde izlenecek stratejileri;
benzer anlam ve benzer bigimle geviri (tam esdegerlik),benzer anlam farkl
bicimle ¢eviri (kismi esdegerlik), agimlama yoluyla ¢eviri ve ¢ikarma yoluyla
ceviri stratejileri seklinde siniflandirmstir (1992, 5.228).

Ceviride Esdegerlik

Esdegerlik, Tiirk Dil Kurumu’nin (2020) tanimina gore “esdeger olma
durumu”dur. Ceviride esdegerlik ise kaynak metin ile erek metin arasinda s6z
dizimi, anlam, bicem ve dilbilgisi yoniinden denklik kurulmasidir. Mona Baker
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esdegerlik kavramini kelime seviyesinde, kelime seviyesinin iistiinde,
dilbilgisel, metinsel ve pragmatik seviyeler olarak adlandirdig: basliklar altinda
ayrintili olarak tanimlamaktadir (Baker, 1992, s.5). Ceviride skopos kuramini
gelistiren Vermeer, esdegerligi, “erek metinle kaynak metin arasinda olusan
gercek iliski” olarak tanimlamaktadir (2008, s.43). Esdegerlik kavraminin
mantiktan geldigini ileri siiren Gideon Toury, esdegerligi “degismeyen ve
degisen arasindaki denge” olarak tamimlamaktadir (Yalgin, 2015, s.74).
Esdegerlik kavrami geviribilimciler tarafindan sozciiksel, metinsel, sdylemsel
vb. esdegerlik seklinde incelemislerdir. Mona Baker ¢eviride esdegerligi sdzciik
ve sozciik Ustii diizeyde, dilbilgisel, metinsel ve kullanimsal esdegerlik olmak
tizere dort gruba ayirmaktadir (Sugin, 2013, s.54):

- Sozciikk ve sozciik lstlii diizeyde esdegerlik: Metin ya da
sOylemden ziyade sdzciik diizeyinde esdegerligin saglanmasidir.

- Dilbilgisel esdegerlik: Hedef dilde kaynak dildeki dilbilgisel
araglarin bulunmasi, bilgi ve mesajin kayba ugramadan hedef dile
aktarilmasidir.

- Metinsel esdegerlik: Kaynak ve hedef dildeki metinlerin bilgi
ve tutarlilik agisindan esdeger olmasidir.

- Kullanimsal esdegerlik: Kaynak dilde anlatiimak istenen
ifadenin hedef kiiltiir okuyucularinin agikca anlayabilmesi igin ifadenin
yeniden olusturulmasidir.

Bu c¢alismada Emin Ma’lif'un “Adriana Mater” adli Fransizca
librettosunun, Arapga ¢evirisinde kullanilmis olan deyimlerin kaynak dildeki
kullanimi g6z oOniinde bulundurularak Mona Baker’in esdegerlik tanimi
tizerinden ¢eviride esdegerlik incelenmistir.

Emin Ma’lif’un Hayati ve Edebi Yonii

Emin Ma’laf 1949 yilinda Beyrut’ta dogmustur. Cocukluk donemini ve
ilkdgretimini Beyrut'ta bir Fransiz okulunda tamamlamistir. Anadili Arapga
olup iyi derecede Fransizca ve Ingilizce bilmektedir. Annesi ve babasi gazeteci
olan Emin Ma’laf, ekonomi ve toplum bilimi okuduktan sonra Beyrut’taki “En-
Nahar” gazetesinde ¢aligmaya baglamistir. Liibnan’da ¢ikan i¢ savas sebebiyle
ailesiyle birlikte Fransa’ya go¢ etmistir.

[k kitab1 olan Araplarin Géziivle Haclilar eseri 1983 yilinda Paris’te
yayimlanmistir ve bu kitap sayesinde tanimmustir. Yazar bu eseriyle Bati’nin
Hagl1 Savaglarina farkli bir agidan bakmasini saglamistir. Yazarin ikinci eseri
1986 yilinda yayimlanan Afrikali Leo olup bu eseriyle Fransiz-Arap Dostluk
Odiiliine layik goriilmiistiir. Ardindan 1988 yilinda Semerkant, 1991°de Isik
Bahgeleri, 1992°de Béatrice ’ten Sonra Birinci Yiizyil, 1993°te Tanios Kayast,
1996 yilinda Dogu nun Limanlari, 1998’de ilk deneme kitab1 olan Oliimciil
Kimlikler, 2000°de Yiiziincii Ad: “Baldassare’nin Yolculugu” adli romani,
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2001°de opera i¢in yazdigi ilk librettosu Uzaktan Ask, 2004’te Yollarin
Baslangict adli otobiyografik eseri, 2006 yilinda ise ikinci librettosu olan
Adriana Mater yayimlanmistir. 2009°da ikinci deneme kitab1 olan Civisi Cikmug
Diinya, 2010 yilinda Emilie adli librettosu, 2012 yilinda Dogu’'dan Uzakta
romani yayimlanmustir.

Emin Ma’lif kitaplarinda siklikla Asya ve Akdeniz kiiltiiriine dair unsurlar
kullanmaktadir. Ayrica dogu toplumunun o6zelliklerini, kiiltiiriinii, gelenek ve
goreneklerini ve tarihini iyi bildigi i¢in eserlerinde dogu toplumuna ait unsurlari
islemistir. Boylece Bat1 toplumlarinin Dogu’yu tanimasinda 6nemli katkisi
bulunmustur. Ma’lif eserlerinde hosgorii, sevgi, saygi ve erdem kavramlarinin
kaynastig1 bir toplumu yansitma arzusundadir. Yildirim’a (2015, s.71) gore
Ma’laf eserlerinde cinsiyet, 1k, etnik grup, din ya da bagka oOlgiitlerle
ayrimciliklarin son bulmasini, tiim diinyanin ortak bir eksende toplanmasini,
kin ve hosgorisiizlige karst kamuoyunun usanmadan uyarilmasini
vurgulamaktadir.

Adriana Mater Librettosunun Karakterleri ve Konusu

Emin Ma’laf’un ilk librettosu olan Uzaktan Ask adli eserinden sonra
kaleme aldig1 ikinci eseridir. Fransiz besteci Kaija Saariaho tarafindan 2006
yilinda bestelenmis olup 3 perdeden olusmaktadir. Yazar dnceki eserlerinde
oldugu gibi bu eserinde de bir sosyolojik olaya deginerek savasin bir toplum ve
bireyleri lizerindeki etkisini ¢ok yonlii ve etkileyici bir sekilde okuyucu ile
bulusturmustur. Bu librettonun ¢alisma konusu olarak segilmesinin nedeni,
eserin konusu, yazarin anlatim tarzi ve okuyucuya verilmek istenen mesajin
carpici ve etkileyici olmasidir.

Librettonun karakterleri Adriana, oglu Yonas, kiz kardesi Refka ve asker
Tsargo’dur. Olayin gegtigi zamanin tam olarak bilinmemesinin yanm sira 20.
ylzyll balkan cografyasinda yasanan karigikliklari anlatan ve i¢ savasin
yasandigi bir iilkede gegmektedir. Tsargo adindaki askerin Adriana’ya tecaviiz
etmesi lizerine kurulmustur. Bu tecaviiz nedeniyle hamile kalan Adriana ¢ocugu
dogurmak ister. Kiz kardesi Refka, Adriana’ya Tsargo gibi bir seytanin
¢ocugunu dogurmak istedigi i¢in 1srarla karsi ¢ikar. Sonug olarak Adriana’nin
Yonas adinda bir erkek ¢ocugu diinyaya gelir. Yonas biiyiidiigiinde Adriana ona
gercekleri anlatir ve Tsargo’nun onun babasi oldugunu sdyler. Yonas senelerdir
annesinin bdyle bir gercegi saklamasina 6fkelenir. Sehri terketmis olan Tsargo
bir giin sehre déner ve Yonas bu haberi alir. Intikam almak icin babasi
Tsargo’yu 6ldiirmek i¢in ant iger.

Adriana Mater, insanoglunun savas doneminde yasadigi icler acisi
trajedileri gbzler oniine sererken, “bir insanin tiim yasadig1 acilara ragmen
bagislamasi bir cesaret gostergesi mi yoksa korkaklik m1?” gibi sosyolojik bir
sorunu ve soruyu ortaya ¢ikarmaktadir.
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Yontem

Bu aragtirma, Adriana Mater adli librettonun yazim dili Fransizcadan
Arapgaya cevirisinde kullanilan deyimsel ifadeleri esdegerlik agisindan
incelemeyi amaclamaktadir. Fransizcadan Arapcaya aktarilirken kullanilan
dokuz adet deyimsel ifadenin, Fransizca kaynak metindeki kullanim sekilleri
incelenmis olup esdegerlik acisindan degerlendirilmistir.

Eserin Deyimsel ifadelerinin Ceviri Acisindan Céziimlemesi

Adriana Mater librettosunun kaynak dil Fransizcadan erek dil Arapgaya
cevirisi incelenerek, Arapca c¢evirisinde tespit edilen deyimsel ifadelerin
Fransizca aslindaki ifadeler belirlenmistir. Belirlenen ifadelerin cevirisi
esdegerlik acisindan ve ceviri stratejileri odak alinarak incelenmistir. Eser
Fransizca aslindan Arapcaya 2006 yilinda Nahla Baydoun tarafindan
cevrilmistir. Ayni sekilde Fransizca aslinda Tiirk¢eye Samih Rifat ¢evirmistir.

[Ik olarak Fransizca ashindan  Adriana Mater olan eserin isminin
Fransizcadan Arapgaya ¢evirisi “Ukdl a¥)” (Adriana Anne) seklinde yapilmustir.
Burada sozciiksel diizeyde esdegerlik saglanmistir.

Ornek 1
Kaynak Metin (Fransizca) (S.12)

Deuxiéme tableau - Comme en écho a la fureur de Tsargo et a menaces,
les grondements de la guerre.

Erek Metin (Arapga) (5.10)
SE Y 5 B il il (s S5 LS Al I g (3 — (ALY agdial)
Tiirkce (s.10)

Ikinci sahne — Tsargo’nun &fkesine ve tehditlerine bir yanki gibi yanit
veren savas giirlemeleri duyulur.

Ciimlede librettonun olay Orglisiiniin baslangic1 sayilan savasin sinyal
verdigi ya da savasin baglamak iizere oldugu belirtilmektedir. Fransizca kaynak
metinde gegen “les grondements de la guerre” yani “Savas giirlemeleri duyulur”
ifadesini Arapcaya gevirisinde ¢evirmen Arapgada siklikla kullamilan “savas
tamtamlari calar” (@ual Jsk (335 ) seklinde aktarmistir. Kaynak metindeki diiz
anlamli ifade erek metne deyim olarak aktarilmistir. Burada Mona Baker’in
esdegerlik sniflandirmasina gore metinsel esdegerligin saglandigi sdylenebilir.
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Ornek 2

Kaynak Metin (Fransizca) (s.54)

De toute manicére, les dés sont jetés. Tu as choisi de garder I’enfant, il est
trop tard pour changer d’avis.

Erek Metin (Arapga) (5.74)
S Ciad) Ba g Jalally JAEiAT o) < A 388 ¢ ) B o Jla gl e

Tiirkce (5.43)

Oyle ya da bdyle, zarlar ¢oktan atildi. Cocugu dogurmayi sectin. Karar
degistirmek icin artik gec.

Ciimlede, librettonun ana kahramanlarindan Adriana, Tsargo tarafindan
ugradig1 tecaviiziin iizerine hamile kalir ve o ¢ocugu dogurmak istemektedir.
Bunun iizerine Adriana’nin kardesi Refka bu durumun ¢ilginlik oldugunu ama
is isten gectigini belirtmektedir. “Cok ge¢ olmak™ deyimi Fransizcada “artik
zarlar atildi” anlamina gelen “les dés sont jetés” deyimi ile ifade edilmistir.
Arapgaya cevirisinde “Kilig kinamanin dniine gegti” (J3) i) (3 )? deyimine
aktarilmistir. Bu deyimin erek kiiltiirde hikdyesi bulunmaktadir. Cevirmen
Fransizca kaynak metinde gecen “zarlar atild1” deyimini erek dilin kiiltiiriinde
hikayesi olan “kili¢ kinamanin 6niine gecti” deyimi ile ¢evirmistir. Benzer
anlamli bir deyim bigimsel olarak farkli sozciiksel 6gelerle Arapgaya gevrilerek
Mona Baker’in metinsel esdegerlik yaklasimi tercih edilmistir.

Ornek 3

Kaynak Metin (Fransizca) (5.62)

2 Dogru, E. (2011). Dilin Derin Devleti Deyimler. (s. 120), “Kilig kinamanin 6niine
gecti” deyiminin hikayesi: Dabbe bin Edd’in develerinden biri kagti. Dabbe’nin ogullari
Sa’d ve Su’ayd kagan deveyi bulmak icin aramaya koyuldular. ikisi de farkli yénlere
ayrildilar. Sa’d deveyi bulup eve getirdi, Su’ayd ise hala aramaya devam ediyordu. El-
Haris bin Ka’b ile yolda karsilastilar. Haris, Su’ayd’in iizerindeki hirkalar istedi.
Su’ayd hirkalar1 vermeyince Haris onu 6ldiiriip hirkalar1 aldi. Dabbe oglu Su’ayd’
bekledi fakat gelen olmadi. Hac ibadetini yapmak iizere Mekke’ye giden Dabbe, Ukaz
Panayiri’nda el-Haris ile karsilasti. Uzerinde oglu Su’ayd’n hirkalari vardi. Bu hirkalari
nereden aldigini sordu. O da yolda bir gengle karsilastigini, iizerindeki hirkayi istedigini
vermeyince de onu dldiirdiigiini soyledi. Bunu duyan Dabbe oglunu 6ldiiren el-Haris’i
orada buldugu bir kiligla 6ldiirdii. Haram ayda boyle bir seyi neden yaptigini soranlara
“kili¢ kinamanin Oniine gegti” diye cevap verdi. Bu deyim, sOylenen bir soziin ya da
yapilan bir eylemin yanlis oldugu ya da baga bela agacagi bilindigi halde kisinin kendine
hakim olamayarak fevri bir hareketle bu isi gerceklestirmesi durumunda kullanilir.
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Depuis que je suis né je n'ai fait qu'avaler des mensonges des mensonges
avec chaque gorgée de lait.

Erek Metin (Arapca) (5.85)
Jola B kB S ae cuiSY) g cuisY) £ 5a Uiy sl &yl dia
Tiirkce (s.51)

Dogdugumdan beri hep bu yalanlart yuttum ben, ictigim her siit
yudumuyla...

Adriana oglunun 6z babasinin i¢ savas sirasinda 6ldiigiinii sdyler. Oglu
Yonas seneler sonra gercek babasinin aslinda i¢ savasta 6lmedigini ve hayatta
oldugunu Ogrenir. Annesinin bu gercegi saklamasina sitem eden Yonas
“yalanlarin1 yuttum” yani “kandim” ifadesini kullanmistir. Fransizca kaynak
metinde “je n'ai fait qu'avaler des mensonges (...)” seklinde gecen ifade ayni
sozciiksel ogelerle Arapgaya (<=3S¥) g5l Ul ) “Yalanlar1 yuttum” seklinde
aktarilmistir. Boylece Mona Baker’in sozciikk diizeyinde esdegerlik
yaklagiminin tercih edildigi sdylenebilir.

Ornek 4
Kaynak Metin (Fransizca) (S.62)

J’avais peur que la vérité, soit trop lourde a porter, pour I’enfant que tu
étais.
Erek Metin (Arapca) (5.86)
S (o) ikl Jals to ALES A8 EaY) ¢ < o cudd

Tiirkce (5.52)

Daha c¢ocuktun ve gercegin, tastyamayacagin kadar agir gelmesinden
korkuyordum.

Ciimlede libretto ana kahramanlarindan Yonas gercek babasinin kim
oldugunu 6grenmistir. Annesinin bu sirr1 senelerce saklamasina biiytk bir 6fke
duymaktadir. Adriana ise ogluna bu sur1 neden sakladigini agiklamaktadir.
Fransizca kaynak metinde “soit trop lourde a porter” seklinde ifade edilen
“Tasimak i¢in agir gelmek” ifadesi Arapcaya (JaWS e 4L& / Ji&) “omzuna agir
gelir” seklinde aktarilmistir. Cevirmen bu ifadeyi gevirirken sézciik ekleme
stratejisini izlemistir. Ceviride ekleme, kaynak metinde bulunmayan bazi
sozciik ve ifadeleri erek metne ekleme stratejisidir. Cevirmen erek metne
“omuz” kelimesini ekleyerek Arapcada siklikla kullanilan deyime aktarmustir.
Cevirmenin bu ifadede metinsel esdegerligi sagladigi sdylenebilir.
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Ornek 5

Kaynak Metin (Fransizca) (5.63)

Moi seul ligoté par la camisole de I’ignorance.

Erek Metin (Arapga) (5.88)

A PEN -V PRV PPN IL|

Tiirkce (5.52)

Ben girmisken cehaletin gdmlegine...

Ciimlede Yonas kendisi hakkindaki gercegi kendisi disinda herkesin
bilmesine sitem etmektedir. Cevirmen, Fransizca metinde “la camisole de
I’ignorance” seklinde gecen ifadeyi Arapcaya (J¢! uamd ) yani “cehalet
gomlegi” ifadesine aktararak orijinal metni sézcligli sozcligline cevirmistir.
Cevirmen bu metni gevirirken kaynak metinde yer alan ifadeyi erek dilde tam
olarak karsilayacak bir esdeger bulmustur. Kaynak metindeki ifade Arapcaya
cevrilirken s6z Obegi diizeyinde bicimsel bir doniisiim ve anlamsal bir
esdegerlik saglandigi goriilmiistiir. Burada Mona Baker’in sézciik diizeyinde
esdegerlik yaklagimina uygun bir ¢eviri yapildig1 sdylenebilir.

Ornek 6

Kaynak Metin (Fransizca) (S.65)

Puis tu es devenu soudain adulte; viens te mettre un instant a ma place,
sur la chaise de I'accusée!

Erek Metin (Arapca) (5.89)
A (S e (S il a5 S ¢ g shal) o Blad Cund ol ey

Tiirkce (5.53)

Madem ansizin biiyiidiin, bir an i¢in benim yerime, sanik sandalyesine
geg.

Bu kisimda Adriana’nin oglu Yonas babasmin Tsargo oldugunu ve
annesinin bu ger¢egi Yonas biiyliyene kadar sakladigini 6grenir ve annesine
isyan eder. Annesinin bu sirr1 neden sakladigini sorgular. Librettonun Fransizca
aslinda bu kisim i¢in “Puis tu es devenu soudain adulte” yani “ansizin biiyiidiin”
ifadesi kullanilmis ve Fransizcada herhangi bir deyime tekabiil edecek ciimle
kullanilmamistir. Arapga cevirisinde ise ‘“halkadan c¢ikti, birden serpildi”
anlamina gelen (@sk!) ¢ 8lad Cusdi ) deyimi kullamlarak ciimle anlamsal agidan
pekistirilmistir. Cevirmen Fransizcada gecen diiz anlamli ifadeyi, Arapgaya
deyimsel bir ifade olarak aktarmistir. Boylece ¢evirmenin anlamsal agidan

NUSHA, 2021; (52)147-160

157



158

YILDIZ/GUNGENCI

esdegerligi sagladigi sOylenebilir. Fakat sozciikk ve soz dbekleri diizeyinde
bicimsel olarak bir esdegerlik gdriilmemektedir. Cevirmenin Mona Baker’in
metinsel esdegerlik yaklagimini temel aldig1 sdylenebilir.

Ornek 7
Kaynak Metin (Fransizca) (5.66)

Puis il y a eu guerre.
Erek Metin (Arapga) (5.92)

e Al Ol g i af

Tiirkge (s.55)

Sonra su savag ¢ikt1.

Ciimlede yazar savasin basgladigini ifade etmektedir. Fransizca kaynak
metinde “Puis il y a eu guerre” yani “savas ¢ikt1” seklinde gecen ifadeyi Arapca
cevirisinde ¢evirmen “savas atesi tutustu” yani “savas baglad1” anlamina gelen
(@A) Y «d) deyimini kullanmistir. Cevirmen kaynak metindeki diiz
anlamli bir ifadeyi erek dilde siklikla kullanilan bir deyime aktarmistir. Bu
ifadede sozciik ve soz obekleri diizeyinde bigimsel bir doniisiim yapilmis olup
anlamsal olarak esdegerligin saglandig1 sdylenebilir. Bu climlenin ¢evirisinin
Mona Baker’in metinsel esdegerlik yaklasimina uygun oldugu sdylenebilir.

Ornek 8
Kaynak Metin (Fransizca) (S.67)

La guerre s’est arréteé le jour ou tu es né.

Erek Metin (Arapca) (5.93)

D3 Gl cpa ) gl quall canag

Tiirkge (5.55)

Senin dogdugun giin savas bitti.

Ciimlede Adriana oglunun dogdugu zaman savasin sona erdigini
sOylemistir. Cevirmen, Fransizca “La guerre s’est arréteé¢” yani “savas bitti”
ifadesini Arapcaya “savas silahlarmi birakti” ( BlJgl quall calg) deyimine
aktarmistir. Bu ifadede anlamsal olarak esdegerligin saglandigi sOylenebilir.
Ciimle iginde gegerken “Sen dogdugunda” ifadesini Fransizca “le jour ou tu es
n¢” ifadesinden Arapcaya “is181 gormek, 1s1ga bakmak” anlamina gelen
“diinyaya gozlerini agmak” (Ll i yail) seklinde deyim olarak gevirmistir.
Cevirmenin bu metni ¢evirirken kaynak metinde yer alan diiz ifadeyi erek dile
deyim olarak aktararak anlamsal acidan esdegerligi sagladigi sdylenebilir. Bu
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climlenin ¢evirisinin Mona Baker’in metinsel esdegerlik yaklagimina uygun
oldugu sdylenebilir.

Ornek 9
Kaynak Metin (Fransizca) (5.67)

De quelle vie parles-tu ainsi? De la tienne Yunas? De celle de mon
propre fils?

Erek Metin (Arapca) (5.93)
€ oS BB Bl €l g9 L lilaf Salkii Sla 4y o

Tiirkce (5.55)

Hangi yasamdan sz ediyorsun Yonas? Seninkinden mi? Benim 0z
oglumunkinden mi?

Adriana burada oglu Yonas’a sitem ederken konusmasinda gecen “mon
propre fils” yani “6z oglum” ifadesini cevirmen Arapgaya cevirirken * &S 5318
yani “cigerparem, can par¢am, cigerimin kdsesi” ifadesini kullanmistir. Bu
kisimda ¢evirmen anlamsal olarak esdeger bir ifadeyi farkli bir soézciiksel
Ogeyle fakat ayni anlama gelen bir ifadeyle ¢evirerek erek metne duygusal bir
hava katmigtir. Sonug olarak ¢evirmenin Mona Baker’in esdegerlik tasnifine
gore metinsel esdegerligi tercih ettigi sdylenebilir.

Calismada Mona Baker’in (1992) dort diizeyde ifade ettigi geviride
esdegerligin, sozciik ve sozciik iistii diizeyinde esdegerlik boyutu ele alinarak
inceleme yapilmistir. Yapilan incelemede kaynak metin ve erek metin arasinda
anlamsal diizeyde esdegerligin saglandigi goriilmiistiir. Kaynak metinde gegen
ifadelerin erek dile deyim olarak aktarilmasiyla tiyatro eserinin erek kiiltiire
hitap etmesi hedeflendigi diisiiniilmektedir.

Sonu¢

Calisgmada Liibnan asilli yazar Emin Ma’lif’un, Fransizca librettosu
“Adriana Mater”in “Adriana Anne” (Wkudl a¥) adiyla Arapgaya gevrilen
eserinde kullanilan deyimsel ifadeler, Mona Baker’in ceviride esdegerlik
tasnifine gore incelenmistir. Mona Baker’in (1992) esdegerlik siniflandirmasi
esas alinarak inceleme yapilmistir. Fransizca kaynak metin ile Arapga erek
metin es zamanli olarak okunarak, metinler deyimsel ifadeler bakimmdan
karsilagtirilmigtir. Yapilan incelemeler sonucunda ¢evirmenin ¢eviri yaparken
kullandig1 stratejiler incelenmis ve ele alinan ciimlelerin Fransizcadan
Arapcaya cevirilerinde bazi noktalarda ifade farkliliklar1 goriilmiistiir. Arapga
cevirisinde ¢cevirmen konusmalari daha kiiltiirel ve etkili ifadelere doniistiirmek
amaciyla siklikla deyim kullanmistir. Bu baglamda Libretto, tiyatro vb. gibi
gosterilerin cevirisinde asil 6nemli olan nokta kaynak metnin hangi amagla
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cevrilmis oldugudur. “Okunmasi i¢in mi, yoksa librettonun seyirci karsisinda
sergilenmesi i¢in mi?” gibi sorular ortaya c¢ikmistir. Ciinkii g¢evirmen,
sergilenecek oyun igin ayri bir diisiince yapisinda ve ceviri iislubundan
calismasi gerekmektedir.

Yapilan incelemelerden hareketle ¢evirmen, bazi climlelerde Fransizca
kaynak metinde kullanilan ifadelere sadik kalarak erek dile sdzcligli sozciigiline
ceviri yaptig1 tespit edilmistir. Bazi ciimlelerde ise kaynak metinde gecen
climleleri miimkiin oldugunca Arap kiiltiiriine aktarmaya calistig1 goriilmiistiir.
Genel anlamda bigimsel farkliliklar tespit edilse de anlamsal diizeyde
esdegerligin saglandig1 diistiniilmektedir. Cevirmen kaynak metinde ifade
edilen ciimleyi erek dilin kiiltiiriinii g6z 6niinde bulundurarak cevirmistir.
Cevirmenin, Mona Baker’in esdegerlik tasniflerinden en ¢ok metinsel
esdegerligi tercih ettigi goriilmektedir.
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ORYANTALIST OSKAR MANN’IN (1867-1917) OSMANLI
SEYAHATI MEKTUPLARINDA ZAZACANIN TASNIiFi*

Remzi Aver*
Oz
Alman Iranolog Oskar Mann, 1901-1906 yillar1 arasinda Irani diller ve
diyalektlerini arastirma amaciyla Osmanli Devleti’nin dogusuna ve iran’a iki biiyiik
bilimsel seyahat gerceklestirmistir. 1901 yilinda iran’a yaptig1 ilk seyahat iki yil
stirerken 1906 yilinda Osmanl cografyasina gergeklestirdigi ikinci yolculuk ise sadece
bir y1l siirmiistiir. Mann, Koniglich-PreufSischen Akademie der Wissenschaften (Prusya-
Krallig1 Bilimler Akademisi) tarafindan finanse edilen her iki seyahati boyunca ailesi
basta olmak iizere Iranolog Friedrich Carl Andreas (1846-1930), oryantalist Eduard
Sachau (1845-1930) ve bagh bulundugu kuruma arastirmalarinin ayrintilarina dair
mektuplar yazmistir. Sahadaki yogun filolojik aragtirmalarin yani sira yazma eserler
toplayan Mann, bunlart korumasi i¢in kiz kardesi Marthe Mann’a géndermistir.
Beraberinde Berlin’e getirdigi filolojik malzemeleri de kullanarak Persische und
Kurdische Forschungen (Fars ve Kiirt Arastirmalar1) adli dort pargadan olusacak kitap
serisinin Ugiinii ancak 1910’da yayimlayabilmistir. Mann’in Osmanli Devleti’nden
yazdigi mektuplarmi (1906-1907) inceleyen bu calisma, onun Zazacayla ilk
karsilagmasini ve onu Irani diller arasinda nasil kategorize ettigini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Oskar Mann, Filoloji, Zazaca, irani Diller, Mektup, Seyahat

The Orientalist Oskar Mann's Classification of Zaza Language in His Travel
Letters of the Ottoman Empire

Abstract

The German Iranologist Oskar Mann made two major expeditions to the East of
the Ottoman Empire and Iran between 1901-1906 to study the Iranian languages and
dialects. While his first trip through Iran in 1901 lasted two years, the second travel to
the Ottoman Empire in 1906 lasted only one year. During both expeditions financed by
the Koniglich-Preufischen Akademie der Wissenschaften (Prussian-Kingdom
Academy of Sciences), Mann regularly wrote letters about the details of the research,
particularly to his family, the Iranologist Friedrich Carl Andreas (1846-1930), the
orientalist Eduard Sachau (1845-1930) and to the Akademie der Wissenschaften. In
addition to intensive philological research in the field, Mann also collected manuscripts
and sent them to his sister Marthe Mann for protection. By using the philological
materials he brought with him to Berlin, he was able to publish three of the four-part
book series called Persische und Kurdische Forschungen until 1910. Examining Mann's

*Aragtirma makalesi/Research article
*Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, e-
posta remzavci@gmail.com

Makale Gonderim Tarihi: 09.01.2021
Makale Kabul Tarihi 1 06.04.2021 NUSHA, 2021; (52): 161-178

161


mailto:remzavci@gmail.com

162

AVCI

Ottoman letters (1906-1907), this study, firstly discusses his first encounter with the
Zaza language and secondly investigates how he classifies it among Iranian languages.

Keywords: Oskar Mann, Philology, Zaza language, Iranian Languages, Letters,
Travel

Structured Abstract

Letters written during travel can also be an alternative research model for various
disciplines, just like travel accounts. The German Iranologist Oskar Mann made two
major expeditions to the East of the Ottoman Empire and Iran between 1901-1906 to
study the Iranian languages and dialects (Persian, Kurdish, Zaza language, Gorani and
other Western Iranian dialects). While his first trip through Iran in 1901 lasted two
years, the second travel to the Ottoman Empire in 1906 lasted only one year. During
both expeditions financed by the Koniglich-Preufsischen Akademie der Wissenschaften
(Prussian-Kingdom Academy of Sciences), Mann regularly wrote letters about the
details of the research, particularly to his family, the Iranologist Friedrich Carl Andreas,
the orientalist Eduard Sachau to the Akademie der Wissenschaften. In addition to
intensive philological research in the field, Mann also collected manuscripts and sent
them to his sister Marthe Mann for protection. By using the philological materials he
brought with him to Berlin, he was able to publish three of the four-part book series
called Persische und Kurdische Forschungen until 1910. This article is based on
Mann’s handwriting travel letters, which Mojteba Kolivand categorized in his archival
estate and converted to printed text. Kolivand published the letters in 2014 under the
title of Persische und kurdische Reiseberichte: Die Briefe des Berliner Orientalist
Oskar Mann wdihrend seiner beiden Expeditionen in den Vorderen Orient 1901-1907.
By classifying the letters chronologically, Kolivand divided them into two parts:
Persische Reiseberichte (travel to Iran in 1901-1903) and kurdische Reiseberichte
(travel to the East of the Ottoman Empire in 1906-1907) by giving numbers to them.
Mann was very interested in foreign languages since his high school years. He
completed his undergraduate education at the department of the oriental philology in
Heidelberg and Berlin between 1886 and 1891. In addition to the university education,
he took private lessons on Persian as well as on the oriental culture, geography and
history from his friends Carl Friedrich Andreas and Friedrich Rosen (1856-1935).
Especially, Andreas who worked as professor of west Asian philology in Gdttingen
from 1903 until his death influenced Mann's perception of Iranian languages and their
philological categorization. Andreas had an important place in the construction of
iranology as an academic discipline, which constitutes an important part of the
philological tradition of German orientalism. Mann received his doctorate in Strasbourg
in 1890 under the supervision of Theodor Noldeke (1836-1930). Then, he began to work
as director of the manuscripts department of the Konigliche Bibliothek (Berlin Royal
Library) and died in 1917. Karl Hadank (1882-1945) plays very important role to
exclude Mann's works from the archive. From 1919 to 1945, Hadank was commissioned
by Akademie der Wissenschaften to sort the raw materials found in Mann’s archive. He
classified the notes on the Zaza language Mann collected during the Ottoman travel and
conducted a study titled Mundarten der Zizd, hauptsdchlich aus Siwerek und Kor (Zaza
Dialects, Especially Siverek and Kor (Bingdl). In this book, unlike Mann’s opinion on
the close relationship between Zaza and Gorani language, Hadank emphasized - despite

NUSHA, 2021; (52): 161-178



AVCI

the similarities- the significant linguistic differences between them. Mann’s travels
constitute a process that transforms his impressions and observations in the field into
academic-philological knowledge. He started his Ottoman travel by ferry from
Hamburg. After a long journey, he reached Alexandria and Beirut and then from there
arrived in Aleppo. He then moved with horses and servants in the direction of Birecik-
Urfa-Siverek-Diyarbakir-Palu-Mus- Bitlis and Cizre. From Cizre, he sailed by raft on
the Tigris along Baghdad to Khorramshahr and from there to Bushehr. Mann's first
encounter with the Zaza language was in Siverek. Before coming into close contact with
a Zaza-speaking community, he classified their language as a dialect of Kurdish and
depicted them as Zaza Kurden (Zaza Kurds). In this study, it can be seen how Mann's
views changed in philological classification of the Zaza language over time. In his
philological researches in the Zaza-speaking region, he found out that this language has
close relationship with ancient Median language and Pehlevic (middle Persian). He also
related the Alevism of the Zazas from Dersim region during the Ottoman period to the
belief of the Yarsanism (Ahle Hagqq, Kaka'i). Examining Mann's Ottoman letters (1906-
1907), this study, firstly discusses his first encounter with the Zaza language and
secondly investigates how he classifies it among Iranian languages.

Giris

Antik donemlerden baslayarak muhtelif medeniyetlerin bilinmeyen dil,
kiiltir ve erisilemeyen hasin cografyalarma duyulan merak bilgiyi yerinde
edinme saikleriyle seyahat etme diisiincesini beslemistir. Seyahat ve bilgi
arasindaki karsilikli iligki, sosyal bilimlerde uzun siiredir disiplinler-aras1 “kilit
bir konu” olarak ele alinir ve bu alanda yapilan bilimsel ¢aligmalarin artist
olduk¢a dikkat cekicidir. Hulme ve Youngs (2002: 1) edebiyat, tarih,
etnografya, cografya ve antropoloji gibi akademik disiplinlerin neredeyse
timiiniin seyahat yazinim1 (mektup-rapor-kitap-not) daha ciddiye alma
konusunda “Onceki isteksizliklerinin {iistesinden geldiklerini ve tiiriin tim
tarihsel karmagikliginin takdir edilmesini saglayacak bir disiplinler-arasi elestiri
govdesi lretmeye basladiklarini” iddia ederler. Bu baglamda Bies ve KoSenina
(2014: 7-9), spesifik bilgi edinmeyi amaglayan genis yolculuk yelpazesinin,
sadece macera icin yapilan “ilgisiz” seyahatlerden ayirt edilerek “kesif,
arastirma, somiirge yolculuklari, kartografik ve emperyal kesif gezilerinin daha
dikkatli bir sekilde aragtirilmasi gerektigine” vurgu yaparlar.

Seyahatle oryantalizm arasinda, daha 6zelde seyahat ve Dogu filolojisi
arasinda yakin bir iliski bulunur. Aver (2020) 19. yiizyilda oryantalist bilginin
seyyah tarafindan nasil iiretildigini ve bilimsel metinlere nasil aktarildigini
tartistig1 makalesinde filolojik bilgi iiretiminde oryantalist seyyahlarin roliine
Eduard Sachau * 6rneginde dikkat geker ve Dogu bilgisinin Bati’ya transferinde
seyahatlere kiiglimsenmeyecek bir rol yiikler. Zira yolculuk boyunca yazilan
mektuplar, tutulan giinliikler de tipki seyahat raporlar1 gibi klasik bilimsel
caligmalarin aksine mubhtelif disiplinler i¢in bilgi yiiklii alternatif bir arastirma
modeli niteligindedir. Seyahat sirasinda yazilmis mektup, giinliik, notlar
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araciligryla tiretilen bilgi ancak ortaya ¢ikabildigi siirece anlam kazanir, ki bu
da bilginin islenmis olmasi sartina baglidir. Bu anlamda Oskar Mann’1n seyahat
mektuplar arsivlerin tozlu raflarindan Mojtaba Kolivand (2014) araciligiyla
kitaba doniiserek sosyal bilimler i¢in zengin bir materyale doniistiirmiistiir.

Mann, 1901-1907 yillar1 arasinda Osmanl Devleti ve Iran’a iki biiyiik
bilimsel seyahat gerceklestirmis, yaptigi bu yolculuklarda Irani diller 2 ve
diyalektler (Kiirt¢e, Zazaca, Goranca ve diger Bati1 Iran diyalektleri) {izerine
topladig1 malzemelerden bilimsel filolojik ¢aligmalar yapmistir. Mann’in 1901
yilinda yaptig1 ilk seyahati iki yil, 1906 yilinda gerceklestirdigi ikinci kesif
gezisi ise sadece bir y1l siirmiistiir. Seyahati boyunca Farsca, Farsca diyalektleri
ve Irani dillerle alakali birgok yazma eser toplayan Mann, bunlarin korunmasi
ve ciltlenmesi i¢in Berlin’de bulunan kiz kardesi Marthe Mann’a géndermistir.
S6z konusu yolculuklar, Berlin’de bulunan Kéniglich-PreufSischen Akademie
der Wissenschaften (Prusya-Krallig1 Bilimler Akademisi) ® tarafindan finanse
edilmistir (Paul 2020: 289; Kolivand 2014: 7; Mann 1906: VIII-1X; Kolivand
2012: 17-18). Mann, Berlin’e dondiikten sonra beraberinde getirdigi filolojik
malzemeleri ve tuttugu notlar1 islemeye koyulmus bunlardan Persische und
Kurdische Forschungen (Farsga ve Kiirtge Arastirmalari) adli dort parcadan
olusacak olan serinin ti¢iinii 1910’a kadar yayimlayabilmistir (Paul 2020: 289).
Alman Imparatoru Kaiser II. Wilhelm, Mann’in arastirmalarin1 merakla takip
etmis, saha calismalarinda ona 30 000 Mark maddi destekte bulunmustur.
Ozellikle 1. Wilhelm doneminde Alman Imparatorlugu Dogu siyaseti
cergevesinde (Orientpolitik) yoniinii Iran ve Osmanli cografyasina donmiis ve
bunun sonucu olarak orada kiiltiirel etkinlik kazanmak amaciyla gerceklestirilen
bilimsel seyahatleri finansal olarak desteklemistir. 19. yiizyilin sonlarinda
Osmanli-Alman siyasi yakinlagsmasi diger Avrupali devletlere nazaran 6zellikle
arkeolojik calismalarda da Almanlarin bir ayricalik kazanmalarina imkan
vermistir. Bilimsel kaygilarla beraber Alman hiikiimeti gerek arkeolojik kazilar
gerek bilimsel seyahatleri (filolojik, etnografik vd. amaglarla icra edilen),
Osmanli tizerindeki kiiltiirel yayilmanin bir pargasi olarak algilamis ve bu
diistinceyle desteklemistir (Avc1 2018: 68—73).

Mann, bilimsel ¢aligmalarinin yani sira, I. Diinya Savasi’nda Max von
Oppenheim (1860-1946) tarafindan bir istihbarat propaganda-miiessesesi
olarak kurulan Nachrichtenstelle fiir den Orient (Sark Istihbarat Biriminin)
kurulusunda ve Farsca boliim sorumlusu olarak merkezin aktivitelerinde bir¢ok
meslektas1 gibi onemli kritik gorevler istlenmistir. Boylece zengin filoloji
birikimini Alman Disigleri Bakanliginin hizmetine sunmustur (Lemke ve
Rosbeiani 2018: 26; Kon: 2013: 80; Krug 2020: 50,127,339). Iran kiiltiir ve
cografyasim yakindan tamimasi, Irani dillere olaganiistii hakimiyeti, II.
Wilhelm’le yakin iligkisi ona s6z konusu birimin kapilarini agarak onu Birinci
Diinya Savasi’nda Islam diinyasin itilaf Devletleri’ne kars1 cihada tesvik icin
Farsca propaganda metin liretiminin merkezine tagimistir.
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Alman diline Latinceden giren Dialekt kavrami 1640 yilindan itibaren
Almancaya Mundart olarak yerlesmistir. Mundart, Tirk¢eye lehge olarak
cevrilen Dialekt kavraminin Almancalagmis versiyonudur. Zaman igerisinde
her iki kavram birbirinin yerine kullanilsa da bazi filologlar tarafindan muhtelif
sekillerde betimlenmigstir (L6ffler 2003: 1-5). Bu ¢aligmada ayni1 zamanda bir
diyalektolog olan Mann’1n dillerin tasniflerinde ortaya ¢ikan karisiklarin 6niine
gegmek amaciyla onun metinlerine bagh kalarak orijinal kullanim, yani
Dialekt (diyalekt) terimi kullanildi. Bu makale, Kolivand’in (2014) Mann’in
terekesinde kategorize edip matbu metinlere aktardigi Persische und kurdische
Reiseberichte * adiyla kitaplastirdig1 seyahat mektuplarina dayamir. Terekedeki
mektuplart kronolojik olarak tasnif eden Kolivand, bunlara numaralar vererek
persische Reiseberichte (1903 yilinda iran i¢lerinde muhtelif dil ve diyalektlerin
konusuldugu bolgelere yaptigi seyahat) ve kurdische Reiseberichte (1906
yilinda Osmanli topraklarina Kiirtlerin meskiin oldugu bolgelere yaptig1 kesif
gezileri) seklinde iki kisma ayirir. Kolivand, Mann’in terekesinde ° bulunan
Friedrich Carl Andreas, oryantalist Sachau ve kiz kardesi Marthe Mann’a yazig1
mektuplar1 kategorize ederek onun yasami ve calismalart hakkinda kisa bir
girigle baslar. Mektuplarda bahsi gegen sahsiyetlerle ilgili dipnotlarda
aciklamalar yapan Kolivand, bu kitapla literatiirdeki 6nemli bir boslugu
doldurur. Mann’in kitaplar1 Irani dilleri filolojik tasnif calismalarinda
bagvurulan temel kaynaklar arasinda yer alir. Mann’1n mektuplarinin bir kismi
Zazaca arastirmalarinda kullanilmis olsa da onlar1 bir biitiin olarak inceleyen
akademik bir calismaya rastlanmadi. Ludwig Paul (2020), Mann’1n terekesinde
gorevlendirilen dilbilimci-Iranolog Karl Hadank’a (1889-1945) dair kisa siire
once bir makale yazdi. Hadank’1 konu alan bir ¢alismanin yolu dogal olarak
Mann ve onun terekesiyle kesisir. (Bu konudan daha sonra bahsedilecektir.)
Paul, arsivdeki baz1 mektuplarindan bahsetmekte; fakat calismasinda Mann’1,
mektuplarini1 ve Mann-Zazacaca iligkisini ele almamaktadir. Mann’in Osmanli
Devleti’nden yazdigr mektuplar1 (1906) inceleyen bu makalede ise, onun
Zazacayla ilk karsilasmasin1 ve Zazacayi irani dil aileleri arasinda filolojik
olarak nasil kategorize ettigini incelenmektedir. Mann’in seyahatlerinde
oryantalist-filolojik bilgi iirettigini iddia eden bu g¢alisma, onun yolculuklart
boyunca nasil bir yontem takip ettigine ve bilgininin olusum siirecine
odaklanmaktadir. iki boliimden meydana gelen bu makalenin birinci boliimii,
Mann’mn kisa yasam Oykiisii ve seyahatinin detaylarin1 konu edinmekte; ikinci
boliimii ise onun Zazacayla ilk karsilasmasini ve irani diller arasinda Zazacayi
nasil tasnif ettigini irdelemektedir.

Oskar Mann’in Yasami ve Osmanh Yolculugu

Heniiz lise y1illarinda baslayan yabanci dil 6grenme merakiyla Mann, 1886—
1891 yillar1 arasinda Heidelberg ve Berlin’de Dogu filolojisi iizerine lisans
egitimi, iiniversitenin yam1 sira Iranolog Carl Friedrich Andreas (1846-1930) ve
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diplomat-oryantalist Friedrich Rosen’den (1856-1935) © Fars dili ve
diyalektleri, Dogu kiiltiirli, cografyas1 ve tarihi {lizerine 6zel dersler almistir
(Kolivand 2014: 9). Andreas, Mann’in Irani dilleri algilama ve onlar1 bagli
olduklart kollara gore kategorize etmesinde etkili oldugu sOylenebilir. Zira
“diller ve medeniyetler tarihi uzmani, 1903'ten 6liimiine kadar Géttingen’de
Bat1 Asya filolojisi profesorii” olarak gorev alan Andreas, Almanya’da
iranolojinin kurumsal insasinda 6nemli bir yerde durur. Iran-Hindistan
havzasinda yasayan Irani dilleri mukayeseli bir iislupla detaylarina kadar
inceleyen Andreas, 6zellikle muhtelif aksanlarin algilanmasinda basarili bir
dilbilimcidir. 1875 ile 1881 arasinda Hindistan’da Parsiler ve giiney Iran'da
saha calismasi yapan Andreas, bu dillerin yanm sira Osetce ve Belucca gibi
Pakistan-Iran-Afgan smir bolgelerinin dilleri ve miizigi iizerine de ¢aligmalar
yapmistir (Lentz 1985: 1). Mann, doktorasim1 1890 yilinda Strazburg’da
Theodor Noldeke’nin (1836—1930) danismanlhiginda 1747 ve 1750 yillar1 arasi
Iran tarihi ve kiiltiiriinii anlatan Abu’l-Hasan Ibn-Muhammad Amin’in Das
Mujmil et tarikh-i ba'dnadirije des Ibn Muhammed Emin Abu’l-Hasan aus
Golistane (Ibn Muhammed Emin Ebu el-Hasan’in Tarihinin Bir Ozeti —
Giilistan’dan-) adli eseri iizerine yapmustir. Daha sonra Berlin Kraliyet
Kiitliphanesi’nde (Konigliche Bibliothek) yazma eserler boliimiinde ydnetici
olarak galigmaya baglamis ve 1917 yilinda 6lmdstiir (Kolivand 2014: 9; Mann
1891: Teilhaber 2020: 125).

Mann her iki seyahatinde de sahadaki yogun calismalariyla dil ve
diyalektler iizerine filolojik bilgi iiretmis, bunlar1 Avrupa bilim diinyasina
transfer etmistir. Mann, seyahatlerinde mubhtelif etnik gruplarla/insanlarla
kurdugu yakin iliskiyi bir sansa ¢evirerek yasayan Irani dil ve diyalektlerin
detaylarina vakif olarak yolculuklari (1901-1906) sonucunda zengin bir filoloji
literatiiri birakmistir (Mann: 1906-1910). Birinci seyahatin ardindan 1906
yilinda Kurdisch-Persische Forschungen serisinin birinci olan Die Mundart der
Mukri-Kurden (Mukri Kiirtleri Diyalekti) kitabin1 ¢ikarmistir (Mann, 1906;
Kolivand 2014: 11). Ek olarak 1909 yilinda serinin devami olarak Die Tdjik-
Mundarten der Provinz Fars (Fars Eyaleti Tacik Diyalekti) ve bir yi1l sonra da
Die Mundarten der Lur-Stimme im siidwestlichen Persien (Iran’in
Giineybatisinda Lur Boyu’nun Diyalektleri) kitaplarmi yayimlamistir. Daha
sonra deginilecegi gibi Oliimiinden sonraki ¢alismalar1 Hadank tarafindan
hazirlanmistir (Kolivand 2014: 12). Filolojik ¢alismalarinin yani sira Mann,
seyahati boyunca Osmanli ve Iran topraklarinda yasayan muhtelif etnik
topluluklarin agiret yapilari, kiiltiirleri, gelenek-goérenekleri, giindelik yagsamlari
ve bdlgenin cografyasi hakkinda zengin malzeme toplamistir (Kolivand 2014:
10). Onun seyahatleri, sahadaki izlenim ve gozlemleri bilimsel-filolojik bilgiye
doniistiiren bir siiregtir. Yolculuk boyunca aldig1 notlarla sekillenen Osmanli
topraklarina yaptig1 bilimsel seyahatine Hamburg’dan vapurla baglayan Mann,
uzun bir yolcugun ardindan Iskenderiye ve Beyrut’a ulasmis oradan Halep’e
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geemigstir. Daha sonra atlarla Birecik-Urfa-Siverek-Diyarbakir-Palu-Mus-Bitlis
8 istikametinde yol almustir. Bitlis’ten asag1 dogru inerek Cizre’ye varan Mann,
oradan kayikla Bagdat boyunca giderek bugiin Iran'm Huzistan vilayetinde
bulunan Horremsehr’e oradan da Busehr’e ulasmigtir (Kolivand 2014: 11). Bir
filolog olarak karsilastigi her imkani degerlendiren Mann, bilgi iiretme
siirecinde higbir sans1 kagirmamustir. Ornegin Halep’te ona ascilik yapan
hizmet¢isinden alim ve mutasavvif Ahmed-i Hani'nin (1651-1707) 1692
yilinda Kiirt¢e yazdigi iinlii manzum eseri Mem u Zin (Mem ve Zin) hikayesini
Diyarbakir diyalektinde dinleyerek bu konuda notlar almistir (Kiz kardesine
yazdigi 9 Nisan 1906 tarihli mektup, Kolivand 2014: 480-483). Mann, seyahate
baslamadan 6nce daha once bildigi, fakat yaptig1 ilk iran seyahatinde hig
karsilasmadigi Irani bir dil olan Zazaca ° hakkinda arastirma yapmay1
planlamist.

Urfa’ya vardiginda o siralarda sehirde bulunan Alman Protestan misyoneri
ve teolog Johannes Lepsius’la iletisime gecen Mann, arastirmalarinda sik sik
onun yardimina basvurmustur. Lepsius aracilifiyla daha once Zazalarin
bulundugu bolgelerde bulunan Siiryani bir rahiple tanigan Mann, ondan Zazalar
hakkinda ilk 6nemli bilgileri edinmistir. Kiz kardesine yazdig1 mektupta dikkat
¢eken sey, Mann’in heniiz yolculugun baslangicinda Zazalar1 tasvir ederken
kullandig1 Zaza Kurden (Zaza Kiirtleri) (Kolivand 2014: 498) ifadesidir.
Baglangicta Zazalar1 Kiirt olarak tasvir eden Mann’in goriislerinin mektuplari
kronolojik sirayla okundugu takdirde zamanla nasil degistigi dikkat ceker.
Mann, bolgede sorunsuz dolasabilmek icin Kiirtlerin kiiltiiriiyle ilgili olarak o
donem orada bulunan ve bolgeyi dolasarak asiretler hakkinda genis bilgi
toplayan Ingiliz diplomat, asker, seyyah, ajan ve Sykes-Picot Antlasmasi’nin
mimar1 sayillan Mark Sykes’la bulusmasinda istifade ettigini belirtir (Kiz
kardesine yazdig1 28 Eyliil 1906 tarihli mektup, Kolivand 2014: 552). Mann’in
ozellikle ilgili cografyay1 edebi olarak tasvir edisi ilgingtir. Seyahatinin bir diger
dikkat ¢eken yonii mektuplarinda oldukca agik ve dogal bir tislup kullanmis
olmasidir. Osmanh toplumunda Kiirtleri, Ermenileri, Zazalar1 ve genel olarak
tagra insanini asagilayici ve irkgi, kiiltiirel kaliplarla betimlemistir. Kolivand’in
da vurguladig1 gibi “kolonyal bir diisiince tarziyla” (2014: 14) hareket eden
Mann’in bagka bir calismaya konu olabilecek {istenci tavri fazla dikkat
cekicidir.

Mann, arastirma yapacagi yerlerde ev kiralayarak -Urfa’da Seyh
Bozan’dan aldig1 Kiirtce dersi 6rneginde goriilecegi gibi- yerel halktan anlagtigi
kisilerden 6zel dil egitimi almistir. Seyh Bozan, daha sonra bahsedilecek olan
Emin Efendi ve digerleri muhtelif Kiirt¢e diyalektlerini de merkeze alarak ona
belirli bir iicret karsiliginda ders vermislerdir. Mesela Mann, Seyh Bozan’in
genel Kiirtce derslerine ek olarak yerel halktan birinden her giin Urfa
diyalektlerini 6grenmistir. S6z konusu durum kiz kardesine yazdigi1 (3 Haziran
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1906) mektuba soyle yansimustir: (Yerel diyalektleri 6greten kisi) simdi o6gleden
sonra diizenli olarak geliyor. Seyh Bozan ise sabahlart sikiliyor. Yani her giin
8-9 saate kadar tam calisma ve buna ek olarak derinlemesine ceviriler...
(Kolivand 2014: 500-503). Mann, ayrica Urfa’da Zazaca hakkinda 6n bir
arastirma yapmak amaciyla daha 6nce Gerger, Kahta ve Bucak’ta yasayan yasl
Ermeni bir kadinla yogun bir sekilde Zazaca 6grenir (Kiz kardesine yazdigi 5
Haziran 1906 tarihli mektup, Kolivand 2014: 501). Urfa’da Tirkge, Kiirtce,
Farsca ve Arapca bilen, entelektiielligiyle dikkat ¢eken sair ve sanat¢r Emin
Efendi’yle beraber 6zellikle Siileymaniye ve Kerkiik yoresinin Kiirt siiri {izerine
yogun bir sekilde ¢aligmis ve Emin Efendi daha sonra Mann i¢in ¢ok dilli bir
sozliik hazirlamistir. Emin Efendi’yi metodolojik olarak Mann i¢in degerli kilan
sey ise onun iyi derecede Farsca biliyor olmasidir. Mann, ondan dinledigi
Kiirtce sarkilar1 not ederek yine onun yardimiyla agiklamali bir yontemle
Farsgaya ¢evirmistir. Burada seyahat esnasinda alinan siradan notlarin bilgiye
nasil doniistiigii izlenebilir. Mann’in en dikkat cekici bir yontemlerinden biri
topladig sarki ve siirlerin telaffuzlarini da not almasidir (Kiz kardesine yazdigi
13 Haziran 1906 tarihli mektup, Kolivand 2014: 501-503). 1901’de basladig1
seyahatinden bu yana topladig1 Iran’m batisinda konusulan Mukri Kiirtgesinde
yazilmig destanlar1 kitap sekline doniistirmede (Mann 1906) yine Emin
Efendi’nin 6nemli dl¢iide yardimi olmus ve onun igin siirleri yazarak Farsca
yorumlariyla beraber notlar almistir.

Zazaca ile Temas ve Irani bir Dil Olarak Tasnif

Mann, Urfa’da yaptigi c¢aligmalarin ardindan Zazalarin yasadiklar
cografya ve onlarin dilleri hakkinda kapsamli bir inceleme yapmak amactyla
Siverek’e dogru yola ¢itkmugtir. irani bir dil olan Zazaca hakkindaki
arastirmalarina ¢ok fazla 6nem veren Mann, halkin arasina karismis, sahada ses
bilgisi (fonetik), bicim bilgisi (morfoloji), sozciik bilgisi (leksikoloji), kdken
bilgisi (etimoloji) olmak iizere Zaza filolojisi tlizerine detayli notlar almistir.
Meslektas1 Andreas’a 5 Temmuz 1906 tarihli yazdigi bir mektupta Siverek’te
(sehir merkezinde) neredeyse herkesin sadece Zazaca konustugunu vurgulamig
ve daha 6nce Siverek’e gelen filolog Eduard Sachau dahil olmak iizere en biiyiik
seyyahlarin bile Siverek’ten kuzeydeki Nemrut Dag1 eteklerine kadar Zazaca
konusan bir milletin farkina var(a)madiklarin1 belirtmistir (Kolivand 2014:
514). Mann’m iddiasinin aksine 1879’da Siverek’e gelen Sachau, sehirde az
sayida Zazanin yasadigindan bahsetmis ve Sachau da onlar baslangigta
Mann’1n yaptig1 gibi Zaza Kurden (Zaza Kiirtleri) seklinde betimlemistir (1883:
444). Mann, bu iddiastyla aslinda Sachau’nun seyahati boyunca Zazacanin
Kiirtgeden farkli oldugunu anlayamadigini kastetmis olmalidir.

Yukarida bahsedildigi gibi Mann, heniiz Siverek’e ulasmadan, Zazaca
konusan bir toplumla yakindan temas etmeden dnce Zazaca hakkinda Kiirt¢enin
bir diyalekti olarak bahsetmis ve onu Kiirtgenin bir alt dali olarak kategorize
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etmisti. Sehirde yaptig1 caligmalardan sonra ise goriislerinin radikal bir seklinde

degistigi goze carpar. Siverek’te bulundugu esnada kiz kardesine yazdigi (30
Haziran 1906) mektupta bunu agik¢a gormek miimkiindiir.

...ve bu dort giin igerisinde Zaza c¢aligmalarimdan ortaya
cikardigim sey fevkalade... (Bu galigmalar) benim daha 6nce
savundugum Zazacamn Kiirt¢e olmadig1, bilakis Iran’daki Gorani
diyalektine, Kandula (Kirmansah) Hewraman diline olduk¢a yakin
bir akrabalik iliskisinde durdugunu tezini teyit etmektedir. Bana
gore bu dil, eski Med dilinin alt soyudur. Andreas buna g¢ok
sasiracak. Tim Orta Farsca (Pehlevice) Turfan Metinleri’nin
Turfan Texte 1° kuzey diyalektlerindeki fiil ¢ekim formlarim
Zazacada yeniden buldum (Kolivand 2014: 513).

Mann, yine ayn1 mektupta Siverek’te daha once tahmin ettigi, fakat emin
olmadig1 seyi, yani Zazacanin eski bir “Med dili ve Pehleviceyle (Orta Farsga)”
iligkisini bilimsel olarak kesfetmenin saskinligini buldugum yeni filolojik
hazineden dolayr olduk¢a mutluyum seklinde ifade etmistir. Siverek’te yogun
bir sekilde Zazaca s6zlii materyal toplayan ve bunlart metinlere aktarark
tizerinde ¢alisan Mann, 6grendigi her yeni kelimeyi mukayeseli bir yontemle
not etmistir (Kolivand 2014: 513). Goézlemlerini, 5 Temmuz 1906’da
meslektasi Andreas’a yazdigi bir mektupta ise su sekilde aktarir:

Kisacasi, (su an) Zazacanin derinliklerindeyim. Buradaki insanlar,
dillerini Diml1 olarak tanimliyorlar. Dersim’de yasayan Zazalarin
Kizilbas yani Kakai (Yaresan), Ali-ilahiligin bir baska cesidi
oldugu iddia edilirken buradakiler (Siverek) Siinnidirler (Kolivand
2014: 515).

Daha 6nce bahsedildigi gibi Mann, Zazacayi, Hewraman ve Goranlarin
konustuklar dile benzetmisti. Osmanli doneminde Dersim bolgesinde yasayan
Zazalarin Alevi olmalarint Hewraman ve Goranlarin da Ali-Ilahi (Yarsan ya da
Ehl-i Hakk) olmalariyla iliskilendirerek bu konudaki tezlerinin bir temele
oturdugunu diistiniir (Kolivand 2014: 515). Hadank, 1919 yilindan 1945'e kadar
Mann'in terekesinde bulunan heniiz islenmemis materyalleri tasnif etmek i¢in
Akademie  der  Wissenschaften  (Bilimler = Akademisi) tarafindan
gorevlendirilmisti. Aslinda Mann, kiz kardesinden Andreas’in onun terekesine
girilmesine izin vermemesini talep etmisti. Komisyon bu talebi makul bularak
15 Subat 1918’¢ kadar onun terekesini kapali tutmus 24 Ekim 1918’deki bir
toplantinin ardindan Hadank’in Mann’1n terekesinde gorevlendirilmesi kararini
cikmistir (Paul 2020: 293). Eldeki malzemenin bollugu ve ayrica Hadank'in
once bazi diyalektleri 6grenme zorunlulugu arsivdeki ¢alismalarin uzun bir siire
devam etmesine neden olmustur (https://staatsbibliothek-berlin.de). Hadank,
Birinci Diinya Savagsi’nda “6zel dil becerilerinin farkina varilinca” Bandirma’da
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bulunan Alman birligine terciiman olarak atanmistir. Farsca, Tiirk¢e, Osetce ve
daha bircok Irani dile hakim olan (Lemke ve Rosbeiani 2018: 19-20) Hadank,
Mann’m Osmanli yolculugu sirasinda Zazaca iizerine tuttugu notlar1 onun
terekesinde tasnif ederek Mundarten der Zdzd, hauptsichlich aus Siwerek und
Kor (Zaza Diyalektleri, Ozellikle Siverek ve Kor (Bingdl) (Mann ve Hadank
1932) adli bir caligma yapmustir. Bu kitapta Hadank, Mann’in Zazaca ve
Goranca arasinda kurdugu yakin iliski konusundaki siiphelerini dile getirerek
dilbilimsel acidan —benzerliklere ragmen- aralarindaki 6nemli dilbilimsel
farkliliklara da vurgu yapmustir (Mann ve Hadank 1932: 24-27). iki dil
arasindaki ortak kelimelerin bollugu Mann’1 bdyle bir diisiinceye sevk etmis
olmalidir. S6z konusu gorevlendirmenin ardindan Hadank, Zazaca tasnifi
baglangigta bir kenara birakmak zorunda kalmistir. Bunun gerekgesini:

Zira zaman igerisinde anladim ki, Zaza metinleri lizerinde ¢alisma ve
onlarin  dilbilimsel agiklamalar1 Gorani, Gilaki, Mazenderani,
Asterabadi, Semnani, Nayini, Kiirtce, Osetge, Ermenice, Tirk¢e ve
Arapea gibi dillerde belirli bir 6l¢iide aginalik gerektiriyordu

seklinde ifade etmistir (Mann ve Hadank 1932: VI). Iranolog ve diger
bilimcilerin heniiz bilmedikleri, bilenlerin bir kisminin da Kiirtgenin bir
diyalekti olarak tasnif ettigi Zazacanin filolojik olarak dogru bir yere
oturtulmasi i¢in Hadank’in biiyiik ¢aba sarfettigi anlasiliyor. Bu caligmalar
sadece Zazacanin anlasilmasi ve aktarilmasinda degil ayn1 zamanda diger Irani
dillerin de tasnifinde biiyiik bir 6neme sahiptir.

Mann’dan 6nce bilimsel Zazaca arastirmalarmin tarihi Rus Iranolog Peter
Lerch’e (1827-1874) kadar uzanir. Rusya’yla Osmanli Devleti arasinda vuku
bulan Kirim Savagi (1853-1856) sirasinda birgok Osmanhi vatandasi muhtelif
bolgelerden Kiirt ve Zaza, Rusya tarafindan esir alinmigtir. Esir kamplarinin
bircogu Smolensk vilayetindeki Roslavl'daki Osmanli ordusu mensuplari igin
ayrilmistt. Lerch, burada esir diisen Zazalarla yaptigi filolojik caligmalari
kaydetmis ve daha sonra Kiirtleri semitik bir halk olan Keldanilerle
ilisklendirdigi Forschungen iiber die iranischen Kurden und ihre Vorfahren,
die Nord-Chaldiier (Iran Kiirtleri ve Atalar1 Olan Kuzey Keldaniler Uzerine
Aragtirma) adiyla yayimlamistir (Lerch 1857: MI-XII, XXI). Lerch,
calismasinda Almanca geviriyle beraber o giine kadar “bilinmeyen bir diyalekt
olan Zazaca metin ve ciimlelerle beraber 24 sayfalik Zazaca-Almanca br
sozliigli kitaba aktarmigtir” (Paul 1998: XIV). Bu calismanin ardindan 1864
yilinda Friedrich Miiller, Lerch’in topladigi metinlerini temel alarak Zaza
grameri ve fonolojisi lizerine Zaza-Dialekt der Kurden-Sprache (Kiirt Dilinin
Zaza Dialekti) adli bir makale kaleme almistir. 1903 yilinda Le Coq’un
cikardigi Kurdische Texte (Kiirtge Metinler) adli ¢alismada onceki ¢alismalara
ek olarak Suriye’de “Zazaca iki hikaye, dort kisa anekdot ve yiizlerce bireysel
climleyi kaydetmistir  (Paul 1998: XIV). S6z konusu birikim {izerine
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aragtirmaya baglayan Mann, seyahatini finanse eden Akademie der
Wissenschaften’a yazdig1 16 Ekim 1906 tarihli mektupta Zazacanin Irani diller
ve Kiirtceyle iliskisi konusunda goriislerini su sekilde dile getirir.

Siverek’te Kiirtgenin yanisira Irani dillerden bir digerini daha
buldum. Bununla 1902 ve 1903’te Iran’in kuzeyinde karsilasmis
ve bu lehgeyi arastirmistim. Bu, bugiine kadar yayildig1 cografya
Peter Lerch ! tarafindan belirlenen siirlarin ¢ok dtesine gegen ve
Kiirtcenin bir diyalekti olarak bahsedilen Zaza (Idiom) agzidir
(Kolivand 2014: 661).

Bu alintidan anlasilacagi gibi Mann, Zazacanin Kirtgenin agzi (Idiom)
oldugu goriisiine dogrudan itiraz ederek onun miistakil Irani dillerden biri
oldugunu iddia etmistir. Mann, Elazig’da bulundugu siralarda

Zazalar, (dillerini kullanma ag¢isindan) Kiirtlerin oldukca gerisinde
duruyorlar. Kiirtlerin en azindan ¢ogunlugu bir baglam igerisinde bir
seyler anlatabilirler. Onlarin (Kiirtlerin) anlatt ve hikdye gelenekleri
vardir. Zazalarda bunun benzeri bir sey bulunmamaktadir (Kiz kardesine
yazdig1 1 Agustos1906 tarihli mektup, Kolivand 2014: 528)

seklinde filolojik bir mukayese yaparak Zazacanin s6zli gelenekte ne kadar
zayif oluguna vurgu yapmustir. Siverek’te birlikte Zazaca grameri ¢alistigi genci
bu iddiasinin disinda tutan Mann, onunla en azindan bu son derece onemli dilin
temel gramer kurallarin bir yere oturtabildigi icin ¢ok mutlu oldugunu belirtir.
Elazig’da kesinlikle boyle bir imkani1 olmayacagini ifade eden Mann, sansini
“Dersim ¢evresinde” (Kiz kardesine yazdigi 1 Agustos 1906 tarihli mektup,
Kolivand 2014: 529) yeniden deneyecektir. Zazacanin bir dil, diyalekt veya agiz
olarak nerede durdugu konusu 19. yiizyilin sonlarindan itibaren giliniimiize
kadar birbirinden farkl sekillerde tartisilmistir. Zazacay1 bagimsiz bir irani dil
sekilde ele alan bircogu Alman oryantalistlerden olusan arastirmacilarin yani
sira onu Kiirtcenin bir lehgesi olarak kabul eden dilbilimcilerin sayisit da
fazladir. Bu calisma, s6z konusu tartigmalardan bagimsiz olarak Mann’in
seyahatinde Zazacayla ilk karsilasmasmi ve Mann’m Zazacay Irani dilleri
arasinda mukayeseli bir yontemle filolojik olarak nasil tasnif ettigini ortaya
koymay1 hedeflemektedir.

Mann, metodolojik olarak, Fars¢a bir metni Kiirtceye, sonra Zazacaya,
Almanca bir metni Kiirtceye veya Zazacaya gevirerek Irani diller arasinda
mukayese yaparak baglantilar kurmustur. Hadank, Mann’in ydntemini su
sekilde betimlemistir.

Farsgca bir metni Kiirtge metne... Oskar Mann, hemen yerinde
zaman kaybetmeden eserlerin biiylk bir kismin1 kendisi
Almancaya ¢evirdi ya da yanina ilgili kisiye Fars¢a ya da Tiirkce
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cevirisini yazdirds; sadece ¢ok kiigiik bir kismi terciime edilmeden
kald1. Ilk taslakta yazim ve g¢eviri hatalarinin meydana gelmesi
sagirtict degildir. Daha sonra bile, metne ve ceviriye tekrar
bakmaya ve onu milkemmellestirmeye zaman bulamadi. Ceviriye
ara sira o anin Onerdigi dilbilgisi agiklamalarini ekledi ve ayrica
bir dizi dilbilgisi bi¢imi ekledi (6zellikle fiillerle) (Mann &
Hadank 1932: VIII)

Daha once bahsedildigi gibi Mann, yaptigt Zazaca gevirilerin yanina
dilbilimsel aciklamalar1 ve ayrica bir dizi gramer kurali da eklemistir. Hadank,
Mann’in notlarint kitaba doniistiirme siirecinde onun aldig1 diizensiz notlari
tasnif ederek belirli bir sekle sokmustur. Ek olarak Lerch ve Albert von Le Coq
tarafindan iiretilen mevcut literatiiri detayl1 bir bigimde inceleyerek Mann’in
metinleri ve kelimelerini Le Coq ve Lerch’inkilerle mukayese edip sozliik ve
karsilagtirmali fiil tablolarin1 detayli bir sekilde hazirlamistir (1932: VII).
Zazaca arastirmalariyla birlikte Botan'? diyalektinin sinir1 olan Bitlis’te bu
diyalekt iizerine gesitli aragtirmalar yapan Mann, tipki Siverek ve Urfa’da
yaptig1 gibi Bitlis’te de yontem olarak bu diyalekti sozlii anlatim ve diger Irani
dillerle karsilagtirmali bir sekilde incelemistir. Daha 6nce Botan iizerine bir
kitap yazan meslektasi Alman oryantalist Martin Hartmann’in bu ¢aligmasinin
oldukga kotii oldugu seklinde elestiren Mann, Bitlis’ten kiz kardesine yazdigi
25 Eylil 1906 tarihli mektupta arastirmalarimi “Burada Botan diyalektini
aradim. Maalesef Savu¢bulak taki Rahman ve Urfa’daki Seyh Bozan gibi soyle
miikemmel bir anlatict bulamadim. Bu yiizden buradaki ¢alismalarimi kitabi
Kiirtge c¢eviri ve agiklamalart iizerine yogunlastirdim ve biiyiik oranda
basardim” seklinde ifade etmistir (Kolivand 2014: 548-551). Daha sonra
Cizre’ye giden Mann, Botan diyalekti aragtirmalarinin devam i¢in Cizre’de
daha 6nce diger sehirlerde yaptigi gibi bir ev tutmustur. Mann, bolgede taninan
yasli bir ravinin 6ldiigiinden bahsederek sehirdeki bir mollayla Botan diyalekti
iizerine ¢caligsmalar yapmis ve ondan énemli derecede materyal toplayarak notlar
almigtir. Bitlis ve Cizre’de Kiirtce yazmalari satin alan (Kiz kardesine yazdig
9 Ekim 1906 tarihli mektup, Kolivand 2014: 561) Mann, bunlari beraberinde
Almanya’ya gotiirmiistiir. Seyyahlarin yazmalar1 beraberlerinde Avrupa’ya
gotiirmeleri bir taraftan kiiltiirel bir talan anlami tasirken diger taraftan Dogu
caligmalarinin gelisip zenginlesmesine de imkan saglamistir (Avcr 2020: 33).

Sonug¢

Seyahatlerin filolojik bilginin insasindaki onemli yerine isaret eden en
somut orneklerden biri, Mann’in seyahat mektuplaridir. Dogu dillerine yakin
ilgisi, onu ilerde yapacag zorlu yolculuklar i¢in motive etmis ve irani diller
lizerine genis bir cografyada zengin ve 0zgilin ¢alismalar yapmasinda etkili
olmustur. Mann, bu dillerin tasnifi konusunda geride ¢ok zengin bir literatiir
birakarak bilginin sirkiilasyonunda araci bir rol oynamustir. Zazacanin Irani
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diller arasindaki yerinin ilk bilimsel tasnifini yapmis olmakla birlikte gramer,
etimoloji, morfoloji, fonoloji ve mukayeseli sozliikk calismalariyla heniiz
dogmamis olan bir dili metne aktarmistir. Bir¢ok oryantalist-seyyahin gézden
kacirdigr bir dil olan Zazacanin Kiirt¢eyle iligkisini metin ve mektuplarinda
irdeleyen Mann, onu Bati Irani dillerden biri olarak kategorize etmis ve
Kiirtgenin bir diyalekti olmadigin1 iddia etmistir. Mann, daha 6nce Turfan
metinlerinde inceledigi Med dilindeki benzerliklerden hareket ederek Zazacay1
Pehleviceyle iliskilendirmis ve modern Irani dillerden Gorancaya yakin bir dil
olarak ele almis ve bu yaklasimi1 Hadank tarafindan elestirilmistir. Her ne kadar
Mann’in mektuplardaki iddialar kendi icerisinde tutarli olsa da sadece onun
seyahatleri esnasinda yaptig1 incelemelerden Zazacanin miistakil bir dil
oldugunu iddia etmek eksik kalacaktir. Boyle bir tartismanin daha uzun siire
devam edecegi anlasilmaktadir. Unutulmamasit gereken bir konu da 19.
yiizyilda yapilan dillerin filolojik tasnifleri donemin kolonyal egilimlerinden;
gilinlimiizde dil-diyalekt iizerine yapilan tartigsmalar ise siyasal kaygilarindan
bagimsiz degildir.

Mann’mn daginik haldeki Zazaca notlarimi terekesinde uzun yillar tasnif
eden ve sonra kitaplastiran Hadank, aslinda Mann-Zazaca iligkisinde ve
Birlesmis Milletler Egitim Bilim ve Kiiltiir Orgiitii (UNESCO) tarafindan
kaybolan diller listesinde bulunan Zazaca arastirmalarinin merkezinde
durmaktadir. Bu agidan Mann’in anlagilmasinda onun mektuplarint modern
metinlere doniistiiren Kolivand’in ¢abasi takdiri hak etmektedir. Mann, sadece
filolojik bilgi iiretmemis bilakis cografya, tarih, antropoloji, sosyoloji gibi
konularda da detayli bir anlat1 insa etmistir.
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Talisce gibi irili ufakli 50’den fazla dil ve diyalekti biinyesinde barindiran bir dil
ailesidir (Windfuhr 2009: 2).
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3 Koniglich-Preufischen Akademie der Wissenschaften (Prusya-Kralligi Bilimler
Akademisi) 11 Temmuz 1700°de elektor III. Friedrich tarafindan kurulmus ve
daha sonra Friedrich-Wilhelms Universitesi’nin bir parcas1 olmustur. Bu enstitii,
19. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren Osmanli topraklarinda oryantalistlerin
gerceklestirdikleri birgok seyahate destek vermistir (Avci 2020:. 33). Kurulusla
ilgi daha detayli bilgi i¢in bkz. (Harnack 1900).

4 Kolivand’in kitabmin tam adi: Persische und kurdische Reiseberichte: Die Briefe des
Berliner Orientalisten Oskar Mann wdihrend seiner beiden Expeditionen in den
Vorderen Orient 1901-1907 (Fars ve Kiirt Seyahat Raporlari: Berlinli Oryantalist
Oskar Mann'm 1901-1907 Orta Dogu'ya Yaptig1 iki Kesif Sirasinda Yazdigi
Mektuplar)

5> Kolivand’in matbu metinlere gevirerek yayimladigi mektuplar ii¢ farkli arsivdedir.
Ailesine yazdigi mektuplar Berlin’de bulunan Devlet Kiitiiphanesi yazmalar
boliimiinde (Staatsbibliothek zu Berlin) yer almaktadir (kalliope verbund). F. C.
Andreas’a  yazdign  mektuplar  ise  Goéttingen’de  Devlet-Universite
Kiitiiphanesi’nde (Niedersichsische Staats- und Universitétsbibliothek Gottingen)
koruma altindadir. Bu katalogtan mektuplarin sadece kiinyeleri goriilebilir
(kalliope verbund) Akedemie der Wissenschaft’a yazdigi raporlar ise Berlin-
Brandenburg Bilimler Akademisi Arsivi’nde bulunmaktadir. (Archiv der Berlin-
Brandenburgischen Akademie der Wissenschaften)

6 Diplomat bir oryantalist olan Rosen, 1921 yilinda kisa siireligine Alman disisleri
bakanligr da yapmistir. Alman emperyalizminin altin ¢aginda Fars edebiyati
caligmalar1 ve diplomatik kisiligiyle taninan Rosen, Ortadogu ve Balkanlar’da bir
konsolos olarak Prusya'nin diplomatik hizmetinde aktif olarak gérev yapan Georg
Rosen’in ogludur (Teilhaber: 7-13).

Andreas’m  Goéttingen Universitesi  Orientalistik bdliimiine profesdér olarak
atanmasinda ve Iranistik kiirsiisiinii kurmasinda Friedrich Rosen etkili olmustur
(Teilhaber: 290).

8 Mann, Osmanli topraklarina girdigi andan itibaren neredeyse attig1 her adimla ilgili
merkezi devlet kademelerine bilgi verilmistir. Seyehati esnasinda American Board
misyoner teskilati mensuplariyla goriismeleri “tarassutu” altina alinmistir.
Arsivlere yansidigi kadariyla Mann, hem Osmanli topraklarinda hem devletin
korumasi hem de tarassutu altinda seyahat etmistir (Baskanlik Osmanli Arsivi,
DH. SFR 370/38-3; DH. SFR 369/11; DH. SFR 371/20).

® Bir millet adi olarak Zaza, basta Dogu ve Giineydogu Anadolu -6zellikle Kiirtge
konusulan bolgenin kuzey tarafina diisen bolgede- ve Tiirkiye’nin farkli
sehirlerinde yasayan Irani dillerden Zazaca konusan insanlar1 tammlamak igin
kullanilir. Siverek, Erzincan ve Varto arasinda bir iiggeni andiran bolgeye yayilan
(Keskin 2015: 93-114; Paul 2017: 111; Paul 1998: 163; Kirkan-Kizil 2020) Zaza
niifusu hakkinda bugiin kesin bir say1 vermek oldukca gligtiir.

10 Mann’in bahsettigi Turfan metinleri (Alm. Die Turfan-Texte), 1902-1914 yillari
arasinda Die Deutsche Turfanexpeditionen (Alman Turfan Ekpedisyonlar1) olarak
anilan bugiin Dogu Tiirkistan olarak anilan Turfan ve gevresine yapilan dort
bilimsel sefer sonucu Berlin'e getirilen Cince, Uygurca, Sogdca, Pehlevice,
Siiryanice, Medce vs. metin pargalarina verilen genel bir isimdir. Turfan
Ekspedisyonlari, Berlin'deki Etnoloji Miizesi Hindistan Bolimii Miidiirii

7
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tibetolog, arkeolog Albert Griinwedel tarafindan baslatildi ve daha sonra Tiirkolog
Albert von Le Coq’la birlikte toplam dort sefer diizenlendi. Med dilinde yazilmisg
metinler de bu seferler sonucunda incelenmistir. Mann’in arkadasi Andreas bu
seferlere katilmadigi halde Berlin’de Irani metinlerin desifre edilmesi ve
degerlendirilmesi konusunda goérevlendirilmistir. Mann’in Andreas’a bu konuda
heyecanli bir sekilde yazmasinin altinda yatan neden onun bu metinleri yakindan
tantyor olmasidir (Kniippel ve Alois 2012: 14-15). Dikkat edilirse Mann’in
seyahati ve Turfan Ekspedisyonu zaman olarak uyusmaktadir. Mann onlardan bir
yil once baglamistir yolculuga. Paul, Mann’in beraberinde Berlin’e getirdigi
malzemelerin modern iran diyalektleri ¢alisanlarm disinda ¢ok az sayida bilim
insanmin ilgisini ¢ektigini iddia eder. Buna ragmen Mann’m galismalari fran
diyalektolojisinin sekillenmesinde énemli bir yerde durmaktadir (Paul 2020: 290).

11 Lerch, Esir Zazalarla yaptig1 miilakatlarin yani sira Zazacaya cografi smirlar da (Mus-

Palu) ¢izmistir (Lerch 1857: I11-XI1I, XXI). Mann’m buradaki itiraz1 Lerch’in
¢izdigi sinirlarin aslinda daha genis oldugudur.

12 Botan, cografi bir terim olup Dicle Nehri, Botan Cay1 ve Habur arasindaki bdlgeyi

kapsar. Martin Hartmann’a gdre Botan yonetimsel degil cografi bir tanimlamadir
(Hartmann 1896: 1).
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MODERN STANDART ARAPCA VE BAZI ARAP
DIYALEKTLERINDE GELECEK ZAMAN FORMLARI*

Ahmet Sen™™

Soner Akdag***
Oz

Arap dilinin tarihi iizerine kafa yoran bilim insanlar1 arasinda, bu dilin tarihi
donemlerine yonelik ¢esitli adlandirmalar yapilmigsa da konu iizerinde tam bir
mutabakat saglanabilmis degildir. Bununla birlikte, giiniimiizde, tiim Arap iilkelerince
kullanilan ortak bir kiiltiir / yazi dilinin varligindan s6z edilebilir. Gazete, roman, ykii
vb. gibi tiirler ¢cogunlukla bu dilde yazilir; genele hitap eden konusmaci, aydin ve
muhabirler de bu dille konusurlar. Bununla birlikte Arap¢anin; konusulmakta oldugu
hemen her cografi bolgede, genis halk kitleleri tarafindan giinliik yasamda kullanilan,
hatta bazen tiyatro vb. tiirde eserlere de yansiyan bir¢ok dilsel varyasyonunun
bulundugu da bir gergektir. Bu farkliliklar, Arapga asilli lehge veya Bat1 dillerinden
alinti diyalekt kavramlariyla ifade edilir. Daha ¢ok konusmada kendisini gdsteren
telaffuz farkliliklar ise sive (accent / &) olarak nitelendirilir. Lehge veya diyalekt, pek
tabi ki ayn1 dile ait ama farkli 6zellikler sergileyen subeleri ifade etmekte kullanilir.
Bugiin farkli iilkelerde veya bolgelerde konusulmakta olan Arapga dil subelerinin ¢ok
biiyiik bir kisminin hem telaffuz, hem kelime dagarcigi, hem de gramer yapilar
acisindan yer yer ciddi denebilecek farkliliklar géstermekte oldugunu; dolayisiyla da bu
subelerin, lehge kavrami igerisinde degerlendirilebilecegini; bununla birlikte ayni
lehgenin  konusuldugu  bolgenin  farkli  yorelerinde de lehge  olarak
degerlendirilemeyecek kiigiik bazi farkliliklarin (agiz, aksan, sive vb.) sdz konusu
olabilecegi rahatlikla soylenebilir. Bu ¢alismada giinliimiiz Arapgasinin standart olan
versiyonuyla  bazi  lehgeleri, gelecek zaman isaretleyicileri  agisindan

degerlendirilmektedir.

Anahtar Keliemeler: Arap Dili, gelecek zaman sekilleri, lehge, agiz.
Future Markers in Modern Standard Arabic and Some Arabic Dialects
Abstract

Today, the Arabic language is spoken by more than 300 million people in more
than 20 countries and has an important place among the world's languages with its
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richness and diversity of dialects and accents. These dialects, each of which has its own
phonetic, morphological, syntactic and lexical features; present a very different
typological aspect, especially in terms of verb tense markers. Perhaps the most striking
of the structures used to mark the tense of action in the Arabic dialects spoken today are
future tense markers. Because these markers vary according to almost every dialect,
they exceed 20 in number. Some of these markers, all of which are brought before the
verb, are procilitics, while others are clitics / prefixes. Whether in preform or prefix
form, these structures have the function of indicating the future tense and have been
produced through the grammaticalization of some structures that were previously
lexical units. In terms of these future tense markers mentioned in this concise research,
Modern Standard Arabic and some important Arabic dialects that continue to be spoken
today are discussed. The dialects that we discuss in this article are seen in such as Egypt,
Oman, Palestine, Jordan, Yemen, Algeria, Libya and Morocco.

Keywords: Arabic Language, future markers, dialect, accent.
Structured Abstract

Although various names have been made for the historical periods of the Arabic
language among scholars who have thought about the history of this language, a
complete agreement on the subject has not been reached. However, it can be mentioned
that there is a standard culture / written language that is commonly used by all Arab
countries today. Newspaper, novel, story, etc. types such as are often written in this
language; Orators, intellectuals and reporters addressing the general public also speak
in this language. In almost every geographical area where Arabic is spoken, used by
wide public masses in daily life, it is a fact that there are many linguistic variations of
the Arabic language even reflected in some works of the literature. These differences
are expressed in terms of Arabic-origin lahja or dialect derived from Western languages.
Differences in pronunciation, which are mostly seen in speech, are described as an
accent (4X!), Dialect is obviously used to refer to sections that belong to the same
language but exhibit different characteristics. Most of the Arabic language branches,
which are spoken in different countries or regions today, show serious differences in
terms of both pronunciations, vocabulary and grammatical structures. Therefore, these
branches can be evaluated within the concept of dialect; However, it can be easily said
that there may be some minor differences that cannot be considered as dialects in
different regions of the area where the same dialect is spoken. In this study, the standard
branch of today's Arabic and some dialects are evaluated in terms of future tense
markers. There are two morpheme / 4 all s2a 4l used as future tense markers in
"Modern Standard Arabic" or "Modern Literary Arabic": "sevfe / <a3." and "se- / ="
Although it is accepted that there is a difference between these two morphemes in
Classical Arabic, nowadays, there seems to be complete freedom in their choice. In
other words, there is no special distinction between these two morphemes such as "near
future” or "far future”, and they can easily be used interchangeably. Considering that
Arabic, which is spoken in more than 20 countries today, has spread over a wide
geography, it is quite natural that it shows various dialect differences. One of these
differences manifests itself in "future tense forms". In the living Arabic dialects, the
structures used to express the future are quite diverse. This variety is provided by the
words or prefixes placed before the verb. Among them, there are some prefixes such as:
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“rayih / )" ,“rah /)" ,“rah/zJ)” ,“ha-/&” | “ha-/=" | “he-/=" ,“gadi/ e
7, “ga- €7 “masT/ S “mag/ G’ “bag/ g7, “sayir/ " | “yabga/ e
7, “yabgl / ax, “bidd /7 “vidd /357, “yisa / W” | “ydevr-ydor / osx” , “bga/
7 “ba- /=27, ad /=7 fa- =7 “zi- [ 7, “seyyer/ ", “ser/ = ve “se-

-&” . Seven different future tense forms in living Arabic dialects are discussed in the
article: 1- The form of "g Jbadl d2dll + = 5" is one of the most frequently used structures
in Algeria, Egypt, Mosul and Amman as well as many other Arab dialects to express
the future. 2- The form of "g Jbadll J=éll +- 2" js used in Tripoli, hence in Libya dialect;
It is also used to mark the future tense in many other regions such as Egypt and Oman,
and is based on the word "rah / z\,". The verb "rah / )", which is normally a lexeme,
became grammatical in time and finally took the form of "ha- / =" as a prefix. 3- The
form of “g Jaall Jadll 4+ Cuulis Juaie jaca + 3is used in Jordan and Palestine to mark the
future tense. The pronunciation of the prefix “bid / &” in the form and marking the
future time may vary according to regions. 4- The form of "¢ ."g sJlaaall Jadll + - The
form of "¢ Jlaall J=8ll 4+ 5" is that a pattern is one of the future tense forms used in San'a,
that is, the Yemen dialect. The “se- / -3” in the structure is often added to the first
person conjugation. 6- The form of "g Jleadll J2éll + 2" is a form that expresses the future
in San'a, hence the Yemen dialect. In the same dialect, “se- / -%” and “‘ ad / x=
“structures are also used to show the future tense. 7- The form of " J=&ll + & / gl
& obaall" js used to mark the future tense in Morocco dialect.

Giris

Arap dilinin tarihi iizerine kafa yoran bilim insanlar1 arasinda, bu dilin
tarihi donemlerine yonelik cesitli adlandirmalar yapilmigsa da konu iizerinde
tam bir mutabakat saglanabilmis degildir. Bununla birlikte, Jonathan

Owens’1n siniflandirmalarini® dikkate alirsak Arapga igin su dort ddnemden soz
edebiliriz:

1. Ilk Arapga (Proto-Arabic)

2. Yayilma Oncesi Arapca (Pre-diasporic Arabic)

3. Eski Arapga (Old Arabic)

4. Klasik Arapca (Classical Arabic), Modern Standart Arapg¢a/Fasih
Arapca (Modern Standard Arabic)

Bu siniflandirmada Klasik Arap¢a ve Modern Standart Arap¢anin ayni
kategoride degerlendirilmesi?; bunlarin, s6z varliklarindaki bazi degisiklikler ve
kimi gramatik farklihiklar istisna edilirse, hemen hemen aym olmalaridir.®
Bununla birlikte Sa‘id Bedevi, Arapganin bu iki kolunu ayri maddeler halinde
degerlendirmis ve birini fusha t-turas, digerini ise fusha’l-‘asr olarak
isimlendirmistir.*

Nasil adlandirilirsa adlandirilsin, giiniimiizde, tiim Arap iilkelerince ortak
olarak kullanilan standart bir kiiltiir / yaz1 dilinin varhigindan séz edebiliriz.
Gazete, roman, Oykii vb. gibi tiirler cogunlukla bu dilde yazilir; genele hitap
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eden hatip, aydin ve muhabirler de bu dille konusurlar. Bununla birlikte
Arapganin; konusulmakta oldugu hemen her cografi bolgede, genis halk
kitleleri tarafindan giinlilk yasamda kullanilan, hatta bazen tiyatro vb. tiirde
eserlere de yansiyan bir¢ok dilsel varyasyonunun bulundugu da bir gergektir.
Bu farkliliklar, Arapga asilli lehice veya Bati dillerinden alint1 diyalekt
kavramlariyla ifade edilir.> Daha ¢ok konusmada kendisini gdsteren telaffuz
farkliliklar1 ise sive (accent / foSi) olarak nitelendirilir.®

Lehge veya diyalekt, pek tabi ki ayni dile ait ama farkli 6zellikler sergileyen
subeleri ifade etmekte kullanilir. Bu anlamda Charles W. Kreidler, su ifadeleri
kullanir”: “Ayni ana dile sahip kisiler birbirlerini anlayabildiklerinde ve ayni
zamanda birbirlerinin konusmalarindaki tutarli degisiklikleri fark ettiklerinde,
ayni dilin farkli lehgelerini konustuklarini soyliiyoruz.” Bununla birlikte, hemen
her konusmacinin konusma tarzinin farkli oldugunun ve tiim farkliliklarin lehige
olarak isimlendirilemeyeceginin de farkindadir Kreidler; bu yiizden sozlerine
sOyle devam eder: “‘Lehge’ terimi, maalesef cok kesin bir terim degildir.
Herhangi iki kisinin konusma tarzlarinda farkliliklar vardir. Peki, onlara farkli
lehceler diyebilmemiz icin konusma yollart ne kadar farkli olmali? Iste
diyalektoloji konusunda uzmanlagmis profesyonel dilbilimciler, bir iilkenin bir
lehge alani ile baska bir lehge alant arasinda bir ayrim yapmak icin ¢esitli
telaffuz, kelime dagarcigi veya gramer ifadeleri él¢iitleri kullamirlar; ancak hig
kimse konugma bi¢iminin tek bir leh¢e alani i¢inde tamamen tek tip oldugunu
varsaymaz.”®

Bu ifadeleri dikkate aldigimizda, bugiin farkl iilkelerde veya bolgelerde
konusulmakta olan Arapga dil subelerinin ¢ok biiyiik bir kisminin hem telaffuz,
hem kelime dagarcigi, hem de gramer yapilar:i agisindan yer yer ciddi
denebilecek farkliliklar gdstermekte oldugunu; dolayisiyla da bu subelerin,
leh¢e kavrami igerisinde degerlendirilebilecegini; bununla birlikte ayni
lehgenin  konusuldugu bolgenin farkli  yorelerinde de [lehge olarak
degerlendiremeyecegimiz kiigiik baz1 farkliliklarin (agiz, aksan, sive vb.) soz
konusu olabilecegini rahatlikla soyleyebiliriz.

Ulkemizde Arap Dili lehgelerine dair yeterli miktarda nitelikli calismanin
yapilmadigina tamik olduk. Lehgelerin bir dilin temel subeleri oldugu
diisiiniildiigiinde bu tiir caligmalarin direkt dil ¢alismalarinin odagi olmasi
gerektigi kanaatini paylagsmaktayiz. Calismamiz Arap lehgeleri bazli bir ¢aligma
olarak sunulsa da konunun diglossia olgusu merkeze alinarak islenebilecegini
de belirtmek isteriz. Bu kisa acgiklamalardan sonra, giiniimiiz Arapgasinin
standart olan subesiyle bazi [lehgelerini, gelecek zaman isaretleyicileri
acisindan degerlendirmeye gecebiliriz.
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1. Modern Standart Arapcada Gelecek Zaman Formlari

“Modern Standart Arapga” veya “Modern Yazin Arapgasi”nda gelecek
zaman isaretleyicisi olarak kullanilan iki bicimbirim (morpheme / 4 _yall s2a )
vardir: “sevfe / <a3&” ve “se- / =”. Her ne kadar Klasik Arapcada bu iki
bigimbirim arasinda bir farkin oldugu kabul edilirse de® giiniimiizde, bunlarmn
seciminde tam bir 6zgiirliik var gibi goriinmektedir.’’ Yani bu iki bicimbirim
arasinda “yakin gelecek” veya “uzak gelecek” gibi 6zel bir anlam ayrimi séz
konusu degildir ve bunlar, rahatlikla birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir;
Dahasi, ayni anda tek bir ciimlede de yer alabilmektedir.** Bununla birlikte “se-
| <nin, “le- / & 6nekiyle kullanilamadigini; bu tarz bir yapida, sadece “sevfe /
<asw7nin kullanilmasinin gerektigini de ifade etmeliyiz. Asagida verilen
orneklerde, sozii edilen iki durum da agikga goriilebilmektedir:

a. oAb g ol o Le AT Ll 13 oy cilelu aay JA p diga 4,

...birkag saat sonra vefat edecegini ve bu giiniin, goriip
yasayacagi son giin olacagini...

b. 2SOl e g laall Csall s (sl Cgad
Miilklerini savunmak i¢in 6liimiine savasacaklar.

Herhangi bir dilin gelisim siireci igerisinde bazen bir sozliikbirim (lexeme
[ 3284, bicimbirime doniigebilir. Bu durum, modern dilbilimde
dilbilgisellesme (grammaticalization / <)) terimiyle ifade edilir.!?
Dilbilgisellesme olgusu, eski sozliikbirimden uzaklasmayi ve yavas yavas daha
dilbilgisellestirilmis bir bi¢imbirim statiisiine dogru ilerlemeyi belirtir; 6rnegin,
basglangicta sozliikbirimsel bir 6ge kaynasik (clitic) haline geldiginde, daha
onceki bigimlerinden birine geri donmez. Bu gelisimsel siire¢, Modern Standart
Arapgada, “sevfe / "3, se- / = gelecek zaman belirticisinin gelisiminde
goriilir. Bu isaret, koken olarak "<a3l &u& G " (Falanca arzularla
beslenir/yasar.) ciimlesindeki®® gibi "sabir, erteleme" anlamina gelen bir isme,
yani “Za gu”a dayanmaktadir.®

Simdi bu isaretleyicileri, Ornekleri ¢ergevesinde ayr  ayrm
degerlendirebiliriz.

1.1. “g s el g juaall Jadll + —” Formu

Cekimsel bicimbirim (inflectional morpheme) “se- / =, muzari‘ fiile
eklenen bir dnek (prefix) olup gelecek zamani belirtmekte kullanilir.*® Yani bu
bicimbirim, “sevfe / <3 den farkli olarak kendisinden sonra gelen kelimeye
bitisik yazilir:

a. Agelhua¥l LYl Juai¥l e byl Ca gy doal 51l J ot

29
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Yapay uydularla iletisime gegerek programin konuklari ile iletisim
kurmaya ¢alisacagiz.

Ot e & A5V il e e A laall 5 A sSal) O Jua¥) 2y o

bl e & A8

Hiikiimet ve muhalefetle; birincisi Nisan ayinda, ikincisiyse Eyliil
ayinda olmak iizere iki agsamada temas kurulacak.

Calel yaly Alay yul) 4311 5 3eal) Cuald 1agly ¢ ail (5 paall a1 5 hn

900 Sl e Uslia d3daass

Misir Cumhurbagkani Londra'yr ziyaret edecek ve bu yiizden

Ingiliz glivenlik hizmetleri ziyaret¢inin giivenligini korumak icin
tedbirler aldi.

1.2, “g shall £ jucaall Jadl) + Ci3w” Formu

Bir onbicimce (proclitic) olan “sevfe / <33 de tipki “se- / =" gibi muzari*
fiilden 6nce getirilerek gelecek zaman: ifade etmekte kullanilir.*® Ne var ki bu
yapi, oncekinden farkli olarak ayr1 bir kelime gibi yazilir:

a.

(;).\H &LMAU_U)N\J‘ LISB}A‘;C- ‘_“9313}3\ aM@@w&sﬂ

Tiim bu belgeler, bu aksam web sitemizde yayimlanacaktir.
o SN (ol e 55 Clgou Ll 5 Ay yally diiiall 038 () 5l o aam
Calailald)
Gozlemciler bu anlagmay1 karli olarak nitelendirdi ve kuliibe ¢ok

fazla gelir getirecegini sOyledi.

G (Sall e s et 1) o) sums (o L) b o 1)) 5
g3 (G o s pallaial) ala ja s Ao FE ) gan
Uzmanlar; gosterileri bastirmanin  insanlar1  evlerine geri

dondiirmeyecegini, tersine geri tepecegini ve sokaklarda
gostericilerin ¢ogalacagini sdyliiyor.

1.3. “qgaial £ Laal) Jadll + (P Olumsuzluk Formu

Tipki Klasik Arapgada oldugu gibi Modern Standart Arapg¢ada da gelecek
zamanin olumsuzunu isaretlemekte kullanilan bicimbirim “len / {dir. Bununla
birlikte Kur’an Arapgasindan farkl olarak'’ Modern Standart Arapgada ayrica
“g sall g ladll Jadll + ¥ + e formu da kullamlmaktadir.*® Ne ki “len / &

morfeminin, dncesine getirildigi muzari‘ fiili “nash / cuai
vardir: ¥

2

etme Ozelligi de
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a. g\sﬁ)s\wj~"wbw&ujggg,h\uigsi,m L oo Jssaadl e
ledla s

Yetkili, yaptig1 hatadan dolay1 oziir diledi ve katildig: riigvet
davasindan unutamayacagi bir ders aldigim belirtti.

b. Glie 50 Hai O cpilal sall G uSil Al & sl maes G glad) Gy s
A5 aSlaall 8 LS s (3 (ssled @b sy

Aciklamada, vatandaslara karsi islenen tiim suclarin cezasiz
kalmayacagi ve uluslararas1 mahkemelerde faillerine karsi dava
acilacag belirtiliyor.

C. JofS ALY G
0, ¢ok ge¢ kalmayacak.

2. Baz1 Diyalektlerde Gelecek Zaman Formlari

Guniimiizde 20’nin {izerinde {ilkede konusulmakta olan Arapganin,
oldukca genis bir cografyaya yayildig1 disiiniildiigiinde, muhtelif /lehce
farkliliklart gostermesi de son derece dogaldir. Bu farkliliklardan biri, kendisini
“gelecek zaman formalari”nda gosterir.

Yasayan Arap lehgelerinde, gelecek zaman: ifade etmekte kullanilan
yapilar bir hayli ¢esitlilik arz eder. Bu ¢esitlilik, fiilin 6ncesine yerlestirilen
kelime veya ekler marifetiyle saglanir. Bunlar arasinda “rayih / =\,”, “rah /
V7, “rah [ U7, “ha- 1 w7, “ha- / =7, “he- | »”, “gadi / &7, “ga- [ £7, “masl
/ Gwh” “mas / ol 7, “bag / B, “sayir / i, “yabga / a7, “yabgl / S,
“bidd / &, “vidd / J}”, “yisa /Wy’ “ydevr-ydor / oy, “bga/la-"’ “ba- /=7, “ad
[ =7 “a- /-c” “zi- | 37, “seyyer/ s, “ser / " ve “se- [ 57 gibi blrc;ok yapi
vardir.?’ Dikkat edilirse bunlarin bir kism1 bagimsiz, diger bir kismu ise bagimli
morfemdir.

99

Biz, bu baslik altinda, sozii edilen gelecek zaman isaretleyicilerinden
sadece sik ve yaygin olarak kullanilanlar1 kisaca ele alacagiz. Ulkemizde
konusulan Arap lehgelerine dair bir c¢alisma farkli bir aragtirma metodu
gerektirdiginden ayr bir ¢alisma konusu oldugunu sdylemek isteriz.

2.1. “g Juaall J2d)) + z3” Formu

Cezayir, Misir, Musul?* ve Amman?? gibi bolgelerle birlikte daha birgok
Arap diyalektinde kullanilan bu form, gelecek zaman: ifade etmek i¢in en sik
bagvurulan yapilardandir. Yapida yer alan “rah / z_”, “rayih / &, ifadesinin
kisaltilms seklidir:?3
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a sl gl 48,8l 75
rah esofoh il-usbu‘ il-cayy.
Gelecek hafta onu gorecegim.

b. e i 5 clallac
‘izamek rah tsir gbar.
Kemiklerin toza doniisecek.

C. ¢ ilaall W “=‘_J‘C2 sl
imta rah tzid lena I-ma‘as?
Maasimizi ne zaman artiracaksin?

Bu yapinin olumsuz formu ise “g Jbadl Jadll + 7 5 + (ha | W7 geklindedir.
Mezkur yapida, olumsuzluk bildiren “Uis” s6ziiniin, “mis” ve “mus” seklinde
iki sesbirimcik / bicimbirimsel degiskesi (allophone / & sall 3as 5l siac) vardir.?*
Fakat bu degiskeler; genellikle yazida degil, telaffuzda goriiliir:

d. Al gl b g idl 75 Gha |
ma / mis rah estrT beyt f1 hay il-medinéh
Bu sehirde bir ev satin almayacagim.

e, S Aadle Fosims Gha [ Laga

hiyyé ma / mis rah truh ‘al-medreséh bukra
O, yarin okula gitmeyecek.
2.2, “g uaall J2dll + 27 Formu

Bu form, Trablus’ta®®, dolayisiyla da Libya diyalektinde; ayrica Misir ve
Umman gibi diger bir¢ok bdlgede gelecek zamam isaretlemekte kullanilmakta?®
ve “rah / )" kelimesine dayanmaktadir. Normalde bir sézliikbirim olan ve
ligtincii-eril-tekil sahsa gore ¢ekimlenmis haliyle “gitti” anlamina gelen “rah /
¢\ hareket fiili, zamanla dilbilgisellegmis ve en sonunda ise bir ének olarak
“ha- / =~ seklini almistir?’.

Arap lehgelerinde gelecek zamani isaretlemek igin en yaygin kaynaklardan
birinin “gitmek” anlamina gelen hareket fiili oldugunu sdyleyebiliriz. Buna
gore, sdziinii ettigimiz fiilin dilbilgisellesme siireci, su sekilde gosterilebilir?:

Asama 0: Modern Standart Arapca rah ‘gitti. 3.Er.Tek.’
Asama 1: Kentsel Hicaz Arapcasi rah ‘gitti. 3.Er.Tek.’

Asama 2: Kentsel Hicaz Arapgasi rak ‘gel.zam. isaretleyicisi’
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Asama 3: Kentsel Hicaz Arapgasi ha- ‘gel.zam. isaretleyicisi’
Kisaca degerlendirmesini yapmaya calistigimiz bu form igin 6rnekler,
asagidaki gibidir:
a. el @l A A
ha-ttesil lek bil-mesa’.
Gece seni arayacagim.
ha-yistr1 felafil.
O, biber satin alacak.
C. .Y amasiala
ha-nsim yevmi’l-itnin.
Pazartesi giinii orug tutacagiz.

Bu yapimin olumsuz formu, “g juzadl Jaill + 5 + (4w” geklindedir. Bununla
birlikte Misir’in bazi yorelerinde ayrica “Ji + g Jbadll J2dll + & + 27 bigimi de
kullanilmaktadir?®:

d. sl ol s Gha
mis ha-ysrib il-kahvéh.
O, kahve igmeyecek.

Bu onek, bazi agizlarda ayrica “ha / \8” seklinde ve uzun Unlili de
duyulabilmektedir.

e. 305 Jladla calsl)
il-katib ha-ysafir bukrah.
Yazar, yarin seyahate ¢ikacak.
Mastr diyalektinde, gelecek zaman oneki “he- | & seklinde® de duyulabilir:
f. A el () pae o) B Als N )
is-sene 11T gaye ha-rga‘ mésr in sa’allah.
Gelecek yil, ingallah, Misir’a geri dénecegim.

Sonug olarak, mezkur yapinin su sekilde dilbilgisellestigini sdyleyebiliriz:
“rayih > rah > rah > ha- > ha-" 3!
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2.3. “g juaal) Jadl) + uibia Judia el + 37 Formu

Bu form, Urdiin® ve Filistin® gibi bircok bolgede gelecek zamani
isaretlemek i¢in kullanilmaktadir. Formda yer alan ve gelecek zamam
isaretleyen “bidd / & -ki yorelere gore telaffuzu degisebilmektedir- aslinda bir
sozliikbirim olarak “istemek” anlamma gelen bir fiildir.** Zamanla
dilbilgiselleserek gelecek zaman: da ifade eden bir kaynagsik halini almistir.

Burada {lizerinde durulmasi gereken diger bir sey de “bidd / 7
kaynasiginin, cimlede konu edilen satuis, say: ve cinsiyete uygun zamirsel bir
ek almasidir®:

a. ) e EL_‘G_“
bidd-1 atla® yom is-sebt.
Cumartesi giinii ¢ikacagim (lit. ¢itkmak istiyorum).
b. i (sl any allall 0 83 S
keyf bidd-uh yikiin il-‘alem ba‘d ‘isrin sene?
Yirmi sene sonra diinya nasil olacak?
c. 950K 2ay Lgd o8 Ay
bidd-ek tsiifiha ba‘id bukra?
Onu 6biir giin gorecek misin?
Bu yapinin olumsuz formu ise “g Jbzadl Jadll + 3 + W geklindedir:
d. DS ek A
ma bidd-ek tizheb bukra.
Yarin gitmeyeceksin.
2.4. “g Juaall Jadl) + o” Formu

Bu formu olusturan pargalardan “bi- / <”nin, Arap¢ada “basladr” anlamina
gelen “bede’e / v fiilinin dilbilgisellesmesi ve bir ¢nek halini almasi sonucu
olustugu® ifade edilmistir. Bununla birlikte séz konusu &nekin “istiyorum”
anlamina gelen “bi-vuddi / 25" masdarinin (verbal noun / ,=<) 6nce “badd /
% kelimesine doniigiip daha sonra “bi- / < seklini almasiyla ortaya ¢iktigini
kabul edenler de vardir.*” Aslinda yasayan Arap lehgelerinde daha ¢ok simdiki
zaman isaretlemekte kullanilan bu yapiya,®® ayrica gelecek zamani isaretlemek
icin de siklikla bagvurulabilmektedir:

a. ez s ol Jse

va‘adiini inna bi-nriih masr.
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Misir’a gidecegimize dair bana sz verdiler.
b. loraly culias ) pal o die danas Jl 53
hazi evvel musibéh ‘ayel bi-tsir IT masayib bi’l-magrib!

Bu, ilk musibet; daha sonra Fas’ta basima daha fazla musibet
gelecek!

Bu yapinin olumsuz formu ise “g bzl J2dll + - + & geklindedir:
C. oo o La il olE ) 3 pall b,
ha I-marra in $a’allah ma bi-nsa.
Bu defa, ingaallah, unutmayacagim.
2.5, “g juaall Jadl) + 25” Formu

Bu kalip San’a, yani Yemen diyalektinde kullanilan gelecek zaman
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formlarindan biridir.*® Yapida yer alan “se- / -” ise cogunlukla birinci sahs
cekimine ilave edilir.*’ Orneklerde de goriilecegi tizere “se- / =57; bir dnbigimce
degil, onektir:

a. Al sl &
se-yuktub risaleh.
Ben, bir mektup yazacagim.

Bu yapinin olumsuz formu ise “Ji + g Judaall J2dll + & + 7 geklinde dizayn
edilir';

b. claadly &l O Jusil 2,
ma se-ttasili-s lek bi’l-mesa’.
Aksam seni aramayacagim.
2.6. “g Juaall Jadll + =” Formu

Bu; San’a’da*?, dolayisiyla da Yemen diyalektinde gelecek zaman: ifade
eden bir formdur. Aymi diyalektte, gelecek zaman gostermek igin “se- / -5 ve
“‘ad / 2=” yapilar1 da kullanilmaktadir. Ne var ki bunlar, ¢ogunlukla birinci
sahsa eslik ederken; “‘a- / =, diger tim sahislarla sorunsuz olarak
kullanilabilmektedir.*®* Alanyazinda bu yapmnn, “donmek, geri gelmek”
anlamindaki “‘ade / 2\=” fiilinin dilbilgisellesmis sekli oldugu belirtilmistir.*
Yapiyla ilgili 6rnekler sunlardir:

‘a’iseh ‘a-trih is-stk.
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Ayse carsiya gidecek.
b. Adile Cu M a8 £ dnund
hadiceh ‘a-tict ila beyti ‘a’iseh.
Hatice, Ayse’nin evine gelecek.
Bu yapinin olumsuz formu® ise “J + ¢ Juadll J2dll + & + W7 geklindedir:
c. Lelualldll i Jail 2
ma ‘a-ttasili-g lek bi’l-mesa’.

Seni aksam aramayacagim.

2.7. “g jhaall Jadll + £ | 537 Formu

Bu form, Fas diyalektinde*® gelecek zaman: isaretlemekte kullamlir.
Kalipta verilen “gadi / & kelimesi bir etken orta¢ (JeWll ~ul [ active
participle) iken alternatifi olan “ga- / £ ise bir kaynasik (clitic) bigimindedir*’
ve ilk kelimenin dilbilgisellesmis halidir:*®

A o sxe (IS L oS5 S e J e @i S
kan gadi ysafr li mirika velakin ma kan-s ‘indi 1-viza.
Amerika’ya gidecekti fakat vizesi yoktu.
b. el s ma v j5i 2
ga-ndiiz ‘ind sahbi murr la‘asr.
Ikindiden sonra arkadasimi ziyaret edecegim.

Fas diyalektinde bu yapilardan “sa&”nin, “4le” ve “0pale” gibi digil ve
cogul sekillerinin de kullanildig: olur®:

c. .ladge
gadiyeh tsafr.
O (disil), gitmeyecek.
d. s 8 Gl
gadiyin ysafri.
Onlar gitmeyecekler.

Bu yapilarin olumsuz formlart ise « J=&ll + (i + cple [ 4le [ e + L
g JbaalP®0 ye “Ci + g ladl Jadll + 2 + W7 sekillerindedir®:

NUSHA, 2021; (52): 179-198



SEN-AKDAG

e. N Ay il G L

ma gadis nsafr ba‘d gadda.

Biz, 6biir giin seyahat etmeyecegiz.
f Ghodaliilil

ma ga-nhallisik-s

Sana 6deme yapmayacagiz.

Fas diyalektinde “asla ... -meyecek” anlaminda olumsuz bir yapiy1 dizayn
etmek igin “gobad Jdadll + e duale pen + ke W formu da
kullanilabilmektedir®:

g. Tl o il U ae La
ma ‘ammar-na nsafr bi’l-11l.
Biz, asla geceleyin seyahat etmeyecegiz.
Sonug¢

Standart Arapga ve yasayan Arap diyalektlerinin bazilarinda yer alan
gelecek  zaman isaretleyicilerini  degerlendirmis oldugumuz bu kisa
arastirmanin sonucunda, su verilere ulasmis bulunuyoruz:

1. Giliniimiiziin Arapgasinda, gelecek zamanm isaretlemekte kullanilan
yapilar, hem lehgeler arasinda hem de lehgelerle Modern Standart Arapga
(MSA) arasinda degisiklik gosterebilmektedir.

2. MSA’da gelecek zamanmi ifade etmekte kullanilan yalmizca ii¢
bicimbirim (“sevfe / <7, “se- [ " ve “len / (V") varken yasayan diyalektlerde
mubhtelif bir¢ok bicimbirim kullanilmaktadir.

3. MSA’daki gelecek zaman isaretleyicileri (“sevfe / <asw”, “se- [ " ve
“len / (&) glintimiiz Arap diyalektlerinde neredeyse hi¢ kullanilmamaktadir.

4. MSA’da kullanilan gelecek zaman isaretleyicileri arasinda anlam ve
islev yoniiyle herhangi bir farklilik bulunmamaktadir.

5. Yasayan lehgelerde bazi gelecek zaman isaretleyicilerinin kullanimi
kisiye (sahs / person) ve sayrya (‘aded / number) gére degisebilmektedir.

6. Bazi gelecek zaman isaretleyicileri, yasayan lehgelerde, neredeyse
sadece birinci sahis i¢in kullanilmaktadir: “se- / -5 ve ““ad / x=”.

7. Kimi gelecek zaman isaretleyicileri sadece bir bolge ve lehcede (gadi /
@e) yer alirken, bazilariysa birden fazla bolge ve lehgede (rah / 7o)
goriilebilmektedir.

8. Hem MSA’da hem de yasayan lehgelerde gelecek zamani isaretlemekte
kullanilan yapilar aslen bir sozliikbirime (lexeme) dayanmakta ve
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dilbilgiselleserek ya dnbigcimce (proclitic) ya da kaynasik (clitic) seklini
almaktadir: “rayih > rah > rah > ha- > ha-”.

9. Lehgelerde goriilen gelecek zaman isaretleyicileri, gelecek zaman
anlamini yansitma kabiliyetine de sahip olan “gitmek, istemek, gelmek” gibi
fiillerden dilbilgisellesme yoluyla tiretilmistir.

10. MSA’da gelecek zamann olumsuzunu dizayn etmekte kullanilan ayr
bir onbicimce (len | () varken; yasayan lehgelerde olumsuz yapi dizayni,
olumlu yapilara ilave edilen onbicimce ve sonekler (“ma / W”, “mis/ Jiw”, “ma
wms ) O W) “ma-...-g / Gi..=7) marifetiyle gerceklestirilir.

11. MSA’da, gelecek zamanin olumsuzu dizayn edilirken Klasik Arapcadan
farkli olarak “g 53 !l & juzaall J28ll + ¥ + a5 formu da kullanilabilmektedir.

12. MSA’da gelecek zamanin olumlusunu kurmakta kullanilan yapilar, ayni
s0z icerisinde birlikte kullanilabilmekte ve bu yoniiyle de Klasik Arapcadaki
“yakin-uzak gelecek” ayrimindan uzaklagmis gortinmektedir.
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SUDANLI YAZAR TAYYIB SALIH’IN “VED HAMID KOYUNUN
HURMA AGACI” ADLI HIKAYESININ TEKNIiK VE TEMATIK
ACIDAN TAHLILI*
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Bu makalede kaleme aldigi hikayelerle Sudan ve Arap diinyasinin onemli
temsilcileri arasinda goriilen Tayyib Salih’in Ved Hdmid Koyiiniin Hurma Agaci adli
hikayesinin teknik ve tematik acidan tahlili yapilmistir. Yapilan tahlilin daha iyi
anlagilmasi i¢in ilk olarak eserin orijinal isminde yer alan Diime kelimesinin iizerinde
durulmustur. Bu baglikta Diime agacinin palmiye tiirlinde hurma meyvesine benzer
meyve veren bir agag¢ oldugu ve genel olarak Sudan ve ¢evresinde yetistigi belirtilmistir.
Ardindan ikinci baglikta Dime agacinin kutsalligi iizerinde durularak Kur’an-1
Kerim’den ilgili ayetlere yer verilmistir ve Diime agacindan yararlanilma alanlarina
kisaca deginilmistir. Akabinde igiincii baglikta bu hikdyenin tarihsel arka plam
incelenmistir. Bu baslik altinda eserin ilk olarak ne zaman ve hangi dergide yayinlandigi
hakkinda bilgiler verilmistir. Devaminda yapilan tahlilin basarili ve anlagilir olmasini
saglamak amactyla hikdyenin yazildigi donemde Sudan’da devam eden i¢ sorunlar ile
bagimsizlik miicadelesine kisaca deginilerek hikaye ile bu olaylar arasinda bir iliski
kurulmustur. Son olarak dordiincii baglikta ise bu hikayenin teknik ve tematik agidan
tahlili tizerinde durulmustur. Hikdyenin olay 6rgiisii, sahis kadrosu, zaman ve mekan
Ozellikleri, anlatim teknikleri, dil ve iislubu ve temasi incelenerek edebi bir ¢6ziimleme
yaptlmigtir. Bununla birlikte bu baglikta yazarin eserde esine az rastlanir nitelikte

kullandig1 benzetmeler ile idrak fiilleri tablolar halinde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Sudan, Tayyib Salih, Ved Hdmid Koyiiniin Hurma Agaci,
Dime, Tahlil.

Technical and Thematic Analysis of the Work of Sudanese Writer Tayeb
Salih Named ""Palm Tree of Wad Hamid Village™

Abstract

This article focuses on the technical and thematic analysis of Tayeb Salih's work
named Palm Tree of Wad Hamid Village, one of the important representatives of Sudan
and the Arab world. In order to better understand the analysis made, firstly, the word
Dtime in the original title of the work was emphasized. In this title, it is stated that the
Dlime tree is a palm type tree that produces fruit similar to palm fruit and generally
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grows in and around Sudan. Then, in the second title, the sacredness of the dme tree
was emphasized, and the relevant verses from the Quran were included and the areas of
using the Dime tree were briefly mentioned. Subsequently, the historical background
of this story was examined in the third title. Under this heading, information was given
about when the work was first published and in which journal. In order to ensure that
the analysis made afterwards is successful and understandable, a relationship has been
established between the story and these events by briefly mentioning the internal
problems in Sudan and the struggle for independence at the time when the story was
written. Finally, in the fourth title, the technical and thematic analysis of this story is
emphasized. A literary analysis is made by examining the plot of the story, its personal
staff, time and space features, narrative techniques, language and style and theme.
However, in this title, the similes used by the author, which is rarely seen in the work,
and the verbs of perception are examined in tables.

Keywords: Sudan, Tayeb Salih, Palm Tree of Wad Hamid Village, Doum,
Analysis.

Structured Abstract

The doum palm is very important to Arab society. These trees, which have a type
of fruit similar to palm fruit, are used in food, health and trade areas. It is known that it
heals diseases by having beneficial minerals. The fact that it grows especially in Sudan
and Egypt shows that it is a special tree.

Since the beginning of human history, the date palm tree is thought to be a sacred
tree. Many verses in the Quran support this idea. In addition, the fact that the fruit of
the doum palm was found in the tombs of the ancient Egyptian Kings clearly reveals
that this fruit is sacred. However, the fact that the Arabian community has benefited
from the doum palm in many areas shows that the tree is a fertile tree.

Political and military problems of some Arab and African countries for centuries
have prevented the development of these countries. In these countries, which do not
develop in this respect, some problems such as poverty and hunger have emerged. In
countries like Sudan, which are experiencing a struggle for independence, domestic
troubles and administrative disorders, it is normal for palm trees to be seen as fertile,
sacred and blessed and intertwined with life.

The fact that love is at the forefront with a tight attachment to palm and date trees
in these countries has emerged as a topic for writers in fields such as literature. From
this perspective, Tayeb Salih, one of Sudan's leading writers, comes to mind first. Salih
uses date and date trees in many of his works. The fact that Salih includes these trees in
his works shows that he used an impressive metaphor.

Palm Tree of Wad Hamid Village, one of the works of Salih, included the doum
palm, a type of date tree. This tree constitutes the key point of the work, enabling the
reader to connect the input to the development and the development to the result, and
from the result it helps to get the main message.

The independence struggle in Sudan, the problems between the south and the
northern part of the country, the administrative troubles and the peace process in the
period when Salih's work Palm Tree of Wad Hamid Village, published in 1960, was
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written, of course, affected the author. However, in this work, Salih has made it clear
that even if he does not give a clear place to the political, military and social problems
that are effective in Sudan, the doum palm, which is the main element of the work,
contributes to the formation of unity and solidarity, is known as sacred and seen as
fertile. From this point of view, it is thought that the doum palm was considered fertile,
sacred and blessed for the period in which Salih wrote this work.

Salih's work Palm Tree of Wad Hamid Village, published in Asvat magazine in
1960 with the help of editor David Johnson in the field of translation, is seen as an
important step in the field of literature. In addition, the most important emotion that
Salih felt while creating the work called Palm Tree of Wad Hamid Village was his
longing for his homeland in the face of the cold climate of London he migrated to
despite growing up in a hot climate.

In the work called Palm Tree of Wad Hamid Village, which is examined in the
article, the main event and the subject are formed around the palm and the tomb next to
the palm, called Doum on the river's edge. The story begins with the encounter of a
young boy and an old man in a region close to the Nile River in the village of Ved
Hamid in Sudan. The old man provides information and guidance to the young man
about the village. The young boy learns from the old man that the village has harsh
conditions and disturbing flies. Thereupon, the young man's desire to leave the village
emerges. The people of the village believe that the tomb on the edge of the Nile River
and the tree next to the tomb are sacred.

The deceased once lived as an old man as a slave next to a cruel and persecutor.
Later, help was sent to the old man by God. The old man was given a rug and asked to
lay it on the water and climb on it. The rug brought the old man to float on the water
and near the doum palm, which is thought to be sacred and named after him. The old
man lived here for years. He ate ready-made and cooked meals every day. However, it
is not known where the food came from.

The people of the village see this old man and tree in their dreams every day. One
day, government officials came to the river to do the water pump project and decided
to cut the tree. Village people want to oppose this situation and prevent the government.
No matter how hard the village people live, they protect their religious values.

The idea that the personal staff, time and place element in the story are formed by
ordinary people in a village in daily life and the events that come one after another in a
normal time may come to mind first. But the fact that the man of his age was seen as a
slave by a brutal man, the old man was brought near the doum palm, which was thought
to be sacred by floating on the water by a rug, and the fact that the man was helped by
Allah and in front of ready-made meals, which was made every day by Allah, eliminates
this banality are seen as elements.

Salih makes use of narrative and description techniques by providing the narration
from the old man's mouth from the perspective of the hero in the story. In addition, the
author's inclusion of depictions of the environment and people in the story, his use of a
simple, clear and understandable language, and the use of rare metaphors prove that the
author is well-equipped, rich and impressive in terms of expression, language and style.
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The fact that the doum palm, which draws attention in the story and is thought to
constitute the main element of the story, is considered sacred by the people living in the
village and that the tree is not allowed to be cut by the people of the village because of
this belief, shows that the importance of unity and solidarity is also emphasized in the
story, together with a theme for religious motifs. The author, showing the importance
of the doum palm as a cultural heritage for the people of Ved Hamid village, placed the
tree as a metaphor in the main element of the story, as in many of his works.

The author, who made the reader feel the importance of the doum palm for the
people of Ved Hamid village in the story and that it is a cultural heritage, introduces the
tree, which is unknown to many people. The fact that doum, a palm-like tree that yields
fruit like a date, is in the tombs of the ancient Egyptian kings, being considered a sacred
and fertile tree, and utilizing many of its parts in various areas are the proofs of the
importance of the tree for the Arab world.

Giris

Diinyadaki her toplum kendine has baz1 oOzellikleriyle ©6n plana
cikmaktadir. Arap toplumlarinda goriilen ortak 6zelliklerden biri ise hurma
meyvesine olan sevgi ve bagliliktir. Hurma meyvesinden asirlardir birgok
alanda yararlanilmaktadir. Bazi Arap ve Afrika iilkelerinde yetistirilebilen
hurma meyvesi, bu {ilkelerdeki toplumlarin vazgegilmezlerinden biri haline
gelmistir. S6z konusu meyvenin kullanim alanlarinin baginda gida, ticaret ve

saglik alanlarinin gelmesi, meyvenin Arap ve bazi1 Afrika iilkelerinde yasam ile
i¢ ice girmesine sebebiyet vermistir.

Yazarlarin edebi triinlerini olustururken yararlandigi ortak malzemenin
hayat oldugu diistiniildiigiinde birgok Arap yazarin edebi iiriinlerinde hurma
meyvesine yer vermesi ve meyveyi eserlerinde bir metafor gibi kullanmasi
beklenmektedir. Bu baglamdan hareket edildiginde Sudan gibi yillardir
bagimsizlik miicadelesi veren, siyasi sorunlar yasayan ve bu sorunlar nedeniyle
yoksulluk problemi ile kars1 karsiya kalan bir iilkede hurma gibi bereketli ve
miibarek bir meyvenin kiymeti elbette biiyiiktiir.

Sudan’in 6nde gelen edebiyat¢ilarindan biri olan Tayyib Salih’in
eserlerinde hurma meyvesine ve hurma agacina siklikla yer vermesi dogdugu,
bliytdigi ve yetistigi toplumun kendine has olan 6zelliklerinden etkilendigini
gostermektedir. Salih’in hikayesiyle ilgili yapilacak incelemede ilk olarak
yazarin hayatina deginmek faydali olacaktir.

Yazarm tam adi et-Tayyib Muhammed Salih Ahmed’dir (Yener, 2017,
s.375). Arap iilkelerinde 20.yiizyilin en basaril1 ediplerinden biri olarak goriilen
Salih, 1929 yilinda Sudan'da dogmustur (Ayyildiz, 2018, s.662). Cocuklugunda
babasina hurma toplama konusunda yardime1 olmustur (Gazi, 2015, 20). Ayrica
yazar, inangli ve tarimla ugrasan insanlarin bulundugu koy ortaminda
yetigmistir (Ayyildiz, 2018, 5.662).
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Salih, egitim hayatina Kur’an okulunda baglamistir (Kog, 2004, s.19).
[lkokulu ed-Debba kdyiinde tamamlamis olup bu kdy uzun zamandir alimleriyle
meshur bir kdydiir (Kog, 2004, s.19). Ortaokulu Port Sudan’da okumustur
(Gazi, 2015, 60) Liseyi Umm Derman’in kuzeyindeki Vadi Halfa’da Vadi
Seyyidina Okulu’nda tamamlamistir (Habkavi, 2016, s.16).

Universite egitimi icin Sudan’m baskenti Hartum’a bagvurmustur (es-Serif,
2012). Salih burada fen bilimleri boliimiine se¢ilmis olmasina ragmen edebiyat
alamina ydnelmistir (Gazi, 2015, 20). 1952 yilinda Londra’ya gitmis ve ilerleyen
donemlerde Julia Maclean ile evlenerek ii¢ kiz cocugu olmustur (Gazi, 2015,
21).

Salih, Londra’ya giderek Ingilizlerin {inlii yayin kuruluslarindan biri olan
BBC’de ¢alismustir (Kog, 2017, s.72). Daha sonra burada drama alaninda boliim
bagkanlig1 yapmistir (Aljazeera Encyclopedia, 2014). Katar’in temsilcisi olarak
UNESCO’da gorev almustir (Gazi, 2015, 21). ingiltere’nin baskenti Londra’da
Arapga olarak yayin yapan el-Mecelle adli dergide “Ufukun Ba’idun” ismini
verdigi kdsede makale yaziminda bulunmustur (Kog, 2004, 21).

Tayyib Salih, Ingiliz yazar Thomas Hardy, Irlandali yazar James Joyce ve
Nobel o6diiliinii alan Amerikali yazar William Faulkner’den etkilenerek ilham
almistir (Fikrmag, 2017). Salih’in romanlart otuzdan fazla dilde cevirisi
yapilarak yayimlanmistir (Sutur, 2019). Roman ve hikayelerinde genel olarak
Sudan’daki koy hayatini ve koy toplumunun yasadigi zorluklar1 ve problemleri
islemistir (Matrafi, 2017, 58).

Yazarin Ursu’z-Zeyn (Zeyn’in Diigiinii (e 3V (=) romanindan hareketle
olusturulan Arapga film, 1976 yilinda Cannes Film Festivali’nde 6diil almistir
(Macid, t.y.). 1966 yilinda Beyrut’ta yayimlanan Mevsimu'l-Hicre ile's-Semdl
(Kuzeye Go¢ Mevsimi Jleidl I 8=l @wse), 2001 yilinda Arap Edebiyati

Akademisi tarafindan 20. yiizyilin en degerli romani olarak goriilmiistiir
(Ayyildiz, 2018, s.665). Yazar, betimlemeleriyle miimtaz bir stile sahip
olmasindan dolay:1 diger edebiyatcilar tarafindan “Arap romamnin dehast”
(Al 450 (s 8e) unvanina sahip olmustur (‘'Ali, 2009). Yazar, Ved Hamid
Koyiiniin Hurma Agaci adli eseriyle Sudan’da modern hikayenin onciileri
arasinda yer almigtir (Yazici, 1998, s.484). Salih, 18 Subat 2009 tarihinde
Ingiltere’nin Londra sehrinde vefat etmistir (Biyyumi, 2020).

Salih hakkinda iilkemizde yapilan tez ve makalelere bakildiginda yazarin
hayati, 6ne ¢ikan bazi romanlar1 ile bu romanlarin farkli agilardan incelendigi
goriilmektedir. Fakat yazarin diinya capinda tezlere, makalelere, filmlere konu
olmayan onemli eserleri de mevcuttur. Yazarin dnemli hikayelerinden biri olan
Ved Hamid Koyiiniin Hurma Agaci adli hikadyede hurma agaci, eserin kilit
noktasini olusturmaktadir.
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Salih’in bu eseri bazi kaynaklarda Diimetu Ved Hamid (Kog, 2004, s.28),
Devmetii Viiddi Hamid (Yazici, 1998, s.484), ve Diimetii Vudd Hdamid (Yener,
2017, s.384) seklinde yer almistir. Ancak bu makalede okuyucunun hikayeyi
daha iyi anlamasi i¢in Ved Hdamid Kéyiiniin Hurma Agaci seklinde bir baglik
tercih edilmistir. Eserin orijinalinde yer alan Diime kelimesi hurma tiiriindeki
agaglara verilen bir isim oldugu igin bu baslikta hurma kelimesine yer
verilmistir.

Salih, Ved Hdamid Koyiiniin Hurma Agact (3\> 254« 53) adli hikayeyi 1960
yilinda Asvat (=lse¥1 21=) dergisinde editor Denys Johnson-Davies’in terciime

alaninda yaptig1 yardimlar ile yayimlamistir ('Ali, 2009). Hikaye yirmi sayfadan
olusmaktadir (Salih, 1997, s.33-53). Salih, hikdyede acik ve anlasilir bir dile yer
vererek gercek Sudanli kimligini okuyuculara ayna gibi yansitmistir (Fadlullah,
2013). Hikayenin bu ismi almasimin birinci nedeni olaylarin kutsal olarak
gbriilen Diime isimli agacin etrafinda gegmesidir. ikinci nedeni ise olaylarn
Sudan’in Ved Hamid adli kdyiinde yaganmasidir.

Makalede Ved Hamid Kéyiiniin Hurma Agact adli hikaye teknik ve tematik
acidan tahlil edilerek edebi bir ¢dziimleme yapilmaktadir. Ayrica bu makalede
hikayenin orijinal isminde yer alan Dime kelimesi {izerinde durulmakta olup
Dime kelimesi eserin teknik ve tematik agidan tahlili ile iliskilendirilmektedir.

Makalede literatiir tarama tekniginden yararlanarak tiimdengelim anlayisi
benimsenmigtir. Salih’in tezlere, makalelere ve diinya c¢apinda bilinen ve
taninan filmlere konu olan eserleri disinda 6nemli gordigliimiiz Ved Hamid
Koyiiniin Hurma Agaci adli hikayesini tahlil ederek okuyucular bilgilendirmek
amaclanmustir.

1. Diime Agac1 Hakkinda Genel Bilgiler

Dime agac1 Araplarda olmazsa olmaz denilecek kadar 6nemli bir yere
sahiptir. Dime agaci, palmiye agaclarmn bir tiirii olmakla birlikte Ingilizce
olarak Hyphaene thebaica (Doum palmiyesi) adiyla bilinmektedir (Maliki,
2016). Diime, Araplar tarafindan hurma tiirlinden olan iri agaclara verilen 6zel
isim olup ¢ocuklar tarafindan ¢ok sevilen bir meyve tiriidiir (Filabi, 2020).
Ayrica Diime meyvesinin uzun Omiirlii oldugu, hastaliklara sifa verdigi,
agacinin piiriizsiiz ve meyvesinin tatli oldugu bilinmektedir (Filabi, 2020).

Dilime agaci yiiksek sicakliklara dayanabilen bir ¢6l palmiyesi olup meyve
vermesi uzun yillar siirdiigii i¢in yetistirenler tarafindan degerli bir agag olarak
goriinmektedir (Husniyin, 2013). Bu agag¢ 6zellikle Sudan’in kuzey kesiminde
ve Misir’m Ass‘aid ve Assvan ilgelerinde yetismektedir (Tarabili, 2015).
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2. Diame Agacinin Araplar i¢in Onemi

Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren hurma agacinin kutsal bir agac
oldugu diisiincesi Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetlerde bir delil niteligi
tasimaktadir:

“Gokten su indiren de O’dur. Onunla her gesit bitkiyi ¢ikardik, ondan bir
yesillik c¢ikardik, ondan da birbiri {izerine binmis taneler ¢ikaririz, hurma
agacinin tomurcugundan sarkan salkimlar, iiziim baglari, zeytin ve nar1 da
¢ikardik. Bunlarin kimi birbirine benzer, kimi benzemez. Bakin her birinin
meyvesine, bir meyve verdigi zaman, bir de olgunlagsmasina. Siiphesiz su size
gonderilende inananlar igin birgok ibretler vardir™

Eylil 2007°de arkeologlar tarafindan yapilan incelemede Misir’da
Kral Tutankhamun'un mezarinda Diime meyvesi bulunmustur (ABC News,
2007). Eski Misir kralinin mezarinda bulunan Dime meyvesinin o donemlerde
kutsal kabul edilen bir meyve olarak goriildiigii diisiiniilmektedir.

Asirlardir Arap diinyasinda hurma agacinin dallarindan, govdesinden,
yapraklarindan ve meyvesinden bir¢ok alanda yararlanilmistir. Arap toplumu
icin hurma agacit 6nemli bir konumda olup bereketli bir aga¢ olarak da
goriilmektedir. Bu baglamdan hareketle hurma agaci basta gida, saglik ve ticari
alanlarda Arap toplumu ile hep i¢ i¢e olmaktadir. Ayrica hurma agacindan ip,
hasir, kap, arag ve gereg, pervane iiretimi gibi birgok malzeme iiretimi de
yapilmaktadir (Bedr, 2019).

Hurma agaglari, Arap romanlarinda ve hikayelerinde siklikla yer
almaktadir (Yedi’n-Nar, 2009, s.188-189). Bu edebi tiirlerde bahsedilen hurma
agaclarimin topraga salinan kokleri ve gdge uzanan tepesi yer aldigi bolgenin
tarihini simgelemektedir. Ayrica edebi eserlere konu olan hurma agaclari, kirsal
kesimdeki insanlarin ugrasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yazarlar eserlerinde
yer verdikleri hurma agaglariyla genellikle karakterlerin giiven ve gii¢
kaynagini olusturmuslardir (Yedi’n-Nir, 2009, s.189).

Hurma agaglan sicak iklimde zor cografi sartlarla karsilagmaktadir. Fakat
topraga salinan kokleri bu sartlarin {istesinden gelmektedir. Boylece hurma
agagclari kirsal kesimdeki insanlara zor sartlara karsi dayanikli olma bakimindan
ornek olmustur. Kirsal kesimdeki insanlarin aldigi bu 6rnek edebi eserlere
yansiyarak Sudanli yazar Salih’in bir¢ok eserinde metafor olarak yer almistir.

3.  Ved Hdimid Kéyiiniin Hurma Agact Adh Eserin Tarihsel Arka
Plam

Ibrahim Dervis’e gore Salih’in Ved Hdmid Kéyiiniin Hurma Agact adh
hikayeyi yazma sebebini ¢ocuklugunu sicak bir iklimde gecirmesi ve bu iklimde
yetismesine karsin Londra’ya gidip beklemedigi bir soguk iklimle
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karsilagsmasiyla vatan 6zleminin ve sevgisinin artmasi olusturmaktadir (Alquds,
2009). Salih’in bir televizyon programinda Muhammed S$ahin ile yaptigi
roportajda bu hikayeyle ilgili diisiincelerini su sekilde belirtmektedir:

“Bu eseri geride biraktiklarimla kendim arasinda bir koprii olusturmak i¢in
yaziyorum.” (Fethi’r-Rahman, 2018, 20).

Sudan’in, bu hikayenin yazildig1 donemki tarihsel arka plam iizerinde
durulmast eserin tahlilinin basarili bir sekilde anlasilmasi agisindan faydali
olacaktir. Sudan, genel olarak 1956 yilina dek Ingiliz kontroliinde olup sonraki
donemlerde iilkede baris saglanmak istense de halk arasinda i¢ sorunlar birbirini
izlemistir. Her ne kadar Sudan 1956 yili sonrasinda bagimsiz bir iilke olsa bile
askeri darbeler, i¢ sikintilar ve ekonomik sorunlar iilkede devam etmistir
(Giines, 2017). Bununla birlikte bu dénemlerde Sudan’da iilkenin kuzey kismi1
ve giiney kismi arasinda gergeklesen yonetimsel sikintilar, yoneticiler ve
toplum arasinda i¢ sorunlari dogurmustur (Jacobsen, 2008, s.13)

Sudan’in gliney kismi hari¢ iilke niifusunun biiyiik bir oram
Miisliimanlardan olusmaktadir (Kavas, 2009, s.464). Ayrica Sudan i¢in son
derece dnemli olan Nil Nehri Sudan'm i¢ bdlgelerinden gecerek kiiltiirel, sosyal
ve ekonomik alanlarda etkili olmaktadir (Seyyid, 2007, 5.122). Bununla birlikte
Sudan’in dogal kaynaklari fazla olmasina ragmen tilkedeki i¢ sikintilar ve siyasi
sorunlar nedeniyle dogal kaynaklarindan yeterli oranda faydalanamamaktadir
(Avci, 2009, 5.459).

S6z konusu bilgiler neticesinde o dénem itibariyle Sudan maddi ve manevi
acidan zorluklar yasamistir. Bu zorluklarin hemen hemen her alanda kendini
hissettirdigi diisliniilmektedir. Bu diisiinceden hareketle olaylarinin Sudan’in
Ved Hamid adli kdyiinde gectigi bilinen Ved Hdamid Kéyiiniin Hurma Agacit adl
eserde dime agaci, eserin kilit noktasini olusturmaktadir.

Dime agacinin Sudan gibi zorluklar yasayan bir {lilkede kiymetli ve
bereketli bir agac olarak goriildiigii diisiinilmektedir. Yazar Sélih, Sudan’in
icinde bulundugu bu sorunlardan etkilenerek eserinde bu sorunlara net bir
sekilde yer vermese bile Diime agacinin kutsalligindan, bereketinden, birlik ve
beraberligi saglamasindan agikca bahsetmektedir.

4. Ved Hdimid Kéyiiniin Hurma Agact (wwl> 39 %gs) Adh Eserin
Teknik ve Tematik Acidan Tahlili
4.1. Hikayedeki Olay Orgiisii

Hikayedeki ana olay ve konu Nil Nehri’nin kenarindaki Dime adi1 verilen
agac ve agacin yanindaki yatir etrafinda olusur. Hikaye, Sudan’in Ved Hamid
kdyiinde Nil Nehri’ne yakin olan bir bolgede geng bir delikanli ve yaslh bir
adamin karsilagsmasiyla baslar. Yasli adam gen¢ delikanliya koy hakkinda
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bilgiler verip rehberlik eder. Geng delikanli yasli adamdan, kdyiin zor sartlarini
Ogrenir. Bunun iizerine gen¢ delikanlida koyii terk etme istegi olusur. Koy
halkrysa Nil Nehri’nin kenarinda oldugu diisiiniilen yatirin ve yatirin yanindaki
agacin kutsal olduguna inanir.

Yatir, bir zamanlar gaddar ve zulmeden birinin yaninda koéle gibi
yasamistir. Daha sonra bu yatira Allah tarafindan yardim olarak bir kilim
gonderildigine inanilmistir. Allah tarafindan gonderildigine inanilan bu kilimin
suyun iizerine serilmesi ve suyun kilim iizerine ¢ikmasinin ardindan kilimin
yatir1 suyun iizerinde yiizdiirerek kutsal oldugu diisiiniilen ve Dliime adi verilen
bu agacin yanmna getirdigi anlatilmistir. Oyle ki inanisa gore yatir burada
yillarca yasamis ve her giin hazir pisirilmis yemek yemistir. Fakat yemegin
nerden geldigi anlagilamamistir.

flerleyen yillarda kdy halki her giin riiyasinda bu yatir1 ve yamindaki bu
agaci goriir. Oyle ki bir giin devlet gorevlileri gelip nehrin kenarma su pompasi
yapmak i¢in agacin kesilmesine karar verdiklerinde koy halki bunu engellemek
ister. Hiikiimet gorevlileri kdy halkina bu su pompasiyla bir tarim projesi
yapilacagini sdyleyip ferah bir hayat sunar. Fakat kdy halki bu agaci kutsal
goriir ve kiiltlirel bir miras olarak sahiplenir. Koy halki her ne kadar zorluk
icinde yastyor olsa da tarim projesinden vazgecip dini degerlerine sahip ¢ikar
ve agacin kesilmesine izin vermez.

4.2. Hikayedeki Sahis Kadrosu

Hikayenin bag karakteri yagli adamdir. Yasli adamin kim oldugu belirsizdir
ve bir adi yoktur. Ayrica anlatict olan yashi adam, gen¢ delikanliyla olan
konusmalarinda hem alay edici hem de merhamet dolu bir iislup kullanmakta
ve ikna edici tavirlariyla dikkat ¢gekmektedir. Anlatici, kdy halkini temsil eden
bir birey olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Fakat koy halkinin inanglarimi ve
geleneklerini zedeleyecek herhangi bir durum s6z konusu oldugunda birlikte
hareket edilmektedir. Hikayede gecen su climlelerin bu durumu kanitlayici
nitelikte oldugu diisiiniilmektedir:

(Salih, 1997,"1a8 & (e 19,0 @l JS3TY 5 dagyoa I IS G5 piaie palys LS Luly Jal o
5.37)

“Belde halkinin insanlari her giin rizkinin pesindedir. Hi¢bir zaman bdyle
6nemsiz bir seye sinirlendiklerini hatirlamiyorum.”

.(Salih, 1997, 5.37) "deud! 3800 Jidan e T9as Susly oy 4ua @aysl e s 5"
“Tek viicut olup merkez miifettisinin yollarin1 tikadilar.”

Hikayenin yan karakterlerinden olan geng delikanli, genellikle dinleyici
konumunda olmaktadir. Yashh adam ile diyaloglarinda yash adam
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dinlemektedir. Fakat hikayenin sonlarina dogru birka¢ ciimleyle konuya
katilmaktadir. Bu durumda gen¢ delikanlinin gizli bir karakter oldugu
diistiniilmektedir.

Koy halkinin, kalpleri temiz ve saf insanlar oldugu diisiiniilmektedir. Fakat
gafil insan tipinde oldugu disiiniilmemektedir. Yukaridaki paragrafta
belirtildigi gibi koy halki rizkimin pesindedir. Ayrica Onemsiz seylere
sinirlenmemislerdir. Dime agacinin kesilecegini duyduklarinda gafilce hareket
etmeyip tepkilerini ortaya koymuslardir.

Koy halki, Dime agacin1 kutsal goriip kiiltiirel bir miras gibi
sahiplenmektedir. Bu nedenle koy halki, hiikiimet gorevlilerinin Dime agacini
kesip su pompast kurmasina engel olmaktadir. Koy halki zorluklar icinde
yasamaktadir. Fakat Dime agac1 icin tarim projesinden ve su pompasindan
vazgecmistir. Buradan koy halkiin dini degerlerine ve kiiltiirel miraslarina
sahip ¢iktig1 anlasilmaktadir.

Hiikiimet gorevlileri ise gorevleri nedeniyle ¢izdikleri projede Dime adli
agacin kesilmesine karar vermektedir. Koy halkina bu agacin yerine tarim
projesi igin su pompasi kurulacagini sdyleyip ferah bir yasam sunmaktadir.
Fakat karsilarinda birlikte hareket eden koy halkini gordiiklerinde sasirmakta
ve projeyi durdurma karari almaktadir.

Hikayedeki diger bir karakter ise yatir karakteridir. Yatir karakteri yash
adam karakteri ile karistirilmamalidir. Yatir bir zamanlar acimasiz birinin
yaninda kole gibi yasamstir. i¢inde bulundugu bu durum nedeniyle Allah’a dua
etmistir. Dualar1 bir giin karsilik bularak kendisine bir kilim gonderilmistir.
Yatir suda yiizen bu kilim iizerinde Dime ismi verilen agacin yanina
getirilmistir. Yillarca bu agacin etrafinda yasamustir. Ilerleyen yillarda koy halki
yatirin kutsal olduguna inanmistir.

4.3. Hikayedeki Zaman ve Mekéan

Hikaye, Sudan’in Ved Hamid koyilinin Nil Nehri’ne yakin olan bir
bolgesinde gecmektedir. Hikdyenin adi da buradan gelmektedir. Hikayede
zaman Ogesi tam olarak belirtilmemektedir. Hikayenin tiimii okundugundan
olaylarin art arda geldigi fark edilmektedir. Fakat kdy halki tarafindan kutsal
oldugu diisiiniilen yatir ve yanindaki Dime adi verilen agacin kutsalligi
nesilden nesle aktarilarak tarihi bir miras olarak goriilmiistiir.

4.4. Hikayedeki Anlatim Teknikleri

Yazar hikayede anlatim1 kahraman bakis acisiyla saglamis olup dykiileme
ve betimleme tekniklerinden yararlanmaktadir. Anlatici sifatindaki yasl adam,
hikayede yasadigi ve bilgi sahibi oldugu konular1 kendi géziinden ve dilinden
okuyucuya aktarmaktadir. Hikayeyi birinci tekil sahis agzimi kullanarak
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olusturan yazar, yasgli adamin gen¢ delikanliyla yasadigi olaylart diyaloglar
seklinde vermektedir.

Yazar, hikayede ¢evre ve insan betimlemelerine yer vermektedir. Hikayede
gecen asagidaki climle ¢evre betimlemesine 6rnek olusturmaktadir:
021 3 Loy Ayl Ll Ll slocdl 1 Lael s el L) Ll kol 39 Zagnn (63 (2 La”
"Amaladl yll e 4 Wdlel § wymdl J1 g ) B 26l ekl sl Leds J) sl
.(Salih, 1997, 5.36)
“Iste Ved Hamid’in Dime agac1 budur. Basim magrur bir sekilde goge
dogrultmasina bakiyorum. Topraga koklerini saligina bakiyorum. Bir kadin

bedeni gibi ayakta duran iri, dolgun govdesine bakiyorum. Tipki asi bir tayin
yelesine gibi tepesindeki yapraklarina bakiyorum.”

Hikayede gecen su climle insan betimlemesine 6rnek olusturmaktadir:
.(Salih, 1997, 5.49) " huiz 420 9 piuo (why dadess daiBod albga 138 agy )3 Ligsa”
“Bir giin uyandigimizda kii¢iik kafasi ve biiyiik sapkasi olan yaninda iki
jandarma bulunan bir memur geldi.”
4.5. Hikayedeki Dil ve Uslup

Yazar, hikayede agik ve bir o kadar da akict ve anlagilir bir dil
kullanmaktadir. Yazarin belirtilen bu iisluba hikdyede yer vermesi olayin,
karakterlerin ve ana fikrin okuyucu tarafindan daha iyi anlasilmasini
saglamaktadir. Ayrica yazar sanatsal bir dil kullanarak olaylarin olus sirasini
ayarlamakta ve bu sayede okuyucuyu meraklandirmaktadir.

Yasli adamin gen¢ delikanhiyla diyaloglarinda sen zamirini (csf)

kullanmasi, okuyucuda olaylarin igindeymis gibi bir hava olusturmaktadir. Bu
sayede okuyucu olaylar1 zihninde canlandirarak anlamlandirmaktadir. Anlatict
olan yasli adam olaylar1 O6zelden baglaylp genele dogru (Timevarim)
anlatmaktadir.

Anlaticr idrak fiillerini kullanarak olaylarin okuyucu tarafindan daha agik
ve anlasilir olmasina yardimeci olmaktadir. Bu durum hikayede gecen su
ciimlelerle 6rneklendirilmektedir:

.(Sélih, 1997, 5.36) "(o,¥1 & LBs,m 25,0 L) SLasi”
1. “Topraga koklerini saligina bakiyorum.”
(Salih, 1997, 8.37)"Les Lo S wldl e dmbiz Tl Lalys Dlac Lal 51"

2.  “Beldenin tiimiinii kartal gibi kanatlar1 altina aldigim gérmez misin?”
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(Salih, 1997, 5.38) "muts i L 5850 25T ol sl ) 54 L L1 Lo

3. “Ey oglum baksana, eski put gibi yiikseklerde kibirli bir sekilde
baktigini gérmez misin?”’
[(Sélih, 1997, 5.38) "Lia ¢y 5y sl § sy Lajid <)

4. “Rabbimin adina yemin ederim ki dordiincii beldede olsan bile onu
gOriirsiin.”

ade Jlxd &Lyud! JLasi

Idrak edilen Idrak eden !

Idrak

filleri

o291 @ Ldaym Bl Lol sl il st

Ll

Led Lo UG ! e L Uaials Lid s Llae Lal il S Lal,st

oautd migo L 500 AasT el A5l ) gy L L) s el s
Ll

La (o Bty anly (§ cly Lt <) o el Lal 0

Anlaticinin burada Dime agacint (4le Jxll) cesitli yoOnlerde tasvir

etmesinin iki yonlii agiklamasi vardir. Bunlardan birincisi ¢iplak gozle bakarak
idrak etmeyi saglamaktir. ikincisiyse derin diisiincelere dalmaktir. Ayrica
yukaridaki tablonun idrak edilen kisminda yer alan 6rneklerde agacin kadin
bedenine, eski bir puta ve kartala benzetildigi goriilmektedir. Bu orneklerle
agacin koy halki tarafindan kibirli ve magrur olarak bilindigi anlasilmaktadir.

Yazar, hikayede anlatimi gii¢lendirmek amaciyla s6z sanatlarini basarili bir
sekilde kullanmaktadir. Hikayede gecen “Kafasimi bana dogru bakip
kaldirdiginda yiizii, kesilmis inegin akcigeri gibiydi.” / i, <& {29 {J| a3, 40 5"
"mud 8,4, (Salih, 1997, s.35) soziiyle benzetme sanatina yer verilmektedir.
Hikayede gecen bu benzetme sanati kisaltilmis tesbihe (Jazmes Juope 4uis)
ornektir. Hikayede gecen diger benzetme Ornekleri su sekilde verilmektedir:

(Salih, 1997, 5.39) " ,Lalls Jalll s Jumlill el L "

1.  “O sanki gece ve giindiizli ayirma noktasi gibidir.”
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2. “Osanki giin dogumu gibi ama giin dogumunun 6niine gegen parlayan
151k gibidir.”

(Salih, 1997, 5.36) "l 5,11 20lS el 5uSll Leds JI k5"

b

3. “Iri gdvdesine bakar misin? Sanki dolgun kadin bedeni gibidir.’
.(Salih, 1997, 5.38) "qu8 @ive LK™

4. “O sanki eski put gibidir.”
.(Salih, 1997, 5.52) " sbolu¥ll (£157 (0 dusiio Aadl 4 Lixzxs (y0 Gy o3l 9"

5. “Altindaki akan nehir masallarda gecen kutsal yilan gibidir.”

| auadd! o dy il aid
Nedeni Benzetme Benzetilen Benzeyen
Tiiri
SSa @) 9 BIaYl S5 | Jupe dudd Holall axdl L @ el Jsdoa
idl axg Joza
)S..\.l [9.‘ 9 315Y1 Q)S.S Joya 4 dd caldl ;5_"4_” LQ’KQW-” J}L\A
4l 42y Jozme
SSdy o 9 BIaY eS8 | e dpdd | Agadl sl AelaS | Sl Leds J1 bl
acidl 4oy rEN el
aidl dzg Joza
bl doge Bl¥l )3 | Jope  dwlid Hwodie Aadl | L Lazi oo Sy @l 9
Jinde

Yazarin hikayede kullandigi bir diger s6z sanati ise kisilestirmedir. Yazar,
inek sineklerinin yeme eylemini gergeklestirmesiyle ve dizanteri hastaliginin
dislere sahip olmasiyla kisilestirme sanatini uygulamaktadir. Kisilestirme
ornegi hikayede gecen su climleyle verilmektedir:

(Salih, " Jlast @ Lol cane byliiwadly gl cdy> LML 5 Gudy ST a1 Gld”
1997, 5.37).
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“Inek sinekleri boynumu yedi. Sitma derimi yakti, dizanteri dislerini i¢
organlarima gecirdi.”

Ayrica bir bagka ciimlede miibalaga sanatina da yer verilmektedir.
Miibalaga 6rnegi hikdyede gegen asagidaki ciimleyle orneklendirilmektedir.
Yazar burada Dime adli agacin beldenin tiimiinii kartal gibi kanatlar1 altina
aldigimi belirterek miibalaga sanatini kullanmistir. Bununla birlikte yazar
hikayesinde anlatimi giiglendirmek i¢in sifatlara ve mecazlara yer vermistir.

.(Salih, 1997, 8.37) "Ly Le U5 wldl e dim b Tl (81,5 Glac Lal 50"

“Beldenin tiimiini kartal gibi kanatlar1 altina aldigin1 gérmez misin?”
4.6. Hikayedeki Tema

Hikayede yazarin okuyuculara asil vermek istedigi mesaj, insanlarin kiiltiir
ve degerlerini korumasi ve sahip ¢ikmasidir. Yazar, hikdyenin son boliimlerinde
kdy halkinin birlikte hareket edip birlikte karar vermesiyle birliktelik
kavraminin 6nemini okuyucunun goézleri 6nline sunmaktadir. Yazar bununla
birlikte kdy halkinin Dime agacini kutsal gérmesiyle dini motifleri ve kdy
halkinin birliktelik kavramini1 6n planda tutmasiyla kdy toplumuna yonelik bir
tema islemektedir.

Yazar eserde toplumun egitime tegvik edilmesiyle degisimin sart oldugunu
vurgulamaktadir. Dolayisiyla hikdyede kutsal oldugu disiiniilen yatirin
kaldirilmasina ve Dlime agacinin kesilmesine gerek kalmadan yerine su
tulumbasi, tarim projesi vs. hepsinin sigdirilmasinin egitimle saglanacag
diisiinilmektedir. Fakat eski kiiltiiriin devami ile modernlesme arasinda
orantisal bir denge kurulmasi gerekmektedir. Ciinkii modernlesmeyi bir amag
olarak gérmek ile bir toplumun kiiltiirel mirasina saygi duymamak arasinda
ciddi anlamda farkliliklarin oldugu diisiiniilmektedir.

Hikayede yazar Dliime agacin1 okuyucuya sembolizmin etkisinde kalarak
aktarmaktadir. Dime agaci hikdyede bir metafor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Yazar Dime agacimi ger¢ek anlamda hurma meyvesi veren bir aga¢ olarak
kullanmaktadir. Mecaz anlamda ise birlik ve beraberligi saglayan bir sembol
olarak kullanmaktadir.

Sonu¢

19. yiizyilin ortalarinda Sudan’in i¢inde bulundugu siyasi sikintilar, iilke
ici sorunlar ve halkin bagimsizlik miicadelesi birgok alanda hissedilerek basta
edebi alanda ediplere konu olmustur. Sudan’in, Arap diinyasinin hatta diinya
edebiyatinin 6ne gelen ediplerinden biri olan Tayyib Salih’in de Sudan’n i¢inde
bulundugu bu durumlardan haberdar olarak Ved Hamid Kéyiiniin Hurma Agaci
adl1 eseri kaleme aldig1 muhtemeldir.
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Makalede tahlil edilen Ved Hamid Kéyiiniin Hurma Agaci adli eserde olay
orgiisiinii Ved Hamid adli kdye gelen bir geng ile yashh adamin karsilagmasi
olusturmaktadir. Yasli adamin kdy hakkinda gence verdigi bilgiler, hikayenin
gelisme ve sonug boliimiiniin adeta kilidi konumundadir. Yash adamin koy
hakkinda verdigi bilgilerden hareket ederek Ved Hamid koyiiniin Nil Nehri
yakin bolgesinde bulunan bir yatir ile yatirin yanindaki Diime agacinin kutsal
oldugu diisiincesi hikdyenin ana unsurunu olusturmaktadir.

Hikayedeki sahis kadrosunu ve zaman ve mekan 6gesini, giinliik hayatta
bir kdyde bulunan siradan insanlarin ve normal bir zamanda birbiri ardina gelen
olaylarin olusturdugu diisiincesi ilk olarak akla gelmektedir. Ancak yatirin bir
zamanlar gaddar bir adam tarafindan kole gibi goriilmesi, yatir bir kilim
tarafindan suyun iizerinde ylizdiiriilmesiyle kutsal oldugu diisiiniillen Dime
agaciin yanina getirilmesi ve yatira Allah tarafindan yardim edilerek her giin
kim tarafindan yapildig1 bilinmeyen hazir pisirilmis yemeklerin éniinde olmasi
bu siradanlig1 ortadan kaldiran unsurlar olarak goriilmektedir.

Salih, hikdyede kahraman bakis acisiyla yasli adamin agzindan anlatimi
saglayarak oOykiileme ve betimleme tekniklerinden yararlanmaktadir. Ayrica
hikdyede ¢evre ve insan betimlemelerine yer verilmesi, yer yer diyaloglarla
anlatimin saglanmasi, sade, acik ve anlasilir bir dilin kullanilmas1 ve esine az
rastlanilacak benzetmelere yer verilmesi anlatim, dil ve tislup agisindan yazarin
donanimli, zengin ve etkileyici oldugunu kanitlar niteliktedir.

Hikayede dikkat ¢ceken ve hikdyenin ana unsurunu olusturdugu diisiiniilen
Dime agaciin kdyde yasayan halk tarafindan kutsal goriilmesi ve agacin bu
inan¢ nedeniyle kesilmesine kdy halki tarafindan izin verilmemesi hikayede
dini motiflere yonelik bir temanin ele alindigimi goéstermektedir. Ayrica
hikayede koy halkinin tek bir viicut olmasiyla birlik ve beraberligin 6neminin
de vurgulandig1 anlasilmaktadir. Yazar, Ved Hamid koyii insani i¢in Dime
agacimin Onemini bir kiiltiirel miras olarak gostererek birgok eserinde oldugu
gibi agac1 bir metafor olarak hikdyenin ana unsuruna yerlestirmistir.

Dlime agacinin hikéyedeki Ved Hamid kdyii insani i¢in 6nemini ve kiiltiirel
bir miras oldugunu okuyucuya hissettiren yazar, birgok kisi tarafindan
bilinmeyen bu agaci, okuyucuyla tamistirmaktadir. Salih’in Ved Hdmid
Koyiiniin Hurma Agact adli eserinden ve etkilendigi yazarlardan yola ¢ikarak
gergekei bir yazar oldugu diistiniilmektedir.

Dime agacinin, hurma meyvesine benzer sekilde meyve veren bir agac
olarak eski Misir krallarinin mezarlarinda yer almasi, bereketli bir agag
olmasinin yani sira kutsal sayilmasi ve bir¢ok yerinden g¢esitli alanlarda
yararlanilmasi bu agacin, Sudan i¢in ne kadar 6nemli bir konumda yer aldiginin
birer kanitidir.
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ARAPCA iSiM CUMLESINDE SOZDiZIiM VE ANLAMSAL
YORUMA BiR BAKIS*

Muhammet Miicahit Asutay**
Oz
Bu ¢aligmada Arapga isim climlesindeki yapilar ve salt bu yapilardan ortaya ¢ikan
anlamsal yorumlar iizerinde durulacaktir. Diger bir ifade ile isim ciimlesinin
sozdiziminde meydana gelen degisiklerin anlamsal yoruma etkileri incelenecektir. Bir
climlenin anlamsal yorumu yapilirken, kelimelerin s6zliik anlami, islevsel anlami ve
climlenin ortaya ¢iktig1 baglam gibi g6z oniinde bulundurulmasi gereken birgok unsur
vardir. Kelimelerin anlamlari ciimledeki kullanimlariyla az c¢ok belirlenmektedir.
Islevsel anlamlarin ciimleye katkis1, kelimelerin gramatik gérevlerinin belirlenmesiyle
climlenin anlamimin belirlenmesine sundugu katkidir. Baglamlar ise sinirsiz oldugu i¢in
climlenin anlaminin belirlenmesi i¢in baglamla ilgili genel geger kurallarin belirlenmesi
oldukga giictiir. Bu makalede Arapga isim ciimlesi yapilarinin salt s6zdiziminden gikan
anlamsal yorumu belirlenmeye calisilacaktir. Her yapi i¢in ortaya ¢ikan sozdizimsel
anlamin genel geger bir durum oldugu, ayni yapida kurulan her climlenin ayni
sozdizimsel anlama sahip oldugu gosterilmeye c¢aligilacaktir. Arapga isim cilimlesi,
kelimelerin islevsel anlamlart degismeksizin, degisik s6zdizimlerinde kurulabilir. Bu
yapisal degisiklerin anlama yansimasi kagimilmazdir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Isim Ciimlesi, S6zdizim, Anlamsal Yorum, Ciimle
yapisl.

A Look at Syntax and Seaningal Interpretation in the Arabic Name
Sentence

Abstract

In this study, the structures in the Arabic noun sentence and the semantic
interpretations that arise only from these structures will be discussed. In other words,
the effects of the changes in the syntax of the noun sentence on the semantic
interpretation will be examined. When making a semantic interpretation of a sentence,
there are many factors that need to be considered, such as the dictionary meaning of the
words, its functional meaning, and the context in which the sentence originates. The
meanings of the words are determined by their usage in the sentence. Functional
meanings are seen by determining the grammatical role of the words in the sentence
thus functional meanings contribute to the general meaning of the sentence. Since the
contexts are unlimited, it is very difficult to reach general rules about the context in
order to determine the meaning of the sentence. In this paper, the structures in the Arabic
noun sentence and the semantic interpretations that arise only from these structures will
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be discussed. It will be tried to show that the syntactic meaning that emerges for each
structure is a common situation, and that every sentence formed in the same structure
has the same syntactic meaning. The Arabic noun phrase can be established in different
syntaxes without changing the functional meanings of the words. These structural
changes will surely be reflected in the semantic interpretation of the sentence.

Keywords: Arabic, Noun Sentence, Syntax, Semantic Interpretation, Sentence
Structure.

Structured Abstract

Syntax is the discipline that studies sentence structures and the sub-structures that
make up the structures. Syntax aims to explain how morphemes, words, word phrases
are arranged in sentences. It tries to explain the elements of the sentence and the
relationships between them. Examines the relationships between different sentences
such as question phrases, declarations. Explores the creative side of language, how a
limited system (grammar) produces unlimited sentences. It appears that grammar is
broader than syntax and deals with the system of the language in general. It can be said
that syntax is included in grammar. Because it only deals with the sentence.

What is meant by semantic interpretation in this study is only the meaning
derived from syntax. In determining the meaning of the sentence, many contexts,
especially non-linguistic contexts, should be considered. Since non-linguistic contexts
are unlimited, it is very difficult to establish rules about what meanings in which
context. However, it seems easier to talk about the elements that contribute to the
semantic interpretation of the sentence in general, such as morphological meaning and
functional meaning, which are included in the linguistic context.

For example, someone who does not know the functional meaning of the
underlined part in the sentence "¢ l=we¥! § aas wol el gl It "The student who

came yesterday passed the exam" may misunderstand the sentence even if he knows the
meaning of all the words in the sentence. This part should be understood as an adjective.
Someone who does not know this can make a false semantic interpretation such as "The
student came yesterday, succeeded in the exam". For the correct understanding of the
sentence, the functional meanings assumed by words in a sentence must be known.
From this point of view, the syntactic meaning that contributes to the general semantic
interpretation of the sentence will be discussed in this study. The study will be limited
to syntactic structures in the noun sentence. Context must be taken into account when
making a semantic interpretation of a sentence. Today, many authors and researchers
sometimes complain that their words are being taken out of context. Because these
words taken out of context cause readers and listeners to misunderstand. Contexts have
no limits. In order to make the semantic interpretation of the sentence, it is necessary to
determine what a word means in different contexts. This is quite difficult. Even in
everyday life, one may have to speak in many contexts on the same day. For example,
a chat with an intimate friend is a context. The context in dialogues with the boss or
colleagues is another context. The sentences made in these contexts and the meanings
of these sentences will not be the same. The same sentences have different meanings in
different contexts. Considering that the contexts are unlimited, it is thought that
focusing on the semantic interpretations that can only be obtained from the syntax of
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the sentence will produce more efficient results. Therefore, semantic interpretations that
can be derived from the syntax of the noun sentences are discussed. It has been tried to
show through noun sentence structures that the same structure has the same meaning
even in different contexts.

An example given regarding the meanings of noun sentence structures is the
following couplet:

Bt 59 Lole 545 ST B2 Ligall byull Calls ¥
Money is not used to our pockets

But it comes a moment and passes away

In this couplet, the poet established the state sentence (jumla haliyya) as a noun
sentence. He used the word "3l in the predicate (khabar) of the state sentence.

Because the noun expresses continuity. Thus, he stated in a very nice syntax that this
person who did a lot of charity never had money in his pocket. However, if the verb
" sl was used instead of the word " 3law", the same meaning would not appear and

this beauty would not be visible in the expression. Because using the predicate as a verb
indicates that the action is done from time to time. Therefore, it was understood that this
generous person sometimes had money in his pocket and did not always do charity.

The noun sentence in Arabic can be established in different structures. Each
structure has a meaning that comes from syntax only. The use of words with the same
functional meaning in different syntax adds a different meaning to the sentence. Some
sentence structures make the judgment peculiar only to the person/object being talked
about. Some other constructs imply that the listener/reader partially knows the judgment
in the sentence. Some structures remove some doubts in the mind of the listener/reader.
There are also structures that express assurance.

Giris
Giris bolimiinde konumuzun anahtar kavramlari olan sozdizimi, gramer ve
anlamsal yorum kavramlar iizerinde kisaca durulacaktir. Gramer ve gramere

bagh olan islevsel anlam direk konumuza girmese de sozdizimi ve gramer
ayrimini ortaya ¢ikarabilmek i¢in gramer kavrami da incelenmeye alinacaktir.

Gramerin! tanimlarindan bazilar1 sdyledir: “1. Bir dilin isleyisini ve
sundugu diizeni ortaya koyan, 6zellikle de bigim bilim ile sézdizimi kapsayan
inceleme. Kimi dilbilgileri, bi¢cimbilim diizleminde so6zciikk yapimini da
kapsamina alir. 2. Dilsel kullanimin kimi yonlerini kurala baglamay1 amaglayan
buyurucu ve kuralci inceleme. Geleneksel dilbilgisi salt kuralci bir daldir. 3.
Uretici-doniisiimsel anlayista, bir dilin konusucu-dinleyicilerince gegerli
sayilan tiimceleri liretebilecek bir diizenek olusturmak iizere dilbilimcilerin
kurdugu bigimsel dizge. 4. Konusucu-dinleyicinin tlimceleri iiretmesini ve
anlamasini saglayan i¢ dizge ve bilgi: eding” (Vardar, 2002, s. 73).
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Geleneksel gramer climlenin 6gelerini belirme {izerine kuruludur. Bu
anlayista isim, sifat, fiil, edat, zamir, 6zne, yiiklem, tiimlec gibi kavramlar 6n
plana g¢ikmaktadir. Gramerde kisi, zaman, cati (etken, edilgen) ve (dilsel)
cinsiyet gibi kategoriler bulunmaktadir (Yule, 1998, ss. 88, 89).

Arapcay1 goz Oniine aldigimizda, ¥lu, Slac S climlesinin gramatik

analizi agagidaki gibi yapilir:
oY e e ¥ mrall e s oo Jad S

Bu ornekte Arapcada climlenin gramatik analizinin basit bir bi¢imi
verilmistir. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, Arapcaya has irab
durumlarinin yani sira, kullanilan, fiil, fiillin zamani1 (mazi), 6zne (fail) ve
tiimle¢ (Meftl) kavramlaridir. Daha uzun ve bilesik bir climlede, kelimelerin
istlenmis oldugu, sifat, edat, hal vb. gibi gramerle ilgili kavramlarmi gérmek
miimkiindiir.

Geleneksel gramer, kural koyucudur. Ozneye gore fiilde degisiklik
gosteren eklerin, dil bilgisel islevi degisen kelimelerde nasil degisiklikler
olmasi gerektigi vb. konularda kurallar belirler.

Arapcada i (ben) zamiri ancak ciimlede belirli pozisyonlarda bu bi¢cimde
kullanilir. “Halit kitabi benden aldi” climlesini "G ;6 oS3 WL is1" biciminde
Arapea olarak ifade ettigimizde, dilbilgisine aykir1 bir cimle kurmus oluruz.
Ciinkii bu durumda “ben” zamiri Ui bigiminde degil bitisik kullanima uygun
olarak s seklinde kullanilmalidir. Ciimlenin dogru kurulusu " e LS Jis s
seklindedir.

Chomsky ise grameri, “gramere uygun bir bi¢imde dizilmis climleleri
iretmeye yarayan bir arag” olarak tanimlamaktadir (Chomsky, 2002, s. 13).

Chomsky ve ondan sonra iiretici doniisiimsel dilbilim {izerine yapilan
calismalar, bu anlayisin yayginlasmasini saglamistir (Aksan, 2000, 3/131, 132).

Sazdizim ise su sekilde tarif edilmigstir: “Tiimcelere iliskin olgularin, tiimce
diizeyinde dilsel birimler arasinda kurulan bagintilarin tiimii. 2. Tiimcebilim,
tiimceyi inceleyen dal” (Vardar, 2002, s. 182).

Eski Yunandan giiniimiize kadar sozdizimin konusu ciimle olmustur.
So6zdizim, ciimle igindeki sozciiklerin birbirine baglanma big¢imlerini ve
climlenin taniminmi inceleyen bir dal olarak goriilmiistiir. Ciimlenin tanimi
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yirminci yiizyilda da dilcilerin tartigmalari i¢inde yerini almistir (Aksan, 2000,
s. 3/121, 122).

So6zdizim, ciimle yapilarini ve yapilar1 olusturan alt yapilart inceleyen
disiplindir. S6zdizim, morfemlerin, kelimelerin, kelime gruplarmin ciimle
igerisinde nasil dizildiginin agiklamay1 hedefler. Climlenin unsurlarini ve onlar
arasindaki iligkileri aciklamaya calisir. Soru climleleri, bildirim ctimleleri vb.
degisik ciimleler arasindaki iligkileri inceler. Simirli bir sistemin (gramer),
sinirsiz climleleri nasil tirettigini, dilin yaratici yoniinii arastirir (Finegan, 1994,
s. 117; Yilmaz, 2018, s. 262).

Yukaridaki tanimlardan hareketle gramerin, s6zdizimden daha genis
oldugu ve genel olarak dilin isleyis sistemi ile ilgilendigi goriilmektedir. Hatta
sozdizim gramerin ic¢inde yer almaktadir. Ciinkii sadece ciimleyi konu
edinmektedir. Ciimleyi ele alis bicimi ise sadece ciimlenin 6gelerini aciklama
ile siirl degildir. Dizilmis kelimelerin bir araya gelerek nasil bir anlam ifade
edebildigini de konu edinmektedir. Aslinda bu konu sézdizimin en temel
unsuruymus gibi goriinmektedir.

Anlamsal Yorum’dan kastettigimiz sey ise salt s6zdizimden ortaya ¢ikan
anlamdir. Ciimlenin anlamini belirlemede basta dil dis1 baglamlar olmak iizere
bir¢ok baglamin gdz 6niinde bulundurulmasi gerekir. Dilsel olmayan baglamlar
sinirsiz oldugu i¢in, hangi baglamda hangi anlamlarin bulunduguna dair
kurallar belirlemek olduk¢a zordur. Bu konuya makalenin ilk kisminda
deginilecektir. Oysa dilsel baglam i¢inde yer alan, morfolojik anlam, islevsel
anlam gibi genel olarak climlenin anlamsal yorumuna katki saglayan unsurlar
hakkinda kurallardan s6z etmek daha kolay gériinmektedir. Ornegin, AL}

"oleaedl Gz el el “Diin gelen Ggrenci sinavda bagarili oldu” ciimlesinde alti

¢izi kismm iglevsel anlamini, diger bir ifadeyle sifat olarak anlasilmasi
gerektigini bilmeyen birisi, climledeki tiim kelimelerin anlamini bilse bile
ciimleyi yanlis anlayabilir. “Ogrenci diin geldi, imtihanda basarili oldu” gibi bir
anlamsal yorum yapabilir. Ciimlenin dogru anlagilmasi igin kelimelerin ciimle
icerisinde iistlendikleri islevsel anlamlarin bilinmesi gerekir. Buradan hareketle
bu caligmada climlenin anlamsal yorumuna katki saglayan ve dilsel baglam
iginde yer alan sdzdizimsel anlam konu edilecektir. Calisma isim ciimlesindeki
sOzdizimsel yapilarla sinirli tutulacaktir.

Abdulkahir el-Ciircant (6. 471/1078-1079) Deldailu’l-i ‘caz isimli eserinde
bu konuya yeterince yer ayiwrmistir. Bu kitap c¢alismamizin temel
kaynaklarindan biridir. Bu ag¢idan Ciircant’nin sézdizimi agiklarken degindigi
bazi kavramlara da yer vermek istiyoruz.

Nazm, Ciircani’ye gore, “kelimeleri dilbigisel anlamlar1 (me‘ani’n-nahv)
gbzeterek bir araya getirmek”tir (el-Ciircani, 1992, s. 4). Ciircani bu tanimla
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kendisine gore sdzdizimin temel konusunu belirlemistir. Ona gore islevsel
anlamlar verilmeden kelimelerin dizilmesinden s6zdizimi olugsmaz. Ciimlelerin
bir anlam ifade edebilmesi i¢in, faillik mefulliik vb. durumlarin goézetilerek
kelimelerin birbiriyle iligskilendirilmesi gerekir (el-Ciircani, 1992, s. ).
Ciircant’nin bu goriisleri yukarida sdzdizimle ilgili verilen tanim ve goriislerle
paralellik arz etmektedir.

Me ‘a@ni’n-nahv kavramindan anlagilan ise kelimelerin ciimle igerisinde
istlendikleri faillik, mefiillilk, miibteda olma, haber olma gibi ciimlede
istlendikleri islevsel anlamlardir. Kelimeler kendi anlamlarinin yani sira bu
islevsel anlamlar istlenmezlerse sozdiziminden bahsetmek miimkiin olmaz
(Boyalik, 2016, s. 137). Buradan hareketle Ciircani, Arapcadaki kelime
cesitleriyle (isim, fiil, harf), sdzdizimde islevsel anlamlar gozetilerek, ciimle
kurma yollarint agiklamigtir (Boyalik, 2016, s. 133; el-Ciircani, 1992, ss. 4-8;
Kinar, 2006, ss. 66, 67).

A. Ciimlenin Anlamini Belirlemede Baglam Sorunu

Bir climlenin anlamsal yorumu yapilirken, baglamin g6z Oniinde
bulundurulmasi kagimilmazdir. Giiniimiizde de birgok yazar ve arastirmact
zaman zaman sozlerinin cimbizlandigindan ve baglamindan koparildigindan
yakinmaktadir. Ciinki baglamindan koparilan bu sozler okuyucularin,
dinleyicilerin yanli anlamasina neden olmaktadir. Baglamlarin ise siirt
yoktur. Bu durumda ciimlenin anlamsal yorumunu yapabilmek i¢in, bir s6ziin
hangi baglamlarda hangi anlamlara geldigini belirlemek gerekir. Bu ise oldukca
zordur. Giindelik hayatta bile, ayni giin i¢erisinde bir¢ok baglam igerisinde s6z
soylemek durumunda kalmabilir. Ornegin, bir arkadasla karsilasildiginda ve hal
hatir soruldugunda kurulan climleler ile iste patron veya is arkadaslariyla
kurulan diyaloglardaki ciimleler ayn1 olmaz. Ayni ciimleler bile bir¢ok defa
farkli anlamlara gelir. Ornegin, asagidaki diyaloglarda yer alan ikinci ciimleler
ayni kelimelere ve sdzdizimine sahip olmasina ragmen farkli anlamlar tasir.

- oliel § e wal
-l 5o oS

-Simavda basarili oldum.
-Ne giizel!

- Ol @mm
Sl g2 oS

-Sinavda basarisiz oldum.
-Ne giizel!
Aym climle iki farkli diyalogda farkli anlama gelmektedir. Birinci
diyalogda "Ne mutlu sana!" ciimlesi bir tebrik anlanu ifade etmektedir. Ikinci
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diyalogda ise bir {iziintii ve hayiflanma anlami vardir. Sonug olarak baglamlarin
sinirsizligl, her baglam i¢in anlamsal yorumun nasil yapilacagina dair kurallar
belirlemek miimkiin degildir.

Belagat kitaplarii gézden gecirdigimizde, ii¢ temel baglam karsimiza
¢ikmaktadir. Bununla beraber baglamlarin ¢ok veya sinirsiz oldugu da ifade
edilmektedir. Bu baglamlardan birincisi, dinleyicinin sdyleyecegimiz soz
hakkinda herhangi bir fikri olmamasidir (hali'z-zihn). Bu baglamda séylenecek
sozlerin herhangi bir tekit edati kullanmilmadan, pekistirme yapilmadan
soylenmesi tavsiye edilir. Ornegin, ",cls 5" “Halit sairdir” dedigimizde
muhatabin bu konuda bir fikrinin olmadigini anlariz. Baglamlardan ikincisi,
dinleyicinin, s0yleyecegimiz sozle ilgili bir bilgisi olmamakla beraber, konuyu
ogrenmek istemesidir (sail miitereddit). Bu baglamda ise soziin pekistirilerek
sOylenmesine gerek olmadigi ancak soziin tekit edilerek sdylenmesinin daha
giizel olacag vurgulanmaktadir. Ornegin, ",cls I )" “Halit gergekten
sairdir” soziinil isittigimizde dinleyicinin, ciimledeki yargiy1 inkér etmedigini
ancak Halit’in sair olup olmadigin1 6grenmek istedigini anlariz. Ugiinciisii ise
dinleyicinin sdyleyecegimiz soziin ifade ettigi yargiya karsi olma durumudur
(Miinkir). Bu baglamda ise soziin pekistirmeli olarak sdylenmesi gerektigi
zikredilir. Ornegin, " ,clal 1 o)" “Muhakkak ki Halit Sairdir” dedigimizde,
dinleyicinin bu yargiy1 inkér ettigi ve Halit’in sair olduguna inanmadig anlasilir
(Celebi & Hacimiiftiioglu, 1996, ss. 6, 7; el-Hasimi, 2002, ss. 57, 58; el-Kazvini,
2017, ss. 32-35; es-Sekkaki, 2014, s. 258; Yanik, 2007, ss. 14, 15).

Bir onceki paragrafta aktarilan bilgilere baktigimizda pekistirme edati
kullanilmadan veya kullanilarak kurulan bir ciimlenin hangi baglamda
sOylendigi anlagilabilir goriinmektedir. So6zii sOyleyen kisi agisindan
baktigimizda ise hangi baglamda nasil bir climle yapisi kullanmasi gerektigi
belli gibi goriinmektedir. Ancak konunun devaminda verilen bilgiler konuyu
biraz daha karmagik hale getirmektedir. Ornegin, birinci baglamdaki
dinleyicinin (hali'z-zihn), ikinci baglamdaymis (sail miitereddit) gibi
degerlendirilerek soziin tekit edilerek sdylenmesinin miimkiin oldugu ifade
edilmektedir. Bunun nedeninin ise konuyla ilgili daha 6nce sdylenen sozlerle
baglantili oldugu zikredilmistir. Goriildiigii gibi durumla ilgili anlamsal
yorumun yapilabilmesi i¢in daha 6nceki sézlerin dolayisiyla baglamin bilinmesi
gerekmektedir. Ayrica {igiincii baglamdaki dinleyicilerin, birinci baglamdaki
dinleyici gibi degerlendirilebilecegi de ifade edilmistir (el-Hagim1, 2002, ss. 58-
60; el-Kazvini, 2017, ss. 36-38; es-Sekkaki, 2014, ss. 259-264).

Verilen bu bilgiler 1s18inda Wl )l sia S o 1 o) seklinde bir ciimle

kuruldugunu diisiinelim. Bu ciimlenin soézdiziminden dinleyicinin, bu {i¢
baglamdan hangisine gore degerlendirilecegini tespit etmek zorlagsmaktadir.
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Ciinkii pekistirmeli climle yapist her li¢ baglamda da kullanilmaktadir. Buna
gore muhatabin sdylenen bu yargi hakkinda bir fikri olmadig1 yahut mektubu
kimin yazdigim bilmek istedigi veya Halit'in mektubu yazmadigim diisiinmesi
muhtemel olmaktadir. Ayrica tekit edat1 kullanilmadan sdylenen bir s6z de her
iic baglamda degerlendirilebilir. Bu durumda baglamin bilinmesi ile ancak
climle yorumlanabilir.

Belagat kitaplarinda baglamla ilgili olarak anlamsal yorum yapilan
konulardan birisi de “miisned? ve miisnedun ileyhin®” halleridir. Bu bashk
altinda ele alinan sozdizimsel yapilar ve anlamlarla ilgili bazi bilgiler
sunulmaktadir. Bu yapilardan bazilarinin {izerinde de kisaca durulacaktir.
Ciinkii bu 6rnekler ciimlenin anlamsal yorumu yapilirken baglam tespitinin gii¢
bir hale geldigini gostermektedir.

Miisnedun ileyhin basta gelmesinin ilk nedeni olarak, basta gelmesinin asil
oldugu zikredilmektedir. Yani ciimlenin dilbilgisindeki ilk akla gelen, yaygin
olan kullanimi bu sekildedir. Climle .scuwt4d) s seklinde kurulmus ise boyle

kurulmasi gerektigi i¢in kurulmustur. Baska bir sekilde kurulmasin1 gerektiren
bir durum yoktur. Ciimle sadece bildirim anlami ifade etmektedir. Ciimlenin bu
s0zdiziminden bagka bir anlam ¢ikarilamaz. Bu ciimle yapisinin ikinci anlami1
ise sOylenecek yargmin dinleyenin zihninde iyi yer etmesidir. Bunun igin
verilen meshur 6rnek ise su beyittir.

sz e LR O3 4 G Els clls

Insanlarin kendisi hakkinda sasirip durdugu kisi
Cansiz bir nesneden yaratilmis olan canlidir

Bu 6rnekte, yargimin dinleyicinin zihninde etkili bir sekilde yer etmesini
saglayan climle yapist midir? Bize gbre climle yapisindan daha ¢ok ciimlenin
anlami ve miisnedin ileyhin ism-i mevsul olarak getirilmesidir. “Insanlarin
hayrete diistiigii kisi” diye sdze baslaninca dogal olarak dinleyici devaminda ne
sOylenecegini merak etmektedir. Aslinda ciimle yapisi ikincil bir unsur olarak
bu anlama hizmet etmektedir. Uciincii durum ise sevingli bir durumu 6nce
soylemektir (ta‘cilu’l-meserret). Kazvini su ornedi verir, "sJls § aaw" “Sa‘’d
senin evindedir”. Bu climlenin dinleyiciye sevingli bir durum olarak gelmesi
igin, Sa‘d’imn muhatap tarafindan taninan, beklenen birisi ve iyi bir insan
oldugunun bilinmesi gerekir. Dolayisiyla bu anlam climle yapisindan daha ¢ok
baglamdan ¢ikmaktadir. Dordiincii olarak bu ciimle yapisinin koétii bir durumu
once sOylemek igin (ta’cilu’l-mesa’et), kullanildig1 ifade edilmektedir. Verilen
ornek ise sudur: "clyy § zlawdl” “Seffah senin evindedir” (el-Kazvini, 2017, s.

72). Bu o6rnek de bir 6ncekin de oldugu gibi Seffah’in kim oldugunun
bilinmesine bagli olarak, koétii bir durumu 6nceleme olarak anlamlandirilabilir.
Baglamdan bagimsiz olarak bu climlelerin zikredilen anlamlar1 sadece
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s6zdiziminden ¢ikarmak miimkiin gériinmemektedir. Ornegin sdyle bir ciimle
kuruldugunda: "ol 4 @S> H=udl" “Hapis cezasina hiikmetti Hakim”, bu

climle davali taraftarlar1 icin iiziintiiye sebep olurken, davaci taraftarlar icin
seving nedeni olacaktir. SOylemekten lezzet alma (telezziiz), iyimserlik
(tefa’ul), ugur sayma (teberriik) vb. anlamlar i¢in de ayn1 durum s6z konusudur
(el-Hagimi, 2002, s. 124; el-Kazvini, 2017, s. 74).

Gortildiigii gibi Arapca belagatte iizerinde durulan baglamlar da bile
climlenin sdzdiziminden g¢ikarilabilecek anlamsal yorumlar gii¢ bir hale
gelmektedir. Baglamlarin sinirsiz oldugunu géz 6niinde bulundurdugumuzda
salt ciimlenin s6zdiziminden elde edilebilecek anlamsal yorumlar {izerine
yogunlasmanin daha verimli sonuglar doguracagi diistiniilmektedir. Makalenin
devaminda sadece isim ciimlesinin sozdiziminden ¢ikarilabilecek anlamsal
yorumlar ele alinacaktir. Isim ciimlesi yapilar1 igerisinde hangi baglamda olursa
olsun sdzdiziminin ayn1 anlami ifade ettigi ciimle yapilar aragtirilacaktir.

B. isim Ciimlesinde S6z dizim ve Anlamsal Yorum

Ayni kelimelerden olusan bir isim ciimlesini bagka bir s6z dizimi ile
kurdugumuzda, anlamda da bazi degisiklikler meydana gelecektir (Soykan,
2013, ss. 142, 143). Ancak bu kelimelerin ikinci dizimde de ayni islevsel
anlamlara (miibteda olmak, haber olmak) sahip olmasi gerekir (es-Samerraf,
2010, s. 1/9). Ornegin, ;9,ws sliac ciimlesi ile slac 5, climleleri arasinda soz

dizimden kaynaklanan anlam farkliliklar1 olmasi kaginilmazdir (es-Samerrai,
2010, s. 1/11).

Isim ciimlesindeki yapilara gegmeden 6nce burada isim ciimlesinin ve
miisnedi isim olan ciimlenin baz1 genel 6zelliklerine deginilecektir. Asil olan
miibtedanin 6nce haberin sonra gelmesidir. Ciimlenin bu iki unsuru takdim-
tehir suretiyle yer degistirmis ise bu belli bir anlam gozetilerek yapilmig
demektir. Soyleyen belli bir anlami amaglayarak ciimleyi bu soz dizim ile
kurmustur. Bu durumda dinleyici yahut alici da bu sdzdizimi goézeterek
climlenin anlamsal yorumunu yapmalidir.

Miisnedi isim olan ciimle siibuta, fiil olan ciimle ise teceddiide (zaman
zaman meydana gelme) delalet eder (el-Ciircani, 1992, 175; el-Kazvini, 2017,
99; el-Hasimi, 2002, 133). "Soleied! § azis 2bl olas " SOrusuna "z=L Gi" seklinde,
miisnedi isim yaparak, verilen bir cevap katiyet ifade eder. Eger cevapta fiil
miisned olarak "z Li" getirilirse 6nceki climlenin ifade ettigi kadar kesinlik
ifade etmez (es-Samerrai, 2010, s. 1/15). Ciircant’nin konuyla ilgili verdigi
orneklerden biri su ayettir: _anj_n_, Lel3 LL 2Ky “Kopekleri de magaranin

girisinde On ayaklar1 uzatmis yatmaktaydi” (Kehf, 18/18). Eger bu ayet «ISy"
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"deo ol 4uelyd b seklinde sOylenmis olsaydi anlam dogru ifade edilmis olmaz,

dinleyicide de ayni duygular ve imge olusmazdi. Ciinkii ayette haberin isim
olarak gelmesi, zihnimizde kopegin magaranin 6niinde 6n ayaklarii uzatmis ve
o sekilde donakalmig oldugu bir tabloyu olusturmaktadir. Koépegin de
magaranin i¢inde uyuyanlar ile ayni duruma maruz kaldigi acgik bir sekilde
hissedilmektedir. Eger haber "1..." seklinde fiil olarak gelmis olsaydi, o zaman

kdpegin zaman zaman magaranin agzinda 6n ayaklarim ileri uzatmis olarak
durdugunu bazen de magaranin 6niinde dolasmak gibi baska seyler yaptigi
anlasilirdi. Bu yiizden haber "L .l" seklinde isim olarak getirilmis ve kopegin

magaranin Oniinde tasvir edilen sekilde durusu tablolastirilmistir (el-Ciircant,
1992, s. 175).

Bu konuyla ilgili olarak verilen diger bir 6rnek de su beyittir:
llaih salple 343 0S3 UB,5 Lgpnll oyl Lalls ¥

Alisik degildir para bizim cebimize
Ama ugrar bir anlik ve gegip gidiverir
Bu beyitte sair, isim climlesi olarak gelen hal climlesinin haberinde " 3"

kelimesini kullanmistir. Sair 6vdiigii kisinin comertlik ve ikramda ne kadar ileri
gittigini gostermek i¢in bu kullanimi tercih etmistir (el-Ciircani, 1992, s. 174;
el-Kazvini, 2017, s. 100). Haberin isim olarak gelmesi siibut ifade ettigi igin,
cokca hayir yapan bu kisinin cebinde hicbir zaman para bulunmadigini ¢ok
giizel bir sdzdizimiyle dile getirmistir. Oysa " slliw" Kelimesi yerine " g, fiili
kullanilmis olsaydi ayni anlam ortaya ¢ikmaz ve anlatimdaki bu giizellik
goriinmezdi. Ciinki haberin fiil olarak gelmesi teceddiide delalet edecegi i¢in
bu comert kisinin cebinde bazen para oldugu, siirekli hayirda bulunmadig:
anlami ortaya c¢ikardi. Sair dvgiisiindeki miibalagay:1 haberi isim yaparak ¢ok
ileri tagimugtir,

Ciircani, isim kullanilmas1 gereken yerde fiil kullanilmamas1 gerektiini
vurguladiktan sonra fiil kullanilmasi gereken yerde de isim kullanilmasinin
dogru olmadigim vurgular. Bu konuyla ilgili olarak su beyti 6rnek verir:

T ook Ul Ishad Wb Lol g Ll
Ukaz’a her yeni bir kabile geldiginde
Arastirmast i¢in génderirler bana bilginleri

Sair burada hal climlesini fiil olarak getirmistir. Bu durumda teceddiide,
bazen yapmaya delalet etmektedir. Arastirma isi yeni bir kabile geldiginde
yinelenmektedir. Siirekli yapilan bir durum degildir. Eger "«wsz" fiili yerine

"laiyxs" ismi kullanmilmis olsaydi, ifade edilmek istenen anlam tam olarak

gerceklesmezdi. Ciinkii isim siibut ifade ettigi i¢in arastirma fiilinin siirekli
olmasi gerekirdi. Bu durum ise beytin bas tarafiyla uyumsuzluk i¢inde olurdu.
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Ciinkii “her yeni bir kabile geldiginde” sozii kabilelerin zaman zaman geldigini
ifade etmektedir. Ayn1 sekilde arastirma isi de siirekli degil bazen olmaktadir
(el-Ciircani, 1992, s. 176; el-Kazvini, 2017, s. 99).

"eileo 1ia" Ve "lia @u" ciimleleri ilk bakista aym gibi goriinmektedir.

Dikkatle bakildiginda ise birinci ciimlenin "Slia ¢" 1kinci climlenin ise "o (10"

sorusunun cevabr oldugu goriiliir. Makalenin bu béliimiinde Arapga isim
climlesinde bazi yapilar ve s6z dizimden kaynaklanan anlamsal yorumlar ele
aliacaktir.

L6555 o) A H(8,00) Tuiia] Sl e

Ciimlenin standart kurulusu ihbar (bildirme) anlami ifade eder. Ciimle
miibteda+haber seklinde kurulmussa dinleyicinin konu hakkinda bir bilgisi
olmadig1 anlasilir. Dinleyicinin Ahmet hakkinda bir bilgisi yoktur. Kendisine
Ahmet ile ilgili bir bilgi verilmistir. Bu bilgi dogru veya yanlis olabilir (el-
Ciircani, 1992, s. 177; es-Samerrai, 2010, s. 1/138).

12 00) Lo (5,55 )] el el Y

Ikinci ciimlede ise s6z dizimi dinleyicinin Ahmet hakkinda bir bilgi sahibi
oldugunu gosterir. Dinleyici Ahmet’in bir eylem i¢inde bulundugunu ancak
bunun oturma olmadigini diistinmektedir. Konusan kisi climleyi bu sekilde
kurarak diger ihtimalleri ortadan kaldirir. Oturma fiilini Ahmet’e tahsis eder.
S6z dizimi bu sekilde olan ctimleler tahsis anlami ifade eder (es-Samerrat, 2010,
s. 1/138).

(8,20 gaal) (8 00 qal) Taa] . udledl e d LY

Miibteda ve haber bu climlede oldugu gibi marife olarak gelirse bu
climlenin s6z diziminden, muhatabin birinin oturdugunu bildigini ama kim
oldugunu bilmedigini yahut tereddiitleri oldugunu anlayabiliriz. Climle bu
sekilde kurularak muhataba kesin bir sekilde eylemi yapanin kim oldugu
bildirilmis olur. Oturan baska bir kimse degil Ahmet’tir. Bu kullanim da tahsis
ifade etmektedir.

T 00 pul) st diaall paist(ddme gl Taiia] bl 9o el 8

Ciimle, bu tiimcede oldugu gibi fasl zamiri ile kurulursa 3. ciimledeki
anlamlara ek olarak pekistirme ifade eder.

1655 o) Lt (3, 18/ s 9yma L) ]l ciall 3.0

Bu ciimlede car-mecri{ir olan haber 6ne ge¢cmistir. Ancak miibteda nekra,
haber de car-mecriirdan olusuyorsa haberin ciimlenin ilk kisminda yer almasi
zorunludur. Bu durumda ciimlenin standart dizilisinin bu sekilde oldugunu
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kabul etmek gerekir. Bu ciimlenin s6z diziminden ise sadece bilgilendirme
anlami ¢ikabilir (es-Samerrai, 2010, 1/140).

[(3 ) Tzt (3)s/ 5 9 et )la) a3 ] LAt canall 31

Bu climlede haberin 6ne gegmesi zorunlu olmadigi igin s6zdizimi belli bir
gaye giidiilerek bu sekilde getirilmistir. Bu ciimle yapisinin sézdiziminden
cikan anlam ise tahsistir. Bu climlenin s6zdiziminden, dinleyenin, 6grencinin
smifta oldugunu inkar ettigi yahut baska bir yerde oldugunu diisiindiigii
anlagilmaktadir. Ciimle bu yapida kurularak dinleyicinin zihnindeki siipheler
giderilmis olur (es-Samerrai, 2010, 1/140).

"Casall § LI climlesi ihbar yahut "S&Jl ¢,i" sorusunun cevabi olarak

diisliniilebilir. Bu durumda soruyu soran kisinin Ogrenciyi tamidigi
varsayilabilir. "2l caall 8" climlesi ise "cawll § (" climlesinin sorusunun
cevabi olarak degerlendirilebilir (es-Samerrai, 2010, s. 1/140). ibnu’l-Esir 6.
(637/1239), konuyla ilgili olarak su ayeti 6rnek verir: "4 . ¥ LGESH cUs" “O
kitapta higbir siiphe yoktur” (Bakara, 2/2). Eger climle ", 44 ¥" seklinde
kurulmus olsa idi sdzdizimi tahsis anlami ifade ederdi. Bu durumda da “sadece
bu kitapta sitiphe yoktur (diger ilahi kitaplarda olabilir)” gibi bir anlam ortaya
glkabilirdi.. Ayetteki s6zdizim bdyle bir anlamin ortaya ¢ikmasina engel
olmustur (Ibnu’l-Esir, 2010, s. 2/40).

[Ggymatola) ¥ st (5,55) ¥ ool pudeld 28001 Y] il 3 Sl ¥

Bu ¢alismada isim ciimlesinde verilen yargiy1 olumsuz yapan L Ve ¥ gibi

harflerin basta geldigi yapilar ile climle kuruldugunda bu 6rnekte oldugu gibi
laboratuvarda higbir 6grencinin bulunmadig1 anlasilmaktadir. Bununla beraber
miiessesenin diger kisimlarinda Ogrenciler bulunmasi veya bulunmamasi
miimkiindiir.

18,S5) ¥ g+ gpmatole) ¥ s+ puizll 4800 Y] 2 puxll 39 A

Eger climle bu yapida kurulursa laboratuvarda higbir 6grenci olmadigi
ancak kurulusun bagka kisimlarinda Ogrencilerin mevcut oldugu anlagilir.
Burada 14 harfi ile ismi arasina fasila girdigi i¢in amel etmemistir (es-SamerraT,
2010, s. 1/143).

7. ve 8. Ciimlelerdeki yapilar icin "<l Jlea) ¥" climlesi de Ornek olarak

verilebilir. Ciimle bu sekilde kuruldugunda dinleyicinin bir ihmalinin s6z
konusu olmadig1 anlasilir. Bununla beraber baska kisilerin ihmali olmasi da
olmamasi da miimkiindiir. Ciimle "JLea) ¢l ¥" seklinde kurulursa dinleyicinin

ihmali olmadig1 ancak baskalarinin s6z konusu iste ihmalinin oldugu anlasilir.

NUSHA, 2021; (52): 217-232



ASUTAY

[l Bha) (8 y00) Tttan] 55,501 S Sl

Eger isim climlesinde haber, fiil ciimlesi olarak gelir ve fiilin zamiri
miibtedaya doner ise bu ciimle yapisi da tahsis ifade eder. 9. Climlede raporu
bagka kimsenin degil Ahmet’in yazdigmi anlariz. Raporu yazma yargisi
Ahmet’e hasredilerek sdylenmistir. Eger ciimle "5,a: dexi cuS™ yapisiyla

kurulursa Ahmet’in raporu yazmis oldugu bir ihbar olarak anlasilir. Baskasinin
da raporu yazmis olma ihtimali de mevcudiyetini korumaya devam eder. 9.
Ciimlenin s6zdiziminde dnce isim zikredilir sonra da haber olarak getirilen fiil
ona has kilmir. Boylece dinleyicinin zihninden siipheler giderilmis olur. Bu
climle yapist ayni zamanda dinleyicinin raporun yazildigindan haberdar
oldugunu ancak yazan kisi hakkindaki yanlis bilgisinin diizeltilmek istendigi
anlamini da ifade eder (el-Ciircani, 1992, s. 127).

Ciircant bu ciimle yapisiyla ilgili baska bir anlam daha zikreder. Bu
anlam da muhatabin zihninden siipheyi gidermekle beraber fiilin sadece ona has
kilinmadigim ancak bu fiili yapmanin onun adeti oldugunu vurgulamaktir.
Ornegin, ":/,laall ass Lyt “fakirlere ikram eden Zeyd’dir” dedigimizde,
kastettigimiz sey sadece Zeyd’in fakirere ikram etmesi degil, onun bu konudaki
hassasiyeti ve aligkanhigidir (el-Ciircani, 1992, s. 127).

[(elad Alaz) pst (el s 3,55 o) Tutina] Byl ) sdd i€ Bads

Nekra bir kelime bdyle bir ciimlede ancak cins anlami ifade eder yahut
tahsis kazanmis ise miibteda olabilir. 10. Ciimlenin dizilisinden roman1 yazan
kisinin doktorluk meslegini icra eden, doktor cinsinden bir insan oldugu
anlagilmalidir. Burada roman1 yazan kiginin edebiyat¢1 veya romanci olmadigi
doktorlar toplulugu i¢inde olan biri tarafindan yazilmis oldugu
vurgulanmaktadir (el-Ciircani, 1992, s. 143).

L Ake J28) ps+(pul+S) Tamwe] .ol @ Cdls S0

Bu ciimle yapisi ise bize olumsuzlugun, yargiy1 i¢ine alan tiim bireyleri
kapsadigim1  gdstermektedir (selbu’l-‘umiim)?. Bu ciimle “higbir 6grenci
gelmedi” seklinde anlasilmalidir. Eger climle "_JUs S o, " seklinde kurulmus

olsaydi, olumsuz yarginin tiim fertleri kapsadig1 sdylenemezdi. Ciinkii birinci
ciimlede genellik, tiim fertleri kapsamasi anlamindadir. Ikinci ciimlede ise
olumsuzluk geneldir ve tiim fertleri kapsamasi kesin degildir. Bir kismim
kapsama ihtimali oldugu gibi tamamim da kapsamis olabilir. kinci ciimle
“ogrencilerin hepsi gelmedi” seklinde anlasilmalidir (el-Kazvini, 2017, ss. 81,
82).

J(Eedad Aen) Lo s (o) Lo ol (s didin 8y Lo ol CSe Edss Bl Le Y
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Bu ciimlenin s6zdiziminden konusan kisinin miidiiriin ofisine girmedigi
anlagilir. Bununla birlikte baska bir sahsin girdigi anlasilmaktadir. Sayet bu
cimle ",ull cuSe Edss " seklinde (‘umimu’s-selb)® kurulmus olsaydi.

Konusmacinin odaya girmedigi anlagilmakla beraber bir baskasinin girmis
yahut girmemis oldugu ihtimalinin mevcut oldugu anlasilirdi. 13. Ciimlenin
so0zdizimi ise bagka bir kisinin girmis olduguna isaret etmektedir.

Sonuc¢

Arapga isim climlesi, degisik yapilarda kurulabilir. Her yapinin, sadece
sozdiziminden kaynaklanan anlami vardir. Ayrica islevsel anlam1 ayn1 kalmak
sartiyla bir ciimlede kelimelerin bagka sdzdizimlerinde kullanilmasi ciimleye
ayrt bir anlam katmaktadir. Bu anlam sadece sozdizimden c¢ikmaktadir.
Sozdizimden elde edilen anlamin ciimlenin genel anlamsal yorumunda dikkate
alinmasi gerekir. Isim ciimlesi marife miibteda ve marife haberden olusuyorsa
tahsis anlami ifade eder. Verilen yargi, hakkinda konusulan nesneye has
kilinmistir. Bu sekilde kurulan bir ciimlenin 6geleri arasina fasl zamiri girerse,
tahsis anlamina ek olarak pekistirme anlami ifade eder. Ciimle marife miibteda
ve takaddiim etmis car-mecrirdan olusuyorsa yine tahsis anlami ortaya ¢ikar.
Ciimlede miibteda marife, haber ise fiil olarak gelmis ve bu fiil de miitedaya has
kilinmis ise (fiilin faili miibtedaya donen bir zamir ise) iki anlam hasil olur.
Birincisi tahsistir. Diger anlam, muhatabin zihninden siiphelerin giderilmesi ile
beraber tahsis degil, hakkinda konusulan kisinin bu fiili bir sifat olarak
benimsemis olmasidir. Yani bu fiili yapmak sadece bu kisiye has degildir.
Bununla beraber fiilin yapilmasi bu kisi i¢in bir aligkanlik haline gelmistir.
Ciimle nekra bir miibteda ve haberden olusuyorsa, bu yapida nekra kelime cins
anlam1 ifade eder. Diger bir ifade ile verilen yargida, hakkinda konusulan
kisinin i¢inde bulundugu cins vurgulanmaktadir.
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! Dilbilgisi.

2 Miisned: Ciimlede verilen yargy, hiikiim (Bulut, 2015, s. 312; Celebi & Hacimiiftiioglu,
1996, s. 13).

3 Miisnedun ileyh: Ciimlede hakkinda hiikiim verilen, yarg: bildirilen kisi veya nesne
(Bulut, 2015, s. 324; Celebi & Hacimiiftiioglu, 1996, s. 13).

* Selbu’l-‘Umiim: Once JS lafzinin kullanilip sonra nefiy edatinin getirilmesidir. Bkz.
(el-Hasimi, 2002, s. 124).

5 ‘Umiimu’s-selb: Once nefiy edatinin kullanilmas1 sonra JS lafzinin zikredilmesidir.
Bkz. (el-Hasimi, 2002, s. 124)s.
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MU‘ALLIM FEYZi; HAYATL ESERLERi VE FARSCA
OGRETIMINDEKI YERi VE ONEMi*

Gokhan Cetinkaya™
Oz
Uzun yillar Farsca Ogretmenligi yapmis olmasi sebebiyle genellikle
Mu‘allim Feyzi olarak bilinen Ahmed Feyzi, Tebriz’de dogmus, daha sonra
Osmanli vatandasi olarak dmriiniin biiyiik bir boliimiinii Istanbul’da gecirmistir.
O, Istanbul’a geldikten sonra Mirgiin Mektebi ve Robert Koleji’nde bir miiddet
ogretmenlik yapmis akabinde Galatasaray Sultanisi’ne gegerek otuz ii¢ yil
burada Farsg¢a dersleri vermistir. Kendisi, 6gretmenligi boyunca Farscay1 daha
kolay ve kalic1 bir sekilde 6gretme amacini tagimis; bu amagla 7a ‘lim-i Suhan,
Usil-i Farisi, Kand-1 Pdrsi ve Zebdn-1 Farisi adlariyla Farsca dil bilgisine dair
eserler yazmistir. Daha ¢ok miiderris kisiligi ile 6n planda olan Feyzi Efendi
ayrica Omer HayyAm ve Mahmid Sebiisteri gibi sahsiyetlerin eserlerini de
Tiirkceye terclime etmis ve kendisi de Tiirkge siir kaleme almistir.

Farsganin 6gretimine dair 6nemli kitaplar telif eden ve Farsgadan Tiirkceye
eserler terclime eden Mu‘allim Feyzi’nin hayat1 ve eserleri ile ilgili glinlimiize
kadar sinirhi sayida ¢aligma yapildigi goriilmiistiir. Bu calismada miiellifin
hayatt ve eserleri hakkinda detayli bilgi verilecek ve Farscanin 6grenimi ve
Ogretimine dair yaptigi caligmalar tanitilarak goriislerine yer verilecektir.
Boylelikle Mu‘allim Feyzi’nin yasadigi donemde Fars¢anin 6gretim yontemleri
ve onun kullandigi usullerin Farsca Ogretimindeki yeri ve Onemi ortaya
konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘allim Feyzi, Farsca Dil Bilgisi, Farsca Ogretimi,
Ta ‘lim-i Suhan, Usiil-i Farisi, Zebdn-1 Farisi.
Mu'allim Fayzi; His Life, Works and His Place and Importance in
Persian Teaching
Abstract

Ahmad Fayzi, who is generally known as Mu'allim Fayzi, because she
taught Persian for many years, was born in Tabriz and then a large part of his
life was spent in Istanbul as an Ottoman citizen. After he came to Istanbul, he
taught at Mirgiin School and Robert College for a while, then moved to
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Galatasaray High School where he taught Persian for thirty-three years. He
aimed to teach Persian more easily and permanently during the lessons he gave
to his students during his teaching; for this purpose, he wrote works on Persian
grammar under the names of T« ‘lim-e Sukhan, Usiil-e Farsi, Kand-e Parsi and
Zebdn-e Farsi. Fayzi Efendi, who is mostly known for his teacher personality,
also translated the works of personalities such as Omar Khayyam and Mahmoud
Shabestari into Turkish and wrote poetry himself in Turkish.

It has been observed that a limited number of studies have been carried out
on the life and works of Mu'allim Fayzi, who wrote important books on the
teaching of Persian and translated works from Persian to Turkish. In this study,
extensive information will be given about the life and works of Mu'allim Fayzi,
and his studies on the learning and teaching of Persian will be introduced and
his views will be given. Thus, the teaching methods of Persian in the period
when Mu'allim Fayzi, lived.

Keywords: Mu’allim Fayzi, Persian Grammar, Persian Teaching, Ta ‘lim-
e Sukhan, Usiil-e Farsi, Zebdn-e Farsi.

Structured Abstract

Ahmad Fayzi, who is generally known as Mu'allim Fayzi, because he
taught Persian for many years, was born in Tabriz and then a large part of his
life was spent in Istanbul as an Ottoman citizen. After he came to Istanbul, he
taught at Mirglin School and Robert College for a while, then moved to
Galatasaray High School where he taught Persian for thirty-three years.

Ahmad Fayzi, fell ill due to a severe cold shortly after leaving his duty at
Galatasaray High School and died two days later, on 27 February 1910.

There is no information about Fayzi Efendi's wife. However, it is seen that
he has a son named Safa Fayzi, both from his own works and from the sources
that give information about his life.

Throughout his teaching career, he aimed to teach Persian more easily and
permanently; For this purpose, he wrote works on Persian grammar under the
names of Ta ‘lim-e Sukhan, Usiil-e Farsi, Kand-1 Parsi and Zebdn-e Farsi.

He has works Es'dr-1 Feyzi, where he collected his own poems; two
collections of elegies named Mdtemname and Vaveyld; Siiz u Giiddz, which
includes his own song lyrics; Khayydm, in which translated the rubais of Omar
Khayyam and gives information about his life; Gulshan-i Rdz translation and
Pak-Nihdd and Pak-Ddmen.

Ahmad Fayzi, made a great effort to learn and teach Persian, his mother
tongue. Considering Persian as one of the basic and essential elements of
Turkish, he defended the view that learning Turkish properly depends on
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knowing Persian and stated that being indifferent to Persian would mean
neglecting Turkish. In his poem of advice, which he wrote for his son Safa
Feyzi, he emphasized that he should learn Arabic without delay, but he did not
settle for Arabic and emphasized the importance of learning Persian, which he
described as the language of literature.

The first work Ahmad Fayzi wrote on Persian grammar is Ta ‘/im-i Sukjan.
It was printed by Mekteb-i Sanayi Printing House in 1292/1875. This work is a
Persian grammar book with Turkish annotation, prepared in two volumes
according to the level of students learning Persian at intermediate level.

Another work of Mu'allim Fayzi on Persian grammar is Us(l-e Farsi. This
work is considered one of the most important Persian grammar books published
in Turkey and has been reprinted many times. He prepared this work to help
students who are willing to learn Persian, especially those who took Persian
lessons at the Galatasaray High School, to gain the ability to speak Persian, and
he used the word-to-sentence method in this work.

Fayzi Efendi's work called Usiil-e Fdrsi has been published under the name
of Ilaveli Usiil-e Farsi since its third edition. Since additions were made about
examples and exercises in the third edition of the work, the name of the work
was changed to /ldveli Usil-e Farsi in this third and later editions.

Another book by Mu'allim Fayzi on Persian grammar is Kand-e Parsi. This
work was published by Ahter Printing House in 1310/1892 as twenty-nine
pages. In this work, he continued the method of “terkib-i kelam” that he applied
in other Persian grammar books. While explaining the subjects, first of all, the
grammar subject given under a title was discussed, then under the title of "lugat"
Persian words were given with their Turkish equivalents, then Persian sentences
were written under the title of "terkib" and their Turkish equivalents were
indicated.

Zebdn-e Farsi is the last book of Ahmad Fayzi published on Persian
grammar. In the introduction part of the work, he stated that he prepared Zeban-
e Farsi with some additions, since the prints of Usiil-e Fdrsi were popular and
the copies were exhausted. Zebdn-e Fdrsi was prepared to be taught in
secondary schools in the provinces and especially in the second grades of junior
high schools and was published by various printing houses twelve times, the
first of which was on October 12, 1905 by Matbaa-1 Osmaniye.

Fayzi's methods of handling Persian grammar topics were adopted and
taken as an example by many authors, and these new methods, in which modern
methods came into play, were also reflected in the Persian grammar books that
were later compiled.
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Hayati

Mu‘allim Feyzi adiyla bilinen Ahmed Feyzi Efendi, Tebriz civarinda
Serab’a bagh Tiirkanpur kdylinde 1258/1842 yilinda dogmustur. Babasi
donemin bilginlerinden Es’ad Molla’dir (Inal, 1999, s. 647; Gélpinarli, 2003, s.
4). Tlkdgrenimi babasi Es’ad Molla’nin yaninda géren Feyzi Efendi, Necef'te
egitimini siirdlirmiis, daha sonra Misir’a giderek Ezher Camii’nde egitimine
devam etmistir. Ahmed Feyzi’nin Necef’te ne kadar siire bulundugu, egitimini
kag yilda tamamladig1 ve hangi tarihler arasinda Misir’da bulundugu konusunda
net bir bilgi yoktur. Misir’da vezir Abdurrahman Sami Pasa ile tanisarak onunla
birlikte Istanbul’a gelmistir (Inal, 1999, s. 647).

Istanbul’da Osmanli tabiiyetine gecen Feyzi Efendi, Amasya tahrirat
kitabetine memur olarak atanmistir. Akabinde Istanbul sehremaneti mektubi
kalemi miimeyyizligine tayin edilmistir. Mahmud Kemal Inal, Feyzi Efendi’nin
bir miiddet Mirgiin Mektebi ve Robert Koleji'nde muallimlik yaptigini;
Amerikalilarmn, Islamiyet aleyhindeki kitaplar1 terciime ettirmek istemeleri
{izerine buradaki gérevinden ayrildigini ifade etmistir (Inal, 1999, s. 647). Salah
Birsel, Kahveler Kitabi’nda Haci1 Cayci Resit’in ¢ayevinden bahsederken
“Buraya gelenlerden biri de Mu‘allim Feyzi Efendi’dir. Robert Kolej'de
ogretmen olarak calisirken Amerikalilarin Islamhgt kétiileyen  kitaplar:
kendisine cevirtmek istemeleri tizerine oradan ayrilacak kadar dinine ve
yurduna bagl bir kisidir.” (Birsel, 2019, s. 100) sozleriyle bu bilgiyi
dogrulamakta ve “daha sonralari, 33 yil siire ile Galatasaray Lisesi 'nde Fars¢a
okutan Mu ‘allim Feyzi Efendi’nin gozii, burnu, agzi esmer mi esmer yiizii tam
bir Iranliyt andirir. Konusmasi da Azerbaycan agzina ¢alar. Ahmet Rasim onun
siirlerinin bile Azerbaycan agziyla yazildigim soyler.” (Birsel, 2019, s. 100)
sozleriyle de Mu‘allim Feyzi’nin simasina ve konusma iislubuna da
deginmektedir. Mu‘allim Feyzi, Robert Koleji’ndeki gorevinden ayrildiktan
sonra Galatasaray Sultinisi icin diizenlenen Fars¢a Ogretmenligi sinavina
katilmig; bu sinavda basarili olarak Farsga muallimligine tayin edilmistir.
Mahmud Kemal inal, Feyzi Efendi’nin otuz ii¢ sene bu vazifede kaldigin1 ve
1328/1910 yilinda ilerlemis yasindan dolayr bu gorevden ayrildigin
belirtmektedir. Bu bilgiden yola ¢ikarak Feyzi Efendi’nin Galatasaray
Sultanisi’nde 1877-1910 yillar1 arasinda gérev yaptigi sonucuna ulasilmaktadir.
Feyzi Efendi, Galatasaray Sultanisi’ndeki gérevinden ayrildiktan bir siire sonra
siddetli soguk alginligindan dolay1 rahatsizlanmis ve iki giin sonra, 16 Safer
1328/27 Subat 1910°da vefat etmistir. Naas1, Uskiidar’daki Seyyid Ahmed
Deresi kabristanina defnedilmistir.

Feyzi Efendi, kendi 6liim tarihine dair tarih diisirmek i¢in siir yazmistir.
Sekiz beyitten miitesekkil olan siirde “Feyzi degilse mazhar-1 gufran-1 Zi’l-
celal/Tarih-i tam1 ya neden olmus hiive’l-gafiir” beytindeki “hiive’l-gaftir”

A

ibaresiyle ebced hesabina gore tarih diigsmiistiir. “Hiive’l-gafiir” (Ls&d $2) ebced

NUSHA, 2021; (52): 233-246



CETINKAYA

hesabiyla 1328 rakamini vermektedir (inal, 1999, s. 648; Golpmarli, 2003, s.
4).

Feyzi Efendi’nin esi hakkinda bir bilgi yoktur. Fakat hem kendi
eserlerinden hem de hayati hakkinda bilgi veren kaynaklardan onun
Muhammed Safa Feyzi adinda bir oglu oldugu goriilmektedir. Nitekim Feyzi
Efendi’nin Es‘dr-1 Feyzi adindaki siir divaninda oglu Safa’nin “Mahdumum
Muhammed Safa’nin Veladeti Tarihi” baglikli yedi beyitlik bir siiri mevcuttur
ve bu siirle Feyzi Efendi oglu Safa nin dogumuna 1878 yilin1 tarih diismiistiir
(Feyzi, Es’ar-1 Feyzi, 2021, s. 17; Feyzi, Matem-name ve Vaveyla, 2012, s. 8-
9). Ayrica Muéallim Feyzi’nin [fldveli Usil-i Farisi adli eserinin sonunda
“oiAb-i miiellif be-ferzend-i ois” baslig1 altinda oglu Safa Feyzi adia yazdig
bir pendnamesi yer almaktadir. (Feyzi, Ilaveli Usil-i Farisi, 1304/1887, s. 94)
Yirmi yedi beyitten olusan bu manzumede Mug¢allim Feyzi, sekiz yasina giren
ogluna egitimi konusunda 6zellikle de Arapga ve Farsga 6grenmesi konusunda
tavsiyelerde bulunmaktadir. Bu manzumenin ilk ve son beyitleri sdyledir:

Ey giilben-i giilsen-i cevani

Nev-bave-yi bag-1 zindegani

Ey nir-i basar belag bendefi
Red ya seref-i tiabiil senden

Safa Feyzi de babasinin 6liimiinden sonra onun Zebdn-1 Farist adl1 eserinin
Sems Matbaasi tarafindan 1329/1913 yilinda yapilan baskisina kisa bir 6n s6z
yazmigtir. Bu 6n s6zde Safd Feyzi, babasinin bu eserinin son zamanlarda ¢okca
taklit edildigini ifade ederek okuyuculardan kendi miihriinii tasimayan baskilari
almamasi ricasinda bulunmustur (Feyzi, Zeban-i Farisi, 1329/1903, s. 4). Feyzi
Efendi’nin Mdtemndme ve Viaveyla eserini nesreden Cemil Ciftci ise bu
bilgilere ilave olarak Safa Feyzi hakkinda bazi bilgiler vermis ve Feyzi
Efendi’nin Mihriban adinda bir kiz1 oldugunu belirtmistir. Oglu Safa Feyzi,
Tahran’da Tirkiye Biiyiikelgiligi’nde miistesarlik gorevinde bulunmus daha
sonra Biikres Biiyiikelciligine atanmis ve Settar lksel ve Zeynep Altar adinda
iki ¢ocugu olmustur. Kizt Mihriban Hanim da Iranli hariciye memuru Abbas
Ihsan Emiraslan ile evlenmistir (Feyzi, Matem-name ve Vaveyla, 2012, s. 10).

Eserleri

Omriiniin biiyiik bir kismini Fars¢a 6gretmeye adamis olan Mu‘allim Feyzi,
devrin ilmi ve edebl mahfillerinde bilinen ve saygi duyulan bir sahsiyettir. Onun
Farsca dil bilgisine dair Ta ‘Iim-i Suhan, Usil-i Farisi (1297/1881), [laveli Usiil-
i Farisi (1304/1887), Muhtasar Usil-i Farisi (1307/1890), Kand-: Pdrsi
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(1310/1892), Zebdn-1 Farisi (1321/1903); kendi siirlerini topladigi Es ‘Gr-1
Feyzi; Mdtemndame (1289/1872) ve Viveyld (1314/1886) adlarinda iki mersiye
derlemesi; kendisine ait sarki giiftelerini iceren Siiz u Giiddz (1303/1885), Omer
Hayyam’in rubailerini terclime ettigi ve hayat1 hakkinda bilgi verdigi Hayyam
(1303/1885) ve Giilsen-i Raz terciimesi ile Fransizca bir hikdayeden iktibasla
kaleme aldig1 Pék-Nihdd ve Péik-Déamen (1297/1881) adl eserleri vardir (Inal,
1999, s. 646-650). Ayrica Mu‘allim Feyzi’nin Fars¢a eserlerden segtigi
Miintehabat-1 Farisiye adli seckisi; biyiik bir Farsca-Tiirkce, Tiirkce-Fars¢a
sozlik olan Kdamis’u ve kiigiik bir sozlik olan Cep Lugati’nin oldugu
bilinmektedir. Fakat Miintehabdt-1 Farisiye ve Kdmis, 1890-1891 yillarinda
Feyzi Efendi’nin Cihangir Karadut Cesmesi’ndeki evindeki ¢ikan yanginda
yanmis; Cep Lugati ise Sliimiinden sonra oglu Safd Feyzi’nin eline ge¢mis
olmasina ragmen baskis1 yapilmamustir (Inal, 1999, s. 648-649).

O, Farsganin Ogretimine dair yazdigi eserleri ve Farscadan yaptigi
terclimeleri ile bir muallim ve miitercim; kaleme aldig1 siir ve mersiyeleri ve
cesitli gazetelerde yazdigi yazilarla sair ve edip bir kisiligi ile bilinmektedir.
Mu‘allim Naci, Feyzi Efendi’nin Omer Hayyam’1n rubailerini terciime ettigi ve
hayati hakkinda bilgi verdigi Hayydm adl eseri i¢in yazdigi tanitim yazisinda
onu su dizelerle tarif etmektedir:

Feyziye dense sa’ir-i Feyyazvar yeri

Feyz-aver-i cihan-1 edebdir eserleri

Gorseydi asrimizda gelip ol suhenveri

Medhiyle san verir idi igraka Enveri (Feyzi, Hayyam, 1303/1886, s. 103)

Abdiilbaki Golpmarli ise Mevidna Miizesi Abdiilbaki Gdélpinarh
Kiitiiphanesi Yazma Kitaplar Katalogu adli eserinde Mu‘allim Feyzi’den
bahsederken “Surus ve Sirzad mahlaslarint kullanan Mu ‘allim Feyzi’'nin
mersiyeleri, ger¢ekten de essizdir.” (GOlpinarli, 2003, s. 4) ve “Tiirkce
mersiyede, gercekten de en biiyiik tistat olan Mu ‘allim Feyzi” (G6lpmarli, 2003,
S. 282) ifadelerini kullanarak hem onun siirlerinde kullandigi mahlaslart
hakkinda bilgi vermekte ve hem mersiyelerindeki basarisina isaret etmektedir.

Mu‘allim Feyzi, oglu Safa Feyzi’ye yazdigi pendnamesinde “Sdéirlige
etme arzu, saht/ Ciin gaéir olur hemige bed-baht” beytiyle her ne kadar sairligi
ogluna tavsiye etmese de kendisi de siir kaleme almis ve bu siirleri Es ‘dr-1 Feyzi
adli eserde bir araya getirmistir. Onun siirleri genellikle dogumlara, 6liimlere,
cesmelere, camilere, dergahlara ve benzeri yapilara diisiliriilen tarihlerden
olugsmaktadir (Feyzi, Matem-name ve Vaveyla, 2012, s. 20). Es ‘ar-1 Feyzi, Milli
Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu’nda 06 Mil Yz B 603 numarada kayitlidir ve
82 yaparaktan olugmaktadir. Kiitiiphane kaydinda eserin miiellif hatt1 ve eserin
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tek niishas1 oldugu; icerisindeki eserlerin de 1321-1328/1903-1910 yillart
arasinda yazildigi bilgisi verilmektedir (Feyzi, Es’ar-1 Feyzi, 2021).

Feyzi Efendi’nin Mdtemname adli eseri, Camli Matbaasi tarafindan
Istanbul’da 1289/1872 yilinda nesredilmistir. Sekiz sayfadan olusan eserde yedi
adet mersiye yer almaktadir (Feyzi, Matem-name ve Vaveyla, 2012, s. 27-118).
Viveyld ise 1314/1896 yilinda yayinlanmistir. Bu eserde de 12 adet mersiye
bulunmaktadir. Ayrica Mu‘allim Feyzi’nin Mdtemndme ve Viveyld adh
eserlerindeki mersiyeleri bazi ilavelerle /ldveli Vaveyld yahut Mesdib-i Kerbeld
adiyla 1327/1909°da yaymlanmistir (Feyzi, Matem-ndme ve Vaveyla, 2012, s.
27-118).

Suz u Guddz Arif Bey, Sevki Bey, Rifat Bey ve Faik Bey’in eserlerinin
bulundugu giifte mecmuasidir (Baloglu, 2016, s. 232). Igerisinde 1303/1886
yilinda Istanbul’da 32 sayfa olarak Sirket-i Miirettibiyye tarafindan basilmistir.

Omer Hayyam’1n rubailerini terciime ettigi ve hayati hakkinda bilgi verdigi
eseri  “Hayyam” adiyla basilmistir. Eser hakkinda baski kapaginda
“miisarunileyhifi terclime-yi héliyle ruba‘iyyat-1 miintehibesini havidir”
seklinde bir izah mevcuttur. Eserin “ifade-yi mahstisa” baglikli giris kisminda
“bu eser-i ziba-gevher iki kisma havi olup biri terciime-yi hal digeri kita ‘at-1
miintehibe kismindan ibarettir.” (Feyzi, Hayyam, 1303/1886, s. 5) sozleriyle
eserin iki béliimden olustugu birinci béliimde Omer Hayyam’in hayatina dair
bilgilerin yer aldigi, ikinci kisimda ise rubailerinin terciimesinin yapildigi
bilgisi verilmistir. Giris kisminin devaminda Mu‘allim Feyzi, rubailerin
Tiirkgeye terctimesinde izledigi yolu: “kism- ewvelin uslub-u terciimesi medlen
ve kism-1 sdnisi ne biisbiitiin arziiomenddn-i1 Farisiyi nevmid-i istifade edercesine
medlen ve ne de kelam-1 aslinin kuvvet ve meziyyetine halel verircesine
harfiyyen olup ancak mukteza-yi tarifine muvdfik bir tarik-i iktisad ihtiyar
edilmistir.” (Feyzi, Hayyam, 1303/1886, s. 6) seklinde belirtmis ve su siirle
giris kismini tamamlamistir:

Lemaatinden asr-1 mes’{idun
Riseni buldu hep dil u dide
Tiirk¢eden came-yi harir u perend
Gitti bu niisha-y1 pesendide
Rih-i Hayyam sadiman oldu
Asr-1 Abdiilmecid Haninda

Feyzi Efendi, Omer Hayydm’in rubailerini Mu‘allim Naci’nin 1srar1 ve
istegi lizerine terclime etmigtir. Nitekim Mu‘allim Naci, bu eserin sonuna bir
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tanitim yazist yazmis ve 25 Zilkade 1303/25 Agustos 1886 tarihli bu yazida
kendisinin istegi iizerine Feyzi Efendi’nin eseri hazirladigina isaret etmistir
(Feyzi, Hayyam, 1303/1886, s. 101-103). Bu eser Sirket-i Miirettibiyye
Matbaasi tarafindan 1303/1886 yilinda yaymlanmistir. Mu‘allim Feyzi, Omer
Hayyam’in rubailerini Tiirkceye ilk terciime eden kisilerden birisidir. Bu
terciimeden sonra Omer HayyAm’m rubaileri pek ¢ok kez Tiirkgeye terciime
edilmistir (And1, 2000, s. 191-232).

Onun Farsgadan yaptig1 bir diger terciime ise Mahmid Sebiisteri’nin
Giilsen-i Rdz adli eserine yaptig1 terciimesidir. Giilsen-i Rdz’in terciime ve
serhlerine dair hazirlanan eserlerde ve c¢alismalarda bu terciimeden hig
bahsedilmemistir. Eserin tek ve miiellif niishas1 istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atatiirk Kitapligi OE Yz 000224 numarada kayitlidir ve telif tarihi olarak da
1324/1906 yil1 verilmistir.

Fransizca bir hikdyeden iktibasla yazilan Pdk-Nihdd ve Pdk-Ddmen,
1297/1881 yilinda 15 sayfa olarak Istanbul Sirket-i Iradiyye Matbaasi’nda
basilmustir.

Farsca Ogretimindeki Yeri ve Onemi

Mu‘allim Feyzi émriiniin biiyiik bir kismini Fars¢a 6gretmeye adamis ve
bunun i¢in pek ¢ok eser telif etmistir. Feyzi Efendi, ana dili olan Farsganin
Ogrenilmesi ve Ogretilmesi i¢in yogun bir ¢aba sarf etmis; Usal-i Farisi adl
eserinde “Beydna hdcet olmadigi vechle lisan-1 Farisi Tiirk¢eniii erkdn-i
asliyesinden olmakla Tiirkceyi geregi gibi ogrenmek Farisiden ber vech-i
matliib kesb-i ma ‘liimdt etmege miitevakkifdir. Bu siiretde Fdrisiniii ta ‘alliim ve
tahsiline ragbet etmemek Tiirkceyi miihimsememek demek olur ki mendfi‘-i
hakikasindan bu derece gafil bir sahsiii viiciidu tasavvur olunamaz.” (Feyzi,
Ilaveli Usil-i Farisi, 1304/1887, s. 2) sozleriyle Farscay1 Tiirk¢enin temel ve
asil unsurlarindan sayarak Tiirkgeyi geregi gibi 6grenmenin Farscayr bilmeye
bagli oldugunu, Fars¢aya kars1 ilgisiz kalmanin Tiirk¢eyi ihmal etmek anlamina
gelecegini ifade etmistir. Oglu Safa Feyzl i¢in yazdigi ogiit igerikli
manzumesinde ise su dizelerle Oncelikle gecikmeden Arapca Ogrenmesi
gerektigini fakat Arapga ile yetinmeyerek edebiyat dili olarak niteledigi Farsca
O0grenmesinin dnemini vurgulamistir:

Zinhar ‘Arabice eyle tahsil
Tahsiline durma eyle ta‘cil
Zira ‘Arabi lisan-1 dindir

Hem liigaz i vesi‘-i dil-nisindir
Lakin ‘Arabi kifayet etmez

Yalfiiz ‘Arabi ile kar yetmez
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Ogrenmeli Farisi zebanin
Kesb etmelisin edeb-lisanin
Ger ‘ilm u edeb ise meramii
Olsun bu lisana ihtimamifi

Mu‘allim Feyzi’nin Farsc¢a dil bilgisi ile ilgili yazdigi ilk eser Ta ‘lim-i
Suhan’dir. Mekteb-i Sanayi Matbaasi tarafindan 1292/1875 yilinda basilmaigtir.
Bu eser orta diizeyde Farsca 6grenen Ogrencilerin seviyesine gore iki cilt
halinde hazirlanmig Tiirkge agiklamali Farsca dil bilgisi kitabidir.

Ta‘lim-i Suhan, baslangi¢ ve ileri diizeydeki 6grencilere gore iki kisim
halinde hazirlanmis bir dil bilgisi kitabidir. Mu‘allim Feyzi , Ta ‘lim-i Suhan’mn
(1292/1875) giris kisminda “zebdn-1 sirin-beydn Farisiden dahi usiil ve
kavd ‘id-i mithimmesini hd ‘iz ve havi tarz-1 cedid muhtasar ve miifid heniiz bir
risdlenini sahil-res zuhiir olamamasi dide-yi te essiifle goriilmekte idi.” (Feyzi,
Ta‘lim-i Suhan, 1292/1875, s. 2) sozleriyle Farsga i¢in yazilmis dil bilgisi
kitaplar1 hakkinda muhtasar ve kullanigli olmadiklar1 degerlendirmesinde
bulunmus ve eserini bazi dostlarinin da tesvikiyle bu amacla hazirladigini ifade
etmistir. 7a ‘lim-i Suhan’m birinci bdliimiinde Farsga dil bilgisi konularini
Farsgcay1 6grenmeye yeni baslayan Ogrencilerin daha kolay 6grenmesi icin
sirastyla sahis zamirleri, tamlama, edatlarin terkibiyle anlatilmis ve bu anlatilan
konular 6rnek ciimleler ve soru-cevap seklindeki aligtirmalarla pekistirilmek
istenmistir. Ileri diizeydeki 6grenciler igin hazirlanan ikinci boliimde ise nahiv
konularma yer verilmistir. Bu bolimde dil bilgisi konularina ilave olarak
Farsgadaki baz1 deyim ve tabirlerin verilmis olmasi eserin dnemli bir 6zelligidir
(Feyzi, Ta‘lim-i Suhan, 1292/1875; Cetinkaya, 2021, s. 248-254).

Mu‘allim Feyzi *nin Farsca dil bilgisine dair hazirladig1 diger eseri Usii/-i
Farisi’dir. Bu eser Tiirkiye’de basilmig Farsca dil bilgisi kitaplarinin en
onemlilerinden sayilmaktadir ve pek ¢ok kez baskis1 yapilmistir. Feyzi Efendi,
Usiil-i Farisi’nin mukaddimesinde “ma ‘lim ola ki isbu risdleden maksad bil-
ctimle hdhismenddni ve hdssaten mekteb-i Sultdni’de hidmet-i tedrisiyeleriyle
mebdhi oldugum sdgirddn: Farisi tekelliime alistirmak olup bu dahi terkib-i
kelam usiliinii ogrenmekle miitevakkif oldugundan...” (Feyzi, Usil-i Farisi,
1299/1882, s. 4) diyerek bu eserini Farsca 6grenmeye istekli olan 6grencilere
konusma yetisi kazandirmak i¢in hazirladigini ve bunun da terkib-i kelam usulii
ile miimkiin olacagin belirtmistir. Mu‘allim Feyzi’nin burada bahsettigi terkib-
i kelam usulii kelimeden climleye giden ve kelimeyi climle icerisinde kullanma
becerisini kazandirmaya yonelik bir yontemdir. Bu eserde klasik dil bilgisi
kitaplarindan farkli olarak konulara sahis zamirleri, tamlama ve < ¢« ¢J) ¢y«
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« «¢'x edatlart ile baglanilmis, konularm her biri bir onceki konuyla
birlestirilmistir.
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Eser miifredat programi dikkate alinarak yazilmigs ve Farsga dil bilgisi
konulariin “ders” bagliklar1 altinda anlatilmistir. Ele alinan her dil bilgisi
konusundan sonra sozliik, Fars¢cadan Tirk¢eye; Tiirkgeden Farscaya terciime
aligtirmalart verilmistir. Bu yoniiyle de Mu‘allim Feyzi, alistirma yaparak
islenen konularin 6grencilerin zihninde pekismesini amaglamistir (Cetinkaya,
2021, s. 284-289).

Tiirkiye’de nesredilmis Farsga dil bilgisi kitaplarmin en 6énemlilerinden
birisi olan Usiil-i Farisi hakkinda devrin 6nemli sahsiyetleri arasinda yer alan
Mu‘allim Naci ve Ahmed Midhat Efendi birer tanitim yazisi yazmustir.
Mu‘allim Naci, tamitim yazisinda “Usul-i Farisi lisaniii kava ‘id-i ldzimesiyle
beraber tatbikatini eii miistahsen bir tarz iizere muhtevi oldugundan erbdb-i
ddnise gore musaddik olacagi vechle bu yolda yapilan kitaplarii ahsenidir. Bir
ddem bundan kendi kendine usil-i Farisiyi ogrenebilir. Bu da kava ‘idin,
tatbikani ... siretiyle beydn ve irad edilmis olmasindan ileri gelir.” (Feyzi,
[laveli Ustl-i Farisi, 1304/1887, s. 5) sozleriyle Usil-i Farisi adli eserin
Farsganin gerekli olan dil bilgisi kurallarii igerdigi ve uygulama ve
alistirmalarla beraber hazirlandigi igin 6grencilere faydali olacagi ve hatta
Farscay1 6grenmek isteyen bir kisinin bu eseri okuyarak kendi kendine dahi
Farscay1 6grenebilecegini ifade etmistir (Feyzi, I1aveli Ustl-i Farisi, 1304/1887,
s. 5).
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Ahmed Midhat Efendi Terciiman-i Hakikat’in 2380. niishasinda eserin
degerini ortaya koyan bir yazi kaleme almis; bu yazis1 daha sonra yine eserin
besinci baskisinin baginda yer almistir. Bu tanitim yazisinda Ahmed Midhat
Efendi “Usiul-i Farisi lisan-1 Osmdnimiziii erkan-1 seldsesinden bulunmak
hasebiyle bizce ehemmiyeti asld miinkir olamayan Farisi lisammii teshil-i
tahsilini te’min eylemis bulundugundan” (Feyzi, Ilaveli Usil-i Farisi,
1304/1887, s. 5) diyerek Usil-i Farisi’'nin Osmanli Tiirkgesi’nin temel
taglarindan biri olan Farscanin kolay 0Ogretilmesinde yararli bir kaynak
oldugunu beyan etmistir.

Feyzi Efendi’nin Usiil-i Farisi adli eseri, liglincli baskisindan itibaren
Haveli Usil-i Farisi adiyla nesredilmistir. Miiellif eserin “ifAde-yi mahstia”
baglikli giris kisminda Usil-i Fdrisi’nin birinci ve ikinci baskisinin ragbet
gordiigii ve niishalarinin tiikendigi i¢in {cilinci baskisinin  yapildigin
belirtmistir. Eserin {iglincii baskisinda, ornekler ve alistirmalar konusunda
eklemeler yapildigindan eserin adi bu {igiincii ve daha sonraki baskilarda /ldveli
Usul-i Farisi seklinde degistirilmistir.

Mu‘allim Feyzi’nin Farsga dil bilgisi hakkinda yazdig: diger kitab1 Kand-:
Parsi’dir. Bu eser Ahter Matbaasi tarafindan 1310/1892°de yirmi dokuz sayfa
halinde nesredilmistir. Bu eserde diger Farsca dil bilgisi kitaplarinda uyguladig:
terkib-i kelam usuliinii devam ettirmistir. Konular anlatilirken 6ncelikle bir
baglik altinda verilen dil bilgisi konusu ele alinmig, devaminda “lugat” baslig
altinda Farsca kelimeler Tiirk¢e karsiliklari ile beraber verilmis, sonrasinda
“terkib” bashigi altinda Fars¢a cilimleler yazilmis ve bunlarin da Tiirkge
karsiliklart belirtilmigtir (Feyzi, Kand-1 Parsi, 1310/1892; Cetinkaya, 2021, s.
373-374).

Zebdn-1 Farisi, Mu‘allim Feyz1 "nin Farsca dil bilgisine dair nesrettigi son
kitabidir. O, eserin giris kisminda Uayl-i FArisi nin baskilarmin ragbet gordiigii
ve niishalar tiikendigi icin Zebdn-1 Farisi’yi daha kapsamli ve bazi ilavelerle
hazirladigini belirtmistir. Zebdn-1 Fdrisi, tasrada bulunan idadi mekteplerinde
ve Ozellikle de riigdiye mekteplerinin ikinci smiflarinda okutulmak {izere
hazirlanmig ve ilki Matbaa-y1 Osmaniye tarafindan 12 Saban 1323/12 Ekim
1905 tarihinde olmak iizere toplamda on iki defa ¢esitli matbaalar tarafindan
basilmistir (Feyzi, Zeban-1 Farisi, 1321/1903; Cetinkaya, 2021, s. 450-451).

Mu‘allim Feyzi, Farscanin Ogretimine yonelik yazdigr dil bilgisi
kitaplarinda uygulamay1 6n planda tutmus ve dil bilgisi konularini kelimeden
climleye giden ve kelimeyi ciimle igerisinde kullanma becerisini kazandirmaya
yonelik bir yontem olan terkib-i keldm usulii ile ders basliklar1 altinda gesitli
okullarin miifredat programlarina gore ele almistir. Fars¢a 6grenen 6grencilerin
sadece dil bilgisi kurallar ile yetinmeyip alistirma yaparak konular1 daha iyi
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idrak etmesine olanak saglamak igin ele alinan her dil bilgisi konusundan sonra
sunulan sozliik kismi ve Farscadan Tiirk¢eye ya da Tiirkgeden Farsgaya terciime
gibi alistirmalart da eserine dahil etmistir.

Mu‘allim Feyzi’nin Farsga dil bilgisi konularini isleyis yontemleri pek ¢ok
miellif tarafindan benimsenerek ornek alinmig ve modern usullerin devreye
girdigi bu yeni metotlar daha sonra telif edilen Fars¢a dilbilgisi kitaplarina da
yansimistir. Nitekim Mehmed Kani’nin Giilsen-i Farisi, Hiiseyin Hifzi’nin
Tarz-1 Nevin Ta ‘lim-i Farisi, All Nazima’nin Tertib-i Cedid Ta ‘lim-i Farisi ve
Mahmtid Mes‘Gd’un Yerii Usil Ta‘lim-i Farisi adli Farsca dil bilgisi
kitaplarinda Feyzi Efendi’nin uyguladig: terkib-i kelam usulii takip edilmistir.
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Sonu¢

Uzun yillar Galatasaray Sultanisi’nde Farsca 6gretmis olan Mu‘allim
Feyzi, Farscanin 6gretilmesi i¢in bilylik bir ¢aba sarf etmis ve Farsgay1 Osmanl
Tiirkgesinin temel ve asil unsurlarindan biri olarak gormiistiir. Kendisi,
miderrisligi sirasinda Fars¢ay1 daha sade ve anlasilir bir sekilde 6grencilerine
ogretmek icin Farscanin dil bilgisine dair eserler kaleme almigtir. Mu’allim
Feyzi, Anadolu sahasinda Farsca dil bilgisine dair yazilan en 6nemli eserler
arasinda gosterilen eserlerinde uygulamayr 6n planda tutmus ve dil bilgisi
konularini kelimeden ciimleye giden ve kelimeyi ctimle igerisinde kullanma
becerisini kazandirmaya yonelik bir yontem olan terkib-i kelam usulii ile
islemistir. Islenen bu konular1 “ders” basliklari altinda gesitli okullarin miifredat
programlarina gore ele almistir. Kendisinden 6nce Farsca dil bilgisine dair
yazilan ve ¢ogunlugunda fiil ¢ekimleri veya bazi gramer kurallarin1 6grencilere
ezberletmek ig¢in muhtasar olarak hazirlanan ve ele alman konularin sahit
beyitler ile 6rneklendirildigi Farsca dil bilgisi kitaplariin eksikligini gormiis;
bu eksikligi gidermek ve Fars¢a 6grenen 0grencilerin sadece dil bilgisi kurallar
ile yetinmeyip alistirma yaparak konulari daha iyi idrak etmesine olanak
saglamak icin gesitli alistirmalari eserlerine dahil etmistir. Mu’allim Feyzi’nin
dil bilgisi kitaplarinda uyguladigi yontem pek ¢ok miiellif ve miiderris
tarafindan benimsenmis ve daha sonra Fars¢a G6gretiminde bu usullerden
yararlanilmigtir. Ayrica onun eserlerine dair Mu’allim Néci ve Ahmed Mithat
Efendi gibi donemin 6nde gelen edipleri de tanitim yazilar1 yazarak eserlerinin
onemini ortaya koymuslardir. Ancak Mu’allim Feyzi’nin bu énemli 6zelligine
ragmen kendisinin bir dil olarak Fars¢a Ogretimi hususunda kaleme aldig
eserler ve Farscadan Tiirkceye yaptig1 ceviriler iizerinde yeteri kadar ¢aligma
yapilmadigi goriilmektedir.
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ANTAKYA-HARBIYE VE SAMANDAG ARAPCASINDA
GUNDELIK DILDE KULLANILAN KARGISLAR /BEDDUALAR*

Alim Koray Cengiz**

EEEY

Nese Giizelsemme
Oz

Kalip sozler arasinda degerlendirilen beddualar Tiirk¢ede kargis, bedat, ileng,
inkisar ve benzeri kelimelerle de anilmaktadir. Beddualar, dil 6zellikleri, igerdigi anlam
ve baglam bakimindan kiiltliriin sonraki kusaklara aktarilmasinda 6nemli bir yer tutar.
Bireyler, koti bir durumla karsilastiklarinda, kendisinin, ailesinin veya yakin ¢evresinin
basina olumsuz bir durum gelmesi, haksizlikla karsilagiimasi, memleket hasreti gekmesi
neticesinde beddualar1 kullanabilmektedir. Beddualar, olumsuz durumdan kurtulmak ve
rahatlamak amaciyla kullanilirlar. Aragtirmanin baslamasiyla birlikte Tiirkge ve
yabanci dilde yapilan literatiir taramasi ¢alismalarinda hem Tiirk¢ede hem de yabanci
dilde kargislar - beddualar konusunda yapilan pek cok calismaya yer verildigi
goriilmiistiir. Arastirma g¢aligmasi 2017 yilinda Antakya, Samandag ve Harbiye
yerlesim yerlerinde baglamistir. Bu kapsamda farkli cinsiyet ve yaslardan 24 kisiyle
goriigiilmiistiir. Goriisiilen kisiler Tiirk¢enin yani sira Arapcayi da etkin sekilde kullanan
iki dilli bireylerdir. Elde edilen Arapga ciimleler, igerdikleri anlamlar bakimindan farkls
kategoriler altinda degerlendirilmistir. Her boliimiin sonunda kategorilerin
degerlendirmesi yapilmistir. Arapga ifadelerin Tiirkgeye ¢evrilmesinde gerekli oldugu
durumlarda ilk ciimle ifadenin diiz anlaminit vermektedir, ikinci climle Tiirk¢ede
karsilik gelebilecegi ya da anlami karsilayacak ifadeler olmustur. Hatay ilinde Arapca
konusan iki dilli bireyler giindelik dilde Arapgay1 kullanmaktadir fakat yazili Arapca
kullanim1 etkin degildir. Bu nedenle Arapga ifadeler Latin harfleri kullanarak yazilmus,
seslerin tam karsiligint verebilmesi amactyla Arap diyalektolojisinde kullanilan
sesbirim temelli yazim sisteminden yararlanilmistir. Calismanin geneli, ciimlelerin
kategorilendirilmesi ve icerdikleri anlamlarin degerlendirilmesi bakimindan dil

antropolojisi ve toplumdilbilim disiplinlerinin bakis agisiyla ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Antakya, Beddua, Kargis, Arapca, Dil Antropolojisi,
Cursing in Antakya, Harbiye and Samandag Daily Spoken Arabic
Abstract

Considered as formulaic expressions, curses are also referred to as kargis, bedat,
ileng, inkisar and so on in Turkish. In terms of meaning and content, curse statements
have an important place to transfer the culture to next generations. When individuals
encounter a bad situation, when their family or relatives are in an adverse condition, are
subjected to injustice or miss hometown, they may use curse statements. Curse
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statements are used to get rid of these negative situations and to relax. After starting the
research study, as a result of the detailed literature review on curse statements — kargis
— it is noticed that there is a great deal of publications on the issue both in Turkish and
other languages. The present research study launched in Antakya, Samandag and
Harbiye in 2017, and 24 people from different ages and gender were interviewed. The
informants are bilinguals who are able to speak both Turkish and Arabic. Field research
data were categorized depending on the content and meaning. All the categories were
evaluated within themselves. During the translation of the statements into Turkish, if it
was necessary, the literal meaning was written first, and then the closest Turkish
equivalent was written. Bilingual people speak Arabic in Hatay; however, written
Arabic is not common in the city. Hence, while indicating the Arabic statements in the
research, a phoneme-based transcription system that is commonly used in Arabic
dialectology was utilized. Regarding the entire study, categorization of the statements,
evaluation of the meaning, the approach on the study is based on Linguistic
Anthropology and Sociolinguistics.

Keywords: Antakya, Curse, Imprecation, Arabic, Linguistic Anthropology
Structured Abstract

The language as a communication tool reflects the uniqueness of human beings
and language helps people to convey their feelings, wishes and express themselves.
Nearly all societies have formulaic expressions to use when they come across some
specific situations. These formulaic expressions are learned in a language community
and the members of that community know the meaning of these formulaic expressions.
Considered amongst formulaic expressions, cursing statements are expressed with a
variety of words in Turkish such as “beddua”, “kargis”, “bedat”, “ilen¢” and so on.
During the study, it is noticed that the word “kargis” is replaced by “beddua” and
“beddua” is more common in Turkish today. Cursing words are mainly used when
people encounter a bad condition or a negative attitude. As performative statements,
cursing words actuate the emotions of those who express them and also those who
receive the message. Within the study, a literature research was carried out. It is noticed
that there is a variety of studies realized on cursing in different provinces and counties
of Turkey. Besides, there is a number of studies in English literature on cursing, swear
and bad words. The study was launched in 2017 and the people interviewed have
continued to narrate cursing statements as they remembered new ones later. Even
though the official language is Turkish, both Turkish and Arabic bilingual speaking
people reside in the multicultural city Hatay. The study comprises the central city of
Hatay — Antakya, Samandag and Harbiye districts. The information gathered within the
research is assessed from the point of view of linguistic anthropology and
sociolinguistics. The introduction part of the study discusses the theoretical aspects on
cursing. Subsequently, societal and cultural usage of cursing is discussed under another
title. As it is expressed in this part, while cursing statements are used when people
encounter bad situations or negative attitudes, they could also be used in literary works
such as folk poetry or poetry. In this part, it is also emphasized that as formulaic
expressions cursing statements have importance on culture transmission. Cursing
statements are tools to transfer culture from one generation to another and they reflect
the thinking practices and codes of culture of a society.
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The information gathered from the field study in Hatay was arranged in diverse
categories. The first one is about cursing on human body or parts of body. Cursing
statements are targeted to damage or destroy some visible parts of body such as hands,
feet, tongue or invisible parts such as bones or internal organs. Besides, the cursing
statements that aim to damage the mental skills of others take place in this part. In the
second category, cursing statements include wishes of trouble and misfortune for the
receiver. It is noticed that cursing statements wish the message receiving person or
persons to fail in his/her activities and sometimes collapse from exhaustion. In the third
category, the cursing statements aims to humiliate and degrade the receiver. The
statements in this category aims to insult the person to whom the message directed and
humiliate him/her among the rest of the community members. The fourth category has
statements on death. The cursing statements aim either directly the other person to die
or the message is conveyed indirectly using eloquence, so the death message is implied.
In the fifth category, cursing statements are the ones in which the curse is directed to
the speakers themselves. It seems that the person who is in trouble aims to have a
disaster to get rid of the bad situation. It seems to be a call for salvation. Cursing
statements in the sixth category are on family or family elders. Considering the
statements in that category, it could be estimated that the family elders are crucial for
the unity of the family. It is noticed that some cursing statements aims to destroy the
home that hosts the family or assist the members of the family to live together. If the
home is destroyed, the family unity would be affected adversely as well. Cursing
statements in the seventh category are about nutrition. Nutrition has a vital role for
human beings. Since Hatay province is prominent as a gastronomy city nowadays, there
is limited statements in this category. The eighth category is about the cursing
statements in which people directly ask God to judge the malevolent persons; that is,
the punishment of the target of the curse is left to God. Some statements which did not
belong to any of the aforementioned categories are expressed under an unclassified
category.

During the study, it is noticed that some interviewed people know where to use the
cursing but they do not know the exact meaning. It means that because of the cultural
change in decades, people may fail to know the exact meaning. Besides, it indicates that
the recent generations speak less Arabic in daily life compared to previous ones. Mainly
the majority of the cursing statements have the word “God”. It is thought that the
statements include “God” to reinforce the efficacy of the sentences. While writing the
meaning of statements in Turkish, the first sentence is usually the literal meaning and
the second one is the closest Turkish equivalent. During the transcription of the Arabic
statements, a phoneme-based transcription system widely used in the field of Arabic
dialectology was utilized. The transcription system adopted by Fisher and Jastrow in
Handbuch Der Arabischen Dialekte (1980: 11-14) was employed (cited in Agbaht,
2014: 6-9). If the research period is extended, surely more information would be
gathered in terms of cursing. A future study which might be carried out in other districts
of Hatay would be fruitful to have a comprehensive frame on cursing.
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1.Giris

Insam diger canlilardan ayiran en temel 6zeliklerinden birisi dil yetisine
sahip olmasi ve olusturdugu anlamhi dizgeler araciliiyla iletisim kurma
becerisidir. Dil Antropolojisinin bilinen en eski aragtirmacilarindan Edward
Sapir (1985:7) konusma becerisi ve iyi diizenlenmis dilin her insan grubunun
karakteristigi oldugunu belirtir ve dili olmayan kabile dahi olmadigim belirtir.
Dil, isteklerin, seving, 6fke ve benzeri duygularin iletilmesinde kisaca iletisim
kurmada onemli bir aractir. Tirkcede hem giindelik dilde hem de literatiir
caligmalarinda olumsuz ifadeleri tanimlayan birden fazla kelimeler vardir.
Akalin (1990: 16-51), karsilikli konusmaya verdigi olumsuz drneklerde agiz
dalasi, ayiplama, bobiirlenme, ¢ikisma, ileng, kaking, kargis, paylama, sovgi,
yergi gibi unsurlar1 sayar. Bun unsurlarin kétii dilek anlamina geldigini, bir
kimseye, nesneye, topluma yoneltilebilecegini belirtmektedir. Sevingli (2015:
99), kargis kelimesinin eski Tiirk¢ede beddua etmek anlamina gelen “karga”
kelimesinden tiiretilmis oldugunu ifade etmektedir. Kotii dilek sozleriyle ilgili
bir bagka kavram da bedduadir. Kemaloglu (2013: 103-104) Farsga kotii
anlamina gelen “bed” ile Arap¢a dua kelimelerinin bir araya gelmesiyle beddua
kelimesinin olustugunu yazar. Akalin (1990:51), beddua kelimesinin islam
kiiltiiriiniin etkisiyle Tiirkcede yer aldigini1 belirtmektedir. Terimin, beddua
etmek, almak, eylemek, okumak, bedduada bulunmak gibi kelime gruplariyla
Tiirkcede kullanildigini ifade eder ve dua beddua ikilemesini, alkis kargis
ikilemesinin Kkarsilig1 olarak gosterir. Terzioglu (2007: 34) da tamimlamada
bulunurken kargis ve beddua kelimelerini birlikte kullanmaktadir. Bir bagka
caligmada ise alkis ve kargisin ve dua ve bedduanin arasinda farkliliklar oldugu
ifade edilmistir. Buna gore alkis ve kargista iyiligi dilenen kisi insandir; beklenti
dine yonelik olabilir ya da olmayabilir. Dua ve beddualarda yonelim ise Allah’a
dogrudur (Temizkan, 2006’dan akt Erséz, 2011: 30). Goriildiigii iizere
arastirmacilarin tanimlart farklidir ve Uysal (2019: 4), Anadolu’nun farkl
yerlerinde bedduanin, ah, bedat, inkisar, karig, lanet gibi kelimelerle ifade
edildigini belirtmektedir.

Literatiir ¢caligmas1 esnasinda hem kargislarin hem de beddualarin tasnif
edilmesi konusunda arastirmacilarin farkli goriislere sahip oldugu goriilmiistiir.
Gokday1 (2008: 89-101), kiifiir, beddua ve ilenglerin kalip sozlerin altinda yer
aldigimi ifade ederek kalip s6zlerin tasnif edilmesinde karigikliklar yasandigini
belirtir; Keskin (2019: 207) de alkis ve kargislarla ilgili ¢ok sayida caligma
bulunmasindan dolay1 kavramlarin hangi tiir olarak incelenecegi konusunda
karigikligin zaman iginde arttigini belirtmektedir. Boyraz (2012: 43), alkis ve
kargislar1 anonim halk edebiyati iiriinii olarak “konugmalik tiirler” altinda
gostermektedir. Burada belirtilenlerin disinda bir bagka agiklama da Artun
(1999)’a aittir; aragtirmaci, kargis1 halk edebiyati olarak gérmedigini belirtir ve
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kargislari, konusmalari daha giizel gosteren ve anlamin giiclendirilmesine katki
saglayan unsurlar olarak tanimlamaktadir.

Tiirkiye’de kargislar {izerine farkli sehirlerde yapilmis pek ¢ok arastirma
caligmast bulunmakla birlikte Tiirk diinyasinda da benzer c¢alismalar
bulunmaktadir. Kuanigbayeva (2002: 12), “Karsilastirmali Tiirk Lehgeleri
Sozliigiine dayanarak beddua kelimesinin Azeri Tiirk¢esinde “gargis”, Kazak

9% 4¢

Tiirkgesinde “kargis” — “teris”- “bata”, Bagkurt Tiirk¢esinde “kargis”, “bahar”,
Ozbek Tiirkcesinde “kargas”, “lanat”, Tatar Tiirkcesinde “kargis”, “lagnat”
kelimeleriyle kullanildigini belirtmistir. Kuanigbayeva, beddualarin kiiltiirel bir
varlik olarak Kazak halk edebiyati i¢inde Onemli bir yer tuttugunu
belirtmektedir. Calismalarda Tiirk destanlarinda da kargislara yer verildigini
belirtmektedir. Harmanci (2012: 2), Dede Korkut Hikayelerinde, Emin (2014:
202-205); Divanii lugati’t-Tiirk’te, Manas Destaninda, Divan siiri dahil olmak
tizere Tiirk kiiltlirline ait pek ¢ok yerde kargislarin yer aldigimi belirtmektedir.
Kazan (2009: 784), klasik Tirk sairlerinin kasideler, gazel, kit’a, terkib-i bend
gibi nazim tarzlarinda beddualar1 kullandiklarini ifade etmektedir. Anonimlik
0zelligine sahip olan kargislarda (Beyazit, 2019: 31) zaman zaman telmih de
kullanilir (Terzioglu; 2007: 37). Toplumsal bellekte yer tutan kisi ve olaylara
yonelik kullanimlar her seferinde kargislarla ilgili repertuarin canli kalmasini
saglar. Goriildigi tizere kargislar / beddualar pek ¢ok yerde kullanilmakta ve
kullanimu ile birlikte toplum iizerinde kiiltiirel etkilere sahiptir.

2.Yontem

Kargislar ya da beddualarla ilgili Tiirkgede ve Tiirk diinyasinda yapilmig
pek ¢ok aragtirma bulunmaktadir. Cok kiiltiirli bir sehir olan Hatay’da gilindelik
yasamda Arapca da Tiirkgenin yami sira kullanilan dillerden birisidir; ote
yandan, Antakya’da Tiirk¢e kargislar / beddualarla ilgili ¢aligma olmasina
ragmen Arapgada bulunmamaktadir. Ayrica giindelik dilde Arapgada kullanilan
dua ve beddualarda hemen hemen her s6z grubunun basinda Allah kelimesi de
kullanilmaktadir. Beddualar, alkislar / dualarda oldugu gibi icerdikleri kelime
gruplari, s6z yapilari, anlamlari ve etkileri bakimindan kiiltiirel degerlere
sahiptir. Bu nedenle bu tiir kalip sozler kiiltiiriin aktaran1 olarak da
goriilmektedir. Calisma bu soz kaliplarin1 derlemek ve incelemek amaciyla
yapilmistir. Bu kapsamda, farkli cinsiyet ve yaslardan 24 kisi ile goriismeler
yapilmistir; hatirladiklart dualar ve beddualari bildirmeleri istenmistir.
Gortistilen ve calisma hakkinda bilgi sahibi olan kisiler hatirladiklar1 beddualart
arastirmacilara iletmislerdir. Elde edilen veriler ilk olarak icerdikleri anlam
bakimindan kategorize edilmistir. Daha sonra da her bdliimiin kendi i¢inde bu
kategoriler toplum-dilbilim ve dil antropolojisinin bakis agistyla yorumlanmaya
calistlmistir.  Goriisiilen  kisiler  Antakya, Samandag ve Harbiye
bolgelerindendir. Elde edilen climlelerin transkripsiyon isleminde Arap

NUSHA, 2021; (52):247-268

251



252

CENGIZ-GUZELSEMME

diyalektolojisi i¢in kullanilan yazim sisteminden yararlanilmistir (Fischer ve
Jastrow 1980: 11-14’ten akt. Agbaht, 2014: 6-9). Kalip s6zlerin terciimesinde
kimi zaman iki ciimle yer almaktadur. ilki ciimlenin diiz anlamini verirken ikinci
climle Tiirk¢edeki karsilig1 ya da en yaklasik ¢evirisi olarak verilmistir.

3.Beddualarin Toplumsal ve Kiiltiirel Kullanimi Uzerine

Konugma, aktariminda igerdigi sozciiklerin anlamlar aracilifiyla bilgi
aktarir ve konugmanin yapildigr kisi i¢in de kendi dilsel repertuari
dogrultusunda anlamalara yol acar, kisacasi dinleyen kisinin diisiinsel
diinyasina etki eder. Bu bakimdan konugsma performatif bir eylemdir; Austin
(2009: 20) bu eyleme edimsdz demektedir. Hatta bedduaya da edimsoz
icerisinde yer verir. Jay ve Janschewitz (2008: 272), kiifiir etmenin
sosyokiiltiirel etkilerinin bir kiiltiirden digerine farkliliklar gosterdigini ifade
ederken Bulut (2016: 300) ve Sevingli (2015: 99)’nin de ifadeleri buna
benzerdir. Lanetleme davraniglari, bir toplulugun kiiltiirel kimligini gérmede,
diisiiniis bicimlerini anlamada olduk¢a yararli olacaktir (Vanci-Osam, 1998:
74). Beddualar farkli durumlar ve ortamlarda kullanilabilmektedir. Kaya (1997:
15-16), ginliik olaylarda, haksizlikla karsilagilinca, milli duygularla, yiiz
kizartict eylemlere karsi, yurt ozlemi ve askin karsiliksiz kalmasi gibi
durumlarda kullanilabildigini belirtir ve lanetlemeyi anlamak i¢in nérolojik
kontrolii, psikolojik ¢ekinme /baski / kendini tutma ve sosyokiiltiirel
kisitlamalar hakkinda bilgi sahibi olmak gereklidir der. Hatta lanetlemenin
halen Tiirkiye’de ¢ok yaygin calisilmayan psikolinguistik alaninda da
caligilabilecegini belirtir. Emin’e (2014: 207) gore kargislar ila¢ gibidir; yani
kullanan kisiyi rahatlatir, sozler soyleyerek 6fkesini azaltmis olur. Kemaloglu
(2013: 103)’nun ag¢iklamalar1 da benzerdir, beddualar teskin edicidir, kullanan
kisinin karsilagtigi liziicii, ac1 verici durumdan uzaklastirir.

Icerik bakimindan baktigimizda koti sdzler kelimelerin yiiklendigi
anlamlar bakimindan duygular1 harekete gegirici 6zellige sahiptir. Bu bakimdan
kotii sozler, cogskulandirict bir dile sahiptir (Ljung2011: 4). Kimi zaman milli
hislerle, kimi zaman kutsal degerlere karsi yapilan bir edimséz olarak kotii
sozler hem sdyleyenin hem de mesajin alicisi olan kisilerin duygusal diinyasini
etkileyecektir. Sahiner (2015: 336), beddualarin bu sozii edilen etkisine dayali
olarak karsidaki kisiyi korkutma ve gergeklestirecegi eylemden vazgecirmeye
yoneltme etkisinden bahseder. Burada, karsi tarafin gergeklestirdigi veya
gergeklestirmeyi planlandigi eylemin basarisiz olmasi temennisi vardir.

Tamamen aym baglik altinda olmamakla birlikte kiifiir de kotli sozler
altinda incelenebilir. Zengin (2015: 82), kiifiiriin tabu olana yoneldigini belirtir;
kisinin ailesinden bireyler, kendisine ait olan ve dokunulmaz viicudu ve benzeri
durumlar kastedilmektedir. Literatiir ve saha ¢aligmasindaki veriler beddualarin
da benzer sekilde kimi zaman beddua edilen kisinin kendisini, aile bireylerini
hedef alabilmektedir. Kisaca, beddualar karsidaki kisinin 6nem verdigi,
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verebilecegi degerlere yoOnelik olmaktadir. Bir arastirmaya gore diinya
genelinde kiifiir etmeyle ilgili en genel olarak kullanilan tabu kategorileri, viicut
islevleri, viicudun boliimleri, cinsiyet ve din {izerinedir (Pinker, 2007;
Stapleton, 2010,’dan akt. Vingerhoets, Bylsma, ve De Vlam, 2013: 288).
Beddualar da benzer bir sekilde kisilere sdylendiginde viicudun bazi béliimleri
hedef alinmakta ve islevsiz hale gelmesi temenni edilmektedir.

Beddualar edebi unsurlar olan mani ya da siir i¢inde kullanilabilmektedir
(Seyhan, 2015: 2). Edebi eserler igerisinde kullanilan ve dilin estetik hale
getirilmesine aracilik eden beddualar kullanildig1 toplumun diisiinsel yapisi
hakkinda da fikirler verir; bu estetigi olusturan ses tekrarlari, siirin ya da
maninin kafiyeli yapisidir ki bu da beddualara akicilik kazandirir (Dursun,
2011: 442). Beddualarin bu tiir edebi sanatlarla birlikte kullanilmasi akilda
kaliciligin1 da artiracaktir. Elkilig ve Topbasoglu (2018: 60), aragtirmalarinda
Kars kenti ve civarinda kullanilan beddualarda 6rtmece 6zelliginin oldugunu
belirtmektedirler. Temenni ve beklentilerde bulunurken istenileni dogrudan
belirtmek yerine arzulanan istek dolayl1 olarak anlatilmaktadir. Kars yoéresinde
beddualarin 6rtmece ile kullanilmasi cografi bolgelere gore farkliliklar
olabilecegini drnekler.

Siirler ve maniler gibi edebi eserlerde kullanilarak estetik hale gelmesinin
yant sira beddualarin eglendirme islevi de vardir. Kimi zaman bedduanin
yoneltildigi kisinin basina gelmesi arzulanan durum gergekten istenen bir eylem
degildir. Sahiner (2015: 335), bedduanin bu sekilde kullaniminin grup
igerisinde eglenceli karsilandigini belirtir. Caligmasinda, Gaziantep’le ilgili dua
ve beddualarin oldugu internet sitelerinden bahseder ve dua ve beddualarin
teknoloji ortamina taginmasini ele alir. Yoresel dil kullanimi ve bunun yine
yoreye Ozgii olaylar esliginde anlatilarak internet ortamindaki farkli sosyal
medya sayfalarinda kullanilmasi goriilen uygulamalar olmaya baslamistir.
Kasimoglu (2018: 53), internet ortaminda beddualarin temel ihtiyag¢ alanlarina
yoneldigini ve daha komik bir hal aldigini belirtir; beddualarin internet
ortaminda daha fazla okuyucuya ulagmasi ve okuyanlarin da kendi yorumlarin
eklemesiyle beddualar da doniisiime ugramaktadir.

4.Kiiltiir Aktariminda Beddualar

Beddualar, igerdikleri kelime gruplari, anlamlari ve isaret ettikleri
konularla birlikte kiiltiir aktarimini saglarlar. Bars (2014: 291-292) kalip
ifadelerin bir¢ok farkli disiplinin aragtirma alanina girdigini belirtir. Caligmanin
onceki boliimlerinde de belirtilmis oldugu gibi kalip sozlerden olan beddualar
da bircok disiplin tarafindan incelenebilir. Anonimlik 6zelligine sahip kargislar
(Beyazit, 2019: 31), gecmisten gelen soz yapilaridir. Ong (2012: 21) kiiltiir
aktariminda kaliplagmis sézlerin 6nemli bir yeri oldugunu belirtir. Kalip sézler
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tekrarlar, igerdigi anlamlar ve s6z sanatlar1 gibi sebeplerden dolay1 daha kolay
ogrenilmekte ve hatirlanmaktadir, boylelikle de sonraki kusaklara daha kolay
aktarilirlar. Dogan (2016: 408), giindelik yasamda, tim dil kullanicilarinin
lanetleme ile ilgili kelimeleri ve bunlari nasil kullanabileceklerini
ogrendiklerini belirtir. Ust kusaklarin dil kullanimi alt kusaklar tarafindan
ogrenilerek kullanilmakta ve yeniden kullanima girmektedir. Kimse kotii
sozleri - kiifiir — bilerek dogmaz, bunu ebeveynlerimizden ve akranlarimizdan
Ogreniriz (Jay ve Janschewitz, 2008: 272). Bu haliyle kargislar hafiza
metinleridir (Keskin, 2019: 217). K&tii sozler kategorisi icinde diisiiniilen kiifiir
etme ile ilgili Mohr (2015: 32) da bir toplumun ya da kiiltiiriin tarihini anlamak
icin kiifiirtin kullanimina bakmanin yararl oldugunu ifade eder. Kisiler ya da
durumlar i¢in kullanilan kétii sézler, o toplumun deger yargilar ile ilgili fikir
sahibi olmamizi saglayacaktir. Dil Ogretiminde ve kiiltiir aktariminda
beddualarin 6nemli bir yeri oldugunu belirten Okuyan (2012: 44), ilkdgretim
Tiirkce ders kitaplarinda kalip sozler igerisinde az da olsa beddualara yer
verildigini ifade etmektedir. Tim yukarida belirtilenler dogrultusunda
beddualarin kiiltiir aktariminda 6énemli bir yeri oldugunu sdyleyebiliriz.

5.Antakya - Harbiye ve Samandag Ornegi

Beddualar daha 6nce de belirtildigi gibi bireylerin {iziintiilerini, ugradiklari
haksizliklar, olumsuz durumlar karsisinda tepkilerini disa vurma gibi amaclarla
kullanilmaktadir. Kisilerin yasadig1 yerler, bulunduklari ortam, yaganan olayin
baglami, dil pratikleri ve dil repertuar1 gibi durumlar kullanilan bedduanin
icerigini de etkileyecektir. Buna gore de kotii sozler kullanildiklari, sarf
edildikleri alana yani yasanilan cografyaya bagli olarak farkliliklar
gosterecektir (Jay ve Janschewitz (2008: 272). Oztiirk (2012) ve Ipek’in (1989)
Antakya’daki Tiirk¢e kargislar ve beddualar ile ilgili ¢alismalar1 bulunmakla
birlikte bu konuda Arapgada kullanilanlarla ilgili bir calisma yer almamaktadir.
Arapga, Hatay ili merkez ilgesi Antakya, Iskenderun, Reyhanl, Altinozii,
Samandag ilgelerinde ve Harbiye’de iki dilli bireylerce giindelik yasamda
kullanilmaktadir; 6te yandan yazili Arapga etkin degildir. Hatay’da konusulan
Arapga, Suriye Arap diyalektiyle daha yakin iligki igerisindedir ve Mardin, Urfa
ve Siirt’te konusulan Arapgadan bu bakimdan farkliliklar gosterir (Jastrow,
2006: 156). Dolayisiyla ¢aligmalardan elde edilen bilgilerin bu kapsamda
degerlendirilmesi uygun olacaktir.

Literatiir ¢aligmalar1 incelendiginde farkli arastirmacilarin elde etmis
olduklar1 bilgileri igerdigi anlamlar bakimindan farkli kategoriler altinda
topladigi goriilmektedir. Kaya (1997: 15-16), beddualarin sdylenis hedeflerini
insan bedeni, akraba ve tanidiklar, esya, mal miilk, evlilik, 6liim, kaza, bela,
felaket gibi bir dizi genis baslik altinda toplamistir. Bu ¢alisma kapsaminda elde
edilen bilgiler de igerdikleri anlamlar bakimindan farkli kategoriler altinda
toplanmaya c¢alisilmistir. Elde edilen ciimlelerin transkripsiyonu isleminde
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Arap diyalektolojisi i¢in kullanilan sesbirim temelli isaretlemeler kullanilmigtir
(Fischer ve Jastrow 1980: 11-14’ten akt. Agbaht, 2014: 6-9). Ciimlelerin
yazilisinda zamirlerin hitap edilen kisinin cinsiyetine bagli olarak farklilik
gostermesi de ifadeler iginde yer almaktadir.

5.1. Bedenin Belirli Bir Organina Yoneltilen Beddualar

alla 'ykasser dayyetik/dayyetek - Allah ellerini kirsin. (“Ellerin kirilsin”
anlaminda kullamilir.) Ellerle yapilan (istemli veya istemsiz) bir sey kirma,
dokme gibi zarar verici bir eylemde bulunan kisilere yoneltilen bir bedduadir.

alla iykasser grayke/grok — Allah ayaklarini kirsin (“Ayaklarin kirilsin”
anlaminda kullanilir.) Ayaklarla yapilan (istemli veya istemsiz) bir sey devirme,
ezme, dokme gibi zarar verici bir eylemde bulunan kisilere yoneltilen bir
bedduadir.

alla 'ykarishik/ 'ykarishék: Allah seni kotiiriim etsin (“Kotiiriim olasm,
elden ayaktan diisesin” anlaminda kullanilir.)

alla yifme (iynayke/{iynok - Allah gozlerini kor etsin (“Kor olasin”
anlaminda kullanilir.)

a/la yixfe hel his - Allah bu sesi yok etsin (“Sesin kesilsin” anlaminda
kullanilir.) Cok konusanlara, kafa sigirenlere edilen bir bedduadir.

alla yilgimik/ yilgimék: Allah seni dilsiz kilsin (“Konusama Insallah”
anlaminda kullanilir.)

a/la la 'yfarcik/la 'yfarcek is- Sams: Allah sana giines yiizii gostermesin
(“Gozlerin kor olsun” anlaminda kullanilir.)

alla la yqawwe dayyétik/dayyétek: Allah ellerine kuvvet vermesin
(“Ellerine saglik” ifadesinin zidd1 olarak kullanilir.) Birinin yapmis oldugu ve
elleri kullanmay1 gerektiren herhangi bir ig/eylem begenilmediginde kullanilir.
Bunun disinda kirma, yirtma ve benzeri yollarla kasith olarak herhangi bir seye
zarar veren kisilere de yoneltilen bir bedduadir.

alla laysallem dayyétik/dayyétek: Allah ellerine selamet vermesin.
Yukaridaki beddua ile ayni anlam ve kullanima sahiptir.

alla yikser Isinik/Isenek: Allah dilini kisaltsin. Cok ve bos veya kiifiirlii
konusanlara soylenir.

alla yicqgimik/yicqimek: Allah yliziini felg etsin. (“Agzin, yiiziin yamulsun”
anlaminda kullanilir.) Bu beddua genelde kotii sozler sdyleyen birine yoneltilir.

alla yibfatlik / yib{atlek li-cniin: Allah sana delilik gondersin (“Aklini
kaybedesin” anlaminda kullanilir.)
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aJla'yzawwel Saklik/Sakiek: Allah aklina zeval versin (“Aklini kaybedesin”
anlaminda kullanilir.)

alla layisfike/layisfik: Allah sana sifa vermesin. Kisinin kendi dikkatsizligi
veya sorumsuzlugu sonucu sagligina zarar gelmesi durumunda kullanilir.
Bunun disinda defalarca ayni yanilgiya diisen, 6rnegin daha 6nce kendisinin
giivenini sarsan birine yeniden giivenmesiyle basina olumsuz olaylar gelen
kisiye “Oh olsun, sana miistahak™ anlaminda kullanilir.

alla ‘yhit htomek w 'ynattér domek: Allah sana dert versin / zorluk versin
ve kemiklerini diistlirsiin.

a/la yib¢atlik / yibSatlek gansowr Allah sana kanser gondersin (“Kanser
olasin” anlaminda kullanilir.)

dribé fi qalbik/qalbék: Kalbinde hastalik olsun (“Kalp hastaligina
yakalanasin” anlaminda kullanilir.)

alla yib¢atlik / yibSatlek ¢cowl: Allah sana ishal gondersin (“Cok agir bir
ishal gecir” anlaminda kullanilir. Geg¢miste bir¢cok Sliimle sonuglanan bir
salgina gdnderme yaptig1 diisiiniilmektedir.)

El, ayak, goz, dil gibi bedenin goériinen unsurlarinin zarar gérmesine
yonelik ifadelerin yani sira kalp, kemikler gibi beden i¢indeki organlara da
yonelik beddualar bulunmaktadir. Ayrica, kisinin akli becerilerinin
yitirilmesinin dilendigi ifadelere de bu boliimde yer verilmistir.

5.2. Yoneltilenin Zor Durumda Kalmasin1 Hedefleyen Beddualar

aJla la 'ygawwikél la 'ygawwik — Allah sana gii¢ vermesin. Herhangi bir isi
diizgiin yapmayan veya birine/bir seye zarar veren kigiler i¢in sdylenen bir
bedduadir.

alla la 'ywafgik/ 'ywafgék — Allah seni muvaffak etmesin. Pintilik yaptig1
diistiniilen kisilere sdylenir. Maddi anlamda muvaffakiyet anlami 6n plandadir.

alla la ‘yyasser b' ‘emrik/b' ‘emrék: Allah, giristigin iste yolunu agik
etmesin. (“Yoluna tag konsun, Allah giristigin iste basarina yardim etmesin”
anlaminda kullanilir.)

a/la la 'yyassér - Allah yolunu acik etmesin. Onaylanmayan bir yere giden
veya evini terk eden kisilerin arkasindan séylenen bir bedduadir.

alla la 'yyassér b' wiccik/ wicéek - Allah yiiziine yollar1 agik etmesin.
(“Allah yolunu agik etmesin” anlaminda kullanilir.) Onaylanmayan bir yere
giden veya evini terk eden kisilerin arkasindan sdylenen bir bedduadir.

aJla'yhugik/'yhugek la gadeh may: Allah seni bir bardak suya muhtag etsin.
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alla yigta§ qusimtik/ qusimetek: Allah kismetini kessin (Herhangi bir sey i¢in
“Kismetin kapansin Insallah” anlaminda kullanilir.)

alla la 'yqassik/la 'ygassek li-nhor —Allah sana giin yiizii gostermesin.

alla la 'ygas§ik/la 'yqas§ek li-nhor il-‘abyod: Allah sana beyaz giin yiizii
gostermesin (“Allah sana giin yiizli gostermesin” anlaminda bir iisttekine gore
biraz daha gii¢lii bir ifadedir.)

aJla la 'yfik yisra/yisré: Goriisiilen kisiler ‘yisr’ sozciigiiniin ‘kisinin i¢inde
bulundugu durum veya mekan’ anlamina geldigini belirtmislerdir. Dolayisiyla
bu beddua, zor durumda olan 6rnegin cezaevinde yatan birinin o kétii durumdan
kurtulmamasina yonelik bir temenniyi ifade eder.

alla yigdeb la ruhik/la ruhék: Allah ruhuna gazap versin. (“Allah sana
sikinti/azap/siddet vs. versin” anlaminda kullanilir.)

alla layrihék la bi hed- diniy w la bi heyk il- diniy: Allah sana ne bu diinyada
ne diger diinyada rahatlik vermesin (“Diinyada da ahirette de rahat olma”
anlaminda kullanilir.)

alla la 'yxalsik/la ‘yxalsek min Sar: Allah seni serden kurtarmasin.

allayibSatlik /yib{atlek il-balwé — Allah sana bela gondersin (“Allah belani
versin” anlaminda kullanilir.)

alla 'ybahidlik/ybahidlék: Allah seni mahvetsin.
alla iy§ar§hz’k/ iy§ar§hék: Allah seni siiriindiirsiin.
alla 'yzawlik/yzawlék: Allah sana zeval versin.

aJla 'yzawlik/'yzawlek iz-zawwel il-saxra/saxir: Goriismecilerden bazilari
‘il-saxra/saxir’ sdzciigiiniin ‘dag’ anlamina geldigini ifade ederken bazilar1 da
sOzcligiin ‘Sahra Coli’nii ifade ettigini belirtmiglerdir. Yerel Arapca digindaki
Arapga varyantlarmi bilen birkag goriismeci ise sozciigiin ‘kaya’ anlaminda
kullanildigini ifade etmislerdir. Dolayisiyla bedduanin anlam iki farkl sekilde
yani “Kaya gibi zeval bulasin” ve “Allah seni tas kilsin” olarak aktarilmistir.
Ciimle bir 6nceki bedduaya benzemekte ve daha giiglii bir ifadedir.

a/la layirhama /la yirhamo: Allah ona rahmet eylemesin.

a/lalayirkama/la yirhamo bi f¢ela/bi f¢elo: Allah (k6tii) amelleri yiiziinden
ona rahmet eylemesin.

a/la yibfatlik / yibfatlek rih: Allah sana riizgar gondersin. Burada
kastedilen, kisinin riizgar ile taginip solunum yolu ile alacagi ve genellikle
oliimciil olan bir hastaliga yakalanmasina yonelik bir temennidir. Halk arasinda,
Firavun doneminde insanlara Allah tarafindan riizgér ile yayilan ve ‘Rih Sarsor’
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adi1 verilen zehirli bir kokunun génderildigine dair bir hikaye yaygin. Hikayeye
gore o kokuyu soluyan insanlar 6lmiistiir ve bu bedduanin o anlatiya génderme
yaptig1 diistiniilmektedir.

a/layib¢atlik / yib¢atlek {akse: Allah sana aksilik gondersin (“Allah belani
versin” anlaminda kullanilir.)

aJla'yhiddillik/ 'yheddillek Smélik/Smélék: Allah amellerini yiksin.

bi seb¢ gyelik/syelek letsiife/letsaf il-xer: Yedi hayatin boyunca hayir
goremeyesin. Halk arasinda yaygin olan reankarnasyon olayma gonderme
oldugu diigtiniilmektedir.

alla layhin Slayke/Slok Allah sana merhamet etmesin.

alla layhannén li-Qlub (layke/{lok: Allah sana karsi kalpleri merhametli
kilmasin (“Kimseden merhamet gérmeyesin” anlaminda kullanilir.)

alla laysabbet qdemik/qdemék ¢al xer: Allah kademeni hayra sabit
kilmasin. (“Tiim 6mriin boyunca aksilik, bela ve benzeri ile karsilasasin, hayir
gormeyesin” anlaminda kullanilir.)

alla layketter xayrik/xayrék: Allah hayrini arttirmasin (“Allah hayir
islemeni nasip etmesin” anlaminda kullanilir. Bunun disinda pintilik yapan
kigilere “Allah comertlik gdstermeni nasip etmesin” anlaminda da kullanilir.)

lafnet a/la (layke/Slok: Allah’n laneti tizerine olsun. Bu beddua “lagnet
a/la ¢lakill il-...” seklinde duruma gore ¢esitli nesneler alarak daha genel bir
anlamda da kullanilir: lafnet a//a §lakill il biyigzéb (Allah’in laneti yalan
sOyleyenlerin tizerine olsun), lafnet aj/la (la kilsit xoyén (Allah’m laneti
hainlerin tizerine olsun) lashet a/la ¢la kilsit bi yinkér (Allah’in laneti inkar
edenlerin tizerine olsun.)

alla laySinik/lay{inék: Allah sana yardim etmesin (“Allah yardimcin
olmasin” anlaminda kullanilir.)

alla layusem il-mihram mitlik/mitlék: Allah mahrum olana bile senin
gibisini gondermesin. Cocuklarinin yaramazliklarindan usanan veya herhangi
bir sebeple onlara ¢ok kizan ebeveynler tarafindan bir kizginlik ifadesi olarak
kullanilir.

xasamek a//a: Allah diismanin olsun.

alla raytik/raytek tibki/tibké koh W daem: Irin ve kan aglayasin. (“Sana kan
aglatacak kadar 1zdirap/azap ¢ekesin” anlaminda kullanilir.)

a/la layismahlik/layismahlek: Allah helal etmesin (Emek verdigi kisiden
nankorliik goren kigilerce “Hakkimi helal etmiyorum” anlaminda kullanilir.)

alla yrhswrik/yihsirék: (“Dara diisesin, zorda kalasin” anlaminda kullanilir.)
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~ alla iysz’bik w i)/nibik_/ysibek w iy_m’bék Allah sana musibet gondersin.
(“'ysibik’/*'ysibek’ ve ‘w 'ynibik’ /‘w 'ynibek’® sozciikleri arasindaki kafiye
anlatimi daha gii¢lii kilmakta ve bedduanin akilda kaliciligini arttirmaktadir.)

alla rayto xismik/xismek ...: ... dismanin olsun Ingallah. (“Uzerine yemin
ettigin kisi diigmanin olsun Insallah” anlaminda kullanilir.) Yalan yere bir kutsal
zat ve benzeri lizerine yemin edene sOylenir.

alla yigsa §layke/Slok: Allah seni affetmesin (“Allah seni sevmesin, sana
acimasin” anlamlarinda da kullanilir.)

alla yigdab (layke/{lok: Allah sana gazap versin.

alla yigdab Slayke/Slok gadab Sedid: Allah sana siddetli bir gazap versin.
Bir 6ncekine gore daha giiclii bir anlami vardr.
alla'y ‘eztke/'y ‘ezik: Allah sana eziyet versin.

alla 'y{azbik/y§azbék binvémik/binvémék: Allah sana riiyanda azap
cektirsin. (Birinden eziyet goren veya biri tarafindan haksizliga ugratilmig
kisilerce “Bana ¢ektirdigin eziyet/yaptigin hata kabusun olsun” anlaminda
kullanilir.)

alla layqimik/laygimek: Allah seni kaldirmasin (“Elden ayaktan kesilesin,
kotiiriim olasin” anlaminda kullanilir.)

alla la 'ySaysik/la 'y§aysek bil xér: Allah seni hayirla yasatmasin (“Omriin
boyunca hayir yiizii géremeyesin” anlaminda kullanilir. Yoneltilen kisinin
giristigi iste, yaptigl veya yapacagi eylemlerde basarisiz olmasini hedefleyen,
kimi zaman da fiziksel olarak zayif diismesinin istendigi durumlarda
kullanildig1 goriilmektedir.)

5.3. Yoneltilenin Kii¢iik Diismesini Hedefleyen Beddualar

alla yisbeg wiccik/ wiccéek- Allah yiiziinii boyasin (“Namina leke diigsiin,
insan i¢ine ¢ikacak yliziin kalmasin” anlaminda kullanilir.)

aJla 'yrazlik / 'yrazlik: Allah seni rezil etsin.

alla ‘yxaffef Saqlik/ Saglek: Allah aklmi hafifletsin (“Aklin1 yitiresin”
anlaminda kullanilir.)

alla 'ymayyeél Sizzik/3izzek: Allah sahip oldugun sayginlik ve refahi senden
alsin (“Sahip oldugun saygiligi, zenginligi, refahi, sana mutluluk veren her
seyi kaybet.” anlaminda kullanilir.)

a/la yifdah sarrik/sarrék: Sakladigin tiim sirlar meydana ¢iksin.
a/la yifdahik/vifdahek: Allah seni herkese rezil etsin.
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allayifdahik/yifdahek (al sikke: Allah seni yoldan gelip gegen herkese rezil
etsin. Allah seni kotii yola diisiirsiin.

alla yifdah lestik/lestek: Ciplakligini herkes gorsiin, utancindan dlesin.

alla raytik/rayték qol w ‘aswed min ilsén it-tor. Allah seni dedikoducu,
yliziinii boganin dilinden kara kilsin. (Dedikodu yapan kisiler i¢in “Dedikoducu
diye bilinesin ve insan igine ¢ikacak yiiziin olmasin” anlaminda kullanilir.
Burada ‘qol’ ve ‘tor’ sdzciikleri sesletim olarak benzedikleri i¢in kafiye yoluyla
sOylenis daha giiclii kilimmigtir. Kafiye ayni zamanda bedduanin akilda
kaliciligini ve kiiltlirler aras1 aktarimini kolaylagtirmaktadir.)

alla 'ysawwed witsik /witsék: Allah yiizini kara kilsin (“Namma leke
diissiin, insan icine ¢ikacak yiiziin kalmasin Insallah” anlaminda kullanilir.)

aJla 'ysawwed (iynayke/Siynok: Allah gozlerini kara kilsin. Bir iistteki
bedduanin yumusatilmis halidir ve ayn1 anlamda kullanilir.

alla yilfen ‘edebik/ ‘edebek: Allah edebine lanet etsin. Biiyiiklerine
saygisizlik yapan c¢ocuklar/gengler icin kullanilir. Bedduanin yoneltildigi
kisinin terbiyesinden anne ve babasi sorumlu oldugu igin dolayli olarak onlara
da olumsuz duygulari ifade eder.

alla layistéer Slayke/{lok: Allah ayibini 6rtmesin.

Bu kategori altinda ele alinan beddualarda genellikle bedduanin séylendigi
kisinin onurunun kirtlmasi, rencide edilmesi ve topluluk nezdinde kii¢iik
diismesi hedeflenmektedir.

5.4. Oliimle Tlgili Beddualar

a/la layxallile intelint: Allah seni bana bagislamasin (“Allah canini alsin”
anlaminda kullanilir.) Asirt kizginlik aninda ebeveynler tarafindan ¢ocuklarina
edilen bir bedduadir.

alla rayto zagqiim - Allah zikkim etsin (“Zikkim olsun Insallah” anlaminda
kullanilir.)

alla gaslo zaqqiam — Allah zikkim etsin (“Zikkim olsun Ingallah”
anlaminda kullanilir.)

alla rayto bazor — Allah zehir etsin (“Zikkim olsun Insallah” anlaminda
kullanilir.)

alla gaflo bazor- - Allah zehir etsin (“Zikkim olsun Insallah” anlaminda
kullanilir.)

alla'y mawtik/'y mawték mil-Satos: Allah seni susuzluktan Sldiirsiin.
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ghanneb tiiriqik/ tihrigek: Cehennem yaksin seni (“Canin cehenneme”

anlaminda kullanilir.) Cehennem sozciigiiniin Arapgast ‘m’ ile bitmesine
ragmen, yerel Arapgada sdzciiglin sonunda ‘b’ sesi kullanilmaktadir.

alla la 'yriddik/la 'yriddék - Allah seni geri gondermesin (“Gidisin olsun
doniisiin olmasin anlaminda” onay almadig1 halde evi terk eden veya bir yere
gitmek tlizere evden c¢ikan kisilere sdylenir. Bunun diginda bir tartisma veya
inatlagma sonucu rest ¢ekip ortamdan ayrilan veya gereksiz alinganlik yaptigi
diisiiniilen kisilere bir tepki olarak “Cehenneme kadar yolun var” anlaminda
kullanilir.)

alla 'y mawtik/'y mavték - Allah seni OSldiirsin (“Allah canim alsmn”
anlaminda kullanilir.)

alla''y mawtik/'y mavték ta 'stirih minnik: Allah seni 6ldiirsiin de senden
kurtulayim (“Allah canini alsa da senden kurtulsam” anlaminda kullanilir.)

alla yiqtas nasibik/nasibék mid-diniy: Allah diinyadan nasibini kessin
(“Allah canimi alsin” anlaminda kullanilir.)

a/la la raytik tisbiké/la raytek tisbéh - Allah uyanmani nasip etmesin
(“Sabaha ¢ikama Insallah” anlaminda kullanilir.)

alla yigref sbébik/sbébek - Allah gencligini kirsin (“Boyun devrilsin, Allah
canini alsin” anlaminda kullanilir.)

alla iyhiddik/iyhiddek - Allah seni yiksin (“Allah canini alsin” anlaminda
kullanilir.)

alla yiftahlin qabir: Allah onlara kabir agsin. (“Allah canlarimi alsin”
anlaminda kullanilir. Sohbet sirasinda konusan kisi birinin herhangi bir seyi
actigindan bahsediyorsa ve bu eylem dinleyenin hosuna gitmeyen veya
onaylamadig1 bir seyse dinleyen kisi agma eyleminde bulunan kisiler i¢in
kullanilir.)

alla 'ygarkik/ygarkek bil-may garg Farfun: Allah seni Firavun gibi sulara
gomsiin. (“Firavun gibi sularda bogulup gidesin” anlaminda kullanilir.)

alla 'yqarreb séStik/séStek: Allah (6liim) saatini yaklastirsin (“Vaden tez
zamanda dolsun, cabucak 6lesin” anlaminda kullanilir.)

a/la yibtatlik / yibSatlek rsosa: Allah sana kursun gondersin (“Kursunlara
gelesin” anlaminda kullanilir.)

alla yigsarik/yigsarék: Bu bedduada, bir meyvenin kabuklarinin soyulmasi
i¢in kullanilan fiil kullanilmis, dolayistyla bedduanin literal ¢evirisi “Allah seni
soysun.” seklindedir. (“Allah canin alsin” anlaminda kullanildig: gibi “Kaybol,
gbzlime goriinme” anlaminda da kullanilir.)
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alla laraytik itsife/laraytek itsif il-canne: Cennet ylizii goremeyesin. (Halk
arasindaki ahiret inancina isaret eder.)

ya rabbi 'ySazbik/ySazbék bil gabr: Allah sana kabirde azap cektirsin.
(“Allah sana kabir azabi versin” anlaminda kullanilir.)

ghanneb tikrigika/tihrigeko w it-tayralit-tayro bikil baléd ‘atra: Cehennem
onu yaksin ve her sehirde biraz ucursun (“Cehennemde yan ve kiillerin her yere
sac¢ilsin” anlaminda kullanilir.)

allayiqla$ik/yigla$ek: Allah seni yok etsin (“Allah canini alsin” anlaminda
kullanilir).

alla yiblike/yiblik bil-mowt. Allah belan1 dliimle versin. (“Allah canini
alsin” anlaminda kullanilir.)

alla raytik/raytek tant il-trob: Toprak altinda olasin. (“Allah canini alsin”
anlaminda kullanilir.)

alla 'yqullik/ ‘yqullek w ymllik/ ‘yhllek w ynazlik/ynazlek bil ‘ard
killik/killek: Allah sana sdylesin, seni halsiz biraksin ve yerin altina indirsin.
(Biri, dinleyiciye bir sey sdylediginde veya dinleyici diginda birilerine sOylemis
oldugu bir seyi aktardiginda sdylenen seyler dinleyicinin hosuna gitmezse
dinleyici tarafindan “Soyledigin seyden &tiirii topragin altina giresin”
anlaminda kullanilir. S6yleme/anlatma eylemi iceren durumlarda kullanilir.
Bedduada gegen sozciiklerin kafiyeli olusu bedduanin anlamini giiglendirmekte
ve kolay hatirlanmasini saglamaktadir.)

Oliimle ilgili beddualarda kimi zaman dogrudan kisinin &lmesini temenni
eden cilimleler kullanilirken kimi zaman da bu durum dolayl yollardan ya da
s0z sanatlar1 kullanilarak veya ima edilerek anlatilmaktadir.

5.5. Kisinin Kendisine Yonelttigi Beddualar

aJla'y mawwitne ta'stiriz minkin (Allah beni 6ldiirsiin de sizden kurtulayim
(“Allah canimi alsa da sizden kurtulsam” anlaminda kullanilir.)

alla yifgiine fike/fik: “Allah seni benden alsin” anlaminda kullanilir. Es
veya gocuklar i¢in kullanilir. Cok biiyiik bir kizginlik ifadesidir.

alla yifgifne fi wlédée w marte/w gavzé (iza): (“Eger... ise) Allah benden
cocuklarrmi  ve karmmi/kocami alsin” anlaminda kullanilir. Bir seyi
yapmadigina, duymadigina sdylemedigine vs. yemin eden kisi inandiriciligini
arttirma adina bu ifadeyi kullanilir. Kisi kendisi i¢in degerli olan bireyleri ortaya
koyarak kars1 tarafi dogru sdyledigine inandirmaya calisir.

alla laraytne bis-sab§" gyel afirfik/afirfek: Yedi omriim boyunca seni
tanimayayim Insallah. (“Bana uzak Allah’a yakin olasin” anlaminda kullanilir.)
Halk arasindaki reankarnasyon inancina génderme yapmaktadir.
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alla raytik/raytek sab{in giyl ma minqisumte: Yetmis hayatim boyunca
kismetim olmayasin. (“Yetmis defa diinyaya gelsem de kismetim olma”
anlaminda esler veya nisanlilar arasinda kullanilir.) Normalde halk arasinda
‘sab{ gyel’ yani insanin reankarnasyon yoluyla yedi defa diinyaya geldigi
inancina dayanarak ‘yedi hayatim boyunca’ seklinde kullanilir. Burada ‘yetmis
hayatim boyunca’ (sabfin giyl) ifadesinin kullanilmasi, bedduay1 sdyleyen
kisinin ciddiyet ve duygu yogunluguna isaret eder.

5.6. Aileye veya Aile Biiyiiklerine Yoneltilen Beddualar

alla 'y hid beytkin: Allah evinizi yiksin. (“Eviniz basmiza yikilsin”
anlaminda kullanilir.)

alla yilSen abitké/abuk — Allah babana lanet etsin (“Babana lanet olsun”
anlaminda kullanilir.) Etrafindaki kisilere zarar/sikinti veya rahatsizlik veren
kisiler i¢in kullanilir.

allah yilSanik/yil§anek wi yil§an il-rabbuke/ il-rabbuk - Allah sana da seni
yetistirenlere de lanet etsin (“Sana ve seni yetistirenlere lanet olsun” anlaminda
kullanilir.) Biiytiklerine saygisizlik yapan ¢ocuklar/gengler i¢in kullanilir.

allah yil¢an ebul kizeb — Allah yalan sdyleyenin babasina lanet etsin.
Birbirini bir konuda yalan sdylemekle itham eden kisilerce kullanilir.
Bedduanin, kendisi dahil olmak {izere yalan sdyleyen taraf her kimse ona
yonelik olmasi bu bedduayi eden kisinin yalan séylemedigini kanitlama istegini
gosterir.

alla yixribo la beytik/la beyték — Allah evini bozsun (“Ocagin sonsiin”
anlaminda kullanilir.)

alla yixribo la beytik/la beyték la rosik/la rosék: Allah evini basina bozsun.
(“Evin basina yikilsin” anlaminda kullanilir.)

alla yitfe dawkin: Allah 15181mz1 séndiirsiin (“Evinizin biliyligli 6lsiin”
anlaminda kullanilan bir bedduadir. Aile biiytigii 15182 benzetilmektedir.)

Bu kategori altinda toplanan beddualarda ailenin éneminin yam sira aile
bliyliklerinin de ailenin diger fertleri i¢in Onemi anlagilmaktadir. Kimi
beddualar i¢inde de aile bitiinligiiniin ve birlikteliginin bozulmasina ve zarar

gormesine yol acacak sekilde ailenin barinmasinda kullanilan evin zarar
gormesine yonelik ifadeler yer almaktadir.

5.7. Yiyeceklere Yonelik Beddualar

a/la la rayto tinfasik/ unfasek: Yediginden fayda gormeyesin Insallah
(“Afiyet olmasin” anlaminda kullanilir.)

a/la la rayto fwefe- Afiyet olmasin.
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Beslenme insanin yasamsal varligini siirdiirmesi i¢in 6nemli bir etkinliktir.
Ayni zamanda besinlerden alinan haz da yasamin 6nemli bir parcasidir. Bu
nedenle beddua yoneltilen kisinin yediklerinden fayda gérmemesi ya da zevk
alamamasina yonelik beddualar anlasilabilir bir durumdur.

5.8. Allah’a Havale Etmek

alla gartmik/ garimék: “Seni Allah’a havale ediyorum” anlaminda
kullanilir.

alla ywstifil fiyke/fik: Allah seni bildigi gibi yapsin. (“Seni Allah’a havale
ediyorum” anlaminda kullanilir.)

drabtik/drabtek bi sowt alla: Sana Allah’in adiyla vurdum. (“Seni her seyin
en iyisini bilen ylice Allah’a havale ediyorum” anlaminda kullanilir.)

5.9. Kategori Dis1 Beddualar

alla yichistk/yichisek: Allah seni esek etsin. (Mantik dis1 bir harekette
bulunanlara ‘aklii kullanama Insallah’ anlaminda sylenir.)

aJla 'ybi(ik / 'ybifek la siig Qibrés: Allah seni Kibris pazarima satsin.

alla gafl xismik/xismek Hatm Tay: Allah Hatim Tay’1 diismanin kilsin.
Duay1 aktaran ve konu hakkinda soru sorulan diger kisiler Hatm Tay’in
mukaddes bir zat oldugunu belirtmislerdir. Bu bilginin yetersiz olmasi
sebebiyle Hatim et Tai ile ilgili yapilan aragtirmada, sahsin Cahiliye devrinde
yasamig olan ve comertligi ile tinlii bir sair oldugu 6grenilmistir (Tiliicd, 1997:
472-473).

Literatiir c¢alismalarinda bazi beddualarda beddua edilen Kkiginin bir
hayvana doniismesinin istendigi ifadeler yer almaktadir. Calismamizda boylesi
tek bir ifadeye rastlandigindan 6tiirii belirli bir kategori agmak yerine tasnif disi
beddua olarak nitelendirilmistir. “Allah seni Kibris pazarina satsin” ifadesinde
burada Kibris’taki pazarin ne hususunda oldugu hakkinda da bilgi
edinilememistir. Yine benzer bir sekilde bu kategorinin son ciimlesindeki
bedduada kullanilan kisi ile de ilgili yeterli bilgi edinilememistir.

Sonu¢ Yerine

Calismadan elde edilen veriler degerlendirilerek farkli kategoriler
olusturulmustur. Kisi veya kisilerin dogrudan Allah’a havale edildigi durumlar
ayr1 bir kategori altinda toplanmis ve belirli bir kategori altinda
diisiiniilemeyenler igin ise ayri bir bashk acilmistir. ifadelerin birgogunda
“Allah” kelimesi de kullanilmaktadir. Bu sekilde kullanilan ifadenin
giiclendirilmesi ve etkisinin artirtlmasinin hedeflendigi diisiiniilmektedir.
Gortistilen kisiler kimi zaman bazi ifadelerde bedduay1 nerede ve ne sekilde
kullandiklarin1 belirtirken kisilerin ifadelerin anlamini hatirlamakta zorluk
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cektikleri goriilmiistiir. Bu da hem kiiltiir degisimine hem de giindelik yagamda
Arapcanin etkisinin azaldigina isaret eder. Literatiirdeki bilgilerle paralel
olarak, bazi beddua ifadelerinde s6z sanatlarina basvuruldugu goriilmiistiir.
Bunun beddualarm akilda kaliciligina ve kiiltlirler arasi1 aktarimina katkisi
olabilecegi diistiniilmektedir. Arapca ifadelerin Tiirkce karsilig1 yazilirken eger
varsa literal - diiz anlam - ¢evirisi, ardindan da Tiirkgedeki karsiligi ya da
yaklagik anlami yazilmaya calisilmistir. Ayrica, Arapga beddualarin
transkripsiyonunda Arap diyalektolojisinde yer alan sesbirim temelli yazim
sistemi kullanilmistir. Arapca ifadelerde zamirlerin erillik ve disilik
kullanimlar1 da dikkate alimmistir. Saha caligmalariin derinlestirilmesi ve
zamana yayilmasi ile birlikte beddualarin sayis1 da artacaktir. Bu anlamda
yapilacak baska ¢aligmalar tamamlayici olacaktir.

Tesekkiir

Bu c¢alismanin arastirmacilari ¢caligma kapsaminda, arastirmalardan elde
edilen Arapca ciimlelerin anlamlarinin gozden gegirilmesi konusunda Nurettin
Bilmez’e ve transkripsiyonun diizenlenmesi konusundaki desteklerinden otiirii
Ipek Giizelsemme’ye tesekkiir etmektedirler.
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DiL KULLANIMINDA BENZETMELERIN ROLU
(ARAPCA VE TURKCE ORNEGI)
Oz
Benzetme(Tesbih); Belagatin giinliik yasantida yaygin olarak kullanilan en dnemli
yontemlerden biridir, ¢linkii 6nemli bir agiklama aracidir. Benzetmenin Onemi,
dinleyicinin hafizasina daha yakin anlamlar getirmenin yan sira baskalarinda ikna ve

etki yaratmaya dayanan islevinden kaynaklanmaktadir. Benzetmeyi incelemek,
Ogrenilen dili, kiiltiiriinii ve nasil diisiiniilecegini anlamamiza yardime1 olacaktir.

Aragtirmada, Tiirkge ve Arapca arasindaki benzerliklerin drneklerini ve arasindaki
anlasmazlik ve anlasma konularinin izlenmesinde karisiklik nedenlerini veya anlama
yetersizligini ve ayrica yabanci dil 6grenilirken ortak benzerlikleri bilmenin 6nemini
aragtirirken analitik tanimlayict yontem izlenmektedir. Arastirma, Tiirkce ’ye has olan
benzetmeleri Arapgada buna karsilik gelen benzetmelerle karsilastirarak 6greniciler igin
kolaylagtirarak, iki dilin kiiltiir bilgisine katkida bulunacak agiklayici tablolarla ortaya
koymaktadir.

Bu arastirmanmn &nemi, giiniimiizde Araplar ve Tiirklerin islam dini ve ortak
kiiltiiriin yan1 sira, Tiirk¢e ve Arapganin bir¢ok terkip ve kelimeler paylagsmasinda
oldugu gibi ortak meseleler, cografi yakinlik gibi bircok baglantinin var olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Arastirma 6nsoz ve iki boliimden olusmaktadir. Onsézde benzetmenin kelime ve
terim olarak tanimlar1. Birinci boliimde Arapca ve Tiirkge arasindaki benzetmelere
ornekler gosterilmektedir. ikinci boliimde ise yeni dili 6grenirken benzetmeyi anlamada
gecerli olan yeni metotlar anlatilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Tiirke, Dil, Benzetme, Karsilastirma, Ogrenim
The Role of Simulations in Language use (Arabic and Turkish examples)
Abstract

Similitude; It is one of the most common rhetorical methods used in everyday life,
because it is an important explanation tool. The importance of analogy stems from the
function of persuading others and influencing them, as well as bringing meaning to the
listener.

Studying the analogy will help us understand the language, culture and how to
think. In this research, analytical descriptive method is used to investigate the examples
of similarities between Turkish and Arabic and the reasons of confusion or lack of
understanding in the follow-up of disputes and agreements between them and the
importance of knowing common similarities while learning a foreign language. The
study presents explanatory tables that will contribute to the cultural knowledge of the
two languages, making it easier for the learners by comparing the metaphors specific to
Turkish with the corresponding metaphors in Arabic.

The Arabs and the Turks are linked by several links, such as the Islamic religion
and the common culture, as well as the common issues that bind them to the geographic
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proximity. All these and other factors have contributed to the participation of the
Turkish language with the Arabic language in many words.

The teaching of languages cannot be limited to the teaching of words, but one of
the most important general objectives of the Arabic language curriculum for non-native
speakers is "the knowledge of students in all aspects of Arab culture, the ability of
students to transfer their culture to others. Language parallels are one of the most
important branches of culture that express the individual and society, so it is important
to know how to use words within sentences, how to communicate correctly, and how to
emphasize our words by using the appropriate similaritie in the right position. Important
simulations. The analogy is a similar work between two things in order to share a
characteristic.

The research consists of a preface and two parts. The introduction speaks about
the most important definitions of linguistic and methodological analogy. The first
section shows examples of the analogies between Arabic and Turkish. The second
section talks about specific means of understanding the analogy while learning new
languages.

Keywords: Arabic, Turkish, Simulation, Comparison, Learning
Structured Abstract

There are some commonalities similarities between Turkish and Arabic language,
like following similarities

Cocuk gibi aglyordu
She was crying like a child, Jaktl i S colS

This similariti is common to Turkish and Arabic language, and also
Kaplumbaga gibi yavas yiiriiyordu
He was walking slowly like a turtle slaxlull Jis Giday s 0

This similarity is used in Arabic to express about slowness at work or movement,
and also

Onlarin aski Leyla ile Mecnun gibiydi.
Their love was like Lily and the madman. ¢sizlls 4 Jie ce> o€

Laila and the mad poet were famous in Arabic culture, From the Arab culture their
story appeared, and then moved from the Arab culture to Turkish.,

But there are some similarities that are only understood by Turkish culture, these
similarities different from those in other countries or cultures, these similarities are
difficult for foreigners to understand, Like the following similes;

Turp gibi, Like Radish J=all Jie
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It is mean, he's very healthy, but The Arabic speakers doesn't understand like this
similarities, and also

At gibi,Like a horse oLax!l Jis

This similarit is used when talking about ladies only, and also

Zehir gibi, Like poison edi Jie

In Turkish language, expresses the intensity of Great intelligence

Act patlican gibi, Like bitter eggplant ,Li o,les3ldl e

It is said to those who are not affected by the time, and also
Képek gibi ¢calisiyorum, | work like a dog < Jie sz

It means he works hard

Because analogy is one of the most important means of expression in speech and
in everyday life, it needs to be understood to understand the language being learned,
you cannot know a language well without understanding the similarities in that
language, to understand.

Helps to understand similarities while learning new languages

The similar is one of the most important means of rhetoric in discourse and in
everyday life, it is necessary to understand it to understand the language being learned,
and the conversation cannot be mastered and confirmed without the use of tools to
confirm speech, including measurement, the specific means to understand the similar
are numerous. These methods begin to realize the importance of the role of similar in
mastering the Arabic language or languages in general, as well Factors affecting its use;
Wrong use of similar Stems from error, confusion and misunderstanding from the other.
Improper use may lead to larger problems, if it is used in the wrong position. To
understand and use similar, for example:

-Learn the differences between building sentences in languages; You must look at
the learner's native language and the language he wants to learn, this is the first step of
understanding, knowing the differences between languages and comparing them will
help you to truly understand the new language.

- Develop rules that explain how the student understands; knowing the differences
between languages makes it easier to set specific rules for students, especially if the new
language matches or approaches the learner's native language somewhere, this can be
done by distributing the similar to the lessons and putting the corresponding sentences,
with Repetition in different contexts, the student learns the true opposite of the similar.

-Direct Education; This method has several benefits, including that it develops the
translation skill of the student, and the student learns from his mistakes if they appear,
as well as the student learns what he hears directly in his daily life, and he learns how
to correctly translate what he has learned in class directly, and what he hears from the
community around him, and knows how to use similar in Arabic correctly.
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- Translation and special dictionaries for similar between languages; There are also
dictionaries for words and the translation of their meanings between languages, we also
need dictionaries to translate the similar between Arabic and Turkish.

- Frequent use, installation and construction of new similar; This is useful for the
learner, whether he is a student in class or a learner who wants to travel to another
country on a short or long journey, it is important before traveling to another country to
know the most important similar used during the talk.

- Study of literary texts; It is also helpful to understand the analogy and use it
properly to pay attention to the teaching of some literary texts, both ancient and modern,
this has several benefits, including knowledge of the evolution of similar and use
through ancient and modern texts.

similarities and use many ways, for example:
-Learn the differences between sentences construction in languages.
-Set some rules that explain how the student understands
-Similarities is one of the important tools of culture.
-Each culture has its own similarities.
-Literal translation of words within the text is not often the correct translation.
-When learning a new language, we must learn similarities.
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KABUL VE RED ACISINDAN KUR'AN-I KERIM'DE MECAZ
KONUSUNUN DEGERLENDIRILMESI

Oz

Bu arastirma, Kur’an’da mec'az olgusunu varligi ve yoklugu agisindan incelemeyi
hedeflemektedir. Meciz olgusu, Kur’an ile iligkili ve 6nemli oldugundan &limler,
fikiheilar tarafindan diger belagat konularindan daha ayrintili bir sekilde incelenmistir.

Mecéz olgusunun Kur’an’da varligi ve yoklugu bazi alimler, dil bilginleri ve fikih¢ilar
tarafindan tartisma konusu olmustur.

Davud ez-Zahiri, Ebu Miislim el-Isfehani, Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve Selefi
diisiinceyi yeniden canlandiran Takiyiiddun ibn Teymiyye gibi alimler Kur'an’da gerek

* Arastirma makalesi/Research article
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Allah’1in zat1 ve sifatlar1 gerekse diger konularda mecaz oldugu iddia edilen "el, yiiz,
gelmek, istiva, goz, birliktelik, yakilik..." gibi kelime ve ifadelerin mecaz olmadig
goriisiindedir. Bunlara karsilik Tehanevi, Ibn Kuteybe, Bedreddin ez-Zerkesii gibi
alimler Kur’an’in Arap dilinin kurallarina ve ifade sekillerine uygun geldiginden mecéz,
istiare ve kinaye gibi edebi sanatlarin Kur’an’da yer almasmin olagan oldugunu
savunmuglardir. 3. Goriig sahiplerine gore ise mecazin varligi bir 6lciide Arapga dilinde
kabul edilse bile Kur’an'da varligi kabul edilemez.

Bu calismada, mecaz problemiyle ilgili mecaz taraftarlarmin ve muhaliflerinin
goriisleri analiz edilerek her iki ekoliin (taraftar ve muhalif) konu hakkindaki somut
delilleri agiklanacak ve hangi goriisiin nesnel gercgeklikle uyumlu oldugu ortaya
konulacaktir. Bununla birlikte su sorulara da cevap verilecektir: Acaba Kur'an't Kerim
mecaz kullanimdan ari midir? ve tecsime delalet eden ayetler hakiki anlamlariyla mi
kullanilmigtir?

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kur'an, Mecaz, Kabul, Red

The Evaluation of Metaphor Subject In the Qur'an Between Response and
Acceptance

Abstract

This research aims to study the phenomena of incidence of metaphor in the Holy
Quran whence proving it. Many studies about metaphor have been conducted more than
any other rhetorical subjects by scientists and legists for it's important and relation of
it's incidence in the god's book and its presence or absence in the Qur'an has become a
matter of debate among some scholars, jurists and linguists. Some of the jurists and
Explanatories such as Dawud Al-Zuhairi, Abu Muslim Al-Asfani, Mohi Al-Din lbn Al-
Arabi and the founder of the Predecessor Method; Ibn Taymiyyah went to support the
literal reading of the Qur’an and that the verses that require the anthropomorphism of
God and which contain the words (hand, face, advent, eye, etc. ... etc.) does not contain
a metaphor. And the second school that opposes the notion of the absence of metaphors
such as Al-Tahnawi, Ibn Qutaybah and Badr Al-Din Al-Zarkashi said that the Qur’an
is identical to the Arabic grammar, which it is includes the metaphor. While a third
view, although they accepts the metaphor in the Arabic language, but they rejects its
presence in the Qur’an. This research was based on an analysis of the opinions of
scholars who talk about the phenomenon of metaphor.

This research was based on the analysis of the opinions of scientists who talk about
the phenomenon of metaphor and we wanted to clarify the evidence for the two teams,
and to answer the question: Can the Qur'an to be free of metaphor? And that the
meanings of the verses that signify anthropomorphism are real meanings.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Qur'an, Metaphor, Acceptance,
Response.

Structured Abstract

The issue of metaphors is a great issue, and many advanced and contemporary
writers have written about this subject, this article is not the first one in this fie It is
worth to say that there are many books that mentioned the metaphor, and discussed
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whether it is exists or not in the Qur’an. With the expansion of this topic in the books
of the knowledgeable and elders, we concluded that this subject needs more and more
studies, especially those related to the issue of rejection and acceptance. In this article,
| tried to stand at some sayings and suspicions that deny metaphor in language in general
and in the Qur’an in particular.

The defenders of these schools believed that the metaphor is according to what
some linguists or commentators define is (The term used in other than what is specified
for it). There is no reference to the term metaphor, or even to the division of terms into
truth and metaphor for those who oppose the existence of metaphor, Al-shafii is the first
one who talks about the sciences of fundamentals, and his most important book on this
field have come to us is (The Message) and there is no indication in his book about this
division.

Abu Ishaq Al-Esfraini was the first who rejected the metaphor in the language and
the Qur’an. He argues that the Arabs put the facts first in their meanings, then transfers
them to the metaphorical meanings, meaning that there is neither advance nor delay in
the situation and also, he said that the relationship between nouns and names is a
convention not mentality, therefore, the truth should not be used for some and the
metaphor for others.

Many scholars reject this claim, Al-Suyuti responded to Al-Esfraini from two
fronts: firstly, he claimed that; if we say that the truth must be presented to a metaphor,
then the metaphor is not true unless the truth is existing. Secondly, saying that the Arabs
mentioned the true meaning and metaphor in one place is not correct. Therefore, the
Arabs did not call the word lion to the man, but they called the word lion to the brave
man.

Imam Daoud Al Dhaheri did not deny the existence of metaphor in the Arabic
language, but rather denied its existence in the Quran, he said that a metaphor in speech
is not permissible without the context of meaning and it may lengthen the speech
without utility.

The metaphor must have a linguistic context, and it’s not extended the speech, also
the metaphor is not useless. On the contrary, the metaphor, as the scholars termed it, is
useful for shortness and brevity and it can state the meaning more accurately and closer
to the mind.

Ibn Taymiyyah denied the metaphor in the language in general and in the Qur’an
in particular, and he relied in his rejection of the metaphor on several matters. Firstly:
The absence of metaphor in the language in its meaning and truth, and what used to be
called metaphorically, it is just a common expression. Secondly: Dividing speech into
truth and metaphor was a term that occurred after the end of the past three centuries and
not before it.

The response to Ibn Taymiyyah and his claims, which he included in his book (The
Faith), can be answered as follows: It is not true that the metaphor was not mentioned
until after the three hundredth and it is not important for the term, metaphor, to appear
clearly because terms just appear to late.

NUSHA, 2021; (52):289-308
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In this article, we dealt with the metaphor and the evidences that prove it, and we
also dealt with the evidence of those who deny it, and we responded with the arguments
and the evidence, so the metaphor in the language and the Qur’an is firm and exists in
a definitive way, the evidence of metaphor is abundant and clear, and whoever denies
it is unaware of the meaning of the metaphor and rejects the virtues of the Arabic
language. Finally, the great scholars of Arabic language, grammar, literature and
rhetoric, such as Abu Amr ibn Al-Ala, Al-Halil, Sibawayh and others have proven the
metaphor and used it in their speeches.
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KACAR DONEMININ BAS RESSAM VE BAS MUZEHHIPLERI
Oz
Kagarlar doneminde (1789-1925) iran’in gérsel sanatlarinda kokleri Batililasmaya

dayanan yeni bir akim egemen olmustur. Ressam ve miizehhipler, bu dénemde ilk
olarak saray ileri gelenleri arasinda kendilerine yer edinme hakkini elde etmislerdir. Bu
aragtirmanin konusu, Kacar déneminin bag ressam ve bas miizehhipleridir. Arastirmada
betimsel yontemi kullanilmigtir. Bu arastirmada, kiitiiphane kaynaklari incelenerek,
Kacar donemindeki bag ressam ve bas miizehhiplerin isimleri ve onlarin sorumluluklari
aciklanmistir. Sonuglara gore Kacar doneminin bas ressam ve bas miizehhiplerinin
listesi bu isimlerden ibarettir: Mirza Baba Isfahani Nakkas Basi, Mihr Ali Nakkas Bast,
Aga Necef Ali Nakkas Basi, Abdullah Nakkas Basi, Haydar Ali Nakkas Basi, Fethullah
Nakkas Basi, Mirza Ali Akbar Han Nakkas Basi, Mirza Ebii'l-Hasan Han Gaffari
Kasani Nakkas Bas1 (Sani-iil Miilk), Muhammed Ibrahim Nakkas Basi, Muhammed
ismail Nakkas Basi, Aga Biiziirg Nakkas Basi, Muhammed Bakir Nakkas Basi, Mirza
Abbas Tabrizi Nakkas Basi, Mirza Abdiilmuttalib Nakkas Basi, Ebu Tiirdb Gaffari
Nakkas Basi, Muhammed Hasan Afsar Nakkas Basi, Mahmud Han Melikii’s-Suara
Nakkas Basi, Muhammed Gaffari Nakkag Basi (Kemal el- Miilk), Gulam Ali Miizehhip
Basi, Aga Muhammed Cevad Miizehhip Basi, Seyyid Ebii'l-Kasim Miizehhip Bast,
Mirza Hiiseyin Miizehhip Bagi, Muhammed Miizehhip Basi, Mirza Ahmet Miizehhip
Basi, Abdiilvehhab Miizehhip Bagi, Muhammed Taki Miizehhip Bas1 ve Aga Mirza
Yusuf Miizehhip Basi. Sonug olarak, bu donemde bas ressam ve bas miizehhipler,
sarayda Kacar sahlarinin istegi iizerine 6nemli sanat eserleri yaratmiglardir. Bu dénemin
sonunda, devlet hazinesinin bosaltilmasi sonucunda ve fotografcilik ve matbaanin
yayginlagmasindan dolayi, bas ressam ve bas miizehhip lakablar1 ortadan kaldirilmastir.

Anahtar Kelimeler: Kacar Dénemi, Bas Ressam, Bas Miizehhip, Iran, Sanat
The Chief Painters and Chief Illuminators in the Qajar Period
Abstract

The Qajar period (1789-1925) coincides with the beginning of the fundamental
changes in the field of visual arts in Iran, which is rooted in the increasing familiarity
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of Iranians with Western culture. In this period, for the first time, illuminators and
painters were considered as the elders of the royal court. In this research, by using
descriptive method and by reviewing library sources, collected the names and most
important works of chief painters and chief illuminators of the Qajar period and while
explaining the words of "chief painters" and "chief illuminators", their responsibilities
have been enumerated and the reasons for the obsolescence of these two titles have been
examined. These persons have been appointed as chief painters and chief illuminators
during the Qajar period: Mirza Baba Isfahani Naggash-Bashi, Mehr Ali Naggash-Bashi,
Agha Najaf Ali Naggash-Bashi, Abdullah Naggash-Bashi, Haidar Ali Naggash-Bashi,
Fethullah Naggash-Bashi, Mirza Ali Akbar Khan Naqgash-Bashi, Mirza Abul-Hassan
Khan Ghaffari Kashani Naggash-Bashi (Sani' al-Molk), Mohammad Ibrahim Naggash-
Bashi, Mohammad Ismail Naggash-Bashi, Aga Bozorg Naqgash-Bashi Sarkari Shirazi,
Mohammad Bagir Naqgash-Bashi, Mirza Abbas Tabrizi Nagqgash-Bashi, Mirza Abdol-
Motelleb Naggash-Bashi, Abutorab Ghaffari Naqggash-Bashi, Mohammad Hasan
Afshar Naqggash-Bashi, Ismail Jalayer Naggash-Bashi, Nasrullah Emami Isfahani
Naggash-Bashi, Mahmud Khan Malakoshoara Naggash-Bashi, Mohammad Ghaffari
Nagqgash-Bashi (Kamal al-Molk), Gholam Ali Mozahheb-Bashi, Agha Mohammad
Javad Mozahheb-Bashi, Seyyed Abolgasem Mozahheb-Bashi, Mirza Hasan Mozahheb-
Bashi, Mahmud Mozahheb-Bashi, Mirza Ahmad Mozahheb-Bashi, Abdolvahhab
Mozahheb-Bashi, Mohammad Tagi Mozahheb-Bashi Shirazi and Agha Mirza Yusof
Mozahheb-Bashi. According to the results of this study, during this period, the
mentioned artists, with their influence in the expansion of the power of the rulers,
created valuable artworks in the court atelier. Towards the end of this period, the
emptying of the state treasury, as well as the spread of photography and the printing
industry and the dismantling of court ateliers, led to the abolition of the titles of "chief
painter” and "chief illuminator" for the masters of these arts.

Keywords: Qajar Period, Chief Painter, Chief Illuminator, Iran, Art
Structured Abstract

The Qajar period (1789-1925) coincides with the beginning of the fundamental
changes in the field of visual arts in Iran, which is rooted in the increasing familiarity
of Iranians with Western culture. In this period, for the first time, illuminators and
painters were considered as the elders of the royal court. In this research, by using
descriptive method and by reviewing library sources, collected the names and most
important works of chief painters and chief illuminators of the Qajar period and while
explaining the words of "chief painters" and "chief illuminators", their responsibilities
have been enumerated and the reasons for the obsolescence of these two titles have been
examined.

The rulers throughout history, including the Qajar period, usually took the painters
with them to the battlefields and hunting ground to register of battle scenes and hunting.
In other words, painters were used to illustrating royal travelogues. One of the duties of
a chief painter was to teach the art of painting to the king. This responsibility continued
throughout the Qajar period, and during the reign of Nasser al-Din Shah, the painting
masters of the Dar ul-Funun school held this responsibility. Other responsibilities of the
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chief painter and chief illuminator were collaborating in decorating the palaces of kings
and princes, painting icons of kings and courtiers, adorning manuscripts with
illumination and images and supervising the creation of artworks by masters of
decorative and visual arts that were active in the court atelier. Some of the Qur'ans of
the Qajar period have been illuminated with the supervision and cooperation of the chief
illuminator. These persons have been appointed as chief painters and chief illuminators
during the Qajar period: Mirza Baba Isfahani Naggash-Bashi, Mehr Ali Naggash-Bashi,
Agha Najaf Ali Naggash-Bashi, Abdullah Naggash-Bashi, Haidar Ali Naggash-Bashi,
Fethullah Naggash-Bashi, Mirza Ali Akbar Khan Naqgash-Bashi, Mirza Abul-Hassan
Khan Ghaffari Kashani Naggash-Bashi (Sani' al-Molk), Mohammad Ibrahim Naggash-
Bashi, Mohammad Ismail Naggash-Bashi, Aga Bozorg Naqgash-Bashi Sarkari Shirazi,
Mohammad Bagir Naqgash-Bashi, Mirza Abbas Tabrizi Nagqgash-Bashi, Mirza Abdol-
Motelleb Naggash-Bashi, Abutorab Ghaffari Naggash-Bashi, Mohammad Hasan
Afshar Naqgash-Bashi, Ismail Jalayer Naggash-Bashi, Nasrullah Emami Isfahani
Naggash-Bashi, Mahmud Khan Malakoshoara Naggash-Bashi, Mohammad Ghaffari
Naggash-Bashi (Kamal al-Molk), Gholam Ali Mozahheb-Bashi, Agha Mohammad
Javad Mozahheb-Bashi, Seyyed Abolgasem Mozahheb-Bashi, Mirza Hasan Mozahheb-
Bashi, Mahmud Mozahheb-Bashi, Mirza Ahmad Mozahheb-Bashi, Abdolvahhab
Mozahheb-Bashi, Mohammad Tagi Mozahheb-Bashi Shirazi and Agha Mirza Yusof
Mozahheb-Bashi. The "Naqggash-Bashi*" word means the chief of painters of the court
and is a respectable title for master painters. The "Mozahheb-Bashi" word is also
considered the title of the chief of the illuminator of the court. When we are confronted
with titles such as "Naggash-Bashi" and "Mozahheb-Bashi", we should pay attention to
the fact that those were appointed to the position of "chief painter" and "chief
illuminator”, who themselves were trained in the master-apprentice system and were
selected from among the top masters of these arts. Therefore many of the artists who
worked at the court ateliers during this period were all masters of the arts and their
artworks were supervised by chief painters and chief illuminators. "Nagqgash-Bashi* and
"Mozahheb-Bashi" are also titles that were given to some distinguished masters in the
field of painting and illumination, and rather than being ceremonial titles, they were
court titles that indicated the rank and position of those appointed to these titles in the
court atelier. According to the results of this study, during this period, the mentioned
artists, with their influence in the expansion of the power of the rulers, created valuable
artworks in the court atelier. At the end of the Qajar period, there wasn't any court
atelier. Towards the end of this period, the emptying of the state treasury, as well as the
spread of photography and the printing industry and the dismantling of court ateliers,
led to the abolition of the titles of "chief painter” and "chief illuminator" for the masters
of these arts. After the Qajar period, chief painters and chief illuminators were selected
by the Ministry of Higher Education based on a set of new criteria. After this period, in
the literature related to the history of Iranian painting, the "chief painter" and "chief
illuminator" terms were never used, and instead, in artistic literature, other words were
used to express and describe the mastery and skill of the masters of these arts.
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Diba, Layla S, Ekhtiar, Maryam, Robinson, B. W. (1998). Royal Persian
Paintings: The Qajar Epoch, 1785-1925, Brooklyn: Brooklyn Museum of
Art.; Armand Hammer Museum of Art and Cultural Center.

http://malekmuseum.org/saloon/artifact/1393.01.00063 adresinden erisilmistir.
(Erisim tarihi: 10.12.2020).

https://ids.lib.harvard.edu/ids/view/424189592?width=3000&height=3000
adresinden erisilmistir. (Erisim tarihi: 10.12.2020).

https://www.brooklynmuseum.org/opencollection/objects/169329 adresinden
erigilmistir. (Erisim tarihi: 10.12.2020).

http://malekmuseum.org/saloon/artifact/1393.02.00031/ adresinden
erigilmigtir. (Erisim tarihi: 10.12.2020).

http://malekmuseum.org/en/artifact/1393.02.00028/ adresinden erisilmistir.
(Erisim tarihi: 10.12.2020).

http://malekmuseum.org/artifact/1393.02.00029/  adresinden  erigilmistir.
(Erisim tarihi: 10.12.2020).
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http://malekmuseum.org/exhibition/21/ adresinden erigilmistir. (Erisim tarihi:
10.12.2020).
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