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EDITORDEN

Bismillahirrahmanirrahim
Sufiyye Dergisi’nin degerli okuyuculari;

nuncu sayimizda dergimizin yeni ismi ve tasarimiyla karsinizdayiz.

Aralik 2016 tarihinde AKADEMIAR Akademik Islém Arastirmalar

Dergisi ismiyle yayim hayatina baglayan dergimiz, Haziran 2021 tarihi
itibarryla Edit6ér Kurulumuz ismini Sufiyye olarak degistirdi. Bu tarihten itiba-
ren yayim hayatina Sufiyye ismi ile devam edecektir. Dergimizin ULAKBIM
TR DiZIN bagvuru siireci tamamlandi. ULAKBIM tarafindan kabul edilen
dergimiz 2020 Haziran ve Aralik (8. ve 9.) sayilar1 da ddhil olmak kaydiyla TR
DIZIN’de taranmaktadir. Dergimizin mizanpajinin ve bastminin en iyi sekilde
yapilabilmesi i¢in gerekli gayreti gostermekteyiz.

Bu sayimizin muhtevasini, Muammer Cengiz “Tasavvufta Bela Ve Imtihan
Telakkisi”, Aynur Singin “Sfi Portrelerde Insanin Kemal Siireci Nasil Baglar?
‘Kugeyri Ornegi’”, Akif Dursun “Réabitanin Tarihi Geligimi, Tanimi ve Fikhi
Hiikmii”, Miizekkir Kizilkaya “Sab{ihi Ahmed Dede’nin {lim ve Hikmet Anlayig1”,
Kadir Ozkose “Sudan’da Tasavvufi Hayatin Sekillenmesine Kadiriyye ve Saziliyye
Tarikatlarinin Etkisi”, Veysel Akkaya “Ibnii’l-Arabi'nin Nar-i Muhammedi
Acisindan Hz. Muhammed ve Diger Peygamberler Arasindaki iligkilere Bakigt”,
Seyda Oztiirk “Muallim NAci’nin Diinyasinda Tasavvuf”, Yakup Pekdogru-
Harun Alkan “Ciineyd-i Bagdadi’nin Halifesi Ebd Muhammed el-Ceriri: Hayati
ve Tasavvufi Gortiisleri”, Ahmet Arslan “Ni‘metulldhiyye Tarikatinin Saft Ali
Sahiyye Kolu ve Faaliyetleri” baglikli makaleler ve William C. Chittick’in “Ibn
al-‘Arabi: The Doorway to an Intellectual Tradition” isimli makalesinin Mustafa
Salih Edis tarafindan “Ibnii>1-Arabi: Entelektiiel Gelenege A¢ilan Kap1” bagli-
gryla Tiirkgeye gevirisi olusturmaktadir.

Bir sonraki sayimizda bulusmak tiimidiyle...
Vema tevfiki illa billah...

Dog. Dr. Oncel DEMIRDAS
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Oz

Bela ve imtihan IslAm diisiincesi agisindan miisterek bir tema gibi goziikse de
kavramsal olarak daha ¢ok tasavvuf metinlerinde islenmig bir konudur. Buna kargin
akademik tasavvuf aragtirmalari icerisinde {izerinde yeterince durulmusg bir mesele
degildir. Elinizdeki ¢aligmada tasavvuf tirihinde olusan beld ve imtihan telakkisi iize-
rine literatiire dayali kronolojik bir okuma yapilmigtir. Bu ¢ercevede dncelikle bela ve
imtihanin tasavvuf literatiiriinde nasil bir icerik egliginde kavramlagtiginin tespitine
odaklanilmis ve bu iki kavramla irtibath diger tasavvuf terimlerine isaret edilmistir.
Tasavvuf kitdbiyati icinde beld ve imtihan temali metinler hakkinda bilgi verilerek
tasavvufun tegekkiil donemindeki eserlerden hareketle beld ve imtihan konusundaki
temel vurgular iizerinde durulmustur. Beld ve imtihan eksenindeki klasik donemdeki
fikirlerin zaman iginde farkli bir anlayis ve tslap cesitliligi ortaya ¢ikarip ¢itkarmadi-
gin1 tespit etme amacina istinaden tasavvuf tirihinin farkli donem ve cograflarindan
konuya dair yaklagimlar: bulunan sufilerin goriislerine yer verilmistir. Boylece ayn1
mesele iizerinden tasavvuf tarihinin farkli donemlerinin nasil birbirine baglandig: mii-
sahede edilmistir. Bela ve imtihan hakkindaki sdylem alaninin stfilerce daha ziyade
Allah-insan irtibatin1 agiklayan terimler olmasi cihetiyle konu daha ¢ok bu ¢izgideki
yorumlarla gekillenmigtir. Bu minval tizere tasavvufun dini diigince ve sdylem alani-

na yaptig1 katki bela ve imtihan terimleri izerinden agiga ¢ikarilmaya ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Beld, Imtihan, Allah, Insan.
Abstract

Even though trouble and test are considered as a mutual concept in Islamic thou-
ght, they are mostly scanned more conceptually in STfi literature. Still, this topic
has not yet been sufficiently emphasized in the academic studies of Tasawwuf. In
this context, a chronological reading based on the Tasawwuf literature is made on
the understanding of trouble and test. For this, firstly, it has been focused on deter-
mining the conceptualization of trouble and test in the literature of Tasawwuf and
emphasized correlations of other Tasawwuf related terms to those two concepts.
Covering Tasawwuf Literature, detailed information is given and some keynotes
are underlined about the texts related to trouble and testing, starting from the main
written sources of the formation period of Tasawwuf. In order to determine whet-
her the ideas in the classical period on the axis of trouble and test have changed to a
different understanding and expression over time, the views of Safis from different
periods and geographies are included in the research. Thus, it is observed how dif-
ferent periods of the history of Tasawwuf are connected over the same topic. Since
the discourses on trouble and test is rather terms explaining the connection between
God and human by the Stfis, the subject is mostly shaped by interpretations along
this line. Therefore, the contribution of Tasawwuf to religious thought and discourse
is tried to be revealed through the terms of trouble and test.

Keywords: Tasawwuf, Trouble, Test, Allah, Human.



Tasavvufta Beld ve Imtihan Telakkisi

“Beld miibliden gaflettir.”
Ciineyd-i Bagdadi

“Herkes Allah’in kulu oldugunu da’vé ederler;
imtihan-1ilahi vaki’ oldugu vakit,

hakikatte kimin kulu oldugu meydana cikar.”
A. Avni Konuk

Giris
T slam’da inang ve diisiince alan1 dikkate alindig vakit insanin yarati-
lig maksadini yahut Allah-insan irtibatini teklif, ubtidiyet, marifet,
emanet, hilafet gibi kavramlar yaninda imtihan ve bela terimleriyle de
aciklamak miimkiindiir. Nitekim sifiler bu kavramlarin hemen hepsini
ve daha fazlasini (muhabbet, agk) eserlerinde kullanmiglardir. Diinyanin
bir imtihan ve bela mahalli olusu' (darii’l-belva ve’l-ihtibar)* ve Hakk’in
kullarmni imtihan-ibtila etmesi ayet ve hadislerde tiirlii sekillerde siklikla

vurgulanan temel bir diigiincedir.> Bundan 6tiirtidiir ki stifilerce tizerinde

1. Tasavvuf diigiincesinin imtihan fikrine dair yaklagimi diinya tasavvurundan bagimsiz ele ali-
namaz. Haddizatinda Kur’dn-1 Kerim’de de imtihan ile diinya arasindaki iliski miitemadiyen
vurgulanir. -S6zgelimi “sakin diinya hayati sizi aldatmasin..”(Lokman 31/33).- Tarihsel olarak
bakildiginda tasavvufun onceleri bir zithd hareketi olarak ortaya ¢ikiginin temel saiklerinden
birinin diinya hayatinin aldaticiligina kanmamak fikri tizere kurulu oldugunu s6yleyebiliriz. Bu
cercevede zahidlikle ilgili goriilen ayet ve hadisler temel alinarak diinyanin gegiciliginin yanisira
bir imtihan sahast oldugu, buna bagh olarak da bir tuzak oldugu diisiincesi tasavvuf metinle-
rinde sikca tekrarlanir. Dolayist ile stifilerin diinya ve imtihan olgusu hakkindaki sdylemlerinin
birbirinden gii¢ aldig1 anlagilmaktadir. bk. M. Mustafa Cakmaklioglu, Tasavvuf (Ankara: Bilay
Yayinlari, 2020), 13-15; Siileyman Uludag, “Diinya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/22-25; Hargisi (6. 406/1015-16) Tehzibii’l-Esrar’da diinya-
nin evsifina miistakil bir baglik agar ve diinyanin fitne olusuna deginir. irfan Giindiiz, Ebii Sa'd
el-Hargiisi: Zamam, Hayati, Eserleri ve Tehzibii'l-esrar’t (Istanbul: yyy., 1990), 510-512; Diinya
hayatinin bir imtihan alani olusuna iliskin kabullerin zengin bir gériiniimii icin bk. Esrefoglu
Rami, Miizekki’n-Niifiis, haz. Abdullah U¢man (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 81 vd.

2. Haris el-Muhdsibi, er-Ridye li-hukikillah, thk. Abdilhalim Mahmtid (Kahire: Darii’l-maarif,
1990), 47.

3. bk. Siileyman Uludag, “Bela”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istabul: TDV Yayinlari,
1992), 5/380; Tuncay Basoglu, “Beld”, Temel Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2019),
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durulan kavramlardan olan imtihan ve beld Kur’dn ve hadis kaynakli
tasavvuf terimleri arasinda kabul edilebilir.* Imtihan ve bel4 kavramini
dini diisiince acisindan daha iist ve semsiye bir kavram olan “teklif”* te-
rimi ile irtibatlandirmak mimkiindiir. Sifilerce teklif sadece yapmak ya
da kaginmak zorunda olunan davranislarla simirly olmayip daha genis bir
zeminde Allah-insan irtibatinin en kapsamh cercevesini ifade ettigi gibi®
imtihan ve beld kavramlar: da Allah-insan iliskisinin bir¢ok vechesinin
aym anda yorumlanabilecegi iist/gecisken istilahlardir. Bu baglamda Islim
diisiince sahasina ait metinlerin satir aralarinda imtihan ve bela fikrinin
hakim temel diisiincelerden/kavramlardan biri oldugu farkedilebilir.”
Bu durum Kuran’da s6z konusu kavramlara yapilan giiclii vurgulardan
kaynaklanir.® Sifahi kiiltiire intikal ettigimizde de “hayat bir imtihandir”,
“bu da bir imtihan”, “bu da gecer ya hi”, “ mevlé gérelim neyler” gibi ifa-
delerle kargilagilir ki bu ve benzeri deyisler Islami literatiirde cogunlukla
bir arada kullanilan bela ve imtihanin miisliiman bilincin din anlayig1 ve
hayat telakkisinde kuvvetli bir kargiliginin oldugunu da gostermektedir.’

1/446-449; Mustafa Cagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/156-159.

4. bk. M. Esad Erkaya, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlar: (Adana: Gukurova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 232-233.

5. Nitekim Omer Nasuhi Bilmen’in “teklife imtihan ve ihtibara da bel4 denilmistir” ifadesi bu
kavramlar arasi miinasebetlere yapilmis géndermelerden biridir. bk. Omer Nasuhi Bilmen, Dini
ve Felsefi Ahlak Liigatgesi (Istanbul: Bilmen Yayievi, 1967), 4; Teklif kavraminin genel gerce-
vesi igin bk. Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/4385-387; Hakim Tirmizi imtihan ile miikellefiyet arasindaki iligskiye
dikkat ¢eken stifilerdendir. Fikret Karapinar, “Hakim Tirmizi ve Ona Ait Bir Mecm‘a”, Marife
5/2(2005), 237; Yiikiimliiliik ve yaptirim ile hikmet-i tesri baglaminin bir arada ele alindig1 bir
yorum ¢ergevesi icin bk. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullihi’l-Baliga, ¢ev. Mehmet Erdogan
(Istanbul: 1z Yayinlari, 1994), 1-2.

6. Hac1 Bayram Bager, “Yiikiimlii Varliktan Varligin Gayesi Olan Insana: Tasavvufta Insan
Tanimlarinin Déniisiimii Uzerine Bir Degerlendirme”, Insan Nedir?: Islam Diisiincesinde Insan
Tasavvurlari, ed. Omer Tiirker - Ibrahim Halil Uger (Istanbul: flem Yayinlar1, 2019), 506.

7. bk. Muhammet Kogak, Isldm Diigiincesinde Varlik ve Yagam Degeri A¢isindan Insan (Erzarum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 341-347.

8. Kur’an’da imtihan kavraminin ele alinigina dair su ¢alismalara bk. Siilleyman Kaya, Kur dn'da Imtihan
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2003); Necati Kara, “Kur’an ve Siinnet’te Beld-Musibet”, EKEV Akademi
Dergisi 1/3 (1998), 33-58.

9. Bela ve imtihan konusunun tasavvufi hafizada biraktigi alan dikkate alindiginda diger din
bilimlerine nazaran meselenin stfilerce daha derinlikli olarak alimlandigini sdylemek miim-
kiindiir. Bu durum esas itibariyle tasavvufun diger din bilimlerine kiyasla merkeze aldig1 Tanr1
telakkisi/tasavvuru ile ilgili géziikmektedir. Zira tasavvufu diger dini disiplinlerden farklilag-
tiran 6zgiin yani sahip oldugu etkin Tanr telakkisidir. Elbette bu telakki kaynagini Kur’an ve



Tasavvufta Beld ve Imtihan Telakkisi

Bu cercevede diinyanin insan i¢in bir imtihan mahalli olugu fikrinin, dini
diistincede daima canli tutulan temel kabullerden biri oldugunu séyle-
mek miimkiindiir. Eger diinya tarihini ayn1 zamanda bir peygamberler
tarihi olarak kabul etmek gerekirse imtihan ve bela methimunun diinyé
tarihi kadar eski ve biitlin peygamberlerce deneyimlenmis miigterek bir
tecriibe oldugunu da séylemek miimkiindiir. Nitekim Islami literatiirde
bela ve imtihanlar konusunda ddima peygamberlerin sergiledikleri sabur,
teslimiyet, r1za anlayigina atifta bulunulur. Yaygin dini sdylem insanin ha-
yattaki muvaffakiyetini yeryliziindeki sinama/deneme kargisinda alinan
tavirlara ve gosterilen eylemlere baglar. Bu anlamda Islim diisiincesinde
imtihan ve ibtila diinya ile dhiret hayatini birbirine baglayan bir koprii
gibi takdim edilir. Hayatin her an1 imtihanin bir pargasi olarak goriiliir. Bu
imtihanda Allah insanlari, bazen iyilik ve giizellikler yoluyla (kimi zaman
da ilim, makam, sohret ve servet ile) denedigi gibi hastalik, sikinti, korku,
tiziinti, aclik, kitlik, mal ve can kaybi gibi musibetler™ yoluyla da sina-
maya tabi tutar. Dolayisiyla insan darlikla-yoklukla-nikmetle denendigi
gibi varlikla-bollukla-nimetle de miitemadiyen yoklanir, tecriibe edilir."

Bela ve imtihan telakkisinin itikadi ve kelami bir tarafi oldugu kadar
ahlaki ve tasavvufi bir cephesi de vardir."”” Bu noktada siinni akidenin
degismeyen umdeleri ile tasavvufun temel ilkeleri bu 1stilahlarin icinde

birarada bulugur.” Bela ve imtihan kavramlari s6z konusu oldugunda

stinnetten alir. Bu Tanr telakkisi dinamik/etkin oldugu kadar mebde ile mead diginda diinya
hayatinda da (burada) Tanri ile insan miinasebetlerine merkezi bir alan agar. Diger din bilim-
lerinin bir anlamda 6teledigini beriye ¢eker. Tasavvufun Tanr: telakkisi bu yoniiyle diinya te-
lakkisini de dogrudan belirleyecektir. Buna gore diinya hayati ilahi huzurda yagsanan dinamik
ve suurlu bir yagama isaret eder. Mebde ile mead arasinda yer alan diinya hayatinin niteligine
doniik temel ilkelerden biri de diinyanin imtihan mahalli olusudur. Su halde imtihan meselesi
icin tasavvufun Tanr telakkisinin goriiniim alanlarindan biri oldugunu s6ylemek miimkiindiir.
Bu degerlendirmeleri yapmamiza imkan saglayan su ¢calismaya bk. Ekrem Demirli, “Tasavvufun
Bir Din Bilimi Haline Gelmesi: Ummi Gelenegin Déniigme Siireci ve Nesnel Bilim Alaninin
Genislemesi”, Journal of Balkan Studies 1 (2021), 18-20.

10. Musibet kavramu i¢in bk. Mustafa Cagrici, “Musibet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/255-256.

11. bk. el-Bakara 2/155-156; Al-i Imran 3/180; el-Enbiya 21/35; bk. Tirmizi, “Ziihd”, 96, 98.
12. Imtihan kavraminin kelimi ¢ercevede incelendigi bir caligma igin bk. Rabiye Cetin, “Kur’in-1
Kerim Baglaminda Kader-Imtihan ligkisi”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi
5/4(2016), 780-800.

13. Bu noktada Bager’in su yorumunu kaydedelim: “Stfiler eylemsizlik (meskenet) durumu ile
yukimlulik (miikellefiyet) arasindaki catigmayi kesb ve tevekkiil dengesi ile ¢oziime kavustur-
muglardir. Hicri III. asrin baglarindan itibaren Muhasibi, Hakim Tirmizi, Serrdc ve Ebt Télib
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stifiler meselenin akidevi, iméni, kaderd, irddi cephesini kabul etmekle
birlikte madalyonun diger tarafinda bulunan sabur, siikiir, r1za, teslimi-
yet, muhabbet gibi noktalar1 aciga ¢ikarmaya calisarak bircok meselede
oldugu gibi dini diisiincenin ikmaline ¢aligirlar.'* Dini diigiince agisin-
dan oldukga st bir kavramlagtirma sayilabilecek bir meselenin tasavvuf
acisindan nasil yorumlandigi/alimlandig bagka bir ifade ile tasavvuf
literatiirii icinde imtihan ve beld kavramlarinin kendine nasil bir alan
bulup zaman i¢inde bu konuda ne tiir bir séylem gelistirildigi tizerin-
de durulmaya deger bir problemdir. Zira gorebildigimiz kadar ile bela
ve imtihan kavramini (ihtibdr, fitne, mekr, keyd, istidrac gibi kavramlar
da bu ¢izgide miitalaa edilebilir ancak bela ve imtihana nisbetle bun-
larin ilgili muhtevayi yansitma agisindan daha alt diizeyde kaldiklarii
soylemek miimkiindiir) tistakil olarak ele alan temel ilmi alan tasavvuf
olmustur. Buna kargin akademik aragtirmalarda konunun kapsamli bir
bicimde tasavvufi perspektiften incelemeye tabi tutulmamig olmasin-
dan® otiirii tasavvuf literetiiriinde meselenin nasil bir kavramsal zemin-
de konumlandiginin tespiti ve bu eksende olusan sdylemin takibi -tespit
edebildigimiz temsil giicli yiiksek metin ve kigiler ekseninde- yapilmaya
caligilacaktir. Boylece beld ve imtihan kavramlarinin tasavvuf yazininda-
ki goriiniimleri; farkl: devirler, degisik havzalar, muhtelif mesrebler ve
farkl telif formlari icinde nasil bir muhteva kazandigi; bu muhtevanin
zaman, bolge ve kisilere bagl olarak bir tisl{ip ve kavrayis cesitliligi ge-
tirip getirmedigine odaklanilacaktir. Bu baglamda ayn1 hakikatin farkl

Mekki gibi stfiler, ziihd konusundaki agiriliklar: kesb-tevekkiil iligkisini dogru bir zemine
cekerek tashih etmig ve boylece yanlig tutum ve algilarin 6niine ge¢meyi hedeflemiglerdir.”
Dolayist ile bela ve imtihan konusundaki anlayiglarinda itikddi ve kesbi ¢izginin ana istika-
met agisindan daima dikkate alindigini belirtmeliyiz. Hac1 Bayram Bager, Siinni Tasavvufun
Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat Iliskisi Sorunu (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015), 46.

14. Tlk 6rneklerini Muhasibi ve Kelabazi gibi miielliflerle baglatabilecegimiz stifilerce kaleme
alinan akaid icerikli metinlerin literatiirde yogun bir sekilde yer tutmasini da her halde akide
agisindan ehl-i siinnet ile ayrigmadiklarini gosterme gayeleri ile aciklayabiliriz. Bu literatiiriin
Osmanli kesiti bile konu hakkinda yeterli bir fikir verebilir. bk. Osman Demir, “Osmanl’dan
Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akdid-Kelam Literatiirii: Kisiler, Eserler ve Gelenekler Uzerinden
Bir Hasila”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 14/27 (2016), 9-52; Ali Coban, “Mihnet
Dénemi Sfiliginde Savunma Amagh Akaid Yaziciligi: XVIL. Yiizyi1l Osmanlrsinda Tki Stfi Tki
Eser”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 36 (2015), 1-30.

15. Kavram hakkinda tasavvuf sahasi igerisinde Siileyman Uludag’in ansiklopedik incelemesinin
diginda gorebildigimiz kadar ile miistakil bir caligma bulunmamaktadir. bk. Uludag, “Bela”, 5/380.
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tsliplarda nasil dile getirildigini belgelemek amacina istinaden zaman
zaman kacinilmaz olarak benzer/tekrar gibi goziiken bazi kayitlara yer
vermek zorunda kaldigimizi belirtmek durumundayiz. Bu genel cerce-
venin ardindan bela ve imtihan terimlerinin klasik tasavvuf kaynaklarin-
da kendine nasil bir yer buldugu ve delalet alaninin nasil tesekkiil ettigi

konusuna intikal edebiliriz.

1. Bel ve imtihan’in Klasik Tasavvuf
Literaturiindeki Yeri

Tasavvuf tdrihinin kitdbi kaynaklarina kronoljik olarak bakildiginda
imtihan ve bela terimlerinin gorebildigimiz kadar: ile ilk defa Haris b. Esed
el-Muhisibi (6. 243/857) tarafindan kavramsal bir icerik kazandirilarak
tarif edildigi ve delalet sahasinin tafsilatli bir cercevesinin ¢izildigi goriiliir.
Muhisibi’nin konuyu miistakil bir baglik altinda ele aldig1 yer Adabii’n-
niifs adli eserindeki “el-Belvd ve’l-Ihtibdr” isimli bolimidiir.'* Muhésibi
imtihan ile ilgili dyetlere atifta bulunarak (el-Kehf 18/7; Muhammed
47/4; el-En’am 6/165; el-Furkan 25/20; Had, 11/7; Muhammed 47/31;
el-Bakara 2/35) “Kuran’in diinyayi biitiiniiyle imtihan olarak anlattigini
belirtir. Onun bu rivayetlerden hareketle yaptig1 “diinya tarifi imtihana”,
“imtihan ise diinyaya” tekabiil eder. Kendi ifadeleri ile; “Kesin olarak
bil ki, diinyad biitiiniiyle, azi-¢ogu, tatlisi-acist, bagi-sonu; velhasil biitiin
her seyi ile Allah’in kulunu imtihan etmesi ve denemesidir.”” Muhasibi,
diinyada insana isibet edenler (musibetler) kargisinda eger bu nimet ise
stikiir, eger musibet ise sabir ilkesi ile kargilanmasi gerektigini vurgular.
Boylece O daha sonraki tasavvufi eserlerde de siklikla kargilagacagimiz
lizere imtihanin sabuir ve giikiir gibi kavramlarla olan iligkisine igaret et-
mis olmaktadir. Muhasibi imtihanin ¢ogunun insanlarla oldugunu vur-
guladiktan sonra, riya ve ihlas baglaminda insanin isledigi amelin de bir
imtihan oldugunu ve amellerin de insanin aldanmasina sebeb olup onun
helakine neden olabilecegine isaret ederek imtihan ve belanin ne kadar
genis bir sahada tahakkuk edebilecegini gosterir. Insanlarin giinahlarla/

16. Haris el-Muhésibi, Adabii>n-niifus, thk. Abdiilkadir Ahmed (Beyrut: Ata Dari’l-Cil, 1987),
70-86. (Eser Risdle fi'l-ahldk olarak da bilinir.); Terciimesi icin bk. Haris el-Muhasibi, Adabii'n-
Niiffis: Nefsin Terbiyesi, ev. Mehmet Zahit Tiryaki (Istanbul: Hayy Kitap, 2011), 41-55.

17. Muhasibi, Adabii’n-Niifis, 41.
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kotiiliiklerle oldugu gibi iyilikler ile de imtihan edilebilecegini sdyleyen
Muhaisibi’ye gore “ne ile imtihan oldugunu” bilmeyen insanlarin sayisi
bilenlerden daha ¢oktur. Muhasibi insanin imtihan konusundaki muha-
taplar1 baglaminda seytan, nefis ve heviya dikkat ceker ve onlarla baga
cikmanin careleri hakkinda da 6nerilerde bulunur. Bu baglamda 6zellikle
insanin kendini denetlemesi agisindan “teyakkuz” (uyaniklik/farkindalik)
kavrami iizerinde durur.'® Tasavvufun baglibagina bir nefis terbiyesi pra-
tigine sahip oldugunu diisiindiigiimiizde, Muhasibi’'nin vurgularindan
hareketle tasavvufun hedefinin insani bela ve imtihan kargisinda yetis-
tirmek oldugu sdylenebilir."

Haris el-Muhasibi er-Ridye li-Hukiikillah adli eserinde yer alan “Girre”
(aldanma) baslikli boliimde bela ve imtihana dair hususlar1 aldanma
kavrami {izerinden ele alir. Insanin Allah, nefis, ilim, ibidet, amel, fikih,
hadis, cedel, verd’, uzlet, takva, r1za, tevekkil, reca, miihlet, setrile nasil
aldanabilecegine detayl: tahlilleriyle dikkat ¢eker. Bu kisimda imtihan
ve bela her ne kadar kavramsal olarak merkezi bir yer tutmasa da insan
icin nelerin aldanma sebebi olabilecegi (riya ve ucb vd.) ve bu aldanma
noktalar1 karsgisinda havf, hagyet, hiiziin, endige ve nefsini gozetlemeyi
(teyakkuz) teklif etmesi itibariyle ele aldigimiz kavramsal dagarcigin hu-
susi noktalarini aydinlatmaktadir.

Tesekkiil donemi tasavvuf metinleri ile birlikte beld ve imtihan kavram-
larinin tasavvufistilahlari icerisinde daha belirgin bir bicimde ele alinmaya
bagladig1 goriiliir.* Klasik tasavvuf yazarlari arasinda tespit edebildigimiz

18. Muhasibi, Adabii'n-Niifiis, 41-55.

19. Bu diisiince o kadar kokli bir hal alir ki miirgidin miiridi imtihan etmesi de tasavvuf egitimi-
nin bir pargasi haline gelir. Fakat biz meseleyi Allah’in kulunu imtihan etmesi baglaminda ele
aldigimiz icin konunun bu tarafina isaret etmekle yetinecegiz. bk. Necdet Tosun, “Hac1 Bayram
Veli’nin Cadir Menkibesi ve Tasavvufta Miiridin Imtihan Edilmesi Meselesi”, II. Uluslararast
Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Ethem Cebecioglu vd. (Ankara: Kalem
Yayinlari, 2017), 1/173-180.

20. Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li-Hukiukilldh, thk. Abdiilhalim Mahmid ( Kéhire: Darii’l-
madrif, 1119), 343-383; Aldanma kavraminin genel ¢ercevesine iligkin bk. Mustafa Cagrici,
“Gurur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 212-213.
21. Abdurrezzak Tek’in de yerinde tespiti ile “Tasavvufa ait temel fikirler ve kavramlar Héris
el-Muhisibi, Hakim Tirmizi, Ciineyd-i Bagdadi ve Hallic-1 Mansir gibi tasavvufun olusum do-
nemi stifilerine ait olsa da hicri dordiincii asirdan besinci asrin sonuna kadarki dénemde yasayan
Serric, Kelabazi, Mekki, Stilemi, Kugeyri, Hiicviri gibi siifi miellifler tasavvufun sadece belli bir
meselesini degil hemen her konu ve kavramini ele alip serhetmeye ¢aligmiglardir.” Abdurrezzak
Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2016), 221-222.
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kadari ile “imtihan” ve “beld” ilk defa Serrac’in (6. 378/988) tarif edip
hakkinda agiklamalarda bulundugu kavramlardandir. Serrac “ihtibar”,
“beld” ve “imtihan” gseklinde birbirine yakin mefhumlar etrafinda 6bek-
lenen 1stilahlardan her birini el-Liima’da “babu fi serhi’l-elfazi’l-cariyeti
[i kelami’s-siifiyyeti” baghigi altinda goyle tanimlayacaktir:

Ihtibar: Hakk’in sddiklari imtihan etmesidir. Bu imtihan havissin
mertebelerini (mendzilii’l-mahsiisin) yliceltmek, saddkatlerini ortaya
koymak, miiridleri terbiye (teeddiib) etmek, Allah’in miiminlere olan
hiiccetini ispatlamak icindir.*?

Bela: Hakk’in kulunun halinin hakikatini ibtild ile ortaya ¢ikarmak igin
ona ac1 ve zor gelen bir sey (ta’zib) ile onu imtihan etmesidir. Nitekim Eb
Muhammed Ceriri (6. 321/933) der ki: ‘Insanin degerini bellar ortaya
cikarir’. Restliillah’in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir: ‘Biz peygamber
toplulugu, insanlarm en siddetli beldlara maruz kalanlariyiz’* Bela konu-
sunda stfilerden biri s6yle demistir: Bela daireleri etrafimda dolastyor /
Senin gorecegin sekilde yayiliyor /Ben, “ben”den (sivd) bagkasini beld
saymam /Benim bela istiine beldlarim katmerlidir /“Ben” bela sikintisi-
yim (mihnetii’l-beld), benim belélarim /Beni bagka belalardan kiskanir
/Ey benim bela iistiine beldlarim, haddi agmayin /Y4 Rab, belama kars1
malik, rahim ve gaftr ol! /Ey belalara yardimc: Mevla bana yardim et /
Bela icinde.. Ciinkii tizerimdeki bel4 bana ategtir.”**

Imtihan: Hak’tan gelen ve Allih’a yonelmis kalblere giren ibtilddur.
Ibtilanin mihnet ve sikintis1 kalbleri dagitmasi (estit) ve kisimlara ayir-
mastdir (inkisdm). Hayr en-Nessac (6. 322/934) soyle anlatiyor: Bir ca-
miye gitmigtim. Arkadaglarimizdan bir genc bana takild: ve g6yle demeye
basladi. ‘Ya seyh, bana yardim et, ¢iinkii sikintim (mihnet) biiyiik.’ Ben
de: ‘Nedir sikintin?’ dedim. Dedi ki: ‘Belddan kurtuldum, afiyet buldum.
Sen pek a’la bilirsin ki bu biiyiik bir mihnettir.

Imtihan ii¢ tiirlidiir. Bazilar1 i¢in mihnet, yapilan giinahlara ceza (uki-
bet) mahiyetindedir. Bazilar1i¢in arinma (femhis) ve keffarettir. Bir diger
grup icin ise derecenin terfisi ve ziyAdeye davettir (istid du’z-ziydde).>

22. Ebl Nasr Abdullah es-Serric, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahmud - Tah4 Abdiilbaki Siirtir
(Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2002), 429; Ebi Nasr Abdullah es-Serric, el-Liima‘:
Islam Tasavvufu, cev. H. Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 414.

23. Buhari, Merda, 3; Tirmizi, Ziihd, 57.

24. Serrac, el-Liima’, 429, 415.

25. Serrac, el-Liima’, 448, 434-435.

Sufiwe

17



Sufiwe

18

0l/ueiizeH/1z0z

Muammer CENGIZ

Serrac’in beld ve imtihan yaninda ihtibar: da zikrederek miistakil
olarak tarif etmesi ve izahlariyla belli 6l¢iide detaylandirmas: kavramlar
arasi nilanslara yonelik dikkat ¢ekici yonler tagimaktadir. Bununla birlikte
her {i¢ kavrama yonelik aciklamalarin merkezini Allah-insan irtibatinin
teskil ettigini soyleyebiliriz. Thtibar kavraminda imtihani sidk ve sada-
katin bir miyar1 olarak ele alirken; beldy: kulun halinin hakikatini ortaya
c¢ikaran bir imtihan olarak ele alir. Imtihani ise Allah’a yonelmis kalblere
gelen ibtild olarak niteler. Serrac’in kavram tanimlarinda dikkat ¢ekici
olan diger bir husus ise insanin benliginin (varlik iddiasinin) en biiyiik
bela olarak siir izerinden sembolik bir iislipla dile getirilmesidir. Bu
noktada metnin nesir kisminda yer alan ifadelerin siirsel forma gectigi
noktada daha iist bir kademeye taginarak derinlestigini farketmek miim-
kiindiir. Dolayist ile nesren daha uzlagilabilir bir ¢izgideki yorum siirde
daha iist bir karaktere biiriintir. Bu noktalar tasavvufun beld ve imtihan
yorumunun kendine 6zgii renk ve hakikat kazandig1 yer olarak tebartiiz
etmektedir ki bu yorumlama bi¢imi Serrac sonrasi metinlerde de ¢okga
kargimiza cikacaktir.

Ebti Abdurrahman es-Siilem{i’nin (6. 412/1021) Cevamiu Adéabi’s-Sifiyye
isimli eseri ile bela ve imtihan fikri 4dabu’s-stfiyye tiirii metinlerin ko-
nulari arasinda iglenir. Zira daha sonra kaleme alinacak ddabii’l-miiridin
tirii metinlerde stfilerin bu meseleyi miistakil bir baglik haline getirdik-
leri miigahede edilecektir. Siilemi ile baglatabilecegimiz bu ¢izgideki me-
tinlerde konu daha cok sifilerin hassasiyet gozettikleri edeplerden biri
olarak ele alinacaktir ki bu ilkelerin neler olduguna ¢alismanin ilerleyen
kistmlarinda miistakil bir baglik altinda yer verilecektir.>®

Klasik tasavvuf yazarlarindan Hiicviri'nin (6.465/1072) Kesfii'l-Mahcib’da
“mutasavviflar arasinda, konugulagelen ve aciklanmaya ihtiyac gosteren diger
bir cesit tabir ve 1stilahlar daha vardir ki sufilerin bu tabirlerden kastet-
tikleri mana, soziin zahirinden, lisan ehline malum olan mana degildir”
seklinde giris yaptig1 boliimde acikladigi kavramlar arasinda sirasisyla “im-
tihan” ve “bela” da yer bulur.*” Bu noktada el-Liima’in Kegfii'I-Mahciibun

kaynaklari arasinda yer aldigini dikkate aldigimizda Serrac’in Hiicvirl'ye

26. Ebfi Abdurrahman es-Siilemi, Cevamiu Addbi’s-Sifiyye, thk. Siileyman Ates (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1981), 49; Metin kismi icin bk. 56.

27. Ebi’l-Hasan Ali b. Osman el Hiicvird, Kegfii'I-Mahciib: Hakikat Bilgisi, haz. Sileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlart, 2010), 443.
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etkilerini/kaynakligini da takip etmek miimkiindiir. Mukayese yapabil-
mek acisindan her iki kavramin Hiicviri tarafindan nasil tarif edildigini
de kaydedelim:

Imtihan: Stifiler, imtihan lafzi ile havf, hiiziin, kabz, heybet ve benze-
ri seyler nevinden olmak tizere, evliyanin kalplerinin Hak’tan gelen cesit
cesit belalarla imtihan edilmesini kastederler. Zira Allah Teala: ‘Allah’n,
kalplerini takva igin imtihan etmis oldugu kimseler onlardir. Onlar igin
bir magfiret ve muazzam bir ecir vardir (el-Hucurat, 48/3) buyurmustur.
Bunda azametli bir derece vardir.”

Bela: Sifiler bela sozii ile cesit cesit megsakkat, hastalik ve sikintilarla
dostlarin bedenlerinin/tenlerinin imtihan edilmesini kastederler. Clinkii
kul tizerindeki beld ne kadar ¢ok kuvvetli olursa, o kulun Hakk’a yakinhig
(kurbet) o kadar fazla olur. Ciinki evliydnin elbisesi, asfiyanin begigi ve
enbiyanin gidasi beladir. Gormez misin ki, Resuliillah bu hususta: ‘Belds:
en getin ve zor olanlar once nebiler, sonra veliler, sonra derece derece onlara
en ¢ok benzeyenlerdir. Biz peygamberler ziimresi, belasi en agir ve siddetli
olan kimseleriz. buyurmustur.

Soziin kisasi beld bir sikintidir ki miiminin bedeninde ve kalbinde
peyda olur. Bunun hakikati nimettir. Beladaki sirrin kula gizli olmasinin
hitkmii ve geregi olarak, onun acilarina (alam) tahammiil etmek suretiyle,
ondan kula sevab gelir. Fakat kifirlere gelen musibet bela degildir, aksi-
ne sekadir, bedbahtliktir. Hicbir zaman kafirler i¢in sekddan gifa bulmak
bahis konusu olamaz. imdi bela mertebesi imtihan derecesinden daha
biiyiiktiir. Zira imtihanin tesiri kalbte olur. Belanin tesiri ise hem kalpte
hem de bedende goriiliir”*®

Serréc ile Hiicviri’nin kavramlar hakkindaki tarifleri mukayese edil-
diginde yapilabilecek ilk tespit Hiicviri’nin Serric’in yorumlarini kismen
siirdiirmiig ve daha ileriye tagimig olmasidir. ikinci tespit edilecek husus
ise imtihanin daha ¢ok kalbi bkz. (el-Hucurét 49/3), belinin ise hem
bedeni hem de kalbi olugunun vurgulanmasidir. Hiicviri’nin beld kav-
rami ile kurbiyet arasinda kurdugu iliski de kayda sayandir. Bu noktada
ayrica Hiicvirt’nin ihtibar kavramina yer vermedigine de isaret etmek
gerekir. Beld ve imtihan hakkindaki sonraki tarif ve yorumlara bakildi-
ginda el-Liima’ ve Kesfii’'l-Mahciib’da paylasilan kayitlarin hacim olarak

28. Hiicvird, Kegfii'l-Mahciib, 444-445; Ebt’l-Hasan Ali b. Osman el Hiicviri, Kesfu'l-mahciib,
thk. Mahmud Abidi (Tahran: Siirtig, 2006), 564-565.
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biiyiik bir yekiin tutmasa bile meselenin genel ¢ercevesinin bu eserlerle
¢izildigini sdylemek miimkiindiir.

Bela ve imtihan mevzisunun tasavvuf literatiiriinde bir antoloji go-
riiniimii ile kapsamli olarak Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan es-Sircani’nin (0.
470/1077) Kitdbii'l-Beydz ve’s-Sevad'inda yer alan “Babu ma kile fi’l-belai
ve rectliliyyeti ehlihi” (Beld Bahsi ve Beld Ehli) bagligi altinda ele alindi-
g1 goriilmektedir. Kegfii’l-Mahcib’da Hiicviri'nin Sircini’ye ismen atifta
bulundugu ¢agdas: bir siifi kimlik** olmasi nedeniyle birbirlerinden et-
kilendiklerini diisiinmek miimkiin olsa bile hacim itibariyle Hiicviri’nin
bu konuda paylastiklar1 Sircan?’ye nisbetle oldukea sinirlidir. el-Liima’nin
da Sircan?’nin ana kaynaklari arasinda yer aldigini dikkate aldigimiz
vakit Sircani’yi Serrdc ile Hiicviri arasi bir yerde konumlandirabiliriz.
Fakat her haliikarda Kitabii’l-Beydz ve’s-Sevid da yer alan bela hakkin-

A

daki miistakil b6liimiin*® SircAni’nin zamanina intikal eden “kitabi” ve
“sifahi” birikimin iyi bir koleksiyonu oldugu ¢ok aciktir. Sircini’nin beld
hakkinda zamanina ulagmuis stfi hafizaya ait bir cok anekdotu toparlayip
sonrasina antolojik bir kayit biraktigini goriiriiz. Sircani’nin bela hakkin-
daki derlemesinde yer verdigi isimlerden belli baglilar1 sunlardir: Hasan
b. Ali (6.49/669), Ztinn(in el-Misri (6. 245/859?), Eb(i Said el-Harraz (0.
277/890?), Sehl b. Abdullah Tiisteri (6. 283/896), Ebir’l-Hiiseyin en-Ntiri
(6.295/908), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Amr b. Osman el-Mekki
(6.297/910), Ruveym b. Ahmed (6. 303/915-16), Halldc-1 Manstr (6.
309/922), ibn At (6. 309/922), Ebti Bekr Vasiti (6. 320/932°den sonra),
Ebtit Muhammed el-Ceriri (6. 321/933), Eb( Ali Ruzbari (6. 322/934),
Nehreciiri (6. 330/941), Nasrabadi (6. 367/978). Bu liste klasik donemde
tasavvuf kavramlarinin tegekkiiliinde katkisi olan isimlerden 6nemli bir
kisminin imtihan ve bela etrafindaki kavramsal birikimin olusumuna da
girdi sagladiginin bir vesikasidir. Tiim bu isimlerden nakillerle dokunan
boliimde Sircini eserin diger boliimlerinde yaptig: gibi stfi birikimi mu-
ayyen bir mesele etrafinda toplar ve tasavvuf tarih yaziciligi a¢isindan

ayni zamanda 6rnek alinabilecek bir ustil ortaya koyar.>

29. Hievird, Kegfii'l-Mahciib, 234.
30. Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan es-Sircani, Kitdbii'l-beydz ve’s-sevid min hasdisi hikemi’l-ibad fi
na’ti’l-miirid ve’l-murdd, thk. Muhsin Parmuhtar (Tahran: Miiessese-i Pejlihesi-yi Hikmet ve
Felsefe-i Iran, 1390/2011), 95-99.
31. Hicret Karaduman, Ebii’l-Hasen Ali b. Hasen es-Sircani nin Kitabii'l-Beydz ve’s-Sevad Adl
Eseri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 39-44;
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Sircéni ile ayni tarihte vefit eden Ebd Halef et-Taberi (6. 470/1077)
Selvetii’l-arifin ve iinsii’l-miistakin isimli eserinde “Bdbu fi beyini ma’ne’l-
belai ve’l-fitneti ve makdmdt-i ehli’l-beldi” baglikli bolimde konuya dair
miistakil bir fasil acar.>* Yazim1 456/1067’de tamamlanan®® Selvetii’l-
Arifin’de bela ve imtihan konusuna hasredilmis kisim bu konuda ya-
zilmig seckin metinlerden bir digeridir. Eb&i Halef Taberi ¢agdag: olan
es-Sircini’ye benzer sekilde beld ve imtihan konusunda tematik bir secki
ile devrine intikal eden tasavvufi birikimi paylagir. Cogunlugu stfilerin
sozlerinden olugan rivayetlerin akigi icinde tegekkiil eden bu boliimde
bela ve imtihanin farkli yonleri {izerinde durulur. Sircani’den kismen ay-
rildig1 nokta rivayetlerin yanisira onun metninde kendi yorumlarini da
yer vermesidir. Bela ve imtihan etrafinda nakillerde bulundugu isimler
arasinda sahébe, tabiin, ilk z4hidler ve siifiler olmak tizere bir ¢ok isim
bulunmaktadir. Omer b. Hattib (6. 23/ 644), Enes b. Malik (6. 93/711-
712), Said b. Ciibeyr (6. 94/713?), Mélik b. Dinar (6. 131/748), Siifyan
es-Sevri (6. 161/778), Ebt Stileyman Daréni (6. 215/830), Yahya b.
Muaz (6. 258/872), Eb( Said el-Harraz (6. 277/890?), Sehl b. Abdullah
Tiisteri (6. 283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hallac-1 Manstr (9.
309/922), Ruveym b. Ahmed (6. 303/915-16), Ebt Muhammed el-Ceriri
(6.321/933), Hayr en-Nessac (0. 322/934), Nehrecfiri (6. 330/941), Sibli
(6.334/946), Nasrabadi (6. 367/978) bu isimlerden bazilaridir. Gordildigi
gibi meselenin literatiirdeki yerini kitabi kayitlar acistndan Muhasibi ile
baslatsak da gerek el-Beydz gerekse Selve’deki sifahi kayitlar konunun
tesekkiil donemi tasavvuf metinlerinden ¢ok daha erken zamanlarda ele
alindigini ve miizakere edildigini gostermektedir. Bu baglamda Sircani
ve Eb Halef Taberi’deki bu kayitlar tasavvuf tarihindeki herhangi bir
meselenin izinin siiriiliirken ne kadar geriye gidilebilecegine dair de bir
fikir vermektedir.

M. Nedim Tan, “Ebi’l-Hasan Ali b. Hasan es-Sircani, Kitdbii'l-beydz ve’s-sevid min hasdisi hi-
kemi’l-ibdd fi na’ti’l-miirid ve’l-murdd, thk. Muhsin Pirmuhtar (Tahran Miiessese-i Pejiihesi-
yi Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1390./2011)”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 29
(2012), 259-262.

32. Eb{i Halef et-Taber, Selvetii'l-Arifin ve Unsii'I-Miistikin, haz. Gerhard Béwering - Bilal Orfali
(Leiden: E.J. Brill, 2013), 299-306.

33. Eb(i Halef et-Taberd, Selvetii’l-Arifin ve Unsii'l-Miistakin, 552 .
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Ebii’n-Necib es-Sithreverdi’nin (6. 563/1167) miiridlerin hayatlarinin
her vaktinde uymalar1 gereken edebler iizerine ele aldig1 eseri** Adabii’l-
Miiridin’inde yer verdigi “Imtihan ve Beld Esnasindaki Tavirlari” seklin-
deki baglik ile meselenin ddabu’s-stifiyye tiirii eserlerin ierigini sekillen-
diren bir konu olarak literatiirdeki zeminini pekistirdigi goriilmektedir.**
Siihreverdi Adabii’l-Miiridin’inde dogrudan bir kaynaga atifta bulunmasa
da kendinden 6nceki tasavvuf metinlerinden istifade etmis goziikmektedir.*®

Konunun kaynaklarda kronolojik takibi bakimindan atifta buluna-
cagimiz diger bir eser Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim
es-Siillemi ed-Dimagki’nin (6. 660/1262) el-Fiten ve’l-Beldyad ve’l-Mihen
ve’r-Rezdya® yahut Fevdidii’l-Belvd ve’l-Mihen® seklinde de isimlendiri-
len risalesidir.*® Fakih kimliginin yanisira tasavvufi mahiyette de eserleri
bulunan miiellif*’ bu kisa metinde on yedi maddede Kur’4n ve hadise da-
yali delillerle insanin bagina gelen kotiiliiklerin, karsilagtigi zorluklarin
(mihmet/mihen), fitne ve musibetlerin hikmetleri ile insana kazandir-
diklarini anlatmaktadir* ki bu hikmetlere calismanin ilerleyen kisimla-

rinda miistakil bir baglik altinda temas edilecektir.

34. bk. Siileyman Gokbulut, “Ebu’n- Necib Ziyaiiddin es- Siihreverdi ve Adabii’l- Miiridin Adl
Eseri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2008), 135-152.

35. bk. Ebii’'n Necib es-Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin, ¢ev. Hamide Ulupinar (istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2010), 115-118; Krs. Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi, Adabii>l-miiridin, thk. Fehim
Muhammed Seltut (Kahire: Darii’l-Vatani’l-Arabi, ts.), 125-129.

36. Ebii’l-Mefahir Yahya Baharzi’nin Evradii’l-ahbdb ve fusiisii’l-ddab isimli eserinin ikinci bo-
liimii olan Fusiisu’l-Adab, Abdiilkahir es-Siihreverdi’nin Adabii’l-Miiridin’in Farsca serbest bir
terciimesi olarak kabul edilebilir. Fusiisii’l-4dab’da yer alan “Adabu’s-Stfiyyeti (fi) Vakti’l-Belai”
baglikli kisim da biiyiik 6l¢iide Siihreverdi’nin Adabii’l-Miiridin’indeki bilgileri paylagir, kismi
bazi ilavelerde bulunur. Bkz. Yahya Baharzi, Evrddii'l-Ahbab ve Fusisii'l-Addb, haz. Irec Afsar
(Tahran: IntigArat-1 Daniggah-1 Tahran, 1966/1345), 267-271.

37. Izzeddin Ibn Abdiisselam, el-Fiten ve’l-beldyd ve’l-mihen ve'r-rezdya, thk. Iyad Halid et-Tab-
ba (Dimagk: Dari’l-Fikr, 1992), 32; Metin kismu i¢in sayfa bk. 9-22.

38. Izzeddin Ibn Abdiisselam, Fevaidii'l-belva ve’l-mihen ahvéalii'n-nds, thk. Abdiirrahim Ahmed
Kamhiyye (Humus: Darii’n-Nabiga, ts.), 77-84.

39. Izzeddin b. Abdiisselam’in el-Fiten ve’l-Beldyd’st isim olarak bir yakinlik cagrigimi yapsa da
“fiten ve melahim” kapsamindaki literatiir ile ilgisi bulunmamaktadir. Zira “fiten ve meldhim”
literatiirii gelecekte ortaya ¢ikacak sosyal kargasa, i¢ savag gibi onemli olaylar ve kiyamet alé-
metlerine dair haberlerle bunlara iligkin literatiirii ifade eden terimdir. bk. ilyas Celebi, “Fiten ve
Melahim”, Tiirkeye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/149-153.
40. Bkz. Ahmet nge, “Bir Fakih Olarak izz b. Abdisselim (6. 660/1262)’in Tasavvuf Yaklagim1”, EKEV
Akademi Dergisi (Sosyal Bilimler) 17 (2003), 133-150.

41. Ramazan Altintag, “Izzeddin Ibn. Abdiisselam’in itikadi Gériigleri”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2000), 87.
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Klasik donem (h.IV-V.asir) tasavvuf metinleri dikkate alindiginda s-
tilahatu’s-stifiyye (tasavvuf terimleri) yahut el-ahval ve’l-makamaét (haller
ve makamlar) konulu metinlerde bela ve imtihan kavramlarinin sabur,
stikiir, tevekkiil, riza, teslimiyet gibi istilahlarin anlam alani icinde dolayli
olarak islendigini soyleyebiliriz.** Bu durum bela ve imtihan telakkisi-
nin miistakil olarak ele alinan bir konu oldugu kadar farkli kontekstler
icerisinde de daima kendine yer bulabilen iist/gecisken/seyyal bir konu
oldugunu da gostermektedir. Tiim bu kayitlar klasik donem tasavvufi
hafiza icinde bela ve imtihanin hem kavramsal diizeyde hem de bir konu
baslig1 olarak miistakil olarak ele alinip tizerinde durulan bir mesele ol-

dugunu gostermektedir.

2. Klasik Donemde Bel4 ve imtihana
Yonelik Temel Vurgular

Yukarida konunun literatiirde ele alinis1 baglaminda isaret ettigimiz
Sircini ve Eb Halef Taberi’nin antoloji yahut tematik derleme olarak
adlandirabilecegimiz boliimlerde imtihan ve bela hakkinda aktardiklar:
bilgi, rivayet ve anekdotlardan hareketle klasik donem sifi diigiince ek-
seninde (yaklagik olarak hicretten sonraki ilk ii¢ buguk asirda) mesele
hakkindaki temel vurgular: bir biitiinliik halinde gérmek miimkiindiir.
Bu iki eserin, konu hakkinda tasavvufun tesekkiil donemine ait kayitla-
r1 toparlamig olmalari itibariyle biitiinliik tagryan metinler oldugundan
otiirdi beld ve imtihan etrafinda dne ¢ikan vurgular: onlar {izerinden
paylagmaya calisacagiz.

Hem el-Beydz ve’s-Sevad hem de Selvetii’l-Arifin’in konuya miinhasir
bolimleri gézden gecirildiginde bela ve imtihan kavramlarinin temel re-
feransinin ayet ve hadisler oldugu goriilmektedir. Selve miiellifi Kuran’da
yer alan beld kavraminin (en-Nisé 4/6; Miilk 67/2) ihtibar ve imtihan; Hz.
Miisé’ya hitaben sdylenen “seni iyiden iyiye denemeden ge¢irdik” (Ta-hé

20/40) ayetinde gecen fitne kelimesinin ise imtihan ve ihtibar geklinde

42. Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Riséle: Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risdlesi, gev. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergéh Yayinlari, 2014), 267-271; Hiicviri, Kesfii'l-Mahciib: Hakikat Bilgisi,
241. Sabur ve siikiir ile irtibatlarinin nasil kurulduguna 6rnek olarak bk. Ebti Hamid el-Gazzali,
Ihyéu Uliimi’d-Din, cev. Ali Arslan (Istanbul: Merve Yayinlari, 1993), 4/249-275. Sabir ve rizi ile
kurulan iligkisi i¢in bk. Eb(i Hafs Sihabiiddin Omer es-Siithreverdi, Avdrifii'l-Madrif: Tasavvufun
Esaslart, gev. H. Kamil Yilmaz - Irfan Giindiiz (istanbul: Vefd Yayincilik, 1990), 610-614, 623-625.
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anlagilabilecegini soyler. Taberi fitne kelimesinin “altin ve giimiis gibi
degerli madenlerin safligin1 anlamak icin ategte eritilmesi”** seklindeki
sozlitk anlami ve dyetlerde yer alan (Tahé 20/40; Zariyate 51/13; el-Enbiya
21/35) fitne kelimesinden hareketle altinin ategle tecriibe edildigi gibi
insanin da halis olaninin olmayanindan imtihan yoluyla ayirt edildigini
belirtir. “Sizi bir imtihan olarak hem hayir ile hem de ser ile deniyoruz.”
(el-Enbiya 21/35) ayetine atifla Allah’in kulunu nasil sabredecegini gor-
mek icin serlerle, nasil siikredecegini gormek icin de hayrrlarla imtihan
edecegini belirtir. Beld ve imtihanin varligini daha 6nce Serrac’in yo-
rumladifi cerceveye benzer sekilde** Eb(i Halef Taberi de ezelde kulun
(halk) ahvalinin hangi sifata sahip olacaginin Hakk’in malumu olmasina
kargin tekid ve takrir icin imtihani gerekli goriir. Selve yazarina gore beld
hayir ve serde olabilecegi gibi fitne sadece serlerde aciga cikar. Beld kula
rahmet ve nimet seklinde olabilecegi gibi ukubet ve nikmet geklinde de
gelebilir. Rahmet olan bela kisiyi r1za ve fakra yoneltirken, ukiibet olan
bela kisiyi kendi ihtiyar: ve tedbiri tizere birakir. Beld ve imtihan sabir ve
stikriin bir mikyas ve miyari olarak nitelenir. Ebi Halef, herkesin salibet-i
diniyesi 6l¢lisiinde belaya maruz kalacagini ifade eder. Ciineyd’den ak-
tardig1 “beld miibliden gaflettir”’ ifadesi dikkate alindiginda asil belanin
Hakk’tan gaflet oldugu, dolayisi ile bela olarak akla gelebilecek hicbir
seyin Hak’tan gaflet kadar biiyiik bir bela olamayacag asikar hale gelir.
Ruveym’in “bela gifillere mihnet ariflere hediyedir (minha)” ciimlesi
ariflerin Hak’tan gelmesinden Otiirii beldy: hediye telakki ettiklerini ve
O’ndan gelen her geyi r1za ve teslimiyet icinde kabul edilen bir armagan
olarak gordiiklerini anlatmaktadir. Ciineyd’in “beld ariflerin 15181 (sirdc),
miiridlerin yakazasi, gfillerin ise heldkidir” ifadesi belanin ayni kaynak-
tan gelmesine ragmen isabet ettigi kimsenin onu algilayis bicimine bagh
olarak herkeste farkli gerceklikleri tezahiir ettirdigini anlatmaktadir. Sehl
b. Abdullah Tiister’nin “Eger Allah’tan gelen belalar olmasaydi, kul icin
Hakk’a giden bir yol (tdrik ilelldh) olmazdi” cimlesi de belanin Allah-insan
iligkilerini ingd eden bir unsur olusuna delalet eder. Yahya b. Muaz ise bela-
larin niizGliiniin sabrin hakikatini ortaya ¢ikardigina isaret ederek belay:
sabrin mizani haline getirir. Siifyan es-Sevri’den aktarilan “kula dort bir
taraftan belélar gelmedik¢e imanin tadini tadamaz” ifadesi iman ile beld

43. Cagrici, “Fitne”, 13/156-159.
44, SerrAc, el Liima’, 429, 415.
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arasinda kurulan baglanti acisindan dikkat cekicidir. Hayru'n-Nessic’tan
aktarilan bir rivayette beldy1 kaybedip afiyeti bulmanin en biiyiik imtihan
oldugu anlatilir. Ebti Said el-Harraz ise beldy: insana Hakk’in vuslatini
saglayan bir hediye olarak tarif eder. Ebii’l-Késim Nasrabazi “Bizden,
bize ait olan bir seyi isteyene istedigini veririz. Ancak bizden, bizi iste-
yeni ise bir takim sikint1 ve belalarla imtihan ve tecriibe ederiz” sozleri
ile Hakk’a talib olmanin beléya talib olmakla ayni1 yola ¢iktigini anlatir.
Bu konuda Selve miiellifi “Insanlar, ‘fnandik’ demekle imtihan edilmeden
(yufteniin) birakilacaklarini mi zannederler.” (el-Ankebtit 29/2) dyetini
de kaydeder. Bagka belalar ne kadar cetin olursa olsun stfiler nezdinde
en siddetli bela, kiifiir belas1 (beldii’l-kiifr) olarak kabul edilir. Bu beld
yaninda diger belalar Afiyet sayilir. Imtihan ve beldya déniik tiim bu sdy-
lemlerde Allah ile olan giiclii ve dinamik irtibatin biitiin canliligi ile ak-
settigini izlemek miimkiindiir.

Bel ve imtihan konusunda ikinci biiyiik tematik derleme olan el-
Beydz ve’s-Sevid dan hareketle, bir kismina yukarida el-Beydz ve’s-Sevid
baglaminda igaret ettigimiz vurgulardan farkli olarak su hususlara igaret
edilebilir. Eba Bekr el-Vasiti ve Ciineyd-i Bagdadi her nimetin i¢indeki
mihnete ve her mihnetin icindeki nimete dikkat ceker. Hallic-1 Manstir
belanin da afiyetin de ayni kaynaktan geldigine dikkat ¢eker. Ka’b “bela
ve musibetleri nimet ve rahmet olarak gérmedikce kulun imani tam ol-
maz” diyerek imtihan-iman iligkisine dair farkli bir yerden yaklagarak ayni
noktaya ulagir. Ebli Yakup Nehrecuri’nin alimin ve 4rifin belaya bakigla-
rindaki farkhilig1 (alim bir an evvel beladan kurtulmak isterken arif onu
kemale giden yolculugun bir geregi sayar ve aciga vurulmasini istemez)
dile getirmesi meselenin farkli ziimreler tarafindan nasil algilandigin
gostermesi bakimindan dikkate deger.

Bela ve imtihan konusunda gozetilmesi gereken edeb ve hikmetlerin
neler oldugunu istisnalar: bulunmakla birlikte daha ziyade adab tiirii eser-
lerde miigahede etmek miimkiindiir. Dolayisti ile bu eserler bela ve imti-
han hakkindaki teorik kayitlarin pratik kaliba dékiildiigii bir alan olarak
goriilebilir. Siillemi’nin (6. 412/1021) Cevamiu Addabr’s-Siifiyye isimli eseri
ile konunun ddabu’s-sifiyye tiirit metinlere giris yaptigini sdylemisgtik.
Siilem1 bela konusundaki temel edeplerden birinin sabir olusuna su ifa-
deleri ile dikkat ¢ceker: “Onlarin adabindan biri de belaya sabretmektir.
(...) Bir fakir, Kettani’ye halinden sikéyet etti. Kettani dedi ki: Bir giin
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Ibrahim ibn Edhem, fakirlenin yanindan gegti, onlara bakip séyle dedi:
Allah’in belasinin sahipleri (ehlii beld@’illahi), Allah’in nimetlerindedir ve
Allah’in nimetlerinin sahipleri de Allah’in beldsindadir. Allah sizi bela
sahibi yapmus, siz de sabir sahibi olun.”**

Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi (6. 563/1167) ise daha dnce zikredildigi
tizere Adabi’l-Miiridin’de*® meselenin Adabu’s-stifiyye tiirii eserlerin
miistakil bir bagligi haline gelmesini saglamisti. Eserden yola ¢ikarak bela
karsisindaki edeplerin neler oldugunu goyle hiilasa edebiliriz: Beldnin
sonucunu disiiniirken kaygilanmamak, sikdyet etmemek, sizlanmamak
gerekir. Sithreverdi bu konudaki edebi “sabredenlere miikéafatlar: hesap-
s1z 6denecektir” (ez-Ziimer 39/10) ayeti ile gerekcelendirir. Ona gore
belanin kendisine degil kaynagini gormek gerekir ¢ilinkii bu durumda
beldnin aci1 ve zorlugu ortadan kalkacaktir. Zira kadinlar Hz. Yasuf’u
gordiikleri zaman, ellerini kestiklerini farketmediler, aciy1 hissetmediler.
Ancak Yusuf ortadan gidince ellerini kestiklerini fark ettiler. (Yiisuf 12/31)
Sithreverdi belanin kaynag: goriildiigii zaman bela umuda, cefa vefaya,
sikint1 armagana doner. Clinki agiklar sevgililerini gordiikleri zaman cek-
tikleri beldy1 unuturlar. Bundan daha 6tesi, onunla kargilasmaktan zevk
alir ve oviiniirler. Hakk’a muhabbet iddiasinda sadik olanlar ve O’ndan
gelen belalara sabredenler i¢in de durum bdyledir. Zamanin degismesi
ve feldketlerin gelmesi onlari etkilemez. Bu baglamda Siihreverdi Eb
Zer’in “Bana fakirlik zenginlikten, hastalik sagliktan daha hogtur” ifadesini
aktarir. Stihreverdi bir menkibe ile konuyu derinlestirir: “Sibli hasta iken
yanina bir grup insan gelir. Onlara bakar ve “ne oldu?” der. ‘Ahbablarin
geldi’ dediklerinde Sibli onlari taglamaya baglar, onlar da kacarlar. Sonra
Sibli soyle der: ‘Ey yalancilar! Beni sevdiginizi iddia ediyorsunuz, ama
cefama sabredemezsiniz, benden uzak durun”. Stihreverdi'nin tizerinde
durdugu edeblerden biri de belad aninda feryad ii figan etmemek ve dciz-
lenmemektir. Bu durumda yapilmasi gerekenin belaya tahammdil ve sabir
olduguna isaret eder. Bu konudaki yaklasimini “Allah indinde gii¢lii mii-
min zayif miiminden daha sevimlidir” hadisi ile aciklar. Ibn Atd’nin “sa-
dik kul ile yalanci kul bela aninda belli olur, kim ferah aninda sabreder,

45. Stlemi, Cevamiu Addbz’s-Sﬁﬁj/ye, 49; Metin kismi i¢in sayfa bk. 56.

46. bk. Ebii’n-Necib Abdiilkahir es-Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin, ¢ev. Hamide Ulupinar
(Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010), 115-118; Krs. Ebii’n-Necib Abdiilkahir es-Siihreverdj,
Adabir’l-Miiridin, thk. Fehim Muhammed Seltut (Kahire: Darii’l-Vatani’l-Arabi, ts.), 125-129.
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afet zamanlarinda telaglanirsa o yalancilardandir” ifadesi ile kendinden
onceki sufilerin goriisii ile meseleyi gii¢lendirir ve bu fikrin dyetlerde-
ki dayanaklarina (el-Ankebit 29/1-2; Muhammed 47/31) isaret eder.*’

Izziiddin b. Abdisselam (6. 660/1262) el-Fiten ve’l-Beldayd ve’l-Mihen
ve’r-Rezdya’da on yedi maddede insanin bagina gelen mesaib (musibet),
mihen (mihnet), belaya (bela) ve rezaya’nin (riiz’-rezie’) insanlarin dere-
celerine bagl olarak cesitli faydalar1 (fevéid) oldugunu ve musibetlerin
biiyiikliigiine gore de mertebelerin ¢esitli olacagini ifade eder. Bu faydalar
sirasi ile soyle 0zetlenebilir: Hakk’in rubtibiyyet, izzet ve kahrini bilmek;
kullugun zilletini (boyun egme) farkederek O’nun hiikiim, tedbir, kaza
ve kaderine donmek; ihlasla (samimiyetle) Allah’a baglanmak; her sey-
den Allah’a yiiz ¢cevirmek (indbe) ve O’na yonelmek (ikbal); tazarri ve

47. Sithreverdi, Adabii’I-miiridin, 115-118; Hikim et-Tirmizi (6. 320/932) Kitabuw’l-Menhiyyat inda
“Restlulldh bagirip yirtinmaktan nehyetti” hadisi baglaminda renin kavramini g6yle agiklar:
“renin”; bagirip, yirtinmak anlaminda olan kizginliktan, 6fkeden kaynaklanmaktadir. Musibet
aninda boyle yapan kimsenin yirtinigi, Allah’a duydugu 6fkeyi ortaya ¢ikarir. Allah’a kizginhik ise
nifaktandir.” Tirmizi, “Resiliillah bagirip ¢agirarak aglamaktan nehyettti” hadisi baglaminda ise
nevha kavramina sozii getirir. “Nevha’nin yani bagirip ¢agirarak aglamanin giinahlara pigman
olanlarin fiillerinden oldugunu séyler. Musibet ehlinin aglamasi ise nevha olarak nitelenemez,
ona gore bu durum bir tiir kizginhiktir. Giinahlara pigsmanlikla ve makamdan uzaklagtiklarina
iiziilerek nevha ile (bagirip-cagirarak) aglarlar. Nevha ile aglayanin yalnizligi giinahin Allah ile
olan yakinligina mani olmasindan dolay1 ¢ektigi yalnizlik sebebi iledir. Bu durum onun tevbe
etmek istedigini gosteren bir sizlamadir. Nevh yani aglayip-sizlama daha ¢ok giinah fiilin zahiri
yonii ile ilgilidir. Tirmizi bu noktada bir de “hanin” kavramina dikkat ¢eker ve onu yapilan fii-
lin batini yoniiyle ilgili bulur. Hanin giinahtan dolay: ayr: diigiilen makami arzu edip tirpererek
aglamaktir. Zira tevbe etse bile masiyet aninda gecen o zamanlar: geri getirmeye giicii yetmez.
Tirmizi “seytan onlarin ayaklarini kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve i¢inde bulunduklari (cen-
netten) onlar1 ¢ikardr ” (el-Bakara 2/36) ayetine soziinii ettigi merkezden/makamdan diigme
ile iligkili olarak atifta bulunur. Burada anlatmak istedigi makam ve menzilin bedenlerin degil
amellerin makami oldugunu 6zellikle vurgular. Iste nevha ile aglayan geri gevirmeye giicii yet-
medigi, dolayist ile kagirdigi firsata aglar. Tirmizi aglamay1 (buk4) bir zinet ve siis olarak gortir.
Aglamak Allah i¢in oldugunda diigen gozyas: rahmet ve sefkat olur. Tirmizi musibet/6liim anin-
da selefin birbirinden farkli davramiglarini tabiatlarinin farkliligina baglar. Onlar i¢inde aglayip
kivama gelenler, metin bir sekilde 6liimii kargilayip elbisesini giyinen, tebessiim eden, boyun
biiken, yemek hazirlayip kardeslerini toplayanlarin varligina dikkat ¢eker. Bu konuda ehl-i
musibet olanlarin en yiicesi ise Tirmizi’ye gore isleri istikrar icinde olan, her seyi yerli yerine
koyan, yani Allah’in bu konuda koydugu sinirlara riayet eden kimsedir. Bu konuda niimune-i
imtisal ise enbiya ve evliyanun fiilidir. Hikim et-Tirmizi, Kitdbu'l-menhiyyit, ¢ev. Yavuz Koktag
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 75-77; Ebi Nuaym el-Isfehani (6. 430/1038) Hulyetii’l-Evliyd’da
zéhidlerin kiyafet konusuna farkli bir agidan yaklagtiklarini belirtir. Bazi zahidler kulun bela ve
musibete maruz kaldig1 sirada kaza ve kadere riza gosterdigine dair giizel giyinmeyi tegvik eder-
ken, nimetler kargisinda ise miitevazi bir edaya sahip olmak gerektigini séylemiglerdir. Fatma
Uztemur, Ebil Nuaym el-Isfehdni’nin Hilyetii'l- Evliya Adh Eseri Cercevesinde Hicri Ilk Iki Asirda
Ziihd (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 48-49.
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niyazda bulunmak; musibet kargisinda sakin ve serin kanli olmak (hilm);
su¢ ve kabahatten dolay: afv dilemek; belaya sabir gostermek ve boylece
Allah’in muhabbetini kazanmak; belanin faydalarini diisiinerek onunla
ferahlamak; belaya siikretmek; giinah ve hatalar icin bir arinma olmak;
rahmete vesile olmak; afiyet nimetinin kadrini bilmek ve ona siikretmek
(ctinkdi nimetlerin kadri ancak onlarin yoklugunda bilinir); bu faydalar
kargisinda Allah’in ahiret sevabini miilahaza etmek; bu faydalarin diginda
bilemeyecegimiz gizli faydalarin da belalarin icine diiriilmiis olabilecegini
hesaba katmak (kem ni’metin matviyyetin/ leke beyne esnai’l-mesaib:
musibetler esnasinda senin i¢in nice nimetler gizlidir); kotiiliik, tagkinlik
ve simarikliga mani olmak; riz4 ile ridvAnullahi kazanmig olmak.*®

3. Ayniilkudat’dan Mevlana’ya Bela ve
Imtihan Meselesinde Farkl1 Usliiplar

Tasavvuf tarihi hakkinda farkli donemlendirmeler yapmak miimkiin
olmakla birlikte hicri ITI-V. asirlar1 “klasik donem”/ “tesekkiil donemi”;
Ibn Arabi sonrasina tekabiil eden yeni dénemi ise (V1. asir ve sonrast)
“metafizik donem” / “ikinci klasik donem” geklinde nitelemek miimkiin-
diir. Icerisinde tasavvuf diisiincesinin farkli kimlikleri ve renkleri bulunan
bu yeni tarihsel kesitin esas itibariyle “birinci klasik donem”den muhteva
olarak farkli bir seyir takip etmese bile terminoloji ve iisl{ip olarak kismen
yenilik/degisiklik gosterdigi bilinmektedir. Bu a¢idan devamlilik yanin-
da degisim ve cesitliligi takip etmek acisindan ¢caligmamizin bu kisminda
donemin temsil giicii yitksek miiellifleri arasinda yer alan Ayniilkudat
el-Hemedani (6. 525/1131), Feridiiddin Attar (6. 618/1221), ibn Arabi (6.
638/1240) ve Mevlana (6. 672/1273) gibi isimlerin bela ve imtihana dair
yaklagimlar1 um@imi bir perspektifle ele alinacaktir. Umtimi bir perspektif
diyoruz zira Mevlana bagta olmak iizere satir aras1 okumalarla s6zii gecen
her bir stfinin bela ve imtihan etrafindaki yorumlarini miistakil olarak
ele almak da miimkiindiir. Ancak daha 6nce de ifade etmeye calistigimiz
gibi bu ¢aligmanin biitiinliigii icinde gozetmeye ¢alistigimiz temel gaye
bir mesele etrafinda tasavvufun farkl asirlarindaki séylem birlikteligini
ve cesitliligini ortaya ¢ikarmaktir.

48. Tzzeddin Ibn Abdiisselam, el-Fiten ve’l-beldya ve’l-mihen ve’r-rezdya, thk. Tyad Halid et-Tab-
ba (Dimegk: Dari’l-Fikr, 1992), 29-22.
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Denemeye tabi tutulan bedenler degil kalblerdir diyen Hemedani
‘Sizin altini ategte tecriibe ettiginiz gibi Allah da miiminleri bela ile tec-
ritbe eder’ hadisinden hareketle altinin ateste, miiminlerin bela ile tem-
yiz edildigini ifade eder. Hemedéni belay: “velayet”in nisan1 olarak de-
gerlendirir zira ona gore yakinlik (kurbiyet) beld ile gerceklesir. Hak’tan
uzaklik (bu’d) ise gercek azab olarak nitelenir. Bela ile yakinlik arasinda
kurdugu iliskiyi su siirle giiclendirir: “Evliydmizdan yapmaymncaya ka-
dar/ Biz kimse tizerine beld yazmayiz/ Bu beld bizim hazinemizin miicev-
heridir/Biz hi¢bir cimriye miicevher bagislamayiz.” Bela ile agk arasinda
dogrudan bir irtibat kurarak belay: agkin bir miyar: haline getirerek ise
soyle soyler: “Masukun darbesini tatmadik¢a, kimse ask davasinda sa-
dik olamaz. Masukun cefasini cekmeyen onun vefdsinin kadrini bilemez.
Masukun ayriligini tatmayan, ona kavusmanin lezzetini bilemez. Magsukun
yaptig kotiliigii liituf bilmeyen, masuktan uzak kalir” Hemedani konuya
biraz daha sembolik derinlik katarak bela ve imtihani agk ve muhabbet
eksenli olarak su ifadelerle derinlestirir: “Levh-i mahfuzda yazilan ilk ke-
lime ‘muhabbet’ lafziydi. Sonra ‘ba’ noktas: ‘nun’ noktasina birlesti, yani
‘mihnet’ oldu. Her liitfu binlerce kahra tabi kilmaslar, her bir rahatliga, bin
zehir serbeti katmiglardir”*

Feriddiiddin Attér’a intikal ettigimizde klasik donemdeki yerlegik bir
kabul sayabilecegimiz imtihanin kullugun hakikatinin agikéar hale geldigi
bir esik olusu fikrinin onda da hikim oldugunu gorebiliriz. Hemedani’de
gordiigiimiiz gibi Attar da imtihani daha cok dgik ile masuk arasindaki
askin kemalini saglayan bir unsur olarak degerlendirir. Aslinda agk eksenli
bu yorum bicimi ilk donemde meselenin ele alinigindan ¢ok da farkli de-
gildir. Zira klasik devirde belli belirsiz kullanilan muhabbet vurgusunun
yerini bu dénemde (hususen Ahmed Gazzali (6. 520/1126) ile birlikte
Allah-insan irtibatinin zeminine agkin konulmasi ile birlikte) daha vur-

gulu bir bicimde agk alacaktir. Bu baglamda Attar’a gore imtihan agikin

49. Ayniilkudat Hemedani, Temhidat-Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, ¢ev. Halil Baltact
(Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2015), 168-169; Benzer vurgulari Osmanli stifisi Mehmed Nastihi’de
de (6. 1130/1718) gormek miimkiindiir. bk. Vahit Goktas - Ali Tenik, “Sabaniyye Kolunun
Onemli Bir Temsilcisi Nasuhi Efendi’nin Riza ve Teslimiyetle Ilgili Goriisleri”, Kastamonu
Universitesi IL. Uluslararast Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Kastamonu’nun Manevi Mimarlar
(Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari, 2014), 160.
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agkini olgunlagtirdigi bir pota olarak nitelenir.*® O, agk yolunun belélarla
dolu oldugunu, dost yiiziinii gormenin bela cekmeye baglh oldugunu dile
getirir. Attar’a gore beld hem pismenin, denenmenin hem de vuslatin bir
aracidir. Sélikin viicGdunun/varliginin Hak’la arasindaki en biiyiik ve
agilmasi en cetin perde olugu ve bu perdenin en biiyiik bela kabul edilisi
Attar’in eserlerinde de ¢ok canli bir diiglince olarak kargimiza ¢ikar. Bu
perdeler (diinyevi alakalar, heva, nefis ve insanin kendinde varlik gérme-
si) gecilmeden beka bulunmaz. O’na gére Hakk’in taliblilerinin rahat ve
afiyeti Canan’in beldsindadir. Bu anlamda agk belasi magukun cemal ve
visalinin dermanidir. Bir ¢ok stfi gibi Attar da insanoglunun macerasini
elest bezmi ile baglatir. Orada kurbiyeti yasayan ruh biilbiilii bela tuzagina
yakalanmus ve bela girddbina diigmiistiir. Bu yoniiyle diinyay: tfan-1 bels,
dam-1bela, ¢ih-1bela, tir-i beld, girdab-1 bela gibi ifadelerle tavsif eder.*

Ibn Arabi, diinyay1 bir “imtihan nehri’ne tesbih eder. O’na gore im-
tihan nehri, bela ve denenmeye maruz kalmaktir. Insan nimet ve fayda
ile denendigi gibi bela ve zarar ile de sinanir.’” ibn Arabi’nin varlik ta-
savvurunda varlik hayir ile ger ise yokluk ile egsdegerdir. Sirf hayirdan
ibaret olan varlik tasavvurunda kétiiliige alan agmaz.> Ibn Arabi’ye gore
Allah’in dlemle iligkisi esas itibariyle mutlak rahmet cercevesinde ger-
ceklegir. Bu bakimdan olumsuz anlam tagidig1 diisiiniilen ilahi isimler
de aslinda rahmetin bir geregidir.>* Ibn Arabi’nin ifadeleriyle “Rizd ve
litfundan her ne tekevviin ederse onlar cemdldir; gazab ve kahrindan her
ne tekevviin ederse onlar dahi celdldirler.”*® Buna gore alemdeki iyilikler

50. Siiheyla Saremi, Mustalahat-i irfani ve mefahim-i berceste der-zebdn-1 Attar (Tahran:
Pejliheggah-1 Uliim-i InsAni ve Miitalaat-i Ferhengi, 1373), 50-53.

51. Saremi, Mustalahdt-1 Irfani, 83-90; Tasavvuf siirinin farkli devir ve cografyalarda isledigi
belki de en dncelikli tema agktir. Agik ile maguk arasindaki iligkide de imtihan kavraminin stk
kullanilan mazmunlardan biri oldugunu gorebiliriz. Allah’in insanlari ¢esitli belalara dacar
ederek onlar1 imtihana tabi tutmasi, agki asiklarin kalbine sokup onlart tiirlii beldlara ugratmas:
bununla birlikte belada da rahatlikta da muhtelif hikmetlerin oldugu fikri klasik Tiirk siirinde de
dikkati ceken temel unsurlardandur. Bkz. Isa Akpinar, Klasik Tiirk Siirinde Tevhid: Baslangigtan
XVI. Asrin Sonuna Kadar (Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2017), 336, 441, 525.

52. Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Siifi: Ibnii’l-Arabi Sézligii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2005), 360.

53. Hakim, el-Mu'cemu’s-Siifi, 271.

54. Abdullah Kartal, flahi Isimler (Istanbul: Hayy Kitap, 2009), 155, 176-178.

55. Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Kitdbii’l-Ma’rifet: Marifet Kaitabi, cev. H. Semsi Ergiines, haz.
Ercan Alkan - Osman Sacid Ari (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 165.
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kadar kotiiliikler de Hakk’in tezéhiirii ve tecellileri olarak gériilmelidir.
Bu ayni zamanda esmé ve sifatlarin iglevselliginin de bir sonucudur. ibn
Arabi’nin teodise anlayiginda iyilik ve giizellik asil, kotiiliik ise arizidir.
Iyilik mutlak, kotiilik izafidir.>

Ibn Arabi meseleyi “mekr” (aldatma) ve “keyd” (tuzak) kavramlar1
tizerinden daha miistakil olarak ele alir.” Mekrin stfiler arasindaki yaygin
tarifi olan “itaatsizligine ragmen Hakk’in ihsanlarinin kuluna ulasmasu, si-i
edebine ragmen halinin devam etmesi (tedkub) ve ehil olmamasina karsin
kerdmet izhdr etmesi” seklindeki tarifini aktararak konuya girig yapar.*® ibn
Arabi kulun aldatilmasini/mekri ameli gerektiren bir bilgiyle riziklandi-
g1 halde bilgiyle amelden mahrumiyet olarak aciklar. Ciinkii kisi bilgiyle
amel yapabilir ancak ihlastan yoksun kalir. O’na gore mekrin miyari ise
kulun geriat terazisine uymasi ve halini gozetmesidir. Ibn Arabi giinah
islerken nimetlerin pespese gelmesinin Allah yoluna yonelenlerde oldu-
gunu soyler. Edepsizlik yaparken halin siirmesi ise himmet sahiplerinde
goriiliir. Ibn Arabi “Siiphesiz benim tuzagim (keyd) cetindir”. (el-A’raf
7/183); “Stiphesiz onlar bir tuzak (keyd) kurarlar. Ben de bir tuzak ku-
rarim.” (et-Tarik 86/15-16) ayetlerinde gecen ve tuzak kurmak anlamina
gelen kide-yekidii kelimesinin yakinlik anlamu tagiyan fiillerden biri olu-
suna dikkati ¢eker. O’na gére bunun anlami Hak niteligiyle zuhur ettigi
icin hak olmaya yakin olmasidir. Keyd kelimesini “seher” kelimesinden
tiiremis “sihir’e benzetir. Aldatilan kimseye sihirden dolayi giindiize

bakan kisim gériiniir ve o gordiigii seyi gercek zanneder. Ibn Arabi’ye

56. Sahin Efil, “ibn Arabi’ye Gore Tasavvuf Felsefesinde Kotiilitk Problemi ve Teodise”, Tiirk
Felsefe Dernegi Yayin: Felsefe Diinyast 53 (2011), 106-107; Tasavvuf kiiltiiriinde ayni: meselenin
farkli cografyalarda benzer sekilde seslendirildigine iligkin Ibn Atdullah el-iskenderi’nin su ifa-
desine yer verebiliriz: “Sana verdiginde seni liitfuna tanik tutar; Senden aldiginda da seni kahrina
tanik tutar. Dolayistile O, her iki durumda da sana Kendisi’ni tamitir ve aslinda sana olan liitfunun
varligi ortaya ¢ikar” Seyh el-Arabi ed-Darkavi, Mecmildt-i Resdil: Bir Miirsidin Mektuplart, cev.
A. Ciineyd Kéksal vd. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 140-144.

57. Ismail Hakki Bursevi’nin tarifiyle “Mekri ilahi... Hakk’a muhlefeti varken ni'metlerin
tedkubudur. Ve si’-i edebi varken hili zail olmayip ibka olunmasidir ve haddi olmayarak ayat
ve kerdmat izharidir. Velhasil hak yolunda aldandigini duymayip gafletini kendinden ref’ et-
memektir. Mustafa Réasim Efendi, Istzldhdt-1 Insan-1 Kamil, haz. Thsan Kara (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2013), 1081.

58. bk. Abdiirrezzak Kasani, Istilahdtu’s-Sifiyye: Sifilerin Kavramlari, cev. Abdurrezzak Tek
(Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2014), 316; Ismail Ankaravi mekr kavramini “Havf” basghig:
icinde miitalaa edecektir. bk. Ismail Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, haz. Safi Arpagus (Istanbul:
Vefa Yayinlari, 2008), 285-289.
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gore Allah tuzagini bilhassa aldanandan gizler, bagkalarindan gizlemez.
Bu nedenle ayette “onlarin farkinda olmadig1 yonden” (el-A’raf 7/182)
denilmigtir. O’na gore hi¢ kimse Allah’in aldatma ve tuzagindan giivende
olamaz. Ciinkii Allah’in tuzagindan giivende olmak bir ayette g6yle kinan-
mustir: “Alldh’in tuzagindan (mekr) sadece hiisrana ugrayan bir topluluk
giivende kalabilir.” (el-A’raf 7/99) Goriildiigii gibi Ibn Arabi mekr ve keyd
kavramlarini ayn: methum etrafinda yakin anlamda kullanir. O’na gore
icerdikleri ilahi aldatma nedeniyle nimetlerin siirekli gelisine sabirl dav-
ranmak, beli ve sikintilar kargisindan sabirli davranmaktan daha cetin bir
istir. Ciinkii nimetler insan1 Allah’tan uzaklagtiran en biiyiik perdelerdir.>

Imtihan ve bela hakkindaki yaklagimlari ile konu hakkindaki yorum-
lar1 detaylandiran isimlerden biri de Mevlana’dir.°® O’nun meseleye
dair temel fikirlerini, Mesnevi merkezli olarak Ahmed Avni Konuk’un
(6. 1938) yorumlarini da dahil ederek ele almaya caligacagiz.' Mevlana
nefse ait imtihanlar1 undaki kepegi elemek (temyiz) icin kullanilan bir
elek mesabesinde goriir: “Yolda bu korku nefislerin imtihdnidir. Kepegin
temyizine elek gibidir.”®* Mevlana insan i¢in imtihan edilen anlaminda
“miimtehan” tabirini kullanir. Dolayist ile ona gore imtihan edilmek in-
sanin temel niteliklerindendir. Mevlana’nin konuya iligkin anlatimlari
ondan miilhem olarak su hitkmii verebilmemize imkan saglar: Diinya
miimtehinin (Allah'in) miimtehan: (insani) imtihanindan (denemesinden)
ibarettir.%® Mevlana insanin bela ve imtihan telakkisinin selefi Attar’a ben-

59. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ngr. Nevvaf Cerrah (Beyrut: Daru Sadir, 2004),
4/181; Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozhigii, cev. Ekrem
Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 212-218.

60. Mevlana'nin hustisen Mesnevi bagta olmak {izere bela ve imtihan kavramlarina biiyiik bir yer
ayirdigin gozlemlemek icin bk. Seyyid Sidik Gevherin, Serh-i Istildhdt-1 Tasavvuf1-X (Tahran:
Intigarat-1 Zitvvar, 1383/2004), 1-2/6-59;326-331.

61. Bu noktadaki tercihimizi soyle gerek¢elendirebiliriz. Konuk tasavvuf diisiincesi agisindan
bagka eserler yaninda 6zellikle Mesnev?’yi ve Fiisiisu’l-Hiken'i serh etmesi itibariyle ibn Arabi
ve Mevlana ile gelisen metafizik perspektife dair kavrayigi giiclii bir sekilde dile getiren 6nemli
bir isimdir.

62. Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi. haz. Mustafa Tahral vd. (Istanbul: Kitabevi,
2008) 11/180; Konuk’un tasnifi ile “bela-i nefs”, su muhtelif sebeblere miisteniddir. “1) Ref’-i
derecita vesile olmak i¢indir. Bu beld Hakk’in evliyasina mahststur ki, stire-i Enfilde: “Bunu,
mii'minleri giizel bir imtihanla (belden hasenen) denemek i¢in yapt1” (el-Enfal 8/17) buyurulur.
11) Salikin nefsini kiistiiriip, diinyd muhabbetinden sogutmak i¢indir. 1) Muhalif-i emr-i ilahi
olarak yaptig1 huztizit-1 nefsiniyyeyi kiistiiriip, ahiret azibini diinyada ¢ektirmek icindir. 1v)
Kiifran-1 ni’'mete mukébil, cezi olmak icindir.” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/434.

63. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/470.
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zer sekilde elest bezmindeki “beld” ile iligkilendirir. Avni Bey’in yorumu
ile insan dlem-i ervihda ilahi hitaba “Bela!-Evet!” diye cevéb vermis ve
fakat sonra bu keséfet dlemine gelerek cismaniyetin hiikiimlerine bii-
riinmiistiir. Hak ise insan1 bu ezeli halinden haberdér (3gah) etmek i¢in
peygamberler gondermistir. Béylece Allah, insanin elest bezmindeki
“ben sizin rabbiniz degil miyim” hitabina verdigi “beld-evet” cevabinin/
iddiasinin (el-A’raf 7/171) kavlen ve fiilen tahakkukunu dilemistir. Bu im-
tihanda kavli sehadet kelime-i sehidet ve fiili sehadet ise namaz ve orug
ve hacc gibi ibadetler iledir.** Mevlana “Evvelki dlem imtihan cihdnidir;
ikinci dlem bunun ve onun cezdsidir” ifadesi ile diinya ve ahiret arasindaki
iligkiyi imtihan ve ceza (kargilik:miikafat ve miicazat) ikilisi izerinden
aciklar. Bu ifadesi dikkate alindiginda Mevland’nin alem tasavvuru ikili
bir yap1 arzeder. Birincisi imtihan mahalli diinya iken ikincisi imtihanin
kargililigini bulacag ahiret hayatidir. Konuk meseleyi metafizik donem
tasavvuf doktrininin perspektifi ile soyle agiklar:

“Ilm-i ilahide sabit olan “a’yAn”1n kuvvede olan isti’dadlar1, bu teklifat-1
ilahiyye neticesinde diinyada fiilen inkigaf eder ve herkes emir ve nehy-i
ilahiden isti’'dddina muvéfik olani igler. Bu imtihén-1ilahi neticesinde
bu isti’ddditdan neg’et eden ve arazlardan ibaret olan iyi ve kotii ef"alin
stretleri dhirette zéhir olur. Bu stretler a’'mal-i diinyeviyye mukabili ol-
dugundan, Alem-i dhiret miikafat ve miicizat 4lemi olmug olur.”®®

Avni Bey’e gore insanin giriftar oldugu tiirlii tiirlii belalar ve imtihan-
lar ildhi isimlerin eser ve hiikiimlerinin zuhtirunun gerceklesme sebebi
olarak anlagilabilir.®® Nitekim Iblis’in ilihi bir imtihana tabi tutulmasinin
nedeni de hakiki mahiyeti ve ezeli istididin1 ortaya ¢ikarmak icindir.®’
Konuk’tan iktibasla;

“Herkes Allah’in kulu oldugunu da’va ederler; imtihan-1 ilahi vaki’ ol-
dugu vakit, hakikatte kimin kulu oldugu meydana ¢ikar. Zira “abdii’l-mal”
malint Allah yolunda fedi edemez ve “abdii’n-nefs” Hak yolunda nefsi
kurban edemez ve “abdii’z-zevc” ve “abdii’]l evlad” veséire de bunlara

makiysdir.”®®

64. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/70.

65. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/276; 11/19.
66. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/172.

67. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/379.

68. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/592.

Sufiwe

33



Sufiwe

34

0l/ueiizeH/1z0z

Muammer CENGIZ

Ahmed Avni Konuk’a gore imtihanin manasi insanin goziiniin 6niin-
de bulunan hakikat cevherini gorme ve ona sarilma ile ona karg1 kor kal-
ma durumunu tefrik etmek i¢indir. Bu durum ilahi isimlerin hiikiimleri
kargisinda marzi (raz1) ve magzub (6fkeli) olmak ile agiga ¢ikar. Boylece
imtihana tabi tutulanlar temyiz edilir. Dolayisi ile imtihan olarak zuhur
eden ne varsa ilahi isimlerin goriiniimlerinden ibarettir. Insanin imtihan
kargisinda aldigs tavir asil olarak Hakikat’e ve dolayisi ile esma hakkindaki
tutumu ile sekillenir. Su halde “1) imtihan 1) ahkdmin zuhtru u1) tem-
yiz” seklinde silsilevi bir siire¢ s6z konusudur. Nitekim “O, hanginizin
daha giizel amel yapacagini sisnamak icin (liyebliivekum) 6limi ve hayati
yaratandir.” (Miilk 67/2) ve “Andolsun, i¢inizden, cihad edenleri ve sab-
redenleri belirleyinceye ve durumlarinizi ortaya koyuncaya kadar sizi
deneyecegiz (nebliive).” (Muhammed 47/31) ayetleri bu baglam icinde
ele alinir. Iste imtihan kargisinda mukbil yahut miicrim; ehl-i kurb ya da
ehl-i bu’d tarafinda yer almak insanin hakikat cevheri kargisindaki imti-
handaki muamelesine baglidir.®® Mevlana varlik dleminde insanin hem
nasihat ile hem de igvd ile imtihan edilecegine ve varliktan maksadin iz-
har olduguna dikkat ¢eker. Konuk™un bu konudaki izahlarini 6zetlemek
gerekirse: Bu izafi varlik dleminde maksat, kenz-i mahfide olan sifat ve
esma, ahkam ve dsirinin ortaya ¢ikmasi i¢indir. Bundan 6tiirti imtihan
icin hidayete tesvik eden enbiyanin da’veti ve dalalet konusunda vesvese
veren Iblis’in igvélari 1azimdir.”®

Mevlana “imtihan kiyamete kadar daimdir”” diyerek hayatin sadece
bir aninin degil her 4ninin imtihan oldugunu vurgular. Ustelik ona gore
“imtihdndt-1 ildhiyyenin nihdyeti yoktur.””* Bu cercevede Konuk; “gormii-
yorlar mi1 ki, onlar her y1l bir veya iki kere belaya ¢arptirilip imtihan edili-
yorlar (yuftentine). Sonra ne tévbe ederler, ne de ibret alirlar” (et-Tevbe
9/126) ayetinin sadece miinafiklara hasredilmemesi gerektigini soyler.
Konuk her insanin imtihaninin farkli oldugu gibi imtihan olundugu de-
rece ve mertebenin da bagka bagka oldugunu soyle ifade eder:

“Salihlerin de stiret-i umtimiyyede imtihanlar: iki mertebe tizeri-
ne vaki’ olur: Birisi hicabdt-1 zulmdniyye icinde iken ve digeri hicabait-1

69. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 4/89.

70. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 8/540.
71. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/228.
72. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/207.
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niirdniyye icinde iken véaki’ olur. Hicabat-1 zulmaniyye, mertebe-i nefsa-
niyyete ve zhir-i seriata taalluk eder. Ve hicébat-1 niirdniyye mertebe-i
rihaniyyete ve batin-1 serfat olan farikate taalluk eder. Her bir mertebenin
icinde de imtihanat-1 hustsiyye vardir. Ve bu imtihanét-1 hustisiyyenin
nihayeti yoktur.””®

Nefsani mertebedeki imtihan ile rithdni mertebedeki imtihan yahut
seriat mertebesindeki imtihan ile tarikat mertebesindeki imtihan ayrimi
0zgiin bir tasnif bicimi olarak gozitkmektedir. Mevlana imtihanin cesitli
ve dereceli olusuna “Ey ogul imtihdn i¢cinde imtihdn vardir. Sakin asag
imtihanla kendini satin alma!” ifadeleriyle de temas eder. Bu durumda
nefsani ve rithani seklinde temel olarak ikiye taksim edebilecegimiz
umimi imtihanlarin icinde hustsi birtakim imtihanlar bulunmaktadir.
Konuk’a gore silik bu husisi ve agag1 olan imtihanat-1 ciiz’iyyeden birini
kazandim diye kendini kemale ulagmis zannetmemelidir. S6z gelimi sa-
lik 6nce ucb ve kibirden imtihan edilir. Tevazu sabit olursa, bu kez onu
hasedden imtihén ederler. Sidkta sebat gdsterilirse gazab ve sehvetten
imtihan olunur. Velhasil imtihanlarin nihayeti gelmez.”* Konuk meseleyi
seyr u siilik vadisine soyle tagir:

“Hak yolunda nefsin her bir mertebesinde imtihdndt-1 ilahiyye vardir
ki, bu imtihdnlar tirlt tirld dfetler icinde vaki’ olur. Mesela salik nefs-i
emmareden levvameye terakki ettigi vakit tiirlii tiirli imtihdnlara ma’riz
kalir. Eger bu imtihdnlara tahammiil ederse nefs-i miilhimeye terakki
eder ve orada da imtihdnlara ma’rlz kalir. Eger mukavemet edemezse
yine nefs-i emmareye sukit eder.””®

Mevlani ildhi imtihanlari firtinaya tesbih ederek insanin ne kadar
cetin bir seyle kars1 kargiya kaldigini vurgulamak icin bu imtihan firti-
nalar1 kargisinda daglarin bile saman ¢opii gibi savrulabilecegine dikkat
cekerek insanin yiizyiize oldugu meselenin 6nemi ve biytikligiini dile
getirir.”® Mevlan4 insanin kendi varligi ile olan imtihanina “Kendini gor-
dii; ve kendini gormek oldiiriicii bir zehirdir! Agah ol ey imtihan edilmis
olan (miimtehan)!” ifadeleri ile isaret eder.”” Mesnevi miiellifi Hakk'a ya-

73. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/207-208.
74. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/207-208.
75. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11/178-179.
76. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/224.

77. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/333.
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kinligi (kurb) saglayan miicahede ve riyazet ile ondan uzak kalmak (bu'd)
arasindaki iligkiyi imtihan kavrami ekseninde takdim eder: “Gergi cihdd ve
orug sedid ve serttir. Fakat bu imtihdn edici uzakliktan (bu'd-i miimtehin)
daha iyidir.””® Mevlana hevayt fitne olarak niteler.”” Konuk’un deyimi ile
“nefis beger icin biiyiik fitne ve imtihan-1 ilahidir.”*

Mevland’'nin “O kimse ki, yedi gogiin mahzeninden, imtihdn giinii kal-
binin goziinii baglady” ifadelerini Konuk Hz. Peygamber’in en 6nemli
imtihani cercevesinde yorumlar:

“Restl-i Ekrem Efendimiz’e bilciimle meratib-i ilahiyyeyi cimi’ olan
kendi hakikatleri, imtihan giinii olan mi’rdc vaktinde inkisaf etti; ken-
dilerine, o meratib-i ildhiyyedeki cismani ve rithdni olan acibeler arz
olundu. Himmeti ancak Hakk’a vusiilden ibaret olan o mahbtib-1 edib-i
Hudé, higbirine iltifit buyurmadi ve bu sebeble Hakk-1 dlilerinde “maé
zagel basaru ve ma taga” (en-Necm 53/17) yani “Basar-1 miibareki asla
meyl etmedi ve asla haddini teciviiz etmedi” buyrulmugtur.”®

Hz. Peygamber’in miragtaki bu tecriibesini yapilan atif imtihandan
maksadin aslinda “Allah’1 kazanmak”, “O’nu tercih ve talep etmek”, “ma-
sivadan Hakk’a tevecciih etmek” gibi bir merkez etrafinda manasini bul-
dugunu gostermektedir. Dolayisi ile imtihani kaybetmek O’nu kaybet-
mek, O’ndan mahrimiyet ve O’na uzaklik anlamina gelecektir. Mevlana
“Bendeye ne vakit layik olur ki, Huda ile ibtila cihetinden tecriibeyi ileri
getirsin!” ve “ey kimili imtihan eden nikis”®* ifadeleriyle Allah kulunu
tiirli sekillerde imtihan etse de kulun Hakk’i imtihan edemeyecegini
soyler.® Zira imtihan etmek, imtihan olunan kimsenin ilminin iistiinde
bir ilim sahibi olmasina baglidir.** Mevland’nin “Eger ona imtihan cihe-
tinden yiiz kili¢ vursam o mihribanin vuslat: eksik olmaz” beyitinde “mu-
habbetin mahbiibun cefasina kars1 kor oldugunu dile getirir. Bir kimse
sevgili bildigi kimsenin cefasindan miiteessir olmakta ise o muhabbet

da’vasinda yalanci kabul edilir.”®

78. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11/571.

79. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 137255.

80. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/253.

81. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/547; 10/29.
82. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/116.

83. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/113-114.
84. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/118.

85. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/63-634.
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4. Osmanli Stfi Geleneginde Bela ve
Imtihan Meselesinin Yorumlanisi

Osmanli cografyasi tasavvuf tarihi acisindan tam manasiyla bir sentez
iklimidir. Bagdat, Horasan, Endiiliis, Misir gibi cografyalarda yegeren
tarkli tasavvufi iisltip ve 6nceliklerin kendi 6zlerini koruyarak bir biitiin
icinde birlikte yeni bir terkip olugturduklar: ve ddetd harmanlandiklar:
bir mubhittir. Bu baglamda her hangi bir meselede oldugu gibi beld ve
imtihan telakkisinin de stifi muhayyilede kazandig1 anlami tasavvuf téri-
hinin “ikinci klasik déneminin”/ “metafizik déneminin” biiyiik gévde-
si olarak niteleyebilecegimiz Osmanli tasavvuf tecriibesi tizerinden de
gozlemlemenin diisiincenin seyrini, gelisimini ve ortaya ¢ikardig tislap
cesitliligini gérmek acisindan faydali olacagi kanaatindeyiz. Osmanli
stifi geleneginin kurucu, tastyici isim ve eserlerine bakildigi zaman ta-
savvufi diisiincenin tarihi seyri i¢inde bela ve imtihan meselesine dair
anlayisin belki @islup degistirse de istikamet degistirmedigini soylemek
miimkiindiir. Anadolu topraklarinda Yunus Emre ve ibrahim Tennfiri
gibi isimlerle sembolik héle gelen “liitfun da hos kahrin da hos” sdylemi
daha sonra da sikca tekrar edilen yerlesik bir telakkiye doniigiir. Ismail
Rusiihi Ankaravi'nin dile getirdigi gibi Hakk’in en seckin kullar1 (ehass-1
haviss) baglarina gelen ni’'met yahut nikmet, rahmet yahut zahmet ne-
vinden ne varsa hepsini ildhi bir liituf olarak goriirler.®® Niy4zi-i Misri’nin
“Cemali zahir olsa tiz celali yakalar an1 / Nerde bir giil acilsa yaninda
har olur peyda”, fsmail Hakki Bursevi'nin “dervis alem-i celalden gelen
belaya sabir olur”, Ibrahim Hakki Erzurtimi’nin “Hak serleri hayreyler/
Zannetme ki gayreyler/Mevla gorelim neyler/Neylerse giizel eyler”,*” Seyh
Gilib’in “Cekilenler kalur Es’ad bu cihan i¢re heman/Vakt-i sadi de gelir
mevsim-i mihnet de gecer”, Ahmed Avni Konuk’un “mihnet, nikmet ve
belay1 rahmet ve nimet bilmek”®® gseklindeki ifadeleri klasik donemdeki
anlayistan farklilagilmadiginin bilakis bu anlayigin revnak kazandiginin

86. Ismail Ankaravi, Minhdécii'l-Fukard, 340-341.

87. Buifadelerin yer aldig1 Ibrahim Hakki ErzurGmi’nin Tefvizndme’si kendi ddnemi ve sonra-
st acisindan Anadolu sahasinda bela ve musibetler de dahil baga gelenler konusunda sifilerin
tavrini yansitan ve halk nezdindeki kabulleri sekillendiren ve siirdiiren metinlerden biridir.
Erzurumlu Ibrahim Hakki, Tefvizname (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2012), 66.
88. Ahmed Avni Konuk, Fiisusu’l-Hikem Terciime ve Serhi I-IV, haz. Mustafa Tahrali - Selcuk
Eryadin (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2000), 1/189-189.
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misallerinden sadece bazilaridir.* Zikri gecen ifadeler imtihan methtimu
altinda degerlendirilebilecek tiim hususlara dair asirlardan siiziile gelen
bakisin bir 6zeti gibidir. “Hak Tedld her giicliikten sonra bir kolaylik ya-
ratir” (et-Talak 65/7) ilahi kavli “Muhakkak kolaylik (yiisr), giicliik (usr)
ile berdberdir” (el-Ingirah 94/6) kelami ve “Ey musibet siddetlen ki agilasin
ve miindefi‘ olasin” gibi nebevl ifadelere dayali perspektif celél ve cema-
lin birlikte telakki edilmesini saglamigtir. Su climleler bu anlayigin bir
niimtnesidir: “Hakk’in tecelliyat-1 celaliyyesinde tecelliyat-1 cemaliyyesi
ve tecelliyat-1 cemaliyyesinde dahi tecelliyit-1 celaliyyesi gizlidir.”*® Su
halde onlar kahir ve liitfu, gam ve siirtiru, celal ve cemali, cefa ve vefayi,
mesdet ve meserreti, derd ve devayi, vasl ve hicrani hep ayn: kaynaktan
bilmislerdir. Belé ve imtihan hakkindaki bu anlayig ise Hakk’in tecelli ve
esmisi baglaminda meselenin yorumlaniginin bir neticesidir.

Osmanli stfi gelenek icinde bela ve imtihan etrafinda miizakere edebi-
lecegimiz hususlari musibet ve feliket kavramlari tizerinden de takip etmek
miimkiindiir. Bu noktada en biiyiik musibet ve felaket nedir? sorusuna
verdikleri cevaplar insanin hayattaki kargilagtig1 imtihan ve belalar icinde
en cetininin hangisi oldugunu da gosterecektir. Bu baglamda en biiyitk
musibetlerden biri Hakk’a karg1 cehalettir. Zira O’nu tanimamaktan biiytik
musibet olamaz.” Biiyiik musibet olarak adlandirilan seylerden biri de
“hubb-i diinya” (diinya sevgisi) ile insanin miibtela olmasidir. Besiktagh
Yahya Efendi’nin ifadeleriyle “Bir bela ki miibtela olur insan ana/ Tevbe
kilmakdir g6ziim ntir1 heman derman ana/ Hubb-i diinya kisi(yi) mah-
riim eder imandan/ Sevdiigi her ne olursa ol olur iman ana”.** Es’ad Erbili
“Buiylik musibet odur ki insan bu kesretin mazarratini (zarar) bilmesin,
marazini (hastalik) teshis etmesin. O halde ¢ire olmaz. fla¢ bulunamaz.
Hekime miiracaat olunamaz” diyerek gercekte neyin musibet oldugunu
fark etmenin 6nemine deginir.”* Tiim bu kayitlar gercekte imtihan kav-

ramt ile musibet methtimunun bir arada ele alindigini gosteren vurgulardur.

89. Muhammed Es’ad Erbili, Mektiibat, haz. Kamil Yilmaz - irfan Giindiiz (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2015), 296.

90. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 13/118-119.

91. Hiiseyin Vassaf, Kemalii’l-kemal, haz. Fatih M. Seker - ismail Kara (istanbul: Dergdh
Yayinlari, 2009), 238.

92. Begiktagl Yahya Efendi, Divdn, haz. Miisliim Yilmaz (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 126.
93. Es’ad Erbili, Mektiibat, haz. Kamil Yilmaz - Irfan Giindiiz ( Istanbul: Erkam Yayinlari, 2015), 296.
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Fakat esas dikkat cekici olan musibet ve beldlarin maddi olandan ¢ok
manevi hayat eksenli olarak algilanmig olmasidir.

Giilistan sirihi SGdi “cefaya sabreden vefiya erer” diyerek cekilenlere
sabir gostermenin miikafatina isaret ederken®* Aziz Mahmid Hiidayi “sa-
like 14zim olan saféya siikiir, kedere sabirdir”®® diyerek belalar kargisinda
sabir telkin ederler. Ibrahim Hakki Erzurtimi “beldya sabreden kazaya
razi olmus olur ve riza ile sabr 4sin olur. Sabtra bela bal olur. Sabr ile
koruk helva olur”®® diyerek klasik donemdeki bel ve imtihanlari sabirla
kargilama diisiincesini kendi iislibuyla yeniden dile getirir. Tekkelerde
yazili olan “bu da gecer ya hii” yahut “4h teslimiyet” gibi ifideler dergéh
hayét ve tasavvuf kiiltiiriine 4giné olan insanlarin diinya goriisii ve hayat
isliibunu yansitmasi ac¢isindan temsil giicii yitksek sembolik ifadelerdir.
Bela ve imtihan eksenli bu telakki tarzi gerek tasavvufun hakim ¢izgisi
dikkate alindiginda mestliyet ve iradeyi paranteze alan bir yaklagima sa-
hip olduklar1 séylenemez. Ibrahim Hakki Erzurimi “kazaya riza evliyanin
sanindandir”™®” dese de onlar kazay4 riza gosterirken iradeyi paranteze
almamuglardir. Zira “kaza ve kader insanin mestliyet hissiyle dogdugunu
hatirlatma tizerine kurulu bir metafizik sistemdir. Allah dogrudan her ola-
yin miidahili olacak sekilde her yerde hézir ve nizir olsa da O’nun mut-
lak hakimiyeti insanin hareket sahasini daraltmaz.” Bu baglamda Ismail
Ankaravi’nin ifidesiyle insan hem “muhtir” hem “mecbur” bir varliktir.”®
Su halde Alldh’a teslim olma hissiyle insana diigen mestiliyet duygu-
su bir aradadir.®® Osmanl stfilerinden Karabag Veli, Omer Nesefi’nin
Akaid-i NesefT'sine yazdig1 serhte beld ve musibetler kargisinda kader
ve ihtiyar dengesini su rivayete yer vererek aciklar: “Hz. Omer Sam’a
yaklagtiginda orada veba oldugunu haber alinca Medine’ye geri doner.
Medine’de bazilari kendisine ‘Ey Omer! Allah’in kazdsindan mi1 kactin?’
dediginde Hz. Omer “Benim oraya girememem de Allih’in kazasindan

94. Ozan Yilmaz, 16. Yiizyil Sarihlerinden Sidi-i Bosnevi ve Giilistan Serhi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisti, Doktora Tezi, 2008), 1/483.

95. Mehmed Muizziiddin Celveti, Hiiddyi’nin Vikidt-1 Uftdde Teciimesi, haz. Zehra Gokmen
Cakar (Istanbul: Eflaun Kitap, 2020), 99.

96. Ibrahim Hakki Erzurimi, Marifetname, ngr. Yusuf Ziya Kirimi (Istanbul: Ahmet Kamil
Matbaasi, 1330), 372-373.

97. Erzurumlu Ibrahim Hakki, Tezkiretii’ l-ahbdh ve mie ve hamstine hikme, haz. Abdurrahman
Mihgioglu (Istanbul: Hikemiyat Yayinlar1, 2020), 164, 52.

98. Fatih M. Seker, Osmanli Islim Tasavvuru (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 456-457.

99. Seker, Osmanlt Islam Tasavvuru, 470-471.

Sufiwe

39



Sufiwe

40

0l/ueiizeH/1z0z

Muammer CENGIZ

ve kaderindendir” (Allah boyle bir ¢éreyi de takdir etmistir) cevabini
verir.”'?° “Hakk’in hitkmiine boyun biiken kimse elden ¢ikana iiziilmez,
ele gecene sevinmez”'®! diyen Ismail Ankaravi’'nin “teslim” kavramana
getirdigi yorumda Osmanli asirlarinda imtihan unsuru hadiseler kargi-
sinda anlayigi bulmak miimkiindiir:

“Teslim oldur ki, dlem-i gaybdan zuhiira gelen umfra razi olmakdur.
Meseld, siiytl ve emtarla ve yahut havadis ve nevaib-i rtizigar ile hars ve
neslin ve kar ve kesbin heldk olmasi vaktinde hitkm-i Hud&’ya r1za verip
terk-i i’tiraz ede ve bila-1ztirab ve teelliim inkiyad cénibine gide. Teslim
ol kimseye miiyesser olur ki, kaza ve belanin bile ki vuktiu mesiyyet-i
Huda iledir. Ve mesiyyet-i Hud4 ilim ve hikmete tabi’dir. Pes li-hikme-
tin olan sey abes olmaz ve hakime i’tiraz lazim gelmez. Pes sirr1 ma’lim
olmayan seyde abdin gini teslim olmakdir. Ve kazé-y1 Hakk’a kendini
muti’ kilmakdir. Teslim mertebesinde olan kimsenin gan1 budur ki, eger
bu dlemde akla muhélif ve kalbe miizahim ve huziira mani’ ba’z1 ahval
gorse meseld melik-i zalimin melik-i adile zafer bulmasi gibi, ve yahut bir
tiimmetin enbiya ve evliydya eza kilmasi gibi, ve yahut bir cahilin bir ali-
me gilib olmasi ve alim ve akilin zelil ve mahriim kalmasi gibi ve bunlar
emsali akla muhalif ve kalbe miizahim her ne gey gorse ve her ne ahval
miigahede kilsa i’tiraz kilmaya ve perdkende hatir olmaya. Zira bu ciim-
lesi kema kén vacibii’l-vuk@’dur. Ve mukteziyat-1 hakayik ve isti’dadatdur.
Oyle olunca hep hikmet iizeredir, abes degildir.”*>

Aziz Mahmd Hiidayi ise kahr gibi goriinen seylerin insan i¢in nasil
bir “terakki” vesilesi olduguna soyle dikkat ceker:

“Ya’k{ib nebinin biikas: miicerred oglu icin degil idi. Belki o sebeble
hasil olacak terakki ve tecellii¢in idi. Hatta Yusuf’a miilakattan sonra yine
aglardi. Ricalullah ddima zevk-i cennettedir. Hakikatte onlarin terakkisi
yoktur. Hakikate terakki kahr iledir, liitufla degildir.”**®

Klasik gelenekte oldugu gibi bu donemde de sevgiliden (Hak’tan)
gelen bela ihsan olarak kabul edilir.'* Kadiri seyhi-sair Ahmed Kuddiisi

(6. 1849) “Bizi bu i’tirdzdir diigiiren bunca belaya/ Rizi u sabr u teslimin

100. Kerim Kara, Karabag Veli: Hayati, Fikirleri, Risdleleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 542.
101. Ismail Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, 322.

102. Ismail Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, 322.

103. Mehmed Muizziiddin Celveti, Hiiddyi nin Vikiit-1 Uﬁﬁde Teciimesi, haz. Zehra Gokmen Cakir
(Istanbul: Eflatun Kitap, 2020), 99; ayrica bk. Celveti, Hiidéayi nin Vakiat- Uftdde Teciimesi, 187-189.
104. Ibrahim Hakki, Tezkiretii'l-Ahbdh, 164, 53.



Tasavvufta Beld ve Imtihan Telakkisi

faziletleri cokdur”% diyerek Osmanli’nin son dénemlerine gelindigin-
de tasavvuf gelenegi acisindan meselenin ele alinig bigciminde 6nemli bir
degisme olmadigini gosterir. Tasavvuf kiiltiiriine de dsina bir isim olarak
XIX. asir gdir, yazar ve biirokratlarindan Yusuf Ziya Yozgadi kendi kisisel
hayatinda yasadig1 zorluklarin sevkiyle (6. 1918) s6yle tazarru ve niyazda
bulunacak ve Hak’tan gelen beld ve musibetleri bir hediye, imtihan ve
siama olarak yorumlayacaktir:

“Cenéb-1 vahibu’l-atayénin diinydda, dhirette ne kadar nimetleri var
ise insan icin oldugu gibi bilakis ne kadar nikmetleri, ukiibetleri, kederleri
var ise onlar da hep insan i¢indir. Demek oluyor ki ataya-y1 cemiliyye-i
feyyaziyyenin mevridi insan, ukibét-1 celiliyye-i kahhariyyenin menzili
yine insandir. (...) Ey Rabbim -ey hakim-i mutlak olan Rabbim- ve hé-
likim Teala ve tekaddas hazretleri her bir beliyye her bir musibet ki se-
nin muazzez, mukaddes olan kibel-i celilinden kullarina bir hediye, bir
imtihan bir ibtiladir.”**®

Osmanli donemi siifiligi icinde beld ve imtihan meselesinin miistakil
baslik altinda islendigi bir eser tespit edemesek de yukarida aktardig:-
miz bazi misallerin ¢ok daha fazlasini metin taramalari ile satir aralarinda
bulmak miimkiindiir. Yer verdigimiz drnekler Osmanl tasavvuf diigiin-
cesi igerisinde beld ve imtihan telakkisinin gerek tasavvufun tegekkiil
donemi/klasik donemi gerekse tasavvuf tarihinin metafizik donemi ile
ayni ¢izgide miitalaa edildigini gdstermeye kifayet edecek niteliktedir.

Sonug¢

Bu ¢aligma ile panoramik cercevesini ¢izmeye ¢aligtigimiz meselenin
tasavvuf tarihindeki muayyen bir kesit icindeki eserler ve isimler iizerin-
den dikey olarak daha derinlemesine analiz edilebilecegini belirtmek
durumundayiz. Farkli metodolojilere dayanarak konunun ele alinmasi
miimkiin olsa da drneklem mahiyetinde sundugumuz temsil giicii yiiksek
verilerin beld ve imtihan hakkindaki tasavvufi telakkiyi yeterli miktar-
da yansitabildigini séylemek miimkiindiir. Imtihan ve beld mefhiimlari
Islam inanc ve diisiince alanina ait pek cok metinde iizerinde durulan bir

105. Mustafa Kara, Dervis Tekke ve Hiiziin (Bursa: Verka Yayinlari, 2019), 83.
106. Yusuf Ziya Yozgadi, Temasa-y: celal-i Hudd (Kastamonu: Kastamonu Vilayet Matbaasi,
1314), 2,129.
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mesele olmasina kargin esas itibariyle daha kugatic1 bir bicimde tasavvufi
eserlerde miistakil olarak ele alinan bir ¢erceveye sahip olmugtur. Bu
minval {izere tasavvuf tirihinde konunun farkli devirlerde degisik tisltp
ve terminolojiler iizerinden islenmeye devam ederek tutarli bir biitiin-
lik icinde miizakere edildigi goriilmiigtiir. Netice itibariyle stfi yazarlar
eliyle bela ve imtihan etrafinda miistakil bir literatiir ortaya konulmus-
tur. Tasavvuf metinleri incelendiginde “beld” ve “imtihan”in tasavvuf
tarihinin tegekkiil doneminde kavramsal ¢ercevesinin ¢izilmis oldugu
anlagilmaktadir. Tasavvuf kitabiyatinda bela ve imtihan eksenli ligatce
icerisinde ihtibar, fitne, mekr, keyd, istidrac gibi niianslar barindiran ya-
kin kavramlar yaninda sabur, riza, teslim, tevekkiil, r1za ve agk gibi dere-
cesi/kademesi degisen diger bazi tasavvufi kavramlara da yer verilmistir.
Tasavvuf literatiiriine kronolojik olarak bakildiginda donemlerin, kisilerin,
metinlerin degismesine kargin beld ve imtihan meselesinin ele aliniginin
ve yorumlaniginin mahiyet/istikdmet degistirmedigi tespit edilmistir.
Buna kargin tasavvufun farkl donemlerine ait dil ve kavrayigin beld ve
imtihan meselesine ait yorumlarin sunum acisindan renklenmesini nasil
sagladig1 6rneklendirilmigtir. Bu baglamda “bela ve imtihan” anlayiginda
tasavvuf tarihinde daima canli ve zengin bir s6ylem alaninin varligi mii-
sahede edilmistir. Bela ve imtihan kavramlari ile irtibatli olarak yapilan
degerlendirmelerde konunun daha ziyade Allah-insan iligkisi ve tek ta-
rafli olarak Allah’in insan1 imtihan etmesi itibariyle ele alinmig oldugu
gorillmistiir. Bu istikamette sfi gelenek icerisinde bela ve imtihanlarin
sadece miikafat ve miicazat diizleminde algilanip 6ylece takdim edilmedigi
daha ¢ok insanin kemale dogru giden seyrinin bir parcasi olarak telakki
edildigi anlagilmigtir. Bu noktada imtihan ve bela varligin/yaratmanin/
tecellinin/esmanin parcasi ve buna bagli olarak insandaki cevheri aciga

¢ikaran bir zemin olarak yorumlanmustir.
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Oz

Bu makale tasavvuf literatiirinde insanin kemal siirecinin baglangicinin nasil
resmedildigini konu edinmektedir. Bu meyanda calismamiz tasavvufun ‘Insan nasil
yetkinlesmeye baglar?’ problemine yaklagimin stifilerin tasavvufa yonelis hikayele-
rinden hareketle ¢6ziimlemeyi amaglamaktadir. Makalenin ¢ercevesi ise Kugeyrinin
er-Riséletii’l-Kuseyriyye adli eserinin incelenmesiyle sinirlidir. Caligmamizin neti-
cesinde ilk olarak insanin yetkinlik siirecinin baglangicinin insanin 6zne oldugu bir
bulmaya degil aksine Allah’in etkin ve fail oldugu bir hatirlamaya dayandig1 sonu-
cuna ulagmaktay1z. Insanin baglangicinda sistematik bir tedris ve tilim siirecinin zo-
runlu olmadigi, bunun yerine duyular, ihlas tizere amel ve kerdmet gibi unsurlarin
6n plana ¢iktigini iddia etmekteyiz. Calismada ulastigimiz bir diger netice insanin
kemal siirecinin mihverini olugturan siirekli degisimin seyri ve akibeti konusunda
sebep-sonug iligkisine dayal1 bir determinizm yerine indeterminist bir yaklagimin
benimsendigidir. Bir bagka husus sélikin tasavvufa yoneligini ve siiltik siirecinin
baglangicini ifade etmek i¢in tercih ettigi su terimlerdir: Tevbe, ziihd, terk, Allah’a
yonelme ve yeniden Miisliiman olma. Son olarak yetkinlegme siirecine giren salikin
doniistimiinde 6n plana ¢ikan ortak kavramlarin ziihd, sefer/seyahat, miicavirlik ve

sohbet olduguna igaret etmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kugeyri, Riséle, Sfi Hal Terciimeleri, Tevbe, Ziihd.
Abstract

This article deals with how the beginning of the perfection process of man is
depicted in sifi literature. In this context, our study aims to analyze the approach of
stfism to the problem of “How does a person begin to become competent through
the stories of Stfis?” The framework of the article is limited to the study of al- Risala
al- Qushayriyya by al- Qushayri. We first conclude that the beginning of the human
competence process is not based on a finding that human is the subject, but on the
contrary, on a remembrance that Allah is the agent. We claim that for human beings,
a systematic education and training process are not necessary at the beginning, but
instead, elements such as senses, good deeds, and miracles come to the fore. Another
conclusion of the study is that an indeterministic approach has been adapted inste-
ad of determinism based on the cause-effect relationship regarding the course and
fate of the continuous change that constitutes the axis of the perfection process of
human beings. Another issue is that the terms preferred by the saliq to express his
orientation to Stfism, as well as, the beginning of his pathway including tawba, as-
ceticism, abandonment, turning to Allah, and becoming a Muslim again. Finally, we
point out that the common concepts that come to the fore in the transformation of
the traveler, who has entered the process of becoming competent, are asceticism,

spiritual journey and companionship.

Keywords: Tasawwuf, al-Qushayri, Risala, Saff State Translations, Tawba,
Asceticism.
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Giris

Gfi portrelerde ana fikir, insanin daha iyi bir 6rnekle kendini kiyasla-
S yarak, eksikliklerini fark etmesi ve buradan hareketle onlar1 tamamla-
ma yoluna gitmesidir. Bu konuda Ebt Ali Dekkak’in (6. 405/1015) “Sayet
(insan) kor degilse kendini mutlaka miisdhede eder™ sozii sifi portrele-
rin kiginin kendini tanimast i¢in bir ayna iglevine sahip oldugunun bir
gostergesidir. Bu anlamda portreler Aristo’nun ifadesiyle ‘bagka kendi
(allos autos)’ olarak nitelenebilir.> Dolayisiyla insan, insanda ancak ken-
dini gormek suretiyle varlik zeminini bulur ve buradan hareketle kendi
hikayesini ingd edebilir. Abdurrahman Cami’nin su s6zleri bu konuda
temsil giicii yiiksek ifadelerdir: “Sifilerin hayat hikdyelerini dinlemenin
temin ettigi asgari fayda sudur: Kisi bilir ki, kendisinin halleri ve fiilleri,
onlarin halleri gibi degildir. Kendi kusurlarin itiraf eder. Riyddan ve ken-
dini begenme durumundan kurtulmus olur.”® Ote yandan stfi portreler,
tasavvufi diisiincenin bagka problemlerinin aydinlatilmasinda dnemli bir
ayrag iglevi tistlenebilir.

Insanin kemalinin baglangicinin tasavvuf acisindan nasil resmedildigi
konusunda sifi portrelerden istifade edebiliriz. Kugeyri, Risdle’de seksen
ti¢ stfinin portresine yer verir ve bunlar icerisinde sadece on {i¢ kisinin
baslangi¢ hikayelerini aktarir. Bununla birlikte Risdle’'nin geri kalan kis-
minda yer alan stfilerin tasavvufa yonelis hikayeleriyle birlikte bu say:
toplamda yirmi sekize ulagir.* Dolayistyla stfilerin tasavvufile irtibatlari-
nin baglangi¢ noktasindan hareketle “Insan nasil yetkinlesmeye baglar?”
sorusunun tasavvuf acisindan yanitin1 bulmaya caligabiliriz. Fakat sunu
belirtmek gerekir ki, Risdle’nin stifi portreler haricinde yer alan baslangic
anlatilart cogunlukla Yahudi, Hiristiyan yahut Mecisi gibi farkli bir dine
mensup kisilerin tasavvuf kanaliyla (bir seyh ya da miirgid vasitasiyla)
ihtidalarini icermektedir. Bu bakimdan Risdle’deki tasavvuf yoluna giris
anlatilarini iki sekilde kategorize edebiliriz: (a) Miisliman bir kimsenin

1. Abdurrahman CAmi, Nefahatii’l-Uns: Evliyd Menkibeleri, ¢ev. Limii Celebi, haz. Siileyman
Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Marifet Yayinlari, Subat 2001), 48.

2. Hiimeyra Ozturan, Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri (Istanbul: flem Yayinlar1, 2019), 267.
3. Cami, Nefahdtii’l-Uns, 48.

4. Kuseyri'nin Risdle disinda yer verdigi tasavvuf yoluna giris anlatilar1 i¢in bk. Abdiilkerim Kuseyri,
er-Risaletii’l-Kugseyriyye, haz. Halil el-Manstr (Beyrit: Darii’I-Kiitiibi’l-lmiyye1422/2001), 16,
14,105, 128, 129, 133, 170, 171, 209, 262, 272, 274, 329, 330, 341, 395, 396.
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stiltik stirecine girigi. (b) Farkli bir dine mensup kimselerin bir miirgid
araciligiyla Islimiyet’i benimsemesi.® Bu iki anlat1 tiirii arasinda bériz
bir farklilik bulunmaktadir. Kugeyri, ilkinde, insanin metafizik uyani-
sini (intibah) duyular ve ihlés tizere yapilan eylemlerden hareketle izah
ederken, din degistirme anlatilarinda ise cogunlukla bagvurulan anahtar
kavram kerdmettir.® Bizim hareket noktamiz ise Risdle’nin siifi portreler
kisminda yer alan baglangic hikéyeleri izerinden erken donem tasavvuf
diisiincesinde insanin kemal siirecinin nasil bagladigini tespit etmektir.
Kuseyri'nin s@fi portrelerde baglangic hikéyelerine yer verdigi kimseler
sunlardir: ibrahim b. Edhem (6. 161/778), Ziinn{in el-Misri (6. 245/859),
Fudayl b. Iyéz (6. 187/803), Martif el-Kerhi (6. 200/815-16), Bisr el-Hafi
(6.227/841), Mansir b. Ammar (6. 225/840), David et-Tai (6. 165/781),
Sakik el-Belhi (6. 194/810), Bayezid Bistami (6. 234/848), Sibli ve Havvas.
Bu makalede Kugeyri'nin Risdle’de birbirinden bagimsiz sekilde yer
verdigi rivayetler “Insanin kemal siireci nasil baglar?” sorusu etrafinda
bir araya getirilerek teorik bir cerceve kurmak amaclanmigtir. Bu dogrul-
tuda makalenin alt bagliklarini su sekilde 6zetleyebiliriz: (1) Kuseyri’nin
Insan Tanimi ve Ahlaki Yetkinlik Siireci Hakkindaki Tespitleri (2) Kemal
Siirecinin Baglangici: Hatirlamak (3) Kademeli Baglangic Fikri: Islim’a
Girig, Tasavvufa Yonelis ve Kemale Ulagma. (4) Insanin Nihai Gayesinin
Rizik Degil Marifet Olugu. (5) Insanin Kemal Siirecinin Baglangicinda
Duyularin Iglevi: Isitmek ve Gormek. (6) Eylemden Bilgiye, Ummilikten
Marifete Gegis. (7) Insanin Yetkinlik Siirecinde Baglangi¢-Son fligkisi.

5. Kuseyri, er-Risdle, 208, 209, 272, 274, 329, 330, 395, 396. Risdle’de yer alan ihtidalardan bir
kismu ise tasavvuftan bagimsiz olarak betimlenmektedir. bk. a.mlf, er-Risdle, 170, 171, 262, 341.
6. Kugeyri'nin kerAmet araciligiyla Islimiyet’i benimseyenlere verdigi érneklerden biri igin bk.
“Ibrahim b. Acruri’nin gdyle dedigi hikdye edilir: Bir Yahudi’ye borcum vardi. Bir giin Yahudi
borcunu istemek i¢in bana geldi. Kiremit yapmak i¢in kizdirdigim firinin yaninda oturmak-
ta idim. Yahudi bana: Ey Ibrahim, bana bir kerimet goster de o sayede Islim olayim, dedi.
Gergekten dedigini yapacak misin dedim? Evet, dedi. O halde elbiseni ¢ikar dedim. Elbisesini
cikardi. Elbisesini diirdiim, kendi elbisemi de onun elbisesine sardim ve atege attim. Sonra bizzat
kendim atege girdim ve firinin ortasindan elbiseyi digariya attim ve 6biir kapidan digar1 ¢iktim.
Bakutik, elbisem oldugu gibi duruyor hicbir sey olmamug. Yahudi’nin elbisesinin ortasinda ise bir
yaniklik vardi. Bu hali miigahede eden Yahudi derhal Miisliiman oldu.” Kuseyri, er-Risdle, 396.
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1. Kuseyri’nin Insan Tanimi ve Ahlaki
Yetkinlik Siireci Hakkindaki Tespitleri

Kuseyri (6. 465/1072) hicri besinci asirda, stifilerin goriislerinin ta-
savvuf digi teméyiillerle karigtirildig ve sert bir sekilde tenkit edildigi bir
donemde yagamigtir.” Bu nedenle, gerek tasavvufa yonelttigi i¢ tenkitler
gerekse ‘tasavvufu geriata yakinlagtirma’ konusundaki® gayretleriyle ta-
savvuf tarihinde temeyyiiz eder. Onun tasavvufu siinni akide ¢ercevesinde
yeniden yorumlamasi,’erken donem tasavvuf diisiincesinde ortaya konan
insan tanimlarinin seyri tizerinde etkili olmugtur.'® Hiicviri her ne kadar
muhakkik stfilerin insanin hakikati konusunda nefs, beden ve riih sek-
linde bir tamimda ittifak ettiklerini sdylese de" Kugeyri, Risdle’de insani
nefs, beden, riih, kalp ve sir gibi niteliklerin bir bilegkesi olarak resmeder."
Ona gore insanin en 6nemli 6zelligi telvin yani siirekli degisim iizere ol-

masidir.” Insanin tabiatinda su {i¢ unsur bulunur: Ahlik (huy), haller ve

7. Kuseyri, icinde yasadig1 toplumda sekil ve kiyafet bakimindan stfilere benzeyen ve fakat
gercekte mutasavvif olarak adlandirilmay: hak etmeyen insanlarin tiirediginden bahseder. Bu
noktada yitirilen degerlerin, verd, seriata ve din bilginlerine hiirmet oldugunu bununla birlik-
te, ibadet ve ameli hafife alan, Allah’da fend buldugu i¢in kendisinden ser’i miikellefiyetlerin
diistiigii iddia eden gruplarin sifilerle karistirildigs icin tasavvufa agir tenkitlerin yoneltildigi-
ni ifade eder. Dolayisiyla er-Risdle’yi yazma gayesinin sahte siifiler ile gercek olanlari ayirt et-
mek ve boylece tasavvuf izerindeki agir elestirileri bertaraf etmek oldugunun altini gizer. bk.
Kuseyri, er-Risdle, 8-9.

8. Stileyman Uludag, tasavvuf tarihinde Kugeyri'yi 6zgiin kilan diigiiniim ¢ercevesinin ‘tasavvu-
fu seriata yakinlagtirmak’ oldugunu belirtir. bk. Siileyman Uludag, Kuseyri Risalesi (Istanbul:
Dergih Yayinlari, 2003), 45-48.

9. Kugeyri, “Stfilerin Akait ve Tevhit Meseleleri Hakkindaki Inanclarin A¢iklanmasi” baglikli
bélimde yirmi yedi stifiden naklettigi rivayetlerin hepsinin tek bir noktaya igaret ettigini yani
tasavvufun akéid bahsinde siinni diisiince ile uzlagi icinde oldugunu séyler. Dolayisiyla Kuseyri,
stf seyhlerin ittifakla serdettikleri goriislerin, savundugu iddia i¢in kuvvetli bir delil olabilece-
gini diigiinmektedir. bk. Kugeyri, er-Risdle, 19.

10. Tasavvuf diisiincesinde “Insanin tanimi nedir?” sorusuna yanit arayan éncii bir yazi i¢in
bk. Hac1 Bayram Bager, “Yiikiimlii Varliktan Varligin Gayesi Olan Insana: Tasavvufta Insan
Tanimlarmin Doniigiimii Uzerine”, Insan Nedir?: Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, ed.
Omer Tiirker - Halil ibrahim Uger (Istanbul: {lem Yayinlar1), 501-544.

11. Hiicviri, nefsin iglevinin arzu ve istekler anlamindan hevé, bedenin duyular, rithun fonk-
siyonun ise akil oldugunu séyler. bk. Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib: Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 311.

12. Kuseyri, er-Risdle, 123; Bedriye Reis, “Kuseyri’nin Letaifi’l-Isarat Baglaminda Kalbin
idraki”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastrma Dergisi 8 (2019) , 556.

13. Bu konuda Kugeyri, Ciineyd’den su riviyeti aktarir: “Sadik giinde kirk kaliba (sekle) girer,
miirai ise kirk sene bir hal iizere kalir.” Bu soz, stifilerin insan tanimlarinin siirekli bir degigim
(telvin) zemininde tanimladiklarinin bir gostergesidir. Stfinin kemal yolculugunun diinyevi
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(irad?) fiiller."* Kugeyri’ye gore her insan dogustan degisime acik belli bir
ahlik ile diinyaya gelir. Ote taraftan Allah, insana vehbi olarak siirekli hal-
ler gonderir. Sayet insan cehd ve gayretiyle niyetini saflagtirmak suretiyle
(ahlaki eylemlerinin gerekgesini sadece Allah’a tahsis ederek) erdemli
eyleme yonelirse Allah hem kendisine gonderdigi halleri saflagtirir hem
de s6z konusu sélih ameli gerceklestirmesine imkan verir. Boylece insan
epistemik ve ahlaki olarak yetkinlesmeye baslar. Kuseyri’nin insanin ahlaki
olgunlagmas icin sundugu bu ¢6ztiimleme modeli Eg’arilerin kesb teorisini
akla getirmekle birlikte'®, buradaki esas vurgu insanin kemal siirecinde
gercek 6znenin insan yerine Tanr1 oldugunun vurgulanmasindan ibarettir.

Kuseyri’de dikkati ceken bir diger husus, insanin kemalinde tasavvu-
fun iglevine yaptig1 giiclii vargudur. Ona gore tasavvuf nafile ibadetlerin
cogaltilmasi, uzun aclik oruglar: yahut agir1 riyazet usullerinden ibaret
degildir.'® Nitekim Kugeyri’ye gore sz konusu kati zithd pratikleri sa-
nildiginin aksine gerceklestirilmesi kolay uygulamalardir. Asil zor olan
ise insanin niyetini saflagtirmasidir.”” Dolayisiyla tasavvufta gaye insanin

niyet, irade ve eylemlerinin gerek¢esinin mahza Tanr1 kilinmasiyla

sartlarda belli bir sonu yoktur. Bu yaklagim ayni1 zamanda dairesel bir kemal nazariyesiyle
neticelenecektir.

14. Kugeyri insanin fiillerini “kulun iradesine dayanan tasarruflar” olarak tanimlamaktadur. bk.
Kuseyri, er-Risdle, 103. Bununla birlikte, tasavvuf literatiirtinde insanin eylemlerinin gercek
o6znesi Allah olarak betimlenir. Bunun i¢in gelistirilen ¢oziimleme ise Allah tarafindan verilen
kudret sayesinde insanin eylemini gerceklestirebildigidir. Hiicviri, Allah’in insana verdigi kud-
retle eylemde bulunmasini tevfik terimiyle ifade eder. bk. Hiicviri, Kegfii'I-Mahciib, 81.

15. Kugeyri'nin keldm yaklagimi icin daha detayh bilgi icin bk. Abdiilkerim Kugeyri, “Liima fi’l-I-
tikad”, cev. Ercan Alkan, Tasavvuf: IImi ve Akademik Aragtirma Dergisi 12/28 (2011), 193-198;
Ismail $ik, “Kuseyri’nin “Luma’ fi’l-itikAd” Adli Akaid Risalesinin Ceviri ve Degerlendirilmesi”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Temmuz-Aralik, 2008), 210; Ismail Sik,
“Bir Mutasavvif Olarak Kugeyri'nin Keldmi Gériigleri”, Isldmi [limler Dergisi 4/1-2 (2009),
257-274; Omer Yilmaz, Ibrahim Kurani Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis: (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2005), 365-371.

16. “Zahirde ¢ok evrad ve ezkér sahibi olmak miiritligin adabindan degildir. Ciinkii stfiler iyi
amelleri ¢ogaltmak i¢in degil, hatir ve kalplerini diinyevi ve maddi kaygilar (havatir)dan bosalt-
mak, huylarini terbiye etmek ve goniillerinden gafleti kovmak i¢in ugragir ve didinir dururlar.
Tyi ve salih amelleri sadece behemehal eda edilmesi sart olan farzlarla bunlara tabi olan revatib
stinnetler 6l¢iisiinde tutarlar. Stfilere gore kalp ile zikri devam ettirmek, fazla miktarda nafile
namaz kilmaktan daha mitkemmel bir haldir.” Kuseyri, er-Risdle, 430.

17. “Avam ameli mitkemmel yapmak i¢in ¢abalar. Havasin maksadi ise manevi halleri saf vaziyete
getirmektir. Zira achiga gogiis germek ve uykusuz kalmak kolay ve basittir. Halbuki huylar: te-
davi ile degistirmek ve siifli arzulardan armnmak zor ve sikintili bir igtir.” Kuseyri, er-Risdle, 135.
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alakalidir ki bunun anlami tevhidde yakin sahibi olmaktir. Tasavvuf dii-
slincesinde tevhid ise insanin nihai gayesini olusturur.

Risdlenin sonunda yer alan Addbiil-miiridin baglikli bolim insanin
nihai gayesine nasil ulagacagi konusunda son derece sistematik bir ige-
rige sahiptir. Kugeyri, 6ncelikle yetkinlesmek isteyen insan i¢in bu ko-
nuda tasavvuftan bagka bir yol olmadiginin altin1 acik bir sekilde cizer.'
Dolayisiyla salik tasavvuf digindaki farkli mezheplere yonelmek yerine
liyakat sahibi bir miirsidin esi§ine oturmalidir."” Kugeyri, bu noktada
hocast Ebti Ali Dekkék’a referansla miirsidsiz yola ¢ikan miiridi meyve
vermeyen bir agaca benzetir: “Yetistireni ve dikeni olmadan kendi kendi-
ne ve hiiddyindbit olarak biten bir aga¢ yaprak agar, fakat meyve vermez.
Nefes nefese ve tedrici bir surette tarikatin addabini égretecek bir iistdda
sahip olmayan miiridin durumu da boyledir. Bu durumda olan miirid
heva ve hevesine tapar, baska bir kurtulus yolu bulamaz.” Kuseyri daha
sonra, miiridin uymas: gereken birtakim ilkeler vazeder ki, salik ancak
bu sartlar1 yerine getirdikten sonra tasavvufi yontem ve metodu uygu-
layabilir. Kugeyri'nin slik icin zikrettigi sartlar soyledir: (a) ilk olarak
seriat ilimlerini tahsil etmesi gerekir. (b) Tevbe etmeli ve varsa hasimla-
riyla helallesmelidir. (c) Mal ve mevki konusunda ziihd sahibi olmalidir.
(d) Insanlarin kendisi hakkindaki évgiiyle yergisini esit gérmelidir. (e)

Miirside hi¢cbir konuda muhalefet etmemelidir.* (f) Miirid sirrin1 miirsidi

18. “Bir miiridin bu yolun ehli olmayanlardan birinin mezhebine intisip etmesi ¢irkin bir sey-
dir. Bir stifinin, stifiyye tarikat1 disindaki muhtelif mezheplerden birine intisdp etmesi tasavvuf
yolunun ehli olanlarinin mezhepleri hakkindaki cehaletinin neticesidir. Ciinkii sifilerin ortaya
koyduklar: meseleler hakkindaki delilleri, herkesin delilinden daha agiktir. Tasavvufi mezheple-
rin kdide ve esaslari diger biitiin mezheplerin kdide ve esaslarmdan daha kuvvetlidir. Insanlar ya
nakil ve eser sahibi veya akil ve fikir erbab1 olur. Bu tdifenin seyhleri bu iki yolun da iistiine ¢ik-
maglardir. Halk i¢in gayb olan gey onlar i¢in aydn beyandir. Halk i¢in gaye olan bilgiler onlarda
Hakk Teald’dan ihsan olarak mevcuttur. Stfiler vuslat ehli iken halk istidlal ehlidir.” Kuseyri,
er-Risdle, 424. Benzer bir diistinceyi Ciineyd-i Bagdadi, “Gokkubbenin altinda bizim ilmimiz-
den daha degerli bir ilim oldugunu bilsem, dinlemek i¢in ona ve ehline kogardim” sozleriyle
ortaya koyar. bk. EbQ Nasr Serric, el-Liima’: Islam Tasavvufu, haz. H. KAmil Yilmaz (Istanbul:
Erkam Yayimlari, 2019), 204.

19. Kugeyri, silikin bulundugu yerde ona yol gosterebilecek bir miirsid olmadig: takdirde, seyh
bulunan bir yere hicret etmesinin zorunlu oldugunu sdyler. bk. Kuseyri, er-Risdle, 430-431.
20. Kuseyri, er-Risdle, 426-427.

21. Kugeyri her ne kadar miiridin miirside muhalefet etmemesi gerektigini soylese de salikin
seriata uygun olmayan bir durumla karsilastiginda hiisniizan ile seyhini terk etmesi gerektigi-
nin de altini ¢izer. “Seyhlerin mastim olduklarina miiridlerin itikat etmemeleri lazimdur. Miirid
onlar1 halleri ile bag baga birakir. Haklarinda hiisniizanda bulunur. Kendisine tevecciih eden
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hari¢ herkesten saklamalidir.** Salik bu sartlar1 yerine getirdikten sonra,
miirsid kendisinden halvet-uzlet ile zikir olmak tizere iki yontemi uygu-
lamasini ister.

Miirsid, 6ncelikle miiridden s6z konusu manevi siiliik siirecinden
dénmeyecegine dair bir ahid (s6z) alir. Aksi takdirde Kuseyri siilika
baglayan sélikin siirec icerisindeki bir anlik duraksamasini, gevseklik
gostermesi yahut gerilemesinden daha tehlikeli gormektedir. Bu neden-
le “Siilikunun baslangicinda duraklayan bir miiritten artik hayir gelmez”
% diyerek ahitlesmenin 6nemine dikkat ¢eker. Kugeyri bundan sonra
miirsidin miiride 6nce dil zikri daha sonra ise kalp zikri telkini verecegini
soyler.>* Dil ile kalp zikrinin uyumlu olmasindan maksat, salikin niyet,
irade ve eylemlerinde tutarli olmasini saglamaktir. Bu anlamda tasavvufun
maksadi insanda zahir-batin, i¢-dis, niyet-amel uyumunun saglanmasidur.
Zikir icin en uygun ortam silikin halvet-uzlet icerisinde bulunabilecegi
bir mekandir. Kuseyri, halvet ve uzleti, insanin toplumdan uzak kaldig:
zaman ancak kendi dogasina yonelebilecegi icin tavsiye eder. Ona gore
inziva haline ¢ekilen insanda manevi bir durgunluk yerine maruz kaldig:
havatirin etkisinin artmasiyla birlikte cetin bir ¢atisma hali aciga cikar.
Bu noktada miirsidin miiride tavsiyesi havatir ile mesgul olmak yerine
zikre devam etmesi yoniindedir.*® Tiim bu siirecte salik, miirgidin kendi-
sine tavsiye ettigi kurallara titizlikle ridyet ederse ancak ahlaki yetkinligi
gerceklesir.”® Peki tasavvuf diisiincesine gore insanin ilk kemal siireci

nasil baglamaktadir?

miikellefiyetler konusunda Allah Teala ile aralarinda bulunan hudut ve ahkéma ridyet eder.
illetli olan ile sihhatli olan arasindaki fark: gormek i¢in ilmi kéfidir.” bk. Kuseyri, er-Risdle, 431.
22. Kuseyri, er-Risdle, 426-428.

23. Kugeyri, er-Risdle, 428. Kugeyri, ayrica miiridin Allah ile muéhede yani su kadar nafile ibadet
edecegim diye ahitlesmemesi gerektigini vurgular. Nitekim, salik boyle bir ahitlesme yapar ve
sonrasinda yerine getirmezse, bunun bir tiir ruhbanlik olacagini sdyleyerek Kur’an’dan su ayete
yer verir: “Kendilerine farz kilmadigimiz bir ruhbanlik icat ettiler, sirf Allah rizasi i¢in icat et-
tikleri bu ruhbanliga hakkiyla ridyet edemediler.” (el-Hadid 57/28) bk. Kuseyri, er-Risdle, 435.
24. Kuseyri, er-Risdle, 428.

25. Kuseyri, er-Risdle, 429.

26. Kuseyri'nin yer verdigi kurallar i¢in bk. Kugeyri, er-Risdle, 429-435.
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2. Kemal Siirecinin Baglangici: Hatirlamak

“Bir Melik’in oglu idi. Bir giin ava ¢ikmus, ininden ¢ikardig: bir
tilkiyi veya bir tavsani takip ederken birden hatiften gelen bir ses
ona: ‘Ey Ibrahim sen bunun i¢in mi yaratildin?! Bu isi yapmay1 m1
memur kilindin?!” diye hitap etmigti. Sonra egerinin 6n kagindan bir
ses ona: ‘Vallahi sen ne bunun i¢in yaratildin, ne de bunu yapmakla
emrolundun!’ dedi. Bunun iizerine atindan indi. Babasinin ¢obanla-
rindan birine rastladi. Cobanin stiftan yapilmis ciibbesini aldi, sirtina
giydi. Atiyla birlikte yaninda bulunan herseyi ¢cobana verdi. Sonra
sahranin yolunu tuttu ve Mekke’ye geldi. Burada Siifyan es-Sevri (6.
169/785) ve Fudayl b. Iyaz gibi zahitlerle dostluk kurdu. Daha sonra

Sam’a geldi ve burada vefat etti.”*’

Yukarida verilen Ibrahim b. Edhem’in®® hikayesinde ilk dikkati ¢ceken
husus, insanin kemal siirecinin bir soruyla baglamasidir. Insanin nicin ya-
ratildig1 yahut nihai varolug gayesinin ne oldugu sorusu, tasavvuf diisiin-
cesinin esas mevzusunu tegkil eder. Bununla birlikte, stifilere gore dinin
maksad, insanin varolus amacini hatirlamasi ve buna uygun bir yagam
stirmesidir. Bu ¢ercevede, kelam daha ¢ok dinin itikatla ilgili spekiilatif
sorunlarina egilirken, fikih ise normatif birtakim uygulamalar ile kendini
sinirlar. Tasavvuf ise fikih ve kelam okullar: tarafindan ihmal edilen bir
konuya yani dinin maksadi ile insan arasindaki iliskiye dikkatleri ceker.
Dolayisiyla “Ey Ibrahim! Sen bunun icin mi yaratildin?” sorusu hem ta-
savvuf diisiincesinin varlik sebebini agiklayan hem de stfilerin insan ta-
nimlarini tayin eden bir icerige sahiptir. Fakat burada dikkati ¢ceken bir
diger husus, Ibrahim b. Edhem’in metafizik uyaniginin sistematik-nazari
bir arayisin sonucunda bulma seklinde degil de anlik bir hatirlamayla
gerceklesmesidir.

Burada iizerinde durulmasi gereken iki husus vardur. 1lki, hatirlama
teriminin tasavvuf diigiincesinde kargilik buldugu anlamdir. Ozellikle
Ciineyd-i Bagdadi’yle (6.297/909) birlikte insanin nihai gayesinin olmazdan

27. Kuseyri, er-Risdle, 22-23; Hiicviri, Kegfii'l-Mahciib, 201.

28. Ibrahim b. Edhem’in hayat1 ve tasavvuf diisiincesindeki yeri icin bk. Halime Giil, lbrahim
b. Edhem ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri (Konya: Sel¢uk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 15-22.
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onceki ilk hale donmek®® seklinde ifade edilmesi, stifilerin hakikat arayigi-
niileriye doniik bir arama ve kesften ziyade geriye doniik bir animsama
seklinde betimlemelerine yol agmustir. Bir diger husus ise, hatirlamanin
sistematik bir tedris ve tilim siirecine dayanmamasidir. Risdle’de yer
alan baglangic anlatilarinin neredeyse hicbirinde, sélikin 6zel olarak sis-
tematik bir egitim aldigina dair herhangi bir ifadenin olmamasi bunun
bir gostergesidir. Bu durum erken dénem tasavvuf diisiincesinde immi
seyh kavramsallagtirilmasi seklinde kargimiza ¢ikmaktadir.*® Kugeyri,
Risalenin Adabii’l-miiridin kisminda, stfileri immi ve imam olmak iizere
iki gekilde kategorize etmektedir. Bu konuda Ahmed b. Hanbel’in iimmi
bir seyhi imtihan etmesi ve sonrasinda yagadig1 hayret ve pismanliga dair
bir rivayete yer verir.*! Insanin zahiri ilimlere ihtiya¢ duyup-duymamasi
noktasinda Kugeyri’nin tavri ayni zamanda diger dini diigiince okullarina
yonelik negatif bir elestiriyi de icerir. Bu meyanda, Kuseyri sadik miiri-

din ulemanin ilmine ihtiya¢ duymayacagini soylemesi dikkat ¢ekicidir.*

29. Cineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, thk. Ali Hasan Abdiilkadir (Kahire: Dari’’l-Kiitiibi’l-
Misriyye 1988), 2. Ayrica elest misdkinin tasavvufi diisiincede nasil yorumlandigina dair yet-
kin bir makale i¢in bk. Muammer Cengiz, “Tasavvuf Tarihinde Elest Misakina Dair Yorumlar”,
Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi 10/50 (Haziran 2017), 906-907.

30. “Tasavvuf bir yandan bilim haline gelmek istiyor, 6te yandan miintesipleri arasindan bilim
yapabilme kabiliyeti olmayan insanlarin bulunabilecegini ve hatta bunlarin en ileri makamlara
ulagabilecegini kabul ediyordu. Bu celigki tasavvuf tarihinde siirekli ortaya ¢ikan bir ¢eligkidir.
Etkili stfilerin 6nemli bir kismu tabii olarak bilim geleneginden gelmeyen ve hatta bilim yapa-
bilecek bir kabiliyete sahip olmayanlardi.” Ekrem Demirli, “Kugeyri’den Ibnii’l Arabi’ye Isari
Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: Igari Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim
Yolculugunun Gelisimi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 141-142.

31. “Ahmed b. Hanbel, $afii (r.a) ile birlikte olduklar: bir sirada Seybéan Réi yanlarina geldi.
Imam Ahmed, Imam Safii’ye: {lmin eksikligi konusunda su zit1 uyaracagim. Béylece belki ilim
tahsil etmekle meggul olur, dedi. Safii: Hayir, bunu yapma dedi. Fakat Imam Ahmed’i ikna ede-
medi. Imam Ahmed, Seyban’a: Bir giin ve bir gece beg vakit namazindan birini kilmay1 unutan
ve unuttugu namazin hangisi oldugunu bilmeyen kimse iizerine farz olan nedir? Bu hususta
goriisiin nedir ey Seyban, dedi. Seyban: Ey Ahmed, bu Allah Teald’dan gifil olan bir kalptir. Bu
hususta farz olan bir daha Mevld’sindan gafil olmamasi i¢in bu kalbi edeplendirmek ve terbiye
etmektir. Bu cevabi alan Ahmed, baygin bir sekilde yere diistii. Kendine gelince Imam Safii
(r.a) ona: Ben sana bu zét1 tahrik etme dememis miydim? dedi. Seyban Réi, stfilerin immi-
lerinden idi. Ummi stifinin hali bu olunca imam olan bir siifinin hali ne olur, bir diigiiniin!”
Kuseyri, er-Risdle, 425-426.

32. Kuseyri, er-Risdle, 238. Kuseyrinin hadis, fikih ve kelam sahasindaki ilmi otoritelere yo-
nelik s6z konusu olumsuz elestirisi, ‘kurra ticareti yapanlar’ ile ‘devlet adamlarina yakin olan
ulema’ seklindeki elestirileri; a.mlf., er-Risdle, 136-137. Esasinda niyet-eylem birlikteliginin
bozulmus oldugunun bir géstergesidir. Daha acik ifade etmek gerekirse, Kugeyri tek bagina te-
orik ilmin elde edilmesinin insani yetkinlestirmeyecegini diisinmektedir. Bu nedenle, s@ifi hil
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Insanin en son gayesini hatirlamas ile ilgili irtibatli bir diger me-
sele, s6z konusu hatirlama siirecinin gercek 6znesinin kim oldugudur.
Kuseyri'nin aktardigi anlatiya gore, Ibrahim b. Edhem, hdtiften gelen
bir ses ile metafizik bir uyanig yagamaktadir®* ve daha énceki yagami-
na dair herhangi bir ipucu verilmemektedir. Su halde onun yetkinlesme
slirecinin baglangici kendi cehd ve gayreti ile mi yoksa Allah’in indyeti ile
mi gerceklesmektedir? Erken donem Islim diisiincesi icerisinde insanin
iradesi ile eylemleri arasindaki iligkinin analizinde, tasavvufun muhatap-
lar1 ve muhailifleri olmak bakimindan dort yaklasgimdan bahsedilir: (a)
Cebriyye (b) Mu’tezile (c) Eg’ari ve (d) Ibahi ziimreler. Cebriyye’nin yak-
lagimi, insanin eylemlerinin yegane failinin Allah oldugu ve bu nedenle
insanin 6zgiir olmadig1 yoniinde iken; Mu’tezile’nin savundugu goriis ise
insanin eylemlerinde mutlak anlamda 6zgiir oldugudur. Eg’arilerin yak-
lagim1 ise Cebriyye ve Mu’tezile arasinda bir ara ¢6ziim olarak temeyyiiz
eder. Ozellikle eylemlerin yaraticist anlaminda yegane failin Allah ve fa-
kat fiillerin kasibinin ise insan oldugu seklindeki kesb teorisi, Eg’arilerin
hem insanin irddesini hem de Allah’in mutlak fail ve kudret sahibi olusu-
nu birlikte muhéfaza etmek icin gelistirdikleri bir 6gretidir. Tam olarak
kim/ler tarafindan temsil edildikleri belli olmayan Ibahilere gelince, bu
yaklagimin odak noktasi, zithd gibi birtakim eylemler neticesinde kemale
eren insandan teklifin (sorumlulugun) diigecegidir.*®

Kuseyri’nin bu soruna yaklagimi ise birden fazladir. Risdle’nin muhtelif
yerlerinde farkli ¢coziimleme teknikleri sunar. Bunlardan ilki bir 6nceki
béliimde bahsettigimiz, ahlak (huy), haller ve (irddi) fiiller yorumudur.
Buna gore Ibrahim b. Edhem’in metafizik uyanigt Allah’in indyeti ile ola-
bilir. Onun bu konudaki yaklagimi kavdtir gorist ile iligkilidir. Kuseyri,
Risdle’de havitiri kalplere (zamaiir) gelen bir hitip anlaminda dort kate-
goride ele alir: (a) Melek’ten gelen ilham. (b) Seytan’dan gelen visvas.

terciimelerinde yer verdigi baglangi¢ hikayelerinde, dini ilimlerde teorik olarak otorite sahibi
olmayi elzem bir gart olarak gérmedigi i¢in yer vermez.

33. Hiicvird, Ibrahim b. Edhem’e “Sen bunun i¢in mi yaratildin?” geklindeki hitbin, av esnasinda
Allah’in ceylani konugturmasi sebebiyle gerceklestigini aktarir. bk. Hiicviri, Kegfii’l-Mahciib, 201.
34. Batili aragtirmalarda Ibrahim b. Edhem’in tevbe etme siireci bir tiir ihtida (conversion)
olarak degerlendirilmesinin yani sira siklikla Buddha ile karsilagtiriimaktadir. bk. Atif Khalil,
“A Note on Interior Conversion in Early Sufism and Ibrahim b. Adham’s Entry into the Way”,
Journal of Sufi Studies, 5/2 (Nowember 2016), 189-198.

35. Bager, Seriat ve Hakikat, 103.
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(c) Nefs’ten gelen hevicis. (d) Allah’tan gelen hatir-1 Hakk.*® Kugeyri
seytandan ve nefsten gelen hatirlarin kendilerini kabul ettirmek icin 1s-
rarci olmasina kargin kiginin mezkar havatir1 kabul edip etmeme nokta-
sinda muhayyer oldugunu soyler. Benzer sekilde melekten kaynaklanan
hatirin kargisinda insanin konumunu yaptig tercih belirler. Allah’tan
gelen hdtir-1 Hakk karsisinda ise insan savunmasizdir yani zorunlu ola-
rak tabi olur. Bu anlamda hdtir-1 Hakkin etki altina alma ve yonlendirici
etkisi bulunmaktadir. Risdle’deki baglangi¢ anlatilarinin en ilging tarafi,
neredeyse tiim stfilerin isittikleri sese yahut hatirlamaya zorunlu olarak
tabi olmalaridir. Daha agik ifade etmek gerekirse ne Ibrahim b. Edhem
ne de diger stfiler isittikleri havdtira aykir1 hareket etmemektedirler.
Dolayisiyla Ibrahim b. Edhem’in isittigi sesin Allah’tan gelen bir havdtir
oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kuseyri'nin bir bagka izah bicimi ise Allah’tan gelen hitab: kerdmet
olarak betimledigi satirlardir. Risdle’de kerametleri zikrederken “hdtiften
bir hitdbin isitilmesi ne de yer verir. Ilerleyen satirlarda ise kerAmetin or-
taya ¢ikmasindaki maksadin tevhidde yakini arttirmak oldugunu séyler.*”
Kerameti tabiattaki nedenselligin bozulmasi seklinde ele alacak olursak, bu
anlamiyla insanin hitiften bir ses isitmesini Allah ile sebeplerden bagimsiz
iletisime ge¢cmesi olarak yorumlayabiliriz. Goériildiigii izere Kugeyri’nin
tim yorumlarinda odaklandig1 husus insanin yetkinlik siirecinin baslan-
gieimda Allah’in etkin ve fail bir 6zne olarak bulundugunu vaurgulamaktir.
Peki insan s6z konusu siirecte irddi hi¢bir tasarrufta bulunmamakta mi-
dir? Bu konuda Kuseyri’nin Risdle’de yer verdigi irdde bahsine atifta bu-
lunabiliriz. Kuseyri, insanin yetkinlik siirecinde mutlak anlamda edilgin
ve pasif oldugunu sdylemiyor aksine son derece aktif bir sorumluluklar
manzumesini insana yiikliiyor. Hatta Eb{i Ali Dekkak’tan rivayetle, siila-
kunun baglangicinda miicahede sahibi olmayanlarin bu yolun kokusunu
bile koklayamayacaklarini aktarmasi bunun bir gostergesidir.*® Fakat
Kuseyri aktif bir dil kullanimini, ahlaki neticeleri bakimindan mahzurlu
goriiyor olabilir. Bu durum tasavvufta Ebt Said el-Harréz’ in “Kim ¢aba
harcayarak maksadina ulasacagini zannederse kendisini bosuna sikintrya
sokar. Kim ¢aba sarf etmeden maksadina vasil olacagin: zannederse kuru

36. Kuseyri, er-Risdle, 119-120.
37. Kuseyri, er-Risdle, 389.
38. Kugeyri, er-Risdle, 133.
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bir temenninin pesinde kosar™° geklindeki paradoksal sdylemi ortaya cika-
rir. Dolayisiyla, Kuseyri insanin yetkinlik siirecinin her ne kadar Allah’in
indyeti sayesinde baglatildigini ima etse de siirec icerisinde insanin cehd
ve gayretini aktif kilan bir yaklagimi1 benimsemektedir.

Ibrahim b. Edhem’in baglangic hikayesinde isaret etmemiz gereken
bir diger husus, anlik metafizik uyaniginin akabinde terk ettigi ve yonel-
digi unsurlardir. Bunlar ziihd, ¢ole seyahat ve siifilerle sohbet olmak tize-
re ii¢ sekilde 6zetlenebilir. Uzerindeki elbiseleri ¢obanin yiinden (sif)
abastyla*® degismesi Belh’te sahip oldugu makami terk etmesi anlamina
gelmektedir. Ote yandan onun hakkindaki diger anlatilar, ¢6lde seyahat
boyunca hayatta kalacak kadar bir rizikla yetindigini gostermektedir.
Ibrahim b. Edhem’in hikyesinde ziihd ile ilgili 6n plana ¢ikan bu iki
unsur, biri idari mevkilerde gorev almaya kars1 digeri ise zenginlesmeye
ve kesbe kars1 bir zithd anlayiginin izleri olarak yorumlanabilir. Nitekim
Kuseyri, Adabii’'l-miiridin’de tasavvuf yoluna giren salikin ilk 6nce yap-
masi gereken geylerden birinin 6nce mal daha sonra mevki olmak iizere
terk etmesi anlaminda ziithd oldugunu séyler.*!

Ibrahim b. Edhem’in ¢éle seyahat etmesinin, biri kirsal kesimde (¢61)
tasavvuf digeri ise ahlaki olgunlagmada bir yontem olarak seyahat sek-
linde iki boyutu bulunmaktadir. Erken donem tasavvuf diisiincesinde,
kati zithd yaklagimini benimseyen sifiler zorunlu bir ¢6l hayatinin insa-
n1 yetkinlegtirecegini diisiinmekteydiler. Bu nedenle sehir yasamindan
uzak bir tasavvuf yaklagimini benimsediler. Boylece Hz. Peygamber’in
manevi sahsiyetine komsu olmak anlamina gelen miicdvirlik gelenegini

baglamig oldu.** Nitekim Ibrahim b. Edhem’in baglangic hikayesinde yer

39. Kuseyri, er-Risdle, 15.

40. Ibrahim b. Edhem’in hikdyesinde tasavvuf yoluna girisinin kiyafet degisimi gibi sembolik
bir anlati tizerinden gergeklestirilmesi, akla, tasavvuf taniminin sif ile olan koken birlikteligini
getirmektedir. Tasavvufun ni¢in bu adla anildig1 meselesi erken donem tasavvuf kaynaklarinda
acik ve net olarak ifadesini bulmamakla birlikte, Kugeyri, hél terciimelerinin giriginde, stfilere
baslangicta ziihhad ve niissik denildigini ve fakat diger bazi1 gruplarin da kendilerini zahit ola-
rak tanimladiklari i¢in bir kavram kargagasinin ortaya ¢iktigini belirtir. Bu nedenle tasavvufun
gercek anlaminin “Her nefeste Allah ile olma hali” oldugunu soyleyerek, kelimenin her ne kadar
yiin giymekle yani ziihd ile bir irtibati olsa da esasinda gercek anlaminin bu olmadig: yani kisi-
nin niyet ve eylemlerini hi¢bir bosluk birakmayacak sekilde her an Allah’a tahsis etmesi olarak
anlagilmasi gerektiginin altini ¢izmektedir. bk. Kuseyri, er-Risdle, 21.

41. Kuseyri, er-Risdle, 484.

42. Bager, Seriat ve Hakikat, 84-85.
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alan ¢ole seyahat ve miicavirlik bunun bir gostergesidir.** Fakat ilging bir
sekilde, Kuseyri, Addbii’l-miiridin’de siilik egitiminin baglangicindaki
salikin seyahat etmesini olumsuzlamaktadir. Sefer ancak gen¢ miiritler
icin yahut rehberlik edecek bir miirgid bulunmadigi durumlarda zorunlu
goriilebilir. Nitekim ona gore yolculugun hakikati, kot huylarr terk et-
mek suretiyle iyi huylara dogru yapilan bir seferden ibarettir.** Dolayistyla
Kuseyri acisindan insanin yetkinlesmesi icin zorunlu bir ¢6l yagamina
gerek yoktur. Aksine sehir hayatinda tasavvuf uygulanmas: miimkiin bir
terbiye yontemidir.*

Son olarak, ibrahim b. Edhem’in ¢6ldeki tasavvuf yagaminda kendi-
sine eglik eden stfiler ile olugturdugu sohbet ortamina deginmek gerekir.
Bir yontem olarak sohbet, erken donem tasavvuf diigiincesinde insanin
yetkinlesmesi meselesinde bagvurulan yontemsel araclardan biridir.*®
Kuseyri, sohbetin ikisi dikey (ast-iist iligkisi) digeri ise yatay (akran ilig-
kisi) olmak iizere ii¢ boyutu oldugunu séyler.*” Ilki, salikten miirside
dogru gerceklesen sohbettir ki, bunun esasi hiirmet, hizmet ve muhdlefet
etmemektir. Tkincisi yani seyhten miiride dogru olan sohbette ise, mii-
ridin hatalarinin sdylenmesi ve sefkat esastir. Yatay boyutta tanimlanan
sohbet yani akran siifiler arasinda ise isdr ve mahabbet esastir.*® Bununla

43. Kuseyri, stfi portreler haricinde aktardig1 bazi baglangi¢ hikayelerinde miicdvirlik mese-
lesine igaret eder. bk. “Bir giin vezir Ali b. Miisa ihtisaml1 bir alayla birlikte atina binmis gidi-
yordu: Onu tanimayanlar hayretlerinden bu kimdir? Bu kim imig? demeye bagladilar. Yolda
duran bir hanim: Ne zamana kadar bu kimdir, bu kim imig diyeceksiniz. Bu Allah’in goziinden
distiigi icin gordugiiniiz bicimde Allah’in beldya soktugu bir kimsedir, dedi. Bu sozii igiten
Ali b. Miisa evine dondd, vezirlikten istifa etti. Mekke’ye gitti ve orada miicdvir hayat1 yagad1.”
Kuseyri, er-Risdle, 133.

44. Sefer kavramini felsefe ve tasavvuf agisindan mukayese eden disiplinler arasi bir yazi i¢in
bk. Mahmut Megcin, “Felsefe ve Tasavvufta Sefer Metaforu: Akli ve Manevi Yolculuk”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ilahiyat Tetkikleri Dergisi 54 (2020), 329-353.

45. Kelabézi, memleket memleket dolastiklar: icin erken donemdeki sifilerin “Seyyahin”
(Seyyahlar) seklinde adlandirildiklarini sdyler. bk. Kelabazi, Taarruf, 60.

46. Frietz Meier, erken donem tasavvuf diisiincesinde miirsid fikrini anlamak icin tdlim ve terbiye
seyhi kavramsallagtirmasinda bulunur. Buna gore stfiler arasinda baglangicta belirgin bir miir-
sid-miirid iligkisi yoktur. Daha ¢ok stiff akranlig yahut arkadaghg s6z konusudur. Dolayisiyla
tasavvufi terbiye metodu yatay bir iligki zemininde kargilikl bir etkilesime dayanir. Zamanla ise
s6z konusu bu télim seyhligi, seyhin otorite kabul edildigi ve miirid ile aralarinda belirgin bir
ayrigmanin yagandigi terbiye seyhligine dontismistiir. bk. Frietz Meier, “Kugeyrinin Tertibii’s-
Siiltiku”, cev. Eyiip Kaya, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 4/10, (2003), 365.

47. Kuseyri, er-Risdle, 326.

48. Hiicviri, ayn1 zamanda Hizir'in sohbet yoluyla Ibrahim b. Edhem’e miirsitlik ettiginden
ve kendisine ism-i a"zamu $grettiginden bahseder: “Célde dort sene kaldim. Thtiyag oldukca



Siifi Portrelerde Insanin Kemdl Siireci Nasil Baglar? Kuseyri Ornegi

birlikte sohbetin hakikati, insanin iinsiyet bagini, 6nce Hz. Peygamber
daha sonra Allah’a tagimasidir. Bu anlamda sohbet insanin yetkinlik sii-
recinin nicin sistematik bir tedris ve tilim siirecinden bagimsiz olarak da
gerceklesebilecegini aciklayan bir kavrama doniisiir. Ahlaki yetkinlikte
nazari egitimin yerini niibiivvet*’ ve Allah ile sohbet fikri almaktadur.
Bunun anlamyi, insanin Hz. Peygamber’in ahlakini 6rnek almak suretiyle
yetkinlesebilecegi iddiasidir.

3. Kademeli Baglangig Fikri: Islim’a Giris,
Tasavvufa Yonelis ve Kemale Ulagma

Bazi sifi baglangig rivayetleri Risdle’de birden fazla yerde tekrar edilir.
Bununla birlikte aralarinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Bunlari
su ii¢ noktada toplayabiliriz: (a) Tasavvuf araciligiyla Islam’a giris.** (b)
Misliiman bir kimsenin tasavvufa intisabi. (¢) Salikin siiliik siirecinde
kemadle ulagmasi. Erken donem tasavvuf literatiiriinde stfilerin nasil ta-

savvufa yoneldikleri incelenirken mezkir {i¢ ayrim dikkate alinmalidir.

kiilfetsiz ve sikintisiz bir sekilde Hakk Teala rizik gondermekte idi. O vakit Hizir Peygamber
(a.s.) ile tesadiifen sohbet etmistim. O, bana Allah’in en biiyiik ismini (ism-i a’zam1) 6gretmisti.
Iste 0 zaman kalbim, gayr ve masivadan, birden bog hale gelmis ve tamamen temizlenmisti.”
Hiicvird, Kegfii' l-Mahcib, 202; Kuseyri, er-Risdle, 22.

49. Kuseyri, hal terciimelerine giriste, stfilerden “Resulullah’in ashib1” olarak bahsediyor.
Sahabenin asgari tanimi Peygamber’i bir kez bile olsa gérmek yahut onunla beraber olmaktir.
Bu anlamu dikkate aldigimizda, sifiler dogrudan degil belki ama dolayl olarak peygamberle
birlikte olan kisiler anlamina gelmektedir. Buradaki beraberlik fiziksel bir mekan birlikteligi
degil, ahlaki eylemleri taklit anlaminda bir sohbet ve birlikteliktir. bk. Kuseyri, er-Risdle, 21.
50. Kugeyri'nin farkli bir dinden tasavvuf araciligiyla Islimiyet’i benimseyen bir kimsenin agzin-
dan “Eger Hakk su tiifelerden birindiyse muhakkak bunlarladir (stfilerle) diye kanaat getirmig-
tim” yoniindeki sozleri, ihtida olaylarinda nigin tasavvufi yagamun etkili oldugunu aciklayan bir
vecheye sahiptir. Rivayetin tamamu ise su sekildedir: “Eb@’l Abbas b. Mesriik anlatiyor: “Bize
bir seyh gelmisti, muhakemesi iyi, ifadesi tath olan bu zét giizel bir Gislup ile bize tasavvuf yo-
lunu anlatmaya bagladi. Bir kere bize hatiriniza ve kalbinize ne gelirse onu bana séyleyin, dedi.
Kalbime bu seyhin Yahudi oldugu fikri diigtii. Bu hitir kaybolmadi, tersine gittikce kuvvetlen-
di. Bu durumu Ceriri’ye anlattim. Cok zoruna gitti, imkansiz dedi. Ben durumu adama haber
verecegim, dedim. Seyhe dedim ki: Bize diyorsunuz ki: Kalbinizden her ne gegerse onu bana
soyleyiniz. Benim kalbimden senin Yahudi oldugun ge¢mektedir. Seyh basini 6ne egdi, biraz
sonra kaldirdi ve: Dogru, dedi. Allah’tan bagka ilah bulunmadigina ve Muhammed’in Allah’in
Resulii olduguna sehédet ediyorum, diyerek sehadet getirdikten sonra ilave etti: Biitiin din ve
mezhepleri aragtirmigtim. Eger Hakk su tifelerden birindeyse bunlarladir (stfilerle) diye kanaat
getirmigtim. Bu sebeple denemek i¢in araniza girmistim. Siz Hakk {izeresiniz. Adam bundan
sonra giizel bir Islim1 hayat yagad1.” Kuseyri, er-Risdle, 329-330.
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Maraf Kerhi’nin baglangi¢ hikayesi bunun i¢in giizel bir 6rnek olarak
kabul edilebilir. Kugeyri, onunla ilgili Risdle’de birbirinden farkl iki riva-
yete yer verir. Bunlardan ilki Mar@f un baglangicta Hiristiyan iken ehl-i
beytten biri olan Ali b. Miisa Riza vasitasiyla {slim’a girigini anlatirken
digeri ise vdizlerin efendisi olarak meghur Ibnii’s-Semmak (6. 183/799)
adli bir zahid-vAizin®' sohbetinde isittigi bir s6z ile tasavvufi anlamda

kemal slirecinin baglamasidir. Kuseyri’nin ilk rivéyeti soyledir:

“Marif’un anne ve babasi Hiristiyandi. MarGf daha ¢ocuk iken
onu gretmenlerinden birine teslim etmiglerdi. Ogretmen ona, Allah,
iictin Giciinciisidiir, dedikce O: Hayir, tektir, demis. Bu sebeple 6g-
retmen onu iyice dovmiis. Marif da mektepten kagmigti. Bunun iize-
rine anne ve babasi, keske oglan geri donse de dini ne olursa olsun,
biz de onun kabul ettigi dine girerdik, demeye baglamiglardi. Maraf
gitti, Ali b. Miisa Riza’nin 6niinde {slim’a girdi. Sonra evine dondii.
Kapiy galdi. Igeriden kim o, diye soruldu. Gelen Martif 'tur diye cevap
verdi. Hangi dini benimseyerek geldin, dediler. Hanif dinini diyerek
cevap verdi. Bunun iizerine annesi ve babasi da Miisliiman oldular.”*>

Kuseyri'nin aktardigi bilgide dikkati ¢eken iki unsur bulunmaktadir.
flki, Marf el-Kerhi’nin teslisi kabul etmeyisinin bir kerimet gibi anlatil-
masidir ki bu Risdle’deki diger ihtida dykiileri ile uyugsmaktadir. Bununla
birlikte, Mar@f el-Kerhi’nin 6nceki yasaminda Hiristiyan inancini benim-
semis olmasi ve bu tiirden siifi ihtida 6ykiileri bazi oryantalist ¢caligma-
larda tasavvufun menseinin yabanci inang ve kiiltiirlerle irtibatlandiril-
mas1 problemini giindeme getirmistir. ** Digeri ise Mar(f el-Kerhi'nin
ehl-i beyte mensup biri tarafindan Islimiyet’i benimsemesidir.** Bunun
tasavvuf acisindan ifade ettigi anlam, immilik ile marifet ve tasavvuf-te-
seyyil’ arasindaki iliskinin mahiyeti problemidir. Kuseyri’nin aktardigi

ikinci rivayet goyledir:

51. Mehmet Demirci, “Ibnii’s-Semmak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlar1 2000), 21/204-205.

52. Kuseyri, er-Risdle, 26.

53. Hikmet Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk:
Oryantalist Caligmalarda Tasavvufun Mengeine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”,
AKADEMIAR Akademik Islim Arastirmalar: Dergisi 1 (2016), 15-48.

54. Hicvird, Kesfii'l-Mahciib, 212-213.
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“Muhammed b. Hiiseyin babasindan sunu isittigini nakletmistir:
“Bir defa 6limiinden sonra Marf u rityamda gormiis ve Allah sana
nasil muamele buyurdu? diye sormustum. Beni affetti, diye cevap
verdi. Peki, zithd ve veraya ridyet ettigin icin mi? dedim. Hayir, vaiz
Ibn Semmak’in nasihatini dinledigim, fakr haline siki bir sekilde tu-
tundugum ve fukarayi sevdigim icin dedi. Mar@if "un anlattigina gore
Ibn Semmak’in nasihati su idi: Bir giin K{ife’de giderken Ibn Semmak
adindaki bir vAizin yaninda durdum. ibn Semmak vaizi esnasinda
sOyle demigti: Bir kimse tamamiyla Allah’tan yiiz ¢evirirse, Allah da
ondan yiiz cevirir. Bir kimse kalbi ile Allah’a yonelirse, Allah da ona
rahmeti ile yonelir. Ayrica biitiin yarattiklarin yiizlerini de ona yoneltir.
Kim ara sira Allah’a yonelirse, Allah da ona ara sira merhamet eder.
Bu s6z kalbime tesir etti. Allah Teéld’ya tevecciih ettim. Efendim Ali
b. Miisa Riza’nin hizmeti hari¢ biitiin megguliyetimi ve malimi terk
ettim. Bu sozii efendim Ali b. Riza’ya anlatinca: Eger nasihat almak

istersen bu sana kafidir, dedi.”>®

Yukaridaki anlatida, Maraf el-Kerhi’nin Misliitman iken zahid bir vai-
zin meclisinde isittigi soziin kendisinde yarattig: tesir ile yasadig1 degisim
aktarilmaktadir. S6z konusu degisimin, tasavvufa yoneliginin baglangici
mi1 yoksa seyr u siiliik icerisinde gerceklesen kemal siireci mi oldugu be-
lirsizdir. Bununla birlikte Kugeyri'nin Ebi ishak Isferayini ile EbG Osman
Magribi hakkinda aktardig: rivayetlerde yeniden Miisliiman olmak ifadesi
yer alir. Bu iki stff, ruh, ruhun mahlik olusu ile Allah tasavvuru konu-
sunda yiriitiilen ilmi bir tartisma esnasinda metafizik bir uyanis yasar-
lar ve bu déniisiimii yeniden Miisliiman olmak® ile ifade ederler. Marf
el-Kerhi ise yagadig1 doniisiimii “Allah Teala’ya tevecciih ettim” sozleriyle
ifade eder. Bir kimsenin yiiziinii Allah’a yoneltmesinin tasavvuf diistin-
cesindeki anlami, kisinin niyet, irade ve eylemlerini insanlarin 6vgii ve

yergilerinden uzaklagtirarak sadece Allah’a tahsis etmesi anlamina gelir.

55. Kuseyri, er-Risdle, 27.

56. “Ebu Ishak Isferani (r.a.)’nin gunu anlattigin1 duydum: “Bagdat’tan geldigim zaman Nigabur
Camii'nde ruh meselesi tizerine dersler vermekte ve ruhun mahlik oldugu hususunu izah et-
mekte idim. Ebti Kasim Nasrabazi bizden uzak bir yerde oturuyor ve sozlerimi Ferrd’ya: Su
adamin 6niinde ben yeniden Miisliiman oldum, dedi ve bana isaret etti. Nasrabazi ruhun ki-
demine inanmakta idi.” Kuseyri, er-Risdle, 16; Eb Osman Magribf ile ilgili benzer bir riviyet
icin bk. Kugeyri, er-Risdle, 14.
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4. Insanin Nihai Gayesinin Rizik Degil Marifet Olusu

“(Sakik el-Belhi’nin) tevbe edip zithde atiliginin sebebi su idi:
Sakik zenginlerden birinin ogluydu. Geng yasta ticaret icin Tiirk il-
kesine gitmisti. Bir puthaneye girdi. Burada putlara hizmetcilik yapan
birini gordii. Hizmetci sa¢ini sakalini trag etmis, lizerine erguvani bir
elbise giymisti. Sakik, hizmetciye: ‘Stiphe yok ki senin yaratici, hayat
sahibi, 4lim ve kadir bir mabidun var, ona ibadet et, zarar1 ve faydasi
olmayan bu putlara ibadet etme’ dedi. Hizmet¢i ona su cevabi verdi:
‘Eger durum dedigin gibi ise, o Allah kendi memleketinde sana rizik
vermeye kadir ise bunca sikintilara katlanarak ticaret icin buraya ka-
dar neden geldiniz?’ Bu séz iizerine uyanan Sakik zithd yolunu tuttu.””’

Kuseyri’nin baglangi¢ hikayesine yer verdigi stfilerden bir digeri
tevekkiil-kesb iligkisine dair ortaya koydugu yaklagimla taninan Sakik
el-Belhi’dir.*® Kesb hakkindaki yorumlari sebebiyle imam Muhammed’in
Kitabii’l-kesb ile Muhasibi (6. 243/857) nin el-Mekdsib adli eserlerine
dogrudan muhatap olmustur. Insanin 6zgiirliigii sorununun bir uzantist
olan fevekkiil-kesb problemine gore, rizik Allah tarafindan mi1 yaratilmak-
tadir yoksa insanin ancak peginden kogmak suretiyle elde edebilecegi
bir sey midir? ki dogruysa, insanin rizik endigesi ile caligip cabalamasi
paradoksal bir durumu ortaya ¢ikarmaz mi? Sayet rizik i¢in ¢cabalamaz-
sak bu sefer aile gibi sorumluluklarimizin durumu ne olacak? Kuseyri,
stifi portrelerde Sakik el-Belhi'nin {i¢ farkli baglangic hikayesine s6z ko-
nusu problemi tagir. Ayrica Risdle’nin sefer ahkdmi baslikli boliimiinde
stifilerin rizik endisesi ile ilgili yaklagimini gésteren pek ¢cok menkibeye
atifta bulunur. Bu anlatilarin odak noktasi, giinlimiizdeki ulagim sartlari-

nin konforundan uzak megakkatli bir seyahat siirecinde, sifilerin rizkin

57. Kuseyri, er-Risdle, 36. Bir diger varyant1 su sekildedir: “Sakik’in ziihd hayatina atiliginin
sebebi olarak su hadiseden de bahsedilir: Bir kitlik senesi oynayip egelenen gen ve sakrak bir
kole gordii. Biitiin halk ge¢im derdinde idi. Sakik koleye: Bu ne nese boyle? Halkin kurakliktan
ve kitliktan ¢ektikleri sikintiy1 gormiiyor musun? dedi. Hizmetgi: Bundan bana ne? Efendimin
hususi bir ¢iftligi var, muhta¢ oldugumuz her seyi buradan sagliyorum, dedi. Bunun iizerine
Sakik intibaha geldi ve: “Bu hizmetginin beyinin bir koyii var, efendi fakir bir mahlik iken
kole ona giivenerek rizik kaygisi cekmiyor. Mevlas: zengin olan bir Miislimanin rizik kaygist
¢ekmesi nasil uygun olur, dedi”a.mlf., er-Risdle, 36. Bu rivéayetin benzer bir varyant1 i¢in bk.
Hiicviri, Kegfii’l-Mahciib, 210-211.

58. Sakik-i Belhi’nin hayati ve tasavvufi tavrini etraflica yer veren bir yazi i¢in bk. M. Nedim Tan,
“Tasavvuf Istilahlarinin Tegekkiil Dénemi Acisindan Sakik-i Belhi’nin Adabi’l-ibadat’t”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2013), 159-173.
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Allah’tan gelecegine dair duyduklari sarsilmaz inanctir. Bu nedenle pek
¢ok mutasavvif, yolculuk esnasinda yanlarina hicbir yiyecek almazlar. Bu
noktada Kugeyri’nin benimsedigi yaklagim insanin nihai gayesinin rizik
olmadigi ve insanin Allah digindaki sebeplere tevessiil etmesinin tevhid
ilkesiyle bagdagsmayacagi yoniindedir. Dolayisiyla Sakik el-Belhi’nin ta-
savvuf yoluna giriginin baglangici rizkini Allah digindaki bir yoldan ara-
mak suretiyle, unuttugu varolus gayesini putlara tapan bir insan tarafin-
dan kendisine hatirlatilmasiyla gerceklesir. Onun s6z konusu metafizik
uyanisi kendi disindaki bir insani isitmek/dinlemek suretiyle yani semd
kanaliyla gergeklesir. Insanin duyular araciligiyla nihai gayesini hatirla-
mas1 Zinn{n el-Misri’nin baglangic hikiyesinde de yer almaktadur:

“Bir kere bir kasabaya gitmek {izere Misir’dan ayrilmak istemigtim.
Sahrada yolculuk yaparken bir yerde uyumustum. Gozlerimi aginca,
altinda uyudugum agacta bulunan bir yuvadan kor bir tarla kugunun
diistiigiinti géormiigtiim. Kus diiger diigmez yer yarilds, icinden biri
susam, digeri su dolu iki kavanoz cikt1. Kug, bundan yemeye, ondan
icmeye bagladi. Bunu goriince bu kadar: bana kéfidir, dedim. Hemen
tevbe ettim. Tevbem kabul edilene kadar Kerim olan Allah’in kapi-
sindan ayrilmadim.”’

Insanin nihai gayesinin rizik olmadigin1 ve rizkin gercek sebebinin
Allah oldugunu gostermek i¢in Kugeyri'nin verdigi ‘kor bir tarla kusu’
ornegi son derece anlamlidir. Zira kusun kor olarak tavsif edilmesinin
nedeni kusun rizkini elde etmek icin kesb yolunun kendisine kapali ol-
dugunu vurgulamaktir. Buna ragmen tarla kugu yere diiser diismez ola-
ganiistli bir sekilde yer yarilmakta, icleri susam ve su dolu iki kavanoz
ile kargilagmaktadir. Zinn@in el-Misri’nin gérme duyusuyla sahit oldugu
bu olay, ona insanin rizki ile kesb arasinda kurdugu nedensellik baginin
yanlighgini idrak etmesini saglar. Goriildigi iizere gerek Sakik el-Belhi
gerekse Ziinnan el-Misri sahip olduklar1 duyular araciligiyla, (biri isitme
digeri ise gérme sayesinde) kemadl siirecleri baglar. Bu iki stifinin 6ykii-
stinde dikkati ceken bir diger husus tasavvufa yonelislerini ifade etmek
icin tercih ettikleri ifadelerdir. Sakik el-Belhi, tevbe ve ziihd terimleri-
ni kullanirken; Ziinn{in el-Misri ise sadece tevbeye atifta bulunmakta-
dir. Kugeyri’nin diislincesinde tevbe dort farkli anlamda kullanilir: (a)

59. Kuseyri, er-Risdle, 24, 409.
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Tevbenin gerekgesi. Bu konuda Kuseyri, insanin ya uhrevi bir cezadan
sakinmak (tevbe), yahut uhrevi bir 6diile kavugmak (inébe) ya da sadece
Allah icin (evbe) olmak iizere {i¢ gerekce zikreder. Tevbenin hakikati, sa-
dece Allah icin yapilandir.®® (b) Tevbe ile insanlarin yetkinlik dereceleri
arasinda irtibat.®* (c) Erdemli eylemlerden dogabilecek kibirden tevbe
etmek.®* (d) Tevbenin yonii. Bu konuda Kuseyri, tevbenin esasinda in-
sandan Allah’a degil de Allah’tan insana dogru gerceklestigine dair akta-
rimlarda bulunur.®® Sakik el-Belhi ile Ziinn{in el-Misri’nin tevbelerinde
uhrevi bir ceza yahut 6diil vurgusu yerine Allah’a bir atif vardir. Nitekim
Kuseyri tevbe ile Allah tasavvuru arasindaki kuvvetli iliskiyi gostermeyi
amaglar. Bu meyanda portreler diginda biri Mecsi®* digeri kafir®® olan
iki kiginin IslAimiyet’in 4dil ve merhametli Tanr1 tasavvuru aracihiiyla

Miisliman oluglarini aktarir.

5. Insanin Kemal Siirecinin Baslangicinda
Duyularin Islevi: Isitmek ve Gérmek

Kusgeyri'nin stfi portrelerde yer verdigi baslangi¢ hikéyelerinde dik-
kati ceken bir diger husus ise insanin duyulari vasitasiyla gayesini idrak

60. Kuseyri, er-Risdle, 129-130.

61. Kuseyri, er-Risdle, 130.

62. Kuseyri, er-Risdle, 130-131.

63. Kugeyri, er-Risdle, 132-133.

64. “Naklederler ki: Bir Mectisi, Ibrahim’e (a.s.) misafir olmak istedi. Hz. Ibrahim Mectisi’ye
sayet Islim’a girersen misafir ederim, dedi. Mectisi ben Miisliiman olursam senin bana yaptigin
ihsanin ne faydasi olur ki? dedi ve savusup gitti. Allah Teala Ibrahim’e (a.s.) sunu vahy etti: Ey
Ibrahim! Bir kulum dinini degistirmiyor diye neden ona yemek yedirmiyorsun? Halbuki yetmis
senedir kafir oldugu halde biz o zita rizkini veriyoruz. Bir gece de onu sen misafir etseydin,
bunun sana ne zarar1 olacakti1? Bu hitib1 duyan Hz. Ibrahim (a.s.) Mecfisi’nin pesine diistii. Onu
buldu ve misafir etti. Mec{isi ona: Goriigiiniizii ve davraniginizi degistirmenizin sebebi nedir?
diye sordu. O da durumu anlatti. Bunun {izerine Mecsi Hz. Ibrahim’e sordu: Gergekten Allah
bana béyle mi muamele ediyor? dedi, sonra: Bana Islim’1 anlatiniz dedi ve Miisliiman oldu.”
Kuseyri, er-Risdle, 170-171, 262.

65. “Derler ki Ibn Miibarek bir kere iri yar1 bir kafirle cenk ediyordu. Kafirin ibadet vakti geldi.
Ibn Miibarek’ten ibadet i¢in mehil istedi. O da istenen mehli verdi. Kafir giinese secde edince
ibn Miibarek kilic1 ile bagini kesmek istedi. Sema ve hatiften bir ses isitti: “Ahde vefa ediniz.
Siiphesiz kisi verdigi sozden mesuldiir” (el-Isra17/34) diyordu. Bunun iizerine Ibn Miibarek
niyetinden vazgecti. Meciisi ibadetini bitirince: Yapmay1 diigiindigiin seyi icra etmekten ne-
den vazgectin? diye sordu. O da isittigi sesi anlatti. Bunun tizerine Mectisi dedi ki: Ne iyi Rabb,
diigmant icin dostunu tekdir ediyor. Sonra derhal Miisliiman oldu ve giizel bir Islim hayat1 ya-
sad1.” Kuseyri, er-Risdle, 171.
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etmesi ve boylece metafizik bir uyanig yagamasidir.®® Erken donem ta-
savvuf literatiiriinde duyular hakkinda {i¢ farkli yaklagim bulunur: (a)
Duyularin 1slahi/terbiyesi (arindirilmasi) (b) Duyular aracihigryla idrak
(c) Hakikatin beg duyu aracilityla tasviri.®” Duyularin arindirilmasi ile
kast edilen sey goziin, kulagin, dilin vb. duyularin haram olan durumlar-
dan muhafaza edilmesidir. Boylece duyular dis diinya ile kalp arasinda
ahlaki bir siizgec iglevi gortiir.

Duyularin idraki ise tasavvufun 6zgiin yaklagimini yansitir. Stifilere
gore duyularin iki iglevi vardir: (a) Duyumsamak. GOziin egyay1 gérmesi,
kulagin fiziksel sesleri igitmesi gibi. (b) Allah ile akleden insanin duyula-
rinin idraki. Allah ile akletmenin neticesinde duyular ile idrak arasinda
dogrudan bir koprii olugur. Boylece goz gordiigii her seyde Allah’in fiil
ve kudretini goriir iken; kulak isittigi her seste Allah’in sesini duyar hale
gelir. Bu konuya deginen ilk stifi diigiiniirlerden biri de Haris el-Muhasi-
b’dir. Muhasibi’nin el-Akl risalesinde vazettigi kademeli akil teorisine gore
garize, fehm, basiret ve kdamil olmak tizere aklin dort yetkinlik derecesi
bulunmaktadir. Bu akil dereceleri arasinda fehm ile basiret arasindaki en
onemli fark iman olgusudur. Muhésibi’'nin temel iddiasi iman etmis bir
kimsenin duyularinin ikili bir igleve sahip oldugudur. Bunun anlami du-
yularin birincil fonksiyonlar: haricinde idrak etme iglevi kazanmalaridur.
Bu cercevede fehm akla sahip kimseler icin su dyeti 6rnek olarak verir:
“Onlarn 6yle kalpleri vardir ki, onlarla anlamazlar ve dyle gozleri vardir
ki, onlarla goérmezler ve 6yle kulaklar vardir ki, onlarla igitmezler.” (el-
A’raf7/179). Halbuki iman etmis, basiret akla sahip kimselerin duyulari
ayn1 zamanda akletmektedir ki bu minval {izere isitme duyusu hakkin-
da “Allah ile akleden bir kulak” (M3 & oo lie 53) ifadesini kullanir.*®

66. Yakin bir zamanda tasavvuf diisiincesinde duyularin iglevi ile ilgili kaleme alinmis ufuk agici
bir yaz1 i¢in bk. Ekrem Demirli, “Sarih Akil ile Sahih Fitrat Arasinda Selim Duyular: Insanin
Hakikat Arayiginda Duyularin Yeri”, Sabahiilkesi (Erisim 12 Ocak 2021).

67. Kugeyri, tasavvufi istilahlar bolimiinde yer verdigi “Zevk-S$irb” maddesinde, insanin hakikat
ile iligkisini, zevk (tatma), sirb (icme) ve reyy (kanma) olmak iizere ti¢ sekilde ele alir. Boylece
bilginin kesinlik derecelerini yeme-i¢me yani tat alma duyusundan hareketle tasvir eder. Ote
yandan, zevk sahibinin yar1 sarhos, sirb sahibinin tam mest, reyy sahibinin ise sahv yani ayiklik
halinde oldugunu sdylemesi, onun sahv ¢izgisinde bir insan tanimi ortaya koydugunu gosterir.
Kugeyri’ye gore agki kuvvetli olanin sirbi devamli olur; sirbi devamli olanin durumu ise ayiklik
olur yani sekri dogurmaz. bk. Kuseyri, er-Risdle, 108.

68. Haris b. Esed Muhasibi, SerefiisI-Akl ve Mdahiyyetuhu, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Dariv’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1986/1406), 26, 30-31.
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Bu konuda Kugeyri, siifi portrelerde daha 6nce gordiigiimiiz Ibrahim b.
Edhem, Sakik el-Belhi ve Ziinniin el-Misri’ye ilaveten Fudayl b. Iyaz ile

Davud et-Ta’nin baglangi¢ hikéyesine atifta bulunur:

“Fudayl, baslangicta Serahs ile Ebiver arasinda yol kesen bir saki
idi. Tevbe edip kendisini diizeltmesinin sebebi su idi: Bir cariyeye
agik olmugtu. Cariyeyi gormek i¢in duvara tirmanirken bir hafizin:
“Mii’'minlerin kalplerinin Allah’in zikri kargisinda hus’ duymalar:
zamani gelmedi mi? (Hadid: 57/16) meélindeki dyeti okudugunu duy-
du ve birden: “O an geldi Ya Rabb” diyerek derhal geri dondii. Yolu
bir harabeye ugradi. Geceyi burada gecirirken yakinda bulunan bir
insan toplulugundan birinin arkadaglarina: “Buradan kalkip gidelim”
digerlerinin ise “Burada sabahi edelim. Ciinkii gecenin bir saatinde
Fudayl bizim yolumuzu keser” dedigini isitti. Fudayl bu hadise tizeri-
ne bir kere daha tevbe etti. Gruba giivenle gidebileceklerini sdyledi.

Sonra Mekke’ye gelerek 6lene kadar burada miicAvir hayati yagadi.”*’

“Bagdat’ta fukaradan birinin §oyle dedigini isittim: “Davud Téi'nin
zithd sebebi su beyti okuyarak, oliistine aglayan bir kadini dinlemis
olmasi idi: “Simdi o yanaklarin hangisi ¢liriimede ve o gozlerinden

hangisi akmada.””®

Goriildiigii tizere her iki sfinin de yetkinlik siireci, igitme yani semé
yoluyla gerceklesmektedir.” Ote yandan Nefehdtii’l-Uns’te Fudayl b. Tyaz
zengin ticaret kervanlarinin dniinii kesip, el koydugu mallar: fakir ve

yoksullara dagitan, orug tutan ve namaz kilan korkusuz bir egkiya olarak

AR

69. Kugeyri, er-Risdle, 25. Kugeyri, Davud et-Tai'nin bir bagka baglangi¢ hikdyesine daha atifta
bulunur: “Ustad Ebdi Ali Dekkak (r.a)’tan duydum: “Davud T4i’nin ziihd sebebi su idi: Bagdat’ta
gezmek adeti idi. Bir giin yolda giderken, Emir Hamid T@si’nin 6niinden gidip yol a¢an polisle-
rin kendisini yolun kenarina ittiklerini gordii. Sagina soluna bakininca Hamid’i gordii. Bunun
iizerine bir diinya ki; orada Hamid seni gecer, yuh ona dedi. Sonra evinin bir késesine ¢ekildi.
Biitiin vaktini ibadete ve miicdhedeye verdi.” Kuseyri, er-Risdle, 34.

70. Kuseyri, er-Risdle, 34.

71. Kuseyri, Sibli (6. 334/945) ve Havvas'in Hayru'n-Nessdc’'in meclisinde tevbe ettigi bilgisi-
ni aktarir. Fakat bu b6limde $ibli ve Havvas’in baglangig hikdyelerine yer vermez. Daha sonra
Sibli’nin hél terciimesi i¢in ayirdigi boliimde bu konuya déir su kisa alintiya yer verir: “Hayru’n-
Nessiac’'in meclisinde ilk defa tevbe edip halini diizelttikten sonra Demavend’e geldi: Biliyorsunuz
memleketinizin valisi idim. Simdi bu vazifeyi birakiyorum, hakkinizi helal edin, dedi. Baslangicta
haddinden fazla miicihede ve riyazetle ugrast1.” Kuseyri, er-Risdle, 71. Dolayisiyla s6z konusu
iki stfinin tasavvufa yonelmelerinin esas sebebi Hayru'n-Nessic’in dersinde isittikleri bir s6z
yahut konugma olabilir. bk. Kuseyri, er-Risdle, 69.



Siifi Portrelerde Insanin Kemdl Siireci Nasil Baglar? Kuseyri Ornegi

resmedilir.””> Onun hakkindaki bu bilgi igitme diizeyinde Allah’tan gelen
varidi ni¢in bazi insanlarda aydinlanmaya sebebiyet verirken digerlerinde
ayni etkiyi gostermedigini izah edebilir. Nitekim bu anlatilara gére Fudayl
b. Iydz, tevbe edip tasavvufa yonelmeden énce de muhtaclar1 gézeten
ve ibadet eden bir kimse olarak tasvir edilmektedir. Tasavvuf diigiince-
sine gore ihlas iizere yapilan ameller insanda marifeti aciga ¢ikarabilir.
Boylece, insanda isittigi bir ses yahut gérdiigii herhangi bir manzara me-
tafizik uyaniga (intibah) sebep olabilir.”?

« A

Ik donemde sifiler sema terimini “stifinin kendisine gelen varidi

isitmesi ve isittigini kalbe aktarmasi””*

anlaminda kullanirlar. Buna gore
Allah’tan gelen varidin isitilmesi neticesinde kalpte birtakim haller ger-
ceklegebilir. Bu haller kiginin yetkinlik mertebesine gore degisik sekil-
lerde ortaya ¢ikar. Hiiziin, 6zlem, yakinlik-uzaklik, seving, bayilma gibi
haller buna 6rnek olarak verilebilir. Kuseyri, Risdle’de sema kavraminin
bu ilk anlamina kargilik gelmek iizere hdl ile semd ifadesini kullanir. O,
hél ile semdy1 “Itab, hitab, vuslat, hicrin, yakinlik, uzaklik, elden ¢ikana
tizlilme, elde edilecek olana kargi hararetle istek duyma, ahde vefa etme,
vaadi tasdik etme, ahdi bozma, hiiziin, 6zlem, ayrilik korkusu, vuslat se-
vinci ve terk edilme endisesi gibi, varidati hatirlamak suretiyle diisiinme”
seklinde tanimlar.” Fakat isitilen soziin icerigi ile dinleyen kimsenin yet-
kinlik mertebesi semanin tesir kuvvetini ve kalpte ortaya ¢ikan halleri be-
lirler.”® Stifi miiellifler bu anlamda isitilen sozleri de kendi icinde Kur’an,

siir, nagme, menkibe gibi kademeli bir gekilde ele alarak, en {istiin @istiin

72. Camii, Nefahatii'l-Uns, 38, 92.

73. Stfi portreler disinda Risdle’de gegen benzer bir rivayet i¢in bk. “Demirci Ebt Hafs Nigabtri’nin
sanatini terk edisi ile ilgili siilikunun baglangicindaki su menkibe ¢ok meshurdur: Ebt Hafs
diikkaninda ¢aligirken bir hafizin Kur’dn’dan bir yet okudugunu isitir ve kalbine gelen varit
sebebiyle hissini kaybederek kendinden geger. Daha sonra elini atese sokmak suretiyle ocak-
taki kizgin demiri eli ile ¢ikartir. Bu durumu géren bir miiridi ona g6yle der: Ustad, bu ne hal!
Bunun uzerine Ebli Hafs kendisinden zuhiir eden kerametin farkina vararak, sanatini terk eder
ve ditkkdanindan ¢ikip gider.” Kuseyri, er-Risdle, 105.

74. Semih Ceyhan, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 9/455-457.

75. Kuseyri, er- Risdle, 426-427; Serric, el-Liima’, 320.

76. Kuseyri, Risdle’de semd bahsinde isittikleri sesler nedeniyle yagamini yitiren stfilere yer
verir. Allah’tan gelen hitdbin dogrudan isitilmesi kargisinda bu stfilerin cismani bedenleri
adeta parcalanir. Kuseyri, er-Risdle, 398-399. “Ebt Ali Ruzbari diyor ki: “Bir késkiin yanindan
gecmis, giizel yiizlii bir gencin yerde serili bir vaziyette yattigini, etrafinda halkin toplanmaya
bagladigini gdrmiis ve gencin halini sormugtum. Dediler ki: Gen¢ buradan gecerken, koskteki
bir cariyenin su sarkiy1 séyledigini isitti: Seni gormeye tamah eden bir kulun himmeti ve niyeti
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soziin Allah’in kelami oldugunu ifade etmiglerdir. Ote yandan Hiicviri,
Kesfii'l-Mahciib’ta sema bahsine ilmin vasitalari olmasi bakimindan igitme,
gorme, tatma, koklama ve dokunma duyularina atifta bulunarak baglar ve
isitmenin diger duyulara nazaran iistiin oldugunu iddia eder. Bunun temel
nedeni, vahye muhatap olan ilk duyunun isitme olmasinin yani sira biitiin
dini sorumluluklarin zemini olmas nedeniyledir.”” Bununla birlikte sifiler
insan dogasmin Kur’an1 dinlemeye yatkin bir surette yaratildigin diigiiniirler.
Daha agik ifade etmek gerekirse insan dogasi geregi Allah’in keldmina ihtiyac
hisseder ve ona yonelir. Bu insanin tabiatinda miindemig il4hi bir ilkedir.”®
Risale’de stfilere ait baglangic hikédyelerinin biiyiik bir kismu ise isitilen ilahi
ya dabegeri bir sozlin etkisiyle baglamaktadir. Dolayistyla bu sozler Allah’tan
insana gonderilen varid” anlaminda sema kapsaminda degerlendirilmelidir.
Kugeyri Risdle’de sema terimini sadece fiziksel bir igitme, nagmeli ve beste-

13 aksine insanin nihai gayesini olugturan

li s6z yahut calgi anlaminda degi
Allah’in hatirlamasi geklinde degerlendirir.* Bu konuda Risdle’de Ciineyd-i

Bagdadi'nin sema ile elest ahdi arasinda kurdugu su rivayete yer verir:

“Ciineyd’e sorulmus: Sakin sakin duran bir kimse sema dinledigi za-
man neden sallanmaya bagliyor? S6yle demis: Allah Tedla ezel ve elest
bezminde ilk misakta rithlara: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diye hitap

ne kadar yticedir! Seni goreni gormesi i¢in bir goz i¢in kéfi degil midir? Bunu dinleyen gen¢
bir ¢iglik att1 ve 6ldi.” Kuseyri, er-Risdle, 377-378.

77. Hicevird, Kesfii'I-Mahcitb, 543-545.

78. “Kur’an’in mucizelerinden biri, onu dinlemekten ve okumaktan (insani) tabiatin nefret
etmemesi ve hognutsuz olmamasidir. Bunun sebebi onda muazzam bir rikkatin (inceligin ve
dokunakli olma halinin) mevcut olmasidir. O derecedeki Kureys kafirleri bile gece gizlice gelir,
Resiilullah (s.a.v) namazda iken okudugu seyi dinler, taacciip ve hayretlerini belli ederlerdi.”
Hiicvird, Kesfii'l-Mahciib, 545. Insan tabiat ile Kur’an arasindaki dogal irtibat: vurgulayan bir
diger stfi miellif Haris b. Esed el-Muhésibi’dir. bk. Haris b. Esed el-Muhisibi, el-Akl ve Fehmu’l-
Kurdan, thk. Hiiseyin Kuvvetli (b.y.: Dari’l-Fikr, 1971), 286-287.

79. Bir tasavvuf terimi olarak varid (¢. varidat) “Kulun kasdi olmaksizin gaybten (Hak’tan) kalbe
gelen manalar. Allah’tan gelen varide (ilhama, feyze) vdrid-i Hak, ilimden (seriattan) gelen varide
vdrid-i ilim denir. Baz1 varidler nege ve seving, bazilar1 hiiziin ve sikinti tesiri yapar.” Stileyman
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2001), 367.

80. Kugeyri kendisinin tistadindan sema i¢in rithsat istedigini ve fakat daha sonra bunu verdi-
gini verirken de esas seménin kalp ile yapilmasi gerektigine déir aktarimi mevcut. Bu durum
semanin agik bir sekilde ruhsat verilmedigini yahut agiktan yapilmasinin hos kargilanmadigini
gostermektedir. bk. Kuseyri, er-Risdle, 377.

81. “Ziinnin §6yle demisti: Hakk’tan gelen ve kalpleri Hakk’a dogru harekete gegiren bir varid
ve sdik. Kim semiy1 Hakk ile dinlerse hakikat mertebesine ¢ikar. Kim nefsiniyet ile dinlerse
zindiklik derecesine diiser.” Kuseyri, er-Risdle, 369.



Siifi Portrelerde Insanin Kemdl Siireci Nasil Baglar? Kuseyri Ornegi

etmig. Rhlar da: Evet, yle demiglerdi. (Araf, 7/172) Iste 0 zaman bu
kelamin isitilmesinden (sem4) hésil olan sevk ve lezzet riihlara yerlesti.
Sema dinledikleri zaman onu hatirlar ve harekete gecerler.”®*

6. Eylemden Bilgiye Ummilikten Marifete Gegis

Sifi portrelerde yer alan baglangic hikéyelerinin bir kismi, bilgi-eylem
iligkisine atifta bulunur. Buna gore saf ve hélisane bir niyetle yapilan bir
amel, insanda metafizik uyanigi tetiklemektedir. Bu ¢ercevede Kugeyri,
Bisr Hafi ile Manstr b. Ammar’in bityiik bir benzerlik iceren tasavvufa yo-
nelig hikdyelerine yer verir. Her iki s@ifi yolda yiiriirken tizerinde Allah’in
ismi yazili bir kagida tesadiif ederler. Biri kagidi yerden alir, yaninda bu-
lunan miski ¢ikarir ve {izerine siirer, daha sonra da bir duvar bogluguna
yerlestirir. Diger stfi ise koyacak bir yer bulamadig: i¢in yutmayi tercih
eder. Bunun neticesinde her iki stfi gordiikleri rityada Allah’in kendi-
lerine memnuniyet icerikli hitabina mazhar olurlar. Bu olay her ikisinin
kemadl siirecinin baglangicini olusturur. Bununla birlikte Bisr b. Hafi ve
Manstir b. Ammar tasavvufa yoneliglerini tevbe ile ifade ederler. Birbiriyle
benzerlik arz eden iki porte agagidaki gibidir:

“Tevbe etmesinin sebebi su idi: Yolda halk tarafindan ayaklar al-
tinda ¢ignenen ve lizerinde Aziz ve Celil olan Allah’in isminin yazili
oldugu bir kigida tesadiif etti. Kagid1 yerden ald1 ve bir dirheme satin
alip yaninda bulundurdugu misk ile kokulandird: ve bir duvar yarigi-
na koydu. Bu hadise iizerine uyuyan bir insanin rityada gérdiigii bir
sekilde birisinin kendisine soyle dedigini isitti: Ey Bisr! Sen ismimi
giizel bir koku ile kokulandirdin. Hig siiphen olmasin ki ben de senin

ismini diinya ve Ahirette hog bir koku ile kokulandiracagim.”®®

82. Kuseyri, er-Risdle, 369. Kelabazi, sema ile elest bezmi arasindaki irtibata Ebt Muhammed
Raveym’den rivéyetle su sekilde yer verir: “Stfiler ilk zikir olan: ‘Rabbiniz degil miyim’ (el-
A’raf 7/172), ilahi hitabini isittikleri zaman bu hitab onlarin ruhlarinin derinliklerinde gomii-
lip kalmusti. Nitekim bu hitabin akillardaki mevcudiyeti de gizli ve sakli bir halde kalmustir.
Insanlar sema’1 dinledikleri zaman, sirlarinda sakli olan o ilahi hitap aciga ¢ikar ve onlar da
bunu dinleyerek cosarlar. Nitekim akillarinda gizli bulunan seyi Hakk haber verdigi zaman onu
hemen tasdik ediverirler.” Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, Ta‘arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 246.

83. Kuseyri, er-Risdle, 30. Hiicviri’de Bisr’in baslangi¢ hikayesinde farkli olarak su ciimleler
ile baglamaktadir: “Bir giin sarhogluktan sendeleye sendeleye yiiriirken yolda bir kagit parcasi
buldu. Onu hiirmetle eline aldi. Uzerinde ‘Bismillahirrahmanirrahim’ yazili idi.” bk. Hiicvird,
Kegfii'l-Mahciib, 203.
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“Derler ki: Tevbe etmesinin sebebi su idi: Bir kere yolda giderken
izerinde ‘Bismillahirrahmanirrahim’ yazili olan bir kagit bulmusg, bu
kagidi koyacak uygun bir yer bulamadigi icin yutmustu. Bunun {izerine
rityasinda birinin: ‘O kdgida hiirmet ettigin icin Allah senin iizerine ka-
pali olan hikmet kapisini a¢tr’ dedigini igitti.”®*

Bilgi-eylem iligkisine atifta bulunulan bir bagka anlat1 David et-Tat’ye
aittir. Ebi Hanife’nin verdigi derslerden birinde amele yaptig: giiclii vur-
gu onun kemal siirecinin baglangici kabul edilir. Boylece kendisine bir
daha cedel ve tartigma icerisine girmeyecegine dair bir sz verir. David
et-Tal kendine verdigi s6zii tutmakta ne kadar zorlandigini su sozleriyle
ifade eder: “Bir meseleye cevap vermek durumunda kaldigim olurdu. Ben o
mesele hakkinda konusmaya, susuz kalmas bir insanin soguk suya duydugu
istekten daha siddetli bir arzu duyar, fakat yine de o konuda konusmazdim.”
Tasavvufi diisiincede cedel ve tartigma kibre sebebiyet vermesi ve dogru
diisiinmeyi engelledigi icin negatif bir anlama sahiptir. Bu nedenle Ebii
Hanife’nin ders meclisine devam etmekte olan David et-Tai, cedelden
uzak durmak ile ilgili bilgisini tatbik etmek icin kendini zorlar. Bunun
neticesinde ise ahlaki yetkinlige ulagtigini ifade eder. Bununla birlikte
David et-Tai, tasavvufa baglangicini ziihd terimi ile ifade etmeyi tercih

eder. Kuseyri’nin aktardigi rivayet soyledir:

“Derler ki onun ziihd hayatina atilmasinin sebebi su idi: Eba
Hanife’nin (r.a.) meclislerine devam ederdi. Bir giin Imam-1 Azam
dedi ki: ‘Ey Dav(d! Biz alet ve edeviti (ser’i ilimleri) muhkem hale
getirdik.” David sordu: ‘Geriye ne kald1?” Eb& Hanife cevap verdi:
‘Onunla amel etmek.” David diyor ki: ‘Eb{i Hanife’nin bu ikazi lize-
rine uzlete ¢ekilmem hususunda nefsim benimle ¢ekismeye bagladu.
Nefsime hi¢bir meselede konusmamak sart: ile Eb{i Hanife’nin mec-
lislerine devam etmedikge seni uzlete cekmem’ dedim. Kimse ile bir
sey konusmamak gartiyla bu meclislere devam ettim. Bir meseleye
cevap vermek durumunda kaldigim olurdu. Ben o mesele hakkinda
konugmayan, susuz kalmig bir insanin soguk suya duydugu istekten

84. Kuseyri, er-Risdle, 48. Mansiir b. Ammar’in tasavvufa yonelisi, rityasinda kendisine hikmet
kapisinin a¢ilmasi seklinde ifade edilmesi dikkat ¢ekicidir. Erken donemde bazi stfi miellif-
lerin metinlerinde hikmet ve hakim, tasavvufi bilgi ve miirsid i¢in kullanilmaktadir. Ciineyd-i
Bagdadi’nin Amr b. Osman el-Mekki’ye yazdigi mektupta yer verdigi alim-hakim arasindaki
diyalog bu kullanim i¢in 6rnek olarak verilebilir. bk. Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, thk.
Ali Hasan Abdulkadir (Kahire: Darii’l-Kitiibi’'l-Misriyye, 1988) 8-11.
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daha siddetli bir arzu duyar, fakat yine de o konuda konugmazdim.

Bundan sonra Dav{id et-T4i’nin durumu bilinen sekli ald1.”®°

Tasavvuf literatiiriinde eylem (amel) terimine su iki icerik yiiklenir:
Kalbin amelleri ve amellerde siireklilik. Kalbin amelleri ile kastedilen
kiskanclik, kibir, 6tke yahut sefkat, tevazu, gibi ahlaki eylemlerin hisle
irtibath kokleridir. Stifiler kalbin amellerini ihlés ve riya olmak iizere iki
kavram etrafinda degerlendirirler. Buna gore, insan ahlaki eylemlerini
sadece Allah’in riza ve mahabbeti icin gerceklestiriyorsa ihlas; buna mu-
kabil Allah digindaki herhangi bir sey icin-6rnegin insanlarin évgiisiinii
kazanmak yahut yermesinden kacinmak gibi-gerceklestiriyorsa riya aciga
cikar.® Tkinci husus ise amellerde siireklilik ilkesidir. Bu noktada stifi-
ler, insanin kemal siirecinin sadece ibadetler ile sinirli olmadigini aksine
insanin nefes alip verdigi her zaman diliminde, Allah’in huzurundaymais
gibi diigiinmesi ve davranmasi gerektigini sdyler.

Kuseyri amelin devamliligy ile ilgili Risdle’de Marif el-Kerhi’nin su
rivayetini aktarir: “Déaviid et-Téi’nin sohbetinde bulunanlardan biri bana
sakin ameli terk etmeyesin. Clinkii amel seni Mevla'nin rizasina yaklag-
tirir, dedi. Ben de amelden kastin nedir? diye sordum. Bana su cevab:
verdi: Rabbine itaat halinde ddim olmak, Muslimanlara hizmet ve na-
sihatta bulunmak.”®” Dolayisiyla Bigr b. Hifi ile Manstir b. Ammar’in
sergiledikleri davranig, kalbin amelleri bakimindan ihlasi ifade ederken;
tizerinde Allah’in ismi yazili olan bir kagida gésterdikleri hiirmet eylemi,

onlarin ibadeti nasil giindelik hayata tagidiklarini gosteren bir 6rnektir.®®

85. Kuseyri, er-Risdle, 34.

86. Erken donem tasavvufliteratiiriinde kalbin amelleri meselesine egilen iki stifi miiellif olarak Haris
b. Esed el-Muhasibi ile Ciineyd-i Bagdadi zikredilebilir. Muhasibi ihlas ve riya; Ciineyd-i Bagdadi ise
ihlas, sidk ve te’vil kavramlar etrafinda tartigir. bk. Héris b. Esed el- Muhasibi, er-Ridye li-hukiikillah,
thk. Abdulhalim Mahmud, (Kahire: Dérii’l-Maarif, 1990),106-109; Haris b. Esed el-Muhasibi, Addbiin-
Niifiis, thk. Abdiilkadir Ahmed Atae (Beyrut: Dari’l-Cil, 1987), 63-64; Bagdadi, Resdil, 9-17, 52-54.
87. Kuseyri, er-Risdle, 27.

88. Kugeyri'nin bu ¢ercevede siifi portrelerde yer verdigi bir bagka tasavvuf yoluna giris hikayesi
Sakik el-Belhi’nin isar davranigidir. “Hitem Asamm anlatiyor: “Sakik b. Ibrahim zengin bir zat
idi. Futiivvet ve muriivvet gosteriyor, malini comertce harciyor, genclerle diisiip kalkiyordu.
Bu sirada Belh Emiri Ali b. Isa Mahan idi. Emir kopegini alarak ava gitmekten hoglanird:. Bir
gtin kopeklerinden birini kaybetmisti. Kopegin bir adam tarafindan ¢alindig: fesatcilar tarafin-
dan iddia edildi. Bu adam $akik’in komsusu idi. Adam aranmakta oldugunu duyunca korktu ve
kacti. Eman dileyerek Sakik’in evine girdi. Sakik kalkti, Emir’in yanina gitti ve soyle dedi: Bu
adami yakasini birakin, kopek benim yanimdadir, ii¢ giine kadar size teslim edecegim, dedi.
Adamin yakasini biraktilar. Sakik, Emir’in yaninda ne yapacagini diisiine diisiine ayrildi. Ugiincii
giin olunca $akik’in dostlarindan olup o sirada seferde bulunan bir zat Belh’e dénmiis, yolda
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Bu iki garta binaen ortaya konan ameller, Allah’in insana saflagmig bir
hal yahut varid gondermesiyle neticelenebilir. Boylece insanin kemal

stireci baglayabilir.

7. Insanin Yetkinlik Siirecinde Baglangi¢-Son iligkisi

Erken donem tasavvufliteratiiriinde sifilerin tasavvufu benimsemelerin-
de dikkati ceken bir diger husus, kemél siirecinin kademeli olarak tasviridir.
Buna gore, salikin tek bir yetkinlik stirecinden ziyade i¢ ice ge¢mis, stirekli ve
daha miitekdmil olana dogru seyretmesi muhtemel birden fazla kemalin i¢
iceliginden bahsetmek miimkiindiir. Kuseyri bu hususa isaret etmek {izere

Bayezid-i Bistim{i'nin su baglangi¢ hikayesine atifta bulunur:

“Ummi Bistami diyor ki: Babam Bayezid’e (siilikunun) baglangict
ve ziihdii hakkinda sorulmus. O da: Ziihdiin bir tek menzili yoktur ki,
bir tek cevap vereyim, demis. Ni¢in? Sorusuna ise su cevabi vermisti:
Ciinkii ben zithdde ii¢ giin kaldim, dérdiincii giin ziihdden ¢iktim. Tlk
giin diinya ve diinyada olan seylere karg1 zahid oldum. fkinci giin 4hi-
rete ve orada bulunan geylere kargi zahid oldum. Ugiincii giin Allah’tan
bagka ne varsa hepsine kars1 zahid oldum. Dordiincii giin olunca bana
Allah’tan bagka bir sey kalmadi. Anladim. O zaman hatiften gelen bir
sesin bana: Ey Bayezid! Bizimle bulunmaya takatin yetmez, dedigini
isittim ve maksadim iste bu idi, dedim. Ayni ses bu sefer: (maksadini
ve istegini) buldun, buldun diye hitap etti.”®

Yukaridaki anlatida dikkat ¢eken birkag¢ husus bulunmaktadir. 11k ola-
rak, Bayezid, tasavvufi anlamda yetkinlesme siirecini ziihd ile ifade eder.

boynunda halka bulunan bir av kopegi bulmus, bunu Sakik’e hediye etmeliyim, zira o genglerle
distip kalkiyor diye diigtinmiis, kopegi almis ve Sakik’e getirmisti. Sakik kopegi goriince, bunun
kaybolan kopek oldugunu anladi ve memnun oldu, kopegi aldi, Emir’e gotiirdi ve taahhiidiin-
den kurtuldu. Bu hadise @izerine Allah, Sakik’e bir uyanis (intibdh) nasip etti. Yaptiklarina tevbe
etti ve ziihd yolunu tuttu.” Kuseyri, er-Risdle, 36-37.

89. Kuseyri, er-Risdle, 38. Hiicviri farkli bir rivayet aktarir: “Bir kere Mekke’de bulunmugtum.
Sadece Beyt’i gormiis ve haccim makbul degil, ¢iinkii daha evvel de bu cinsten pek ¢ok tas
gormiigtiim, dedim. Bir defa daha Mekke’ye gittim. Bu sefer hem evi hem de evin sahibini yani
Allah’1 gérdiim ve dedim ki: Heniiz tevhidin hakikati yoktur. Ugiincii bir kere daha gittim. Bu
defa hersgeyi evin sahibi olarak gordiim. Evi goremedim. O vakit sirrima ve rithuma géyle nida
olundu: Ey Bayezid! Eger nefsini gormezsen tiim kiinat1 gorsen bile miigrik olmazsin. Bilakis
biitiin kdinat1 gormesen de nefsini gérsen miigrik olursun! Iste o vakit, tevbe ettim ve varligimi
gormekten de tevbe ettim.” Hiicviri, Kesfii'l-Mahciib, 205-206.
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Ikinci olarak ziihdiin kendi icinde iiclii hiyerarsik bir yapis1 olduguna
vurguda bulunur. Buna gore zithdiin birinci basamag diinyay terk, ikin-
ci basamagi ahireti terk, ticiincii basamagi Allah’tan bagka her ne varsa
hepsini terk etmektir. Bu siralama tasavvufi diigsiincenin ana prensipleri
ile uyusmakla birlikte insanin nihai gayesini gostermesi bakimindan ay-
rica onemlidir. Insanin nihai gayesi, Allah digindaki tiim ilgi ve alakalar:
terk etmek anlaminda ziithd igerisinde olmaktir. Bu anlamda ziihd, sadece
terk anlamina degil aksine her an Allah ile olma haline atifta bulunmak-
tadur. Peki tasavvufi diigiinceye gore insanin kemal siireci siirekli artarak
ilerleyen dogrusal bir hat {izerinde mi devam eder yoksa belirli sartlarda
duraksayan, gerileyen ve daha sonra yeniden ilerleyen bir ¢izgide mi de-
gerlendirilir? Kugeyri’ye gore insan kemal siirecinde duraksayabilir ya-
hut gerileyebilir. Bagta isaret edilen telvin hali yahut tahavviil hakkinda

Y e A

“Derler ki Ebd Amr b. Niiceyd (tasavvuf yolunun) baglangicinda
Ebli Osman’in sohbet meclislerine devam ederdi. Szlerinin tesirinde
kald: ve tevbe etti. Sonra bir ara isi gevsetti. Ebi Osman’1 gordiikce
ondan kagiyor ve meclislerine devam etmiyordu. Bir giin yolda Eb{i
Osman’la kargilagti, yolu degistirdi. Bagka bir yola sapti. Ebt Osman
onu takip etmeye baglad: ve nihayet yakaladi: Evladim, sadece giinah-
s1z oldugun zaman seni sevenle arkadaglik etme! Ebi Osman sadece
bu nevi hallerinde (gevseklik) sana faydali olur dedi. Bunun iizerine
Ebu Amr tevbe etti. Onceki (miiritlik) haline déndii ve bunu basari

ile devam ettirdi.”®

“Ebit Ali Dekkak’in sunu sodyledigini isitmigtim: Miiritlerden biri
tevbe etmis, sonra isi gevseterek miiritlige ara vermisti. Bir giin acaba
tevbe haline dénsem bunun hitkmii nasil olur, diye diistiniirken hatif-
ten bir ses ona: Ey Falan bize itaat ettin, biz de sana tegekkiir ettik.
Sonra bizi terk ettin, biz de sana miihlet verdik. Eger bize donersen
seni kabul ederiz, dedi. Bunun {izerine gen¢ (miiritlik) haline dondii
ve bunda basarili oldu.”**

90. Kuseyri, er-Risdle, 128-129.
91. Kuseyri, er-Risdle, 128-129.
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Sonug

Erken donem tasavvuf literatiiriinde “Insanin kemal siireci nasil bas-
lar?” sorusundan hareketle vazettigimiz tartismanin neticeleri hakkin-
da sunlar1 séylemek miimkiindiir. Insanin kemal siireci sistematik bir
tedris ve tilim siirecini zorunlu kilan nazari bir aragtirmanin sonucunda
ulagilan bir bulmaya degil aksine insanin tabiatinda miindemic ve fakat
unutulmus bir géyenin hatirlanmasina dayanmaktadir. Stfi portrelerde
insanin kemél siireci, farkli bir dine mensup bir kimsenin tasavvuf aracili-
giyla (miirgid) Islimiyet’i benimsemesi, silikin ilk defa tasavvufa yonelisi
yahut siilik siireci icinde kademeli olarak yetkinlesmesi seklinde betim-
lenir. Bununla birlikte Kuseyri'nin din degistirme zemininde aktardig:
rivayetlerin cogunlugunun ortak noktasini kerdmet olugtururken, diger
baslangic hikéyelerinin sebepleri ise Allah’in indyeti, duyular (cogun-
lukla isitme ve gérme) araciligiyla idrak ile ihldsa Gizere gerceklestirilen
eylem oldugu soylenebilir.

Insanin kemAl siirecinin baglangici ile ilgili bir diger tespit, tasavvufa
yonelen sifilerin nihai gayelerinin rizik degil de marifet oldugunu idrak
etmeleridir. Bu anlamiyla s6z konusu rivayetler ayni zamanda i¢inde bu-
lunulan toplumda ahlaki bakimdan yozlagan insana yonelik bir elegtiri
olarak da okunabilir. Insanin kemal siirecinin baglangici ile sonu arasinda
dogrusal ve determinist bir iliski bulunmamaktadir. Stfilerin tasavvufa
yoneliglerini iceren riviyetlere gore siilik siirecinde duraksama, gerile-
me, yeniden donme yahut tamamen yoldan sapmalar olabilir. Bu tespit
ayni zamanda s@fi mielliflerin insanin akibeti hakkinda benimsedigi
uhrevi kurtulustan emin olmamaktan kaynaklanan havf ve reca ile va’d-
vaild konusundaki yaklagimlariyla da uyumludur. Stfi portrelerde tasav-
vufa yonelenlerin gerekgeleri her ne kadar benzerlikler igerse de insan
tipolojileri bakimindan dikkat ¢ekici bir cesitlilik arz etmektedir. Kimisi
fakirleri gozeten bir egkiya iken kimisi bir melikin oglu yahut siradan bir
insan olarak betimlenmektedir. Dolayisiyla stifi baglangic hikdyelerinde
insani yetkinlik konusunda belli bir seckincilik fikrine rastlanmamaktadir.

Sifi baglangic hikayeleri ayn1 zamanda kendi donemine y6nelik bir
toplum ve insan elestirisini de i¢inde barindirmaktadir. Varolus gayesi-
ni unutarak rizik pegine diisen, san, s6hret ve makami arzulayan yahut
ahlaki eylemlerinin gerekcesini Allah digindaki ilkelere gore temellen-

diren ve bilgi-eylem birlikteligini gdzetmeyen insan tipolojileri dolayl
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bir sekilde tenkit edilmektedir. Bu anlamryla silikin tasavvufa yoneliginin
baglangicinda terk ettigi ve yoneldigi unsurlar ayni zamanda ahlaki bozu-
lusa maruz kalan insanin nasil yeniden erdemli bir varliga doniiseceginin
ana hatlarini iceren bir izlek iglevi tistlenebilir.

Son olarak tasavvufa yonelen stifilerin girdikleri yolu tevbe, ziihd, terk,
Allal’a yonelme ve yeniden Miisliiman olma gibi terimlerle ifade etmeleri,
erken donem tasavvuf literatiiriinde tasavvufun ilk olarak nasil anlagildig
ve ortaya ¢iktigi konusunda birtakim ipuglar verebilir. Kugeyrinin Risdle
adli eserinden hareketle siifilerin tasavvufa yoneliglerini ifade etmek i¢in
en ¢ok tercih ettikleri terim tevbe olmakla birlikte, yeniden Miisliiman
olma ifadesi ise en dikkat cekici olanidir. Siklikla tekrarlanan olmak baki-
mindan ikinci sirada gelen terimler terk ve ziihd kelimeleridir. Tasavvufa
yonelen stfi sahip oldugu mal yahut mevkiyi terk ederek, genellikle
Mekke’ye dogru bir seyahate ¢cikmakta ve yasaminin geri kalan kismini
Hz. Peygamber’e komgsu olarak (miicdvirlik) stirdiirmektedir. Basglangic
hikéyelerinde dikkat ¢eken son kelime ise hikmet kavramidir. Manstr b.
Ammér’mn tasavvufa yoneligi, Allah tarafindan kendisine hikmet kapi-
sinin acilmasi olarak betimlenmektedir ki, bu durum erken dénem stfi
metinlerinde hikmetin tasavvuf yerine kullanildiginin bir géstergesidir.

Sekil 1: Kugeyri'nin er-Risdle adli eserinde stfilerin tasavvufa yone-
lislerini ifade ederken kullandiklar: terimler:

Sira Safi Sifilerin Tasavvufa | Sayfa
Yoneliglerini ifade
Etmek I¢in Kullandiklar:
Terim/ler
1 Ebti Kasim Nasrabazi Yeniden Miisliiman olmak | s. 16-17.
2 Ebi Osman Magribi Yeniden Miisliiman olmak | s. 15.
3 Eb( Hafs Nigabtiri Terk s. 105.
4 Ebt Nasr Miiezzin Terk s. 105.
5 Eb Siileyman Darani Yola girmek s. 128.
6 Ma’ruf el-Kerhi Allah’a yonelmek s.27.
7 Ebti Amr b. Niiceyd Tevbe etmek s. 128-129.
8 Geng (Belirsiz) Tevbe etmek s. 129.
9 Zunnin el-Misri Tevbe etmek s. 24, 409.
10 Fudayl b. Tyaz Tevbe etmek s. 25.
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11 Bisr el-Hafi Tevbe etmek s. 30.
12 Sibli Tevbe etmek s. 71.
13 Adam (Belirsiz) Tevbe etmek s. 411.
14 Sakik el-Belhi Tevbe /Ziihd s. 36.
15 Manstr b. Ammar Tevbe/ Hikmet s. 48.
16 David et-Tat Ziihd s. 34.
17 Bayezid-i Bistami Ziihd s. 38.
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etmistir. / The authors declared that there is no conflict of interest.
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Oz

Bagkasiyla kurulan bag anlamina gelen rabita tarikat ehli tarafindan miirsitle baglant: kur-
mak ménasinda kullanilmigtir. Rabita Naksibendiler ile 6zdeslestirilmekte ve genel olarak onlar
tarafindan baglatildig1 kabul edilmekteyse de yaptigimiz aragtirma bunun tam olarak dogruyu
aksettirmedigini gostermektedir. Naksibendiler haricinde de ¢ok sayida tarikatta bilinen ve
uygulanan mirsit rabitasi ilk donemlerde seyhe muhabbet duymak ve onu 6rnek almak sek-
linde baglamug, daha sonra eyhin siiretini ve ondan feyz geldigini diisiinmeye evrilmistir. Ilk
zamanlarda 6zel bir ders olarak verilmeyip sadece belli bagli miiritlere tavsiye edilirken daha
sonraki donemlerde tasavvufi hayata yeni girenlere verilen bir ders haline doniismiis, pek ¢cok
tarikat ehli tarafindan seyr u siiliikiin en esasli yollarindan biri olarak kabul edilmistir. Bu du-
rum zamanla abartilmig, havatir def etmek gerekgesi ile namaz ve zikir esnasinda da seyhin
diisiiniilmesini isteyenler ¢itkmigtir. Bu da bazi alimlerin tepkisini ¢ekmis ve rdbita aleyhinde
50z soylemelerine, reddiye mahiyetinde risaleler yazmalarina neden olmustur. Buna mukabil
rabita aleyhine yapilan konugmalar, yazilan eserler de rabitay1 savunmak amaciyla bir¢ok eser
telif edilmesine yol agmustir. Ozellikle son iki yiizyilda yapilan bu tartigmalar halen devam
etmektedir. Genellikle tasavvuf ehli ile bunlara kars1 olanlar arasindaki bu tartigma birbirini
ithama varacak diizeydedir. Biz bu makalemizde rabita konusunu Isldm fikhi agisindan incele-
meye gayret edecegiz. Bunu yaparken oncelikle tasavvuf kaynaklarindan istifade ile ribitanin
tarihi geligimi, tanimi1 ve ¢esitlerini anlatacagiz. Ardindan rabitay: savunanlarla kargi ¢ikanla-
rin delillerini ortaya koyarak degerlendirecek, sonunda da rabitanin ¢esitlerine gore hitkmiini
ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Tasavvuf, Tarikat, Naksibendiyye, Rébita, Seyh, Sirk.

Abstract

The term “rabita” is used for “the binding of the disciple with a safi master” by safis. Although
rabita is identified with the Nagshbandi and generally accepted that it was initiated by this or-
der, our research indicates that this does not fully reflect the truth. The rabita of mursheed is
known and practiced in many orders apart from the Naqshbandi order, firstly started as a love
of the shaikh and taking him as an example, then evolved into thinking of the shaikh’s image
and to be enlightened by him. It was recommended only to some disciples at first, but then
it turned into a lesson given to the beginners and accepted as one of the fundamental ways of
sayr’u-suliik. As a result of exaggeration, some people stipulated to think of the shaikh during
the prayer or dhikr to banish khavatir. It drew the reaction of some scholars and prompted
them to write against rabita. The speeches and writings against rabita led scholars to do some
works to defend it. These debates between stfi and the opponents, which continue for two
centuries, reach a level of dismissing each other. This article examines the term rabita in terms
of Islamic figh. Regarding this, we will explain the definition, development, and types of ra-
bita from tasawwuf sources. Finding out the evidence of those who defend and oppose rabuta,

we make an evaluation and finally establish its legal ruling according to the types of rabita.

Keywords: Figh, Tasawwuf, Tariqah, Nagshbandi, Rabita, Shaikh, Shirk.



Rabitamn Tarihi Gelisimi, Tanymi ve Fikhi Hiikmii
Giris
aksibendilerle 6zdeglegtirilen ancak ¢ok sayida tarikatin benimsedi-
N gi egitim metotlarindan biri kabul edilen miirsit rabitasi* hakkinda
son iki ylizy1lda ¢ok ¢esitli tartigmalar yapilmigtir. Halen de bu tartigmalar
genellikle tasavvuf ehli ile bunlara karg1 olanlar arasinda, birbirini ithama
varacak diizeyde devam etmektedir. Fikih ilmiyle ugrasanlar ve fakihler
genellikle bu tartigmaya ¢ok katilmamiglardir. Glintimiizde de az sayida
istisna haricinde fikih uzmanlari tarafindan bu konu cok fazla tartigma
ve degerlendirme konusu yapilmamaktadir.

Biz bu makalede temel olarak rdbitanin fikhi hitkmiinii incelemeye
gayret ettik. Bunu yaparken, ilmi metotlara dikkat ederek, dncelikle ula-
sabildigimiz ve 6nemli gordiigiimiiz ilgili eserlerden rabitadan ne kaste-
dildigini, tarihcesini ve cesitlerini tespit etmeye calistik. Olabildigince ilk
kaynaklara ulagmak icin gayret gosterdik. Sonra rabita leh ve aleyhindeki
delilleri vererek bunlar1 degerlendirmeye tabi tuttuk ve rabitanin gesitleri
hakkindaki hiikiimleri ortaya koymaya calistik.

1.Rabitanin Tarifi, Geligimi ve Cesitleri

Rabita basta Naksibendiler olmak tizere tarikat ehli tarafindan cok
6nemsenmistir. Sithreverdiyye’nin Zeyniyye kolunun kurucusu Zeyniiddin
HAf1 (6. 838/1435) feyz hususunda kalbi seyhe baglamay: yani rabitay:
biiyiik bir asil; hatta asillarin ashi géormiistiir. Onun aktarmasina gore
Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221),
kalbin geyhe baglanmasini (rdbita) ayna yapiminda ustaya benzetmis-
tir. Ayna yapimu i¢in gerekli olan malzeme, usta bulunmadigi zaman bir
deger ifade etmez. Ayni sekilde kalp aynasi da kalbi seyhe baglamadan
parlamaz. Bir miiridin feyz ve terakkisi kesilmis ise bu ancak rébitasinin
olmamasindandir.”

1. Baz1 miellifler tarafindan rabita i¢in, 6lim rabitas: (ribita-i mevt), miirsit rabitas: (rabita-i
miirsit) ve huzur rabitast (ribita-i huzur) seklinde {iglii bir tasnif yapilmigtir. bk. Irfan Giindiiz,
“Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 19 (2007),
23-53. Ancak rabita denilince kastedilen ve anlagilan miirgit rabitasidir. Bu sebeple bu makalede
sadece miirsit rabitasindan bahsedilecektir.

2. Eb@ Bekr Zeyniddin el-Hafi, el-Vesdya'l-Oudsiyye (Katar: Daru’l-Kittbii'l-Katariyye, 5/1/1065),
108b; Bekir Kole, Zeyniiddin Hafi Hayat: Eserleri Tasavvuf Anlayisi ve el-Vasaya’l-Kudsiyye Adl
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Imam Rabbant’ye (6. 1034/1624) gére Allah’a ulagmada rabita yolun-
dan daha yakin bir yol yoktur. Ubeydullah Ahrar (6. 895/1490), delilin
(miirsidin) golgesinin miiride Allah’1 zikirden daha fazla fayda verecegini
sOylemistir. Bu sebeple (miibtedi) miiridin zikirden ¢ok rabita ile meg-
gul olmas: gerekir. Clinkii bu tam saglanmadan zikirden istenen fayda

tam elde edilemez.?

1.1. Rabitanin Tarifi

Liigatte “baglamak” manasindaki rabt kokiinden tiireyen rabita, iki
seyi birbirine baglayan ip, alika, bag, vuslat, miindsebet manalarina ge-
lir. Filizlenmesi i¢in saksiya konulmus ve tizeri sulanmig hurma fidesine
“rabit” dendigi gibi, diinyadan el etek ¢eken zahid, hakim ve rahibe de
ayni ad verilir.*

Ribat ve murdbata ile ayni kokten gelen ve tasavvufi bir terim olarak
kullanilan rdbita kisaca, “salikin kamil bir miirside gonliinii baglamas,
onun siret ve siretini, yani hem yiiziinii hem de ahlék ve davraniglarini
diisiinmesi” seklinde tarif edilmektedir.’

Stfiler tarafindan yapilan rabitanin istilahi tanimlarinin tamami Naksi
seyhleri veya halifeleri tarafindan yapilmigtir. Bu tanimu ilk yapanlardan
Taciiddin b. Zekeriya (6. 1050/1640) rabitay1 “miisahede makamina var-
mis ve zati sifatlarla tahakkuk etmis (Allah’in sifatlar1 kendisinde tecelli
etmig) seyhin siiretini, hayalde muhafaza etmek ve nefiste gaybet ve fend
olusana kadar kozalak seklindeki kalbe yonelmek”® seklinde tarif etmistir.

Eserinin Tahkiki (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2001), 145, 219.

3. Imam Rabbani, Mektubdt-1 Rabbani, gev. Talha Hakan Alp vd. (Istanbul: Yasin Yayinevi,
2004), 1/565-566.

4. Muhammed Murtazé ez-Zebidi, Tacu’l-‘ariis min cevdhiri’l-Kamiis (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2005), 19/298-304; Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, Lisdnii’l- Arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1414), 7/302.

5. Necdet Tosun, “Réabita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/378; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozkigii (Istanbul: Anka
Yayinlari, 2005), 507.

6. Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi, Miftahu’l-ma‘iyye fi tariki 'n-Naksibendiyye, thk. Cevdet
Muhammed (Kahire: ed-Daru’l-Cevdiyye, 1429/2008), 91-94; Halid el-Bagdadi, Risdle
fir-Rdbita (Ankara: Milli Kiitiphane, Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 55b. Muhammed Héni
de (6. 1318/1900) bu tarifi almigtir. bk. Muhammed b. Abdullah el-Hani, el-Behcetii's-seniyye fi
4dabi’t-tarikati’l-aliyyeti’l-Halidiyyeti'n-Naksibendiyye (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2016), 71;
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Halid-i Bagdadi’ye (6. 1242/1827) gore rabita, “miiridin, fena fillah
olmus kdmil miirsidinin stretini ¢okca hatirlayarak ruhaniyetinden is-
timdad istemesinden ibarettir.” Ona gore bu sayede miirit, huzurunda
oldugu gibi giyabinda da seyhine karsi edebini korur, ondan feyz alir,
miiridin huziiru ve ntiru tamamlandig: gibi kotii ve bos islerden de ko-
runmus olur.”

Muhammed Emin Kiirdi (6. 1332/1914) tarafindan rabita, “Miiridin,
kalbini seyhin kalbine karg: bulundurmasi; giryabinda bile olsa onun sek-
lini hayalinde canlandirmasi; kalbine, seyhin nur okyanusundan feyzlerin
aktigini icinden tasavvur etmesi ve ondan bereket dilemesi”® geklinde
tarif edilmistir.

Omer Ziyauddin Dagistini’nin (6.1920) rabita taniminda digerle-
rine gore bazi farkliliklar ve fazlaliklar vardir. Ona gore istenen rébita,
“Miiridin, tam bir muhabbet ve ihlas ile Allah’in peygamberlerinden
veya velilerinden veya tamamina veya silsilesi Rastilullah’a ulasan birine
veya eger ehlinden ise vasitasiz Rastilullah’a veya seyhine veya Allah’ta
fani olmug miirsid-i kimiline veya tereddiitsiiz hiisniizan duydugu bir
zata kalbini baglamasidir.” Bunun geregi kisinin rabita yaptig: kisiden
feyz almasi, istimdadi, onun siiretini veya ruhaniyetini hayal etmesidir.’

Bu tariflerden rabitada en 6nemli hususun, kalbi seyhe baglamak, onun
stiretini sicak ve canli bir sekilde hayalde tasavvur etmek ve kendini onun
yaninda diiglinmek oldugu anlagilmaktadir. Stfilerin séyledigine gore bu
sayede miirit geyh gibi olacak yani tasavvuf literatiiriinde ‘fena fi’s-seyh’
denilen hale ulagacak' ve buradan daha 6teye gececektir.

Muhammed b. Abdullah el-Hani, Addb, gev. Ali Hiisrevoglu (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1985),
215. Fasihuddin Ibrahim b. Sibgatillih Haydari'nin (6. 1300/1882) tanim1 da bu minvaldedir: bk.
Fasthuddin Ibrahim b. Sibgatillah el-Haydari, el-Mecdii’t-talid fi mendkibi’s-seyh Halid (Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1292/1875), 18.

7. Halid el-Bagdadi, Risale fi'r-Rabita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 53b; Ebu’l-Beha Ziyaiiddin
es-Sehreziiri Halid el-Bagdadi, er-Risdletii’l-halidiyye fi'r-rabitati'n-naksibendiyye (es-Sifrii’I-Es-
nd kitabinin son tarafinda), thk. Abdilcelil ‘Atd (Dimegk: Daru’'n-Nu'man, 1418/1998), 26.

8. Muhammed Emin Kiirdl, Tenviru’l-kuliib (Haleb: Daru’l-Kalem, 1411/1991), 571.

9. Omer Ziyaeddin Dagistani, Tasavvufve Tarikatlarla Ilgili Fetvalar, gev. Irfan Giindiiz - Yakup
Cigek (Istanbul: Seha Nesriyat, 1986), 149-150; Hasan Hilmi Efendi el-Kahi ed-Dagistani, es-Sif-
rii’l-esnd fi'r-rabitati’l-hiisnd, thk. Abdiilcelil ‘Ata (Dimegk: Daru’n-Nu’man, 1418/1998), 64-
65. “eger ehlinden ise vasitasiz Rastlullah’a...” bolimii sadelestirmede bulunmamakta; Hasan
Hilmi’nin eserinde bulunmaktadir.

10. Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 231.
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1.2. Rabitanin Tarihi Gelisimi

[k dénem tasavvuf kaynaklarinda ve stifiler arasinda rabitanin bugiin-
kii terim kullanimi bilinmemektedir. Ancak daha sonraki donemlerde
kazandig1 anlama igaret eden rivayetler bulunmaktadir. En bagtan beri
miiridin seyhini sevmesi, onun emrinden digar1 ¢tkmamasi hatta kendi
ile tevessiil edilmesini istemekle ilgili cesitli rivayetler gelmistir.

Mesela, Ma‘riif el-Kerhi'nin (6. 200/816) yegenine, “Ey ogulcugum,
Allah’tan isteyecegin bir ihtiyacin oldugu zaman, onu beni araci kila-
rak iste”" dedigi nakledilmigtir. Necmiiddin-i Kiibra’'nin (61. 618/1221)
naklettigi Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) sekiz sartindan biri olan
“devamli olarak seyhe kalbi raptetmek ve kendi tasarrufunu seyhin ta-
sarrufunda yok ederek ilm-i vikidt konusunda ondan istifide etmek”
ifadesi,"” Abdiilkadir-i Geylani’den (6. 561/1165-66) nakledilen rabita-
ya isaret eden bazi ifadeler,” seyhin stretini degil ama siretini diisiinme
mandsina rabitanin adi konulmadan tavsiye edildigini gostermektedir.

Sehibeddin Siihreverdi’nin (6. 632/1234), “Miiridin seyhine nazar
ederek biitiin dikkatini onda toplamasi ve Cenédb-1 Hak’tan seyhi {ize-
rine gelen tecellileri seyre dalmasi sema‘da kendi kendine hareket et-
mesinden daha hayirlidir”** demesi, dogrudan stirete bakilarak yapilan

rabitaya isaret etmektedir.

11. Ahmed b. Abdillah Eb(i Nuaym el-isfahani, Hilyetii l-evliya’ ve tabakatii l-asfiya (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibii'lI-[lmiyye, 1988), 8/364.

12. Ebir’l-Cennab Necmeddin-i Kiibré , Fevd’ihu’l-cemal ve fevatihu’l-celdl, thk. Yusuf Zeydan
(Kahire: Daru Sudd es-Sabéh, 1993), 124; Zeyniiddin Hafi'nin kitabinda bu madde, “miiridin
inanarak ve manen yardimini umarak tam bir teslimiyet, muhabbet ve islerinde hakem kilarak
kalbini seyhe baglamaya devam etmesidir.” seklindedir. bk. Zeyniiddin Hafi, el-Vesdya'l-Kudsiyye
(Daru’l-Kitiibi'l-Katariyye, 1065), 107-108b; Kole, Zeyniiddin Hafi, 144-145, 217-218; Bu sekiz
sart icin bir makale yazan Siileyman Gokbulut'un tesbitine gore daha sonraki Kiibrevi seyhleri
bu sekiz sart1 yazmis ve cogunlugu réabuta ile iliskili maddeyi de dahil edip a¢iklamalar yapmuis-
tir. bk. Siileyman Gokbulut, “Ciineyd’in Sekiz Sart1”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi2/36 (2012), 201-231. Yaptigimiz aragtirmada Ciineyd-i Bagdadi’ye atfedilen sekiz sart,
ozellikle de rabuta ile ilgili sart1 Ciineyd’den bahseden hicri V1. yiizyildan dnce yazilan eserler-
de bulamadik. Gékbulut, bunlarin Ciineyd’in farkli zamanlarda dile getirdigi tasavvufi ilkele-
rin bir araya getirilmig hali oldugu kanaatindedir. bk. Gokbulut “Ciineyd’in Sekiz Sart1”, 227.
13. Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165-66) bir siirinde miiritlerinden kendisiyle tevessiil edil-
mesini istemistir. $iir i¢in bk. Muhyiddin Ebt Muhammed Abdiilkadir Geylani, Fiitihul-gayb
(Kabhire: yy., 1973), 237. Dilaver Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rabita (Istanbul: Semerkand
Yayincilik, 2016), 103.

14. Ebi Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avérifu’l-Medrif (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.),
2/214; Eb Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif: Ger¢ek Tasavvuf, gev.
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Seyhin giyabinda stretini diisiinmek seklinde yapilan rabitanin ilk
olarak Bahdeddin Naksibend (6. 791/1389) tarafindan seckin miiridi
Muhammed Parsa’ya (6l. 822/1420) telkin edildigi® ifade edilmistir.
Ancak Destikiyye tarikatinin kurucusu Ibrahim Destki’den (6. 676-1277)
“miirit doguda, kendisi batida da olsa kendisinin karaltisini1 gorebile-
cekleri, bir sikintilar1 olur, Allah’tan soracaklar: bir sey olursa, gozlerini
kapatip kalp gozlerini acarlarsa kendisini agikc¢a goriip islerini istisare
edebilecekleri”* ifadesi nakledilmigtir. Ayrica Sazeli seyhi Ibn Atiullah
el-Iskenderi (6. 709/1309) zikrin Adabini anlatirken: “Dediler ki: Zikir
yapan kisi, bir seyhin gozetimi altinda (bir seyhe bagl) ise, zikir yaparken
seyhinin hayalini gozii 6niine getirmelidir, ¢iinki seyh, onun bu yolda-
ki refiki (yoldas1) ve rehberidir. Zikre baglarken, seyhinin istimdadinin
Rastlullah’tan olduguna inanarak, seyhin himmetinden istimdad eder.
Ciinkii seyhi Rastilullah’in naibidir.”"” demektedir. Bu s6zler, seyhin sii-
retini diistinmek seklinde bir rabitanin Bahdeddin Naksibend’den ¢ok
daha 6nce Misir’da bagladigina isaret etmektedir.

Rabita ile ilgili ilk detayli bilgiye Ubeydullah Ahréar’da (6. 895/1490)
rastlandig1, onun, rabitada seyhin iki kaginin arasina yonelmek gerektigini
soyledigi'® ifade edilmigtir. Ancak gerek Ibn Ataullah’tan yapilan iistteki
aktarma, gerekse Zeyniiddin Haf’nin (6. 838/1435), Ciineyd-i Bagdadi’den
halvetin sekiz sartin aktarirken ikinci sartta yaptig1 aciklamada, “seyhi-
nin hayalini g6z 6niine getirir, ¢linkii seyh onun bu yolda refikidir (yol-
dagidir). Eger seyh hakiki bir seyh ise ruhaniyeti her miiridine refik olur
(yoldaglik yapar)” ifadesi'® Sazeliyye tarikatinda ve Siihreverdiyye’nin en
azindan Zeyniyye kolunda zikir esnasinda seyhe nasil rabita yapilacag:
hakkinda bilgi verildigini gostermektedir.

Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2010), 531.

15. Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend: Hayati, Goriigleri, Tarikat: (Istanbul: Insan Yayinlarr,
2015), 315; Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 29-30.

16. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 78.

17.1bn Ataullah el-Iskenderd, Miftahu’l-feléh ve misbahu’l-ervah (Misir: Matbaatii’s-Saade, ts.), 17.
18. Tosun, Bahaeddin Naksbend, 316.

19. Zeynuddin Hafi, el-Vesdya’l-Kudsiyye (Daru’l-Kiitibt’l-Katariyye, 1065), 105b; Kole,
Zeyniiddin Hifi, 141, 214; Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 86.
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Rébuta, Naksibendiyeye has bir uygulama gibi goziikse de Halvetiyye,
Kadiriyye ve Cistiyye,”® Rifiyye, Sazeliyye, Sa‘rAniyye* gibi cok sayida
tarikatta rabitanin bulundugu ifade edilmektedir.

Bircok tarikattan icazetli olan®* Abdiilvehhab Sa‘rAni’nin (6. 973/1565),
zikrin 4ddbini anlattig1 béliimde, zikre baglarken dikkat edilmesi gere-
ken edeplerden dordiinciisii olarak, miiridin seyhini iki kagt arasinda
diistinerek seyhinden himmet istemesini; zikir esnasindaki yedinci edeb
olarak da, salikin zikre devam ettigi miiddetge seyhinin stiretini iki gozii
ortasinda hayal ve tasavvur etmesi olarak sayip ardindan “Bu is (rabita),
seyhlere gore edeplerin en gereklilerindendir. Clinkii bu sayede miirit,
Allah Teala ile beraber olma edebine ve O’nu muréakabe haline ulagir”*?
ifadesi neredeyse tarikatlarin tamamina yayilan bir rabita anlayis1 oldu-
gunu gostermektedir.

Bununla birlikte rabita hakkindaki miistakil risale ve eserlerin tama-
mina yakini Naksibendi seyhleri veya miiritleri tarafindan yazilmigtir.
Tespit edilebildigi kadarryla rabita konusunda miistakil olarak kaleme
alinan ilk eser Halid-i Bagdadi’ye (6. 1242/1826) ait olan Istanbul’daki bir
halifesine gonderdigi risaledir.>* Rabitay1 savunmak iizere kaleme alinan
bu risale Naksibendiler tarafindan ¢ogaltilmig ve daha sonra bu konuda
yazilan tiim eserlere kaynaklik etmistir.

Rabita hakkindaki bilgilere bakildiginda ribitanin ilk baglarda tiim
miiritlere degil seckin miiritlere tavsiye edildigi anlagilmaktadir.*® Ancak
daha sonra rabita miibtedi miritlere verilen bir ders, onlardan istenen
bir egitim metodu haline gelmigtir. Murakabe dersine gelen,*® seyr u

siilikte ilerlemig miiridin miirgit rAbitasini birakacagi ifade edilmigtir.>’

20. Tosun, “Rabita”, 34/378.

21. Kadir Tagpinar, Tasavvufta Miirsid Rabitast (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 96-97.

22. Hayri Kaplan, “Sa‘rani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/347. Sa‘rani’nin yirmi alt1 tarikattan icazetli oldugu ifade edilmektedir.

23. Ebir'l-Mevahib Abdiilvehhab es-Sa‘rani, el-Envdri’l-kudsiyye fi beydni kavd‘idis-siifiyye, thk.
Taha Abdulbéki Sur@ir - Muhammed Abdussafi’ (Beyrut: Mektebeti’l-Medrif, 1988), 36-37.
24. Bu risale yazma eser kiitiiphanelerine genellikle “Risale fi'r-Rabita” veya “Riséletii’r-Rabita”
isimleriyle kaydedilmisgtir.

25. Tosun, Bahaeddin Naksbend, 315-316.

26. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 507.

27. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 75-76; Abdulhakim Yiice, “Mevlani Halid Bagdadi’ye Gore
Seyh-Miirid Iligkisi ve Rabita”, Uluslararas: Mevlana Halid-i Bagdadi Sempozyumu Bildirileri,
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Muhammed Hani (6. 1318/1900), miiridin dogrudan Allah Teéld’dan
feyz alma kabiliyetine gelene kadar rabitay: terk etmemesi gerektigini,
o hale gelince de seyhini sevmeye devam etmesi ancak rabitayi terk et-
mesi gerektigini sdylemektedir.”® Ancak miiridin bu makama geldigini
kimin tayin edecegi hakkinda bir aciklama yoktur. Herhalde miirit halini
seyhe aktaracak o da miirsit rabitasini birakmasini veya devam etmesini

isteyecektir.

1.3. Rabitanin Cesitleri

Rébuita ile ilgili eser kaleme alanlarin beyanina gore rabitanin ilk tiirii
muhabbet rabitasidir. Konuyla ilgili eser kaleme alanlardan bazilarinin
belirttigine gére muhabbetten kaynaklanan kalbi rabita, sahabe, tibiin ve
tebe-i tabiin hazerdtinda zorlanmaksizin kendiliginden meydana geliyor,
ayrica onlara uyarict bir ikazda bulunulmuyordu. Zamanla toplum bo-
zuldugu, kisilerin kalpleri gereksiz seylerle mesgul olup bu sevgi azaldig:
icin, tarikat ehli bunun yerine miiritlerin kalplerini Cenib-1 Hakk’a bag-
lamak maksadiyla kimil geyhlere rabitay1 bir ustil olarak benimsemigler*
ve farkli gekillerde rabita yapilmasi istenmistir.

Rabitanin yapilis seklini ilk térif edenlerden Taciiddin b. Zekeriya’ya
gore, rabitada seyhin stireti sag omuzda diisiiniiliir ve buradan kalbe
uzanan bir durum (ruhéni bir kuvvet) farz edilir. Seyh buradan kalbe
yiiriiyerek gelir.>®

Hélid-i Bagdadi’ye gore ise rabitanin en giizel yapilis sekli soyledir:
Miirit iki goziiniin arasinda bulunan hayal hazinesi ile miirgidinin, feyz kay-
nag1 olan iki goziiniin arasina bakar. Tazarru ederek ve tevessiil niyetiyle
seyhinin hayalinin iki gziiniin arasindaki hayal hazinesine dahil oldugunu,
oradan kalbine ve kalbinin derinliklerine indigini, kendisinin de onunla be-
raber indigini hayal eder. Kendisini unutsa bile geyhini unutmaz.*

Muhammed Hani alt1 ¢esit rabita saymaktadir: 1. Miiridin kamil sey-

hinin stiretini iki gozii arasinda diisiiniip ruhaniyetine tevecciih etmesi

ed. Erdal Baykan - Mehmet Keskin (Ankara: Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi - Van
1l Miftiiliigii, 2012), 88; Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 34.

28. Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 74; Hani, Adab, 223.

29. Dagistni, Fetvalar, 152; Tagpinar, Tasavvufta Miirsid Rabitast, 57.

30. Nablusi, Miftahu'l-ma‘iyye, 94.

31. Halid el-Bagdadi, Halidiyye Risalesi, gev. A. Suat Demirta (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2010), 50.
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(yonelmesi). 2. Seyhinin stiretini iki yaninda tasavvur ve kendisinde gay-
bet hali ve cezbe eseri ortaya ¢ikana kadar ruhaniyetine tevecciih etme-
si. Bu iki rébita ¢esidinde gaybet ve cezbe hallerinden biri olursa miirit
rabitayi birakir, onlara yonelir; bu haller gecince tekrar rabita yapar. 3.
Seyhin stiretini miiridin alninda tahayyiil etmesi. Bu rabitada miirit, sey-
hini alninin ortasina oturtur. 4. Miiridin, seyhin stretini kalbinin orta-
sinda hazir etmesidir. 5. Miiridin, seyhin stretini alninda tasavvur edip
oradan kalbinin ortasina indirmesidir. Miirit, kalbini genig bir dehliz gibi
diisiiniir ve tiim havatir1 keser. 6. Miiridin, nefsini nefyetmesi (ortadan
kaldirmasi) seyhini sabit birakmasidir. Yani miiridin, kendi yerinde seyhi
oldugunu diigiinmesidir.*

Nu’manoglu Kétip Mustafa Fevzi (6. 1924), rabitanin yapiligini soyle
tarif etmistir: G6z yumulur, kalbi kalbine gelecek sekilde seyhi tam kar-
sisinda oturuyor sekilde, kendi kalbi kii¢iik bir havuz, seyhin kalbi bir
deniz geklinde; Rastilullah’tan gelen feyz ve nur seyhinden kendisine
akiyor diye diigiiniiliir.*®

Bunun haricinde miiridin kendisini seyhinin heyet ve kiyafetindey-
mis gibi tahayyiil etmesi,** miirgidin viicuduyla miiridin viicuduna gir-
mesi, miiridin kendisinin miirsidin viicudunda yok olup bir olduklarini
diisiinmesi seklinde rabita gegitleri de sayilmig ve bunlar icin sekl? rabita
veya suveri rdbita ad1 verilmisgtir.>®

Rébitanin yapilis sekilleri yaninda bir de yapilma zamanlari ve yerleri
de vardir. Buna gore:

1. Huzur réabitasi: Seyhin huzurunda iken kendisine yapilan rébita-
dir. Miirit geyhi tahtina oturmus bir sultan, kendisini de ondan bir gey
bekleyen fakir biri gibi diigiiniip goniilden yardim talebinde bulunur.*®

2. Manevi rabita: Hayali rabita da denilen bu rabita her zaman yapi-
labilir. Miiridin giindelik islerinde bile miirsidi yaninda diisiinmesidir.
Ozellikle uyumadan énce ve giinahla karg1 kargiya geldiginde rabita

32. Hani, el-Behcetiis-seniyye, 72-73. Bu boliimiin Tiirkge terciimesi Adab’da bulunmamaktadir.
33. Mustafa Fevzi, Kitab-1 isbatii'l-mesdlik fi rabitati’s-salik (Istanbul: yy., 1324/1906), 47.

34. Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i Serife (Istanbul: y.y., 1976), 8-9, 19.

35. Selvi, Rabita, 171-172; Yahya el-Abbas el-Hasimi Pakis, Rabita Risdlesi, ¢ev. Stileyman Tas
(Istanbul: Buhara Vakfi, 1997), 62-63.

36. Pakis, Rabita Risdlesi, 60.
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yapilmasi tavsiye edilmigtir.’” Namaza baglarken ve bitirdikten sonra
rabita yapilmasi tavsiye edilmis ancak namazda iken rabita yapilmamasi
soylenmigtir.*®

3. Ozel ders rabitasi: Naksilerde miiridin aksam yatsi arasi bir vird
gibi yaptig1 rabitadir. Bu rabitada miirit, seyhin yiiziinii géziiniin 6niine
getirir, seyhinin yliziinin dolunay gibi parladigini, nur seklinde feyzlerin
ondan gelip, kendi kalbine aktigini ve o nurun biitiin viicuduna yayildi-
gin1 diigiiniir. On-on beg dakika siirer.*

4. Zikirde rabita: Miiridin kendisine verilen giinliik vird esnasinda
yaptigi rabitadir. Buna istimdat rabitasi denir. Bu rébita kalbi zikre hazir-
lamak, manevi uyaniklif1 temin etmek i¢in yapilir. Sekli rAbitaya benzer.*
Rabuta ile ilgili térifler ve zikir adabini anlatan eserlere nazaran, seyhin
stiretini gdz Oniine getirip ondan feyz geldigini diisiinmek ménédsindaki
rabitanin zikir esnasinda da yapilacagi akla gelmektedir. Ancak bununla
ilgili Naksi kaynaklarinim bir bolimi bu ¢esit rabitanin zikre baglamadan
once yapilacagini, zikir esnasinda bu tiir bir rabitanin yapilamayacagini
ancak geyh yaninda imig gibi rabita yapilacagini ifade etmiglerdir.”!

5. Sohbet ve hatmede rabita: Miirsidin sohbetinde dogrudan kendine
bakarak, bagkasinin yaptig1 sohbette sanki miirgidi sohbeti yapiyormus
gibi diisiinerek, hatmede de yine miirsidinin huzurunda oldugunu dii-
stinerek yapilan rabitadir.*

6. Kabir ziyaretlerinde rébita: Vefat etmis bir veliyi ziyaret eden mii-
ridin kalbiyle kabirdeki zata yonelip feyz beklemesidir.** Bu ribitanin
yapilis sekli sdyledir: Kabirdekine selam verilir, sag ayag: yakinina otu-
rulur, rabita yapan gobegi tizerinde sag elini sol eli izerine koyar, basini
gdgsiine eger, bir Fatiha, on bir Thlas ve bir Ayete’l-Kiirsi okuyarak o zatin
ruhuna hediye eder. Sonra orada oturup feyz almak i¢in o kiginin ruha-
niyetine tevecciih eder.** Bu tarif Halid-i Bagdadi’ye goredir.** Kusadali

37. Selvi, Rabita, 172-175; Pakis, Rabita Risdlesi, 65-66.
38. Selvi, Rabita, 173; Mustafa Fevzi, Isbatii'l-mesalik, 26.
39. Selvi, Rabita, 181-182; Pakis, Rdbita Risdlesi, 63.

40. Selvi, Rabita, 182-183.

41. Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 26.

42. Selvi, Rabita, 183-187; Pakis, Rdbita Risdlesi, 62.

43. Selvi, Rabita, 187-189.

44. HAni, el-Behcetii’s-seniyye, 73-74; Hani, Adab, 221.
45. Tagpinar, Tasavvufta Miirsid Rabitast, 100.
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Ibrahim Halveti (6.1262/1846) ise 6lmiis kimselere rabita yapilmasini
faydasiz bulmus ve miiritlerine yasaklamigtir. Ona gore rébita yapanlarin
seyhin bizzat simasini gérmeleri, ama olanlarin ise sesini duymusg olmalar:
gerekmektedir. Seyhin sGretini tarif ile bile rabitay1 kabul etmemigtir.*

Burada sunu belirtmek gerekir ki sayilan bu cegitlerin tamami
Naksibendiyye’nin tiim kollarinda uygulanmamaktadir. Hepsinde rabi-
ta bulunmasina ragmen cesitlerinin uygulanmasi koldan kola farklilik arz
edebilmektedir. Mesela son devrin Naksi seyhlerinden Mahmud Sami
Ramazanoglu’na gore rabitanin esas1 muhabbettir ve ribitada miirgidin
hayalini tefekkiir etme geregi yoktur.*” Ona gére muhabbetin geregi muva-
fakattir. Seyhini seven ona muvafakat eder ve onun istedigi amelleri igler.
Bu da in’ikés yoluyla miirsidin halinin miiritte gerceklesmesine yol acar.*®

Rébuta ile ilgili ilk yazilan eserlerde kadin miiritlerle ilgili bir aciklama
olmamasina ragmen Dilaver Selvi, kadinlarin geyhin geklini diiginmeden,
seyhini bir nur seklinde tasavvur ederek rabita yapacagini sdylemekte-
dir.*’ Ancak sifahi olarak edindigimiz bilgiye gore uygulama erkeklerle
cok farkli degildir.

Rabita yapilacak kisinin 6zellikleri izerinde de durulmustur. Muhammed
Héni, rdbitanin ancak veldyet kudretiyle tasarrufta bulunabilen insin-1
kamile yapilabilecegini sdylemig;*® bu miirgid-i kAmili, fenéfillah maka-
mini ge¢mis bekabillah makaminda bulunan kisi olarak tanimlamigtir.>
Bu ifadeleri farkli gekilde tekrarlayan Arvasi, kendisine ribita yapilmasi-
ni1isteyen birinin buna liyakatini ancak boyle yiiksek derecelere ulagmis
seyhinin veya Allah ricalinin sehadet etmesi gerektigini, layik olmayanla-
ra rabita yapmanin yapana zarar verdigi gibi yaptirana daha biiyiik zarar
verecegini sdylemektedir.>> Bununla birlikte uygulamada, tarikatlarda
boyle bir mekanizma bulunmamakta, seyh olarak kim kabul edilmisse

ona ve onun bagl oldugu silsiledeki kisilere rabita yapilmaktadir.

46. Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabuita”, 42; Betiil Izmirli, “Kusadali Ibrahim Halveti’nin
Rabita Hakkindaki Gériigleri”, Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi 7 (Aralik 2019), 110.

47. Mahmud Simi Ramazanoglu, Musdhebe (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1983), 6/151.

48. Ramazanoglu, Musdhebe, 6/154.

49. Selvi, Rabita, 250-251.

50. Hani, el-Behcetii's-seniyye, 73; Hani, Addb, 221.

51. Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 74-75.

52. Arvasi, Rabita-i Serife, 24-27; Selvi, Rabita, 161-162.
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2. Rabitay1 Savunanlarin Delilleri

19. ylizyila kadar rabita hakkinda 6nemli bir elestiri yapilmamuigtir.
19. ve 20. yiizyillarda Hindistan’da kendisi de bir Naksibendi Miiceddidi
olan Ahmed Sehid Birilvi (1. 1246/1831) ile Siddik Hasan Han Kannevci
(6. 1307/1890) ve Istanbul’da Hafiz Seyyid Hoca basta olmak iizere bazi
kisiler tarafindan rabitaya elegtiriler yoneltilmistir. Elestirenlerin ¢cogu
rabitay1 sadece bidat olarak goriirken, Hafiz Seyyid Hoca onun hem bidat
hem sirk oldugunu ve putperestlik 4detlerine benzedigini 6ne siirmiig-
tiir. Bu elestiriler tizerine bilhassa Naksibendi Halidi mensuplari rabitayi
savunmak icin eserler kaleme almislardir.>

19. ylizyilda rabitay: savunmak iizere kaleme alinan eserlerde ilim
gelenegi Gizere dyetlerden, hadislerden, icma ve kiyastan deliller ile dort
mezhep limlerinin sézlerinden delil getirilmigtir. Ozellikle 1980’1 y1l-
lardan sonra Tirkiye’de yapilan akademik caligmalarda bunlara insan
psikolojinden deliller de eklenmistir. icma delili olarak tasavvuf ehlinin
icmai gosterildigi icin®* burada onunla ilgili bir sey zikredilmeyecek, di-

ger deliller iizerinde durulacaktur.

2.1. Rabitayr Savunmak i¢in Delil Getirilen Ayetler

Rabitay1 savunanlar bu hususta ¢ok sayida ayet delil getirmislerdir.
Bunlarin bir kismi sunlardir:

1. “Ey imdn edenler! Allah’tan korkun. Bir de sadiklarla beraber olun!™®
ayetinde gecen ‘sidiklarla beraberlik’ rabitaya delil olarak ileri siiriil-
miistlir. Haice Ubeydullah Ahrar’a (6. 895/1490) gore bu éyet sadiklarla
hem stireten hem de méni ile birlikte olmay1 emretmektedir. Sadiklarla
méanen birlikte olmanin ad1 da rabitadir.*® Ayette asil kast olunan kalbi

53. Tosun, “Rabita”, 34/378.

54. bk. Hiiseyin ed-Devseri, er-Rahmetii’l-habita fi tahkik ir-rdbita (Istanbul: yy., ts.), 1/538;
Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 74-75.

55. Hayrettin Karaman vd. Kurdn-1 Kerim ve Agiklamali Meali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), et-Tevbe 9/119.

56. Mevlana Ali b. Hiiseyin Safiyytiddin, Resahat Ayn el Hayat: Can Damlalar, sad. Necip Fazil
Kisakiirek (Istanbul: Eser Kitabevi, 1978), 273-274; Halid el-Bagdadi, Riséle fi'r-Réabita, (Yazmalar
Koleksiyonu, 6129/9), 53b; Halid el-Bagdadi, er-Risdletii’l-Halidiyye, 25.
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beraberliktir. Zahiren biriyle beraber olup da kalben beraber olmayan
ondan istifade edemez.”’

Hasan Hilmi Efendi, “Sddiklarla beraber olunuz!” ayeti icin Ubeydullah
Ahrar’in yaptigi tefsirin ¢ok giizel oldugunu, bu dyete gore savaglarda
ve diger amellerde salihlerle beraber olma emredildigini, miiridin de en
biiyiik put olan nefs-i emmare ile biiyiik bir savagta olup bunu seyhiyle
beraber yiiriittigiinii, bu savagin ancak seyhini hayal etmek ve ona tabi
olmakla miimkiin oldugunu, bunun da rabita oldugunu séylemektedir.*®

2. “Ey iman edenler! Allal’tan korkun ve O’na yaklasmaya vesile arayin
ve O’nun yolunda savasin! Ta ki muradimiza eresiniz!”° Bu Ayette gecen
‘vesile’nin um@mi oldugu ve rabitanin bu vesilelerden biri olarak kabul
edilmesi gerektigi ileri siiriilmiigtiir.® SAlihlerle tevessiilii kabul edenler
mutlak anlamda vesilenin hem gahislara, hem de amellere $imil olaca-
gin1 sdylemis ve bunu siinnetin Kur’an-1 Kerim’i tefsir fonksiyonundan
istifade ederek, Hz. Peygamber ve ashidbinin uygulamasiyla delillendir-
misler, ‘ayetteki mutlak ifadeyi sinirlamanin ancak bir delille miimkiin
olabilecegini, Kur’an’da ise bdyle bir kaydin bulunmadigin:’ iddia ederek
rabitay1 vesilelerden biri saymiglardir.®!

Bu ayeti rabitaya delil getirenlerden Hiiseyin ed-Devseri soyle bir
akil yiiriitmesi yapmugtir. Vesile sdlih amellerdir. Bir amel ancak ihlas ile
salih olur. Bir amelin halis olmasi i¢in siibelerden uzak olmasi gerekir.
Bizim tecriibemize gore rabita ile mesgul oldugumuzda amellerimiz gaf-
let sdibesinden uzak kalmaktadir. Gaflet icinde yapilan amelden sevap
elde edilmemektedir. Gafletten uzak kalmak maksut olduguna, rabita da
bu maksudu sagladigina gore, en giizel vesilelerden olmaktadir.®*

3. “De ki eger siz, Allah’t seviyorsaniz, hemen bana uwyun ki Allah da sizi
sevsin ve suglarimizi magfiretle ortsiin. Allah gafiirdur, rahimdir.”** Rabitay1

savunanlar, bu dyette gecen ‘ittiba’in gerceklesebilmesi icin ya hissen ya

57. Mustafa Fevzi, Isbatii'l-mesalik, 29-30.

58. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 46.

59. el-Maide 5/35.

60. Arvasi, Rabita-i Serife, 8, 28; Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 28.
61. Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 43.

62. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/537-538.

63. Al-i Imran 3/31.
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da hayalen tabi olunanin goriilmesinin gerekli oldugunu rabitanin haya-
len gorme oldugunu séylemiglerdir.®*

4. “Andolsun Allah’in Rasiliinde sizin icin, Allah’1 ve dhireti arzu eden
ve Allah’s cok anan kimseler icin, (uyulacak) en giizel bir ornek (iisve-i

%5 “Ibrahim’de ve onunla birlikte bulunanlarda sizin igin

hasene) vardir.
giizel bir misal var.”*® iyetlerinde gecen iisve kelimesi de rabitaya delil
olarak gosterilmigtir.®”

5. “Kadn cidden ona niyeti kurmustu, eer Rabbi’nin burhanini gormese
idi 0 da ona kurmus gitmisti. Ondan fendligi ve fuhsu uzaklastirmak igin
dyle oldu. Hakikat o bizim ihldsa mazhar edilmis has kullarimizdandir.”®
Stfiler, bu 4yetteki burhani Zemahgeri’nin (6. 538/1144)% de icinde ol-
dugu miifessirlerin cogunlugunun Hz. Ya‘kab’un (a.s.) o anda Hz. Yisuf’a
(a.s.) gorlinerek onu uyarmasi olarak tefsir ettiklerini’® soyleyerek ayeti,
kamil velilerin uzaktan imdat ve tasarrufuna delil kabul etmis;”* buradan
da rabitaya delil ¢tkarmiglardir.”

6. “Muhakkak Allah ve melekleri Nebiye ¢ok salit ederler. Ey imdn

edenler siz de Ona saldt edin ve tam bir teslimiyetle seldm verin!””

ayetini
rabitaya delil getiren Hasan Hilmi Efendi, rdbitanin aslinin Rastilullah’a
oldugunu, dogrudan Rastlullah’a ancak ehlinin rabita yapabilecegini
soylemektedir.”* Hz. Peygamberin ad1 anildiginda salat ii selim getirmek

bunu yapan ile Rastlullah arasinda bir sevgi ve saygi bag: olugturacak,

64. Arvasi, Rabita-i Serife, 29; Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 45; Hasan Hilmi,
es-Sifrii’l-esnd, 115.

65. el-Ahzab 33/21.

66. el-Miimtehine 60/4.

67. Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 49.

68. Ylisuf 12/24.

69. Ebiv’l-Kastm Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka’iki gavimizi’t-tenzil ve
‘wyiini’l-ekavil fi viicithi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitdbi’l-Arabi, 1407), 2/458. Zemahseri bu g6-
riisii “qile/denildi” diyerek aktarmig ve sonunda “bu ve benzeri rivayetler hagv ve cebr ehlinin
sozleridir” demigtir.

70. Ebii Ca‘fer et-Taberi, Ciami‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Séakir (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risile, 2000), 16/34, 40-47; Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kurdn,
thk. Ahmed Yiisuf Necati vd. (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1955), 2/40; Ebii Ishak Ibrahim ez-Zeccic,
Me‘ani’l-Kur'dn ve iabiih, thk. Abdiilcelil Selebi (Beyrut: Alemii>1-Kiitiib, 1988), 3/101.

71. Tagpinar, Tasavvufta Miirsid Rabitast, 33.

72. Halid el-Bagdadi, Risdle fi’r-Rdbita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 54a; Arvasi, Rabita-i
Serife, 32.

73. el-Ahzab 33/56.

74. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 68.
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boylece bu kisinin Hz. Peygamber’e olan sevgisi artacaktir. Bu da bir tiir
rabita olarak degerlendirilebilir.”
Mehmed Fevzi Efendi (6. 1900), bu ayetler haricinde, “Riikii edenler-

»76

le beraber riikii edin™° ve “Kim Allah’a ve Rasul’e itaat ederse iste onlar,

Allal’in kendilerine liituflarda bulundugu peygamberler, siddikler, sehidler

1”77 ayetlerini de

ve salih kigilerle beraberdir. Bunlar ne giizel arkadagstir
zikrederek, bu ayetlerin batin ehli tarafindan rabitaya delil olarak g6-
rildiiglinii, zahir miigtehitlerin kendi alaninda delil kabul edildigi gibi
batin miictehitlerinin de kendi alanlarinda delil alinmas: gerektigini id-

dia etmektedir.”®

2.2. Rabitay1 Savunmak Icin Delil Getirilen Hadisler

Rabitay1 savunmak icin delil getirilen hadislerin bir kismi”® sunlardir:

1. “Ameller niyetlere goredir. Kigiye ancak niyet ettiginin kargilig var-
dir.”®° Rébitaya bu hadisi delil getiren Hiiseyin ed-Devseri’ye gore, mubah
bir hareket ve tasavvur, kisi bununla istedigine ulagamasa bile, niyet ile
taat ve takva oluyorsa, niyetiyle muradina ulagtiginda evleviyetle olur.*

2. “Ben sizden birine, kendisinden, anne-babasindan, evlatlarin-
dan ve insanlarin tamamindan daha sevimli olmadikc¢a, imdnda kemale
eremezsiniz.”*
Bu hadisteki emir su anda ancak Rastilullah’a kalbini baglayarak yani

bir cesit rabita ile gerceklestirilebilir. Bu hadisin rabitaya isaret ettigini

75. Dagistani, Fetvalar, 165.

76. el-Bakara 2/43.

77. en-Nisa 4/69.

78. Edirne Miiftisti Mehmed Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika fi rabitati’t-tarika (b.y.: yy., ts.), 20-
21. Edirne Miiftiisit Mehmed Fevzi Efendi, Filibe Serafeddin Paga Medresesinde miiderris ve
ayn1 zamanda Naksi seyhi olan iistadina yaptig1 bir ziyarette, rdbitaya put, rabita yapana da
putperest diyen bir risale gordiigiinii, buna cevap olarak bu risaleyi yazdigini sdylemektedir.
bkz. Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika, 2-3. Gordigii risale Hafiz Seyyid Hoca’ya ait risale olmalidir.
Ciinkii aktardigi ciimleler ona aittir. Risale’de iddialar parca parca alinmig ve cevap verilmistir.
79. Rébitay1 savunmak tizere kaleme alinan ilk eserlerde hadis sayisi fazla yok iken daha sonra
yazilanlarda hadisler epeyce artirilmigtir. Bu hususta en genis yazanlardan Dilaver Selvi, rabita i¢in
cok sayida hadisi delil olarak getirmistir. Ancak bunlarin ¢cogunun delil olma yo6nii ¢ok uzaktir.
80. Miislim b. el-Haccac, el-Cami‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: yiy., 1374-
75/1955-56), “Imére”, 155; Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Céami‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Diru Tavki’n-Necit, 1422/2001), “Bed’iil-Vahy”, 1.

81. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/538.

82. Buhari, “Iman”, 8; Miislim, “Iman”, 60-70.
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belirten Kugadali ibrahim Halveti, Peygamber sevgisinin de tam méanastyla
ribita sayesinde gerceklegecegini belirtmektedir.®* Mustafa Fevzi ise rabi-
tanin agk ve muhabbet oldugunu, Rastilullah’t sevmenin Allah’1 sevmek
oldugunu, rabitanin da bu sevgiyi tahakkuk ettirdigini soylemektedir.®*

3. “Iki miiminin ruhu bir giinlitk mesafede kargilagip tanigir; halbu-
ki onlar birbirlerini hi¢ gormemiglerdir.”®® Bu hadis, miirsidin ruhunun
rabita sirasinda gelebilecegine delil getirilmigtir.®®

4. “Sizin en hayirlilariniz gériildiiklerinde Allah’in hatirlandig: kim-
selerdir.”®” Bunlar Allah dostlaridir ve bunlar1 gérmek ya bag goziiyle ya
da goniil gozityledir. Goniil goziiyle gormek rabitadir.®®

5. “Kim bir topluluga benzemeye ¢aligirsa o da onlardandir.”® Rabita
salihlere benzemeye ¢aligmaktir.

6. “Kisi sevdigi ile beraberdir.””°

7.Hasan b. Ali’den rivayet edilmistir: “Dayim Hind b. Ebi Hale’den Hz.
Peygamber’in hilyesini sordum. Ciinkii O, Hz. Peygamber’i en iyi tasvir
edenlerden (vassaf-1 nebl) biriydi. Ben de onun Hz. Peygamber’i tasvir
etmesini arzuluyordum ki bu vasiflar1 dikkate alarak Hz. Peygamber’le
baglanti kurabileyim. O da anlatmaya bagladi.”

8. “lyi arkadagla kotii arkadas misk tagryan kimse ile koriik iifiiren
kimse gibidir. Misk tasiyan ya sana onu ikram eder yahut sen ondan
(miski) satin alirsin ya da ondan giizel bir koku duyarsin. Koriik iifiiren
kimse ise ya elbiseni yakar ya da ondan kétii bir koku duyarsin!”®* Seyh

83. Selvi, Rabita, 73.

84. Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 20-21.

85. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Samir b. Emin (Riyad: Daru’l-Meérif,
1998), 138 (No. 261); Ebti Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb
Arnavud vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 1421/2001), 11/212, 626 (No. 6636, 7047); Ebir’l-
Kasim et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii
Ibn Teymiye, 1405), 13/66; Selvi, Rabita, 74.

86. Hiiseyin Avni, “Rabitanin Seri Delilleri”, Darusselam (5 Kasim 2020).

87. Ebii ‘Abdilldh Muhammed ibn Méce, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Daru Thyii Kiitiibi'l-Arabi, ts.), “Ziihd”, 4 (No. 4119).

88. Selvi, Rabita, 76.

89. Siilleyman b. E¢’as b. Ishak Ebti Davud, Siinenu Ebii Davud. (Beyrut: el-Mektebetii’l-As-
riyye, ts.), “Libas”, 4.

90. Buhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165.

91. Ebii Isd Muhammed et-Tirmizi, es-Semdilii - Muhammediyye (Beyrut: Daru Thyai’t-Turés,
ts.), 22; Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 44.

92. Miislim, “Birr”, 146.
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giizel koku tagiyan gibidir. Miirit ondan ya soru sorma ya da yaninda
durmakla istifade eder.”

9. “Diinya ve icindekiler lanetlenmistir. Allah’1 zikir ve Allah1 zikretmeye
(rzasmi kazanmaya) gotiiren seyler veya alim (6greten) yahut talebe (6grenen)
hari¢!”** hadisini rbitaya delil getiren Mustafa Fevzi’ye gore rabita, hadiste ge-
cen “¥)3\& / ma valihu” “Allah’1 zikretmeye gotiiren seyler” kapsamimdadir.”®

10. Efendimizin (s.a.v.) hayali goziiniin 6niinden hicbir zaman gitme-
yen Hz. Eb{i Bekir (ra), bir giin Rastlullah’a gelerek, “Ey Allah’in Rastld,
her zaman hayéliniz géziimiin 6niinde duruyor. Hatta istemedigim bazi
yerlerde bile yine sizi hayal ediyorum” demisti. Peygamberimiz ona ta-
hayyiil etmeyiniz diye buyurmamuglardir.”®

11. “Ali’nin yiiziine bakmak ibadettir.”®” Madem Hz. Ali’nin yiizii-
ne bakmak ibadet ise gryabinda da onun hatira getirilmesi ibadet olur.”®

12. “Kim Allah’in kalbini nurlandirdig: bir kula bakmayi severse,

Harise’ye baksin.”*®

93. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/530.

94. Ebti Is& Muhammed et-Tirmizi, el-Cami‘u’l-Kebir: Siinen-i Tirmizi (Misir: Mustafa Babi’l-
Halebi, 1975), “Ziihd”, 14 (No. 2322); Ibn Mace, “Zithd”, 3 (No. 4112). Elbani bu hadise yaptig
talikte hasen oldugunu soylemistir.

95. Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 49.

96. Arvasi, Rabita-i Serife, 32; Halid el-Bagdadi, Halidiyye Risalesi, 52; Ahmet Yildirim, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 271. Bizim arag-
tirmamiza gore bu rivayet, Halid el-Bagdidi’ye ait olan Rébita hakkindaki risalenin Osmanlica
terciimesinden alinmug ve oraya gore, Hz. Ebi Bekir’e (r.a.) atfedilen bu olay1, Buhari eserinde
zikretmigtir. Fakat boyle bir hadis kaynaklarda bulunmadig: gibi Halid el-Bagdddi’nin yazma
niishalari ile matbu niishasinda da bu rivayeti goremedik.

97. Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 10/76 (No. 10006); Isfahani, Hilye, 5/58; Ebt Abdillah Muhammed
b. Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibitl-flmiyye, 1411/1990), 3/152 (No. 4682-4683). Zehebi yaptigi talikte mevzu demistir

98. Rufat Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 4/10 (2003), 207. Bu hadisi Okudan, “Huzurunda ve giyabinda Ali’'nin yiiziine bakmak
ibadettir.” seklinde vermistir. Hadisin aslinda olmayan “huzurunda ve giryabinda” ilavesi yorum
olsa gerektir. Ancak hadisin metni buna izin vermemektedir.

99. Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, 207; Ebti Hitim Muhammed ibn Hibban,
Kitabii'l-mecrithin mine’l-muhaddisin ve'd-du‘afd’ ve’l-metriikin, thk. Mahmud Ibrahim Zayid
(Haleb: yy., 1396), 1/150. ibn Hibban’in bu kitab1 adindan da anlagilacag: iizere hadis uydur-
makla veya zayif rivayetle meghur kisiler i¢indir. Bu hadisin ravisi Ahmed b. el-Hasen b. Eban
i¢in de kezzab (¢ok yalanci) ve deccal demis; 6rnek olarak da bu hadisi zikretmigtir. Yazarin
hadisi bu kaynaktan zikretmesi ilgingtir. Hadisin bagka kaynaklari vardir. bk. Nu‘mén b. Sébit
Ebt Hanife, el-Fikhii'l-ebsat (imarat: Mektebetii’l-Furkan, 1419/1999), 123; Nu‘mén b. Sabit Ebfl
Hanife, Imam-1 Azam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Kalem Yayincilik, 1981), 52-53; Ebi
Bekr b. Muhammed es-Stiyati, Cami‘u’l-ehddis (Musir. yy., 1423/2002), 20/398; EbG Abdilldh
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Bunlar haricinde de pek ¢ok hadis zikredilmistir. Ancak hepsinin
de delalet yonii ¢ok uzak ve bir boliimii de uydurma olan rivayetlerdir.'*
Bazi miiellifler rabitanin da tevessiil kapsaminda oldugunu séyleyerek
tevessiile delalet eden hadisleri de delil olarak zikretmislerdir.'"”* Burada
yer verilen ve verilmeyen sahih hadislerin cogunlugu Allah icin sevme ile
ilgilidir. Allah icin birini sevenin onu diisiinecegi, yani bir ¢egit rabita ya-
pacag, miiridin geyhini sevmesinin bu kapsamda oldugunu séylemislerdir.

2.3. Rabitanin Caiz Olusunun Kiyastan Delili

Rabitay1 savunanlar kiyastan da delil getirmiglerdir. Halid-i Bagdadi
rabitay1 Allah’a ulagmaya vesile olan seylere kiyas ederek, sakinca olma-
digin1 sdylemigtir. Ona gore menedilen ribita vesilenin maksut kabul
edilmesine yol acan, seyhi maksut gorenlerin yaptigi rabitadir.*?

Hiiseyin ed-Devseri’nin kiyastan delili sudur: Fakihler namaz kilanin
g0ziiniin tabii sinirlarini tagmamasinin siinnet oldugunu, ¢iinkii bunun
dikkati toplayip daginiklig giderdigini sdylemislerdir. Ayni sekilde rabita
da agyar1 defeder, huzuru getirir.'”

Bunun haricinde, Semaiil kitaplarindaki rivayetler nasil Rastlullah’s
tasavvur imkéni veriyor ve bu sayede sevgi artip ittiba kolaylasiyorsa
rabita da ayni vazifeyi yapmaktadir; dua ederken vesvese giderilmesi icin
nasil bazi seylerin diisiiniilmesi tavsiye ediliyorsa, rabita da ayni faydayi
saglamaktadir gibi kiyaslar da yapilmigtir.'*

2.4. Rabitanin Caiz Olusuna
Serdedilen Psikolojik Deliller

Rabitanin ciiz olusuna psikolojiden de deliller getirilmistir. Bu delili
getirenler, rabita ile dogrudan ilgi kurulamayacak ayet ve hadisler yerine,

Muhammed Hakim et-Tirmizi, Nevddirii'l-usiil fi ma‘rifeti ahbdri’r-Resil, thk. Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/270; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk.
Adil Ahmed - Ali Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1415), 1/690.

100. Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretileri, 270-280.

101. Hiiseyin Avni, “Rabitanin Seri Delilleri” (5 Kasim 2020).

102. Halid el-Bagdadi, Halidiyye Risalesi, 52.

103. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/538, 541.

104. Hiiseyin Avni, “Rabitanin Seri Delilleri” (5 Kasim 2020).
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insanda yaratilistan bulunan bazi 6zelliklere vurgu yaparak, rabitanin in-
san icin tabil bir husus oldugunu ifade etmislerdir.

Ibn Teymiyye (6.728/1328), sevginin tesirini anlatirken, asil muhab-
betin Allah’a olmasi gerektigini, Allah’la beraber (Allah’t sever gibi) kim-
senin sevilemeyecegini, sevginin Allah i¢in olmasi gerektigini, Allah icin
sevmenin Allah’1 sevmek kapsaminda oldugunu ifade etmekte ve Allah
icin sevilen Rastilullah, 6nceki peygamberler ve bunlarin ashabi salihler
kalpte tasavvur edildiginde bunun kisinin kalbini Allah sevgisine gétii-
recegini soylemigtir.'%®

Omer Dagistani, ribitanin sevgi ve aynilesme yoniine dikkat ¢ekmis,
kendisini seyhine, Hz. Peygamber’e veya Cendb-1 Hakk’a gercek ména-
da baglayan, onlarla kalbi ve ménevi bir irtibat kuran sélikin, bu rébitas:
sayesinde yalnizken de sanki onlarin huzurundaymus gibi edepli ve ter-
biyeli hareket etmeye gayret ederek feyz kazanmaya c¢alisip, boylelikle
masiyet ve kotiilikklerden uzaklagmaya gayret edecegini, gercek ribitanin
da bu oldugunu séylemistir.'°

Rébitanin psikolojik tesirine dikkat ¢eken sifilere gore, tasavvuftaki
rabita icin bu durumlari bir delil gibi sunmaya gerek yoktur. Bunlar, rabita-
nin fitrf bir olay olarak insanin varligina zaten yansidigini gostermekeedir.'*”

Rufat Okudan’a gore rabita, psikolojik bir egitim yontemidir ve sevgi
yoluyla kimil insanlarla 6zdeglesme icin kullanilmaktadir.'®® Ona gore
rabitasiz insan olmaz ve olamaz. Ciinkii miinasebetsiz, alakasiz ve irti-
batsiz bir sosyal hayat diigiiniilemez.'*® Bugiin sosyal bilimlerde de tespit
edilmig olundugu tizere, 6rnek alinan her enerjik karakterde bir bulagma
ozelligi bulunmakta, kuvvetli insanlar zayif olanlar i¢in bir ilham kaynag:
olmaktadir."® Benimseme, benzeme ve 6zdeglesme ameliyesinden gerek
psikolojide gerek egitim psikolojisinde ve gerekse sosyal psikolojide genis
6l¢ilide faydalanilir. Rébita da insani bir insiyak olan bu temayiiliin dinin

105. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b.
Muhammed (Medine: Mecmeu’l-Melik, 1416-1995), 10/607-608.

106. Dagistant, Fetvalar, 150-152.

107. Taspinar, Tasavvufta Miirsid Rabitast, 50; Sevim Arslan, “Muhabbet Rabutast”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Aralik 2015), 58, 68.

108. Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, 214.

109. Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, 204.

110. Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, 203.
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fert ve toplum hayatinda geregi gibi yaganabilmesi i¢in kullanilmasindan
bagka bir sey degildir.""

Giindiiz, insan psikolojisinden kaynaklanan ve tiim kiiltiirlerde bu-
lunan, yiiksek ozellikleri bulunanlarla aynilesmek, onlara benzemek dii-
siincesinin Islim toplumunda “rabita” ile miiesseselestigi kanaatindedir."?
Bu delili getirenler genellikle rabitanin 6rnek alma, benzemeye ¢aligma

yonlerini 6n plana ¢ikarmiglardir.

2.5 Rabitay1 Savunmak I¢in Kaynak
Gosterilen Alimler ve S6zleri

Rabita lehine eser yazanlar dort mezhep ulemésinin rabitaya cevaz
veren sozler soyledigini iddia etmigler ve bunlar1 nakletmiglerdir. Bu hu-
susta ilk eseri kaleme alan Halid-i Bagdadi’nin konuya dair yazdiklar: daha
sonra kaleme alinan eserlerin hepsine kaynaklik etmigtir."® Buna gore:

Hanefilerden Ekmeliiddin Baberti (6. 786/1384), “Serhu’l-Mesdrik”
kitabinda, “Kim riiyasinda beni goriirse, uyanik iken de gorecektir.
Seytan benim stiretime giremez”""* hadisinin serhinde bir kisi ile uyanik
ve uyku halinde bulusmanin bes yolla olacagini, bu yollarin muhabbet-
le kuvvetlenecegini s6ylemistir. Ona gore kim bu bes usulii olusturursa
gecmig ruhlarla baglanti kurabilir."*® Seyyid Serif Ciircini (6. 816/1413),
Mevdkif kitabmnin gerhinin sonunda Isldmi firkalar1 anlatmadan hemen
once ve Serhu’l-Metali‘ kitabinin higiyesinin baglarinda, 6limlerinden
sonra bile velilerin stretlerinin miiritlere gériinmesi ve miiritlerin on-

lardan feyz alabilmelerinin sahih oldugunu séylemektedir."'® Hamevi,

111. Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, 205.

112. Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 23-26.

113. Osmanlr’nin son déneminde Naksi-Hilidi seyhlerin rabita hakkindaki delil ve savunmalarina
dair ayrintili bilgi i¢in bk. M. Brett Wilson, “Binding with a Perfect Sufi Master: Nagshbandi
Defenses of rabita from the Late Ottoman Empire to the Turkish Republic”, Die Welt des Islams
60/1 (Mart 2020), 56-78.

114. Buhari, “Ta’bir”, 10 (No. 6993); Miislim, Miislim, “Riiyd”, 11 (No. 2266).

115. Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytiti, el-Hdvi Ii’l-fetdvi (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1424/2004), 2/311; Halid el-Bagdadi, Risdle fi'r-Rabita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 54a.
116. Halid el-Bagdadi, Risdle fi'r-Rabita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 55a-b; Halid el-Bag-
dadi, er-Risdletii’l-Halidiyye, 28-29; Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 100. Seyyid Serif el-Ciircani,
Serhu Metali‘a yapug hisiyede, Rastlullah’la tevessiil edilmesinin vefatindan sonra da devam
ettigini, ondan gelen feyzi onu ziyaret eden basiret sahiplerinin gérdiigiinii séylemektedir. bk.
Eb Abdillah Muhammed Kutbtiddin er-Razi, Serhu Metalii’l-envir, ngr. Zevi’l-Kurbé (Kum:
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(6l. 1098/1687), evliyanin da dahil oldugu kiilli ruhlarin diinyada yetmis
bin stirete girebilecegini, bu durumun berzah aleminde iken 6ncelikle
olacagini sdylemigtir.""” Ebl Said HAdim1 (6. 1175/1762), Naksibendi
usuliine dair yazdig: risalede, zikir esnasinda tamamen Allah’a yonelmek
icin ugrasan miiride bir daginiklik, vesvese veya kabz hali gelirse, soguk
veya sicak su ile gusiil veya abdest alip hacet namazi kilmasiny, istigfar
ve dua ile haline yonelmesini, bunlarla def imkani olmazsa o zaman Nebi
aleyhisselam veya seyhin s@retini hayal etmesini tavsiye etmektedir."®
Safiilerden Imam Gazzali (6. 505/1111) ile ibn Hacer el-Heytemi (6.
974/1576) namazda Tahiyyat okurken “esselamu ‘aleyke eyyithennebi”
derken, Rastilullah yaninda gibi diigiinmeyi tavsiye etmisler;"® Sehibeddin
Sithreverdi, “bu sirada kalp goziinde Réstilullah’t canlandirir” demisgtir.*°
Siiytiti’nin (8. 911/1505) naklettigine gore, Ibn Abbas (r.a.) riiyasinda
Rastilullah’ gordiikten sonra miiminlerin annelerinin birinin yanina gi-
dip riiyasini anlatinca, o Réstlullah’in aynasini Ibn Abbas’a vermis, ibn
Abbas bu aynaya bakinca kendini degil Rastlullah’t gormiigtiir."”* Halid-i
Bagdadi’ye gore “stfilerin istilahinda rabitada fena dedikleri iste budur.”
Bunun sadece Rastlullah’a hasredilemeyecegini, ¢iinkii bunun hasdisten
olmadigini, bu hususun Rastlullah ile evliya arasinda miisterek oldugu-

nu ancak namazda Rastlullah’tan bagkasini muhatap almanin namazi

y.y., 1394), 1/24. Serhw’l-Mevikifta da Bayezid-i Bistimi’'nin Cafer-i Sadik’in ruhaniyetinden
feyz aldigini sdylemektedir. bk. Seyyid Serif el-Ciircni, Serhu’l-Mevékif, haz. Mahmud Omer
ed-Dimyiti (Beyrut: Darw’l-Kiitiibir’l-Iimiyye, 1998), 8/404. Bu iki goriis haricinde Halid el-Bag-
dadi’nin nakline yakin bir metin bulamadik.

117. Ebir’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Nefehatii'l-kurb ve’l-ittisdl
bi-isbati’t-tasarruf li-evliy@’illahi ve’l-kerdmeti ba‘de’l-intikal (Kahire: Daru Cevamii’l-Kelim,
ts.), 83-84. Hamevi bu eserinde evliyanin ruhunun ¢esitli suretlere hem bu diinyada hem ber-
zah dleminde iken girebilecegini, Sa‘rani’den alintilarla vefatindan sonra bir veliden istimdat
edilebilecegini, velinin 6liimiinden sonra bile tasarrufunun oldugunu séylemistir. bk. Hamevi,
Nefehdtii’l-kurb, 82-88.

118. Ebt Said Muhammed HAdimi, er-Risdletii n-Naksibendiyye (Balikesir, Balikesir 1l Halk
Kiitiiphanesi, 10 Hk 369/6), 114b-115a. Kiitiiphane kataloguna “et-Tarikatu'n-Naksibendiye” adiyla
kaydedilmistir. Ayrica bk. Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika, 22; Mustafa Fevzi, Isbatii'l-mesalik, 35.
119. Ebti Hamid el-Gazzali, Thydu uliimi’d-din (Beyrut: Dari’'l-Ma'rife, ts.), 1/169; Ebii’l-Abbas
Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, ed-Diirrii l-mendiid fi’s-salét ve’s-selam
‘ald sahibi’l-makami’l-mahmiid (Cidde: Daru’l-Minhéc, 1426), 114.

120. Sehabeddin Stihreverdi, Avdrif, 2/131; Sehabeddin Stihreverdi, Gergek Tasavvuf, 405;
Halid el-Bagdadi, Risdle fi'r-Rabita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 54b.

121. SiyQti, el-Havi Ii’l-fetdvi, 2/308.
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bozacagini, bunun sadece Rastilullah’a ait bir husus oldugunu sdylemis-
tir."*> Semsiiddin Sefiri (1. 956/1549),"** “Rastlullah’in stiretine seytan
giremeyecegi gibi, silsile halinde icazeti Rastlullah’a dayanan irsada
mezun seyhin stiretine de seytan giremez.” demektedir. Zeyniiddin Eb{i
Bekir el-Harr4ni’nin** vasiyetinden yaptig1 aktarmada da halvete giren
bir miiridin muhakkak seyhinin huzurunda bu igi yapmasini; geyhine
rabitasi (baglantis1) tam olan miiridin sikintilarini geyhin ¢6zecegini
soylemektedir.'*

Hanbelilerden, Abdiilkadir Geylani (1. 561/1165-66), miirit ile seyhi
arasindaki kalbi baglantinin istifade i¢in yeterli oldugunu;'*® Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6l. 751/1350), Kitabu’r-Rith’unda, ruhun bedenle baglan-
tisin1 anlatirken, “(6ldiikten sonra) ruh refik-i a‘ld’da olsa bile beden ile
bir baglantisi bulunur ve kendisine seldm verildiginde buna cevap verir™?’
demektedir. Halid-i Bagdadi bu s6zii evliyanin 6ldiikten sonra da tasar-
rufu olduguna delil getirmigtir."*®

SityGti’nin naklettigine gore Malikilerden el-Muhtasar sahibi Halil
el-Ciindi (6l. 776/1374?), velayeti kesinlesen velinin ruhaniyetinin cesitli
stretlere girebilecegini sdylemis;"?® Ebu’l-Abbas el-Miirsi (6. 685/1287)

122. Halid el-Bagdadi, Risdle fi’r-Rdbita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 54b-55a.

123. Sefiri Safii bir alimdir. Eseri asil olarak vaaz ve irsad i¢in yazilmis olup Buhdri'nin kismi
serhi mesabesindedir. Miiellif, eseri yazarken ¢ok sayida tasavvuf kaynagindan istifade etmistir.
bk. Hizir Yagci, “Sefiri ve Buhari Serhi”, Diyanet Ilmi Dergi: Diyanet Isleri Reisligi Yilligi 54/3
(2018), 39-57. Sefiri’nin peygamber tasavvuru tasavvufi anlayisla uyumludur. bk. Yagci, “Sefiri
ve Buhari Serhi”, 55.

124. Bu zét Zeyniiddin Hafi (6. 838/1435) olmalidur. Ciinkii eserde el-Horasani nisbesi de var-
dir. Ancak Zeyniiddin el-Hafi’nin Harrani nisbesi bilinmemektedir. Hatta Horasini nisbesi
de kullanilmamaktadur. bk. Resat Ongoren, “Zeyniiddin el-HAf", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/375-377.

125. Semsiiddin Muhammed b. Omer es-Sefiri, el-Mecdlisii l-va‘ziyye fi serhi ehddisi hayri’l-be-
riyye min Sahihi’l-Imami’l-Buhdri, thk. Ahmed Fethi Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
Ilmiyye, 2004), 1/195.

126. Sehabeddin Sithreverdi, Avdrif, 2/212; Sehabeddin Sithreverdi, Ger¢ek Tasavvuf, 529.
127. Bu alintry1 dogrudan Ibn Kayyim’den degil de SiiyGti’den yapmustir. Kitdbu'r-Rih’taki
ibare biraz farklidir ancak ayn1 manaya gelmektedir. bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu'r-Riih
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{Imiyye, ts.), 102.

128. Halid el-Bagdadi, Risdle fi'r-Rdbita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 56a; Halid el-Bag-
dadi, Halidiyye Risalesi, 29.

129. Suyati, el-Hdvi Ii’l-fetdvi, 1/258. StiyGti’nin aktarmasina gore bu ifade Halil el-Ciindi’nin
hocas1 Abdullah el-Menifi (6. 749/1348) i¢in yazdig1 menakibda ge¢mektedir
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ile ibn Ataullah el-Iskenderi’den de (61. 709/1309) bu minvalde sozler
aktarilmigtir.”*°

Bunun haricinde Molla Cami (6. 898/1492), Ismail Hakk: Bursevi
(6.1137/1725)," ibn Abidin (6. 1252/1836)" ve miifessir Sehabeddin
Mahmud el-Aléisi’nin (6. 1270/1854)"® de bu hususta delil olabilecek
ifadelerinin bulundugu iddia edilmistir.

2.6. Rabitanin Cevazina Dair Sunulan
Delillerin Degerlendirmesi

Rabitanin céiz ve gerekliligi konusunda delil olarak sunulan ayetlerin
basinda, “Sddiklarla beraber olunuz!” ve “vesile araymiz...” ayetleri gozik-
mektedir. Rébitanin sddik biriyle manen beraber bulunmak oldugu kabul
edilirse, Ubeydullah Ahrar’in tefsiri yerinde olmaktadir. Allah’a ulagtiran
tiim yollar bir vesile olduguna gore rabita da Allah’a ulagmada bir vesile
ise ilgili ayetin siim{liine girmesi gerekir. Ancak sadiklarla beraber olma
emri, manen beraber olmayi kapsasa bile bunun seyhlere tahsis edilmesi-
ni gerektiren bir muhassis olmadig gibi, manen beraber olma rabitanin
ancak bir cegidini ifade etmektedir. Vesile dyetine rabitanin girdirilmesi
ise bizzat rabita hakkinda ifade edilen, rabitanin ibadet olmadigy, belli
bir diizeye gelen kisi tarafindan birakilmasi gerektigi goriisleri ile celis-
mektedir. Ciinkii Allah’a ulagsmaya vesile olan seyler ibadet veya fazilet
kapsamindadir. Eger rabitay1 bu vesilelerden biri olarak degerlendirirsek,
rabitanin ancak bazi gesitlerini bu kapsamda degerlendirmemiz gerekir.

Rébitaya delil getirilen ayetlerden “eger Allah’ seviyorsamiz...” ve
“lisve” ayetleri genel mandda ittiba ve drnek almaktan bahsetmektedir.
Bu hususta geyhlerin bir ayricaligi olmadig gibi stfilerin tanimladig:
gibi bir rabitaya da ihtiya¢ yoktur. Yisuf stiresinde gecen “burhdn”in Hz.

Yaktb’un temessiilii oldugu rivayeti muhakkik miifessirler tarafindan

130. Halid el-Bagdadi, Risdle fi’r-Rabita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 56a-b.

131. Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika, 22.

132. Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 37.

133. Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmd el-Aldsi, el-Feyzii'l-varid ‘ala ravsi Mersiyyeti Mevlina
Hilid, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2010), 149-151; Hasan
Hilmi, es-Sifrii’'l-esnd, 92.
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kabul edilmemistir."”** Rivayet kabul edilse bile bir peygamberin muci-
zesi olur ki, diger insanlara delil olarak alinmasi uygun degildir. “Salati
selam” dyeti ile Mehmed Fevzi’nin farkli zikrettigi iki ayetin ise delaleti
cok uzaktir.

Rébuta icin hadisten getirilen delillerden yukarida aktardigimiz rivayet-
lerden, “Sizin en haywhlarmz...” ve “lyi arkadagsla kitii arkadas misali...”
hadisleri rabitanin bir ¢esidi olan, seyhini sevmek ve onu diisiinmeye delil
olmaya elverislidir. “Ameller niyetlere goredir...”, “Ben sizden birine...” ve
“Diinya ve igindekiler lanetlenmistir...” hadisleri ise cok genel hadislerdir.
Rabitanin bu hadislerin kapsamina girebilmesi i¢cin 6ncelikle mesruiye-
tinin ispatlanmasi gerekir. Hz. Ebli Bekir’e atfedilen rivayet eger sahih
olsa idi belki seyhin stiretini diisiinmek manasina rabitaya daha giiclii bir
delil olabilirdi. Ancak béyle bir hadis bilinmemektedir. Ayrica sihhati
kabul edilse bile Hz. Eb{ Bekir bunun gayri ihtiyari oldugunu sdylemis-
tir. “Ali’nin yiiziine bakmak ibadettir.” rivayetinin sihhati problemlidir.
Her ne kadar Ebii’l-Feyz Ibnii’s-Siddik (1902-1960) hadisin sahih hatta
toplam rivayetinin miitevatir derecesine ¢iktigini séylese de™® ibn Adi
(6. 365/976) hadisin ravilerinden Ebi Said el-Adevi'nin ehlibeyt adina
hadis uyduranlardan oldugunu séyleyerek hadise batil demis;"*® ibnii’l-
Cevzi (6. 597/1201), hadisin tiim tariklerini zikretmis ve hicbir yolunun
sahih olmadigini séylemistir."*” Ayni gekilde Harise hadisinin sihhati de
problemlidir.”*® Ayrica sahih kabul edilseler bile bu zatlarin giyaplarinda
stiretlerini diisiinmeye dair hadislerde bir delil bulunmamaktadir. Belki
buradan salih zatlarin yiizlerine bakmanin tavsiye edilen bir husus olmasi
cikarilabilir. Kisaca sdylemek gerekirse delil getirilen hadisler de ayetler
gibi ancak seyhi sevme ve 6rnek alma manasindaki rébita gesitlerine delil

olmaya elverigli olup diger rabuta cesitlerine delil olmaya elverisli degildir.

134. Fahreddin er-Razi, Mefétihu'l-gayb: et-Tefsirii'l-kebir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
1420), 18/440-444.

135. Ebiv'l-Feyz Ibnii>s-Siddik, Ali b. Ebi Talib imamii’l-Grifin (Kahire: Matbaatii’s-Seide,
1389/1969), 222-224; Hiiseyin Avni, “Rébitanin Seri Delilleri” (5 Kasim 2020).

136. Eblt Ahmed Abdullah Ibn Adi, el-Kédmil fi du‘afd’i’r-ricl, thk. Adil Ahmed - Ali Muhammed
(Beyrut: el-Kﬁtﬁbﬁ’I-ﬂmiyye, 1418/1997), 3/195-196.

137. Ebit’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, el-Mevzii‘dt (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1386/1966),
1/358-361.

138. Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim el-Iraki, el-Mugni ‘an hamii’l-esfar fi'l-esfir fi tahrici ma
[fi'l-Ihy@’i mine’l-ahbar (Riyad: Daru’l-Asime, 1408/1987), 5/2272-73.
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Rabita icin yapilan kiyaslarda vesveseyi gidermek, zihni toplamak
manasina vurgu yapilmistir. Bunun ribata ile olacagina dair tecriibeden
bagka bir delil bulunmamaktadir. Tecriibeye dayanan bir hususun da ki-
yas delili icinde degil de psikoloji delili i¢inde zikredilmesi daha uygun-
dur. Kiyasla rabitanin gerekliligi degil, belki mubahlig1 ortaya konabilir.

Kendisinden rabita lehine delil olabilecek sozler nakledilen alimlerin
tamamina yakini tasavvufla ya miirit ya seyh olarak baglantisi olan dlim-
lerdir. Buna ragmen bunlardan sadece Ebti Said Hadimi ile Sa‘rani sey-
hin stiretini diigiinerek rabita yapmay: acikca belirtmigtir. Digerlerinin
6nemli boliimiiniin Naksi oldugu dikkate alindiginda rabitayi bildikleri
ve reddetmedikleri kanaati yanlig olmaz. Ancak seyhin stiretini diisiin-
mek manasindaki rabita hakkinda bir sdzleri bulunmamaktadir. Ebt Said
Hédimfi ile Sa‘rani’nin s6zlerinde de rabitanin ¢esitlerinin tamamu ile ilgili
bir aciklama bulunmamaktadir.

Rébitanin en giiclii delili olarak psikoloji delili gézitkmektedir. Tosun’un
ifadesiyle rabitay1 ayrintidan ve kurallardan arindirarak seyh ile miirit
arasinda tabii ve psikolojik bir iletisime doniistiiren bu yaklagim konuy-
la ilgisi oldukga az olan ayet ve hadisleri delil olarak kullanmaktan daha
sagliklidir.”®® Ancak bu delilin de sadece muhabbet rabitasi ile miirsidi
yaninda diigtinmek ve onu 6rnek almak méanédsindaki rabitalar icerdigini

gozden kacirmamak gerekir.

3. Rabita Uzerinde Gergeklesen Tartigmalar

19. asra kadar rabitaya kars1 ¢ikan bir alim bilinmemektedir. Bu du-
rum rabitanin o déneme kadar yanlis uygulamasinin olmadig1 veya yaygin
olarak bilinmediginden kaynaklandig: gibi Muhammed b. Abdiilvehhab
(6. 1206/1792) ile ortaya ¢ikan neo-selefi diisiincenin etkisi ile tartigil-
maya baglanmasindan da kaynaklanabilir. Rébitaya kars: ¢cikanlarin ekse-
risinin kimlikleri son ihtimalin daha kuvvetli oldugunu gostermektedir.
Rabitanin tartigma konusu haline gelmesinin ilk olarak Halid-i Bagdadi
doneminde oldugunu, bu donemde rabitayr savunmak iizere kaleme ali-

nan risalelerden anliyoruz.

139. Tosun, “Rabita”, 34/378.
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Rabita aleyhinde en kapsamli yazan ilk kisi Istanbul’da Hafiz Seyyid
Hoca’dir."* Risalesini miiteahhir bazi cihil mutasavviflarin ihdas ettigi

141

rabrtay1 iptal icin yazdigini soyleyen Seyyid Hoca,™* rabita yapanlara cok
siddetli yiiklenmistir. Bununla birlikte o rabitanin tiim cegitlerine kars:
degildir. O, karg: ¢iktig1 hususun farz, vacip veya miistehap olsun mut-
lak manada ibadet icinde yapilan rébita oldugunu, muhabbet rabitast ile
manevi rabitaya bir sey demedigini ifade etmektedir."** Seyyid Hoca,
Naksibendiler’den bazilarinin rabita, ménevi bag ve muhabbettir, na-
mazda ve zikirde gseyhin stretini diiginmek degildir, dediklerini, boyle
oldugu zaman arada bir ¢ekisme kalmayacagini; zamanindaki Naksilerin
ti¢ kisim oldugunu; birinci grubun hem namazda hem de zikirde geyhin
stiretini diisiindiiklerini; ikinci grubun sadece zikirde diisiiniip namazda
diisiinmediklerini, Giciincii grubun ise ikisinde de bunu kabul etmedik-
lerini; bu liciinciisiiniin seriatta sahih diger ikisinin ise batil oldugunu
soylemektedir.'"*®

Seyyid Hoca, rabitay: ret sadedinde, “Onlar ahbar ve ruhbanlarin
Allak’tan bagka rab ittihaz ettiler™** Allah'a ortaklar kosmaymn!”"* ve “Biz
onlara ancak bizi Allah'a yaklagtirsin diye ibadet ediyoruz™*® Ayetlerini delil
getirmigtir. Ona gore namaz, zikir gibi ibadetlerin icinde yapilan rabita,
harami helal kilma kapsamindadir.'*” Namaz kilarken ve zikir sirasinda

rabita yapan biri ibadet icinde seyhe tazim edip kendi nefsini de tezelliil

140. Hakkinda fazla bilgi bulunmayan Héfiz Seyyid Hoca, zamaninin miiderrislerinden ve
Ahmet Cevdet Paga’nin (6.1895) hocalarindan olup 6zellikle Arapcasi ¢cok kuvvetli abid, zédhid,
alim bir zat imis. Ancak stfilerin bir kisim yollarini, 6zellikle rabitay: siddetle inkar edermis.
bk. Ahmed Cevdet Pasa, Tezdkir, haz. Cavid Baysun (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1991), 4/8-9, 15-16.

141. Yazilanlardan anlagildigi kadariyla Seyyid Hoca ilk olarak Tiirk¢e (Osmanlica) bir risale
kaleme almig, buna kargin Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi, ‘Aynii’l-hakika adi ile bir reddiye
yazmustir. Bundan sonra Seyyid Hoca Arapca bir risale kaleme almistir. Biz Osmanlica risaleyi
bulamadik. Esas aldigimiz Ahmed Nureddin b. Mehmed Emin tarafindan 1345/1927 yilinda
istinsah edilen (kiinyeye istinsah tarihi yanlghkla 1245/1828 yazilmistir) niishanin sonunda “Is
bu mahalle degin tahrir edilen ibarat merhum Hafiz Seyyid Efendi’ye tesbit edilen risaledir”
ibaresi bulunmaktadur.

142. Hafiz Seyyid Hoca, Serhii Risdle ibtali’r-rabita (Manisa 1l Halk Kiitiiphanesi, Akhisar
Zeynelzade, 45 Ak Ze 1518/1), 9-11.

143. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rdbita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 16.

144, et-Tevbe 9/31.

145. el-Bakara 2/22.

146. ez-Ztimer 39/3.

147. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 2-3.
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icinde gormektedir ki, bu kiifiirdiir. ** Miiridin namazda Allah’a ulagmak
icin geyhin stiretini zihninde tutmasi putlara ibadet etme kapsamina gir-
mektedir. Zikir de ayni gekildedir. Ciinkii zikretmek isteyen miirit bunu
ancak ibadet kastiyla yapar.'*’ Seyyid Hoca, rabita ile namazda kalbe
gelen vesvesenin giderildigi soziinii siddetle reddetmis, namazda gelen
vesvesenin iméanin delili oldugunu, kafirlerin kalbine vesvese gelmedigini
iddia etmigtir. Ona gore seytan kafirlerle ugrasmaz, miiminlerle ugragir."*
Zikir de ayn1 kapsamdadir ve bu sebeple zikir esnasinda havatir: defigin
seyhin sliretini zihinde tutmak da batildir ve kiifiirdiir.'

Edirne Miiftiisii’nin, Sa’rani, Molla Cami, Ismail Hakki, Ekmeliiddin
Baberti, ibn Hacer, Seyyid Serif Ciircini’den yaptig1 nakillerin yalan ol-
dugunu iddia eden Seyyid Hoca, Hadimi’den nakledilen “Nebi’nin si-
reti” “seyhin stireti” ifadesinin de muhabbet ve manevi rabita'** olarak
anlagilmasi gerektigini soylemektedir.'>*

Rébita aleyhine yazanlardan Siddik Hasan Han (6. 1307/1890) tefsir sahi-
bi Mahmid el-Alfisi’nin oglu Hayreddin Nu'mn el-Aldsiye (6. 1317/1899)"*
ayirdigi boliimde bu zattan aldigi bir mektubun metnini nakletmektedir.
Buna gore Hayreddin Alfisi, Naksibendi rabitast hakkinda Siddik Han’in
goriisiinii 6grenmek istemektedir. Siddik Han buna verdigi cevapta, Sah
Veliyyullah Dihlevi'nin el-Kavlii'l-Cemil kitabinda rabitay1 acikca nehyettigi-
ni iddia etmekte; Muhammed Ismail ed-Dihlevi’nin “es-Swrdt ul-Mustakim”
adli kitabindan, “rébta girktir” ifadesini aktarmakta ve en sonunda rébita-
nin, mutasavvifenin (tasavvufculuk oynayanlarin) Kur’dn siinnette bir esasi
olmadan uydurdugu ¢irkin bir bidat oldugunu séylemektedir.'*®

Neo-selefi diisiincede olanlar veya ondan etkilenenler, rabitay: bir
ibadet olarak algilamiglar ya sadece sirk demisler'*® ya da hem bidat hem

148. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 4.

149. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 7-9.

150. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 5.

151. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 6.

152. Normal zamanlarda geyhi diigiinmek manésindadir.

153. Seyyid Hoca, Ibtdli’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 12.

154. Fikih ve kelam alimi olan bu zat akaidde Selefi, fikihta Hanefi’dir. bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Alfisi,
Nu‘man b. Mahmtid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989), 2/549.
155. Ebii’t-Tayyib Siddik Hasan Han, et-Técii’l-miikellel min cevihiri me’dsiri’t-tirazi’l-dhiri
ve'l-evvel (Katar: Vezaretii’l-Evkaf, 2007), 511-512.

156. Abdiilaziz Bayindir, Kur'an Isifinda Tarikatciliga Bakis (Istanbul: Siileymaniye Vakfi
Yayinlari, 2015), 166, 168.
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de sirkin bir cesidi telakki etmiglerdir.'”” Ferit Aydin ise bu ithamu ileri

boyuta gotiirerek rabitay1 Budizm’den alinmug,'*®

yoga ornek alinarak
geligtirilmig™ bir tiir ibadet geklinde degerlendirmistir. Ona gore Halid-i
Bagdadi, Brahmanist bir IslAim anlayis1 yaymaya calismaktadir ve bunun
en 6nemli aract da ribitadir.'®® Bunun haricinde rabitayi toptan reddet-
meyip seyhin sliretini diigiinmek anlamindaki rabitayi reddedenler'®' ile
Allah’a yaklagmak icin saglikli bir yol kabul etmeyenler de vardir.'®>
Rébitay1 reddedenlerin tamamu rébita igin istishad edilen dyet ve hadis-
lerin bu manada delil olamayacagini 6ne siirmiiglerdir. Onlara gore rabita
ile ilgili herhangi bir ayet ve hadis bulunmamaktadir. Rabitay: bidat veya
sirk olarak kabul edenlerin g6yle bir mantik silsilesi izledigi anlagilmak-
tadir: Réabita bir ibadettir. Bir ibadet ancak nas ile konabilir. Kur’an ve
stinnette réabita ile ilgili bir delil yoktur. Rébita hakkinda bir delil olma-

digina gore eger bu Allah i¢in yapilirsa bidat, seyh i¢in yapilirsa sirk olur.

3.1. Rabitayr Savunanlarin Elestirilere Cevaplari

Yukarida s6z konusu olan ithamlara rabitay: savunanlar tarafindan
cesitli cevaplar verilmigtir. Mehmed Fevzi, rabitanin sirk olmadigini,
ciinkii Islim’in diginda bir sey olmadigini ve muhlis miiritlerin Allah’a
ulagmak icin bu yolu tuttuklarini; bidat de olmadigini ¢iinkii sahabenin
rabita yaptigini iddia etmigtir.'®?

Gecmis kavimlerin putlara tapma siirecinin tefsirlerde yer aldigi-
n1 soyleyen Mehmed Fevzi, rabita yapan bir miiridin bu kapsamda

157. Mirfet bt. Kamil b. Abdillah, “er-Rébitatii’'n-Naksibendiyye”, Havliyye Kiilliyeti'd-Dirdsati’l-
Islamiyye el-Arabiyye Ii'l-Bendt Iskenderiye 34/5 (Aralik 2018), 1110, 1121.

158. Ferit Aydin, Tarikatta Rabita ve Naksibendilik (Istanbul: Silleymaniye Vakf1 Yayinlari, 2000),
60. Bu eser rabita hakkinda ciddi bir aragtirma goriiniimii verse de yazar rabitayi vesile ederek
bagta Halidi kolu olmak tizere Naksibendiligi, oradan da tasavvufu mahkim etmeye ¢aligmak-
tadir. Ona gore Tiirkler saf Islim’1 almak istememektedirler ve Naksilik alternatif bir dindir bk.
Aydin, Tarikatta Rabita, 66-68. Tiirk toplumunun ¢ogunlugu insani tanrilagtirma inancindadir ve
toplumda ¢ok az Hanif bulunmaktadir bk. Aydin, Tarikatta Rabita 223. Vehhabiler’in baslattigt
hareket bir tevhid hareketidir ve 6ldiirdiikleri de miigriktir bk. Aydin, Tarikatta Rabita, 224-225.
159. Aydin, Tarikatta Rabita, 244-248.

160. Aydin, Tarikatta Rabita, 156, 252.

161. Siileyman Ates, Islim Tasavvufu (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 1992), 135-136.

162. Muhammet Rasit Batur, “Rabita”, Giiniimiiz Kelam Problemleri, ed. Recep Ardogan
(Istanbul: Klm Yayinlari, 2018), 123-124.

163. Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika, 9-11.
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degerlendirilemeyecegini, clinkii rabita yapan miiridin tiim derdinin Allah’a
ulagmak oldugunu; bunun namazda imama uyan birinin imamin okudugu
“Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz™** dyetine istirak
etmesi gibi degerlendirilmesi gerektigini, cemaatle kilinan bu namazin
tek bagina kilinandan kat kat daha fazla sevaba, huzura ve hugtiya sebep
oldugunu soylemektedir. Ayni sekilde rabitayi hacda ve Medine ziyare-
tindeki delile, kiiciik cocugun egitimindeki muallime benzetmektedir.'*®

Mustafa Fevzi, miiminin halini hayra yormak, kolayca kiifre nisbet et-
memek gerektigini, kolayca tekfir edenlerin Hariciler oldugunu;'®® ribi-
tay1 kabul eden bunca élim, biiyiik zat varken bunu inkér edenlerin on-
larin yaninda hitkmii olmadigini; rabita aleyhine yazan Seyyid Hoca’nin
migrikler hakkinda inen éyetleri miiminler i¢in yorumladigini, kendi
algisina gore dyeti tefsir ettigini soylemektedir.'*’

Seyhe rabita hususunda padisahla goriigmek isteyenin halini misal ge-
tiren Mustafa Fevzi, padigahla goriismek isteyen bir kiginin ya sadrazam
veya padigahin hizmetgisi ile irtibata gececegini, bu siirede hep irtibata
gececegi kisiyi diisiiniip yani ona rabita yapip hem de hiirmet edecegini,
normalin de bu oldugunu, ¢iinkii hizmetcisine hiirmetin padigaha hiirmet
oldugunu; evliyanin ve miirgid-i kAmillerin de Rastlullah’a nispetle bu
konumda oldugunu; onlara yapilacak hiirmet ve rabitanin Rastlullah’a
yonelik oldugunu sdylemektedir.'®® Mustafa Fevzi’ye gore padigahla go-
riigmek icin hizmetcisine hiirmet eden ve ona rabita yapan kigi nasil kii-
fiirle itham edilemiyorsa, seyhe rabita yapan da kiifiirle itham edilemez.
Clinkii hicbir miirit seyhi ilah tanimamakta ve ona ibadet etmemektedir.
Bir miimini kolayca kiifre nisbet etmemek gerekir.'*

Hasan Hilmi ise ilimle ugrasanlarin hocalarinin huzurunda ders okurken
onu dinleyip stretine baktiklarini, giyabinda ders calisirken, kitap miitalaa
ederken sanki hocalarinin huzurunda okuyormus gibi miitalaa ettiklerini,
bir tiir rabita olmasina ragmen, bunun giizel goriiliip ovildigi, kimse-
nin buna sirk demedigi halde; miiritlerin, Allah’in ahléki ile ahlaklanmug,

164. el-Fatiha 1/4.

165. Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika, 13-15.

166. Mustafa Fevzi, Isbdtii’l-mesalik, 42.

167. Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 42-43.

168. Mustafa Fevzi, Isbatii'l-mesalik, 23-24. Seyhe rabita konusunda benzer bir izah i¢in bk.
Tzmirli, «Kugadali”, 99-100.

169. Mustafa Fevzi, Isbatii'l-mesalik, 25-26.
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Rastlullah’a uyan, tevhidde fini olmus miirsitlerine rabitasini kétiileyip
sirkle itham etmenin hakkaniyete uygun olmadigini;'’° rabitaya haram
diyen ve yapani kiifiirle itham edenlerin ne Kur’an’dan ne hadisten bir
delili olmadig1 gibi muteber kitaplarda da muteber rabitanin haramligin
ifade eden bir ibarenin bulunmadigini, bazi garaz sahiplerinin bu min-
valdeki sozlerinin rabitay1 bilmemekten kaynaklandigini soylemektedir."”

Hiiseyin ed-Devseri, ribitanin Allah ve Rastli tarafindan dogrudan
emredilen bir husus, bizatihi vécip veya miistehap olmadigini, tasavvuf
ehlinden kimsenin b&yle bir sey séylemedigini, miiride rébita telkin edil-
diginde miiridin bunu yapip yapmamakta muhayyer oldugunu, yaparsa
giizel olacagini, yapmazsa sadece bir edebi terk etmis bulunacagini, zaten
ribitanin da miibtedi miiride tavsiye edildigini soylemektedir.'”

Zahid Kevseri (6. 1952), yasadig1 déonemde bazilarinin rabita konu-
sunda konugmay1 miigkil gordiiklerini ancak kendisinin bu hususta bir
sikint1 gdrmedigini, selef ve halef ulemanin hicbirinden rabitay: inkar
mandsina bir s6z nakledilmedigini, hatta ustl ve fiiri‘da uyulan imam-
lardan Sadru’s-Seria’nin (6. 747/1346)"7° “Ta‘dilii'l-‘uliim” adl eserinde
rabitanin sélik icin geregini acikca belirttigini ifade etmektedir."”*

Orhan Ceker, ribitay: feyizli bir ortam veya insani hayalen canlan-
dirma ve hembhal olma yoluyla onlarda bulunan feyz ve nurdan istifade
etme olarak tarif etmis; ibadet olmadigini 1srarla vurgulamigtir. Ribitaya
israrla ibadet diyenlerin bunu kasten yaptigi kanaatindedir."”®

Rabitay1 savunanlara gore rabita ve muhabbet asaleten Rastlullah’a,
tebean O’nun kimil vérislerinedir."”® Hasan Hilmi, ribitanin gercekte
seyhin giizel ahlakini elde etmek icin yapilip seyhin kendisine yapilma-
digina, “eger seyh sirat-1 miistakimden sapar veya irtidat ederse ona olan

muhabbetin bugza dontisecegini” delil getirmektedir."””

170. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 47.

171. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 105.

172. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/538.

173. Sadriigseria es-Sani Ubeydullah b. Mes‘tid b. Tacigseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel
Ubeydillah b. Mahmiid el-Mahbiibi el-Buhari.

174. Zahid Kevseri, [rgamii’l-merid fi serhi’n-nazmi’l-‘atid li-tevessiili'I-miirid (Kahire: el-Mek-
tebetii’l-Ezheriyye, ts.), 51.

175. Orhan Ceker, Tasavvufi Meselelere Fikhi Bak:s (Istanbul: Rihlekitap, 2012), 62-66.

176. Zeyniiddin Hafi, el-Vesdya’l-Kudsiyye (Daru’l-Kiitiibir’l-Katariyye, 1065), 107-108b; Hasan
Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 66.

177. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 69.
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Abdiilgani en-Nabliisi (6. 1143/1731), miirside rabitay1 savunma ba-
binda, miiridin, hi¢bir araci olmadan dogrudan Rabbinin huzurunda
durmasinin en mitkemmel olani oldugunu inkér etmediklerini, ancak
ilmen, zevken ve vicdanen kesin bilgiyle miiridin siiltikiiniin baglangi-
cinda asla buna gii¢ yetiremeyecegini bildiklerini sdylemektedir. Clinkii
céhil olanlarin, havatir ile maksut olan seyleri yani seytan ve nefisten ge-
len vesveselerle Allah’tan gelen ilhamlar: ayirt edemeyecekleri i¢in kiifre
diisme tehlikeleri vardir. Miirit, arif olup da her seyi yerli yerince anla-
yana, yaratan ile yaratilandan geleni fark edene kadar bir vesileye ihtiya¢
hisseder. Ancak bundan sonra vasitaya gerek kalmaz."”®

Rabitanin neden dogrudan Allah’a yapilmadig: itirazina verilen en
yaygin cevap bu minvaldedir. Belli bir alistirma devresi olmadan, bazi
seyleri 6grenmeden ve yasamadan miiridin buna gii¢ yetiremeyecegi
ifade edilmektedir.

3.2. Rabita Hakkindaki Tartigsmalar
Uzerine Bir Degerlendirme

Rabitayi sirk kabul etmek, agir bir degerlendirmedir. Ciinkii sirk, kii-
fiir gibi hususlarda genelde belirleyici olan niyettir. Rébita yapanlar igin
bir niyet okumaya giderek, seyhi tanr1 yerine koyduklarini séylemek agir
bir ithamdir. Seyhi tanri yerine koyma, onu vesile degil de gaye edin-
menin tehlikesine bizzat ribitay1 savunanlar dikkat cekmisgler ve bunu
kabul etmemiglerdir. Bidat olarak nitelendirebilmek i¢in de rabitanin
ibadet oldugunun kabul edilmesi gerekir. Rabitay: savunanlar bunu da
kabul etmemislerdir. Devseri bunu a¢ikca ifade etmistir. Bir kisim ben-
zerlikleri alip da rabitay1 bagka dinlerden alinma diyerek itham etmek
de yerinde degildir. Herhangi bir uygulamanin reddedilmesi i¢in sadece
benzerlik yeterli olmaz; delillerle o uygulamanin dine uygun olmadig:
ispat edilmelidir.

Rabitayr reddedenler, rabitay: savunmak icin getirilen ayet ve hadis-
lerin bu méanéda delil olamayacagini, bagka manalara gelecegini iddia
etmisler ancak kendileri de rabitay: reddetmek icin delaleti ¢ok dolayls
ayet ve hadisleri getirmigler ve zorlama yorumlar yapmiglardir. Rébitay1

178. Nablusi, Miftdhw’l-ma‘iyye, 148.
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reddetmek icin 6nce onu ibadet kategorisine girdirmisler, sonra (niyet
okumasi yaparak) bunun Allah’a degil seyhe yapildigini iddia etmigler,
ardindan ya bidat ya girk veya hem bidat hem de sirk olarak damgalamig-
lardir. Bizzat savunanlarin kabul etmedigi hususlari, sanki onlar gizlice
Oyle yapiyormus gibi iddia etmek ilmi olmadig gibi iyi niyetle de bag-
dastirilamaz. Halbuki Hanefilerde 6nemli bir kaidedir: “Miimin salaha
hamledilir.”"”® Bu kaide geregince acik bir delil olmadigi miiddetce mii-
minin giinah iglemekten uzak duracagi, yaptigi iglerde Islaim’in emirle-
rine uyacagi kabul edilir.

Siddik Han’in, Sah Veliyyullah’in (6. 1176/1762) rabitaya karsi oldugu
ifadesi de dogru degildir. Sah Veliyyullah, Naksibendilerin Allah’a ulagtir-
ma i¢in @i¢ yollar: bulundugunu, bunlarin zikir, murakebe ve rabita oldu-
gunu soylemektedir. Rébita icin seyhin tevecciihiiniin kuvvetli olmasini
ve daima Allah’la beraber olan (bekabillah makaminda) biri olmasini sart
kosan Sah Veliyyullah, miiridin seyhin sohbetinde iken seyhin iki gozii
arasina bakarak feyz almasini; seyhten ayr1 oldugu zaman da seyhinin
stiretini sevgi ve tazimle goz oniine getirmesini soylemektedir. Ona gore
seyhin siireti sohbeti gibi fayda verir.'®°

Sah Veliyyullah, Siddik Han’in aktardigi ibareyi Cistiyye’ye gore “La
ilahe illallah” zikrinin yapiligini anlatirken yazmigtir.'" Burada Naksilerdeki
rabitaya degil de 6zellikle “La ildhe illalldh” zikri yapilirken Allah’tan bas-
kasina yonelmeye, yani zikir esnasinda yapilan rébitaya kars ¢iktigi an-
lagilmaktadir. Boyle anlagilmadigi zaman diger yazdiklari ile celiski olur.
Clinkii Naksibendilerin rabitast haricinde Cistiyye tarikatinin usuliinii
yazdig1 boliimde mesayihten erbaine girmenin sartlarini aktarirken bir
cekince koymadan, “daima seyhle birlikte olmaya kalbi raptetmek” sar-
tin1 da saymug;'®? yine cekince koymadan Cistiyye’ye gore salih bir zatin
kabrini ziyarette neler yapilacagini yazmis ve burada “kabir sahibinden

179. Kemaleddin Muhammed b. Ibnii’l-HiimAm, Fethu’l-kadir ‘ale’l-Hiddye (b.y.: Daru’l-Fikr,
ts.), 8/259; Ebti Said Muhammed Hadimi, el-Berikatii’l-Mahmiidiyye fi serhi’t-Tarikati’l-Muham-
mediyye ve’s-seri‘ati n-nebeviyye fi’s-sireti’l-Ahmediyye (b.y.: Matbaatii’l-Halebi, 1348), 2/258.
180. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Kavlii’l-cemil fi beydini sevd’i’s-sebil (Medine: Camiatii’l-
Islimiyye, Muhammed b. Suud el-Islimiyye, 428), 26a-27b; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Kav-
lii’l-cemil & Sifdw’l-alil (Lahor: Mektebetii Rahméniyye, ts.), 89-97.

181. Dihlevi, el-Kavlii'I-cemil (Muhammed b. Suud el-Islimiyye, 428), 24b.

182. Dihlevi, el-Kavlii'lI-cemil (Muhammed b. Suud el-Islimiyye, 428), 25a.
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kalbine feyz gelmesini bekler”® ifadesini kullanmigtir. Zaten, tasavvufi

sahsiyeti ile temayiiz eden, bir medrese hocas: olmasinin yaninda ayni
zamanda bir tasavvuf seyhi de olan, kendisini “stfilerin hidimi” olarak
niteleyen, Naksibendiyye, Geylaniyye ve Cistiyye tarikatlar: bagta olmak
lizere cesitli tarikatlardan icazetli olan'®* birisinin her cesidi ile rabita
aleyhinde olmasi ¢ok diisiik bir ihtimaldir.

Genel manada rabitay1 savunanlarin delilleri reddedenlere gore cok
daha giiclidiir. Osmanlr’da rabitaya giiclii sekilde itiraz eden Seyyid Hoca
bile rabitay1 tamamen reddetmemis, zamaninda yapildigini sdyledigi bazi
tiirlerine itiraz etmistir. Tasavvufla ilgisi olan ¢ok sayida alimin rabitay:
reddetmemesi, hatta 6nemli bolimiinden onun lehine ifadeler aktaril-
masi rabita icin 6nemli bir delildir. Zahid Kevseri’nin isabetle belirtti-
gi gibi, ribitay1 dogrudan veya dolayli kabul eden bunca alim geriat ile
oynamis olamazlar.’®® Bu sebeple her tiirii ile rabitayi reddetmek dogru
bir yaklagim degildir. Dogrusu rabitay tafsile tabi tutmak ve yanlig olan
hususlara karg1 ¢cikmaktir.

4, Rabitanin Fikhi Hukmi

19. yiizyila gelene kadar rabitanin fikhi hitkmii hakkinda fikih kitap-
larinda gecen herhangi bir ifade bilinmedigi gibi, tasavvufi eserlerde de
boyle bir ifadeye rastlanmamaktadir. Gorebildigimiz kadariyla rabitanin
hitkmii hakkinda ilk ifadeler Halid-i Bagdadi’ye aittir. Yukarida yer aldig:
lizere o, risalesinde dort mezhepten hem fakih hem sifi olarak isimlen-
dirdigi kisilerden rivayetlerde bulunarak, dért mezhep ulemésinin rabita
hakkinda ittifak ettigini iddia etmis, ondan sonra yazanlar da onu takip
etmigtir. Ancak bu ifadelerde rabitanin ef'dl-i miikellefinden hangisine
girdigine dair bir aciklik yoktur.

Bu hususta ilk ifadeleri rabita hakkinda miistakil eser kaleme alan-
larin ilklerinden Hiiseyin ed-Devseri’de goriiyoruz. O, (1237/1820)’de

yazdig eserinde, Naksi bityiiklerinin, rabitayr doktorun hastasina mubah

183. Dihlevi, el-Kavli’l-cemil (Muhammed b. Suud el-Islimiyye, 428), 25b; Dihlevi, el-Kavlii’l-
cemil-Sifaw’l-alil, 86.

184. Ahmet Aydin, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 99.

185. Zahid Kevseri, frgamii’l-merid, 51.
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bir hususu emretmesi gibi miiritlerine emrettigi, rabitanin kalbe gelen
bos diisiinceleri (havétir) defetmeye, gafleti gidermeye vesile bir husus
oldugunu soylemektedir. Vicibe ulastiran sey vacip, menduba ulagtiran
sey mendup oldugundan kalp huzuruna ulagtirmasi, gafleti yok etmesi
sebebiyle rabita da menduptur. Bunun i¢in ayrica bir ser? delil olmasi
gerekmez.'*

Kendisi de bir donem Naksibendi tarikatina baglanan Regid Riza,"’
sorulan bir soru iizerine verdigi cevapta, tevecciih ve rabitanin dinden
olmadigini, bunlari Islim’da konulmug (megri) bir ibadet kabul etmenin
cdiz olmadigini, bununla birlikte bunlari yapanlari kiiftirle itham edeme-
yecegini, ancak ser ilimleri bilmeden ve nefsin hakikatini tanimadan bu
tarikat: (Naksibendiyye) taklit edenlerin tevhidden ¢ok put¢uluga yakin
olmasindan korktugunu; bununla birlikte Islim akidesini bilen bir mii-
ridin tevhid ile zikir esnasinda seyhini hayal etmeyi birlestirebilecegini
sOylemistir. Bunun yolu olarak da “zikir yapacagi zaman sanki seyhinin
huzurunda zikrediyor, Kur’an okuyor veya ilim tahsil ediyor gibi hayal
ederek edebini gozetir, kalp huzuruna dikkat eder; bu esnada onun fayda
veya zarar verecegine inanmaz, amelinin kabulii icin seyhine degil ancak
Allab’a yonelir ve Kelime-i tevhidin manasini diigiiniirken geyhinin stire-
tini hayal etmez.” demektedir. Bunun miiride kolay oldugunu soyleyen
Riza, rabita ve tevecciih i¢in ser‘an istenen bir i olarak hitkmetmenin
céiz olmadigini, serd naslardan birine aykir1 olmayan tecriibeye dayanan
bir husus oldugunu,'®® ribitanin bir terbiye metodu kabul edilmesi ge-
rektigini soylemektedir.'’

Kanaatimizce rbitanin cesitlerine gore hiikiimlerinin de farkli olmas:
gerekir. Anlatildig: sekilleriyle miirsit rabitasi denilen rébitaya tek bir hii-
kiim verme imkan1 yoktur. Clinkii farkli sekiller ve farkli yollar: anlatilmigtur:

1. Rabitay1, seyhe muhabbet duyma ve onu 6rnek alma anlaminda
alirsak, buna mendup hitkmiinii vermek yanlis olmaz. Ciinkii miiminle-
rin birbirini sevmesi gerektigi, Allah i¢in sevmenin fazileti naslarla ifade

edildigi gibi;"*° peygamberlerin yaninda diger sélih zatlarin 6rnek alin-

186. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/537; Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 73.

187. Resid Riza, Fetdva, ed. Salahuddin el-Menced (b.y.: y.y., ts.), 2/668.

188. Resid Ruza, Fetdva, 2/671-672 (256. Fetva).

189. Resid Ruzi, Fetdvd, 2/720-723 (275. Fetva).

190. Bu konuyla ilgili iki hadis soyledir: Bir kudsi hadiste Allah Teala, “Nerede benim rizim
icin birbirlerini sevenler? Gélgemden bagka golgenin bulunmadigi bugiin onlari, kendi argimin
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mast ile ilgili de naslar bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de 6rnek olarak
peygamberlerin yaninda bazi silih zatlara da yer verilmis; Peygamberimiz
(s.a.v.) de bazi hadislerinde ge¢cmis donemde yasayan silih zatlardan
bahsederek onlarin 6rnek alinmasini istemistir. Mesela bunlardan bi-
rinde Peygamberimiz bir giin ashabina: “Sizden biri, Ebtt Damdam gibi
olmaktan dciz midir?” diye sormus; oradaki sahabiler: “Eb{i Damdam
kimdir?” diye sorunca, Rastlullah: “Sizden 6nceki kavimlerden biri-
ne mensup biriydi. ‘Bana hakdret eden ve dil uzatarak grybetimi yapan
kimselere hakkimi heldl ediyorum’ derdi.” cevabini vermistir."*

2. Giindelik hayatinda seyhin yaninda oldugunu diisiinme ve ona gore
davramslarina ¢ekidiizen verme seklindeki rabitaya ise mubah hiikmiinii
vermek daha uygundur. Ciinkii kisinin herhangi bir sey yaparken yanin-
da hiirmet ettigi birini diisiiniip ona gore davranmasinda bir beis yoktur.
Hatta eger kotiiliiklerden bu yolla uzak kaliyorsa, emirleri de bu sayede
yapyorsa hiikmii de ona gore olur. Yani kagindigi kotiliigiin veya yapmast
gereken emrin hitkmiine gore vacip bile olabilir. Burada “Allah’tan korkup
da kotiiliikten kagmuyor, emri yerine getirmiyor da seyhten ¢ekindigi i¢in mi
bunu yapryor?” itirazi ilk bakista yerinde goriinse de iyi diisiiniildiigiinde
bunun insan psikolojisi ile ilgili bir husus oldugu goriiliir. Pek ¢ok kisi, bir
biiyiigiiniin hatta herhangi bir insanin yanminda yapamadig: kotiiliigii tek
basina iken, aslinda rahatsiz oldugu halde, yapmakta; yalmizken namaz
kilmayan bir kisi namaz kilan bir biiyiigiiniin yanminda, severek ve isteye-
rek, namazini kilmaktadir. Her ne kadar istenen hedef, her zaman Allah’in
huzurunda oldugunu bilerek davranmaksa da bu durumu basaramayan
kimsenin, seyh olsun olmasin yaninda salih bir zat: diisiinmesinde bir beis
yoktur. Bu konuda Ebt Yisuf tan goyle bir s6z nakledilmigtir: “Benim
icin Basra, Kfife ve Islim diinyasinin hi¢bir yerinde Ebti Hanife’den daha
sevgili birisi yoktur. Vallahi, onun hayali gece giindiiz géziimiin 6niinde-

dir. Nefsimde ondan bir miktar bile ayri kalamam.”"*

golgesinde golgelendirecegim.” buyurur. bk. Miislim, Birr”, 37; Tirmizi, “Ziihd”, 53. Diger ha-
dise gore “Amellerin en faziletlisi Allah i¢in sevmek, Allah i¢in bugz etmektir.” bk. Ebt Davud,
Stuinnet”, 3 (No. 4599).

191. Ebt Davud, “Edeb”, 36 (No. 4887).

192. Ahmed Ferid el-Mezidi, Cem ‘u’l-mekal fi isbati keramati’l-evliyd (Kahire: Daru Asari’l-
Islamiyye Srilanka, 2006), 227. Bu s6z Ahmed b. Mansfr el-Ciindi el-Hanefi’nin Tenbihii’l-
ezkiya kitabinda ge¢mektedir.
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3. Miiridin kendisini seyhin kiyafet ve heyetinde gorme, seyhin miiridin
viicuduna girmesi veya miiridin kendisini miirsidin viicudunda yok oldu-
gunu disiinmesi sekillerindeki rabita, kendisini seyh gibi diisiinme kap-
saminda olmalidir. Boyle oldugunda miirit sanki, “ben geyhimin yerinde
olsa idim bu hususta nasil davranirdim?” veya “burada seyhim olsa idi o
nasil davranirdi?” diye diiliniip ona gére hareket etmektedir. Bu rabitalar
da bir dnceki rabitaya benzer. Miiridin ¢esitli olaylar karsisinda verecegi
tepkiyi, seyhine gore ayarlamas: demektir ki, bunda da bir beis yoktur.
Ciinkii bu durum da insani bir seydir. Insan zaman zaman kendisini bas-
kasinin yerine koyar ve onun nasil davranacagini diisiinerek kendisi de
Oyle davranmaya calisir. Bu, 6zellikle meshur kimselere hayran olanlar-
da ¢ok sik goriilen bir durumdur. Hemen hemen diinyanin her yerinde
kendisini meghur bir kisiye sekil olarak benzeten, benzemek istedigi kisi
gibi davranan ¢ok sayida insan vardir

4. Kendisine seyhten nur/feyz geldigini diisiinmek seklinde yapilan
rabitaya gelince, bu rabitay: tafsile tabi tutmak gerekir. Kendisinden nur/
feyz alinan geyh, miirit tarafindan, ya kendisi nur kaynag olarak kabul
edilir ya da nurun/feyzin kaynagi Hakk’tir, seyh ise nur/feyzin aktaricisi,
aracisi veya vesilesidir.

Seyhi nurun/feyzin kaynag gibi diistinmek sakincalidir. Ancak bu
da tafsile ihtiya¢ hissetmektedir. Eger miirit seyhine Hakk’in huldl etti-
gini, bu sebeple de seyhinin nur/feyz kaynagi oldugunu diistiniirse bu
sirktir. Oyle degil de Allah Teald’nin seyhine nuru/feyzi verdigini bu
sebeple onun da nur/feyz kaynag: oldugunu diistiniirse, bu girk olmaz
ancak huliil, masumiyet diisiincesi gibi hususlara kap1 agma tehlikesi bu-
lundugundan, sedd-i zeria kaidesi geregince ciiz degildir. Seyhi nurun/
feyzin aktaricis: gibi gormeye yani rabita yaparken Allah’tan gelen feyzin
once seyhe ondan da kendine geldigini diigiinmeye, asil kaynagin Allah
oldugunun bilinmesi ve gozden kagirilmamasi, hulil vb. diisiincelerin
olmamasi sartlariyla caiz hitkmii verilebilir. Buna da insan psikolojisi ile
alakali bir durum olarak bakilabilir. Belli bir seviyeye gelmemis bir miiri-
din dogrudan Allah’tan feyz/nur beklemeye aligtirabilmesi i¢in boyle bir
metot kullanilabilir. Ancak avam tarafindan bunun ayirt edilmesi zordur.
Ayrica bunu ne zamana kadar yapacag: da belli degildir. Bir siire sonra
seyhi feyzin kaynag1 gérme tehlikesi belirebilir. Bu sebepten ribitanin
bu tiiriiniin herkese tavsiye edilmemesi gerekir.
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Bu hususta yetkin isimlerden biri olan Mehmet Emin Er (6. 2013),
rabitanin aslinin geyhi ¢cok sevmek oldugunu, seyhi yaninda gibi diisiin-
mek ménisina ribitanin megru olup seyhin alnina yonelip ondan feyz
geldigini diisiinmek ve kalben yardim isteme ménésinda rabitanin bidat
oldugunu séylemektedir.'*?

5. Rabitanin gesitleri arasinda sayilan, manevi rabita, seyhi yaninda
diisiinmek kapsamindadir ve onun hiikmiinii alir. Ozel ders rabrtasi, sey-
hten feyz geldigini diisiinmek kapsamindadir ve oradaki tafsilata tabidir.
Zikirden once, sohbet ve hatmede yapilan rabita ise zihni toparlamak,
seyhe baglilig1 artirmak i¢in yapilan rabitalardir; bu sebeple onlarin hiik-
miinii alir, yani mubahtir.

6. Kabirde yatan bir veli zata rabita ise genellikle tevessiil kapsamin-
da degerlendirilmigtir. Allah Teild’ya, vefat etmis salih bir zati vesile
ederek dua etmek, Allah’tan o sélih zata inen feyz ve nurdan kendisine
de inmesini istemek anlaminda bir tevessiile alimlerin geneli tarafindan
cevaz verilmistir.'”* Bunun haricinde kabirde yatan zattan feyz gelmesi
seklinde rébitanin yagayan seyhten feyz gelmesini diigiinmek kapsaminda
degerlendirilmesi gerekir ve oradaki tafsilata tabidir.

7. Namazda seyhe rébita hususu tafsilata tdbidir. Dagistani, kendisine
sorulan, “namaz kilarken peygamberler veya velilerden birini hatirlamak
ve onlar1 diisiinmek caiz ve dogru mudur?” sorusuna; “namazin huzur ve
husttuna mani diinyevi duygu ve diisiincelerden kurtulmak maksadiyla
yapilirsa cizdir” diyerek™® cevap vermistir. Buna delil olarak da “tahiyyat”

193. Mehmet Emin Er, “Rihle”: Tasavvuf Sorusturmast”, Muhammed Emin Er (10 Aralik 2020).
194. Rastlullah’1 ve ona kiyasla da diger salih insanlar1 vesile ederek Allah’a dua etmenin cevazi
hususunda goriig bildirenlerin bir kismi i¢in bk. Ebu’l-Hasen Takiyyitiddin es-Siibki, Sifd’ii’s-sekam
fiziyéreti hayri’l-endm (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2008), 357; Ebu’l-Vefa Burhaniiddin
ibrahim Ibn Ferhun, frsddii’s-salik ila ef ali’l-mendsik, thk. Muhammed b. el-HAdi (Riyad: yy.,
2002), 785, 800-801; Ahmed b. Muhammed Tahtavi, Hégsiye ‘ald Merdki’l-felih (Beyrut: y.y.,
1997), 551; Muhammed b. Serefiddin el-Halili, el-Fetavi’l-Halili ‘ale’l-mezhebi’s-Sdfii‘ (Tab’atii
Masriyye Kadime, ts.), 2/259; Semsiiddin Ebt Abdillah Muhammed el-Hattab er-Ruayni,
Mevdhibii’l-celil li-serhi Muhtasar: Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 3/264-265; Ebi Abdullah
Muhammed b. Miisa el-Merékesi, Misbahu’z-zaldm fi'l-miistegisine bi-hayri’l-endm fi’l-yakazati
ve’l-mendm, haz. Muhammed Ali Siikri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, ts.), 51-53, 57-63,
92-104; Muhammed ibnii’l-Héc el-Abderi, el-Medhal (b.y.: Daru’t-Turds, ts.), 254-255. Ayrica
bu hususta derli toplu bilgiler i¢in bk. Zahid Kevseri, Makalat (Kahire: yy., 1372), 378-397;
Akif Dursun, Tasavvuf Fikih Iliskisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), 389-401.

195. Dagistani, Fetvalar, 157.
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okunurken “es-selamu ‘aleyke eyyiithe’n-nebiyyii” cimlesinde Rastilullah
hatirlamak ve O’na selam veriyor gibi diisiinmeyi, “es-selamu ‘aleyna ve
‘ald ‘ibadillahi’s-salihin” climlesinde de salihleri hatirlamay: getirmistir.
Aciklamalarindan kiginin namaz kilarken yaninda sélih bir zatin oldugu-
nu digiinmesi, onun gibi namaz kilmaya ¢aligmasi hususlarini kastettigi
anlagilmaktadir.”® Bu manada GazzAli'nin de s6yle bir ifadesi vardir:

“Eger sen Allah’in celalinin hakikatini idrak etmekten aciz isen, hi¢
olmazsa zamanindaki hitkiimdarlardan birisinin huzurunda bulundugun
gibi ol! Veya namaz boyunca farzet ki, ehlinden seni koruyup goézeten
salih bir kimse tarafindan gozetilmektesin veya seni iyi bilmesini arzu
ettigin herhangi bir insanin kontrolii altindasin. Boyle bir diisiince ile
kildigin namazda, her tarafin siikinete kavugur.”*’

Bunun haricinde namazin icinde seyhi karginda diisiinerek rabita ya-
pilamayacag bizzat stfiler tarafindan da ifade edilmigtir."”® Kiginin namaz
kilarken yaninda silih bir zat oldugunu diisinerek daha dikkatli kilmaya
caligmasinda bir beis yoktur ancak herhangi bir kimseyi kargisinda diisii-
nerek namaz kilmak girke kapi aralar, ¢linkii sanki ona ibadet ediyormus
gibi bir durum ortaya ¢ikar; bu sebepten caiz degildir.

Zikir esnasinda rabitaya da bu zaviyeden bakmak gerekir. Zikir yapar-
ken seyhini kalbinde veya kargisinda ondan feyz geliyor gibi diislinmek
céiz degildir. Zikir yaparken Allah’tan bagkasina yonelmemek gerekir.
Bu sirada geyhine bu gekilde rébita yapan kisi kendi iradesi ile Allah’tan
bagkasina yonelmis olur. Bunlar1 yaparken seyhini yaninda imis gibi
diisiinmekte ise beis yoktur. Namaz kilarken, zikir yaparken kalbe ge-
len haviatira engel olmak icin seyhi diisiinme yoluna bagvurmak saglikli
degildir. Bu esnada seyhin kendisi de bir tiir havitir olmaktadir. Seyyid
Hoca’nin dedigi gibi insan elinde olmadan gelen havatirdan sorumlu de-
gildir; ancak kendi kastiyla gelen havatirdan sorumludur.

8. Resme rabita hususuna gelince, ribitay1 anlatan tasavvuf kaynakla-
rinda resme rabita ile ilgili bir ifade yer almamaktadir. Ancak bazi tarikat-
larda resme/fotografa ribita yapildig: ifade edilmektedir."”® Putperestligin
toplumca miibarek goriilen zatlarin stiretleri ve heykelleri yapilarak

196. Dagistani, Fetvalar, 157-159.

197. Gazzali, Thyd, 1/166.

198. Mustafa Fevzi, Isbatii’ -mesalik, 26; Selvi, Rabita, 171, 251-253.

199. Mirfet bt. Kimil b. Abdillah, “er-Rébitatii'n-Naksibendiyye”, 1105-1106.
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basladig ve Rastilullah’in bu husustaki sert uyarilari bilinmektedir. Her
ne kadar daha sonraki donemlerde resimle ilgili daha hafif hitkiimler ve-
rilse de biitiin bunlar tazim olmamasi ile kayitlanmigtir. Fotograf ortaya
ciktiktan sonra, fotografin elle cizilen resimler gibi olmadig1, ayni yasak
kapsamina girdirmenin uygun olmadig1 soylenmisse de yine tazim olma-
masi sartina dikkat cekilmigtir.”*° Resim yasaginin sedd-i zeria kapsaminda
oldugunu belirten Ahmet Hamdi Akseki (6. 1951), dini bir tazime vesile
teskil etmeyen ve Allah’in yaratmasina benzetmek (tesebbiih bi-halkillah)
kast1 olmayan, kendisinde bir maslahat bulunan resim yapmak, fotograf
cekmek ve bulundurmanin geri bir mahzuru olmadigini ifade etmekte-
dir.”" Rébuta niyetiyle yaninda seyhinin resmini/fotografini tagryan ve
ona bakarak rabita yapan kisi bunu hiirmet ve tazim kastiyla yapacaktir.
Bu eger resim yani elle ¢izilmig bir portre ise ulemaya gore kesin olarak
haramdir. Fotograf ise illette ortak olmalar yani tazim kastinin bulun-

masi nedeniyle resimle ayni hitkme tabidir, yani haramdur.

Sonug¢

Bagta Naksibendiler olmak iizere ¢cok sayida tarikatta bilinen ve uygu-
lanan miirsit rabitasi ilk donemde seyhe muhabbet duymak ve onu 6rnek
almak olarak baglamig, daha sonra seyhin stiretini ve ondan feyz geldigini
diigiinmeye evrilmistir. Ik zamanlarda 6zel bir ders olarak verilmeyip
sadece belli bagh miiritlere tavsiye edilirken daha sonra ilk baglayanlara
verilen bir ders haline doniismiis, pek cok tarikat ehli tarafindan seyr u
stiltkiin en esasl: yollarindan biri kabul edilmigtir. Bu durum zamanla
abartilmig, havatir1 defetmek gerekeesi ile miiridin namaz ve zikir es-
nasinda da seyhini diisiinmesini isteyenler ortaya ¢ikmistir. Bu da bazi
alimlerin tepkisini ¢cekmis ve rabita aleyhinde s6z sdylemelerine, risale-
ler yazmalarina neden olmustur. Rébita aleyhine yapilan konugmalar ve
yazilan yazilar; bunlara cevap verilmek iizere risaleler, eserler yazilmasi

sonucunu getirmigtir. Rabita aleyhine yazilanlarda sirk, bidat gibi agir1

200. Bu hususta genis bilgi icin bk. Heyet, llmihal: Islam ve toplum (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2003), 2/97-105; Yildiray Sipahi, “Istihsin Acisindan Resim ve Heykel”, Isldm
Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 31 (2018), 509-540.

201. Ahmet Hamdi Akseki, “Resim ve Stiret Meselesi”, haz. Halit Unal, Avrupa Islam Universitesi
Islam Aragtirmalari: Islamic University of Europa Journal of Islamic Research 4/1 (2011), 26.
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ifadeler yer alip rabita yapanlar miisrik veya bidat ehli olmakla itham

edilirken, savunan eserlerde de yerinde delil ve ifadeler yaninda bazen

zorlama delillere de yer verilmisgtir.

Bu hususta vardigimiz sonuclari soyle siralayabiliriz:

1.

Rabitanin ¢ok cesitleri bulunmaktadir. Ancak 6zellikle konuya
uzak olanlar onu genellikle tek bir anlama hasrederek yanlig veya
eksik hiikiim vermektedirler. Rabitaya tek bir hitkiim vermek ye-
rine cesitlerine gore hiitkiim vermek daha isabetlidir.

Genel manada rabitanin ibadet olarak degerlendirilmesi yanlistir.
Eger her tiiri ile rabita ibadet gibi degerlendirilirse bidat veya sirk
olarak damgalanmaktan kurtulamaz. Bir egitim metodu kabul edi-
lip terbiyeye yardimct bir husus olarak degerlendirilmesi gerekir.
Rébitanin yapilig sekline ve yerine gore hiikiimleri farklidir. Buna
gore seyhe muhabbet ve onu 6rnek almak anlaminda rabita men-
duptur. Hareketlerine ¢eki diizen vermek maksadiyla yapilan
rabita genel manada mubah olmakla birlikte yapilan veya kacini-
lan amele gore farkl: hitkiimler alabilir. Vacibe gotiiren sey vécip,
menduba gotiiren sey mendup, harama gotiiren sey haramdir.
Namaz ve zikir esnasinda geyhi kargisinda veya kalbinde imis
gibi diislinerek yapilan rabita ciiz degildir. Namaz kilarken veya
zikir yaparken réabita, sadece seyh yaninda imis gibi diistinerek
yapildiginda céiz olur.

Resme rabita yapmak haramdir.

Giiniimiizde seyhin stiretini ve ondan feyz geldigini diisiinme
seklinde bir rabitaya cesitli kesimlerden yogun bir itiraz gel-
mektedir. Bu sebeple her ne kadar bunlarin bazi tiirlerine cevaz
hitkmii verilebilse de tiim miiritlere tavsiye edilecek rabitay1
seyhe muhabbet ve onu 6rnek almak geklinde; seyhin stiretini
diigtinmek ve ondaki feyzden istifade etme geklindeki rabitay:
ise bunu hakkiyla yapabileceklere tavsiye ile sinirlamanin daha

uygun olacag kanaatindeyiz.
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Oz

Felsefe ve Hikmet birbirlerini tamamlayan yakin kavramlardir. Bat: diinyasinda felsefe ta-
biri kullanilirken Islim diinyasinda felsefe kelimesi yerine daha ¢ok hikmet kelimesi kullanilir.
Ancak stfiler arasinda genelde durum tam tersidir. Stfiler felsefe ile hikmet arasina keskin ¢iz-
giler cekerler, hikmet ile felsefenin, hakim ile filozofun ayni sey olmadigin: dile getirirler. Bu
stifilerden biri de Mevlevi seyhi olan ve Yenikap: Mevlevihane’sinde seyhlik yapmis Mesnevi
sarihi Sabthi Ahmed Dede’dir. Sabiihi, Thtiyarat-1 Sabtihi adh Mesnevi serhinde Hikmet- Felsefe,
Hakim-Filozof ayrimina deginmigtir. Felsefe ve filozoflara karg1 olumsuz diigiincelere sahiptir.
Amacimiz Sabiihi Dede’nin felsefe ve filozoflara karsi tavrinin gerekgelerini tespit emek ve
degerlendirmelerde bulunmaktir. Sabtihi ilim ve hikmetin ¢esitli yénlerine deginmis, mihenk
tag1 olarak ilimde, insanin ahiretine katki saglama ve dini ilimler olmasi kistasiyla sinirlamgtir.
Insanin bildigi ile amel etmesini Snemser. Kisinin bildigi ile amel ettiginde kisiye bilmedikleri-
nin 6gretilecegi diiglincesini benimser. Sabihi kiginin eylem haline getirdigi, dini ve ahiretine
fayda saglayan bilgileri, Allah’in o kigiye bilmediklerini 6gretecegi diisincesinden hareketle
hikmet kavramuyla iligkilendirir. Sabihi Ahmed Dede hikmet @izerinde durur, goriiglerini dile
getirir ve hikmet ehlini ikiye ayirir. Ilkine “hukema-yi felasife” derken ikinci grubu “hukema-y1

A,

ilahiyye” diye tesmiye eder. Makbul olanin “hukema-y1 ildhi”ye verilen hikmet oldugunu s6y-
ler. Bu ¢calismamizda Mesnevi-yi Manevi sarihi Sabihi Ahmed Dede’nin ilim ve hikmete dair
goriiglerini, tenkitlerini, tespitlerini ortaya koyup goriisleri iizerinde degerlendirmelerde bu-
lunmayi diisiintiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, ilim, Hikmet, Mesnevi, Sabihi.

Abstract

Philosophy and wisdom are close concepts that complement each other. While the term
philosophy is used in the Western world, the Islamic world prefers to use “wisdom”. However,
sufis draw sharp lines between philosophy and wisdom, stating that wisdom and philosop-
hy, judge and philosopher are not the same. Among these Sufis, Sabithi Ahmed Dede was a
Mawlawi sheikh, the sheikh of the Yenikap1 Mawlawihane, and the commentator of Mathnawi.
Sabiihi, having negative thoughts towards philosophy and philosophers, mentions the distin-
ction between wisdom-philosophy, judge-philosopher in his Mathnawi commentary named
Thtiyarat-1 Sabahi. We aim to identify and evaluate the reasons for Sabiihi Dede’s attitude towar-
ds philosophy and philosophers. Sabuhi touches on various aspects of science and wisdom and
restricts science with the criterion of contributing to the hereafter and being religious sciences
as a touchstone. He believes that when a person acts with what he knows, he will be taught
what he does not know. Through this, Sabiihi associates the knowledge, which is put into acti-
on and is beneficial for one’s religion, and hereafter, with the concept of wisdom. He emphasi-
zes wisdom, expresses his views, and divides the people of wisdom into two. He calls the first
“huqama’i-felasife” and the second group is called “huqam@’i-ildhiyya” and states that what is
criticisms, and determinations of Sabtihi Ahmed Dede, commentator of Mathnawi Manawi,

on science and wisdom and reviews his views.

Keywords: Stufism, Science, Wisdom, Mathnawi, Sabthi.



Sabiihi Ahmed Dede’nin Ilim ve Hikmet Anlayist

Giris
n yedinci yiizy1l sufilerinden olan Sabtihi Ahmed Dede (5. 1057/1647)
O aslen Tokatli olup Istanbul’da yagamistir. Zahiri ilimleri tahsil et-
tikten sonra tasavvufa yonelmistir. Kendisi ¢ok genc yaglarda Eyiipli
Bektasi dedesi Kasim Baba’ya intisap etmis, onun hizmetinde bulunmus
ve seyr u stiliikuna onun yaninda baglamigtir. Aragtirmalarimiz sonucu
kaynaklarda Kasim Baba’nin Bektasi dedesi ve Eyiiplii oldugu bilgisinden
bagka malumata rastlayamadik.' Kasim Baba’dan Bektasi neg’esini almig
olan Sabiihi, eserlerinde ele aldig1 vahdet-i vuctid, insan-1 kamil, ehl-i
beyt sevgisi, Imam-1 Cafer’den? (6. 143/765) iktibaslarla zaman zaman
Bektasiligin izlerini yansitsa da, bu temalar Mevlevilikte de sik kullanilan
temalar oldugu i¢in, Sabihi Ahmed Dede’nin Bektasi oldugunu goster-
mek icin yeterli deliller degildir. Sabthi Mevlevilige can u goniilden bagh

Mevlana’yi ¢cok seven bir Mevlevi dervisidir. Su beyitleri ve 6vgii dolu
sozleriyle Mevlana’ya olan muhabbetini dile getirir:

Celdleddin-i Rimi ya’'ni pirim
Azizim, ihtiyarim, dest-girim
Kamu erbab-i1 askin pisvas:
Garib illerde gonliim dsinds®

Ayrica: “Sultani’l-ma’siikin, kutbw’l-dsikin, tdir-i zirve-i felek-i siiret ve
mand, vesdiri melekiit-ii arz u semd, mest u sarab vecd u hil ve sehsuvir-1
meydadn-1 kiyl u kal, huccetii’l-muhdkkikin, burhanii’l-mudakkikin Mevlind

1. UssAkizade ve Ayvansarayi digindaki kaynaklar Istanbul’dan ayrildiktan sonra Konya’ya geldi-
gini kaydeder. Usséakizade ve Ayvansarayi Sam’a gittikten sonra Konya’ya gecti, der. bk. Ramazan
Ekinci, Ussdkizdde Seyyid Hasip Efendi Zeyl-i Sekaik (Manisa: Celal Bayar Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 359; Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi, Vefaydt-1 Ayvansarayi,
haz. Ramazan Ekinci (istanbul: Buhara Yayinlar1, 2013), 151.

2. Sabthi Amed Dede, Ihtiyarit-1 Sabiihi (Konya. Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, Tiirkce
Yazmalar Boliimii), 1/116b, 2/189b; 2086, 3/36a, 40a; 5/183b. Daha genis bilgi icin bk. Cavit
Sunar, Meldmilik ve Bektasilik (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1975),
20-25; Abdulbaki Gélpinarli, Alevi-Bektasi Nefesleri (Istanbul: Remzi Kitabevi, Istanbul 1963),
1-15; Ahmet Yagar Ocak, “Bektasilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/373-379; Altan Cetin, “Mevlevilik ve Bektasilikteki Bazi Benzesmelere Dair”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Arastirmalar: Dergisi 78 (2016), 15-34.

3. Sabiihi, Ihtiyarat, 1/1a.
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el-Hakk-1 ve’l-millet-i ve'd-din,”* sozleri ile Mevlana’ya olan muhabbetini
terenniim eder.

Seyhi Kasim Baba’'nin vefatindan sonra seyahate ¢ikmis ve Konya’ya
vasil olmugtur. I. Bostan Celebi (6. 1040/1630) ve Ebu Bekir Celebi’ye
(6. 1052/1642) intisap etmis ve uzun bir siire dsitdnede hizmette bu-
lunmugtur. Mevlevi cilesi ¢ikartarak Mevlevi dedesi olmus 6nce Sam
Mevlevihane’si seyhligine akabinde Yenikapi Mevlevihanesi seyhligine
atanmigtir. Sam Mevlevihanesi seyhligi doneminde Mesnevi’den sectigi
beyitlere yazdigi serhleri iceren Ihtiydrdt-1 Sabithi adli eserini kaleme
almigtir. Bu eserinde ¢esitli goriiglere yer vermis, zaman zaman beyitle-
rin iktibas ettigi ayet ve hadislere isari yorumlar yapmistir. Yaptigr igari
yorumlarla dikkat ¢cekmis ve ekol olugturmugtur.

Sabtihi Dede’nin tasavvufi kisiliginde 6n plana ¢ikan Meldmet anlayist
mevlevilikte oldugu gibi Anadolu’daki yaygin diger tarikatlarin cogunlu-
gunda de goriilen bir tasavvufi anlayistir. Sabtihi Dede’de melami megrep
olusu ve Mevlevi kisiligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hususta Mevlevilikte
Sems-i Tebrizi ile baglayan, Ulu Arif Celebi ve Divine Mehmed Celebi
ile devam eden meldamilik negvesi, ilahi agk ve cezbeyi esas alan tasavvuf
anlayiglari ile Yenikapi Mevlevihanesi'nin ilk kurulugundan beri Kemal
Ahmed Dede, Dogani Ahmed Dede ve Sab{ihi Ahmed Dede ile devam
etmigtir. Bazi arastirmacilar da melamileri iki kategoride degerlendirirler.
Tk grupta olanlar se¢kin, muhakkik, ilahi agkin sarabini i¢ip mest olmus,
vustl-iilallah’a zithd ve takva ile degil agk ile ulagilacag: fikrini benimse-
yen melamiler ile toplumun dini ve ahlaki degerlerini hice sayip, s6zde
iyi hallerini gizleme adina her tiirlii sapkinlig: isleyen ikinci grup olan
sapkin Kalenderilerdir. Mevlevilikte kalender mesrep celebiler ve dervis-
ler zaman zaman zuh{r etmigtir. Kalenderiler gibi yasayan Mevlevilerin
basinda, Ulu Arif Celebi ve Divine Mehmed Celebi gelir. Mevlana zama-
nindan beri Mevleviler arasinda yaygin olan Kalenderilik, Mevleviligin
bir subesi kabul edilecek kadar® ragbet gormiigtiir. Mevlana’nin hayatinda
ve diisiince diinyasinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan Sems-i Tebrizi de
Kalender megrep bir stifidir. Mevlevilikte icerisinde resmi bir kol ayrimi

4. Sabtihi, Ihtiydrat, 1/a.

5. Yakup Cicek, Haririzdde Mehmed Kemdlettin Hayati-Eserleri ve Tibyanu vesaili’l-hakdik
[i beydm selasili’t-tardl Muhtevast ve Kaynaklar: (Istanbul: Istanbul Yiiksek IslAim Enstitiisi,
Ogretim Uyeligi Tezi, 1982), 254-255.
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olmamasina ragmen Sems negvesi diyecek kadar tesir etmistir.® Sabthi
Ahmed Dede de ilahi agkin sarhosluguyla cogmus, vuslat icin zithd ve
takva ile degil agkin sarabryla mest olmus ve agk-1ilahi ile vuslata erisile-
cegi diigiincesini benimsemigtir.

Sabtih?’nin Mesnevi’ye yaptig isiri yorumlar, tasavvufi kisiliginden ve
Semsi megrep yoniiyle ilim anlayigina da yansimistir. O, batini yorum-
lar1 ile dikkat cekmig ve ¢cagdas: olan Kulekap: Mevlevihinesi (Galata
Mevlevihanesi) seyhi Ismail Ankaravi (6. 1041/1631) ile anlagmazliklar
olmugtur. Genel olarak Sabtihi Dede’nin tasavvufi kisiligi goriiglerine de
yansimiztir. Bu ¢caligmamizda Sabihi Ahmed Dede’nin tasavvufi kisili-
gi cercevesinde ilim ve hikmet anlayisini degerlendirmeye calisacagiz.
Gayemiz bu baglamda miiellifimizin hikmet-i felasife, felsefe ve filozof-
lar hakkindaki goriislerini de aktarmaktir. Doktora tezimizden tiiretmis
oldugumuz bu makalemizde onu bu y6niiyle ilim diinyasina tanitmaya

gayret gosterecegiz.

1. Sabiihi Ahmed Dede’nin ilim ve Hikmet Anlayist

flim, sozliikte; “bir sey hakkinda bilgi, bilmek, tanimak, idrak etmek,
ikrar etmek, idare etmek, aramak, hissetmek, sezmek, aragtirmak, 6g-
renmek, bir seyin hakikatini idrak etmek, cehaletin zidd: anlamlarina
gelir.” Tasavvuf istilahindaki manAast ise, “Ilim (Ma’rifet), mutasavvifla-
rin ruhdni hélleri yagayarak ménevi ve ilahi hakikatleri zevken tadip ic
tecriibeleriyle vasitasiz elde etmis olduklar bilgi ve irfan” manéasinda

6. Ahmet Yagar Ocak, Marjinal Siifiler: Kalenderiler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1999), 4-11; Kalenderilik i¢in ayrica bk. Nihat Azamat, “Kalenderiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/253-256; Mustafa Ekinci, Anadolu’da
Aleviligin Diinii ve Bugiinii, ed. Halil Ibrahim Bulut (Sakarya: Sakarya Universitesi Yayinlart,
2010), 127-142; Sayfiddin Sayfulloh, “Ali Sir Nev4’inin Kalenderilikle {lgili Diisiinceleri”, Aktaran:
Nodirkhon Khasanaov, Tiirk Diinyas: 42 (2016), 89-98.

7. 1lim kavrami hakkinda genis bilgi icin bk. Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Ibn-i Manzfir, Lisdnii’l- Arab
(Beyrut: Daru Thyaii’t-turasi’l-‘Arabi, 1999), 9/370; Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi,
Tacii'l-Ariis, thk. Abdulkerim Kirbavi (Kuveyt: Matbaat’i Hikiimet-i Kuveyt, 1403/1983),
33/125-126; Ebti Nasr Ismail b. Hammad Cevherd. es-Sihdh, thk. Emil Bed’i Yakub, Muhammed
Nebil (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1420/1999), 1990; Ragib el-Isfahani, Miifredat, thk.
Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-M’arife, ts), 343; Abdurrezzak Kasani, Mu'cem’u
Istiahatii’s-sifiyye, thk. Abdiilal Sahin (Kahire: Daru’l-Menr, 1992), 288; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sizliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1995), 263-264; Ethem Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii (Istanbul: Agag Yaymnlari, 2009), 305.
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kullanmiglardir.® Herevi, ilmi, “esyay: oldugu gibi bilmek, kavramak™
diye tarif ederken, Kugeyri ise ilmi Ma’rifet, Ma’rifeti ise ilim, ‘arifi 4lim,
alimi ‘arif olarak kabul eder ve aralarinda fark gérmez."* Hucviri ilimle
irfanin, alimle arifin ayn1 sey olmadigini, aralarinda fark oldugunu soyler.
Allab’a ‘arif denilmedigini ama alim denildigini sdyleyerek delil getirir."
Bagka bir yoniiyle ilmin anlami, “Amel-i salih elde etmek i¢in 6grenilen
ser’l bilgilerdir ki insan onunla nefsini ve kalbini tezkiye ve tasfiye eder
ve Allah’a yakinlagir.” 2 flimler birka¢ yonden tasnif edilmistir: Farz-1
ayn olan ilimler, farz-1 kifiye olan ilimler, ser’1 ilimler, tabii ilimler gibi
ilmin degisik boyutlarindan bahsedilmistir.”” Efendimiz, bana ii¢ ilim
verildi buyurmugtur:
1. Ilm-i ahkAm: Insanlara teblig etmek zorunda oldugu ilim.

2. Tlm-i sirr-1 kader: Insanlar arasindan bazi havastan bagkasina ya-
saklanmisg olan ilim.

3. Ilm-i esrar: Peygamberimizin agiklamakta ve kime aciklayacagi
konusunda muhayyer oldugu ilim."

Sabtihi Ahmed Dede ilmin, kendisiyle amel edilen ve insanlara mé-
nevi acidan faydasi olan, Peygamberimizin de Allah’a sigindig1 faydasiz
ilmin zidd1 olan ilm-i nafi’ (faydal bilgi) oldugunu bildirir. {lim égren-
mekten maksadin Ma'rifetullah bilgisi elde etmek oldugunu beyan eder.

8. Ebu Nasr Abdullah es-Serric, el-Liima’: Islim Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul:
Altinoluk, 1996), 33-36: Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi, et-Taa’rruf li mezhebi ehli’t-ta-
savvuf, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1413/1993),151,154-158;
Abdulllah Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-sairin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1408/1988),
125-127; Afifiddin Siilleyman b. Ali et-Tilemséni, Serhu Mendazilii's-sdirin ile’l-Hakki’l-miibin,
thk. Abdulhafiz Manstr (Tunus: Merkezii’d-Dirase, ts), 559-567; Abdulkerim Kuseyri, er-Risd-
letii’l-Kugeyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud-Mahmud b. Serif (Kahire: Daru’s-Sa’b, Kahire,
1409/1989), 510; Yiiksel Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makamlar (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 420; Ebii’l-Hasen Ali b. Osman
el-Hiicvird, Kegfu'l-mahciib: Hakikat Bilgisi, haz. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2010), 439-440; Ismail Ankaravi, Minhdcii’l-fukard (Bulak: Dari’t-TibA‘ati’l-bahr, 1256), 264-265;
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 263-264; Mahmud Esad Erkaya, Kurdn Kaynakh Tasavvuf
Kavramlar: (Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 115.
9. Herevi, Mendzilii’s-sdirin, 125-127; Tilemsani, Serhu Mendzilii's-sdirin, 559-567.

10. Kugeyri, er-Risale, 510.

11. Hucvirl, Kesfu'l-mahciib, 439-440.

12. Kagani, Istilahatii’s-sifiyye, 288; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 305.
13. Ebt Hamid el-Gazzali, Ihydii Uliimi'd-din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi,
Istanbul), 1/13; Gazzali, [hyd adli eserinin Kitabu’l-i’lim babinda konuyla ilgili oldukga ayrin-
il bilgi vermektedir.

14. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 305.
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Dolayisiyla ilmi, Allah’ bize tanitan bir vasita olarak tanimlar." Insanlarin
yasam gayelerinin ilim tahsili olmasi gerektigini, hevé ve heves peginde
kosanlarin kendilerine zulmettiklerini, lanete diicar olacaklarini dile
getirir.'® Tanimlarda oldugu gibi, Sab{ihi Dede’nin 6zellikle vehbi ilim-
den kastettigi mana, insana manevi fayda saglayan Ma’rifetullah ilmidir.
Sabihi eserlerinde bir yer hari¢, Ma’rifet kelimesini kullanmaz, Ma’rifet
kavraminin igaret ettigi manaya gelen ilim kelimesini kullanir. Sabihi
Ahmed Dede ilmi birka¢ yonden tasnif eder. Ehl-i ten olanlarin kitaptan
ve hitaptan 6grendikleri ilim, can goziiyle 6grenilen ilim,"” yorumlama
teknikleri acisindan,'® z&hiri ilimler ve batini ilimler; konular: bakimmdan®
akli ve dini ilimler, elde etme yoniinden kesbi ve vehbi ilimler* seklinde
ilim tasniflerinde bulunur.

Sabtihi Ahmed Dede ilim konusunda ele aldig1 beyitleri degerlendi-
rirken ilmin cesitli yonlerine dikkat ceker ve faydali ilmin 6zelliklerini
sayar. Aksi takdirde faydasi olmayan ilmin insana yitk oldugunu, zaman
kaybetme, fuzili bir ig ile istigal oldugunu soyler. Faydali ilimden mak-
sadin ise dhiret azigina katki saglayan, insana kurbiyet kazandiran, amele
dokiilebilen, salikin irfanini besleyen bilgiler oldugunu dile getirir.

Sabithi Ahmed Dede [htiydrat'in birinci cildinde Mesnevi'nin ilk
cildinin 114. baghigini gerh ederken konuyu ele almis ve “Ey iman eden-
ler! Nigin yapmayacaginiz seyleri soyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri
soylemeniz Allah katinda cok ¢irkin bir davranigtir,”* dyetinin tefsirinde
amelsiz ilmi meyvesiz bir dala benzetmistir. Amel edilmeyen ilmi mey-
vesiz, ige yaramayan bir agac gibi degerlendirip amelsiz ilim anlayigini
zemmetmektedir.”> Kur’an-1 Kerim’de isaret edildigi gibi, Tevrat1 oku-
yan Yahudiler Tevrat’in geregince amel etmediler, o nedenle Allah onlar1

kitap yiikli egege tesbih etti, ¢iinkii onlar bilgileri zihinlerinde himérin

15. Sabiihi, Ihtiyarat, 1/16b.

16. Sabihi, Ihtiyarat, 2/179a.

17. Sabhi, Ihtiyarat, 3/23b, 52a-b.
18. Sabiihi, Ihtiyarat, 3/42a.

19. Sabihi, Ihtiydrat, 4/101b.

20. Sabihi, Ihtiyarat, 3/23b.

21. es-Saf 61/2-3.

22. Sabtihi, Thtiydrat, 1/78a.

—_
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(esegin) sirtinda yiik olan kitaplar gibi tagidilar, bildikleriyle amel etme-
diler.” Bu konuyla ilgili Hz. Mevlanéd’dan su sozlerini aktarir:

“Bir ilim ki Hak Teald’dan olmaya, vasitasiz, yani ilm-i lediin olmaya,
ol ilim sahibine bér olur kitaplari tagimakta teab ¢eker amma onun ilmiy-
le de muntefi’ olmazlar. Zira miicibince amel etmezler, kendini mahml
zannederler. Su oglanciklar gibi ki, kamig1 yontar, ata bindim diye 6giiniir
ama haberi yok ki kamis1 da kendi gotiiriir.”* Yine bu konuyu Mevldna

Mesnevi’sinde su dizelerle veciz bir sekilde dile getirir:

Vehmi, fikri, duyguyu, anlayislar: sopa gibi ¢ocuk ati bil!

Goniil ehlinin ilimleri, kendilerini tasir.

Ten ehlinin ilimleriyse kendilerine yiiktiir.

Gonle uran, adami goniil ehli yapan ilim; insana fayda verir.

Yalniz tene tesir eden, insana mal olmayan ilim yiikten ibarettir.

Tanr: “Yahmilii esfard™ Tevrat’ bilip onunla amel etmeyen kitap tasiyan
esege benzer” dedi.

Tanrvdan olmayan bilgi yiiktiir. Tanridan vasitasiz olarak verilmeyen ilim.
Gelini siisleyen kadinin ona siirdiigii renk gibi diri kalmaz, ucup gider.*

Sabihi, ilim (ma’rifet) konusunda goriiglerini eserinde ortaya koymus

ve ilmi birkac¢ ac¢idan siniflandirmultir.

1. 1. Sabithi Ahmed Dede’nin Kesbi ilme Bakis1

Sabihi Ahmed Dede ilmi, 6grenmek agisindan kesbi ve vehbi olmak
tizere iki sinifa ayirir. Kesbi ilmi kitaptan ve hitaptan 6grenilir, diyerek

vehbi ilimden farkl goriir.

“Fakat nerede bir Mustafa ki cismi can olsun da
“Er rahman, Alleme’l-Kurdn™ Rahman, ona Kur an’ 6gretti” sirrmna ersin.
Ten ehlinin hepsi kalemle, okuyup yazmakla dgrenir, ogretir.

Allah kereminin bolluguyla kdlemi, ogretis ve ogrenise vasita halk etmigtir”.*

23. el-Cuma, 62/5.

24. Sabtihi, fhtiydarat, 1/115b.

25. el-Cuma, 62/5.

26. Mevlana, Mesnevi-yi Manevi, gev. Veled Izbudak (istanbul: MEB Yayinlari, 1966), 3/3445-3450.
27. er-Rahmén 55/1-2.

28. Mevlana, Mesnevi, 3/593-594.
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Beytinde isaret edildigi gibi ehl-i ten olanlar kalem, kitap ve defter-
le ilim Ogrenirler, 6grenilmesi gereklidir de. Bundan dolayidir ki Allah
“ikra” (oku)® buyurmustur, diye beyan eder.® O halde insan yagami i¢in
gerekli olan kesbf ilimleri 6grenmesi gereklidir. Insanlarin 6grendikleri
ilmin nihai gayesi, Allah rizasini gézetmek olmalidir. Kesbi ilimle elde
edilen kazanimlar, kiginin kendine ve diger insanlara faydali olacak ge-
kilde degerlendirilmelidir. Nitekim bu konuda Peygamberimiz, “Sizin
en hayirliniz en faydal olaninizdir”® buyurarak konunun 6nemine isaret
etmistir. Bu gaye ile 6grenilmeyen ilmi;

“Ekmek isteyen yillardwr Allah der, fakat saman icin Mushaf tasiyan
esege benzer.”

Yani tahsil-i ilmi diinyalik makam mansip elde etmek igin dgrenir yahut
Kur’an okur uliife i¢in ve vazife igin okur. Huzur ve husu icinde okumaz
zira kalp kasveti ve katiligi vardir.”> diyerek 6grenilen ilmin diinyalik ¢1-
karlar elde etme gayesiyle 6grenilmemesi gerektigini vurgular. Bu duru-
mu Mevldana’nin dilinden aktarir ve ayetten iktibasla kitap tasiyan esek
metaforuyla tenkit eder.

Gayesi Allah rizas1 olmayan, insanin hidayetine ve kurbiyetine vesile
olmayan, dalalete siiriikleyen ilim hakkinda ise Sab{ihi Dede, “insanin ahi-
ret aziZina katki saglamayan ilmi 6grenmesindense cahil kalmasi yegdir,*
diyerek ilmin hidéyete vesile olmasi gerektigini, aksi takdirde insana hak
yoldan ayiracak bilgilerin 6grenilmemesinin daha evla oldugunu iddia
eder.* Sabiihi, insanin amel defterine fayda saglamayacak ¢ikar ve men-
faat icin 6grenilen ilimle ugrasan kisiyi su sdzlerinde goriildiigi iizere
“zalim alim” sifatiyla niteler:

“Zalim alim odur ki uliim-1 akliyye ile omriinii zayi ede.”

29. el-Alak 96/1.

30. Sabtihi, Ihtiyarat, 3/23b.

31. Ismail b. Muhammed el-Acliini, Kesfu'I-héfé ve Miizili’l-ilbds (Beyrut: Miiessetii Menahilii'l-
Irfan, ts.), 1/393.

32. Mevlana, Mesnevi, 3/500.

33. Sabihi, Ihtiyarat, 2/159a.

34. Sabiihi, Ihtiydrdat, 3/51a.

35. Sabtihi, Thtiyarat, 3/51a.

36. Sabtihi, Ihtiydrat, 3/50b.

Sufiwe

139



Sufiwe

140

0l/ueiizeH/1z0z

Miizekkir Kizilkaya

Insanliga hicbir fayda saglamayan, insanlarin baglarina cesitli gaileler
acan ilimler ile ugrasan alim kisileri, insanliga zulmeden Kkigiler olarak
goriir. Bu nedenle Sabihi, ilmin insana diinya ve éhireti i¢in faydali ol-
masini, insan1 Allah’a yakinlagtirmasini, en 6nemlisi de “ilmin alamet-i
semeresi hagyetullahtir®”” diisturunca “hagyetullah” duygusunu kazan-
dirmasini, aksi takdirde o ilmin faydali olmayacagini su s6zleriyle aktarir:

“Bir delil, seni amelden alikoysa o Tanrr’'nin gazabidir. Yani bir delil-i
akli ve nakli seni amelden men edecekse o ilim degildir. Hak Teéld'nin
gazab1 ve azabi ahirettedir. Nitekim Peygamberimiz buyurur: “Kiyamet
glinii insanlarin azap yoniinden en sedidi ilmi fayda vermeyen alimlerdir”*
Rivayet edilir ki; kiyamette {i¢ kimse sair halktan ziyade hasret cekecek-
lerdir. Onlardan biri fasik kigidir ki onun salih kavli ile bagkasi cennete
gider, o kisi kendisi cehennem gider. Tkinci kimse ki mal biriktirir hakki-
n1 eda etmez, kendi o mali varislere birakir, varisler malin zekatini verip
hayra tasarruf eyler, o mal sayesinde cennete gider, mali biriktiren kisi
cehenneme gider. Hasret ¢ekecek {iciincii kisi alimdir ki bagkalar1 onun
ilmiyle amel ederler, cennete giderler, “baskalarina iyiligi emredip kendi
nefislerini unutalar”* ayeti mucibince ilmiyle amel etmez cehenneme
gider, biitiin halktan onun hasreti daha ¢ok olur.*

flim ile amel edilmesinin 6nemine isaret ederek ilmi ile Amil olmayan-
larin ilmi kendilerinde ariyettir, miisteri i¢indir, esircinin esiri misteri
icin oldugu gibi, kendinin faydalanmasi i¢in degildir.

Tellalin eline diisen cariye, miisteri icindir, telldla ne fayda var."

Ogrendigi ilmi kendisine fayda saglamayan, ilmini ¢ikarlar1 icin kul-
lanan Alimler icin Hasan-1 Basri (6. 110/728) buyurdu: “Ilmiyle diinyalik
talep eden dlimin kalbi 6liir. Kalbi mdndya élen dlim, diinyaya meyleder
Ilmin iktizas: budur ki 4lim kimse diinyay: terk edip talib-i dhiret ola ve
muhabbetullaha meyledip Allah dostlariyla yér ola. Ilimden murad ameldir

37. Fatir 35/28.

38. Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, cev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Irfan
Yayincilik, 1972), imare, 152; Ebti Is4 Muhammed bin Is4 bin Sevre bin Musa bin Dahhak
es-Siilemi Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Muhammed Nasiruddin Albani (Riyad: Mektebetii’l
Mearif, ts.), Ziithd, 48.

39. el-Bakara 2/44.

40. Sabiihi, Ihtiyarat, 5/73a.

41. Mevlana, Mesnevi, 3/3034.
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amel omayinca ilim cehl olur.”** Sabthi’ye gore kisiye meleklik vasfi kazan-
dirmayacak ilm-i hendese, ilm-i felsefe, ilm-i nuctim faydasizdir. Faydali
ilim, dini ilimlerdir. Insanlar icin faydali ilmin daha ¢ok insanin ahiretine
katki saglayan, Allah’a kurbiyet kazandiran dini ilimler oldugunu séyler. **

Sabiihi kesbi ilimlerden sonra ¢ok 6nemsedigi vehbi ilim konusunu
ele alir ve degerlendirmelerde bulunur.

1. 2. Sabihi Ahmed Dede’nin Vehbi
flim-Ilm-i Lediin’e Bakig1

Kesbi ilimler konusunda goriislerini sunduktan sonra, Sabtihi’nin ilim
noktasinda ¢ok 6nemsedigi evliyaullahin, havassin ilmi olan, kesb yoluyla
elde edilemeyen vehbi ilme dair goriislerini serdeder. Sabithi Ahmed Dede
vehbiilmi, “kitaptan ve hitaptan 6grenilmeyen ilim, kesif ilmidir, ihlasla
elde edilir” * diye tarif eder. Bagka bir acidan vehbi ilmi, kelimeye, harfe,
sese, ayn, lam, mim (ilm) kalibina dékiilmeyen “Ve Adem’e biitiin isim-
leri dgretti, sonra esyay: meleklere gosterdi. ‘Eger soziiniizde samimi iseniz
bunlarin isimlerini bana séyleyin.”* dyet-i kerimesinde isaret edilen esmé
ilmi olarak tanimlar.*® Sablhi Ihtiydrdt-1 Sabiihi’nin degisik ntishalarin-
da vehbi ilim icin Ma'rifetullah,* lediin ilmi,* yokluk bilgisi,* hikmet,*
esrar-1ilahi,*! envar-1ilahi,® batin ilmi,* ilmullah,> tabirlerini kullanir.

Vehbi ilmin mevhibe-i Rabbani bir ilim oldugunu, her isteyenin bu ilmi

Ogrenemeyecegini belirtir. Allah’in kendine dost edindigi veli kullarina

42. Sabahi, Ihtiydrat, 3/59.

43. Sabiihi, Ihtiyarat, 3/101b.

44, Sabiihi, Ihtiyarat, 3/23b.

45. el-Bakara 2/31.

46. Sabuhi, Ihtiyarat, 4/101b.

47. Sabuhi, Ihtiydrat, 1/16b.

48. Sabahi, Ihtiydrat, 1/ 70b, 115b.

49. Sabiihi, Ihtiyarat, 2/ 147b.

50. Sabiihi, Ihtiyardat: Tirkge Yazmalar, 1/53a, 141b de hikmet ile ilgili olduk¢a ayrintili bilgi
vermistir.

51. Esrar-1ilahi bilgisi eserin tiim ciltlerinde kullanilan bir kavramdir. Birka¢ 6rnek olarak be-
lirtilen varaklar1 gosterdik. Sabtihi, fhtiydrdt, 1/42a, 60a, 70b, 73a, 75a; 2/150a. 222a; 3/67a;
4/110a; 5/164a, 200b.

52. Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, 2/150a.

53. Sabiihi, fhtiyarat, 2/150a; 3/42a, 148a; 6/197b.

54. Sabtihi, Ihtiyarat, 3/52a-b.
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has bir ilim olan vehbi ilim, yine mevhibe-i Rabbéni ile bu ilmi 6grenmis
bir kigiden 6grenilmelidir. Bu konuda Sabiihi’nin goriisleri su sekildedir;

“Ilmi bir merd-i hikim-i ilahiden ve dlim-i Rabbdni’den ahzetmek la-
zimdur. “Ilmi, kemdldt sahibi rical>in agizlarmdan alimz. Hikmet talibi
olan, hikmetin cesmesi olur. Tahsilden ve sebepten farig olur. Mertebe-i
nefs-i kudsiyyeye erisir, tahsilsiz sebepsiz ve iktisabsiz cem-i maani kesf
olur. Hikmet talep eden, hikmet kaynagi olur ve o tahsilden de sebepten
de uzaklagir. Kim kirk sabah Allah’a karsi ihlasli olursa, kalbinden lisa-
nina hikmet cegmeleri akmaya baglar.* Bildigi ile amel eden kisiyi Allah
bilmedigi ilimlerin bilgisine varis kilar.”*

Baziilimleri sadece veli kullar bilir, gaflet ehli anlamaz yani bu ilimleri
velilerden bagkasi bilmez. Bu tiir ilimleri gaflet ehli inkér eder, kabul et-
mezler. Hz. Ali buyurur ki: “Bir kimse bilmedigi ilmi inkdr eyleyip o ilmin
ehline ta’n ve dahl eylemek gafletten baska bir sey degildir ve cehalettir”>’

“Bu 50z, her kulaga girmesin.

Onun igin yiiz lediin sirrindan ancak birini soylemekteyim.”*

A s

Beytinin serhinde Sabiihi “ilm-i lediin sirrindan ancak yiizde bi-
rini s6ylerim, zira bu ilmi herkes anlamaz. Zira Allah buna miisaade
etmemigtir. Vellyyullahin muttéli oldugu esrari ifsa etmeye Allah riza
gostermez.”* Sabithi Ahmed Dede esrér-1 ilahiye vakif olacak kigilerin,
stilikunu tamamlamus, siiltikun biitiin agamalarindan ge¢mis, biitiin ka-
yitlarindan siyrilmig, 6lmeden 6nce 6lme sirrina vasil olmus, fenifillah
makaminda olan velilerin ve bu meziyetleri tagiyan ulema ve ‘ariflerin
sahip olabilecegi ilim olduguna isaret etmistir. Peygamberimiz ile sa-
habe-i kiramdan bazilar1 arasinda esrar-1 ilahiye dair konularin konu-
suldugu bir ortamda sahabeden bazilarinin gelmesiyle, “Testilerinizin
ve bardaklarimizin agzim kapatin, igerisine zehirli hayvanlar diiser de o
sudan igenler zehirlenir”™® diyerek esrar-1ilahiye dair konulara vukifiyeti
ve ehliyeti olmayan diger sahabelerin yaninda konugulmamasini istedigi

55. Muhammed Abdiirra‘af el-Miinavi, Feyzu'l-Kadir Serh-i el-Cami’i’s-Sagir (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1972), 6/43.

56. Sabtihi, fhtiyarat, 1/3a; Aclini, Kegfu'l-hafé, 2/ 265.

57. Sabtihi, Ihtiyarat, 1/70b.

58. Mevlana, Mesnevi, 3/1762.

59. Sabtihi, IThtiyarat, 1/53a.

60. Hadis mecmualarinda bu rivayetin kaynagini bulamadik.
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seklinde yorumlayan Sabiihi Dede, sahabe de olsa bu tiir konularin ehli
olmayanlarca kavranamayacagin dile getirir.®’ Bu hadisten hareketle
“Allah Teald gayytrdur, ifsa-y1 esrir-1ledunniye riza gostermez,”® diye-
rek her konunun herkes ile konugulmayacagina dair goriigiinii ortaya ko-
yar. Ayrica Sabtihi, yukarida isaret ettigimiz gibi, ayetlerin, hadislerin ve
Mesnevi’deki beyitlerin zahir mandsinin yaninda “testi hadisi” 6rneginde
oldugu gibi batini manalarina da isaret etmistir. Batini méanalarin ortaya
konmasi Sab{ihi’nin tasavvuf anlayisinda 6nemli bir yer tutar. Yenikapi
Mevlevihanesi seyhligi doneminde batini yorumlariyla dikkat cekmis ve
zéhiri geriat1 esas alan ve batini yorumlara kargi mesafeli duran cagdas:
Galata Mevlevihanesi seyhi Hazreti Sarih Ismail Rustihi Dede’den farkli
bir yol izlemigtir. Semih Ceyhan bunu iki seyh arasindaki goriis farkli-
liklarina ve anlagmazliklarina ve vizyon farkina baglar.®

Sabiihi 6zellikle dini ilimlerde ayet ve hadislerin zahir anlaminin ya-
ninda herkesin vukifiyetinin olmad: batini manalarinda var oldugunu
kabul eder. Ancak prensip olarak Kur’an’in zahirine aykir1 diigen batin
merdudtur diyerek en bagta bu konuda ilkesini ortaya koyar. Simdi Sabiihi
Dede’nin konuya iliskin goriiglerini aktaralim.

1. 3. Sabiithi Ahmed Dede’nin Zahiri
ve Batini ilme Bakis1

Sab{ihi Ahmed Dede yorumlamak bakimindan ve ména itibariyle ilmi
zéhiri ve batini ilimler diye ikiye ayirir. “Mutasavvviflar tasavvuf ilmine
batini ilim derler, diger IslAmi ilim dallarina da zahiri ilimler derler.”**
Ancak mutasavviflar batini ilmi, Sia’nin anladig1 ménéadan ¢ok farkl
anlamda ele alir ve batini ilim anlayigini “naslardaki gizli manalari, iba-
detlerin manevi ve ahlaki 6ziinii, varlik ve olaylarin arkasindaki sirlar:
acikliga kavusturan” ilim anlaminda kullanirlar.®® Derin anlamlar icer-
digi icin herkes tarafindan anlagilamayacag, belli insanlarin 6grendigi

61. Sabtihi, Thtiydrat, 1/53a.

62. Sabtihi, Thtiydrat, 1/53a.

63. Semih Ceyhan, fsmail Ankaravi ve Mesnevi Serhi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 140.

64. Sabiihi, Ihtiydrat, 1/63a.

65. Siileyman Uludag, “Batin Ilmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/188-189.
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ve bildigi kabul edilen batin ilmi ilk zamanlarda semboller ile méanalar
isaret edilerek anlatilmigtir. ik defa Ziinn{in-1 Misri tarafindan igaretle
degil, sozle anlatilmaya baglanilan batini konularin anlatilmasi zamanla
stifiler arasinda yayginlagmis, aciktan ifade edilir hale gelmistir. ilk defa
batini konular aciktan anlatan kiginin Sibli (6.334/945) oldugu soylenir.®

Stifilere gore batin ilmi, Islim’in diginda olan bir ilim degildir. Kur’an ve
siinnette delilleri ve 6rnekleri olan bir ilimdir. Peygamberimizin Huzeyfetii’l-
Yemani’ye sirlar: tevdi ettigi, Ebu Hureyre'nin Peygamberimizden iki tiir
ilim 6grendigi, Kur’an’da yer alan Hizir ile Misa kissasinda bahsedilen
ilm-i lediin® ve Hz. Ali’nin bildigi ilim de batin ilmi kabul edilmistir. {lk
donem stfilerince de kabul géren bétin ilmi, zahir ulemasinin ve fakihle-
rin kavramakta zorluk ¢ektigi kegf yoluyla elde edilen, kalpte olan, lisan-
la sdylenemeyen ilim olarak tarif edilmigtir.®* Ebu Talib el-Mekki bunu,
“Kur’an’in inceliklerine, sirlarina vakif olmak”® olarak tanimlamigtir.
Ibnii’l-Arabi ise peygamberlerin vahiy aldig1 kaynakla velilerin beslendigi
kaynagin ayni oldugunu belirterek, batin ilminin kaynaginin kegsifle elde
edilen ilahi bilgiye isaret etmigtir.”” Batin ilmi konusunda en kapsamli ve
sistemli bilgiyi Imam-1 Gazzali vermektedir. Imam-1 Gazzali’ye gore iba-
detlerin ve amellerin bir zahiri birde batini yonii vardir. Insanin yaptig
ibadet ve amellerde esas gayesinin bétini yonleri olmasi gerektigini ce-
sitli ibadetler tizerinde verdigi 6rneklerle aciklar.” Stfilerin batini ilmin
megruiyeti noktasinda dikkat cektikleri en 6nemli husus, seriatin zdhiri-
ne ters diisen batini bilgileri, onlar da batil kabul etmislerdir. Ebu Said
el-Harrdz, Hiicviri, Gazzali ve Stihreverdi de ayn1 goriiste birlesmiglerdir.
Ancak batin ilmi konusunda fsmai’liyye ve Ta’limiyye gibi sapkin gruplar
da ortaya ¢ikmigtir. Bu gruplar naslarin batini manalarini esas almiglar ve

kendi nefsini arzularina gére mana vererek onunla amel etmigler, naslarin

66. Giil, Halim. Mesnevi'de Kur éni Referanslar ve Kur'an Ayetlerine Getirilen Isari Yorumlar (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003); Uludag, “Batin flmi”, 5/188-189.
67. el-Kehf 18/ 65.

68. Serrac, Isldm Tasavvufu, 23-24; Ebi Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi: Kitw'l-Kulib, gev.
Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayincilik, 2011), 1/480-487.

69. Mekki, Kiitu’l-kulib, 1/480-487.

70. Muhyiddin Ibni’l-‘Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi. cev. Ahmed Avni Konuk, haz.
Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (Istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2013), 1/480-487.

71. Gazzali, Ihyd, 1/182, Gazzali Ihyd’nin birinci cildinde ibadetlerin batini boyutlarini genig
bir sekilde ele almig ve oldukg¢a detayl bilgi vermistir.
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zahiri méanalarimi dikkate almamuglar, zahirl manalar ehl-i zahir i¢indir,
bizi baglamaz pervasizligiyla hareket etmiglerdir.”

Ehl-i siinnete bagli olan Haris el-Muhasibi, Kelabazi, Kuseyri, Hiicviri
ve Gazzali gibi siinni stifi miellifler, Kur’an ve hadis ¢cercevesinde kalan
batin ilmini kabul etmigler, bunu da naslarin ménalarini derinlestirmek
olarak anlamiglardir.”® Sab{ihi Ahmed Dede’de yukarida isimlerini say-
digimuz stfiler gibi batin ilmini kabul etmis ve naslar1 Kur’an ve siinnet
cercevesinde yorumlamusgtir. Yani batin ilmini Ma'rifetullah kavrami cer-

cevesinde ve deriini mana baglaminda anlamlandirmistr.

“Misk kokusunu duyup bir konak yol almak, iz izleyerek yiiz konaklik
yol almadan, yiiz konaklik yolu doniip dolasmadan daha iyidir.”

Bu beyti Mevlana'nin goriigleri minvalinde aciklayan Sabuhi, “cehl
ile nice yillar ibadet eylemekten hasil olmayan mana, Ma'rifetullah ile
az zamanda olur, nitekim amelsiz ilim vebaldir, ilimsiz ibadet dalalettir.
Imdi insan kendi nefsini cehaletten ve gafletten kurtarmaya sa’y etmelidir

ki cezbe sebeb-i vusil-i ilallah’a ciimle amelden akrebtir.””> Mevlana’nin

“Ay siklarin dogusu olan goniil yok mu?
O goniil, ‘ariflere ‘kapilar: agilmistir’ sirridir.””

Beyti ile “sol kimseleri siirerler ki perverdigardan korktular yani mela-
yik-i lutf ve miildyemeti yelestab eylen, cennette binekler yahut da merkeple-
rini stireler. Zira muttakiler cennete iletilmezler, illd suvvar olduklar: halde
giderler, yani miittakiler cennete siirerler, geri geri mertebelerinin tefdvuti
tizere ve tabakalarimin ulvi miktar:.””” Bu beyitten Mevlana’nin muradi
sudur, diyerek beytin batini anlamini verir: “Manay1 beyt sudur ki; Hz.
Mevlana buyurur ki; sol goniil ki mehtaplara muttalidir, mehtaptan mu-
rat envar-1 tecelliyat-1 Rabbant’dir.””®

72. Uludag, “Batin [lmi”, 5/188-189.

73. Mekki, Kalplerin Azigi, 1/50-51; Kelabazi, et-Ta‘arruf, 69-71.
74. Mevlana, Mesnevi, 2/164.

75. Sabtihi, Ihtiydrat, 1/150a.

76. Mevlana, Mesnevi, 2/165.

77. Sabthi, Ihtiyarat, 1/150a.

78. Sabtihi, Ihtiydrat, 1/150a.
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Kehf stiresinde kissasi anlatilan Hz. Musa ile Hz. Hizir kissasinda

Musa’nin (a.s.) zahir ilmini, Hizir'in batin ilmini temsil ettigini soyler.”

Kardes, inciyi sedefin icinde ara,
Sanat: da sanat ehlinden iste.*’

“Yani sanat1 ustalarindan 6gren inciyi sedefin icinde ara. Inci gibi
herkeste bulunmayan kiymetli bir ilmi, batin ilmini ehl-i zahirden talep
eyleme, ehlinden 6gren.®! Gonliin, bir miirsid-i kiamil, ehl-i ilmi bétin
gozetiminde zikr-i Hak ve fikr-i Hak’la niirdniyet kesbettiginde, kébil-i
envar-1 tecelliyat-1 Rabbani olacagini ve Ma'rifete ulasma hususunda dil-i
‘arif icin (©a38 Ll 5 fehvasinca ciimle kapilar agilacaktir. Yani sebeb-i
feth-i babdur ki ehl-i cennete cennet kapilar: nasil agilirsa onun gibi eh-
lince tezkiye ve tasfiye edilmis goniil sahibine de mana-y1 esrér-1ilahi ve
stir-1 gaybiyye bablar1 meftuh ve mekstf eder ve zahir ve batin sekli kal-
maz. imdi silike lazim oldur ki kalbi jeng-i kudiirattan pak eyeleye, ta ki
kabil-i envar-1ilahi olur,”** ifadeleriyle gonliin ve kalbin igin ehl-i kisiler
tarafindan egitilerek (seyr ii siiliik) arindirilmasiyla batin ilmi olan esrar-1
ve envar-1ilahinin génle dolmasinin gereklerini izah eder. Ilmi batin1 eh-
linden 6grenmek gerektigini vurgular ve nefs, heva ve geytanla barigik
yasayan insanin bu ilimden mahrum olacagini ve Hak Tedld’ya takarrub
edemeyecegini soyler.*

Salik kendine lazim olan zahir{ ilimleri 6grenmelidir. Dinin sorumlu
tuttugu miikellefiyetleri yerine getirmek ve hayatinin idamesi icin ge-
rekli olan zéhirf ilimleri 6grenmek, her Miisliimanin vazifesidir. Bu go-
riisinii, “amelsiz ilim vebaldir, ilimsiz ibadet dalalettir” * diyerek acik
bir sekilde ortaya koyar.

Sabiithi Ahmed Dede, silik-i kabil dedigi seyr i siiliike isti’dati olan
salikin Ma’rifete ulagmast i¢in ibadetlerin ve emirlerin batinina vakif ol-
masi gerektigini sdyler. Salik, miirsid-i kdmil gozetiminde siilikun cesitli
agsamalarini agarak vustl-1 illallah olur. Kalbini tezkiye ve tasfiye ettigi

icin envar-1ilahi ve esrar-1ilahi gonliine yansir. ibadet ve taatina ihlas ve

79. Sabiihi, Ihtiydrat, 3/42a.
80. Mevlani, Mesnevi, 5/1057.
81. Sabiihi, fhtiyardt, 5/148a.
82. Sabiihi, [htiyardt, 2/150a.
83. Sabtihi, Ihtiyarat, 6/197b.
84. Sabtihi, Ihtiydrat, 1/150a.
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samimiyetle devam ederse gonliine hikmet damlalar: diiger. Batin ilmi
kesble degil, mevt-i irddi ile fenafillah makamina erip biitlin varliktan
siyrilarak kegfen elde edilen ve goniilden goniile, sineden sineye akta-
rilan, samimiyet ve ihlas ile devamlilik isteyen hikmet dolu bir ilimdir.
Batin ilmiyle alakali olan bagka bir ilimde hikmettir. Bu baglamda Sabihi
Ahmed Dede’nin hikmet konusundaki goriiglerini ve degerlendirmele-

rimizi aktarmani yararli olacagini umuyoruz.

2. Sabtthi Ahmed Dede’nin Hikmete Bakisi

Arapca “H-k-m” kokiinden tiiremis olan “Hikmet” kelimesi, Islami
ilimlerle baglantili olarak kullanildig: ilim dalina gére degisik anlamlar
arz etmektedir. Kelimenin sozliik anlamina baktigimizda karsimiza su
anlamlar ¢ikmaktadir: “Hitkiim vermek, pekistirmek, engel olmak, ali-
koymak, adalet, ilim, hilm, niibiivvet, Kur’dn, bilgi ve amel biitiinlesme-
sinden sonra elde edilen ilim, insanin giicii nispetinde esyanin mahiyetini
kavramasi, kararlarinda tam isabet.”® Ayrica hikmet, 6giit, derin anlayis,
niibiivvet, Kur’an ve Kur’an tefsiri, siinnet olarak da kabul edilmistir.

Kur’dn ilimlerinde, “emir ve yasaklari bilme, anlayis, niibtivvet, siinnet,
hadis, Kur’an tefsiri, Kur’an” anlamlarinda kullanilirken; felsefi ilimlerde,
“felsefe, felsefi ilim, akli ilimler”; kelam ilminde, “hem bilgide hem de
davranislarda tam miikemmellik ve kusursuzluk” olarak kullanilir. Islam
Hukuku’nda ise “Sari’nin hiikmii koyma amac1” olarak belirtilmistir.
Tasavvufta ise Kdgani’nin de belirttigi gibi hikmet, ilahi sirlarin ve ger-
ceklerin bilgisi, varligin var olus gayesini kavrama, dlemdeki sebep ve
sonug iligkisinde ilahi iradenin muradini ve roliini kesif anlamindadir.
Sifiler, “hikmet” kelimesinin yerine daha ¢ok ayn1 manay1 da kapsaya-
cak tasavvufun kendine has bir kavrami olan “Ma’rifet” kelimesini yaygin

olarak kullanmiglardir.%

85. Ibn-i Manzir, Lisanu’l- Arab, 3/271-272; Zebidi, Tacw’l-'ards, 16/512-513; Isfahani, Miifredat,
127; Cevhert, es-Sthdh, 1/1901; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 276.

86. Mustafa Kara vd. “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 12/503-519; Kasani’nin Istaldhdtu’s-siifiyye adli eserini tahkik eden Abdulél
Sahin “Hikmet” kelimesinin anlamlar: hakkinda detayli bilgi vermistir. bk. Kasani, Istalahatu’s-
siifiyye, 83, 290; Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-T arifit (Beyrut: Mektebet’t Liibnan, 1985),
96-97; Isfahani, Miifredat, 127. Ayrica bk. Veysel Giilliice, “Kur’an’da Hikmet Kavrami Uzerine”,
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Asrimizin 6nemli miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir'in tefsirinde
Sabt{ihi Ahmed Dede’nin hikmet kavramina yiikledigi anlama yakin tani-
mui goriiyoruz. Yazir’a gore hikmet, “ilm-i hasen ya da hadisin ifadesiyle
[lmii’n-nfi’ ve amel-i salihdir.”®’ Sabiihi Dede’ye gore, Allah’a ulagtiracak
bilgiyi elde etmek yani hikmete ulagmak, bildiklerimizle amel etmek sa-
yesinde olacaktir. Sab{ihi Dede burada hikmetin vehbi boyutuna dikkat
cekmektedir. Bildikleriyle amel edenlere bilmediklerinin 6gretilmesi
ayni zamanda nebevi bir miijjdedir.®

Sifiler hikmet konusunda bazi risaleler yazmuglardir. Ebi Bekir el-Ver-
rak’in (0. 280/893) Risdle fi’l-hikme ve’t-tasavvufu ile Zinnin el-Misri'ye
(0. 245/860) nisbet edilen Risdle fi’l-hikme isimli eserler bunlardandir.¥
Ayrica diger stfi yazarlar da eserlerinin ¢esitli yerlerinde hikmetten bah-
setmiglerdir. Hikmetin cesitli tanim ve yonlerini ele almiglar, hikmete
ulagmanin yollarindan bahsetmisler, hikmet ilminin deger ve 6nemine
deginmiglerdir. Hikmet konusunda goriislerini tespit edebildigimiz baz
stifilerin yaklagimlarini agagida sunmaya calistik. “Hikmet” kavramini ta-
savvuf terimi olarak ilk defa® kullanan Herevi (6. 481/1089) oldugu icin
ilk 6nce bu konuda onun goriislerini sunacagiz.” Eserinin 53. babinda
hikmeti ele alan Herevi, “Egyay1 olmasi gereken yere koymak” seklinde
tarif eder. Bakara siiresi 269. dyetle konuya baglar, hikmetin her isteye-
ne degil Allah’in diledigi kisilere verdigini ifade eder. Hikmetin veril-
digi kisiye Yiice Allah tarafindan ¢ok hayirlar ihsan edildigi ifade edilir.
Herevi hikmeti miistakil bir makam saymugtir ki, bu tasavvuf istilahlar
tarihi agisindan 6nemli bir tespit kabul edilmistir.”> Herevi hikmeti ti¢

mertebede degerlendirir.

EKEV Akademi Dergisi 1/2 (1998) 43; Mehmet Caligkan, “Kur’dn’da Hikmet Kavram1”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2001) 89-120.

87. Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur an Dili (Istanbul: Eser Yaynlari, 1979), 2/915-929.
88. Acltni, Kesfu’l-hafd, 2/265.

89. Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayist (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2003).

90. Hikmet kavramini ilk defa tasavvufi anlamda Herevi'nin kullandig1 ifadesi DIA'nin hikmet
maddesinde yer almaktadir. Bu bilgiyi neye gore verdikleri konusunda bir fikrimiz yok. Su ka-
dar var ki ilk donem sifilerinden ve tasavvufun ilk kaynaklarindan er-Ri‘dye’nin yazar1 Haris
el-Muhasibi “Hikmet” kavramini el-Vasdyd adli eserinde ele alip mahiyeti hakkinda detayl bilgi
vermektedir. bk. Haris Muhasibf, el-Vasdyd (Beyrut: Daru’l—Kutubi’I-‘ilmiyye, 2003), 184-186.
91. Abdulllah Ensari Herevi, Mendzilii's-Sairin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1408/1988), 78.
92. Muhammed Nedim Tan, Abdullah Ensdri Herevi'nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sa’d
Meydam (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2013), 404.
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1. Her seyin hakkini vermek, hi¢bir seyde haddi agsmamak ve acele
etmeyip esyanin zuhir vaktini beklemek.

2. Allah’in vaidindeki incelikleri gormek, Allah’in hitkmiinde adaletini
bilmek, iyiligi engellemesindeki liituflar: miilahaza etmektir.

3. Delil ¢ikarmada basirete, irsadinda hakikate, isaretlerde de mak-
sada ulagmaktir.”®

Haris el-Muhasibi ise kiginin hikmet sahibi olmasini ziihdle irtibat-
landirir® ve gu hadislerle goriisiinii destekler; “Bir kisinin diinya hayatin-
dan yiiz gevirdigini goriirseniz, bilin ki Allah onu kendisine yaklastirmis ve
kendisine hikmet vermigtir.”*®> Bagka bir hadiste, “Kisi diinya hayatindan
yiiz gevirir ise ona su ii¢ haslet verilir: Diger insanlardan aziz olur, mal:
olmadan zengin olur, mektep medrese gormeden ilim sahibi olur.”*

Muhisibi hikmeti tasavvufi bir mertebe olarak ele alir ve hikmete
ulagmay1 belirli kriterlere baglar. Salikin diinya sevgisinden uzaklagip,
zithde yonelmesi, gonliinii masividan arindirmas: ve Ma'rifete dogru
yol almasi sayesinde gonliinde ilahi nurlarin parlayacagini, kendisine
Ma’rifet yolunun agilacagini, hikmete bu armnma sayesinde ulagilacagini
ifade eder. Genel olarak Islimi gelenekte Ma'rifete ulagmanin yollarin-
dan kabul edilen insanin bildigi kadariyla samimi bir sekilde ihlasla amel
edilmesi, bu yolda gayret gosterilmesi sonucunda kisiye bilmediklerinin
ogretilecegi, ilmin ve hikmetin gonle akacag fikri kabul gérmektedir.”
Sabtihi Ahmed Dede’nin Muhasibi’nin goriiglerine benzeyen diisiince-
leri vardir. Sabithi Dede’de insanin bildigiyle amel etmesi sonucunda,
tezkiye-i nefs ve tasfiye-i kalb ile kirden pastan arman kalbe nur dola-
cagini, kisinin kalbine nur dolmasinin alametini de daru’l-gurtr olan
diinya hayatindan uzaklagsmak, diinyaya olan meyilde azalma olmasi,
ahirete 6zlem ve igtiyak duymasiyla gonle hikmet dolacagini ifade eder.”
Sifilerden Serrac, Kur’dn’daki hikmeti isabet olarak anlamig ve onu pey-
gamberimizin slinneti, 4débi, ahlaki, halleri ve 6grettigi seyler olarak
kabul etmistir. Hikmet, Serrac’a gore miiritlerin egitiminde en 6nemli

93. Herevi, Mendzilii's-Sairin, 98.

94. Muhasibi, el-Vasdya, 184-186.

95. Hadisin kaynagini bulamadik.

96. Sabiihi, Ihtiydrdt, 2086, 5/165a.

97. M. Mustafa Gakmaklioglu, Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi’ye Gore Dil-Hakikat fliskisi Ma’rifetin
Ifadesi Sorunu. (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005).
98. Sabiihi, [htiydrat “Tiirkge Yazmalar”, 5/171a.
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unsurlardan biridir. Diinya sevgisinin miiridin gonliinden silinmesini
saglayan bir aractir.”” Kelabazi ise hikmeti, insanin ilk 6grenmesi gere-
ken ilim; Kur’an, hadis, tevhid, Ma’rifet ve iman konusunda insandan
stipheleri giderecek ilme sahip olmaktir, diye tarif eder.'® Miislimanin
nefsin arzu ve isteklerini, geytanin hilelerini, kotii huylardan ve onlardan
arinma yollarini 6grenmesi gerekir. Kelabazi bu ilme hikmet demektedir.
Talib, hikmet ilmi ile Ma'rifete ulagir.'” Gazzali, hikmeti insanin yaratilig
gayesini 6grenme gayreti olarak tanimlar ve hikmeti elde etmenin yolu-
nu, “temiz bir kalp ve goniil, salim bir akil gerekir ki o da ancak nefséni
ve diinyevi arzulardan vazge¢cmedikee, zithd etmedikce elde edilemez”
diyerek benzer bir yaklagim sergiler.'®> Kur’an’da hikmet hakkinda ¢ok
sayida ayet olup vurgulanan diisiince amacina hizmet etmeyen bir gaye
ile kullanilan egya, hikmete aykirilik tegkil eder. Zulmiin bir tanimi da
esyanin amaci diginda kullanilmasidir. Sapkinliklarin temelinde yatan sey
de esyanin amacindan farkl bir gayeye hizmet ederek 6zden sapmadir.
Kendisi i¢in yaratilan varlig1 hikmete uygun kullanmayan insan nihéi gaye
olarak Allah’a kullugunu ve yaratilig gayesini gercek manada ifa etmig ola-
maz.'” Ibnii’l-Arabi, “Tasavvufu giizel ahlak olarak goriir ve tasavvufun
gerektirdigi giizel ahlakla ahlaklanmig kiginin hikmet sahibi yani “hdkim”
olmast sarttir. Eger kiginin bu ahlaktan nasibi yoksa o kiginin tasavvuftan
nasibi yok demektir. Tasavvuf hikmettir, hikmet ehli ise ilm-i nebevi’den
payina diigeni almig demektir.”* ibnii’l-Arabi yaklagimin daha da derd-
nilegtirerek hikmetin farkli boyutuna su sekilde dikkat ceker:

“Islerini ve hiikiimlerini hikmet iizere gerceklestiren, sebepleri de
olmasi gereken sekliyle hikmetle yorumlayan gercek hukema; “mela-
metiyye”dir. Melamet ehli hikmet ehlinin seyyidleri ve 6nderleridir.

99. Serrac, el-Liima’, 275.

100. Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta‘arruf, ¢ev. Silleyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 130-131.

101. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 130-131.

102. Gazzali, Thyd, 3/126-127; el-Bakara 2/73, 76, 221, 242, 266, 269; Al-i Imran, 3/7, 65, 118,
137,190, 191. Kur’dn’da bu meyanda ¢ok sayida dyet vardir. Biz sadece 6rnek olmasi hasebiyle
sadece ilk iki suredeki dyetlerin numaralarini verdik.

103. Gazzali, [hyd, 3/126-127; Gazzili amaci disinda kullanilmasinda ifrata “Cerbeze ve hubs”,
tefrite “beleh” tabirlerini kullanir. Cevdet Kili¢, “Gazzali ’de Tefekkiir ve Hikmet Kavramlar1”,
Tasavvuf (2001), 117-141.

104. Muhyiddin Ibnii’l-’Arabi, , Fiitithdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli ( Istanbul: Litera
Yayincilik, 2015), 8/23-25.
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Efendimiz (as) onlardandir ve onlarladir. Onlar ehlulldh yani resuller ve
velileridir ki gercek hakimlerdir.'®

Mevlevi olan Sabtthi Ahmed Dede esas itibariyle Mevlana’nin izinde
gitmekte ve hikmet kavramina yukarida bahsettigimiz stfiler ile paralel
anlamlar yliklemektedir. Tasavvuf literatiiriinde hikmet kelimesi genel
olarak; “Ilahi sirlarin ve gerceklerin bilgisi, varliklarin var olug amaclari-
nin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglar arasindaki iligkilerde ilahi
iradenin roliiniin kegfedilmesi”'* olarak tanimlanirken, Mesnevi'de “olay
ve olgularin arkasimdaki ilahi iradenin sirlarimin anlasilmas: ve kesfedil-
mesi”'" olarak tanimlanir.

Sabtihi Ahmed Dede, Allah’in ordulari olarak gordiigii hikmeti su
sekilde tanimlar: “Hikmet; cem-i egyanin madde-i usuliinii, mahiyetini,
hakikatini ve hassasini bilmektir, her seyin mertebesince amele gotiir-
mektir. Ikiye ayrilir: Hikem-i felasife, Hikem-i ilahi.”'® Bu baglamda fel-
sefeciler hakkinda goriisler serdeden Sabithi Ahmed Dede’nin bu konu-
daki goriislerini aktarmak hikmete, felsefeye ve filozoflara bakig agisin
anlamamizda yararl olacaktr.

2. 1. Sabtthi Ahmed Dede’nin Felsefe ve
Filozoflar Hakkindaki Diisiincesi

Ma’rifet baglaminda hikmeti vehbi ilmin kapsaminda degerlendiren
Sabihi Dede, hikem-i ilahiyyenin mevhibe-i Rabbani bir ilim oldugunu,
her isteyenin bu ilmi 6grenemeyecegini belirtir. Allah’in kendine dost
edindigi veli kullarina has bir ilim olan hikem-i ilahiyyeyi yine mevhi-
be-i Rabbani ile bu ilmi 6grenmis bir kisiden 6grenilmelidir, der. Bu ko-
nuda Sabihi ; “Ilmi bir merd-i hakim-i ilahiden ve 4lim-i Rabbani’den
ahzetmek lazimdir. Bu ilmi, kemalat sahibi ricélin agizlarindan aliniz.
Hikmet, talib-i olan hikmetin ¢cesmesi olur tahsilden ve sebepten farig
olur. Mertebe-i nefs-i kudsiyyeye erisir, tahsilsiz sebepsiz ve iktisapsiz
cem-i maini kesf olur. Hikmet talep eden, hikmet kaynagi olur ve o

105. ibni’l-’Arabi, Futihat-1 Mekkiye, 16/381-385.

106. Mustafa Kara, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/518-519.

107. Ozcan Tagcl, “Mesnevi’deki Hikmet Kavraminin Kur’an Acisindan Tahlili”, Uluslararast
Diigtince ve Sanatta Mevland Sempozyumu (Canakkale: y.y., 2006), 173-177.

108. Sabtihi, [htiydrat “Tiirkge Yazmalar”, 3/3a.
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tahsilden de sebepten de uzaklagir. ‘Kim kirk sabah Allah’a karg1 ihlash
olursa, kalbinden lisanina hikmet ¢egsmeleri akmaya baglar.'*Bildigi ile
amel eden kisiyi Allah bilmedigi ilimlerin bilgisine varis kilar.”'!* s6zleri
ile dile getirmektedir. Diger taraftan Ihtiydrat'n ii¢tincii cildinin diba-
cesinde felsefeyi de hikmet kapsaminda degerlendirir. Ancak ona gore
ma’rifetin bagka bir boyutu olan hikmet hikem-i ildhiyyedir. Felsefecilerin
hikmetini hikem-i felasife olarak isimlendirir. Sabtihi Dede, hikem-i fela-
sife hakkinda menfi bir kanaate sahiptir ve filozoflarin hikmet anlayiginin
insan1 dalalete gétiirdiigiinii savunur. Bu konudaki goriigiinii su ifadelerle
ortaya koyar: “Hikmet-i felasife mezm@im ve nd megridur. Bu hikmetin
ehli cemi-i esyanin zuhru tabdyi-i andsirdandir, derler. Bu giirtih uld-
hiyyeti, niibiivveti ve velayeti miinkir olurlar, hagri ve negri inkar ederler.
Miinecciminin ekseri bu itikad tizeredirler.”'"!

Bu konuyla ilgili olarak Hz. Ali (kv)’ye ait oldugunu soyledigi ancak
aragtirmalarimiz sonucunda Ebu’l-AlA el-Maarri’ye ait oldugunu tespit
ettigimiz su beyitleri aktarir:

Laa S unlall g anidll ae

Lagall cléd byl ydasy o)

el Gl Ll f )

M2eSle Gl pudll g J 8 a0
“Hikmet-i felasife ehl-i hakkinda bu hikmete itikat edenler hikem-i ilahiy-
yeden mahrum ve bu hikmetin neticesi gom ve ehl-i saki ve bedbaht ve
mezmimdur,” diyerek filozoflarin ildhi hikmetleri bilmediklerini ve ki-
nanmug, bedbaht ve isyan ehli olduklarini belirtir ve Mevlana’dan su be-

yitleri aktararak bu hikmet ehli hakkinda diisiincelerini belirtir:

109. Muhammed Abdiirratf el-Minavi, Feyzu'l-Kadir Serh-i el-Cami’i’s-Sagir (Beyrut: Daru’l
Miarife, 1972), 6/ 43; Aclini, Kesfu'l-Hafé, 2/2542.

110. Sabiihi, fhtiydrat “Tirkge Yazmalar”, 1/3a.

111. Sabhi, fhtiydrat “Tirkge Yazmalar”, 3/ 3a.

112. Beytin anlami: Miineccimler ve tabiplerin iddiasina gore 6len kisilerin cesetleri dirilme-
yecek, Ben de her ikisine derim ki Eger onlarin sozii dogruysa biz benim kaybedecek bir seyim
yok, eger benim séziim dogru ise siz hiisrandasiniz. Ebu’l-Ala el-Ma‘arri: 363/973 Rebi‘iilevvel
aymnin 26’sinda Ma‘arretiin-niméan’da dogmustur. Tentih kabilesinden olup Dedesi, babasi ve
amcasi ilim ehlinden olup bu bélgede kadilik yapmiglardir. Anne tarafindan Halep kabilele-
rinden Beni Sebike’ kabilesindendir. Kii¢iik yaslarda ¢icek hastaligina yakalanarak gozlerini
kaybeden Ebii’l-‘Al4 ilk tahsilini babasinin yaninda yapti. Daha sonra Ibn Haleveyh'in talebesi
Muhammed b. Abdullah b. Sa‘d’dan dil ve edebiyat, Yahya b. Mis‘ar et-Tentih’den hadis ilim
dgrendi. Sahban Halifat, “Ebii’l-‘Al4 el-Ma‘arri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/287-291.
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Benim ahmakhgim, cok miibarek bir ahmaklik

Gonliimde azigim var, canim perhizkar!”

Sen de sekdvetin azalmasini istiyorsan ¢alis, sendeki hikmet azalsin.
Tabiattan dogan, hayalden meydana gelen hikmet,

Tanr: nurunun feyzinden nasipsiz bir hikmettir.

Diinya hikmeti, zann, siipheyi artirir,

Din hikmetiyse insani felegin tistiine ¢ikarir.

Ahir zamamin adi ukaldst, kendilerini evvelce gelenlerden iistiin goriirler.'

Sabihi, Mevlana gibi hikmet-i ilahiyi 6grenmeye hizmet etmeyen,
ma’rifetullaha giden yolda faydasi olmayan felsefe ilmine ve filozoflara
karg1 bir tavir alir ve felsefe ilminin 6grenilmesini gereksiz goriir.""* Insanin

kendini tanimasini ve haddini bilmesini daha ¢ok 6nemser.

Ayan ve arazi bildik tut, ne ¢ikar?

Asil, kendi haddini bil ki bundan kagip kurtulmaya imkan yok.
Kendi haddini bilince de artik bu hadden kag da

Ey toprak eleyen, hadsiz dleme ulas. '

Miiellifimiz filozofun delil toplamakla oyalandigini, ‘arifin gonlii ile
vuslata erdigini dile getirerek arif ile filozof arasindaki farki Mesnevi’den
su beyitlerle ortaya koyar:

Filozof davasinda delilleri cogaltip durur.

Halbuki kalbi temiz Allah kulu, onun aksine delillere bakmaz bile.
Delil ve hicaptan kagar, delalet edilenin pegsine diiger,

Bagini yakasimn igine ceker.

Filozofa gore duman, atese delildir,

Ama bizce dumansiz olarak o atese atilmak daha hostur.''°

Sabiihi ise; “Filozof davasinda delilleri ¢ogaltip durur. Halbuki kalbi
temiz Allah kulu, onun aksine delillere bakmaz bile. Yani filozof felsefi
vesdit ile delilleri ziyade eder amma tasfiye sahibi arif-i kdmil (evliyaullah)

bunun hilafinca hareket eder ve ilmi vasitasiz, delil ve burhansiz maluma

113. Mevlana, Mesnevi, 3 /3200-3205.
114. Sabihi, Ihtiydrdt, 4/101b.

115. Mevlana, Mesnevi, 5/564-565.
116. Mevlana, Mesnevi, 5/569-571.
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(Ma’rifetullaha) véasil olur.'” “Bizim evvela Sdni’-i Kadime istidlalsiz vus-
latimiz filozofun istidlaliyle bilmekten yegdir. Yani kesf ve yakin mertebe-
sine vdsil olan azizler mertebe-i istidldle ser furii etmezler™'® diyerek ehl-i
kesfin bu konudaki durumuna agiklik getirir.'"

Bagka bir yerde ise filozoflardan Muhammed b. Zekeriya’ya'*® Allah
hakkindaki felsefi goriislerinden dolay: agir elestirilerde bulunur' ve
dolayli olarak felsefe ve filozoflar hakkindaki elestirilerini dile getirir.
Asagida sundugumuz pasaj bu duruma en giizel 6rnektir. Filozoflar:
“Hak Teala illet-i aladir. Akl-1 evveli halk eyledi. Akl-1 evvel, akl-1 saniyi
halk eyledi. Bu uslub iizere ukill-1 asere temam oldu. Akl-1 dsir ki hukema
wstilahinda ona akl-1 fa’al derler, tasarruf onundur derler. Illet-i dldnin asla
kabz, bast ve tasarrufla alakas: yoktur, derler. Neuzu billah bu soz kiifiir-
diir™'* diyerek, boyle diisiinen filozoflarin kiifre diistiigiinii beyan eder.

2.1.1. Sabahi’nin Filozoflar Hakkinda
Olumsuz Diisiincelerinin Nedenleri

Sab{ihi’nin filozoflar hakkindaki olumsuz diistincelere sahip olma-
sinin nedenleri konusunda eserlerinde bir bulguya rastlamadik. Ancak
filozoflarin bir kisminin inkéra sapmalarindan, Allah ve dlemin yaratilist

117. Sabtihi, Ihtiyarat, 4/136b.

118. Sabtihi, Ihtiyarat, 6/137b.

119. Sabiihi Dede’nin bu diigiincelerinin benzerini cagdagt Ismail Ankaravi’de de gériiyoruz.
Sabuhi Dede felsefe ve filozoflara yonelik elestirilerinde muhataplarinin kimler olduguna dair
bilgi vermez ve Ebu Bekir Muhammed Razi diginda kimsenin ismini zikretmez. Biz bu konuya
dair aydinlatici bilgileri Semih Ceyhan’in Ankaravi hakkinda yazdig: doktora tezinde bulduk.
Sabtihi’nin tstii kapali elestirdigi felsefi akim konusunda Semih Ceyhan tezinde cevabini bul-
dugumuz Ankaravi’'nin goriiglerini su sekilde aktarmaktadir: “Ankaravi’nin felsefeyi elegtirdigi
yerde kastt megsai filozoflaridir”. Genis bilgi icin bk. Ceyhan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi, 68.
120. Muhammed b. Razi, Ebu Bekir. Muhammed b. Razi, 251/865 yilinda Rey’de dogdugu sa-
niliyor. Hekim ve Filozof kisiligi ile taninmigtir. Rasyonalist diigiince yapisina sahip olan Razi,
Eflatun felsefesinin etkisinde kalan bir filozoftur. Deist bir inang sistemine bagli olan Razi, akil
ve adalet goriisiiyle niibiivveti de inkér etmistir. Bu goriiglerinden her donemde yogun elesti-
riler almigtir. Miilhid ve zindik olarak kendinden soz edilir. Dini konulardaki inkarci fikirleri
alemin yaratilisi ve kozmik varligin olusumuna yonelik gelistirdigi diisiince sisteminde ¢eligkili
diisiinceleri yliziinden bir akim kuramamug, ancak tip alanindaki basarilari ile daha ¢ok tanin-
mugtir. Ayrintili bilgi icin bk. Mahmut Kaya, “Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 36/479-485.

121. Sabtihi, Ihtiyarat, 2/184a.

122. Sabtihi, htiydrat 2/183a.
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hakkinda ileri siirdiikleri gériiglerinden ve bir kisminin niibiivveti inkéar
etmelerinden dolay: filozoflara karg: tavir aldigini diisiiniiyoruz. Biitiin
filozoflarin ayni kefeye konulmasini dogru bulmuyoruz. Ancak su unu-
tulmamalidir ki Islim Diigiince Tarihi’nin geligimine en biiyiik katki yine
filozoflar tarafindan saglanmigtir. Tek diize diisiincenin dayatilmasi ilmin
ve diislincenin terakkisini sekteye ugratacaktir. Toplumda olaylara ters
koselerden bakanlar ve aykir: diigiincelere sahip olanlar sayesinde bilim
ve felsefe geligmigtir.

2.1.2. Sabiihi’nin Hukema-y1 flahiyye Hakkinda
Olumlu Diigiincelerinin Nedenleri

Sabiihi, hukema-yi ilahiyye diye isimlendirdigi ziimrenin sahip oldugu
hikmet ilminin ¢ok yiice ve serefli bir ilim olduguna hikmet éyetini delil
olarak gosterir. Allah, hikmeti diledigine verir. “Kime hikmet verilmisse,
siiphesiz ona ¢cok¢a hayir verilmis demektir. Bunu ancak aki sahipleri anlar”'

Sabiihi’ye gore hikmet-i ilahinin ilmi ve ameli olmak iizere iki boyutu
vardir. Hikmetin ilmi ve ameli boyutunun da kendi arasinda cegitli kisim-
larinin oldugunu beyan eder ancak konuyla ilgili bilgi vermez.

Sab{ihi Ahmed Dede hikmet kavramina dair goriiglerini bu sekilde ifade
ettikten sonra aslinda hikmetten maksadin Mesnevi oldugunu dile getirir.

“Mevlana’nin hikmetten muradi, Mesnevi-yi Serif tir. Zira Mesnevi

beyan-1 gonende-i hikem-i ilahlyyedir.”***

“Comertlik, sehvetleri, lezzetleri terk etmedir,
Sehvet yiiziinden diigen kalkmamagtir.”'>

beyitlerinde isaret edildigi iizere hikmet-i ilahi sayesinde salik, diinyaya
olan muhabbeti, nefsin heva ve arzularini Allah rizasini kazanmak umu-
duyla terk eder. Allah Teila sélike, dhirete dair sirlar1 hikmet sayesinde
kavramakta kolaylik saglar, zor olan iglerde kolaylik asén eyler, miiritlere
agir gelen taat ve ictihatlari kolaylastirir ve yaptiklari taat ve ibadetten bir
zevk bagislar. Hikmeti kavrayan saliklere yaptiklari riyazetlerde motivas-

yon saglar, cektikleri cesitli sikintilar onlar i¢in zevk ve safiya doniigiir.

123. el-Bakara 2/269.
124. Sabtihi, Ihtiyarat, 3/3a.
125. Mevlana, Mesnevi, 2/1272.
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Biitiin bunlara nail olmak icin Sabihi, sélike, hikem-i ilahiyyeye aginalik
kazanmay: sart kogar. Hikmeti elde eden silik zevki hasil eyleyip sonra
tevfik-i ilahi ile onlara fetih miiyesser olur.'*

Sabtihi Ahmed Dede hikmeti, enbiyanin (a.s.) hiicceti ve beyyinéti
olarak goriir ve peygamberligin delili ve burhani olarak aciklar. Ciinkii
SabiihT’ye gore, niibiivvet hikmetsiz olamaz, her nebi ism-i Hakim’in maz-
haridir. Bu nedenle biitiin nebiler egyanin hakikatine vésil olmuglardir
ve bu ilimle de 4mil kigilerdir. Ona gore hakim olmayan kisi peygamber
olamaz. Bu sebepten dolay1 peygamber varisi olarak kabul ettigi veliy-
yullah1 hikmete tébi olmasiyla derece yoniinden enbiyéya yakin goriir.
Her silik tarafindan hikmet-i ilahiye ve esrar-1 nd miitenihiye ulagsmak
arzulanan ve istenen bir durumdur. Bu konuyla ilgili Sabiihi, Ebu Bekir
el-Varrak’tan su sozleri aktarir: “Hukema verese-i enbiyadir. Hikmet
niibiivvetin son bulmasiyla peygamberlerden kalan sirdir. Kime hikmet
verildiyse ona ¢ok hayir verilmistir.”**” Sabtihi hikmetin ariflere mahsus
bir ilim oldugunu sdyler. Hikmet sahibi insanlarin diinyay1, heva ve he-
veslerini terk ettiklerini, fakri, ihtiyari 6limii tercih ederek talib-i Huda
olduklarini beyan eder.'?

Hevi ve heveslerinin pesinden kogan, zevk ve sefa diigkiinii, nefsani
arzulari marifete tercih eden kisi marifetullahin kaynag1 ve esrar-1ilahi-
nin menbai olan hikmet-i ildhiye nail olamaz. Nefsin elinde esir diigen,
riyazet gibi cesitli miicdhedelerden kagan, ge¢im sikintisindan korkarak
helal haram demeden kazang derdine diiglip Allah’a tam teslim olmayan,
gelecek endigesine kapilip rizik telag: tagiyan kisilerin hikmet ehlinden
olamayacagini belirtir. Zira bu ilmi talep eden kimse “gida-y1 cisméaniden
ve miigtehd-y1 nefsaniden ve hubb-1 diinya-y1 faniden bi’l-kiilliye timidi
kat’(kesmek) gerektir”, diyerek hikmet ehlinin vasiflarini tavsif eder.'”

126. Sabihi, Ihtiydrdt, 3/3b.
127. Sabiihi, Ihtiydrdt, 3/3b.
128. Sabtihi, Ihtiyarat, 3/7b.
129. Sabtihi, Ihtiyarat, 3/7b.
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2.2. Sabtihi Ahmed Dede’ye gore
Hukema-y1 Ilahiyyenin Vasiflart

Sabithi Ahmed Dede hikmet ehli olan hakimlere hukema-i ilahiyye
der ve vasiflarini su sekilde siralar:

1. Miirsid-i kamil, cimle manilerden Allah’a iltica eyleyen, dini igle-
rini diinyaya tercih eden ve sahip oldugu hazine degerinde olan hikmet
ilmini ve sirlar hazinesinin anahtarlarini salike istidadi kabiliyetince tes-
lim etmistir. Hikmet ehli ildhi sirlara vakif olan kisilerdir.

2. Hikmet ehli olan kisiler nefsin heva ve heveslerini, diinyanin zevk
ve sefisini terk edip diinyanin zilletinden Allah Teéld’ya zikir ile istiaze
eylerler.

3. Yaptig1 ibadet ve taati, ilim ve marifeti, kemalatini kisaca kendi
amellerini yok mesabesinde goriip bagkalarinin az ilim, ibadet ve taatini
cok gormek ile nefsini kibir, riya, ucb gibi bityiik giinah olan amellerden
koruyan ve bu tiir davraniglardan her daim Allah’a siginan kisilerdir.

4. Allah rizasina ulagmaya caliganlar ve alim kigilerin dini ilimlerden ve
esrar-1ilahiden bilmedigi konular konusunda gurur ve kibir yapmayan, ar
ve utang kaynagi gormeyen, ehlinden 6grenen, 6grendiklerini ilim talibi
olan talebelere 6gretmekten kaginmayan kisilerdir.

5. Hikmet ehli alim ve télibler yaradilig¢a zayif olanlara sefkatli ve
merhametlidirler. Her talebe esyadaki hikmeti ayn1 derecede goremez.
Zeka ve idrakleri ayni derecede olmadigi i¢in hikmet ilmindeki incelik-
leri ve ilahi sirlar1 ayn1 diizeyde kavrayamazlar. Bu nedenle zihinlerindeki
zafiyet nedeniyle anlayis1 ve idraki zayif kigilere merhamet gosterirler.

6. Kendisine ucb getirmeyen, anlayis1 ve idraki zayif olanlar kargisin-
da kendilerine ucb ve gurur gelmez. Zeka ve anlayisi az olanlara siddet
uygulamazlar.'*

Bu ac¢idan bu konuda son s6z olarak Sabiithi Dede “Size zekayi ve feh-
mi Allah verdi, yani size akl-1 kaflyi zihn-i safiyi ve idraki Allah itd” etti.”'¥!
diyerek insanlardaki yaratilig farkina da dikkat cekmistir. Insanlarin akil
seviyeleri miktarinca anlayacagini, anladig1 kadarryla sorumlu olacagini
imd etmigtir. Zira insanlarla akillar1 ve kavrayiglari oraninda muhatap
kabul etmek nebevi emir, nebevi bir metottur.

130. Sabtihi, htiydrat, 2/141b.
131. Sabtihi, Ihtiydrat, 3/ 6a-7b.
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Sonug

Sabiihi Ahmed Dede’nin ilim anlayiginda her insanin yetenek ve kabi-
liyetleri dogrultusunda ilim 6grenmesi gerektigini gérmekteyiz. Diinya
ve ahireti kazanmak isteyenlerin ilim 6grenmesi zorunludur. Ancak ilim
6grenmede 6nceligin insanin ibadet ve taate yonelmesine katki saglayan,
kurbiyete vesilen olan ilimlerin 6grenilmesi oldugunu beyan etmistir.
Diinyada bagkasina muhta¢ olmadan yagsamak, bagkalarinin sirtindan
gecinmek dinimizin de hog gormedigi bir durumdur. Sab{ihi Dede in-
sanlarin ihtiyaclar: dogrultusunda, insanhiga faydali ilimlerin 6grenilme-
sinin 6nemini vurgular.

Vuslata erdirecek, Ma’rifete ulastiracak ilmin dini ilimler oldugunu,
bu sahada kabiliyet ve yetenekleri olan ve seyr u siilike kendi iradesi ile
giren kisilerin bu ilmi yine bu yollarda engin tecriibeler kazanmis, yolun
engebelerini, ucurumlarini, kaygan zeminlerini, giivenli yollarin: bilen
bir rehber tarafindan, miirgid-i kamil tarafindan 6gretilmesinin elzemli-
gine dikkat cekmistir. Zira bu yolun rehberleri de Peygamberimize kadar
uzanan rehberler zinciri ile bu ilmi tevariis etmiglerdir. Ayrica bu yolda
mesafe kat etmek isteyenlere igin metodunu da “bildigin ile ihlasla amel
etmek” olarak 6zetleyen Sabiihi bildigi ile amel etmenin ayrica insani
hikmet ehli yapacagini ve egyanin sirrina vakif kilacagini sdylemigtir.

Felsefe ve filozoflar konusunda olumsuz goriilere sahip olmasi ve
elestirileri miilhidligi ve miinkirligi ile 6n plana ¢ikmus filozoflara yone-
liktir. Tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ehli olan Miisliiman filozoflara karg:
olmadiginy, zira stifilerin metafizik konusunda ne siirdiikleri konular da
felsefenin alanina giren konulardir. Bu yoniiyle Seyhu’l-Ekber kabul et-
tigi Ibnii’l-Arabi ve Seyh-i Kebir diye bahsettigi Sadreddin-i Konevi’den
sitayisle bahsetmis olmasi onun mutlak felsefe konularina karst olmadig-
ni, inkar ve ilhada sebep olan felsefe bu fikirleri savunan filozoflara kars
oldugu sonucunu ortaya koymaktadr.

Ayrica dini ve felsefi ilimlerin de insanin ahiretine katki saglamasini
arzu etmis, Allah’in rizasina, insanin ahiretine katkis1 olmayan ilmin 6g-
renilmesini gereksiz gormiigtiir. Sabtihi biitlin ilimlerin 6grenilmesinden
maksadin insana, insanliga, dine, insanin ahiretine katkisi: olmasi kriterini
benimsemis; makam, mevki, ¢cikar ve menfaat elde etmek icin 6grenilen
ilmin, Allah rizasina hizmet etmeyecegini, bu tiir ilimlerin ilmii’n-nafi’

kapsaminda olamayacagini beyan etmistir. Ummetin ihtiyaci olan ve
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zaruret olusturan alanlarda ilim ehli ve uzman yetistirmek her seyden
once farz-1 kifadyedir. Sibiihi Dede bu hassasiyetiyle 6grenilen her tiirli
ilmin, bilginin Allah’in rizas1 gayesini giitmesini, dzelde kisiye genelde
immet-i Muhammed’e manevi agidan katk: saglamasini arzulamgtir.

Cikar Catigsmasi / Conflict of Interest: Yazarlar ¢ikar catigmas: olmadigini beyan
etmistir. / The authors declared that there is no conflict of interest.

Finansal Destek / Grant Support: Yazarlar bu ¢aligma i¢in finansal destek almadik-
larini beyan etmigtir. / The authors declared that this study has received no finan-
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Oz

Sudan tasavvufi hayatin etkili oldugu iilkelerden biridir. Ulkede Islim’in yayilist daha ok
tarikat erbabinin gayretleri sonucu gerceklesmistir. Tarikatlar zaviye tegkilatlari ile Sudan’da
genis halk kitlelerin beklentilerine cevap veren dncelikli kurumlar olarak dikkat ¢cekmektedir.
Bolgede tarih boyunca hakim olan tarikatlar 6zellikle Kédiriyye ve $aziliyye olmustur. Her iki
tarikat da farkli kol ve subeleri ile Sudan’da Islami kiiltiiriin sekillenip gelismesinde &ncelikli rol
oynamuiglardir. Kadiriyye ve $aziliyye tarikatlarina mensup dervisler Sudan cografyasini bagtan
sona gezmek, halkin arasina karigmak, halkin beklentilerine cevap vermek, farkli kesimlerin
kaynagmasina onciilitk etmek suretiyle bolgenin miispet manada gelisimine katki saglamuglar-
dir. Kadiriyye ve Saziliyye zaviyeleri gerek konumlar: gerekse iglevsellikleri bakimindan can-
liliklarint korumus, ilim ve ticaret merkezi olarak goriilmiislerdir. Kadiriyye ve $aziliyye me-
saythi Sudan Miisliman hanedanliklarinin basarili olmasinda, merkezi otoritelerin tesisinde,
IslAim’in yayilmasinda, Islimi bilincin uyanmasinda irgad faaliyetleriyle 6nciiliik etmiglerdir.
Makalemizde Kédiriyye ve $aziliyyenin Sudan’da faaliyet yiiriiten subelerini ve 6nde gelen
megayihini ele almaya ¢aligtik. Sudan’daki tasavvufi atmosferin gekillenmesinde Kédiriyye ve
Saziliyyenin etkisini ele almaya ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Sudan, Tasavvuf, Tarikat, Kadiriyye, Saziliyye.

Abstract

Sudan is one of the countries where sifi life is influential. The spread of Islam in the country
was mostly due to the efforts of the tariqah scholars. Tariqahs attract attention as the primary
institutions that respond to the expectations of the large masses of people in Sudan with their
zawiya organizations. Qadiriyya and Shadhili are the tarigahs that dominate the region throu-
ghout history. Both tarigahs, with their different sects and branches, play a primary role in the
formation and development of Islamic culture in Sudan. The dervishes, who are members of
the Qadiriyya and Shadhili tariqahs, have contributed to the development of the region in a
positive sense by traveling throughout Sudan, mingling with the people, responding to the ex-
pectations of the people, and leading the integration of different groups. Qadiriyya and Shadhili
orders preserved their vitality in terms of both their location and functionality, and they were
seen as centers of science and trade. The Qadiriyya and Shadhili sheikhs pioneered the success
of the Sudanese Muslim Dynasties, the establishment of central authorities, the spread of Islam,
and the awakening of the Islamic consciousness with their guiding activities. In our article, we
will try to deal with the branches of Qadiriyya and Shadhili orders in Sudan and their leading
masters. We also touch on the influence of Qadiriyya and Shadhili orders on the formation of

the stff atmosphere in Sudan.

Keywords: Sudan, Safism, Tariqah, Qadiriyya, Shadhili.
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Giris
uzey Afrika’nin fethinden sonra Misir’in giineyi istikametinde
ngrgekle§en IslAmi fetihler Miisliimanlarin Sudan cografyasinda
hékimiyetini saglamigtir. Kuzeyden gerceklesen bu fetih hareketleri ile
ayni donemlerde Miislimanlarin Kizildeniz tizerinden gliniimiiz Sudan
sahillerine ticari seferler diizenledikleri bir gercektir. Kuzeyden ve do-
gudan gerceklesen bu temasi sonraki donemlerde ise Magrib cografyas:
tizerinden gerceklesen diplomatik, siyasi, ilmi, ticari ve ictimali iligkiler
desteklemistir. Bolgede Islim’in ayilmasinda oldugu kadar Islam kiiltii-
riiniin giiclenmesinde de sifilerin 6ncelikli rolii olmugtur. Tasavvuf ve
tarikatlar Sudan cografyasinin tarihi bir gercegidir. Misir ve Hicaz {ize-
rinden bodlgeye akin eden Miisliimanlar arasinda stfi kitleler ilk saflarda
yer almugtir.' Bolgeye gelen siifilerin en 6nemli 6zelligi gezginci ve tiiccar
olmalaridir. Bolgede varlik gostermeye baglayan tarikatlar kendilerini
Sudan cografyasina kolaylikla adapte etmislerdir. Halklarin beklentilerini
kargilayan, sikintilarinin giderilmesinde halklarla kaynagan, etnik ve kabile
kavgalarinin 6nlenmesinde basarili olan tarikatlar Afrika Boynuzuna sira-
yet etmiglerdir. Oyle ki bolgenin yagam sartlarina uyum saglayan tarikat
erbabi iklim kogullarina gore bir ¢aligma programi uygulamiglardir. Bolge
halklarinin dil ve kiiltiirlerini yakindan taniyan megayih ve miiritleri, bolge
halklari ile kolayca kaynagmiglardir. Tarikatlarin bolgeye niifuzlar: daha
cok Sinnar’daki Func Sultanligi (1504-1821) doneminde gerceklesmis,
Osmanli-Misir yonetiminin deruhte edildigi Ahdi’t-Tiirkiye (1821-1895)>
siirecinde ise daha iglevsel hile gelmistir. Ozellikle on dokuzuncu asirda
tarikatlar genis zéviye aglariyla teskilatlanmiglar, gliclenmigler, miicadele
etmisler ve tasavvufi faaliyetlerine hiz kazandirmiglardir. On dokuzuncu
yiizyilda tarikatlarin bircogu birer islahat ve ihya hareketi olarak asr-1sa-
adet donemine donmeyi hedeflemis ve bolgede Miisliimanlarin yeniden
uyanigina dnciiliik etmiglerdir.’

1. Veli Ertan, Afrika’'da ve Avrupa’da Isldmiyet (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1968), 93.

2. Kavalali Mehmet Ali Paga doneminde Osmanlr’nin bolgeye sirayeti ile Osmanl merkezi yone-
tim sistemi kurulmus ve Sudan topraklar1 Osmanli valileri tarafindan y6netilmistir. Bu doneme
Ahdi’t-Tirkiye ad1 verilmektedir.

3. Nicole Grandin, “Sudan, Afrika’nin Boynuzu ve Dogu Afrika’da Tarikatlar”, Islim Diinyasinda
Tarikatlar: Gelismeleri ve Aktiiel Durumlari, cev. Osman Turer haz. Alexandre Popovic - Gilles
Veinstein (Ankara: Stf Yayinlari, 2004), 311-314.
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Tasavvufu yeniden diisiinmeliyiz diyen Hasan Turabi Sudan’da tasav-
vufun birlegtirici roliine su sekilde dikkat cekmektedir: “Sudan’da eskiden
biitiin halklar: birbirine baglayan bir tasavvuf ekolii vards. Tasavvuf uzun
yullar birlestirici bir unsur olarak var oldu. Miisliimanlarin aralarina ayriik
tohumlar: ekmek igin ortaya ¢ikarilan en tehlikeli fitneler, Miisliimanlarin
sahip olduklar: fakl mezhepler iizerinden ortaya atilmaktadir. Bu oyunlar
son zamanlarda Sii ve Stinni Miisliimanlarin aralarini agmak igin oynan-
maktadir. Tasavvufun 17. ve 18. yiizyilda oynadig: birlestirici ogesini bir
inceleyin. Bu sadece Sudan’da degil tiim Isldm cografyasinda da oyleydi.
Osmanly'da birligi Naksiler ve Kadiriler sagliyordu. Asya’da yine Cistiler,
Naksiler ve Kadiriler bunun onciiliigiinii yapiyordu. Afrika’da somiirgecilige
karsi direnen Mehdi ve Seniisi hareketindeki ruhta da bu vard... Lakin son
aswrdaki Isldmi hareketler tasavvufa karst savas agti. Bence burada stratejik
olarak biiyiik bir yanhshk yapildi. Tasavvuftaki ruhu muhafaza etmeliydik.”

Sudan’da etkinlik gosteren tarikatlarin en eski ve en yaygin olan
Kadiriyye ile Saziliyye’dir. Kadiriyye'nin sarktan, Saziliyye’nin garbdan
gelerek bulustuklar1 Sudan cografyasi Islim diinyasinin dogusu ile batisini
kiiltiirel zeminde bulusturan adres olmustur. Sudan topraklar1 Magrib ile
masriktaki manevi gelisimin uyum icerisinde nesv u nema buldugu bir
saha haline gelmigtir. Her iki tarikat da Sudan halklarinin ifrat ve tefrite
diismeden Ehl-i siinnet gelenegi icerisinde Islim’a simsiki sarilmalarina
katki saglamigtir. Kadiriyye ve Saziliyye'nin gerek sosyal hayata dogru-
dan sirayetleri gerekse ilmi gelenegin husule gelmesine katk: saglamalar:
dikkat ¢ceken en bariz ortak noktalaridir.

1. Kadiriyye

Abdiilkadir-i Geylani’nin (6. 561/1166) ismine izafeten Kadiriyye
adini alan tarikat, giiniimiize kadar ulagan en eski tarikat olmasinin ya-
ninda, giinimiizde de en fazla miintesibe sahip ve en yaygin tarikatlar-
dan birisi durumundadur. Kadiriyye daha kurucusunun kendi zamaninda
merkezinden binlerce kilometre uzaktaki diyarlara ulasmig durumda-
dir. Hem 4lim hem de s@fi olan Abdiilkadir-i Geylani, ilim ve tasavvuf
faaliyetlerini birlikte devam ettirmigtir. Sohbet, irsad ve ders halkalari

4. TIMETURK, “Turabi: Tasavvufu Yeniden Diisiinmeliyiz” (Erisim 4 Haziran 2008).
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yaninda telif ettigi eserlerle de hizmetlerini siirdiirmiigtiir. Abdiilkadir-i
Geylani, siinni tasavvufun siki bir takipcisidir. Bu a¢idan onun tasavvuf
anlayiginda zahir-batin celigsmesi ve cekismesi yoktur. Kendisinden son-
ra gelenlerce, bagta Ibnii’l-Arabi olmak iizere “kutub” ve “insin-1 kimil”
olarak tavsif edilmistir.®

Abdiilkadir-i Geyldn?’nin ilmi, manevi, tasavvufi ve saygin kisiligi,
Islam diinyasinin dért bir yanina yayilan ¢ocuklarinin faaliyetleri, miirid-
lerin gayretleri, Islim toplumunun o dénemki durumu ve Mogol istilast
gibi etkenler Kadiriligin kisa zamanda uzak diyarlara kadar yayilmasini
saglamigtir. Tasavvuf tarihinde biiyiik tarikatlarin ¢ogunda az veya cok,
subelerin tesekkiil ettigine rastliyoruz. Hakiki olsun, téli olsun kendile-
rini Kadirilige nispet eden ve Kadiriligin kolu sayilan tarikatlar: su sekil-
de siralayabiliriz: Hikemiyye, Esdiyye, Beceliyye, Fariziyye, Ehdeliyye,
Gaysiyye, Uceyliyye, Nehariyye, Zeylaiyye, Tavésiyye, Miigerriiyye, Yafiiyye,
Cebertiyye, Davidiyye, Urdbiyye, Esrefiyye, Bekkiiyye, Ciineydiyye,
Gavsiyye, Kemailiyye, Kumeysiyye, Nevsahiyye, Sumadiyye, Rimiyye,
B Aliyye, Nablisiyye, Hilaliyye, Semmaniyye, Ammariyye, Nesimiyye,
Resmiyye, Menziliyye, Muhtariyye, Miistakiyye, Halisiyye, Faziliyye,
Enveriyye, Niyaziyye, Kesnezaniyye, Miiridiyye, Kdsimiyye, Miksafiyye,
Garibiyye (Hindiyye), Zinciriyye, Ser‘iyye.®

Islam’1 yayma caligmalarini sistematik hale getiren tarikatlarin baginda
Kadiriyye gelmektedir. Tarikatin miintesipleri Afrika’da misyonerlerin
oniinii kesmekle kalmamuis, Islam’1 bélgenin hakim dini haline getirmis-
lerdir. Yerli halklar, misyonerlerden ¢ok Kadiriyye gibi tarikat ziimrele-
rine ilgi ve alaka gostermiglerdir.”

Kadiriligin Afrika’da ilk intisar1, Abdiilkadir-i Geyldni’nin torunu
Seyyid Ahmed b. Ibrahim’in Bagdat’tan Kahire’ye, oradan da Endiiliis’e
hicreti ile baglamigtir. Kuzey Afrika’da kisa zamanda intisar eden Kadiriyye
/853/1450)’lerde Fas’ta iyice taninmigtir.®

Tarikatin ilk intigarindan itibaren Afrika’da yogun bir miintesip edin-
digi anlagilmaktadir. Bugiin Afrika’nin dogusundan batisina, kuzeyinden

5. H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvufve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 1994), 136.
6. Adalet Cakir, “Kadiriyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2018), 170.

7. Jamil M. Abu’n-Nasr, Son Donem Tasavvuf Akimlarindan Ticdniyye ve Tekriir Hareketi, gev.
Kadir Ozkose (Ankara, TDV Matbaasi, 2000), 11.

8. Kadir Ozkose, Fas’ta Tasavvufi Hayat (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2019), 220-221.
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glineyine kitanin her tarafinda miintesiplerine sik¢a rastlanmaktadir. Bu
sebeple bazi aragtirmacilar Kadiriyyeyi bu kitadaki en ¢cok miintesibi
olan ve en yaygin tarikat kabul ederler. Sanhéice kabilesi sayesinde tari-
kat bir yandan Magrib’de Takedda’ya kadar yayilirken, diger taraftan da
Merkezi Afrika’da Agades’e kadar uzanmugtir. Tarikatin Kuzey Afrika’dan
i¢ kesimlere nesrini saglayan kabile, Kel es-Suk kabilesi olmustur. Kel
es-Suk kabilesi Agallal ve Azavad kentlerini tarikatin 6nemli merkezleri
konumuna getirmistir.

Bat1 Afrika ve Biladii’s-Sudan’da Kadiriyye tarikatinin yayilmasini
saglayan en giiclii ziimre ise Kunta seyhleri olmustur. Kunta seyhleri
kendilerini meghur Kadiriyye seyhi Ahmed el-Bekkai’ye (6.908/1504)
nispet etmiglerdir. Velata gehrini tarikatlarinin merkezi halenine geti-
ren Kunta seyhleri buradan Timbuktu’yu mesken tutmuslar, Biladi’s-
Stidan ve Magrib’den Kayravan, Trablusgarb ve Kahire’ye miiritlerini
giiclii bir ilmi ziimrenin tegekkiiliine 6nciilikk etmiglerdir. Timbuktu’da
kurduklari medrese ve zaviyeleri ile Islim’in gliglii temsilcileri konumu-
na gelmislerdir. Muhtar el-Kunti’den sonra Kadiriyye Biladii’s-Stidan’da
Mubhtariyye olarak taninmaya baglamigtir.” Magrib ve Biladii’s-Stidan’da
Mubhtériyyenin baslica temsilcilerini; Muhammed b. Ahmed el-Azm{ri
(6.1284/1867), Besir b. Abdilhay el-Berbtisi es-Sahravi (6. 1290/1873),
Muhammed Emin b. Abdillah el-Haccaci (6. 1295/1878), Muhammed
Stdani (6. 1308/1891), Muhammed b. et-Tihami el-Vezzani (0. 1311/1894),
Muhammed b. Ahmed el-Merakesi (6. 1318/1901) olarak siralayabiliriz."

Erken donemlerden itibaren Sudan cografyasinda faaliyet yliriiten
Kadiriyye Hicaz’dan gelen ilk temsilcileri ile varligini goriiniir boyutta
hissettirmigtir."* Kadiriyye tarikat1 zaviye aglariyla ge¢misten giiniimii-
ze kadar Hartum, Dongola, Berbera, Taka, Sinnér, Kordofan, Darfir,
Bahrii’l-Gazel, Harar, Vaday, Bomu ve Sokoto’da yaygin bir tarikat haline
gelmigtir."”” Boylesine gii¢lii zaviye aglariyla Kadiriyye seyhleri Sudan’da
dinamik ve canli bir faaliyet ¢izgisi sergilemislerdir. Diger tarikatlara

9. Ozkose, Fas'ta Tasavvufi Hayat, 220-221.

10. Abbas b. Ibrahim, el-I’ldm bi-men halle ve Merakes ve Agmat mine’l-A’ldm, thk. Abdiilvehhab
Benmansur (Rabat: 1974-1984), 2/77; 7/ 21-29, 68, 91-92, 130-131.

11. J. Spencer Trimingham, A History Of Islam in West Africa (London: Glasgow University
Publications Oxford University Press, 1970), 156.

12. Abdurrahman Cayct, Biiyiik Sahra’'da Tiirk-Fransiz Rekabeti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1995), 22.
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nazaran Sudan halklariyla daha siki bir irtibat icerisinde olmalar1 Kadiriyye
miintesiplerinin oldukg¢a yaygin olmalarina yol agmugtir. Farkl tarikat
ziimreleriyle irtibat1 saglamalari, uyumlu kimlikleri, catigma kiiltiiriinden
uzak tabiatlari, halkla oldugu kadar biirokrasi ziimresiyle de yakin temas
kurmalari, bélgenin sosyo-kiiltiirel dinamiklerine sahip ¢ikmasi nedeniy-
le Kadiriyyenin Sudan’da bariz bir iistiinliigiiniin oldugu bilinmektedir.”

Kadiriyye miintesiplerinin tarikat faaliyetleri bir yandan Miisliimanlarin
Islami kimliklerine sahip ¢tkmasini saglarken diger yandan da on yedinci
ylzyildan itibaren etkisini artirarak devam eden misyonerlik faaliyetle-
rine karg Islim’in tebliine zemin hazirlamigtir.'* Sudan’da cok sayida
Kadiriyye ziimresi bulunmaktadir. Zenciler arasinda Kadiriyyenin 6zel-
likle ii¢ kolu dikkat cekmektedir. Bunlardan birincisi on beginci yiizyilda
Seyyid Ahmed el-Bekkai tarafindan kurulan Bekkaiyye koludur. fkincisi
Kunta seyhleridir. Ugiinciisii ise Seyh Muhammed Fazil'm (6. 1284/1869)
kurucusu oldugu Faziliyye koludur." Kadiriyye tarikatinin on dokuzuncu
yiizyilda varligini daha da giiclii bir sekilde hissettirmesi Kadiriyye miin-
tesibi Osman b. Fidi’nin Fiilani Hareketi ile Ahmed Bamba’nin mensup
oldugu Miridiyye Hareketi vasitasiyla olmugtur.'® Sudan’in siyahi halk-
lar1 ve 6zellikle Sahra Tevariklar: arasinda faaliyet gosteren Kadiriyye
miintesipleri, hac yolculuklarini koordine etmeleri, virdlerini yaygin-
lagtirmalary, sesli ve cogkulu zikir merasimleri ile Tevéariklarin ilgi odag:
haline gelmiglerdir."”

Misir ve Hicaz yoresinden gelip Biladii’s-Stidan’da faaliyet yiiriiten
mesdyihtan en dikkat ¢eken isim Kadiriyye ve Halvetiyye seyhi Cibril
b. Omer’dir. {Imi ve takvasi ile taninan Cibril b. Omer Sudan halklarinin
maneviyat 6nderi ve Islim’in gii¢lii bir tebligcisi olmusgtur.’® Meghur ha-

lifesi Osman b. Fdi onun hakkinda su yerinde tespitlerde bulunmugtur:

13. Nicole Grandin, “Sudan ve Dogu Afrika’nin Boynuzu ve Dogu Afrika’da Tarikatlar”, ¢ev.
Osman Tiirer, Islim Diinyasinda Tarikatlar: Gelismeler ve Aktiiel Durumlari, haz. Alexandre
Popovic - Gilles Veinstein, (Ankara: Stf Yayinlari, 2004), 326.

14. Ertan, Afrika’da ve Avrupa’da Islamiyet, 14.

15. Mervyn Hiskett, The Development of Islam in West Africa (New York: y.y., 1984), 50.

16. Annemarie Schimmel, Tasavvuf Notlari, gev. Dilara Yabul (Istanbul: Sifi Kitap, 2018), 91-92.
17. Ahmet Kavas, Osmanli’min Merkezi Afrika’ya Agilan Kapisi Fizan Sancag: (Istanbul: Marka
Basim, 2018), 132.

18. Osman b. Fidi, “en-Nesahu’l-iimmeti-An Islamic Tradition of Reform in the Western Sudan
from the Sixteenth to the Eighteenth Century”, ed. Mervyn Hiskett, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies (London: University of London, 1962), 25-1/3, 589.
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“Cibril b. Omer’in tesvik ve gayretleri olmasaydu, siinnet-i seniyyeye geregi
gibi ittiba etmemiz, bid atin karanliklarindan arzulanan kurtulusu gercek-
lestirebilmemiz miimkiin olmayabilirdi. Sudan topraklarindan batil inang-
larin ve giinah yollarinin oniinii kesen odur. Biz onun eseriyiz. Icraatlarimiz
onun projeleridir.”® Osman b. Fidi bagka bir ifadesinde seyhi Cibril b.
Omer’in hayatin ahlak-1 hamidenin gostergesi olarak nitelendirmektedir.*°
Bir diger miiridi Abdullah b. Fdi ise eserlerinde Cibril b. Omer’i seyhler
seyhi ve Bediuzzaman seklinde degerlendirmektedir. Onun ilim ve irfan
sahibi bir zat, yagadiklar1 asrin kandili, kapali kapilarin anahtari ve 1’1a-y1
kelimetullah davasina adanmisg bir insdn-1 kdmil oldugunu belirtmekte-
dir.*! Cibril b. Omer Sudan’da Islam kiiltiiriiniin yozlagtirilmasina karsi
miicadele vermis, Miisliimanlara kars1 uygulanan kimi baski politikalari-
na tavir koymusg ve bazi siyasilerin Islim digt uygulamalarindan rahatsiz
olmustur.** Konu hakkindaki rahatsizliklarini su sekilde dile getirmistir:
“Bizler Sudan diyarlarinda siyasilerin ne tiir bir politika izlediklerini, icra-
atlarmn Islami mi, gayri Isldmi mi oldugunu yakindan takip etmekteyiz.
Kildiklar: namazlar, tuttuklar: oruglar ve Miisliimanlhiklarin itiraf etmek
suretiyle zuliimlerini gizlemeye ¢alismaktadirlar. Miisliiman olduklarin
soylemelerine ragmen, iilkelerindeki bid at, hurafe ve batil inanglara kars:
vurdumduymaz tutum takinmaktadirlar. Onlarin bu ilgisiz halleri, iilke-
mizde Islam digi ddetlerin yayimasina yol agmaktadir.” Bagka bir deger-
lendirmesinde ise sunlar1 soylemektedir: “Idarecilerimiz vatanimizda se-
vapla giinahs, siinnetle bid ati, imanla kiifrii bir tutar konuma gelmislerdir.
Onlar zuliimlerine, orucun ve namazin aydinligini karistirmislardir. Sozde
Miisliimanliklarina zavally ve cahil halk: inandirmislardir. Halbuki onlar
Miisliiman sayilamaz.”™*

Cibril b. Omer’den Halvetiyye icazeti alan Osman b. Fdi, Muhtar
b. Ahmed el-Vifi el-Kunti’den (6. 1226/1811) Kadiriyye icazeti almigtir.

Irfani yaklagimlari ve tezkiye ¢aligmalariyla Osman b. Fiidi’nin 1slahat

19. Muhammed Bello, InfAkw’l-meystir fi tarihi biladi’t-Tekriir (Nijerya: y.y., 1964), 55.

20. Abdullah b. Muhammed, “Ida al-Nusukh”, ed. Mervyn Hiskett, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies 19-3 (1957), 566.

21. Ismail A.B. Balagun, The Life And Works Of ‘Uthman Dan Fodio: The Muslim Reformer Of
West Africa (Ibadan: y.y., 1975), 32.

22. Kadir Ozkése, Nijerya'da Tasavvuf (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2019), 59-62.

23. Trimingham, A History of Islam in West Africa, 142.

24. Bello, Infaku’l-meysir, 207-208.
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hareketini tegekkiil ettirmesinde Muhtar el-Kunti ilham kaynag: olmugtur.*®
Tasavvufi islahat calismasini daha ¢ok giiniimiiz Nijer ve Nijerya toprak-
larinda yiiriiten Osman b. Fadi bir Halvetiyye ve Kadiriyye seyhi olarak
Sudan ve Cad topraklarinda da etkili olmustur. Kurucusu oldugu Sokoto
Halifeliginin sinirlar1 Sudan cografyasina niifuz etmistir. Halvetiyye ve
Kadiriyye seyhleri olarak Osman b. Fdi, Abdullah b. Fidi ve Muhammed
Bello ticliisii yetigtirdikleri miiritleri ve halifeleri vasitasiyla on dokuzun-
cu yiizyilda Kadiriyyenin hakim konuma gelmesine vesile olmuglardir.>®

Sudan’da Kadiriyye tarikatinin bir diger 6nemli temsilcisi Seyh Lamint
adiyla da bilinen Muhammed Emin el-Kanimi’dir. Ogrenimini Fizan,
Merziik, Bornu ve Hicaz’da tamamlayan Kanimi, on sekizinci yiizyilin
basinda Biladii’s-Stdén’da tasavvufi hayatin canlanmasina ve Kadiriyye
tarikatinin gii¢ kazanmasina katki saglamigtir.”” Bornu geyhi olarak tani-
nan Kéanimi, Ngala sehrindeki zaviyesinde Kadiriyye virdi {izerine irsat
faaliyetlerini yiiriitmiig ve bolgede Islim’in yayiligina katki saglamigtir.*®
Ayni dénemde Kadiriyye seyhi olarak Osman b. Fdi Sokoto Halifeliginin
kurucusu kabul edilirken, Kanimi bir Kadiriyye seyhi olarak tagidig:
Kanem-Bornu Devleti’nin hamiligini iistlenmistir.>

Sudan’da Kadiriyye mesayihinin en 6nemli 6zelligi genelde velad
miiellifler olmalaridir. Kadiriyye ziimreleri tarafindan kaleme alinan
eserler hem Biladi’s-Stidan hem de Magrib cografyasinda yegine bag-
vuru kaynaklar olarak kabul edilmektedir. Bunlardan bir kismini su se-
kilde siralayabiliriz: Muhammed Arabi b. Tayyib el-Kadiri’'nin Tuhfetu
ehli’s-siddika isimli eseri, Abdiisselam b. Tayyib el-Kadiri’nin igasetu’l-
lehfan bi-esanidi evle’l-irfan, el-Maksadw’l-Ahmed, Mu’temidu’r-ravi ile
Nuzhetw’l-fikr £ mendkibi’s-sahsayni Sidi Muhammed ve validihi Sidi Eb?
Bekr ed-Delai isimli eserleri, Ahmed el-Kadiri’nin Nesimatu’l-ds f1 hucce-
ti Seyyidind Ebi’l-Abbds Ahmed el-Kadiri isimli eseri, ez-Zuhru’l-bdsim,

25. Bello, Infiku’l-meystir, 220-221.

26. JF. Ade Ajayi - Ian Espie, A Thousand Years of West African History (London: y.y., 1970),
271; Hiskett, The Development of Islam in West Africa, 160.

27. Hiskett, The Development of Islam, 195.

28. Abdullah Abdurrezzak Ibrahim, ‘Advau ala’t-turuki’s-sifiyye fi’l-Garrati’l-‘Ifrikiyye (Kahire:
Matbaatu’l-Fenniyye, 1990), 40.

29. Kadir Ozkose, “Fiilani Hareketi Onderleri Ile Bornu Ulemasindan el-K4nimi Arasinda
Gergeklegen, Savag Barig, Tekfir Uhuvvet Tartigmalarinin Yer Aldigi Mektuplagmalar”, Tasavvuf
1Imi ve Akademik Aragtirma Dergisi (2004), 13/189-230.
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Muhammed b. Tayyib el-Kadiri’'nin Nesru'l-mesdni fi ehli’l-karni’l-hadi
asar ve’s-sani isimli eseri,>* Muhammed b. et-Tihdmi el-VezzAni’nin (6.
1311/1894) Hatmetii Muhtasari’s-Seyh Halil ile Takyidiin fi Imani’l-Mukallid
isimli eseri,* Muhammed b. Abdiilkerim es-Semmani’nin Risdletii’n-
nefahdti’l-ildhiyye fi keyfiyyeti siiliki’t-tarikati’I-Muhammediyye ile Risdtetii
igdsetii’l-lehfan ve miivdsdti’1-velvan isimli eserleri, Ahmed et-Tayyib’in
el-Cevherii’l-ferid fi ilmi’t-tevhid, Havdssu’l-esmd ve Risdletiin fi’1-kimyad
isimli eserleri bunlarin en dikkat cekenleridir.

Hartum’a 35 km. kadar uzaklikta bulunan Umm Davan Bane isimli
kasaba bugiin bir Kadiriyye seyhinin emaneti olarak goriilmektedir. “Bir
151k belirdi” anlamina gelen Umm Davan Bane isimli bu kasabaya on do-
kuzuncu yiizyilda bir Kadiriyye seyhi gelir. Kasaba halki onun yaktig:
hakikat megalesinden yararlanir, 6ncii olur, 151k sacar, kasaba halkinin
maneviyat yolunu aydinlatir. Verdigi derslerle hakikat 1g1¢1n1 yakar ve
cehaletin zifiri karanliklarini dagitir. Bolge halk: da bu gercegi beyan
sadedinde igaretle “bir 151k belirdi” demiglerdir. Kasabanin adi boylece
ortaya ¢tkmig ve halen her yil diizenlenen ihtifallerde kurbanlar kesilmek-
te, yoksullar doyurulmakta, ikramlar yapilmakta, seyhin tiirbesi ziyaret
edilmektedir. Kitleler halinde gelen Kadiriyye dervigleri burada bulugup
virdlerini icra etmektedirler. Umm Davan Bane halkinin ifadesiyle bu
kandil 100 yildir hi¢ sondiirtilmeden yanmakta ve seyhin manevi niifuzu
hilen devam etmektedir.*>

2. Saziliyye

Kuzey Afrika’da kurulup yayilan tarikatlarin en 6nemlisi Saziliyye tari-
katidir. Ebu’l-Hasan eg-$azili (6. 656/1258) tarafindan kurulan $aziliyye,
hemen hemen her dénemde 6zellikle ilim erbabinin ragbet ettigi tarikat
olmus, Afrika’da kiiltiir ve medeniyet havzasinin gelismesine onciiliik et-
mis, en ¢cok okunan vird ve hizblere sahip olmus, ser’1 esaslara ciddiyetle
bagli kalmis, Afrika’da Ehl-i siinnet anlayiginin gii¢c kazanmasina katki
saglamug bir tarikattir.*?

30. Abdulaziz Benabdillah, Medlimetu - Tasavvufi'I-Islimi (Rabat: Daru Negri'l-Marife, 2001), 1/56-63.
31. Abbas b. ibrahim, el-I’lam, 7/91-92.

32. Enver Arpa, Afrika Satrancinda Sudan: Hatwalar/Izlenimler (Ankara: Menevis Yayilari, 2013), 205.
33. Grandin, “Sudan ve Dogu Afrika’da Tarikatlar”, 328.
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Ebu’l-Hasan eg-Sézili miintesiplerine marifet, muhabbet, ilim, irfan,
murakabe, ziihd ve takva esaslarina dayal bir hayat siirmelerini 6giitle-
migtir. Ebii’]-Hasan es-Sazili ihlas ve samimiyete verdigi onem geregi ola-
rak tekke, halvet, tic ve hirka gibi tarikatin gekli unsurlarindan ¢ok ziihd,
takva, irfan ve edeb ¢izgisine daha fazla ehemmiyet vermigtir. Giindelik
hayatin ibadet negvesi tadinda gerceklesmesini istemis, zikir ve virdlere
hassasiyet gosterilmesini istemistir, hafi zikir uygulamasini benimsemis-
tir.** Miiritlerin miirgid-i kAmilin halleriyle hallenmesini istemis, IslAmi
esaslarina riayet etmeyi elzem gérmiigtiir.>

Saziliyye tarikati Ebii’l-Abbas el-Miirsi, Yakat el-Arsi el-Habesi (6.
732/1332), Ataullah el-Iskenderi (6. 709/1309), Imam Biisiri (6. 695/1296)
ve Daviid el-Bahili (6. 730/1330’dan sonra) gibi seckin simalar tarafindan
temsil edilmistir.* Takipcileri tarafindan Ebii’l-Hasan eg-Sazili'nin fikir
ve uygulamalari sistemlestirilmis ve toplumun her kesimi tarafindan ka-
bul edilir bir konuma biiriindiiriilmiistiir. Temelleri Fas’ta atilan Saziliyye
tarikati bagta Tunus, Iskenderiye ve Kahire gibi sehir merkezlerinde
yayilmig ve Misir’da etkin konuma gelmistir. Zamanla Kuzey Afrika’nin
tamaminda yayilan Séziliyye, Islim diinyasinin en yaygin tarikatlarin-
dan biri konumuna gelmistir. Yiizden fazla alt kola sahip olan Saziliyye
alt katmanlariyla siirekli bityiimeye devam eden bir tarikat olmugtur.*’

Bakaiyye, Hansaliyye, Karzaniyye, Seyhiyye, Meczlibiyye, Azmiyye,
Yesrutiyye, Ceziliyye, Zerrtikiyye, Darkaviyye, Denderaviyye ve Nésiriyye
tarikatlar1 Séziliyye’nin 6nde gelen kollaridir. Yiizden fazla kola ayrilan
Saziliyye tarikati, Sudan halkinin kahir ekseriyeti tarafindan benimsenen
bir tarikat olmusgtur. Sudan topraklar: ve Nil vadisi iizerinde hizla yay:-
lan tarikat Sudan iizerinden Dogu Afrika’da varhigini devam ettirmistir.*®
Kadiriyye tarikati gibi Saziliyye tarikatinda da adem-i merkeziyetci bir
yOnetim sistemi benimsenmistir. Saziliyye tarikatinin Biladii’s-Stidan’da

34. Irfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziydiiddin (K.S.) Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayist ve
Halidiyye Tarikat: (Istanbul: Seha Negriyat, 1984), 49.

35. Giindiz, Giimiishanevi Ahmed Ziydiiddin, 46-47.

36. Mustafa Salim Giiven, “Sazeliyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan
(Istanbul: ISAM Yayinlari, Istanbul 2018), 382-383.

37. Ahmet Murat Ozel, Ibn Atdullah el-Iskenderi Hayati, Eserleri, Goriisleri (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2014), 24.

38. Nicola A. Ziadeh, Sanisiyah (Leiden: y.y., 958), 4-8.
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hizla yayilmasinin baglica sebebi tarikatin ilim ve irfan, ahlik ve edep,
ibadet ve kulluk cizgisine verdigi ehemmiyettir.*®

Saziliyye seyhlerinden Muhammed Madi Ebu’l-Azaim Sudan’da isla-
hat fikirlerine biiriiniip $éziliyye’nin Azmiyye kolunun kurucusu kabul
edilmigtir.*® Nil vadisindeki Damir kenti $aziliyye’nin Mecziibiyye koluna
merkezlik etmistir. Onceleri Kadiriyye tarikatina mensupken daha son-
ra Séziliyye tarikatina intisab eden Hammad b. Muhammed el Meczib
el-Kebir, Saziliyye’nin seckin bir seyhi olmus ve Mecz{ibiyye’nin kuru-
cusu kabul edilmistir. Func Sultanligi doneminde $aziliyye’nin etkin bir
kolu konumuna gelmigtir.* Func Hanedanlig: taraftar1 konumundaki
Mecziibiyye miiritleri 1821 yilinda kurulan Ttrk-Misir iktidar donemin-
de muhalif tutumu nedeniyle o donemin Mecziibiyye seyhi Muhammed
Meczib es-Sugayyir 6nce Sevakin’e daha sonra da Mekke’ye ka¢cmak zo-
runda kalmigtir. Mekke’de Ahmed b. Idris’e intisap etmis ve yaklagik on
yil kendisine hizmet etmigtir. Ahmed b. Idris’ten icazet aldiktan sonra
1830 yilinda tekrar Sevakin’e donmiis ve Mecziibiyye’yi artik Séaziliyye’nin
bir kolu olarak degil, yeni bir tarikat pozisyonunda yaymaya ¢aligmustir.

1832’de ed-Damir’e donen Muhammed el-Mecziib es-Sugayyir kisa
bir siire sonra burada vefat etmistir. 1821 yilindan beri Tiirk-Misir iktida-
rina kars1 muhalif tutum sergileyen Meczlibiyye miintesipleri baglangic-
tan beri Mehdi’nin zuhur edecegi inancina sahiptiler. 1881 yilinda Sudan
Mehdisi’nin baglattig1 cihada tam tegekkiillii destek verip katilan tarikat
ozellikle Meczubiyye tarikati olmusgtur. Bagta ed-Damir olmak tizere
Beca, Sevikin, Kassala, Kordofan ve Atbara yorelerinde giiclii konuma
gelen Meczibiyye tarikat: Ca’liyyin ve Bisariyyin gibi biiyiik kabilelerin
topluca intisap ettikleri tarikat olmugtur.**

Seyh Meczub Magrib yoresinden bir Mehdi’nin gelecegi anlayisini
serdetmekteydi. Muhammed Ahmed Mehdi'nin ansizin mehdi olarak
ortaya cikisinda Seyh Meczub’un biiyiik destegi goriildii. Seyh Tahir
Meczib, Mehd?'nin taraftarlarindan Osman Dikna’ya teslim oldu. Seyh
Meczlib’un tarikati, Mehdi hareketine doniistii. Hareketin Mehdilige giiclii

39. Grandin, “Sudan ve Dogu Afrika’da Tarikatlar, 327.

40. Grandin, “Sudan ve Dogu Afrika’da Tarikatlar”, 367.

41. Grandin, “Sudan ve Dogu Afrika’da Tarikatlar”, 330-331.
42. Grandin, “Sudan ve Dogu Afrika’da Tarikatlar”, 345-346.
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destegi olmakla birlikte pek ¢ok taraftar: hayatlarinit Osman Dukne’nin
gerceklestirdigi savagta kaybetmigtir.*

Sonug¢

1504 tarihinde kurulan ve Sinnar’i bagkent edinen Func Sultanligy,
Nubya topraklarindaki Hiristiyan hanedanligina son verir. Siyahi bir
hanedanlik olan Func Sultanliginin ilk hitkiimdar1 Amara Diinkas Islim
alimlerine kucak a¢ip ulemanin teblig ve irsat faaliyetlerini rahatlikla
sirdiirmelerini saglar. Sudan topraklarinin Misir ve Hicaz’a yakin olugu
boélgede ¢ok sayida ilim ve maneviyat 6nderinin faaliyet yiirlitmesine
imkén hazirlar. Hicaz’dan gelen ilim ve goniil 6nderlerinin 6zverili ¢a-
ligmalari sayesinde, Islim hakkinda yiizeysel bilgi ve inanca sahip bélge
kabileleri, Islim’1 i¢sellestirip Islim1 inanclara baglilikta kavi hle gelirler.
Arap Yarimadasindan gelen alimler fakih ve seyh adiyla itibar goriirler,
fikih, keldm, hadis, tefsir, kiraat ve beldgat ilimlerinde uzun soluklu ted-
ris faaliyetlerini stirdiiriirler. Maliki ve Safii mezhebine mensup ulema-
nin ¢caligmalar1 Ehl-i siinnet anlayisina sahip genis bir kitlenin viicuda
gelmesini saglar.

Sudan sahasinda faaliyet yiiriiten ulema, ayni zamanda birer stfi kim-
ligine sahip olmuglardir. Halk nazarinda onlar kesif ve kerametleri ile ta-
ninmiglar, bereket ehli kimseler olarak goriilmiiglerdir. Temsil ettikleri
tarikatlarina, siyaset ve ilim erbabs, koylii ve kentli, kadin ve erkek, zengin
ve fakir, genc ve yasly, yerli ve yabanci neredeyse her kesimden miinte-
sip kazanmuglardir. Ogrenci ve miiritlerinin sayisinin kalabalik oluglar1
onlarin genis cografyada tesir icra etmelerini saglamgtir.

Bolgede tasavvufl gelenegi en dikkate ceken 6zelligi zahir ve batin
ayriminin olmayist, medrese ve tekke ¢atigmasinin goriilmemesi, mute-
ber tarikat 6nderlerinin daha ¢ok ilmi kimlikleri ile 6n plana ¢ikmalari-
dir. Tasavvufl anlayiglarda nazariyeden ¢cok amele, fikri tasavvuftan cok
ahlaki tasavvuf uygulamalarina, felsefi soylemler yerine takva ve ihsan
anlayiglarina dayali tasavvuf bilincine ehemmiyet vermiglerdir.

Gecmisten beri Sudan yoresinde faaliyet yiiriiten tarikat megayihinin
bir diger 6zelligi miistakil faaliyet yiiriitme imkéanina sahip olmalaridir.

43. Trimingham, Islam in the Sudan, 225; Ibrahim, Advau ala’t-turuki’s-sufiyye, 87.
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Kuzey Afrika veya Hicaz cografyasindan birer halife sifatiyla Sudan’a
gelen tarikat erbabi burada tarikatlarinin miistakil subelerini olustur-
muglar, adem-i merkeziyetci bir usulle hareket etmigler, 6zerk yapilarini
korumuglardir. Dolayisiyla bolgede yorenin sartlarina uygun ¢ok sayida
tarikat yapilanmasinin meydana gelmesine yol agmuglardir.

Sudan mesayihina dair zikredecegimiz bir diger ti¢iincii temel 6zellik
onlarin birer seyyah dervis kitlesi olmalaridir. Mobil isimler olarak diyar
diyar dolagmuglar, gezginci sfi taifesi adiyla farkl kabile ve etnik ziimre-
lerin icerisine sirayet etmisler, ilim ve faziletleriyle farkli cografyalarda
taninir olmuglardir. Onlarin bu gezginci kimlikleri yerlesik hayat siiriip de
aile ve kabile cevrelerinin tekke vakiflarina ¢oreklenme tehlikesinin onii-
ne gecmis, onlarin karizmatik sahsiyetlerini yakin ¢evrelerinin suiistimal
etmelerini ortadan kaldirmis, kendileri hakkinda cevrelerinde dedikodu
olusturulmasina firsat vermemistir. Sudan mesayihinin gittikleri yerlerde
tegekkiil ettirdikleri ders halkalari, dolagtiklar1 kdy ve kasabalarda olug-
turduklar zikir meclisleri ilgi ve hayranlikla izlenmelerini saglamigtir.

Sudan mesayihin dordiincii temel 6zelligi kabileler arasi catigmalarda,
agiretler aras1 kavgalarda, kitleler aras1 anlagmazliklarda, toplumsal tefri-
kalarda ve cesitli guruplar arasindaki anlagmazliklarda hakem konumunda
olmalari, taraflar arasinda barigi temin etmeleri, kitleler arasinda yatistirici
ve yapici rol oynamalari, farkli guruplarin kaynagmasini saglamalaridir.
Kendilerinin bolgede yasayan insanlarla aile ve kabile baglar1 olmadigi,
kamil ve fazil gsahsiyetler olarak tanindiklari i¢in kabileler hakkinda ver-
dikleri kararlar genelde kabul gérmiis, telkinleri dismanliklarin 6niinii
almuis, kabileler arasindaki kavgalar: yatigtirmis ve aralarinda anlagmaz-
liklar bulunan farkl kitleleri barigtirmigtir.

Sudan mesayihinin beginci temel 6zelligi genelde melamet kimligine
sahip olmalaridir. Halkin arasina karigmis, giindelik iglerine koyulmus,
carg1 ve pazarlarda gecimlerinin yolunu tutmus, 6zel kisve ve kiyafetler-
den soyutlanmiglardir.

Sudan megayihinin bu temel 6zellikleri 6zellikle Kadiriyye ve Séziliyye
tarikatlarinin ana hususiyetleri olmustur. Her iki tarikat da kadim gele-
negi temsil etmeleri bakimindan asirlardir Sudan cografyasinda varlik
seriivenini gerceklestirmiglerdir. Islim’in yayilmasinda ve Islam kiiltii-
riiniin gekillenmesinde her iki tarikatin seyh ve dervigleri 6ncii rol oy-
namuglardir. Kadiriyye ve Saziliyye bolgede tesekkiil eden subeleri ile
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bolge halklarinin kaderine miispet anlamda tesir etmis, bolge halklari-
nin kaynagmasina katki saglamiglardir. Bahsi gecen tarikat megdyihi ka-
leme aldiklari eserleriyle edebi ve kiiltiirel zenginligin artmasina imkan
hazirlamiglardir. Tarikat temsilcileri olarak bolgenin siyasileri ile yakin
iligki kurmus, bolgede Miisliiman hanedanliklarin hitkiimran siirmesine,
merkezi otoritenin hakimiyet kurmasina gayret etmislerdir. Derviglerini
kendi tasavvufi geleneklerine bagh kalarak Ehl-i siinnet anlayis: cerceve-
sinde yetistirip uzun soluklu egitim almalarini saglamiglardur.

Cikar Catigsmasi / Conflict of Interest: Yazarlar ¢ikar catigmas: olmadigini beyan
etmigtir. / The authors declared that there is no conflict of interest.

Finansal Destek / Grant Support: Yazarlar bu ¢aligma i¢in finansal destek almadik-
larini beyan etmigtir. / The authors declared that this study has received no finan-
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Oz

Tasavvufta Nir-i Muhammedi konusu ilk dénemden itibaren mutasavviflarin ve mii-
fessirlerin bazi dyet ve hadisler is1ginda dikkat cektikleri bir husustur. Stfilere gore Nir-i
Muhammedi, Allab’in ilk yarattigi varligin adi olmasindan dolayz, farkl din, mezhep
ve kiiltiirlerde yer alan ilk varlik hakkindaki diisiincelerle karsilagtirilmigtir. Bu konuda
ibnir’l-Arabi’nin eserlerinde, mutlak Varlik’in ilk tezahiirii olarak Niir-i Muhammedyi ile
ilgili aciklamalara genisce yer verdigi goriilmektedir. Ibnii’l-Arabi Varlik ve mertebelerini
aciklarken, Hakk’m varliginin ilk taayyiinii olarak Ntir-i Muhammedi'nin yaratilan ilk varlik
oldugunu ve diger varliklarin bu nurdan yaratildigini sdyler. Tlk yaratilan ey ile ilgili kalem,
akil, ruh, arg gibi farkli isimlendirmeleri aslinda bir hakikatin farkli yonleri olarak géren
Ibnii’l-Arabi, boylece ilk yaratilig ile ilgili biitiin goriigleri kendi ontolojisinde birlestirir.
Giintimiizde konu ile ilgili yerli ve yabanci ilmi ¢aligmalar bulunmaktadir. Bu ¢alismada,
Nir-i Muhammedi ile peygamberler arasindaki iligki incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Niir-i Muhammedi, Hakikat-i Muhammediyye, Sirac, Migkat, Cevamiu’l-
kelim, Felek, Zevk, Mizag.

Abstract

The subject of the light of Muhammad in SGfism is an issue that Safis and commen-
tators have drawn attention to in the light of certain verses and hadiths since the early pe-
riods. It has been compared with the thoughts about the first being in different religions,
sects, and cultures since the light of Muhammad is the name of the first being created by
Allah according to the siifis. Ibn al-Arabi broadly addresses the light of Muhammad as the
first manifestation of the absolute Being in his works. Explaining the ranks of Being, He
states that the light of Muhammad, as the first emergence of the existence of God, is the
first being created and other beings are created from this light. Ibn al-Arabi, who consi-
ders different names such as al-kalam, al-aql, the soul, and the throne (Arsh) as the first
thing created as different aspects of truth, unites all the views about the first creation in
his ontology. There are domestic and international studies on the topic. In this study, the
relationship between the light of Muhammad and the prophets will be analyzed.

Keywords: The Light of Muhammadi, ‘Haqiqat al- Muhammadiyya, Cresset, The Lamp,

Jawami® al-Kalim, Orbit, Enjoyment, Temperament.
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Giris
stince tarihinin temel meselelerinden biri de “Varlik”in anlamlandi-
D rilmasi olmustur. Bu hususta tarih boyunca din, mezhep ve kiiltiirler
farkli degerlendirmelerde bulunmugtur. Ancak bu degerlendirmelerin bir
kismi Ibnii’l-Arabi’ye gére hakiki anlamlarini kaybetmis durumda oldu-
gundan, yeniden aslina uygun bir tarzda ele almak, hakikatleri ortaya ¢1-
karmak i¢in Kur’an ve Siinnet’in tasdik ettigi kesfi bilgiye ihtiya¢ vardir.!
Varlik acisindan Allah, dlem ve insanin ne ifade ettigi, yaratilan ilk
varligin ne oldugu hususunda bagta Ibnii’l-Arabi olmak iizere, siifilerin
de kendilerine 6zgii yontemlerle goriis beyan etmelerini, oryantalistle-
rin de savundugu gibi,* sadece bagka goriislerden etkilenme ve onlarin
izini siirme seklinde degerlendirmek,® Islim’in evrenselligi ve insanligin
ortak meseleleri ile ilgili hakikatlerin ortaya konmasi hususunda miisli-
man alimlerin séz sahibi olmast ile bagdagmayacaktir. Islim daha 6nce
var olan hakikatleri tasdik etmis, batil olanlari reddetmis ve yanlis olan-
lar1 da tashih etmigtir. Bu a¢idan hikikatlerin farkli inang ve diigiince sis-
temlerinde orijinalligini kaybetmis olmasi, bir bagka deyisle tevhidden
uzaklagtirilmasiyla karsilagan Miisliiman alimlerin, o hakikatleri Kur’an
ve stinnet merkezli yeniden inga ederek, tevhid cercevesinde aciklamaya
caligmalari, meseleleri aslina irci etme gayretleri ve entelektiiel diizeyde
tehvide davetleri olarak degerlendirilebilir.
Tasavvuf metafizigine gore hakiki varlik sadece Allah’a aittir. “el-Vii-
ctid” sifat1 tek mutlak varligin Allah oldugunu, varligin hakiki manada

Allah’a Ait oldugunu ifade eder. Alemin varligi ise Allah’in varliginin

1. Bkz. Mahmud Erol Kilig, Muhyiddin [bnii'I-Arabi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/496-487; Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi
Diigiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2009), 90-93; 144-147.

2. Bkz. Ignaz Goldziher, “Hadis’te Yeni Eflatuncu ve Gnostik Unsurlar”, cev. Omer Ozsoy,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (1997), 405-421; Soner Akpinar, “Oryantalist
Diigiincede Hakikat-i Muhammediyye Algisi - Ignaz Goldziher ve Annemarie Schimmel Ornegi”,
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/ 32 (2018), 279-309.

3. Bkz. Ebl-A'la Afifi, Fusiisii’l-hikem li’s-Seyhi’l-Ekber Muhyiddin b. Arabi ve’t-ta’likdtu aleyh
(Beyrut: Dari’l-Hayat, 1946), 2/319-320; Rifat Okudan, “Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi
Temelleri ve Dini Asillarinin Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi11/2 (2003), 158-160; Mahmut Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayis1”,
Darulfunun {lahiyat: Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/2 (2010), 111; Mustafa
Akman, “Hakikat-1 Muhammedi Diisiincesi ve Bu Diisiincenin Referanslarin1 Aktaran fki Kaynak
ve Miiellifleri”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 2/2 (2011), 111.
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tecellilerinden ibarettir. Allah’in dlemi yaratmasinin baslangic husu-
sunda Ibnii’l-Arabi bagta olmak iizere ekberi irfani takip eden siifiler,
Allah’in el-Evvel olugunun varlikta tezahiirii geregince her seyin bir ilki
olacagindan, varligin a¢ilimina kaynaklik edecek bu ilk varligin ne oldu-
gu hususunu bazi ayet ve hadisler 1s181inda izah etmektedirler. Konuyu
izah sadedinde ¢ekirdek-aga¢ gibi semboller kullanarak, alemde birlikten
cokluga, cokluktan da birlige dogru bir akis oldugu iizerinde durmuglar-
dir. Birlik asil iken ¢cokluk onun tezahiirlerinden ibarettir. Bu tezahiirler
sonunda yine birlige doner. Bu durum tasavvuf diisincesinde “vahdette
kesret, kesrette vahdet” seklinde formiile edilmistir.

Varlik’in tezahiirii konusuna esma-i hiisna agisindan bakildiginda, ism-i
cami olarak Allah ismi biitiin isimlerin kaynagidir. Her bir isim tezahiirii
bakimindan ¢okluga delalet ederken, zati itibariyla birlige delalet eder.
Esma-i hiisndnin yaratilanlarda tezdhiirii de birlik ve cokluk seklindedir.
Sifiler varlik dlemi icerisinde biitiin isimleri cimi’ olan Allah isminin ilk
ve en biiyiik mazhariin Peygamber Efendimiz (s.a.v.) oldugu goriisiin-
dedirler. Dolayisiyla din, mezhep ve kiiltiirlerde fakli goriiglerin yer aldig:
ilk yaratilan varlik hakkinda stfiler, bu varligin Rastliillah’in ntiru, bir
bagka deyisle rithu ve hakikati oldugunu belirtmiglerdir.*

Varlik ve mertebeleri konusunda en genis agilimlariyla bilgi verenle-
rin baginda Ibnii’l-Arabi gelmektedir. O Varlik olarak (el-Viicid) hakiki
manada sadece Allah’in var oldugunu belirtir. O halde bizim varlik olarak
isimlendirdigimiz geyler, gercek Varlik karsisinda ne ifade etmektedir,
sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Iste bu noktada onun cevabi, bu varlikla-
rin gercek Varlik’ i farkli mertebelerdeki tezahiirii oldugu seklindedir.
Varlik’in her bir mertebede tezdhiirii vahdetten kesrete dogru akig sek-
lindedir. “Biitiin her sey O’na doner™ ayeti geregi varligin bu acilimini
ayni zamanda kesretten vahdete akisi izleyecektir. Hakk’in varliginin
ilk mertebede tezahiiri -ki buna “taayyiin-i evvel” de denir- Allah ism-i
serifinin vahdet halinde tecellisi olan ilk hakikat, ilk nir olup, bu niir da
Hz. Pegyamber’in ntirudur.

Stfilerin bu goriise ulagsmasinda hic siiphesiz bazi ayet ve hadisler
kaynaklik etmistir. Ntr-i Muhammedi konusunun anlagilmasi i¢cin Kur’an

ve Hadis’te “nlir” kavraminin genel olarak cercevesi, hangi varliklarin

4. Bkz. Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20/496-497.
5. Al-i Imran 3/109.
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nir olarak isimlendirildigi ve ayrica Hz. Peygamber ile ilgisinin hangi
boyutlarda oldugunun bilinmesi gerekir.® Niir-i Muhammedi gériisiiniin
baglamindan koparilarak, bazi etkilerle sonradan ortaya ¢ikmig yeni bir
mesele gibi degerlendirilmesinin ger¢egi yansitmayacagi ortadadir. Biz
makalemizin mahdut sinirlar1 icerisinde Ibnii’l-Arabi’den énceki dénem-
de Niir-i Muhammedi ile ilgili goriislere kisaca temas ettikten sonra, ma-
kalemizi Ibnii’l-Arabi’'nin Niir-i Muhammedi’nin diger peygamberlerin
nfiru arasindaki iligkisine bakigtyla sinirli tutacagiz.”

1. ibnii’l-Arabi’den Onceki Donemde
Niir-i Muhammedi Tle Tlgili Goriigler

Kur’dn-1 Kerim’de “niir” kavrami Allah Teala ve bazi varliklar i¢in kul-
lanilmis olup farkli manalar icermektedir.® en-Nir ismi yirmi dérdiincii
stireye ad olmugstur. Nir ayeti olarak bilinen 35. ayette ise “ntir” Allah’in
zatina izafe edilmigtir. Ayrica “en-Nur” ismi Allah Teéld’nin esma-i hiis-
nisindan biridir.” Buna gore hatirlanmasi gereken ilk husus, dyette gectigi
lizere,'® esma-i ildhiyyenin insan digindaki varliklarda tecellisi bazi isim-

lerle iken, insandaki tecellisinin biitiin isimlerle olmasidir. ikinci husus

6. Bu konuda bir ¢aligma icin bkz. Omer Celik, “Kur’in-1 Kerim’de Nar Kavram1”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (1998-1999), 149-155; Salih Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf
Diisiincesinde Ntr Kavrami”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2004), 144-146;
Azat Karimov, Kur'dn'da Nur Kavram: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans tezi, 2012).

7. Konu ile ilgili diger caligmalar i¢in bkz. Michel Chodkiewicz, “Seal of the Saints: Prophethood
and Sainthood in the Doctrine of Ibn ‘Arabi”, ¢ev. Liadain Sherrard (Lahore: Suhail Academy,
2001), 60-73; Selcuk Eraydin, “Hakikat-i Muhammediyye” Diydnet Dergisi 25/4 (1989), 131-
143; Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 27/179-180); Mehmet Demirci, “Nir-i Muhammedi”, Dokuz
Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1983), 239-258; Kuilig, ibn Arabi Diisiincesine
Girig, 298-308; Rifat Okudan, “Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi Temelleri ve Dini Asillarinin
Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2003), 139-164;
Rifat Okudan, “Hz. Peygamber’den ilk Yaratilan Sey Hakkinda Rivayet Edilen Hadisler Isiginda
Hakikat-i Muhammediyye”, VI. Kutlu Dogum Sempozyumu (Isparta: SDU Ilahiyat Fakiiltesi Islim
Felsefesi Ana Bilim Dali, 2006), 165-178; Nuran Doner, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hz. Peygamber
Tasavvuru (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 12-46;
Suad el-Hakim, Mu’cemu’s-Siifi (Beyrit: Daru Nedre, 1981), 347-348; Schimmel, Annemarie,
ve Muhammed Onun Elgisi'dir, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2011).

8. Celik, “Ntir Kavram1”, 123-171.

9. Tirmizi, “Da‘avat”, 82.

10. “...ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti” el-Bakara 2/31.
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ise Allah’in goklerin ve yerin niiru olarak," biitiin varliklarda nirunun
tecelli etmekte oldugudur." Bu 6n bilgiler bizi biitiin ildhi isimlerin en
kémil tecellisinin Peygamberimiz’de oldugu sonucuna gotiirmektedir.
Clinkii o hadislerde “Ademoglunun en iistiini”®, “...Allah katinda 6n-
cekilerin ve sonrakilerin en kiymetlisi”** hatta varliklarin en hayirlisi'®
olarak haber verilmektedir. Konuya niir a¢isindan bakilacak olursa Hz.
Rastlillab’in, nir-i ilihinin en biiylik mazhari olarak varliklara izafe edi-
len en biiyiik nlirun sahibi oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica Hz.
Rastliillah’in 4lemlere rahmet olugu' ile birlikte diigtiniildiigiinde, Ntir-i
Muhammedinin diger biitlin varliklar ile iligkili oldugu anlagilmaktadir.

Islam alimleri ve 6zellikle stifiler ilk dsnemlerden itibaren Muhammedi
niira isiret eden dyet ve hadislere dikkat ¢cekmiglerdir. Mesela Mukatil
b. Stileyman, (6. 150/767) Nir stiresindeki Allah’in nirunun misélini
Muhammed’in niiru olarak izah etmektedir."” Maide stiresinin 15. Ayetin-
de bahsedilen “... Gergekten size Allah’tan bir niir, apagik bir kitap geldi”
ayetindeki “nir” ile ilgili, Taberi (6. 310/923) ve Razi (6. 606/1210) basta
olmak iizere bazi miifessirlerin a¢iklamalarindan biri de kastedilenin Hz.
Resdliillah oldugudur." Bir bagka ayette Peygamberimiz’in vasiflarindan
biri “sirdc-1 miinir”," nlr yayan bir kandildir. Kandilin nfir yaymas i¢in
elbette icinde nlr bulunmasi gerekir. Bu hususta Fahreddin er-Razi,
Peygamberimiz i¢in “glines” degil de “sirac/kandil” ifadesinin kullanilmasi-
nin ince hikmetler tagidigini sdyler. Ona gore giinesin nurundan alinamaz,
ancak kandilin nurundan bir¢ok nurlar alinarak bagkalar tutugturulur.>®

11. en-Ntr 24/35.

12. Genis bilgi i¢in bkz. Celik, “Ntr Kavram1”, 136-143.

13. Tirmizi, “Menikib”, 1 (No. 3610).

14. Tirmizi, “Menékib”, 1 (No. 3616); Darimi, “Mukaddime”, 8 (No. 48). Peygamberimiz’in
iistiinliigii ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Kadi Iyaz, Sifa-i Serif, cev. Mehmet Yagar Kandemir
(Istanbul: Tahlil Yayinlari, 2012), 1/196-198.

15. “...mahlikatin en hayirlist...” Tirmizi, “Menakib”, 1 (No. 3607).

16. el-Enbiya 21/107.

17. Ebt Hiiseyin Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1423/2002), 3/199.

18. Bkz. Ebu Ca’fer et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, thk. Abdulllah b. Abdulmuhsin (Riyad: Daru’l-
alemi’l-Islami, 2003), 7/264; Fahreddin Razi de ayetteki “nfir ve kitap” ile ilgili su goriislere yer
verir: “Ayettekj “niir” ile, Hz. Muhammed (s.a.v.); “kitap” ile de Kur’an-1 Kerim; “Niir” ile Islam,
“kitap” ile Kur’an; “Ntar” ile de, “kitap” ile de Kur’dn-1 Kerim kastedilmistir.” Bkz. Fahreddin
er-Rézi, Tefsir-i Kebir, cev. Kurul (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 8/548.

19. el-Ahzéab 33/45-46.

20. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, 18/273.
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Rasiliillah (s.a.v.)’in Allah katindan getirdigi bu nlr insanlar1 kiifiir, sirk
ve cehalet gibi biitlin karanliklardan kurtararak aydinhiga ¢ikaran, Allah’a
giden hidayet yolunu aydinlatan bir ntirdur. “O 6yle aydinlatici bir kandil-
dir ki, ashab-1 kiramdan itibaren kiyamete kadar gelecek biitiin mii’'min-
ler, goniil kandillerini O’nun nfiruyla tutusturacaklardir.”**

Hadislerde de konu ile ilgili bilgiler bulunmaktadir.*> Mesel4 ilk pey-
gamber olusu ile ilgili sahih bir hadiste de séyle buyrulur: “Adem, rih
ile ceset arasinda iken ben Peygamberdim.” Yine diger bir hadiste: “Ben
yaratilista nebilerin ilkiyim ve peygamber olarak gonderiliste ise sonun-
cusuyum”** buyrulmusgtur. Bu hadislerden anlagilan Peygamberimizin
rithdniyet yoniiyle peygamberlerin ilki olmas: onun riihen biitiin pey-
gamberlerin ilki, bedenen ise sonuncusu oldugudur. Ayrica konu ile ilgili
sOyle bir rivayet de vardir: “Kureys Hz. Adem yaratilmadan iki bin yil énce
Cendb-1 Hakk’in huziirunda bir niir olarak durmaktaydr. Bu niir; Cendb-1
Hakk: tesbih eder, melekler de onun tesbihi sebebiyle Allah’ tesbih ederdi.
Allah Teald Hz. Adem’i yaratinca, bu niiru onun sulbiine iletti. Bundan
sonrasi hakkinda Resill-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem soyle buyurdu.:
‘Allah Tedld beni Adem’in sulbiinde yeryiiziine indirdi. Sonra beni Nith’un
sulbiine koydu, daha sonra Ibrahim’in sulbiine iletti. Boylece Allah Tedld
beni hep asil sulblerden, tertemiz rahimlerden birbirine ileterek, kesinlikle
evlilik digi iliskide bulunmamas olan anne ile babamdan diinyaya getirdi ”*°

Nir-i Muhammediyye/Hakikat-i Muhammediyye konusunda stifile-
rin ilk ddnemden itibaren a¢iklamalar yaptig1 bilinmektedir.*® Tasavvufi
aragtirmalarda Muhammedi nir kavramina ¢ogunlukla ilk kez Ziinntin

21. Celik, “Ntir Kavram1”, 169; 149-150.

22. Tlgili hadisler ve degerlendirmeleri icin bkz. Okudan, “Hz. Peygamber’den ilk Yaratilan Sey
Hakkinda”, 165-178; Okudan, “Hakikat-i Muhammediyye”, 149-158.

23. Tirmizi, “Menakib”, 1 (No. 3609); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/66; 5/59.

24. Eb@’l-Hayr Semsiiddin es-Sehavi; el-Makasidii'l-Hasene, thk. Muhammed Osman el-Hust
(Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1985), 1/520 (No. 837); Ibn Kesir bu hadisin Katide’den miir-
sel olarak rivayet edildigini, bazilarinin ise mevkuf dedigini séyler. Ebi’l-Fida Imadiiddin Ibn
Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semstiddin (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-
ilmiyye, 1998), 6/342.

25. Bkz. Ibni Hacer el-Askalani, el-Metalibii'l-dliye, thk. Habiburrahman el-A’zami (Kuveyt:
el-Matbaatii’l-Asriyye, 1973); 4/177, (No. 4256) (Askalaniye gore bu hadis zayiftir.) Kadi
fyaz bu rivayeti destekler mahiyette, delil olarak Efendimiz hakkinda amcasi Hz. Abbas’in
Peygamberimiz hakkindaki meshur siirini gosterir. bkz. Kadi Iyz, Kitdbiis-sifa bi-ta’rifi’l-hu-
kuki’l-Mustafa (Kahire: Daru’l-Hadis, 1977), 1/58.

26. Bu konuda genis bilgi icin bkz. Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Diigiincesinde Nar Kavrami”, 139-158.
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el-Misri (6. 245/859 [2])*” veya Abdullah et- Tiisteri’de (6. 283/896)%®
rastlandigi soylenilse de, aslinda ilk defa Cafer es-Sadik’ta (6. 148/765)
rastlandigina dikkat ¢ekilmigtir.”

Cifer es-Sadik, Kalem stiresinin ilk ayetindeki hurtif-1 mukattaa’dan
olan “nin” harfini tevil ederken, bu harfin Nar-i Muhammedi’ye igaret
ettigini belirtmig ve o nlirun “biitiin niirlarin kendisinden yaratildig1 eze-
liyet ntiru” oldugunu séylemistir. Ayrica Kalem stresi dérdiincii ayette
gecen “Sen biiyiik bir “huluk” iizeresin” dyetindeki “huluk” kelimesini
“nir” olarak te’vil etmigtir. Bu yoruma gore dyetin manés: “Sen ezelde
sana tahsis edilen “nfir” iizeresin” seklinde olmaktadir. *°

Meshur zéhidlerden Sehl b. Abdullah et-Tister?’nin ise “Eger Allah’
seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin”® ayetini izah ederken
“Peygamberlerin, melekiitun, diinya ve dhiretin ntiru onun ntrundandir.
Kim hakiki muhabbet istiyorsa ona uysun” diyerek,** Niir-i Muhammedi
ile irtibat kurup, onun niirunun aydinliginda olmanin muhabbetin bir
geregi olduguna dikkat ¢ektigi sdylenebilir. Halldc’a gore ise niibiivvet
nirlar1 Hz. Muhammed’in niirundan ortaya ¢ikmig olup, bu niirlar onun
niiru ile zahir olurlar. Nirlar icinde onun nlirundan daha belirgini yoktur

ve onun nirundan daha 6nce bir ntir bulunmaz.*

27. Okudan, “Hadisler Ispiginda Hakikat-i Muhammediyye”, 267.

28. Demirci, “Niir-1 Muhammedi”, 1/239.

29. Bkz. Chodkiewicz, Seal of the Saints, 65. Burada sunu da hatirlatmak gerekir; sahabiler
Peygamber Efendimiz ve evladini “ntr” olarak nitelediklerinden, Hz. Osman “zii’'n-nireyn”
(iki nur sahibi) lakabr ile anilmigtir.

30. Céfer es-Sadik, Hakdiku’t-Tefsiri’l-Kur ani, haz. Ali Zey’ur (Beyrut: Miiessesetu {zzeddin,
1993), 84, 179; ayrica bkz. Ebti Abdurrahman es-Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, thk. Gerhard Béwering
(Beyrut: Darir'l-Magrik, 1995), 205.

31. Al-i Imran 3/31.

32. “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (el-Bakara 2/30) ayetinde “Allah Adem’i izzet top-
ragindan, Muhammed’in niirundan yaratt1” der. Bkz. Abdullah et-Tiisteri, Tefsirii’t-Tiisteri
(Beyrut: Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 2002), 27 “..Rabbin Adem ogullarindan, onlarin bellerinden
ziirriyetlerini ¢ikardi, onlar: kendilerine sahit tuttu..” (el-A’raf 7/172) ayetinde “ziirriyetler”
seklinde gecmesine dikkat ¢cekerek onu ii¢e ayirir. Birincisi Muhammed’dir. Ciinkii Allah,
Muhammed’i yaratmay1 murad edince, onu niirundan, nir olarak 1zhar etmistir. Tiisteri,
Tefsir, 68-69; “Onun nitrunun misali” (en-Nar 24/35) dyetinde “Muhammed’in niru gibidir”
der. Tisteri, Tefsir, 111; “Sidreyi orten ortmekte iken” en-Necm 53/16 dyetinde ise sidrenin
Muhammed’in ntirundan oldugunu sdyler. Tiisteri, Tefsir, 156.

33. Ebu’l-Mugis el-Hiiseyn b. Manstir Al-Hallaj, Kitab al-Tawésin/Kitdbu’t-Tavisin, Préparé;
Louis Massignon (Paris: Librairie Paul Geuthner, 1913), 11.
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Gazzali (6. 505/1111) de nurlar hiyerarsisinden bahsettigi kitabinda
sirac-1 miiniri anlatirken Rasiliillah’in (s.a.v.), tim peygamberlerin ve
alimlerin “sirdc”1 oldugunu, ancak aralarinda sayilamayacak ¢ok farkli-
liklar bulundugunu belirtir.** Goriildiigii iizere daha 6nceki bazi siifiler
Hz. Peygamber’in niru ile biitiin peygamberlerin ntirunun iliskisine
dikkat cekmiglerdir.

2. ibnii’l-Arabi’nin Niir-i Muhammedi
Acisindan Peygamberlere Bakis:

Stfiler icerisinde Niir-i Muhammedi konusunun en genis izahi Ibnii’l-
Arabi’de (6. 638/1240) goriiliir.*® Onun aciklamalarinda Hz. Peygamber’in
alemlere rahmet olarak gonderiligi*® gibi Ayetlerin ve insanlarin en istii-
nii,*” hatté biitiin varliklarin en iistiinii,*® efendisi olugu gibi hadislerin
temel dayanak tegkil ettigi anlagilmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin konu ile ilgili
anlatimlar1 bu iistiinliigii ve efendiligi cesitli yonleriyle aciklamak sek-
lindedir. Ibnii’l-Arabi Viiciid (Varlik) mertebelerini®® aciklarken “Nfir-i

34. Eb Hamid el-Gazzali, Miskatii’l-Envdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 5;
iThan Kutluer, “Felsefe ile Tasavvuf Arasinda: Gazzali’nin Migkatii’l-Envar’inda Entellektiiel
Perspektifler”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali: Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplant: (Istanbul:
Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yaynlart: 2012), 577-519.

35. Bu durumun Ibnii’l-Arabi’nin bazi miigAhedelerinde biitiin resil ve nebilerin hakikatlerini
gdrmiis olmas ile yakindan ilgili oldugu soylenebilir. Genis bilgi i¢in bkz. Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi, Fusiisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-AlA Afifi (Tahran: Ingaratii’z-Zehra, 1370), 110; Ibnii’l-Arabi
bu miigAhedesinden Fiitiihdt'ta da bahseder. Bkz. Muhyiddin Ibnir’l-Arabi, el-Fiitiahdtii'l-Mek-
kiyye (Beyrft: Daru Sadur, ts.) 3/208; 323; 4/77; Konu ile ilgili degerlendirme i¢in bkz. Claude
Addas, Ibn Arabi, gev. Atila Ataman (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 91-105.

36. el-Enbiya 21/107.

37. Tirmizi, “Menakib” 1 (No. 3616); Darimi, “Mukaddime”, 8 (No. 48).

38. “...mahlakatin en hayirlist...” Tirmizi, “Menékib”, 1 (No. 3607).

39. Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde Hakk’in zuh{iru mertebelere gére tasnifler yapilarak izah
edilir. Bu mertebeler tglii, dortld, besli, yedili, kirklr hatta ytizli mertebeler seklinde taf-
silatlandirilarak anlatilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Kilig, Seyh-i Ekber, 185-325; Bu konuda
genis bilgi i¢in bkz. Ibniv’l-Arabi, Fiitdhdt, 2/421-470; Abdiilkerim el-Cili, el-Insanu’l-Kéamil
(Beyriit: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997); Abdiilkerim el-Cili, [nsdn-1 Kamil, cev. Abdiilaziz
Mecdi Tolun, haz. Selcuk Eraydin vd. (Istanbul: iz yayinlari, 2002); Abdiilkadir el-CezAiri,
Bugyetii’'t-Talib ald Tertibi’t-Tecelli bi Kiilliyyeti'I-Merdtib. haz. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut:
Dariy’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1425/2004) el-Cezairi bu kitabinda Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine daya-
I1 olarak, mertebeleri detayl bir sekilde agiklar. Ayrica bkz., Ahmet Avni Konuk, Muhyiddin
Ibnu’l-Arabi Fusisu’I-Hikem Terciime ve Serhi haz. Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (Istanbul:
MUIIF Yayinlari, 1996), 1/4-89.
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Muhammed1”yi Varlik mertebelerinde birinci taayyiine yerlestirir. Hakk’in
varliginin Zit mertebesinden ilk taayyiin/tecelli yeri ile ilgili “vahidiyet,
hazret-i rubtibiyyet, alem-i gayb, alem-i ulvi, alem-i emr, alem-i melekiit,
alem-i batin, alem-i esm4...” gibi bir¢ok isim kullanilmigtir. Bunun se-
bebi ise ona gore tek olan hakikatin ¢ok ¢esitli yonlerinin olmasidir.*
Dolayisiyla Niir-i Muhammedi biitiin bu vasiflarin sahibidir.
Muhammedi ntrun ilk yaratilan olmasini Ibnii’l-Arabi, hadislerde
gecen Allah’in ilk yarattug: sey ile iligkilendirir. ilk yaratilan gey ile ilgili;
“Allal’m ilk yaratigi sey “kalem’dir.” *' “Allah’m ilk yarattigi sey “akil”dir.”**
gibi farkl rivayetler bulunmaktadir. flk bakigta celigki gibi goriilen bu
rivayetler Ibnii’l-Arabi’ye gore aslinda bir olan hakikati acikliga kavus-
turmaktadir. Clinkii farkli rivayetler farkli itbarlar agisindan bir hakikatin
degisik yonlerine isaret etmektedir. Boylece Hakikat-i Muhammediyye’nin
farkli yonleri anlagilmis olmaktadir. Bununla birlikte hepsinde kastedi-
len aslinda bir tek hakikat* olup o da Hakikat-i Muhammediyye’dir. Bu
konuda Ibnii’l-Arabi soyle der: “..Bize gore Hakikat-i Muhammediyye,
bagkalarina gore ilk Akil’dir. flk Akil ise Allah Teala’nin bir sey olmadan

» 44 «

var ettigi “Yiice Kalem”dir...” ** “O tafsil lisan1 yoniinden “Ak:/”dir. Tedvin

40. Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 20/502. Konu ile ilgili ayrica bkz. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi, 1/11-13; Abdulkerim el-Cili, el-Insdnu’l-Kamil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1997),
48-50; Thsan Kara, Tasavvuf istilahlart literatiirii ve Seyyid Mustafa Réasim Efendi’nin Istilahdt-1
Insan-1 Kamil'i (Istanbul, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul,
2003), 227; Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye” 15/179-180.; “Hakikat-i muhammediye”ye
bagka isimlerin verilmesini Abdiilkerim el-Cili “nisbet”le a¢iklar. Ciinkii “rtth-i muhammed;,
akl-i evvel ve kalem-i 2’1 tabirleriyle kastedilen tek cevher olup mahliika nisbetle ona “kalem-i
2’1a”; yaratilig gayesine nisbetle “akl-1 evvel” denildigi gibi, insan-1 kimile nisbetle de “rith-i
muhammedi” ismini alir.” Cili, el-Insdnu’l-Kamil, 146.

41. Hakim en-Nisaburi, Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Ati (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1990), 2/454.

42. Bedreddin el-Ayni, Umdetii’I-Kéri serhi Sahihi>l-Buhdri (Kahire: Idaretii’t-Tibaati’l-Miiniriyye,
ts.), 7/214; Ebt’'l-Kasim Siileyman et-Taberani, el-Mu'cemu’l-Evsat (Kahire: Daru’l-Harameyn,
1415), 8/283; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Suabu’l-Iman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye,
1410), 4/154; Ebli Nuaym el-sfahani, Hilyetii’l-Evliyd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1405), 7/318.
43. Cili bu ifadeye “cevher-i ferd” adini verir. bkz. el-Cili, el-Insdnu’l-Kamil, 146.

44, Tbni’l-Arabi, Fiitahat, 1/94; ibniv’l-Arabi, Resdilii [bn Arabi (Kitdbu’l-Mesail). 307, hasi-
ye: Muhammed Abdiilkerim en-Nemri (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004); Muhammed
Abdiilkerim en-Nemri, Ukletii’l-miistevfiz (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiye, 2005), 51, 52;
“Mukayyed, fakir olarak var olan ilk varlik, Ik Akil diye isimlendirilir. Ayrica o Rih-i kiilli,
Kalem, Adl, Ars, el-Hak el-Mahl{ik bihi, Hakikat-i Muhammediyye, Rihu’l-ervah, imamii’l-
miibin ve her gey diye isimlendirilir. Onun kendisindeki yonler sebebiyle bir isimleri ¢oktur.”
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ve tastir (yazma ve satir hiline getirme) yoniiyle “Kalem”*, tasarruf yo-
nityle “Riih”, istivé yoniiyle “Ars”, ihsa ve rekaik (saymak ve hakikatle
olan ince baglar1) yoniiyle de “Imdm-1 miibin”dir.”*®

Ibnii’l-Arabi yaratmanin baglangici olan hebd*’dan ilk mevcud olanin
Hakikat-i Muhammediyye oldugunu séyler.*® Ibnii’l-Arabi Peygamberimiz’in ilk
olusunu peygamberlerin miftdh1 benzetmesiyle de agiklar ve Peygamberligin
rlthaniyet olarak ilk onunla a¢ildigini kasteder.*® Bu manada biitiin nebi
ve restllerin rithaniyetine yardim, Hz. Peygamberin temiz rithaniyetin-
den gelmektedir. Peygamberler niibiivvetle gorevlendirildikleri zaman
ilim ve gerfatlarin1 Peygamberimizin rithiniyetiyle 1zhar ederler. *

Ibnii’l-Arabi’nin Peygamberimiz’in dier peygamberlerle iligkisi
hususunda “Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.”>* Ayetine
istinad etmesi, onun konunun en genis sinirlarini belirlemesi acisindan
dikkate degerdir. Alemlerin Rabbi olan ve Rahmeti her seyi kusatan
Allah,* habibi Hz. Peygamber’i biitiin 4lemlere ve her seye rahmet olarak
gondermesi, onun varliklar icerisinde en {ist payeye sahip olmasinin acik
gostergesidir. Ayrica ayette bir zaman sinir1 konmamis olmasi da 6nemli
bir husus olup, Allah’in rahmet tecellisini goriinen ve gériinmeyen biitiin
alemlerde, Hz. Peygamber ile gerceklestirmesi, onun dlemlerle miistesna
iligkisini ve ayni zamanda efendiligini gostermektedir. Allah’in “er-Rah-
man” ismi biitiin isimleri icine aldig1 gibi, rahmetin de biitiin tecellileri
icine aldig1 anlagilmaktadir. O halde boyle bir rahmetin bas tecellisi olan
Hz. Peygamber biitiin ildhi kemal vasiflarin kendisinde toplandig kisi
olmaktadir. Bu noktada Ibnii’l-Arabf, varliga Hz. Peygamber ile yayilan
rahmetin gecmis ve gelecegi kapsadigi kanaatinde olup, ayni zamanda
Hz. Restliillah’in peygamberliginin umamiligine de isaret saymustir. Ona

Hadislerde gecen farkli ifidelerin degerlendirilmesi i¢in ayrica bkz. Abdiilkerim el-Cili, Serhu
Miiskilati’l-Fiitihati’l-Mekkiyye, thk. Yusuf Zeydan (Kéhire: Dari’l-Emin, 1999), 74.

45. Kalem ve Levh, tedvin ve tastir dlemidir. Bkz. Mahmiid el-Gurab, Rahmetiin mine’r-Rahmain
(Dimagk: Matbaatii Nazar, 1989), 4/362.

46. bni’l-Arabi, Ukle, 52, ibnii’l-Arabi, KitabuI-mesdil, 308.

47. “Heba, icinde murad edilen sekil ve stretlerin meydéina getirilmesi i¢in liiztimlu olan bina-
nin harci ve topragi mertebesindedir.” Ibnii’l-Arabi, Fiitdhat, 1/119.

48. bkz. Ibnir’l-Arabi, Fiitahdt, 1/119

49. bkz. ibniv’l-Arabi, Kitabuw’l-Isrd [lé Makami’l-Esrd, 175

50. Ibniv’l-Arabi, Fiitihat, 1/135.

51. el-Enbiy4 21/107.

52.el-Araf 7/156.
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gore bu umamilik diger biitiin peygamberleri de kapsar. Bu rahmet vasfi
ayn1 zamanda Hz. Peygamberin restllerin en kamili ve tistiinii olusuna
da delil tegkil eder.>

Hz. Peygamber’in Ayette “hAtemii’n-nebiyyin”**

seklinde peygamber-
lerin sonuncusu oldugunun bildirilmesi, Ibnii’l-Arabi’de ayn1 zamanda
kendinden 6nceki biitiin peygamberlerin kemalini de kendinde toplamasi
anlamina gelir. Clinkii “hatm” kelimesi meghur son anlaminin yaninda,
bir seyin ulagabilecegi son haddi anlaminda da olunca, peygamberlikte
ulagilabilecek nihai kemale igaret eder.*® Her bir kemalin kendisinde son
buldugu peygamberlerden bahseden ibnii’l-Arabi, niibiivvetin hatminin
Hz. Muhammed’de, velayetin hatminin Hz. 1s#’da, hilafetin hatminin Hz.
Siileyman’da oldugunu soyledigi gibi, biitiin bu ve diger peygamberlerdeki
kemallerin tamaminin hatminin Peygamberimiz’de oldugunu soyleyerek
onun i¢in “hatmii’l-hatm”, sonlarin sonu tabirini kullanir.>®
Ibnii’l-Arabi’'nin Niir-i Muhammedi ile diger peygamberlerin iligki-
sini kurdugu bir ayet de Hz. Peygamber’in sirdc/kandil olugudur.®” Ona
gore bu ayetten anlagilan biitiin peygamberlerin niirlarini ve ilimlerini
kendisinden aldiklari sirdc/kandil Hz. Muhammed’dir.>® Ibnii’l-Arabi,
konuyu aciklamak icin bir bagka ayette Allah’in giinesi sirdc yapmasi-
nr*® hatirlatarak tipki bunun gibi Hz. Peygamber’in de bir manevi giineg
olarak sirdc olusuna dikkat ceker. Hz. Peygamber bu 6zelligi ile Hak’tan
aldig1 ilahi vahyin niirunu insanlara ulagtirmaktadir. ® Hz. Peygamber’in
giines gibi bir niira sahip olusunu, giinesin giindiiz ortaya ¢ikisina kiyas
yapan Ibnii’l-Arabi’ye gore, diger varliklarin nérlarinin giinegin ntiru

karsisinda ona dahil olmasi gibi, Hz. Peygamber’in bir giines gibi ortaya

53. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitiihat, 3/568-569.

54. el-Ahzab 33/40.

55. bkz. Suid el-Hakim, Mu'cemu’s-Siifi (Beyrut: Daru Nedre, 1981), 373-374.

56. Hakim, Mu'cemu’s-Siifi, 375.

57. el-Ahzab 33/46.

58. bkz. Ibni’l-Arabi, Fusiis, 63-64; Ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 4/326; Cili konu ile ilgili olarak,
kiilli Hakikat-i Muhammediyyenin her peygamber ve velide hakikat ve suhiid olarak mevcut
oldugunu, hakikatte Hz. Peygamber’in rithunun rthu’l-ervéih oldugu i¢in Seyh’in onu “Sirac”
olarak vasiflandirdigini séyler. Genig bilgi i¢in bkz. Cili, Serhu Miiskilat, 73.

59. el-Furkén 25/61.

60. bkz. ibnir’l-Arabi, Fiitihdt, 1/ 642.
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citkmasiyla birlikte diger nebilerin ntiru, bu nira dahil olmus, boylece
efendiligi bAtinda iken zahir olmugtur.®!

Ibnii’l-Arabi ayrica Hz. Peygamber’i giinese, diger peygamberleri
de yildiza benzetir. Bu konuda sahbi siir Nabiga el-Ca’di’nin®* bir me-
lik icin soyledigi siiri, Hz. Peygamberin niirunu ifide etmek hustisunda
giizel buldugu icin aktarir:

Sen giines gibisin melikler ise yildizlar

Sen dogunca goriinmez olur onlar63

Ibnii’l-Arabi bu benzetme ile Peygamberimiz’in geriatiyla birlikte
diger seriatlarin ona katildigini ve onun geriatinin icerisinde bulundugu
icin bir hitkmiiniin kalmadigini da agiklamig olmaktadir. Ona gore daha
onceki seriatlarin Hz. Restliillab’in seriatina dahil olmasi, yildizlarin
igiklarinin giinesin 1g131ina katilmasina benzer. ¢

Bir Ayette Hz. Peygamber migkdta/lambaya® benzetilmesini yorum-
layan Ibnii’l-Arabi, biitiin peygamberlerin sahip olduklar ilimleri, her
ne kadar bedeni varlig1 daha sonra olsa da hakikatiyle var oldugu i¢in
Hatemii’'n-Nebiyyin’in migkdfindan aldiklarini ifaide eder.®® Cismiyle
gonderilinceye kadar rthaniyetiyle (ister nebi ister resul olsun) biitiin
peygamberlerin ruhlarina makamini veren de Peygamberimiz’dir.®’

Ibnii’l-Arabi bu goriiglerinin bir neticesi olarak, Peygamberimiz ve

diger peygamberler arasindaki irtibati, Peygamberimiz’e nézil olan Kur’dn

61. bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 1/ 137.

62. Ayni lakab ile birka¢ meghfir Arap sairi vardir. Buradaki siir Nibiga el-Ca’di olup Ibnii’l-
Arabi onun siirinden sikca bahseder. bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 1/145, 492; ibnii’l-Arabi,
Fiitiihat 2/184; Nabiga el-Ca’di el-Amiri, Necid’in giineyindeki Felec’de dogmustur. 630 y1-
linda Hz. Peygamber’in huziiruna gelip miisliiman olarak bir methiye (Raiyye) okumus ve
Hz. Peygamberin duéisina mazhar olmugtur. Genis bilgi i¢in bkz. Ziilfikar Tiiccar, “Nabiga el-
Ca'di” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/260-261.
Hakkinda miistakil ¢aligmalar yapilmigtir. bkz., Halil ibrahim Eb Ziyab, en-Nébiga el-Ca’di
(Dimagk: Dérir’l-Kalem, 1987); Ahmed Hasan Besbah, en-Nabigatii’l-Ca’di (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-limiyye, 1994); Hz. Omer onu insanlarin siiri en iyi bileni olarak ve gairlerin siiri ola-
rak 6vmiistiir. Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummal (Beyrit: Milessesetii't-Riséle, 1989), 3/1413.
63. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitdhat, 1/145, 492; ibni’l-Arabi, Fiitihat, 2/184.

64. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 1/145.

65. en-Nir 24/35; Ayrica dlem ve insdn-1 kimilin, Rahman’in nirunun zuhtru i¢in bir “mis-
kat” oldugu soylenir. Genis bilgi i¢in bkz., Abdiirrezzék el-Kéasani, Letdifu’l-A’ldm, tsh. Mecid
Hédizade (Tahran: Merkez-i Negr-i Mirds-1 Mekttib, 2000), 534.

66. Ibnii’l-Arabi, Fusils, 63-64.

67. Ibni’l-Arabi, Resdilii [bn Arabi: Risdletii’l-Envdr, haz. Muhammed Abdiilkerim en-Nemri
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 130.

Sufiwe

191



Sufiwe

192

0l/ueiizeH/1z0z

Veysel AKKAYA

ile diger peygamberlere gonderilen ilahi kitaplar ve sahifeler arasinda da
kurar. Ibnii’l-Arabi “Kur’an” kelimesinin igtikaklarindan birinin de “cem’/
toplamak” olmasindan hareketle soyle der: “Kur'dn, Hz. Adem’den son ne-
biye kadar, indirilen kitaplar, sihifeler ve ilahi haberleri kendinde toplayan
kitaptir”®® Kur’an 6yle bir kitaptir ki, biitiin nebilerin, meleklerin ilimleri
ve ilmin biitiin ¢esitlerini icerir ve bunlar1 ehline izah eder.® Ibnii’l-Arabi
bu goériige muhtemelen hadislerde Allah’in Kur’dn’da dnceki ve sonraki-
lerin ilmini bir araya getirdiginin bildirilmesinden ulagmistir.”® O halde
Kur’an’in ilim hazinesi olmasinin kapsami indirilmis biitiin kitaplardaki
ilimleri ihtiva ettigi gibi, onlarda olmayan ilimleri de i¢ine alacak kadar
genistir. Bu baglamda kendisine Kur’an verilen kimseye her ilmi ihtiva
eden kimil ziya verilmis olmaktadir. Ibnii’l-Arabi bu gériisiinii “Kitdbda
bir seyi eksik birakmadik™" 4yetine dayandirir.”” Bu 4yetin kapsaminda
diisiiniildiigiinde Kur’dn Peygamberimiz’e verildiginden onun ilmi bii-
tiin peygamberlerin ilmini kapsadig: gibi, biitiin ilimleri de muhtevidir.

Ibni’l-Arabi’nin Hz. Peygamber ve diger peygamberle ilgili miistakil
olarak kaleme aldig1 kitabin adi “Fusiisu’l-Hikem ve Hustisu’l-Kilem” dir.”
“Hikmet”* Faslar1 ve Kelimelerin Hustsiyetleri” anlamina gelen eserde,

Ibnii’l-Arabi “fass” kelimesini bir seyin 6zii, ruhu manasina kullanir.”®

68. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 2/90.

69. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiithat, 2/107.

70. Ebii’s-Seadat Mecdiiddin ibnit’l-Esir, Camiu’l-Usil, thk. Abdulkadir Arnavut (Dimagk:
Mektebeti’l-Halvani, 1972), 8/464 (No. 6233).

71. el-En’am 6/38.

72. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitdhat, 2/107.

73. Fusiis hakkinda genel bilgi icin bkz. Mahmud Erol Kilig, “Fustisu’l-Hikem” (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/230-237.

74. “Klasik sozliiklerde hikmet kelimesinin (¢ogulu hikem) “yargida bulunmak” anlamindaki
hitkm masdarindan isim oldugu belirtilir; ayrica “engellemek, alikoymak, gemlemek; saglam
olmak” minalarina gelen ihkim masdarlariyla anlam iligkisi kurulur.”... Ibn Manzfir, hikmetin
ozellikle Allah’a nisbeti halinde “en degerli varliklar en istiin bilgiyle bilmek” ménasina geldi-
gini belirtir. Hikmet ve hiikiim kelimeleri “bilmek” (ilim) ve “anlamak” (fikih) manalarinda eg
anlamli olur.”... “IsfahAni hikmet terimini “Ilim ve akil yoluyla gercegi bulma” seklinde tanim-
lar.” Genis bilgi icin bkz. {lhan Kutluer”, “Hikmet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/503-506; Hikmet tasavvufta genellikle “Ilahi sirlarin ve ger-
ceklerin bilgisi, varliklarin var olug amaclarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglari ara-
sindaki ilahi iligkilerde ilahi irddenin roliintin kegfedilmesi” anlaminda kullanilir. Mustafa Kara,
“Hikmet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/518-519.
75. Ibnii’l-Arabi, Fusiis, 183; Sarihler bunun bir seyin ziibdesi, liibbii, zeti manasina geldi-
gini soylerler. bkz. Davud el-Kayseri, Matla’u husiisi’l-kilem fi medni Fusiisi’l-Hikem (Tahran:
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“Kelime” ise farkli anlamlar1 olmakla birlikte hakikat anlamina kullanmigtir.”®
Bir peygamber icin kullanildiginda ise peygamberin varliginin hakikati
anlamina gelir.”” Ibnii’l-Arabi bu eserinde her bir peygamberi bir hakikat
ile iligkilendirerek, o hakikat ile alakali konular1 aciklar. Biitiin hakikat-
leri kendinde toplayan kisi ise Peygamberimiz’dir. Bu manada Hakikat-i
Muhammediyyeyi biitiin hakikatlerin merkezi etrafinda konular: aciklar.

Ibni’l-Arabi Fusiisu’l-Hiken’in “Muhammed Fassi”nda, O’nun insan
tiirli icinde en mitkemmel varlik olmasi hasebiyle hikmetinin ferdiyet/
teklik oldugunu belirtir. Fusis sirihlerinden Davud el-Kayseri, ibnii’l-
Arab?’nin ferdiyet hikmetini Hz. Peygamber ile iligkilendirmesini, biitiin
ilahi isimleri i¢ine alan Allah isminin mazhari olusu ile aciklar. Ayni za-
manda Peygamberimiz, iizerinde Zat-1 Ahadiyye’den bagka mertebenin
bulunmadig {lahi cem’iyet makaminin tek sahibidir. ”® Ferdiyet hikmeti
varligin onunla baglayip yine onunla son bulmasini gerektirir. ibnii’l-
Arabi’nin bu gériisiine delili ise Hz. Peygamber’in “Adem su ve toprak

arasimda iken nebi olmass” ”°

yani rithen ilk nebi ve unstiri yaratiligiyla ise
son nebi olugudur. Peygamber olarak rithdni varlig ile biitiin peygam-
berlerin riithlarina peygamber olarak gonderildigi gibi, unstri varhigi ile
de onlarin sonuncusudur.®® ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamberin biitiin pey-
gamberlerden 6nce ve ayni zamanda sonra olusunu daire metaforuyla
izah eder. Bir daire ¢izildiginde baslangic sona bitisik olacaktir. Bunun
metafizikte anlami Allah Teild’nin el-Evvel, el-Ahir, el-Bitin ve ez-Zi-
hir isimlerinin bir geregi olup varligin basladig1 yere donmesi demektir.
Ibnii’l-Arabi’ye gore peygamberlik icin de durum aynidir. Hz. Restiliillah

ile peygamberlik batinda baglamis, zéhirde de yine onunla son bulmustur.

Daru’l-Ttisdm, 1416), 1/323; Sainiiddin Ali. b. Muhammed et-Tiirke, Serhu Fusiisi’l-Hikem, haz.
Muhsin Beydarfer (Kum: Intigarat-1 Baydar, 1378), 2/774; Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi, 4/41.

76. bkz. ibnii’l-Arabi, Fusis, 57.

77. Konu ile ilgili bkz. Hakim Mu’cemu’s-Siifi, 978.

78. Kayseri, Matla’u husiisi’l-kilem, 2/1153.

79. Sehavi ve Zerkesi hadisin bu lafizla ashinin olmadigin soylemistir. bkz. Ismail b. Muhammed
Acltini, Kesfu’l-Hafd, thk. Ahmed Kalag (Haleb: Mektebetii’t-Tiirasi’I-islami, ts.), 2/1012 (No.
2017). Ancak hadis “Adem ruh ve cesed arasindayken ben nebi idim.” seklinde sahih olarak
mevcuttur. bkz. Tirmizi, “Menakib”, 1; ibn Méce, “Tib”, 45.

80. bkz. ibnii’l-Arabi, Fusils, 215.
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Bu demektir ki peygamberlik 6nceden de sonradan da hakikat yoniin-
den ona Aittir.”!
Ibnii’l-Arabi peygamberlerin hakikatini anlatirken, her bir hakika-

te “kelime”®>

adin1 verir. Ona gore kelimenin ¢ogulu olarak “kelim”in
bir anlami da isimlendirilenlerin hakikatleri demektir.** Bu durumda
Hakikat-i Muhammediyye biitiin peygamberlerdeki kelimelerin (haki-
katlerin) tamamudir. Clinkii ona gore hadiste gecen “cevdmiu’l-kelim” **
tabiri Hz. Peygamber’in hakikatleri kendinde toplama ozelligini ifade
eder. Ibnii’l-Arabi bu anlamda “cevdmiu’l-kelim” tabirine eserlerinde ge-
nigge yer verir. * Hz. Peygamber’e verilen kelimeye “kelime-i cAmia” da
denir. Bu durumda birer kelime olan biitiin peygamberlerin kelimelerini
kendinde bir araya getirmis olan kisi yine Peygamberimiz olmaktadur.

Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamberin biitiin peygamberlerden énce ruhen
nebi olmasini cevdmiu’l-kelim olusu ile de irtibatlandirir. Bu manada
Peygamberimiz’in her biri bir kelimeden olugan peygamberlerin 6nciisii
olmasi ve onlara gonderilmesi i¢in, biitiin kelimelerin kendisinde var ol-
»88

masi gerekmektedir.®” Ayette Hz. Isd’dan “Meryem’e ilka ettigi kelimesidir
seklinde bahsedilmesinden hareketle varligin hakikatlerinin, Hakk’in

81. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitiihdt, 3/413.

82. A. Avni Konuk kelime hakkinda su bilgileri verir: “Kelim, “kelime”nin cem’idir. Ve “kelime”-
den muréd “her bir mevcdun “ayn”idir. Zira onlar nefes-i rahmani ile zuhtr etmistir. Nitekim
insanin hin-i tekellimiinde, kelimét nefes-i insini ile zahir olur. Cenib-1 Seyh (r.a.) Fiitiihdt-1
Mekkiyye'nin yiiz doksan sekizinci babinda / buyururlar ki “Mevcidét bitmek titkenmek bil-
meyen kelimattir.” Allah Teala, viictd-i Hz. Isa (a.s.) hakkinda “Meryem’e ilka ettigi kelimesi-
dir.” (en-Nisd 4/171) buyurdu. Ve mevcadatin kelimdt olduguna Hak Tedld Hazretleri'nin “De
ki: Rabbimin kelimeleri igin deryd miirekkep olsa ve bir o kadar da ilave getirsek dahi, Rabbimin
kelimeleri bitmeden once deniz tiikenecektir. (el-Kehf 18/109) kavl-i serifi delildir. Ve Seyh-i
Ekber efendimizin burada “kelim”den murad-1 élisi, atyeb-i kelimat-1 ildhiyye olan enbiya (aley-
himii’s-selam)’1in zevat-1 serifeleridir...” Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/91 Kelime
ilgili bir degerlendirme i¢in ayrica bkz. Ebi’l-A’la Afifi, “Miisliimanlarin Logos Nazariyeleri”
Islam Diisiincesi Uzerinde Makaleler iginde, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz yayinlari, 2000),
61-107; M. Mustafa Cakmaklioglu, 1bnii’l-Arabi'de Marifetin Ifadesi (Istanbul: Insan Yayinlart
2007), 297-310.

83. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 3/556.

84. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Mustafa Dib (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1987); 6/2654 (No. 6845); Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, thk. Mahmtid Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 1/375 (No. 523).

85. bkz. Ibni’l-Arabi, Fusis, 71, 73, 215; Tbnii’l-Arabi, Fitihdt, 1/3, 71, 80; 2/50, 72.

86. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 2/363.

87. bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt, 3/556.

88. en-Nisd 4/171.
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kelimeleri oldugunu ve onlarin titkenmeyecegini belirtir. Peygamberimiz
icin isimler ve miisemmalar hasil oldugundan biitiin hayri kendinde top-
lamig ve biitlin insanlarin efendisi olmay1 hak etmistir. “Ben kzydmet giinii
insanlarin efendisiyim” *® hadisinde belirtildigi gibi Peygamberimiz, diger
peygamberlerin de efendisidir.”®

Fuss sarihlerinden el-Cendi, Hz. Peygamber’e verilen cevdamiw’l-kelimi
Hz. Adem’e tilim edilen esmalarin miisemmasi olan ildhi kelimeler olarak
yorumlar. ! ibnii’l-Arabi’ye gére Hz. Muhammed bu isimlerin manalarina
sahipti. Hz. Adem ise bu isimleri tagtyan kisiydi. Hz. Peygamber esma-i
ilahiyyenin bir bagka deyisle ilahi kelimelerin, hakikatlerin tamaminin
asil mazharidir.”?

Ibnii’l-Arabi ayrica hadiste gecen “kelimeler”i varliklar olarak yorum-
lar. Bu manada biitiin dlem Allah’in kelimeleri olup, Allah kelimelerindeki
hikmeti Hz. Muhammed’e vermistir. Risélet ve niibiivvet agisindan ke-
limeleri degerlendiren Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamberin vazifesinin biitiin
kelimeleri yani varliklar1 kapsadigina ve vazifesinin umimi oluguna isa-
ret kabul eder. Onun bu yaklasimi Hz. Peygamber’in ayetteki “alemlere

rahmet olugu”?

ile iligkili goziikmektedir. Diger peygamberlerin vazifesi
ise hususidir. Peygamberimiz’in biitiin peygamberlerdeki kelimeleri yani
hakikatleri kendinde birlestiren kisi “cevdmiu’l-kelim” olmasi da yine va-
zifesinin umimiligine igirettir.”*

Ibnii’l-Arabi’nin Hz. Peygamber ve diger peygamberler arasindaki
iligki konusunda ayrica “zevk”e dikkat ceker. Ona gore Her peygam-
berin bir zevki vardir. Bu zevk Ibnii’l-Arabi’de giinliik dilde kullandi-
gimiz mananin {istiinde bir anlam ifade eder. Ona gore zevkten kasit, o
peygamberde Hakk’in ilahi tecellisinin sonucu ortaya ¢ikan ilk haldir.”®
Peygamberlerdeki zevkin farklilig1 ise tecellinin farkligindan kaynakla-
nir. Zevk tecelliye bagh olarak gerceklestigi icin, tecelli neticesinde or-

taya ¢ikan ilimler, zevk? ilimlerdir. Bir ilim tecelliden kaynaklanmiyorsa

89. Tirmizi, Siinen, 5/48 (No. 3148); ibn Mace, Siinen, 2/1440 (No. 4308).

90. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 3/556.

91. Miieyyidiiddin el-Cendi, Serhu Fusiisi>l Hikem (Meshed: Danisgah-1 Meshed, 1982), 709.
92. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitiihat, 1/109, Ayrica bkz. Cili, el-Insdnu’l-Kamil, 49.

93. el-Enbiya 21/107.

94. bkz. Ibniv’l-Arabi, Fiitiihdt, 3/413.

95. bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 2/548.
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ona zevki ilim de denemez.”® Ibnii’l-Arabi zevkleri taksim ederek soyle
der: “Resiillerin zevkleri, resilllere mahsiistur. Nebilerin zevkleri nebilere,
velilerin zevkleri de velilere mahsiistur. Bazi resiiller, biitiin bu ii¢ zevkin
sahibidirler. Ciinkii onlar hem resil, hem nebi, hem de velidirler” Konunun
anlagilmasi icin Hz. M{isa ile Hizir’1 6rnek verir. Kur’an’da Hz. Misa hak-
kinda kullanilan ve zevk anlamina gelen “hibra”” kelimesi ona gore tam
da peygamberler hakkinda bahsettigi zevkin yani tecelliler sonucu ortaya
c¢tkan ilmin kargihigidir. Ibnii’l-Arabi'nin dikkat cektigi zevklerin farkli-
1181 hususu, Hz. Misa ve Hizir icin “Allah’in her ikisine 6grettigi ilmin
farkli olup, biri digerinin ilmini bilmedikleri” seklinde bir hadiste agiklik
kazanmaktadir.”® Konuya tekrar dénecek olursak, Hizir ona kendisiyle
birliktelige sabredemeyecegini s6ylemis, bunun sebebi olarak da isin ic
yiiziinii kavrayamayacak durumda olmasini géstermistir. Ibnii’l-Arabi
Hz. Miisa’nin bu durumunu ilk bakigta anlagilan sekliyle bir eksiklik ola-
rak degil, ilahi tecelliden kaynaklanan zevklerinin farkli olmasiyla agik-
lamigtir. O halde ayetin manas1 Hz. M{isa’nin zevkinin olmadig1 ve zevki
ilimle 6grenmedigi bir sey hususunda sabir da gostermesinin miimkiin
olmadigi seklide olmaktadir. °° Dolayisiyla Hz. Misd’nin, Hz. Hizir’a it
makamdan bir zevki olmadig: gibi, Hizir'in da Miis@’ya it makamdan
bir zevki yoktur.'° ibnii’l-Arabi’nin zevk ile ilgili bu aciklamalarindan,
Muhammedi zevkin biitiin diger peygamberlerin zevkini kendinde top-
layan bir zevk oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Ibnii’l-Arabi’nin, Hz. Peygamber’in diger peygamberlerle iligkisi konu-
suna agiklik getirdigi bir bagka husus da “mizdc” /yaratihigtir. Bu agidan Hz.
Muhammed biitiin nebi ve restllerdeki mizéclari ihtivd eden bir mizéca
sahip oldugu i¢in biitiin insanlara gonderilmigtir. Diger peygamberlerin
mizaci Hz. Peygamber’e gore belirli bir yonden tebartiz ettigi icin belirli
bir kavme gonderilmiglerdir.'” Ayni sekilde Hz. Peygamber’in geriati da

96. Hakim, Mu’cem, 493-494.

97. el-Kehf 18/68.

98. Buhiri, Sahih, 1/35 (No. 122).

99. Ibnir’l-Arabi, Fiitihat, 2/51.

100. Ibni’l-Arabi, Fitihat, 1/199; Yeri gelmigken ibni’I-Arabi’nin Peygamberlerdeki bu zevk
farklihiginin, onlarin vérislerine de etki ettigi ve dolayisiyla zevkleri farkli oldugunu belirtigini
de hatirlamakta yarar vardir. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitdhat, 1/223.

101. bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 3/431.
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cevamiu’l-kelim olmasi yani kiilli hakikatleri icermesinden dolay: biitiin
seriatlar1 kapsayici bir sekilde gelmistir.'*>

Ibnii’l-Arabi'nin Hz. Peygamber ve diger peygamberler icin kullan-
dig1 bagka bir tabir de “felek”tir. Felek kavrami Ibnii’l-Arabi’nin irfAnin-
da cok boyutlu anlamlar kazanmis temel kavramlardan biri olarak kar-
stmiza cikar.'”® Ona gore, her peygamber bir felege benzemekte olup,
peygamberler icerisinde Hz. Peygamberin feleginden daha genis felegi
olan yoktur.'* Hz. Peygamber’in “veli” olmasini da felek ile birlegtiren
Ibnii’l-Arabi, veldyeti felek-i muhit/en kapsayici felek'* ve daire-i kiibra/
en biiyiik daire olarak tasavvur eder.'%¢

Ibnii’l-Arabi, Peygamberimiz ve diger peygamberlerin onunla iligkisi ile
ilgili manevi “haz” (pay, nasib) konusuna da yer verir. Her bir peygamberin
Allah’tan bir hazzi, nasibi vardir. Hz. Muhammed’in hazzini cem’ maka-
mindan degerlendiren Ibnii’l-Arabi, bu iist bakigla biitiin peygamberlerde
bulunan hazzin onun hazzi oldugunu, her birine hazzin ondan geldigini
sOyler. Bu bakimdan haz aslinda tek olup o da Muhammedi hazdir. Fark
makamindan degerlendirdiginde ise her bir peygamberin hazzi ile Hz.
Muhammed’in hazzi arasinda yetmis sekiz haz ve makam bulunmaktadir.
Bu duruma Hz. Peygamber’in Hz. Adem’le iligkisinin hem zahir hem de
batin iligkisi olmasini 6rnek gosterir. Bu iliski Rastliillah’in batin agisin-
dan ondan 6nce peygamber olmasi, zahir agisindan ise sonra peygamber
olmasi geklinde anlagilabilir. Ibnii’l-Arabi’ye gore Hz. Peygamber’in diger
peygamberler ile haz a¢isindan iligkisi o kadar genis bir konudur ki, her
bir peygamber ile Hz. Muhammed arasindaki hazzin bilinmesi i¢in, her
birinin hazzini belirlemek amaciyla 124 bin peygamber sayisinca bolim
a¢mak gerekir. Ameller agisindan da hazlara deginen ibnii’l-Arabi onla-
rin yetmis dokuz olmak iizere bilindigini belirtir. Peygamberlerden her

biri i¢in tek, iki, on, dokuz, sekiz veya daha az ya da daha ¢ok haz/nasip

102. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 1/138.

103. Genel olarak devreden her seye felek denmektedir. Muhammed Murtaza ez-Zebidji,
Técii'l-Arus min cevahiri’l-kdmus, thk. Ali es-Siri (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1994), 1/6767; Felek,
sidece zahiri oldugu gibi batini de olur. bkz. Seyyid Serif el-Ciircani, Ta’rifds, thk. Ibrahim
Ebyir (Beyrit: Daru’l-Kitb el-Arabi, 1405/1985), 1/217. ibnii’l-Arabi burada manevi anlam-
da kullanmigtir. Genis bilgi icin bkz. Veysel Akkaya, Seyhi Ekber Ibn Arabi'de Idris Peygamber
(Istanbul: Erkam yayinlari, 2010), 68-73.

104. bkz. ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 2/144.

105. Ibniv’l-Arabi, Fiitdhat, 3/14.

106. Ibnii’I-Arabi, Fiitihat, 2/256.
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olup, hazlarin tamamina sahip olan sidece Raslillah’tir. Bundan dola-
y1 diger peygamberler husiisi olarak kendi kavmine, Hz. Peygamber ise

um@mi olarak biitiin insanlara gonderilmistir. **

Sonug¢

Ibnir’l-Arabi Niir-i Muhammedi/hakikat-i Muhammediyye konusunu
Kur’dn ve Siinnet’te yer alan “nir” kavrami cercevesinde degerlendirmis-
tir. Bu baglamda ilk donemden itibaren miifessirler ve sifiler nir ile ilgili
ayetlerde Hz. Peygamber’in nliruna dikkat cekmiglerdir.

Hadislerde insanlarin ve hatta biitiin varliklarin icerisinde en iistiin
oldugu bildirilen Rastliillah’in, tabii olarak Allah’in biitiin isimleri gibi
en-Nir isminin de en biiyiik tecellisine mazhar oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ayni sekilde Muhammedi niirun, dlemlere rahmet olmasi
itibariyle biitiin varliklarla iligkili oldugu diistiniilebilir.

Nr-i Muhammedi ile ilgili en kapsamli ve orijinal bilgiler Ibnii’l-
Arab?’ye aittir. O konuya Varlik ve mertebeleri baglaminda aciklik ge-
tirmigtir. {lk yaratilan varligin, bir bagka deyis ile Varlik’in ilk tecellisini
Nir-i Muhammedi olarak anlatan Ibnii’-Arabi, bu baglamda ilk yaratilan
varlik ile ilgili akil, kalem, ruh gibi isimlendirmelerin, aslinda tek olan
hakikatin farkli 6zelliklerinden dolay: aldig: isimler oldugunu belirtir.

Ibni’l-Arabi Niir-i Muhammedi’nin diger varliklar ile iligkisini, Niir-i
Muhammedi ve diger peygamberlerin ntiru tizerinden anlatmistir. Bu
hususta yazdigi meghur eseri Fustisu’l-hikem’in temel kurgusu, Nar-i
Muhammedi ve onun etrafinda dier peygamberlerin nirlaridir. ibnii’l-
Arabi builigkiyi ilahi isimler baglaminda aciklar. Hz. Peygamber Allah’in
biitlin isimlerinin kdmil mazhari iken, diger her bir peygamber Allah’in
bazi isimlerinin kamil mazharidur.

Ibni’l-Arabi eserlerinde niibiivvetin Hz. Peygamber ile baglayip yine
onunla bittigini izah ederken bunu miftah ve hatem olusuyla aciklamustir.

Clinkii Ekberi irfanda ilk, ayni zamanda son demektir.

107. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 2/87-88; Biitiin bu a¢iklamalardan sonra, Nair-i Muhammedi
acisindan her mii’'min i¢in Hz. Peygamber’e salavat getirmenin, onun niiru ile irtibat kurmasi-
ni1 sagladigini belirtmekte yarar vardir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Zehra Celebi, Tasavvuf
Tarihinde Vird-Hizb Gelenegi ve Ismail Hakki Bursevi'nin Serh-i Salavdt-1 Mesiyye Isimli Eseri
(Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 64-75;
Frithjof Schuon, Isldm: Anlamak, cev. Mahmut Kanik (Istanbul: iz yayinlari, 1999), 130-137.
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Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in diger peygamberlerle iligkilerini, yetler
ve hadisler 1s181nda incelemigtir. Bu konuda ayetlerdeki Peygamberimiz
ve diger peygamberlerle ilgili 6zellikleri, orijinal bir sekilde mezcederek
adeta bir biitiiniin parcalarini toplamus ve ayette belirtildigi gibi onlarin
hicbirini digerinden ayirt etmeden'®® yorumlamugtir.

Ibnii’l-Arabi’nin niir- Muhammedi acisindan, Hz. Rasliillah ve di-
ger peygamberlerin iligkisini anlatirken tizerinde durdugu temel husus,
Hz. Peygamber’in merkezde, diger peygamberlerin de onun etrafinda
yer almalaridir. Bu konuda Peygamberimiz’in dlemlere rahmet olusu,
meselenin 6ziinii tegkil eder. Ciinkii bu rahmet gecmisi de kapsadig:
icin, Rastliillah’in biitiin peygamberlere de rahmet olarak peygamber-
ligi umumidir.

Ibnii’l-Arabi Peygamberimiz ve diger peygamberler arasindaki ilis-
kiyi, dyetlerde sirac/kandil, migkat/lamba, kelime, zevk; hadislerde
cevimiu’l-kelim, ilk nebi olugu cercevesinde, ayrica mizac, felek ve haz
yoniinden de inceleyerek genig bir perspektifle ortaya koymustur. Netice
itibariyle Nir-i Muhammedi diger biitiin nebilerin ntrlarinin kaynag:
olup, her bir nebinin nliru o nlirdan nasibi dl¢iisiindedir. Bir bagka deyis-
le Muhammedi hakikat, seriat ve zevk diger peygamberlerdeki hakikat,
seriat ve zevkin menbaidir.

Cikar Catigsmasi / Conflict of Interest: Yazarlar ¢ikar catigmas: olmadigini beyan
etmistir. / The authors declared that there is no conflict of interest.

Finansal Destek / Grant Support: Yazarlar bu ¢aligma i¢in finansal destek almadik-
larini beyan etmigtir. / The authors declared that this study has received no finan-
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Oz

Muallim Néci gair, muharrir ve muallim vasiflariyla Tanzimat doneminin en bilinen ve tize-
rinde konusulan isimlerinden biridir. Doneminin dil, edebiyat tarih alaninda yaptig1 terciime,
tenkit ve lugat caligmalarinin yani sira dini ve tasavvufi sahada da ¢alismalar1 bulunmaktadir.
Nici Tanzimat sonrasi yenilesme hareketleri kargisinda Fransiz Edebiyatindan giiclii terciimeler
ve serbest siir formunda siirler kaleme almakla birlikte elini gelenek altinda temsil edilen aruz
formundan ¢ekmenmis, aruzu sade bir Tiirkgeyle bulusturmugtur. Yahya Kemal Beyatli, Mehmet
Akif Ersoy, Tevfik Fikret Muallim Néici’'nin 6nde gelen temsilcilerindendir. Muallim Néci'yi
edebi ve siyasi ¢cevrede tartigmalara ve cogu kez agir ithamlara birakan bir diger yonii ise onun
siyasi yonden milli bir duyus i¢inde 1srar etmesi ve iimmet bilincini siir ve nesrinde seslendir-
mesidir. 1891 yilinda kaleme almis oldugu “Ertugrul Bey Manziimesi” Sultan Abdiilhamid Han
tarafindan kendisine “Tarih-niivis-i Selatin-i Osman” payesini kazandirmigtir. Dini ve milli suuru
yiiksek bir 4lim olarak Néci’nin eserlerinde saglam bir tevhid inanci, samimi bir peygamber ve
ehl-i beyt sevgisi, Islim medeniyetinin tegekkiiliinde rol oynamis sahsiyetlere derin bir hiirmet
vardir. Caginin bati riizgarlari kargisinda pek ¢ok ¢agdaginin aksine Naci'nin savrulmasini en-
gelleyen temel unsurlara inildiginde iman ve amel biitlinliigii olan bir aile i¢inde, tasavvuf ve
irfan ehli kimselerin refakatinde bir yagam stirdiigii goriiliir. Nitekim Néci’'nin hayatinda tesir
altinda kaldigini belirttigi sahneler, tanistigi mutasavviflar, eserlerinde yer verdigi stfiler ve
isledigi konular diisiince ve duyus diinyasinda tasavvuftan biiyiik 6lctide beslendigine sahitlik
etmektedir. Caligmanin konusu Tiirk edebiyatinda ve fikri sahada gelenegin temsilcisi olarak
bulunan Muallim Néci’'nin hayati, mesrebi, mutasavvif ¢evresi ve eserleri tizerinde goziiken

tasavvufi dinamikleri kesfetmektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Muallim Naci, Mevlevilik, Siir, Tasavvuf Edebiyati

Abstract

= =

Being a poet, writer, and teacher, “Muallim Naci” is one of the most known and spoken
names of the Tanzimat period. Along with translation, criticism, and linguistic works, he also
provided religious and mystical works. Facing with post-Tanzimat Renewal movements, he
made influential translations from French literature, but did not give up the basic types, me-
asures, and propositions of the tradition, and used aruz prosody with plain Turkish. He is
criticized in literature and politics because of his insistence on a national perspective from a
political perspective and voicing the ummah’s consciousness in poetry and prose. Thanks to
“Ertugrul Bey Manzlimesi” he wrote in 1891, he was given the “Tarih-nuvis-i Selatin-i Osman”
degree by Abdul Hamid II. As a poet and writer with high religious and national conscious-
ness, there is a strong belief in oneness, an intimate love of prophets and ahl al-bayt, and deep
respect for individuals who played an important role in the formation of Islamic civilization.
Unlike many of his contemporaries dispersed by western winds, he stood upright thanks to
the major elements including the fact that he lived in a family with the integrity of belief and
deeds, accompanied by sifis and people with wisdom. In reality, he is heavily influenced by
stfism in the realm of thinking and perception. This study explores the dynamics of safism in

his life, works, disposition, and his mystic environment.

Keywords: Muallim Naci, Sifism, Poem, Mawlawiyya, Safi Literature.



Muallim Néci’nin Diinyasinda Tasavvuf
Giris
anzimat doneminin tenkit, lugat ve edebiyat tarihi ile ilgili ¢alis-
malari ile 6ne ¢ikan miiellif ve sdiri olan Muallim Néci (1849-1893)
sahsiyeti ve ortaya koydugu eserleri ile kendisinden s9z ettirmis kuvvetli
bir kalemdir.! Muallim Néci iizerine yapilan caligmalar heniiz vefat et-
tigi yillarda baglamis, zenginlesen bir literatiirle gliniimiize ulagmigtir.>
Bununla birlikte Naci’nin edebiyat, dil, din, egitim, gibi zengin bir saha-
da’ eser te’lif etmis olmasi farkli akademik sahalarca yapilan pek cok tez
ve makale calismalarina firsat vermistir.

Nici’nin Terciimédn-1 Hakikat gazetesinin edebiyat sdhifesini yonet-
mesi ile baglayan gohreti, Recdizade Mahmiid Ekrem ile aralarindaki
miinakagalar edebiyat diinyasinda eski-yeni tartigmalarinin iki kuvvetli
Oznesinden biri olarak goriilmesine sebep olmustur. Banarli’ya gore Naci;
yeni bir edebiyatin varligina inanmakla birlikte, eski edebiydti ihmail et-
memekte ve milli vicdanin sectigi yolda yiliriimektedir. Naci’nin dogu
ile batiy1 ¢ok iyi sekilde okumaya firsat veren miiktesabati ise ondaki
suurun temel nedenidir.*

Nici, her milletin talim ve terbiyesinde 6ncelikli bagvuru kaynaklarinin
icinde dini ve milli unsurlarin yer aldig1 hafiza oldugunu diisiinmektedir.
Nitekim siir ve nesrinde okuyucusuna rol model sundugu sahsiyetlere ba-
kildiginda; Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Ali, ehl-i beyt, Gazzali, Mevlana,
Ahmed er-Rifal, Ibnii’l-Arabi, Hafiz, Sadi ve Abdurrahman Cim?i’nin
yani sira Ibnii’z-Ziibeyr, MiisA bin Ebii’l-Gazan, Siileyman $ah, Ertugrul

1. Abdullah U¢man. “Muallim Naci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/315.

2. bk. Osman Fahri, “Tarih-ntivis-i Selatin-i Al-i Osman-sair-i sehir merhum Muallim Naci
Efendi”, Madrif 4/93 (22 Nisan 1309/1893), 226-232; Mehmed Sabahaddin Salahi, Muallim
Naci (Istanbul: A. Asaduryan Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1310/1894); Ismail Hakk: Eldem,
Osmanl mesahir-i iidebast Muallim Naci Efendi: Birinci Defter (Istanbul: Nigan Berberyan
Matbaasi, 1311/1893); Sutidi’'l-Mevlevi, “Muallim Néci”, Mahfil (1340/1922), 186-187; Hiiseyin
Avni, Muallim Néci (Istanbul: Alem Matbaasi, 1311/1894); Abdullah U¢man, Muallim Naci
(Istanbul: Toker Yayinlari, 1998); Erdal, Bozdag, Muallim Naci’nin Diigiince Diinyast ve Tanzimat
Yenilesmesindeki Yeri (Malatya: Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020.)
3. Muallim Néci’nin tasnif edilmis eserleri ve muhtevalari icin bk. Izzet Kacar, Biitiin Yonleriyle
Muallim Naci (1849-1893) ( Ankara: Gece Kitapligi, 2019), 150-184.

4. Nihad Simi Banarli, “Muallim Naci”, Resimli Tiirk Edebiydt: Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi
(Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979), 2/984, 987.
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Gazi, Fatih ve L. Selim gibi Islim tarfhinin cephede ve goniil iklimindeki
sultanlar1 oldugu goriiliir.

Sultan Mahmud Han Tiirbesi’nin haziresine sirlanan Naci’nin mezar
tasinda yer alan Hak perestim arz-1 ihlas ettigim dergah bir / Bir nefes tev-
hidden ayrilmadim Allah bir beyti hayat felsefesini 6zetleyen veciz bir
ifade olarak pek ¢ok ehl-i dilin kabir tagini siislemistir.’

1. Muallim Naci’'nin Hayat1 ve Eserleri

Asil adi Omer olan Muallim Néci 1850 yilinda Istanbul’da dogmustur.
Varna’li Fitimetii’z-Zehra hanim ile Istanbul’da saraclik yapan Sarac Ali
Bey’in ogludur. Babasinin 1859 yilinda vefati iizerine dayisinin yaninda
yagamaya baglayan Muallim Néci sekiz yagindan 6nce Hifiz ve Kissa-i
Ibréhim Edhem gibi klasikleri ezberledi. Fevziye mektebinde okudugu
yillarda; miiderris Miiftiizdde Abdiilhalim Efendi’den mukaddemat-1 ulim
ile birlikte siiliis ve nesih, Hafiz Mahmud Efendi’den Giilistan, Kavalali
Hiiseyin Hoca’dan telhis ve aruz, Kamyano Efendi’den Fransizca 6gren-
di. Bir miiddet “Huliisi” mahlasi ile hattatlik yapan Néci Varna riistiye
mektebinin ac¢ilmast ile 1867 yilinda muallim-i sani olarak gorev ald1.®
Giritli Ali Aziz Efendi’nin (6. 1213/1798) tasavvufi sembollerle oriili
Mubhayyelat”inda gecen “Naci billah” karakterinden ilhamla “Naci” mah-
lasini secen Néci'nin ilk siirleri Tuna Gazetesinde yayinlandi. 1878 yilinda
Varna mutasarrifi Kiirt Said Paga’nin husisi kétibi oldu ve Said Pasa ile
birlikte “Asya Seyahati” olarak nitelendirdigi Tul¢a, Tirnova, Osman-
Pazari, Istanbul, Yenisehir Fener?, Siirt, Halep, Diyarbakir, Elazig, Sivas,

5. Ahmed Ziyideddin Giimiighdnevi, Fethi Gemuhluoglu’nun kabir taglar1 Naci’nin bu beyti
ile stislenmis ehl-i dil makberelerinden birkagidir. bk. Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliya, haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi, 2006), 2/189; Selami Simgek,
“20. Asirda Bir Horasan Ereni Irfan Fethi Gemuhluoglu’nun Metafizik Diinyas1”, Ay Vakti 152
(Eyliil- Ekim 2014), 26.

6. Fevziye Abdullah Tansel, “Muallim Naci”, [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1964), 9/15.

7. Aziz Giridi Efendi’nin Muhayyelatr’y, kesrette-vahdet, vahdette kesret, dlem-i hayret, dlem-i
lahut, seyh, keramet gibi kavramlarin yani sira Naci Billah, Natika, Sahide, Seyh Cevad gibi
tasavvufi sembollerin ad oldugu kahramanlari ile tasavvufi goriislerin telkini amagcli bir hikaye
olarak kargimiza cikmaktadir. bk. Giritli Aziz Efendi, Muhayyelit, sad. Osman Sevim (istanbul:
Bilge/Kiiltiir/ Sanat, 2017).

8. Yunanistan'in bugiin Larissa olarak bilinen gehridir.
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Erzurum, Trabzon gehirleri ile birlikte Sakiz adasinda bulundu. 1882 yilinda
Hariciye Mekt{ibi Kalemi halifeligine atanan Néci Said Paga’nin kendisi-
ni beraberinde Berlin’e gétiirme teklifini reddererek Istanbul’da kald:.’

Nici 1 Ocak 1883 yilinda 6nceleri mektuplagarak goriistiigii Ahmed
Mithat Efendi’nin Tercimédn-1 Hakikat gazetesinin edebi siitGinunu yo-
netmeye bagladi. Ahmet Mithat Efendi’nin kiz1 Mediha Hanim ile bir
yil sonra evlenen Muallim Naci’nin Fatma Nigar isminde bir kiz1 oldu.

Nici Terciimdn-1 Hakikat’te Kuzu, Kebiter, Dicle, Feryad gibi kendi
siirlerinin yani sira Victor Hugo’dan Gilbert’e uzanan batil sair ve ya-
zarlardan yaptig terciimelere yer vererek edebiyat cevresinde adindan
bagari ile soz ettirdi. 1889’da Sekizinci Miistesrikler Kongresi tarafindan
Tiirkce’ye kazandirdigi eserlerden dolay: altin madalyaya layik goriildi.
Nici'nin siirlerinde divin edebiyatinin ve bilhassa tasavvufi edebiyatin
temel mazmunlari olan “mey”, “saki”, “sagar” mazmunlarini sik¢a kul-
lanmasi yeni edebiyat taraftarlarinca Néci ve takipgileri i¢in yipratil-
ma konusu oldu. Naci Terciimdn-1 Hakikat’ten ayrilmasina neden olan
bu tartigmalarin ardindan sirasiyla Saddet, Miiriivvet, Imdadii’l-Midad
ve Mecmud-i Muallim dergilerinin kurucular1 ve yazarlar arasinda yer
aldi. 1887°de Galatasaray Mekteb-i Sultini ve Mekteb-i Hukuk’ta edebi-
yat muallimi ve Mekteb-i Edeb’de Farsca dersleri verdi. 1891’de Sultan
Abdiilhamid’e takdim ettigi Gazi Ertugrul Bey Manzumesi nedeni ile
kendisine “Tarih-niivis-i Seldtin-i Al-i Osmdn” payesi ve Osmanli tarihini
yazma gorevi verildi. Osmanli Tarihini yazmak tizere ailesi ve yakin dostu
Kefevi Dergahi seyhi Seyh Vasfi (6. 1910) ile birlikte Bursa, S6giit, Bilecik
ve Izmit seyahatlerinde bulundu. Bu gezinin ardindan Fatih-Carsamba’da
miinzevi bir hayat yasayarak ¢aligmalarint devam ettiren Néci 11 Nisan
1893’te kirk dort yaginda kalp krizi teghisi ile vefat etti. Naci’'nin vefatin-
dan dolayi biiyiik iiztintii duyan Sultan Abdiilhamit Naci’nin naaginin
devlet protokoliiniin istirak ettigi bir merasimle Sultan Mahmud Han
Tiirbesi’ne defnedilmesini irdd buyurdu."

Muallim Nici ¢cok genig bir yelpazede elliden fazla telifte bulunmugtur.
Eserleri muhtevalarindan hareketle soyle tasnif edilmistir.

9. Kacar, Biitiin Yonleriyle Muallim Ndci, 16.

10. Salahi, Muallim Néci, 1-49; Fahri, “Tarih-niivis-i Selatin-i Al-i Osman”, 230; Tansel, “Muallim
Nici”, 9/15-21; U¢man, “Muallim Néci”, 30/315; Ferhat Koca, “Misa Kazim Efendi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/221-222.
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Siir Kitaplari: Terkib-i Bend-i Muallim Ndci, Atespare, Serdre, Fiiriizdan
Siinbiile, Mir at-1 Beddyi, Yadigdar-1 Naci.

Manzum Destanlar1: Miisa bin Ebii’l-Gazan-ydhud Hamiyyet, Zatii'n-
Nitakayn-yéhud-Ibnii’z-Ziibeyr; Manzum Bir Vak a-i Tarihiyye , Gazi
Ertugrul Bey.

Edebi Tenkit ve Sozlitk Calismalari: Muallim, Demdeme, Miiddfaandme
Istildhdt-1 Edebiyye, Liigat-1 Néci, Cocuklar Igin Lugat Kitabi, Kamiis-1
Osmani.

Mektuplar1 ve Biyografik caligmalari: Yazmis Bulundum, Soyle Béyle,
Mektuplarim, Intikad, Muhdberat ve Muhdverdt, Osmanl Sairleri, Esdmi.

Belagat ve Okul Kitaplari: Talim-i Kirdat: Tehzib-i Ahldk ve Isldh-1
Nefs Mekteb-i Edeb, Vezdif-i Ebeveyn.

Terctimeler: Hurde-furils, Muammd-y1 1lahi -ydhiid- Bdzi Suver-i
Kur’aniyyenin Evadilindeki Huriif-1 Tehecci, Sdib’de Soz, Sanihdtii’l-Arab,
Sanihétii’l-Acem, Emsal-i Ali, Hikemii'r-Rif4i, Huldsatii'l-Ihlds, Miitercem,
Ubeydiye, Niimiine-i Siihan, Therese Raquin, Insd ve Insad.

Sair Eserleri: ['cdz-1 Kur’dn, Medrese Hatiralari, Yadigdr-1 Avni,
Nevddirw’l-Ekdbir, Mehmed Muzaffer Mecmudst, Aruz Numilnesi/Takti,
Necm-i Saddet, Mecmiia-i Muallim, Heder."!

Fevziye Abdullah Tansel, Nici’nin dini mensur eserlerini; fcdz-z
Kur’dn, Muammd-y: [l4hi, Hiildsatii’l-Ihlds ve Hikemii’r-Rifé ile takyid
ederken dini siirlerine Islim Tarihi’nden miilhem manzum hikayelerini,
Atespdre, Siinbiile, Yadigar-1 Ndci, Fiirdizdn isimli siir kitaplarinda yer alan
dini siirlerini, Misa bin Ebii’l-Gazdn ve Zatii'n-Nitakayn isimli destan-
larini ve konusu tevhid olmasi yoniiyle Lamartine ve Victor Hugo’dan
yaptigi Tazarru ve Hesti-i Fatr baglikli siirlerini dahil etmektedir.'> Ali
Nar ise yukaridaki eserlere ilaveten Emsdl-i Ali ve Esdmi’yi de Naci’nin
dini eserlerine dahil etmekte ve Hikemii’r-Rifdi’yi Naci’nin tasavvufla il-
gisini belirtisi yontiinden miithim goérmektedir. Ona gore Néci bir yanda
ser’iilimler bir yanda tasavvuf kiiltiir ve zevki ile ¢ift kanath bir ylirtiyis
gerceklestirmistir."

11. Nici’nin eserleri ve muhtevilar: icin bk. Kacar, Biitiin Yonleriyle Muallim Ndci, 150-186.
12. Fevziye Abdullah Tansel, “Muallim NAci’nin Dini Eserleri”, Diyanet Isleri Baskanhg: Dergisi
(1962), 161-77.

13. Ali Nar, “Muallim NAci’nin Dini Eserleri”, Yeni Sanat 1/8 (Kasim 1974), 38-40.
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Gergek su ki Muallim Nici dini ve tasavvufi diigsiincesini yalnizca sozii
gecen eserlerinde yansitmakla iktifd etmemis, eserlerinin tamaminda ta-
savvufi miiktesabatini ortaya koymustur. Nevddiru’l-ekdbir, Saib'de Soz
ve Miitercem gibi eserlerinde mutasavviflarin hayatlar: ve eserlerinden
yer alan tasavvufl kavramlar, 6znesini Hz. Ali, Ahmet er-Rifii ve Seyh
Galib’in olusturdugu Emsdl-i Ali, Hikemii'r-Rifai, Mehmed Muzaffer
Mecmuds: gibi eserleri dikkate alindiginda miistakil bir caligma zar{reti
dogmustur. Buradan hareketle Muallim Naci’nin hayatinda tasavvufun
yeri, tasavvuf muhtevali eserleri ve eserlerinde tasavvufi sembolizm ¢a-

lismamizin alt bagliklarini olusturmaktadir.

2. Muallim Naci’nin Hayatinda Tasavvuf

Dini tahsile 6nem verilen bir dilede yetigen Naci Fevziye mektebi
yillarinda Kur’an-1 Kerim’i hatmetmistir. Onun dini ve tasavvufi bir cev-
rede yetismesinde ilk rol model babasi Sarac Ali Bey’dir. Isinde titiz bir
esnaf olmakla birlikte dervig mesreb bir zat olan babasi hakkinda Salahi:
“Dervis megreb, kanaatkir, hamiyetmend, dindar bir zat idi” demekte
ve Sarac Ali Bey’in sik sik Stinbiil Sinan dergahinda zikrullah ile mesgil
oldugunu, Muallim Naci’nin dogumu ile dergaha nezirlerde bulundugu-
nu ve oglunun egitim hayati ile yakinen ilgilendigini kaydetmektedir."
Néci, Omer’in Cocuklugu’nda babasinin geng yagina ragmen giiven duyu-
lan bir esnaf oldugunu, bir Ahilik kurumu olan orta sandigina miitevelli
secildigini, hizmet etmeyi hizmet edilmekten iistiin tuttugunu belirtir."s
Devaminda babasinin herhangi bir tarikata zahiren intisdb etmemekle
birlikte doneminin mesayih-1kirdmu ile ihtilat halinde oldugunu aktaran
Naci Zincirlikuyu Kadiri Dergahi seyhi Abdiilhalim Efendi’nin babasinin
ditkkan komsusu ve Helvayi Dergihi seyhi Haci Ali Efendi’nin ise baba-
smin kalfas1 oldugunu paylagir. Babasinin kalfas1 ve ayna zamanda geyh
olan Haci Ali Efendi’ye hiirmetini ise su ctimlelerle ifide eder:

“Kendisi megdyih ve dervigan ile ihtilat tizere bulundugu halde
ale’l-ade bir tarikata intisib etmemigdir. Bu ihtilatin sebebi kendisinin

14. Salahi, Muallim Ndci, 10-11.
15. Muallim Néci, Siinbiile Ugiincii Béliim Omer’in Cocuklugu (Istanbul: A. Asaduryan Sirket-i
Miirettibiye Matbaasi, 1307/1890), 191.
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ditkkaninda kalfa bulunan Haci Ali Efendi idi. Bu zit1 taniyan geyhler,
dervisler ditkkana ugrarlardi. Peder Haci Efendi’yi ziyade sevdiginden
zdirlerine de ikrim ederdi.”

Nici, seyh halifesi oldugu halde saraglik ile ge¢cimini saglayan Hact Ali
Efendi’nin tasavvufi cizgisinden etkilenmigtir. Haftada bir giin kemal-i
tevazu icinde babasindan izin alarak tekkede vazifesini ifi eden Hac1 Ali
Efendi hakkindaki kandatini §0yle arz eder:

“Haci1 Efendi’yi sonradan ¢ok takdir ettim. Kendisi i¢in bir tekyede
rahatca oturup vakit gecirmek pek kolay oldugu halde caligkanlig tercih
etmis idi. Hem dervis, hem seyh, hem sara¢ kalfas1 idi.”'

Muallim Nici annesinin tasavvuf diinyasi hakkinda ise “Vilidemiz de
bizimle hem meslekdir. Su kadar var ki biz immetin usatindan isek o sé-
lihitindandir. Cenédb-1 Hak sidk u safddan bir goniil terkib etmis de ona
ihsén buyurmus” demektedir.'” Mektublarim’da yer alan, “Kulak verme,
isine bak!” baglikli kirk beginci mektup, Naci'nin ¢ocukken biiyiikan-
nesinden dinledigi avcilarin 1shigindan dolay: su igmekten korkan tayin
hikayesini konu edinir. Naci yillar sonra Fatih Camii'nde bir Mevlevi
vaizden hikayeyi tekrar igitince biiylikannesini rahmetle anar.'® Tay hi-
kayesinin Mevlana’'nin Mesnevisinde yer alan bir hikaye olmasi, Naci’nin
Mesnevi irfani ile cocuk yaglarda tanigtigini gosterir.'” Nitekim bu tecelli
daha sonraki yillarda etkisini daha bériz gosterecek, Muallim Néci’nin
basucu kaynag1 Mesnevi olacaktir.

Néci'nin tasavvufa meraki ve mutasavviflarla olan yakinligi otuzlu
yaslarinda da devam etmistir. Yenisehir Fener mutasarriflig: yillarinda
Ramazan’da beg on giin bir mescidde Mesnevi okutan Naci* ayni yil-
larda Besiktas Mevlevihanesi seyhi Seyh Nazif Ahsen Dede’nin damads
2 Mevlevi sair Yenigehirli Avni Bey (6. 1884) ile tanigmig ve kendisinden
Mesnevi dinlemigtir.** Fevziye Abdullah Tansel Muallim Néci’nin kalben

16. Nici, Siinbiile Omer’in Coguklugu, 193.

17. NAci, Siinbiile Omer’in Cocuklugu, 195.

18. Muallim Naci, Mektuplarim (Kostantiniyye: Matbaa-i Ebiizziya, 1303/1886), 112-125

19. Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, cev. Veled Celebi izbudak (Konya: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Yaynlari, 2006), 3/351.

20. Muallim Naci - Ahmet Mithat, Muhdberdt ve Muhdverat (Istanbul: y.y., 1311/1894), 93.
21. Vassaf, Sefine-i Eviliyd, 5/188.

22. Muallim Néci, Osmanh Sdirleri (Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1307/1890), 142.
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Mevlevilige miitemayil olusunda Yenigehirli Avni Bey ile kurdugu yakin
dostlugun etkili oldugunu diistiniir.”?

Muallim Naci’nin dini duyus sahibi bir siir ve miiellif olusu dev-
rin kalemlerince iizerinde durulan bir konudur. Salahi onun émriiniin
son demlerinde kadim dostu Kefevi Tekkesi seyhi Seyh Vasfi Efendi ve
Naksibendi Seyhi Seyh Misa Kazim Efendi gibi mutasavvif dostlariyla
vakit gecirdiginden ve yanlarinda ilim tahsil ettiginden bahsetmektedir.?*
Osman Fahri Maarif Gazetesinde Naci'nin Ayasofya Camii’nden dedegan
ve derviginin tehlillerle ugurladigi Naci’nin vefat merasimini anlattig
satirlarda onun yiiksek ahlakina dair su tespitleri yapar:

“Nici fezdil ve mekérim-i ahlakiyyenin kéffesi ile miitehalli idi. Sidk
ve istikameti, miriivvet ve tevazu’u, nezaket ve hamiyyeti, besaset ve
letéfeti vardi. Biiyiiklerine ridyet ve hiirmet eder, akranina rifk ve miila-
yemet gosterir, kii¢iiklerine liituf ve nezéket ibraz ederdi.”

Nihad Simi Banarli Muallim Naci’nin manevi terbiyesinin tasavvuf
kiiltiirii ve inanig1 ile zenginlestigini vurgular ve ilk yillarindan itibaren
eserlerindeki tasavvuf kiiltiiriine dikkat ceker. Ona gore Naci'nin Ahmed
er-Rifa’nin hikmetlerine yapmis oldugu Hikemii’r-Rifdi isimli eseri ta-
savvufa ilgisinin neticesidir ve Terkib-i bend’inde yer alan agagidaki beyit
bu ilginin sahitlerinden biridir.*

Bir dilbere dil ver ki cemali ola baki/ Meyledigin sireti dilber mi sanirsin®

Nezihi Ferhun Muallim Néci’nin tasavvufi neg’esini [htildfétiyla ugras-
makta dehrin zevk yok/ Zevk onun mirsad-i ibretten temdsdsindadir beytinde
dile getirdigini belirtmekte ve onunla ilgili su tespitlerde bulunmaktadir:

“Dindar, miisliiman, miitevazi bir ailenin cocugu olan Naci, donemi-
nin tam anlamiyla miisliiman kalmasini bilmig, bunu hayatiyla ve eserle-
riyle gerceklestirmis; yeri geldiginde bunun kavgasini yapmus, hayatinin
sonuna kadar namuslu kalmay1 becermis bir miisliman-gairdir-yazardir.
Hatta alcak goniilliiliigl yiiziinden gizlemesine ragmen Naci bir tarikat
baglisidir da”

23. Tansel, “Muallim Naci’nin Dini Eserleri”, 175.

24. Salahi, Muallim Ndci, 43-44.

25. Fahri, “Tarih-niivis-i Selatin-i Al-i Osman”, 47.

26. Nihad Sami Banarli, “Muallim Naci”, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi 2 (1979), 986.

27. Muallim Néci, Terkib-i Bend (Tuna: Tuna Vildyeti Matbaasy, ts.), 3.

28. Nezihi Ferhun, “Muallim Naci Ustiine Baz1 Dikkatler”, Yeni Sanat 1/8 (Kasim 1974), 35-37.
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Cemil Meric ise Nact’nin diinya goriigiinii su ciimle ile 6zetler: “O bir
biitiin olarak Islimi diinya goriigiine baglidir: Miisliiman ve Osmanli”?

Muallim Néci’nin tasavvuf diinyast ile irtibatina igret eden bir diger
sahne evlilik siirecindeki notlarda giin yiiziine ¢ikar. Ahmed Mithat Efendi
yalisinda gerceklesen ve o dénemin yazin hayatina “Muallim Néci digii-
nii”* seklinde konu olmus diigiin merasiminin ikinci giinii konaga mega-
yih-i kiram davet edilerek diigiin bir mevlid toreni ile devam ettirilmistir.*'

Donemin bir tarafi hizla batiya savrulan riizgarinda Muallim Néci’nin
vakiir ve imani ¢ehresi, kadere teslim-i riza gosteren bir dervig portresine
tamamen uymaktadir. Nitekim kendisinde 6liim emérelerini gérdiigiin-
den dolay1 endigelenen esi Mediha Hanim’1 “her nefis 6liimii tadacaktir”
mealli ayeti kirdatle teskin etmekte ve devaminda “Ehl-i Islim’in mevtten
havf etmeyecek kadar kalblerinde iman kuvveti mevcuttur”? ctimlesi-
ni serdetmektedir. Naci’nin bu dindarane cevabi yalnizca ahiret inanci
saglam bir dindarliga isiret etmekle kalmaz, Mithat Bahari Beytur’un
“Mevlevilerde {i¢ haslet bulunur: Yiireklerinden 6liim korkusu kalkar,
kinanmaktan korkmazlar, bunaklik illetine ugramazlar™ seklinde ifide
ettigi Mevlevi bir miiridin hustsiyetleri ile de tamamen Ortiisiir.

Muallim Néci’nin naas1 Mevlevilige 6zgii cendze merasimi ile tegyi
edilmistir. II. Abdiilhamit Naci’nin gen¢ yasta vefitini iiziintii ile kargi-
lamig ve cendze masraflarinin hazine-i hissi-i sahdneden kargilanarak I1.
Mahmud Han Tiirbesi haziresine defnedilmesini emretmistir. Dedegan
ve dervisanin tehlilleri 6nciiliigiinde ve devlet ileri gelenlerinin katildig1
kalabalik bir cemaatle ugurlanan Naci’nin vefat merasimini Osman Fahri
su cimleleriyle tavsif etmektedir:

“...Ramazan-1 miibarekin yirmi altinci persembe giinii Ayasofya Cami’i
miibéarekinde salat-1 asr1 miitedkib cemaat-i kesire-i miislime tarafindan
bir salat-1 cenize edi edilmis ve akabinde o cemaat-i kesire-i miislime
musallada bir tavr-1 hazin ile mevzQ’ bulunan bir tabutu parmaklari tize-
rinde kaldirarak huld-asiyan Sultan Mahmd Han Tiirbe-i miinifesine
dogru yola diiziilmiis idi... Dedegan ve dervisan pisgah-1 tabitda tehlil-han

29. Yeni Sanat, “Muallim Néci Uzerine Cemil Meri¢’e Sorular”, Yeni Sanat 1/8 (Kasim, 1974), 49.
30. Kacar, Biitiin Yonleriyle Muallim Ndci, 76.

31. Taha Toros Arsivi, Dosya No: 118-Muallim Naci. “Cemiyet-i Velime”, Kisisel Arsivlerde
Istanbul Bellegi, Istanbul Sehir Universitesi, e-argiv., Ceride-i Havadis.

32. Salahi, Muallim Ndci, 45

33. Mithat Bahari Beytur, Pir Askina, ngr. Nuri Simgekler (Istanbul: Timas Yayinlari, 2009), 16.
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olmakda bulundugu i¢in i’ldm-1 yiireklerindeki rikkat-i meftiire hep bir-
den cligAn olmug ve bu manzara-1 adem-niimtdu goren her Islim didesi
giryeler dokmtisdir...”**

Son zamanlarda devlet ricéli, padigah ve sehzadelerin vefatlar1 aka-
binde 4det olarak uygulanan ve tekkelerin kapatiligina kadar devim eden
bu cenaze merasimlerinde, cendzeye tabutun dniince agir agir giden ku-
dema-y1 mesayihdan sikkeli ve hirkali Mevlevi dedegani ve dervisani eslik
eder, cenaze kendi tavrinda okunan ism-i celal, tehlil ve salat i selamlar
esliginde kabre gotiirtiliirdi.* Yukaridaki tablo Muallim Néci’nin bir
Mevlevi ve Mesnevihén olmasinin yani sira Mevlevi ddetlerince tertip

edilen bir devlet toreni ile ugurlandiginin da gostergesidir.

2.1. Muallim Naci’nin Tasavvufi Mesrebi

Muallim Néaci’nin tasavvufla ilgisi hakkinda bazi kalemler Néaci’nin
Omer’in Cocuklugu'nda gecen “Zahiran bir tarikata intisap etmemek
konusunda biz dahi isr-i pedere iktifa eyledik” gibi cimlesinden hare-
ketle tasavvufa mesafeli olusu neticesine varmuig, bir kismi da “Cikin su
savmaadan, zahidén, cihani goriin/ Nasil giizel ge¢iyor alemin zamani
goriin/ Bilin betalet Ui gayret nedir, ne hasil eder/ Bakin gimendiifere,
bir de kirvani goriin!”* gibi misra’larindan hareketle tasavvufi hayat ve
tekke atmosferine itiraz eden bir kimlik olarak Naci’yi sunma yanligina
diigmiiglerdir.”” Yine onun telifit: icinde gecen zahid, rind, stfi ibarele-
rinin tasavvufi terminolojide yiiklendikleri anlam farkliliklar1 dikkate
alinmaksizin, Naci'nin tasavvufi siirlerinin agk-1 hakikiden degil hikemi
s0z soylemek gayesiyle yazdig1 da iddia edilmistir.*®

Opysa ki Naci’nin tiim eserleri dikkatle incelendiginde mutasavviflara
arz u hiirmet eden, tasavvuf yolunun pirleri adina siir ve methiyeler ka-
leme alan, sifilerin hikmet ve niiktelerine eserlerinde yer veren, giinlitk
hayatinda dostlarint mutasavvif sahsiyetlerden secen, yolunu sik sik irfan

mahalli dergahlara diisiiren, siir ve nesri ile mutasavviflarin eserleri ve

34. Fahri, “Tarih-i Niivis-i Selatin-i Al-i Osman”, 226.

35. Abdiilbaki Gélpinarli, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik (Istanbul: Inkilap ve Aka Yayinevi,
1983), 424.

36. Muallim NAci, Fiirdzan (Istanbul: yy., ts.), 27.

37. Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2002), 31.
38. Tarakg1, Muallim Naci Efendi, 395.

Sufiwe

213



Sufiwe

214

0l/ueiizeH/1z0z

Seyda OZTURK

tasavvufi kavramlar: caginin okuyucusu ile bulugturma gayretinde bulunan
bir Naci ile karsilasilir. Dadnd ile et sohbeti ya kiise-nisin ol /Nadanlar ile
muhtelit olmak ne belddir beyti dostlarini secicilikte Naci’nin hasssasiye-
tine igaret ederken® Fiirizdn’da yer alan “Olali miintesib-i miirsid-i agkin
ey mah/ Tekkeden tekkeye kogsmaktan usandim billah” beyti Néaci’nin
siirlerinde tekke ve dergahlara yonelisinin ipuclarin1 vermektedir.* Ote
yandan Kayahan Ozgiil Nici’'nin kitaplara girmeyen beyitlerinden olan
“Bagtanbaga dergahlar olsun ..../Hal ehline dergahin acik yd Méabtd”
beytini bir Cuma giinii Eyiip semtinde arkadagi Muallim Feyzi (6. 1910)
ile ziyaret ettigi tekkenin kapalilig1 karsisinda duydugu tahassiiri dile
getirirken kaleme aldigin: ifade etmektedir."

Bununla birlikte Naci yasadig1 devrin tasavvuf diinyasina otokri-
tikten uzak kalmayan bir isimdir ve gordigii liyakatsizliklere duyarlilik
gostermis bir kalemdir. Sahte miirgidlere tahammiilii yoktur. “Dd’vi-i
irsdd eden eshds reh-zendir biitiin/ Dost zannettiklerin dlemde diismendir
biitiin”, “Hugydr bulun hirka vii tesbihe kapilma/ Sen bu miiteseyyihleri
rehber mi samirsin? ™ geklindeki beyitler miiteseyyihlere tavrini ortaya
koydugu musralardir.

Nici ve tasavvuf baglig: altinda belirlilige ihtiya¢ duyan bir diger
konu onun tasavvufi megrebidir. Farkli kalemlerin yaptig1 caligmalarda

Nici’nin Bektasilik, Rifdilik ve Mevlevilik ile ilgisi iizerinde durulmustur.

2.2.Muallim Naci’'nin Bektasiligi

Alevilik ve Bektagilikle ilgili yakin zaman caligmalarindan Alevi-Bektasi
Siirleri Antolojisi'nde Naci’nin Bektasi oldugu, eski Istanbul arifleri ve
Bektasilerinin kendisini “Mes@id-1 Harabéti” adiyla tanidiklar1 ve Naci’'nin
1887 yilinda Rumeli Hisér1 Bektagsi dergahina miintesip oldugu yazmak-
tadir. Bu bilgilerin yani sira “Ey gonce, agilma, yiirii nadan arasinda/ Hig
giil mii biter hdr-1 mugaylan arasinda” ve “Cam-1 agkin niis edip hayran

olan Bektagsileriz/ Nesdydb-i halka-y: rindan olan Bektasiyiz” beyitleri ile

39. Nici, Terkib-i Bend, 4.

40. Naci, Fiiriizan, 35.

41. M. Kayahan Ozgiil, Siirin Hazanminda Gazel Dékenler: 5 Muallim Naci Efendi (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2016), 511.

42. Néci, Fiirizadn, 29; a.mlf., Terkib-i Bend, 3.
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baglayan iki siir Naci’nin siiri olarak gosterilmektedir.* Ne var ki herhangi
bir delil gosterilmeksizin verilen bu bilgilerde Néaci'nin vefat tarihi dahil
tutarsizliklar bulunmaktadir. Bunlardan ilki IT. Mahmud’un 1826 yilinda
yeniceri ocaginin kapatilmasinin ardindan Bektési dergahlarini kapat-
masi ve 1887 yilina gelindiginde Istanbul’da acik bir Bektasi dergahinin
bulunmadigidir.* Bu bilgileri sorgulamaya neden olan ikinci husus ise
yukarida Néci’ye atfedilen iki giirin de Néci’nin hayatinda ve vefat: son-
rasinda basilan siirleri arasinda yer almamig olmasidir.*

Bedri Noyan da Biitiin Yonleri ile Bektasilik ve Alevilik kitabinda Naciyi
Bektagi sairler arasinda gdstermis ve “Naci” adini Bektagilige intisabr ile
aldigini ortaya atmistir. Ona gore Naci’nin Bektasilere kotiilitk etmis II.
Mahmud Tiirbesi’nin bahcesine medfiin olusu bir talihsizliktir ki aslinda
bu durum verdigi bilgilerde kusku icinde oldugunu da gostermektedir.*
Opysa ki Nici bizatihi Ahmet Mithat Efendi ile yazigmalarini ihtiva eden
Muhdberat ve Muhdverdt isimli eserinde Naci mahlasini nasil aldigini anlatir:

“Ne zaman Naci oldum bilir misiniz? Soyleyeyim: Aziz Efendi’nin
“Muhayyelat” nimindaki kitabini ele gecirebilib de kemél-i sevk ile miita-
laa ettigim zaman” ¥

Muallim Néci Aziz Efendi'nin Muhayyeldt' inda “Kissa-i Néaci ve
Sahide” baglikli hikéyesinde gecen Néci Billah karakterinden*® etkilen-
mistir. Hikayede Naci Billah giizelligi ile meshur Sahide’nin imtihanindan
gecmekle birlikte devrin kutbu Kiibrevi seyhi tarafindan halifelige layik
goriilen bir karakterdir.

Niéci'nin tiim nazim ve nesrinden hareketle Bektési oldugu sonucunu
cikarmak miimkiin degildir. Adem Ceyhan Emsdal-i Ali’'ye yaptig1 tercii-
mede “Muallim Naci Bektasi mi?” baghig altinda konuyu ele almakta ve

43. Tsmail Ozmen, Alevi-Bektdsi Siirleri Antolojisi (Ankara: Saypa Yayin-Dagitim, 1998), 4/315-316.
44, Mehmet Seker, “Bektasi Tekkeleri Hakkinda IT. Mahmud’un Fermani”, Isldmi Arastirmalar
Osmanlyya Dair 3-4 Ozel Sayist 12/3-4 (1999), 273-276; Giilay Yilmaz, “Bektasilik ve istanbul’daki
Bektasi Tekkeleri Uzerine Bir Inceleme”, Osmanl: Aragtirmalari/ The Journal of Ottoman Studies
45/45 (2015), 97-136.

45. Soz konusu siirler Muallim Néaci'nin kitaplara girmis ve girmemis biitiin siirlerinin derlen-
digi M. Kayahan Ozgiil'iin Siirin Hazamnda Gazel Dékenler: 5 Muallim Naci Efendi eserinde
de yer almamaktadir.

46. Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik (Ankara: Ardi¢ Yaynlari, 2003), 6/244-246.
47. Ahmet Mithat - Muallim Naci, Muhdberdt ve Muhdverat (Istanbul: y.y., 1311/1893-1894),
139-141.

48. Giritli Ali Aziz Efendi, Muhayyeldt (Istanbul: Bilge/Kiiltiir/Sanat, 2017), 257.
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Naci’nin Ehl-i beyte dair siirlerinden dolay1 Bektasi gosterilmek istendigini
belirtmektedir.* Goriilen o ki Naci’'nin Hz. Peygamber ile birlikte Ehl-i
beyt ve sithedd-y1 Kerbela’ya olan derin hiirmeti ve bu hiirmetin siirindeki

yansimalar1 Bektdsi zimrenin Néci'yi sahiplenmesine neden olmaktadur.

2.3.Muallim Naci’nin Rifailigi

A A

Naci’nin Riféilik ile ilgisini kuran hustis Ahmed er-Riféi’nin hikmetle-
rinden sekiz tanesini secerek terclime ve serh ettigi Hikemii'r-Rifdi isimli
eseri ve 6nsoziinde yer alan ifadeleridir. Naci bu eserin bazi kisimlarini
terclime cesaretini gostermesine sebep olan dmili “Muhammed Ebu’l-
Huda Efendimiz” ifidesiyle igaret ettigi Ebu’l-Huda Sayyadi (6.1909) olarak
aciklar ve ona duydugu hiirmet ve ta’zimi su kelimelerle satirlara doker:

“...Nagir-i envar-1 hakikat, miirgid-i erbab-1 tarikat olan cedd-i kerimle-
rinin urefa-y1 immete pek kiymetdar bir yddgar: bulunan risile-i mezki-
renin serhine himmet ve bu stiretle de bi’l-ciimle ehl-i Islim’a ve hustisiyle
ugsak-1 4l i evlad-1 kirdma bir biiyiik hizmet etmig olduklarindan dolay:
Ebu’l-Huda Efendi hazretlerine ne kadar arz-1 takdirat ve ta’zimat olun-
sa hakkiyle ifa-y1 vecibe-i siitkran edilmis olamaz....Boyle bir cesérette
bulunusum Risdle-i Ahmediyye’nin havi oldugu ciimlelerin Ebu’l-Huda
Efendi hazretleri tarafindan fasih ve belig ibaret-i vaziha ile serh edilmis
olmasindandir. Yoksa yle bir gavs-1 a’zamin her biri bir cihan-1 ma’ri-
fet olan hikem-i azimesine dair- velev beg on satirdan ibéret olsun- s6z
soylemek hadd-i dcizdnemin biitiin biitiin fevkinde gériiniiyordu. Ebu’l-
Huda Efendi hazretleri o serhi elbette Hz. Pir’in imdad-1 riihéniyyetiyle
yazmig olduklar: gibi ben de bu eseri zat-1 li-i fazilanelerinin ma’rifet-i
mevriise ve meksiibelerinden istimdad ile yazmaga ciir’et ediyorum”

Muallim Néci'nin Hikemii'r-Rifdi’yi kaleme aldig1 1887 yilinda Ebii’l-
Hud4 Sayyadi Rumeli Kazaskeri ve Rifaiyye tarikatinin Istanbul’daki en
giiclii temsilcisi olarak bulunmaktadir.® Muallim Naci Hikemii r-Rifat’yi
telif ederken Ebit’l-Hud4 Efendi’nin Kaldidu'l-zeberced ald hikmeti mevlind

49. Adem Ceyhan, Emsdal-i Ali (Istanbul: Buhara Yayinlari, 2011), 17.

50. Muallim Naci, Hikemii’r-Rufdi (b.y.: Matbaa-i Amire, 1304/1886), 6-8.

51. Butros Ebti Manneh, “Sultan Abdiilhamid IT ve Seyh Ebii’l-Hiid4 es-Sayyadi”, gev. irfan
Giindiiz, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7-8-9-10 (1989-1995), 385.
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el-gavs es-serif er-Rifdi Ahmed* ismiyle yapmis oldugu Arapca serhten
istifide etmis ve bu cesareti Ebu’l-Hiida Efendi’nin méaneviyatindan is-
timdéd ile kaleme aldigini belirtmistir. Muallim Néaci’nin Ebii’l-Hud4
Efendi i¢in yazdig1 yukaridaki satirlar Néci ile Ebii’l-Hudé Efendi arasinda
muhiblikten 6te bir miirid-miirsid iliskisinin varligini diisiindiirtmustiir.*

Bununla birlikte Néci bilhassa tanigmig oldugu devrinin mutasavvifla-
rint belirtmekten cekinmedigi Esdmi’si dahil diger eserlerinde Ebii’l-Huda
Efendi ile yakin temas ettigine dair herhangi bir paylasimda bulunmamugtir.

2.4.Muallim Naci’nin Mevleviligi

Naci’nin tasavvufi megrebi ile soylenecek en kuvvetli ifide onun Mevlana
ve Mevlevilige duydugu derin muhabbet ve bagliliktir. Muallim Naci
Mevlevidir. Veled Celebi Izbudak (6. 1953) Besiktas Mevlevihanesi'nde
kaldig siirece Hiiseyin Fahreddin Dede (6. 1911) vesilesi ile tanistig:
Mevlevileri Hétiralarinda “Istanbul’da tanisip sohbetlerinden istifide
ettigim Mevlevi menstibu zatlar sunlardir” seklinde kaydetmekte ve
listede Muallim Naci’yi kayinpederi Ahmed Midhat Efendi ile birlikte
zikretmektedir.”* Osman Fahri ise Muallim Naci’yi vefatindan bir hafta
once Fatih’te Mesnevihan Es’ad Dede’nin (6. 1911) huziirunda Mesnevi
dinlerken gordiigiinii dile getirmekte ve bu vesile ile Naci’nin besten
fazla Mesnevi’yi hatmettigini belirtmektedir. Ona goére Naci ¢ocukluk
cagindan itibaren Mevldna’ya baghdir.

“Merhtim’un bilhassa Cendb-1 Mevlana’ya meftliniyet-i ma’neviyesi
olup, “Omer”in Cocuklugu” makalesinde bunu alenen beyan etmis ve
zdten ber-hayat iken Mesnevi-i Serif i bes def’adan ziyade hatmeylemis
idi. Mesnevi-i Serifiheman kimilen ezberinde bulundugu ve o dekayik-1
hikemiye ve arifinesinde sik sik Mesnevi’den ebyét-1 dliye yazarak leta-
fet-i makaline berekat-dehi letdfet-bahg olurdu. Hatta hi¢ unutamam
abd-i aciz Cendb-1 muallimi vefatindan bir hafta mukaddem Fatih Camii-i

52. Ebir'l-Hiida Efendi Muhamemd b. Ali es-Sayyadi, Kaldidii’z-Zeberced ald Hikem-i Mevlina
el-Gavsii's-Serif er-Rifdi Ahmed (Beyrut: Daru’l-Beyriit, 1429/2008), 439.

53. Muharrem Varol, II. Abdiilhamid’in Danigman: Ebii’l-Huda Sayyadi’nin Hayat: Eserleri
ve Tesirleri (1850-1909) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2004), 41.

54. Veled Celebi Izbudak, Tekkeden Meclise Sira Dist Bir Celebi’nin Anilart, ngr. Yakup Safak -
Yusuf Oz (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2009), 57.
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Serif’inde Mesnevi-hdn Es’ad Dede hazretlerinden Mesnevi dinlemekte
iken gordiim.”>

Muallim Nici Mevlevi olusunu siirinde ilk kez Serdre’de yer alan kit’a
ile ikrar eder: Meyydl-i hevadur dil-i bi-temkinim/ Isydn ile istigaldir dyinim/
Nici yine etmekteyim iimmid-i necdt/ Ben bende-i dergih-1 Celdleddin’im.*

Omer’in Cocuklugu’nda ise Naci'nin génliinde Mevlana ve Mesnevi
muhabbetinin nasil tecelli ettigi ile ilgili kiymetli bilgiler bulunur:

“Zahira bir tarikate intisib etmemek hustisunda biz dahi isr-i pede-
re iktifd eyledik. Bununla beriber eizze-i kirim hazeratina ve tarikat-1
sahihalarina belki pederimizden ziyade ta’zim ederiz. Fakat bizde bir
tecelli vaki’ oldu. Mesnevi-i Serif okuduk, génliimiizii cezb etdi. En ziya-
de Mevlevileri sevdik. Bindenaleyh en ziydde emirii’l-agikin Mevlané
Celaleddin hazretlerine intisab-1 kalbi peyda eyledik. ittihAd-1 ma’nevi-
ye nazaran Hazreti Mevlana’y1 sevmek, kaffe-i evliyay: sevmek demek
oldugundan eminiz Kaddesallahu Teéla esrarahiim.”

Esdami’de Mevlana su climlelerle yer alir:

“Celaleddin Rimi “Muhammed” tarikat-1 aliyye-i Mevleviyyenin pir-i
bi-naziridir ki “Hz. Mevlana” tinvan-1 alisiyle sohre-i afakdir. Hz. Ebibekir
ahfidindan ve immetin asfiyi-1 siddiki nihddindan olan Sultanii’l-Ulema
Seyh Muhammed Bahéeddin Veled’in ferzend-i miikerremidir. ... Miigarii
ileyhin biiyiikligiinii ta’rif icin Mesnevi-i Serif’i gdstermek kéfi gorii-
niir. Seyh Galib’in dedigi gibi: “Peygamber-i Riim dense layik”. Mevlana
Cam{i’nin i’tirdf-1 hak-giyAnesi meshtirdur: An feridiin-1 cihdn Ma'nevi/
Bes biid burhdn-1 kadres Mesnevi/ Men ¢i gliyem vasf-1 an Ali-cendb/ Nist
peygamber veli dared kitab>®

Néci’nin “Hz. Mevland” baglikli bir kaside ile Seyh Galib’in terci’-i
bendine yapmis oldugu bir tazmini bulundugunu tespit eden Ozgiil
Terciimdn-1 Hakikat’in 24- 25 Agustos 1882 tarih, 1268-1269 sayili kismin-
da yayinlanan her iki siirin kitaplarina girmedigini belirtir.*® Siir’de Naci
Hz. Mevlana’y: “zaiflerin miirebbisi”, “ehl-i necatin mutafi” ve Mesnev?'yi”

ariflerin miirgidi” olarak vasfetmektedir.

55. Fahri, “Tarih-niivis-i Selatin-i Al-i Osman”, 230.

56. Muallim Naci, Serdre (Istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1301/1884), 13.

57. Naci, Siinbiile Omer’in Coguklugu, 194.

58. Muallim Naci, Esdmi (Istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1308/1891), 102-103.
59. Ozgiil, Siirin Hazammnda Gazel Dikenler, 485.
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Meded-res-i zudfadir Cendb-1 Mevlind
Miirebbi-i urefadir kitab-1 Mevlinad
Uyiin-1 ehl-i dile kiihl-i niir-bahsadir
Tiirdb-1 bab-1 keramet-medb-1 Mevlind
Dem-i miikerrer-i i’cdz-1 niir-1 Meryem'dir
Verir haydt-1 kulitba hitdb-1 Mevlinad
Niihiifte hiisn idi ebsdr-1 ehl-i dlemden
Tekelliimiinden ag¢ildi nikab-1 Mevlind
Nasil tavafi igin sevka gelmesin Naci
Mutdf-1 ehl-i necdt oldu bab-1 Mevlind

Nici Seyh Galib’in “Ah mine’l-agki ve halatihi” vasitali terci-i bendine
yapmis oldugu tazminde ise agk; “reh-niima”, Hz. Mevlana; “4rif-i riz-1
nihdn” ve “padisdh-1 asikan”, Mesnevi “ab-1 bekd”, bakiri altina doniis-
tiiren iksir ve miinkire pence vuran arslandir. Nici giirinin deviminda
Hz. Mevlana'nin dergahini ziyaret arz@isunu dile getirir ve bu hususta
Mevldni’dan istimdadda bulunur.

Ab-1 beka Mesnevi-i pirdir

Altin eden misleri iksirdir
Penge-zen-i miinkir olur sirdir
Nayde Ya Rab bu ne te’sirdir
Oldum senin feyzine miistdk-1 can
Dergehine istiyor olmak revin
Lutf kil ey arif-i rdz-1 nihdn
El-meded ey padisih-i dsikan

“Ah mine’l-aski ve halatihi
Ahraka kalbi bi-hararatihi™

Mektuplarim'da Mesnev?yi “miirsidii’l-en’am” tabiri ile vasfeden Naci
Mesnevi'yi serh eden ismini belirtmedigi sarihi su cimlelerle tebrik eder:

“Mesnevi miirsidii’l-endmdir. Onun bu yolda terciime ve serhi hakikaten
bir muvaffakiyet-i azimedir. Bu muvaffakiyetlerinden dolay: Mevlana-sinds
olan umiim nds zdt-1 devletlerini tebrike sitabdn olsalar ahradir.”!

60. Ozgiil, Siirin Hazamnda Gazel Dékenler, 503-504.
61. Nici, Muallim, Mektuplarim, 100-101.
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Nici Mesnevi’den iktibas, terciime ve serhlerde bulunmak ve siir-
de Mesnevi’ye telmihlerde bulunmak gibi pek cok secenekle Mesnevi
ile irtibatin1 canli tutmustur.®* Naci’'nin Yadigar-1 Naci ve Muhdberat ve
Muhdveratinda yer alan asagidaki iki beyit bu iktibas ve telmihlerine
birer 6rnektir.

Pek biiyiiktiir ol makam-1 ma’nevi

‘Ba ki gityem der cihdan’ der Mesnevi” %
Sdirim, sozlerimi dinleyecek giis ararim
Agikim, halimi fehmeyleyecek hiis ararim®

2.5.Muallim Naci’nin Mutasavvif Cevresi

Muallim Naci farkh tarikatlara bagli mutasavvif dostlar olan bir ya-
zardir. Cocuklugunda Haci Ali Efendi sahsinda mutasavviflara duydugu
iinsiyet yerini ilk gencliginde Yenisehirli Avni Bey’e (6. 1883) birakmus
goziikmektedir. Yenigehir’li Avni Bey ile cindyet mahkemesi katibi olarak
gorevli oldugu sirada karsilagan Muallim Naci Avni Bey’in sohbetinde
bulunmustur. Mesnevi'nin en giizel beyitlerini Yenigehirli Avni Bey’den
dinledigini belirten Naci Avni Bey’in yonlendirmesi ile Hakim Senai’nin
Hadikatii’l-hakika ve seri ‘atii’'t-tarika isimli eserinden on besg beyti ter-
clime ederek Tedviin-i Aklam dergisinde yayinlamistir.®* Avni Bey ile ir-
tibatin1 Istanbul’a déniisiinde de siirdiiren Naci® Avni Bey’in vefitindan
sonra Yadigar-1 Avn?’yi telif ederek ona duydugu vefay: yerine getirmistir.*”

Nici Esaimi’de donemi Mevlevi’lerine ayri bir 5nem vermistir. Begiktasg
Mevlevihanesi on beginci seyhi Hasan Nazif Dede (6.1278/1861) ve Konya
Mevlana Dergédhi yirmi dérdiincii postnisini Mehmed Said Hemdem
Celebi(6. 1859) Naci’nin miistakil madde olarak isledigi Mevlevilerdir.
Nici Hemdem Celebi’nin oglu Konya Mevlana Dergahi yirmi dokuzuncu

62. Muallim Naci, Mektuplarim 45: Saib’de Soz (Kostantiniye: yy., 1304/1886), 26-28, 35,62;
a.mlf., Miitercem (Kostantiniyye: Kitap¢t Arakel, 1304/1887), 89; a.mlf., Medrese Hatiralar:
(Istanbul: yy., 1302/1885), 19-26.

63. Muallim Néci, Yadigdr-1 Ndci, ngr. Seyh Vasfi (Istanbul: Asaduryan Matbaast, 1314/1897), 56.
64. Naci, Muhdberit ve Muhdverdt, 80-81.

65. Tansel, Muallim Naci’nin Dini Eserleri”, 175.

66. Muallim Naci, “Avni Bey”, Mecmud-i Muallim (Istanbul: Mihran Matbaasi, 6 Kanunussani
1305/1888) no:15/57.

67. Muallim Néci, Yadigir-1 Avni (by.: yy., 1303/1886), 48.
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postnigini Abdiilvahid Celebi (6. 1907) icin “Halen postnisin-i dergah olan
resddet-meab Abdiilvahid Celebi Efendi hazretleri miigariin-ileyhin mah-
dim-1 alileridir” demekte ve Bahariye Mevlevihanesi on altinci postnisi-
ni Hiiseyin Fahreddin Efendi (6. 1911) ile tanigikligini “Miisariin-ileyhin
mahdumlari olarak el-yevm (1890) Bahariye Dergahi postnigini bulunan
Seyh Hiiseyin Efendi hazretlerini zamanimiz kiram-1 urefasindan olmak
lizere taniriz” ciimlesi ile ortaya koymaktadir.®

Goriildiugi tizere Muallim Naci Yenigehirli Avni vesilesi ile Macka
Mevlevihanesi olarak da bilinen Begiktag Mevlevihdnesi'nin miidavimleri
arasinda bulunmus ve Mevlevihanenin mensiiplari ile yakin dostluklar
kurmugtur. Son donem Mevlevi seyhi Veled Celebi zbudak (6. 1953)
Muallim Naci ile dostluk kuran Mevlevi seyhleri arasindadir. Muallim
Nici’ye duydugu hiirmeti;

“Kendisinin yegine emeli ve meslegi bu hayat-1 zadegi idi. Oldii
gitti, kimseye minnet etmedi ve zartret ve ihtiyicindan bir ferde bahs
eylemedi. Kan(’, sabiir, miistagni, vakir bir zét idi.”climleleri ile dile
getiren Veled Celebi Naci ile heniiz Konya’da bulundugu yillardan iti-
baren haberlestiklerini ve Istanbul’a geldikten sonra Naci’nin kayinpe-
deri Ahmet Mithat Efendi’nin konaginda hiirmet ve himéye gérdigiini
ifade etmektedir.”” Yakup Safak Muallim Naci’nin Gazzali’'nin Kimyd-y1

A%

Saddet’inin bag tarafina yapmis oldugu “Irsadat-1 Gazzali” isimli ese-
ri ile birlikte daha 6nce yayinlanmamig bazi yazilarinin Veled Celebi
Izbudak’in argivinde bulundugunu ortaya ¢ikarmig ve Veled Celebi'nin
Nici hakkindaki “Kendisiyle hayli zaman miigerref olup sohbetlerinden
miistefiz oldum. Nici ile dostlugum var. Cok goriistiik, alemler yaptik”
tespitlerine yer vermigtir.”

Mithat Bahari Beytur’dan 6grendigimiz bilgiye gére Muallim Naci’nin
daima takdir ile yad ettigi bir diger Mevlevi biiyiigii Mesnevihan Gelibolulu
Héce Tahir Efendi’dir.”* Gelibolulu Tahir Efendi’nin hayat: hakkinda ¢cok

fazla bilgi bulunmamakla birlikte Naksibendi seyhi Mesnevihan Hasan

68. Nici, Esdmi, 429,435; a.mlf, Osmanl Sdirleri, 326.

69. izbudak, Tekkeden Meclise, 57.

70. Yakup Safak, “Mecmua-i Muallim’in Basilamayan Yazilar1 ve “Irsadat-1 Gazzali”, Selcuk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 8 (2000), 158.

71. Beytur, Pir Askina, 16.

Sufiwe

221



Sufiwe

222

0l/ueiizeH/1z0z

Seyda OZTURK

Hiisdmeddin Efendi’nin (6. 1864) talebesi oldugu ve "> Naci’nin yakin ar-
kadas1 Seyh Vasfi Efendi’nin Gelibolulu Hace Téahir Efendi’den Mesnevi
okudugu bilinmektedir.”

Muallim Néci’nin son yillarinda Mesnevi halkasinda bulundugu Mevlevi
seyhi Mesnevihin Mehmed Es’ad Dede’dir (6. 1911). Ahmed Avni Konuk
ve Tahiri’l-Mevlevi'nin de seyhi bulunan Mehmed Es’ad Dede vefatina
degin Fatih Camii'nde Mesnevi okutmustur.”* Osman Fahri’nin ifdde-
lerinden hareketle Naci'nin vefatindan 6nce Mehmed Es’ad Dede’den
Mesnevi dinledigi anlagilmaktadir.”

Muallim Naci’nin adeta miirid- miirsid iligkisi derecesinde dostluk
kurdugu mutasavvif ise “refik-i sefik” olarak vasfettigi Fatih Draman’da
Kefevi Tekkesi postnisini olan Seyh Vasfi Efendi’dir (6.1909). Seyh Vasfi
Efendi Naksibendi tarikina miintesip bir geyh olmasinin yani sira Muallim
Niéci’nin edebi ¢izgisini devam ettiren bir sairdir. Recéizdde Mahmud
Ekrem ve Néci arasindaki tartigmalarda Seyh Vasfi Efendi Naci’nin ya-
ninda saf tutmugtur.” Vassaf, Néci ve Seyh Vasfi arasindaki irtibata;

“Kefevi Tekkesi seyhi Vasfi Efendi (6. 1909) meghur Muallim Néci
Edebiyat ekoliine bagly, esatize-i sudra arasindadir. Muallim Naci mer-
hiim ile ¢cok zamanlar hem-bezm-i iilfet olmustur. Muallim Néci ile bir-
likte Tercliman-1 Hakikét, Saddet, Miiriivvet gazetelerinde caligmistir.
Istanbul’un her siiftan halkiyla gériisiir, rind megrep bir zattir.” ciimle-
leri ile dikkat cekmektedir.”

Seyh Vasfi Efendi Muallim Néci’nin “Mes’id-i Harabati” mahlasiyla
kaleme aldig: siirlere nazireler yazmig, Naci ile birlikte Sdyle Boyle isimli
eseri telif etmistir. Seyh Vasfi Efendi i¢in Naci’nin hemdemi demek yanlig
olmaz. Nitekim Naci edebi agidan Seyh Vasf?'yi yetistirirken, cogu zaman
Niaci'nin kirilgan goniil diinyas: da Seyh Vasfi Efendi’nin saddethanesin-

de tedavi olmustur. Annesinin vefatinin ardindan gecirdigi zor giinlerini

72. Hasan Gokge, Kefevi Tekkesi Seyhi Ali Vasfi Efendi Hayat: Sanat: ve Eserleri (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 70.

73. Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/261.

74. Mustafa Tatct - Cemal Kurnaz, “Mehmed Esad Dede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/469.

75. Fahri, “Tarih-niivis-i Selatin-i Al-i Osman”, 230.

76. Mustafa Ozsari, “Seyh Vasfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/ 71.

77. Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/261.
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Seyh Vasfi'nin evinde atlatan NAci, Bursa, Inegol, S6giit gezisinde de ya-
kin arkadag1 Seyh Vasfi Efendi’yi yanindan ayirmamaigtir.”

Seyh Vasfi Efendi Muallim Naci’nin vefatindan sonra Naci’nin o giine
kadar kitaplara girmemis siir ve manzimelerini Yadigdr-1 Néci adiyla ya-
yinlamigtir.” Ote yandan Muallim NAci’nin kendisine vasiyeti olarak kabiil
ettigi Mevlana ve Sadi gibi mutasavviflardan egitim ve 6gretim diinya-
sinda yararlanilmasi arzusunu Reydhin isimli eseri ile yerine getirmigtir.*

Nici’nin kisa hayat seriiveni icinde ddima ilmi, edebi ve irfani yiikselige
karg1 kanat ¢irpmuig bir isimdir. Dort kez seyhiilislaim, Meclis-i Megdyih
reisi ve Cemiyyet-i Stfiyye bagkani olarak vazife yapan Seyh Miisa Kazim
Efendi (6. 1920) Muallim Nici ve kaympederi Ahmed Midhat Efendi’nin
hocasi olmusg ve Naci’nin son yillarinda kendisine /lm-i Keldm, Serh-i
Mevdkf, Mir'dt dersleri okutmustur.® Masa Kdzim Efendi, Muallim
Néci’nin vefat: sonrasi yaptig1 bir aciklamada onun yiiksek ilm1 isti’da-
dina su ciimlelerle igaret etmigtir:

“Eger Naci’'nin 6mrii vefd edip de beg sene daha meggtl-i ilm {i irfin
olsa idi, hakikaten mesdhir-i ulemadan dahi olacaginda siiphe yokdu”

Muallim Néci edebiyat ve tasavvuf diinyasinin 6nemli isimlerini yetis-
tirmis ve etkilemistir. Bu etki onun muallim tarafinin bir tezhtirii olarak
talebelerindeki isti’dad: farketmek ve yonlendirmek seklinde kendisini
gostermistir. Tevfik Fikret ve Mehmet Akif Ersoy Nédci’nin Galatasatay
Sultén{’si ve Miilkiye Mektebi’'nde hocalik yaptigi onemli talebelerindir.®
Ummii Kenan Dergahi Seyhi Kenan Rif4i (6. 1950) ise NAci’nin rahle-i ted-
risinden gecmis bir mutasavvif olarak dikkat ¢ceker. Simiha Ayverdi Yolcu
Nereye Gidiyorsun® ve Kenan Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanhk

isimli eserlerinde Néaci’'nin Galatasaray Sultinisi’nde talebesi olan Kenan
Rifal’ye gosterdigi muhabbete déir su bilgileri aktarir:

78. Muallim Néci’nin Seyh Vasfi ile yakinhigi i¢in bk. Gokee, Kefevi Tekkesi Seyhi Ali Vasfi, 166-
188; Salahi, Muallim Nici, 43.

79. Muallim Naci, YAdigar-1 Naci, ngr. Seyh Vasfi (Istanbul: y.y., 1314/1897), 112.

80. Seyh Vasfi, Reydhin (Istanbul: Mihran Matbaas, ts.), 70.

81. Salahi, Muallim Ndci, 44.

82. Fahri, “Tarih-i Niiveys Selatin-i Al-i Osman”, 230.

83. Mustafa Miyasoglu, “Mualllim Naci Uzerine”, Yeni Sanat 1/8 (Kasim1974), 20; M. Orhan
Okay - M. Ertugrul Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/432.

84. SamihA Ayverdi, Yolcu Nereye Gidiyorsun (Istanbul: Kubbealt1 Negriyati, 2016), 148-149.
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“Bu pek sevdigi talebesine, siir okuma kabiliyetinden dolay1 “orator”
ismini takan ve her firsatta onun i¢in telmihli bir beyit yazdiran Muallim
Naci, bir seferinde de “ Diinyada yok senin gibi ceyldn misin nesin/ Bu
hiisn-i hadle Yusuf-1 Ken’an misin nesin?” diye sorar. O hafta evde be-
raber okuduklari bu iki misrélik suile anne su cevéibi gonderir: “Ceylan
dahi Beni a4demle yekviicut/ Had cemen hem Yusuf-1 Ken’an muvakkat”.
Mektepten ciktiktan sekiz on sene sonra bir giin koprii tistiinde kargilag-
t181 Muallim Néci’ye “Beni unuttun mu hocam?” diye sormasi iizerine,
Naci: “Ah, unutulur mu Ken’an illeri, unutulur mu Kenan illeri? diye
biitlin bir goniil feveraniyle cevap vermigtir.”s*

Seyh Vasfi Efendi, Veled Celebi ve Kenan RifaT’nin yani sira Neyzen
Tevfik, Mevlevi Muallim Feyzi, Mevlevi, Kadiri ve Bektasi mesreb Hersekli
Arif Hikmet Bey, Mevlevi-Naksi sair Hoca Neg'et Efendi, Uskiidar’li Talat,
Melami sair Ahmed Hamdi Bey’de® Muallim Néci mektebinin mutasavvif

edipleri arasinda sayilmaktadir.”

3. Muallim Naci’nin Eserlerinde Tasavvuf

Tanzimat ferméni ile girilen Batililagma siirecinde Néci dogu ve bati
arasinda koprii gorevini iistlenmistir. fleri yagta Fransizca’dan terciime
yapabilecek derecede Fransizca 6grenmesi ve batiy1 yakinen takibi ruh
diinyasini besledigi gelenegin dinamikleri ile arasina mesife koyma-
sina neden olmamugtir. Yazilarinda ve siirlerinde La-Fontane ile Sadji,
Montaigne ile Imam Rabb4ni, Newton ile Hz. Ali, Bafon ile Iimam Gazzili
ayni satirda bulunur.®®

Muallim Naci bilhassa mitkéasefe ehli ériflerin sozlerine dikkat kesil-
migtir. Ona gore ariflerin her bir s6zii bir hikmete miisteniddir, dolayi-
siyla evliyanin ilk bakigta akla ters diisen ctimlelerinden siiphe edilemez.%

85. Samiha Ayverdi vd., Kenan Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik (Istanbul: Kubbealtt
Negriyati, 2017), 26.

86. Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Melamiler (Istanbul: Elif Kitabevi, 2006), 321; Ahmed
Cahid Haksever, Modernlesme Siirecinde Mevleviler ve Jon Tiirkler (Istanbul: H Yayinlari, 2009), 96.
87. Cevat Refi Ulunay, Takvim’den Bir Yaprak, “Fikret’in Oliim Yildéniimii”, Kigisel Arsiverde
Istanbul Bellegi, Taha Toros Arsivi, 11498/11952.

88. Muallim Néci, Talim-i Kiraat Ikinci Kisum: Tehzibii’l-Ahlék ve Islah-1 Nefs (Istanbul: Nisan
Berberyan Matbaasi, 1310/1904), 20-21.

89. Naci, Medrese Hatiralart, 19.
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Naci’nin batili yazarlar ve eserlerini degerlendirirken konunun tasavvuf
edebiyatindaki izdiigiimlerini aradigi goriiliir. Mektup tiiriindi tartigtig
Sayle Boyle’de Corneille’nin Kaniin-1 Tibb, Fontenel’in Kesret-i Avalim ve
Jean Jacques Rousseau’nun Nouvelle Helouse ve Montesquieu’nun Lettres
Persanes isimli eserlerine kargi sarktan verdigi 6rnek iImam Rabbani’nin
Mektitbat'dir:

“Ez climle ekébir-i ehl-i tasavvufdan miiceddid-i elf-i sdni iinvan-1
mefharetini almig olan Imam Rabbani’nin “Mektiibdt”1 miitalaasindan
hakikaten istilzéz ve istifide olunur bir cild-i giizin degil midir?”*

Nacl'yi donemi kiiltiir diinyasinin aydinlanma perdesi altinda sorgu-
suz sualsiz batiya doniik tutumu son derece rahatsiz etmektedir. Kendi
gelenegi ile arasina mesife koymus bu kisilerin, Ibnii’l-Arabi’yi Volter
kanali ile duymalarina kargin seyhin “Teemmel siitlire’]-kdinati fe-inneha/
Mine’l-meléi’l-a’la ileyke resailii” (Kéinatin satirlarini diigiin ¢linkii onlar
/Sana meldi’l-a’ladan gelen mektuplardir) seklindeki hikmetlerine itibar
etmeyiglerini elestirir. Ona gore bu temelsiz 6ykiinmenin sebebi kendi
hazinesinden habersizlik kadar dini ve milli olana duyulan istihzadir:
“Bunun sebebi o zatin Volter’i bir hakim-i muhterem, seyhi ise hayalat-1
tasavvufiye ile ugrasir bir idem olmak iizere telakki etmekde olmasidir.”*

Nici konuyla ilgili tespitlerini Medrese Hatiralarrnda da stirdiiriir:

“Urefa-y1 Islam’in boyle bir¢ok sézleri vardir ki 4sar-1 garbiyeye hasr-1
temayiil ettikleri cihetle kiitiib-i milliyemizin miitdlaasina vakit bulama-
diklarindan genclerimizce mechil kalmaktadir. Bereket versin, bu s6z-
lerden bir haylisi Avrupa mesahirinin agzina diigmiis oldugundan maliki
oldugunu bilmedigi emval-i kiymetdar: delldl elinde gorerek begenen
adam gibi bizde bunlar1 onlarin dsarinda gordiikce istihsan ediyoruz.”

Su ana kadar daha c¢ok dil alaninda incelenmis olan Naci’nin eserleri;
konularini mutasavviflar ve eserlerinin tegkil etmesi, stifi sozleri ve niik-
telerinin yogunlukla kullanimi gibi hususlar dikkate alindiginda yeniden
tasnife ihtiya¢ duyar. Naci'nin Hikemii'r-Rufdi, Emsal-i Ali ve Mehmed
Muzaffer Mecmudsi’'nin yan sira Nevddiru’l-Ekabir, Numiine-i Siihan,
Saib'de Sz, Miitercem, Mektuplarim, Esdmi ve Medrese Hatiralar: isimli
eserleri de icerisinde tasavvufi miiktesibatla kargilagilan 6nemli kitaplardir.

90. Muallim Naci - Seyh Vasfi, Sdyle Bdyle (Istanbul: Matbaa-i A.K. Tozluyan, 1302/1885), 108.
91. Muallim Naci, “Mukaddime”, Imdadii’l-Midad (b.y.: y.y., 1302/1886), 3-4.
92. Nici, Medrese Hitiralari, 242.
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Nact’nin Hamidiye Kiitiiphdnesinde yaptig: calismalar esnasinda
Islam biiyiiklerine Ait anlaml szleri toplayarak olusturdugu Nevddiru'l-
Ekabir*de yer alan niiktelerin ¢ogu mutasavviflara aittir. Hz. Ali, Ibrahim
bin Ethem, Hitem-i Asamm, Ibnii’l-Miibarek, Fudayl bin Iyaz, Hasan-1
Basri, Mahmud Sebiisteri, Mevlana, Fudayl bin Yahya, Hallac-1 Mansir,
Molla Muhammed Bedahsi, Abdurrahman Cami’nin tasavvufi hallerine yer
veren eser tasavvufi niikteleri ihtiva eden bir kirkambar hiiviyetindedir.”*

Nact'nin Nimiine-i Siihdn isimli eserini de bu noktada ele almak gere-
kir. Numtine-i Sithan ii¢ mutasavvif gdir olan Hakim Senat’nin Hadikatii'l-
Hakdyik’inin tevhid kismi, Sadi Sirdzi’nin Divan’ina it bir gazeli ve
Abdurrahman Cam{i’nin Kaside-i Biirde serhi esas alinarak olugturulmug
bir eserdir.”” Nici serh kisminda Mevlana ve Sadi Sirazi’nin siirleri bag-
ta olmak izere tasavvufi beyitlere atiflarda bulunur, Fudayl bin Iyaz (0.
187/803) ve Hice Abdullah Ensari’nin (6. 481/1089) niikte ve menkibe-
lerine uzunca yer verir.”

Nici’nin Sdib'de Soz isimli eseri de tasavvufi icerikli bir eserdir.” Séib-i
Tebrizi’nin®® (1087/1676) divinindan secilen sekiz beytin terciime ve
serhinden olugan eserde; beyitlerin konular: alemin ddim ihtilafi, soz-fiil
uygunlugu, tevekkiil, himmet ve digergaimlik, hazm ve aklin yiiceligidir.
Nici beyitleri yogunlukla Mesnevi’den hikaye ve beyit iktibaslari egligin-
de serh eder.”

Hz. Ali’nin Islim tarihindeki yerini teslim etmekle birlikte tasavvuf
diinyasinda veldyetin ¢ikis noktasi olarak goriildigii bir gercektir. Tarikat
silsilelerinin hemen hemen hepsi Hz. Ali ile peygambere uzanir. Hz.
Ali’nin goniilden baglisi olarak Muallim Naci, Emsdl-i Ali isimli eserinde
Hz. Ali’ye ait iki yiiz yetmis vecizeyi tercliime etmigtir.'®

93. Muallim Nici, Nevddiri’l-Ekéabir (Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1303/1886), 63.
94. Naci, Nevddiri’l-Ekdbir, 10, 11, 16, 18, 27, 28, 34, 39, 40, 42.

95. Muallim NAci, Niimiine-i Siihdn (Istanbul: Alem Matbaaas1 1307/1890), 1-56.

96. Naci, Nimiine-i Siihdn, 47-56.

97. Nici, Sdibde Soz, 64.

98. Saib-i Tebrizi'nin tasavvufta miirsidi Seyh Said-i Lenbanidir. bk. Ali Guizelytiz, “Saib-i Tebrizi'nin
Hayat1 ve Eserleri”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat Mecmuast 10 (2007), 3.

99. Nici eserde Mesnevi'nin birinci cildinde gegen Kazvini’nin hikéyesini ezberinden 6zetle-
mekte ve bu vesile ile Istanbul kiitiiphanelerinin kapali olusundan yakinmaktadir. Diger Mesnevi
iktibaslar1 i¢in bk. Néci, Sdibde Siz, 26, 28, 32-35, 51-55, 62.

100. Muallim Néci, Emsal-i Ali (Kostantiniyye: Matbaa-i Ebuziya, 1307/1887), 39.
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Miitercem Nact'nin Arap, Fars ve Fransizcadan yaptig1 menstr terciime-
leri ihtivé eder.'! Eserde terciimelerin ¢ogu Hz. Ali, Imam Zeynelabidin,
Gazzali, Ibniv’l-Fariz, Abdurrahman Cami, Seyh Kemal Hucendi, Hakim
Senéi gibi mutasavviflarin eserleri lizerinedir. Naci yalnizca terciime ile
iktifa etmemis, “miildhaza” baghg altinda ad: gegen stfilerin tasavvufi
halleri tizerinde detayl tahlillerde bulunmustur.'*

Mektublarim, Muallim Néci’nin icinde tasavvufi konulari igledigi bir
diger eseridir.'”® Yetmis dokuz mektuptan olugan eserde i’tidél, gind-y1
kalb, agk ve af, nagmenin ehl-i dile te’siri gibi tasavvuf konular: miistakil
olarak iglenmigtir. GazzAli’nin Ihyd’s1 ve Mesnevi hikayelerinden tercii-
melerin yer aldigi Mektuplarim’da Ubeydullah Ahrar, Sadi, Abdiilhalik
Giicdiivani gibi mutasavviflarin ctimleleri yogunluk arz eder.'®

Naci’nin Esdmi’si Islaim tarihinin baglangicindan Naci’nin yagadig1
doneme degin 6ne ¢ikmis sekiz yiiz elli sahsiyetin biyografisini kapsar.'®
Yiiz yirmi bir tasavvufi sahsiyete yer veren Néci sahabenin zahidleri,
Eimme-i isni agere, Ashédb-1 suffe, ilk donem stifileri, kurucu tarikat
pirleri, Anadolu stifileri ve bilhassa Mevlevi, Halveti ve Naksi tarikatlari-
nin meshir dlim, edip ve stfilerine dair detayl bilgiler aktarir. Esdmi bu
yoniiyle mutasavvif isimlerin Nefahit terciimesinden sonra ansiklopedi
maddeleri olarak goriildiigii kdprii bir eser hiiviyetindedir.

Nici'nin tasavvufi acidan zenginlik arz eden bir diger eseri Medrese
Hatiralary’dir." Eserde edebiyat, tarih, din ve tasavvuf konularmin yani
sira mithim sahsiyetler on sekiz deneme altinda iglenmistir.'”” Akil ve agk
baslikli denemeler tasavvufi bakis acisi ile yazilmig miistakil metinler
olup, Letdif-i Siifiyane baglhikli onuncu denemede Hasan-1 Basri ile bag-
layip Ebli Ali Dekkak ile biten on yedi mutasavifa dair latifeler yer alir.'®

Muallim Néci’nin dogrudan bir mutasavvifin eseri tizerinde yapti-
g1 miistakil calismas1 Hikemii’r-Rifdi’dir.'” Eserin girisinde Ahmed er-

101. Muallim Néci, Miitercem (Kostantiniyye: Kitap¢1 Arakel, 1304/1887), 160.
102. Naci, Miitercem, 1-33, 42-46

103. Muallim Naci, Mektuplarim (Kostantiniyye: y.y., 1303/1886), 448.

104. Naci, Mektuplarim, 31-34; 66, 109,119, 199, 223.

105. Muallim Néci, Esdmi (Istanbul: y.y., 1308/1890), 431.

106. Muallim Naci, Medrese Hatiralar: (Istanbul: y.y., 1302/1885), 279.

107. Kagar, Biitiin Yonleriyle Muallim Ndci, 62.

108. Naci, Medrese Hatiralari, 19-26; 229-251.

109. Muallim Naci, Hikemii'r-Riféi (Istanbul: y.y., 1304/1887), 65.
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Rufat’nin dogdugu yer, nesebi, lakab1 ve hayati hakkinda bilgi veren Naci
Risdle-i Ahmediyye’nin Ebu’l-Fazl eg-Safii el-Vasiti tarafindan derlendigi-
ne dikkat cekmektedir. Ahmed er-Rifai’ye duydugu ta’zimi eserin farkl

» o« » «

yerlerinde “gavsii’l-a’zam”, “nésir-i envar-1 hakikat”, “miirsid-i erbab-1
tarikat”, “kudvetii’l-evliya”, “gavsii’s-gerif” hitdblari ile ortaya koyan Naci
sectigi sekiz hikmeti terciime ve gerh etmistir.

Mehmed Muzaffer Mecmuds: Muallim Naci'nin 1887'de Saadet Gazestesinde
tefrika olarak baglattig1 ve daha sonra kitap héline getirdigi eseridir. Eser
Tanzimat doneminde ilging bir roman denemesi olarak degerlendirilmistir.'"
Romanin konusu Galata Mevlevihanesi seyhi Seyh Galib'dir (6. 1213/1799).
Eserde kronolojik olarak Seyh Galib’in hayat: takip edilebilmektedir. Romanin
ilk bolimiinde Seyh Galib’in ¢cocukluk ve 6grenim hayati, babasi ve kendisi
tizerinde Mevlana'nin himmeti, Mevlana Asitinesinde ¢ileye girmesi, Aile-
sine yazdigi mektup, Yenikapi ve Galata Mevlevihénesi seyhligi, ITI.Selim’in
Seyh Gilib’e hiirmeti, Seyh Galib’in vefat1 sahneleri, vefatina diisiilen tarihler
ve giirlerinden iktibaslar yer almaktadir. Eserde Seyh Galib’e ait mektubun
vesika degeri olup olmadig: tartigilmugtir."!

Kitabin ikinci kisminda Muallim Nici, Seyh Gélib’in yakin dostu
Vahid Efendi ve oglu Azade Galib {izerinden romani kurgulamaktadir.
Muallim Néci Seyh Galib’e dogar dogmaz ménen evlat verilmis Azade
Galib sahsinda romana dahil olur. Seyh Galib’in mahlas degistirmesi
iizerine Siirtri ile aralarindaki atigmalar, Muallim Néci ve Recdizade
Ekrem arasindaki miinazaralara telmihler barindirir.’? Vahid Efendi ve
oglu Azade Galib karakterinde Omer’in Cocuklugu’ndan izler goriiliir.
Vahid Efendi’nin oglu Mehmed Galib’i Seyh Gélib’e teberriiken getirme-
si, Omer’in Cocuklugu’nda oglunun yalnizca ser’i ilimlerde degil maniya
da niifGz etmesini arzulayan babasina dair anlattiklari ile kismen Ortiisiir.

Eser bu yoniiyle Muallim Naci’nin duygu ve diisiiniis diinyasini go-
rebildigimiz bir belgeye doniisiir. Ahmed Hamdi Tanpinar konuyla ilgili
su tespitlerde bulunur:

“Mehmed Muzaffer Mecmuasi'na gelince bu kiiciik ve daginik kitap
kadar Muallim Naci’yi anlatan bagka bir vesika bulunamaz. Vakia onun
sark ve garp arasinda bocalayisini, bu yiizden adeta bir nevi miivazaada

110. Kacar, Biitiin Yonleriyle Muallim Néci, 182.
111. Muallim Naci, Mehmed Muzaffer Mecmiast, sad. Seval Sahin (Istanbul: Everest Yayinlar, 2017), 11.
112. Néci, Mehmed Muzaffer Mecmiiast, 9.
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yasayisini, mizacinin kendi tizerinde katlanan biiyitkk hamlelerden ziya-
de, muayyen ig iizerinde sabirli caligmaya miisdit oldugunu biitiin eseri
gosterir.”'"?

Romanda agk, istigrak, sahv gibi kavramlarin''* yani sira pek ¢ok ta-
savvufi misra’ ve beyit iktibaslar1 mevcuttur.''*

Muallim Naci yukaridaki eserlerinde kismi terciime ve serhlerde bu-
lundugu tasavvufi metinlere de yer vermigtir. Hz. Ali’'nin miinicait ve
Hz. Hasan’a ogiitleri, Hice Abdullah Ensari’nin Fudayl bin. Iyaz risale-
si, Senat'nin Tevhid’i, ibni’l-Far1z’in Kaside-i Rdiyye ve “nesahtii bi-hub-
bi ayete’l-iskt min kabli misra’li siiri, [hya’nin “Hiisni’l-hulk” ve “Afat-1
miindzara” boliimleri, Sadi Sirazi’nin Firkatndme ve Abdurrahman
Cami’nin Hasbihdl-i Cami, Kaside-i Biir’e Terciimesi ve Fatih Sultan
Mehmed’e yazdig1 mektup terciime yoluyla Tiirk¢e’ye kazandirdig: ta-
savvufi metinlerin baglicalaridir.

4. Muallim Naci’nin Siirlerinde Tasavvuf

Nicl yazilarinda ahlaki deger ve kiymetleri yeniden ihya gayreti ile
6ne ¢ikan hassas bir muallim olarak kargimiza ¢ikarken, siirlerinde dertini
bir imén, peygamber ve ehl-i beyt muhabbetini ustaca isleyen coskun bir
sair olarak bulunur.

Naci'nin tevhid anlayisi vahdet-i viicidun hakimiyeti altindadur.
Zuhir ve tecelli, meratib-i viicid, isti’dad-1 ezeli gibi kavramlara siirin-
de yer veren Naci vahdet-i viictidu zevk etmig oldugunu defaetle yazi ve

siirlerinde aksettirir.

Varlgin karsisinda “Ma’bidum!
Diyemez kimse, ben de mevciidum
Biz yokuz, bizdeki viiciid senin
Bizi var eylemekte ciid senin''®

113. Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Asir Tiirk Edebiydt: Tarihi (Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1956), 1/612.

114. Néci, Mehmed Muzaffer Mecmiiast, 98.

115. Néci, Mehmed Muzaffer Mecmiiast, 112-120.

116. Nci, Yadigdr-i1 Naci, 11.
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Naci, Ibnii’l-Arabi, Hz. Mevlana, Attir, Hafiz, Sidi ve Seyh Galib’in
tasavvufi neg’esi ile giirini beslemigtir.'”” “Seyh-i Ekber Lisanindan” bas-
likl1 siiri Ibnii’l-Arabi negvesinde yazilmus bir siir olarak karsimiza cikar.!'®

Hz. Peygamber icin ii¢ naat ve miract konu edinen altmuis alt1 beyit-
lik bir manztime'" kaleme alan Néci Hz. Peygamber muhabbetini niir-1
Muhammediyye ¢ercevesinde temellendirir. Naci’'nin siirinde Hz. Peygamber;
“hace-i Levlak”, “habib-i Mevla”, “meani-i Kur'an”, “makam-1 fahr-1 dlem”,

AD
a

“hass-1 hassén-1 Bargdh”, “mahrem-i evvel-i Harim-i Huda”, “miirsid-i ek-

A« » CCen

mel-i tarik-1 Hud4”, “egref-i Beni ddem”, “4mmi-i yetim”, agk-zad-1 halik”dur.

Arz-1 ta’zim eylemez mi dlem-i imkdn sana
Arz-1 ta’zim etti Allahii azimii’s-san sana

Dil esirin oldugu giinden beri dzddedir

Masivaya baglanir mi baglanan vicdan sana'

Muallim Naci siirlerinde ehl-i beyt sevgisi Hz. Peygamber sevgisinin
ayrilmaz riikniidiir. Hz. Ali icin Esedullah, Hayder-i Kerrar, Hayder-i
Merdan, Eb{i Tiirab, Imam Ali hitablarini kullanan Naci Esdmi’de Hz.
Ali’yi “Aliyyi'l-Murtaza” ve “Eb{ Tiirab” baglikli iki ayr1 maddede tani-
tir.'”*! “Ali” redifli methiyesi'* bulunan Naci’nin Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da
sehit edilisini Esma binti Eb{i Bekir ve oglu Ibnii’z-Ziibeyr lisinindan an-
lattig1 “Zatii’'n-Nitakayn” isimli manziimesi bagtan sona Hz. Hiiseyin’in

methiyesi mahiyetindedir.'

Goniil ayrilma Al-i sdh-1 kevneyne muhabbetten
Ki zahm-1 mdneviye hubb-1 ehl-i beyt merhemdir.

Bende-i al-i Abd ol kim eder sir-ab-1 feyz

117. Naci, Yadigar-1 Naci, 75; Ozgiil, Siirin Hazamnda Gazel Dokenler, 503-504.

118. Muallim Naci, Fiirizdn, 8.

119. Nici, Yadigar-1 Naci, 3-5,8, 12, 68, 86, 94; Muallim Nici, [’cdz-1 Kur’dn (Kostantiniyye:
Matbaa-i Ebuzziya, 1301/1884), 8-9, 39; a.mlf., Serdre, 38; a.mlf., Siinbiile Nazim Kismz, 34; a.mlf.,
Miisé Bin Ebi’l-Gazdn Yahud Hamiyet (Istanbul: Matbaa-i Kiitiibhane-i Cihin, 1326/1910), 3.
120. Naci, Yadigar-1 Néci, 4.

121. Néci, Esdami, 221-222, 356.

122. Naci, Yadigar-i1 Naci, 82-83.

123. Muallim NAci, Zatii'n-Nitakayn Yahud Ibnii’z-Ziibeyr (Istanbul: Artin Asaduryan Sirket-i
Miirettibiye Matbaas1,1307/1890), 12.
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Bende-i al-i Abd’yr bahr-i ihsandwr Ali***

Muallim Ndci'nin Terkib-i Bend’i tasavvufi siirlerini miistakil olarak
toplandig bir eser hiiviyetindedir.'”

Zengin saniriz kendimizi, lik fakiriz

Hiirriiz deriz ammd ki hakikatte esiriz

Bir dilbere dil ver ki, cemali ola baki

Meyl eyledigin siireti dilber mi sanirsin?

Ol kimsedir er kim ola Galib zen-i nefse

Her ris-i birini olani er mi sanirsin 212

Muallim Néci'nin giirlerinde seyr i siiltike dair zikir, seyh, miirsid,
rabita, hayret, azm, kaldk, rabita, cezbe, riza, hazm gibi pek cok tasavvufi
kavram yer almaktadir.

Maksadin tahsil-i itmindn ise

Zikr-i Hak dan kalmasin kalbin tehi

Taze kil sam u seher imdnini
“Kulhiive’r-Rahmanii amenndbihi'®
Meyletme diger nesneyi cityd-yi rizd ol
Peymdane gibi hemdem-i rinddan-1 Huda ol'**

Hazm ile tehziz-i mehmiz et bu cevldngdhta
Eylemisdir sad-hezdran sehsiivar: ser-nigin'*

Siirlerinde agirlik verdigi tasavvufi kavramlar agk, hayret, safd, 4h u
derd olarak kargimiza cikar.

Riisen olur ask ile rah-1 Huda
Olmaz onun tistiine bir rehniimad'°’

124. Nici, Yadigdr-i1 Nact, 94, 96, 82-83.

125. Néci, Terkib-i Bend, 1-4.

126. Naci, Terkib-i Bend, 3.

127. Naci, Serdre, 3.

128. Naci, Terkib-i Bend, 1.

129. Néci, Yadigdr-i Néci, 70.

130. Néci, Terkib-i Bend, 1; Ozgiil, Siirin Hazaminda Gazel Diokenler, 504.
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Diismez bu kuyilda kalb-i dgah
Madam ki dkibet fenddir
Indimde Huda bilir fedadir
Bir lahza safdya ma-sivalldh™'

0l/ueiizeH/1z0z

Mevleviligi cagristiran ¢ille kirmak, ney, Mesnev? gibi terimler siirin-
de sikga yer alir.

Vecdimi tezyid eden hem-derdler elhdanidir
Nale-senc oldukga ney, eyler eninim izdiyad

Cille kirmak aybdir zinhar ey salik seni
Iztirabat-1 derini perde-biriin etmesin'>

Néci tasavvufi irfina hakim bir sahsiyet olarak yolunu tekke, tiirbe ve dergah-
lara diigiirmiistiir. En yakin arkadagi Seyh Vasfi ve Besiktas Mevlevihanesi’nin
miidavimi bulunan Néci Cuma hutbesinde duay1 uzatip, aglamada ifrada
diigerek vakardan uzaklagan viize de bir o kadar mesafelidir.

Degil kerametini, seyhi almayn hige
Bakin da ibret alin miirsidin daldlinden'

O siirinde rinddir. Hafiz’1n islaibunu benimseyen Naci divan ve ta-
savvuf edebiyatinin temel sembolleri olan mey, rind, siki, hardbat maz-
munlarini yogunlukla kullanmigtir. Tasavvufi tipolojide Naci derbeder
goriiniisiiniin aksine rif ve hakim kimseleri temsil eden rindin pegindedir.

Ben uyup zdhidlere mescid-nisin olsam dahi

Rinddir gonliim, gezer meyhdneden meyhdneye'**

Niéct’nin hardbiat mazmunlarina sahip cikisi yeni edebiyat taraftarla-
r1 tarafindan giddetle tenkit edilmis ve Naci’nin harabatilik ile ithamina
varan tartigmalar olmugtur. Naci bu haksiz ithamlara Soyle Bayle isimli
eserinde cevap verir: “Nazire-niivis efendi beni “Mes’id Harabéti” mi

sanmig? Ben lehi’l-Hamd harabatiydndan degilim. Harabatilere-degerleri

131. Naci, Atespdre, 19.
132. Naci, Serdre, 17.
133. Naci, Serdre, 47.
134. Naci, Fiiriizdn, 37.
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varsa- hiilrmet ederim. Lakin onlardan ma’did olmag arzu etmem.”"%
Muallim Néci’nin s6z konusu mazmunlarda israr1 Sutidu’l-Mevlevi tara-
findan gu sozlerle miidéfaa edilir:

“Naci’nin nice sevilmeyecek bir hali var ise o da kendine Héfiz Sirézi
sevisi vermesi ve miigariin-ileyhi mecazen taklide uzanmast idi. Harabatiligi
pek acik bir lisanla nesr @i ta’'mimi benim gibi diisinenler indinde bir
nakizadir fakat ti¢ bucuk satirlik manztimelerle halka dinsizlik ta’limine
yeltenenlerin kusir u cindyetlerine nisbeten Naci’nin o kust@iru her hal-
de kabil-i afv u igmazdir... Nici Efendi merhim ilm u kemaliyle, nazm u
nesriyle ba-husis terctimeleriyle .... mii'min ve muvahhid olarak rahmet-i
ilahiyyeye intikal etmis bir zatdir. Belki séir-i blilend-pervaz degildir, fa-
kat hig stiphe yok ki bir muallim-i miimtazdir.”**

Sonug¢

Tanzimat, Megrftiyet ve Sultan Abdiilhamid devirlerini idrik eden
Muallim Naci icinde bulundugu imparatorlugun ayakta durmak icin gos-
terdigi cabalar kadar siyasi, askeri, ekonomik alanindaki sarsintilarina da
sahitlik etmig bir isimdir. Cocuklugundan itibaren dikkatli bir gézlemci
olmasinin yani sira hafiza kuvveti gibi vehbi yeteneklerinin erken far-
kina varmus, ilim ve 6grenme arzusunu giiclii kalemi ile birlegtirmistir.
Hayatinin her devresinde tasavvuf cdmiasindan ayrilmamug, kirk dort yil-
lik kisa 6mriine elliden fazla eser sigdirmigtir. Dini ve milli hassasiyetler
cercevesinde gekillenen eserlerinde onun diigiince ve kalemini besleyen
en dnemli dinamiklerden biri tasavvuftur.

Niéci’nin giiclii bir tevhid, Hz. Peygamber muhabbeti ve ehl-i beyt
hiirmeti cercevesinde gelisen dini diigiincesi Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-Fariz,
Mevlana, Abdurrahman Cémi, Sidi ve Hafiz gibi mutasavviflarin tasavvufi
irfani ile bulugur. Siirlerinde tasavvuf rindane bir kalemden dokiiliir, agk,
hayret ve safa kavramlari etrafinda yogunlagir. Naci Nevidiru’l-Ekabir,
Numiine-i Siihdn, Saib'de Soz, Emsal-i Ali, Miitercem, Mektuplarim, Esdmi
ve Medrese Hatiralar: gibi eserlerinin genelinde tasavvufi diisiinceyi
yansitmugtir. Kitaplara hizlica giren La-Fontaine’nin Sddi ve Mevlana’yi,
Volter’in Ibnii’l-Arabi’yi, Montaigne’nin Imam Rabbani’yi golgelemesinden

135. Néci -Vasfi, Soyle Boyle, 24.
136. Sutdi’l-Mevlevi, “Muallim Néci”, Mahfil 2/ 22 (1340/ 1922) 186-187.
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endise eden Néci tasavvufi duyus ve miiktesdbati ddneminin imkanlari ile
gelecege tagimak geregine inanmig ve bu idedli talebelerine aktarmugtir.
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Oz

Bu makalenin amaci Ciineyd-i Bagdadi’nin halifesi olan Ebt Muhammed el-Ceriri’nin haya-
tin1 ve tasavvufi gorislerini ortaya koymaktir. Clineyd-i Bagdadi Bagdat’ta yagsamuis bir sufidir. O,
hem yasadig1 donemde hem de kendinden sonra 6vgiiyle bahsedilen sufiler arasindadir. Tasavvuf
bagta olmak tizere diger dini alanlarda ilmi yetkinligi her kesim tarafindan dile getirilmektedir.
Onun bu 6zelligi dayisinin kendisine tavsiyesiyle ortaya ¢iktigi soylenebilir. Clineyd-i Bagdadi
sufiler arasinda “seyyidii’t-taife” lakabiyla anilmaktadir. Ebt Muhammed el-Ceriri ise kaynak-
larda onun halifesi diye belirtilmektedir. Ciineyd-i Bagdiddi’nin bir¢ok halifesi vardir ancak
rivayetlerde “Ceriri onun yerine gecti, Clineyd onu isaret etti” gibi hususlar zikredilmektedir.
Dolayisiyla Ceriri’nin halifeligi digerlerine nazaran 6n plandadir. Ebt Muhammed el-Ceriri
diger sifiler gibi bazi konulara dair agiklamalarda bulunmaktadir. Bunlar arasinda tasavvufi
diisiincedeki nefs, marifet, tevhid, iman, ihlas gibi konular vardir. Ancak zikredilen konulara
getirdigi yorumlar baglamlari bulunmadigy icin yer yer birer ciimleyle dile getirilmislerdir. Bu
makalede 6nce Ceriri’nin hayatina ve onun Ciineyd-i Bagdadi ile iligkisine sonra Ceriri’nin ta-

savvufi goriiglerine deginilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Ebu Muhammed el-Ceriri, Ciineyd-i Bagdadi, Nefs, Marifet, Tevhid.
Abstract

This article aims to reveal the life and safi views of Abu Muhammad al- Jariri, the successor
of Junayd al-Baghdadi. Junayd al-Baghdadi, a sifi lived in Baghdad, is among the sifis that are
praised by the people in both his contemporary period and later. His scientific competence in
other religious fields, especially in Safism, is recognized by all groups. It can be said that this
feature of him emerged with the advice of his uncle. Junayd is known with the nickname “lord
of the sufis” among Sufis. Abu Muhammad al- Jariri has been described as “the successor of
Junayd” in the sources. There are many successors of Junayd al-Baghdadi, however, the narratives
indicate that “Jariri has replaced Junayd and Junayd designated Jariri after himself”. Therefore,
the successor of Jariri is in the foreground compared to the others. Abu Muhammad al- Jariri
made statements on some matters, including soul (nafs), mystical knowledge (ma’rifah), mo-
notheism (tawhid), belief, and sincerity in safi thought, like other safis. However, sometimes,
his comments on these mentioned topics are expressed with one sentence only because of the
lack of context. This article initially examines the life of Jariri and his relationship with Junayd

and later talks about saf1 views of Jarirl.

Keywords: Abu Muhammad al- Jariri, Junayd al-Baghdadi, Nafs, Ma’rifah, Tawhid.
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Giris
agdat, Islam tarihi ve ilimleri acisindan énemli bir sehirdir.
B Kurulusundan sonra 6nemli bir merkez haline gelen sehir, zaman-
la dini ilimlerin de kesisme noktasi olmustur. Dolayisiyla dini ilimleri
temsil eden ulema ve bu alanlarda egitim almak isteyen 6grenciler farkl
bolgelerden Bagdat’a gelmiglerdir. Zikredilen dini ilimler icerisinde ta-
savvuf ozellikle 3./9. asirda daha belirgindir. Bagdat’ta miisahede edilen
dini ilimlerdeki canlilig1 tasavvuf sahasinda da gormek miimkiindiir.

Tasavvuf tarihine yonelik caligmalarda Bagdat’ta nesviinema bulan
tasavvufun sehrin adiyla ekol olusturdugu ifade edilmektedir.' Bu ekoliin
stiphesiz temsilcileri de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Ma’ruf Kerhi,
Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi, Ebt Muhammed el-Ceriri gibi bir-
cok isim bulunmaktadir. Mezkiir isimler arasinda “seyyidii’t-taife” diye
bilinen Ciineyd-i Bagdadi, Bagdat stfilerinin en 6nemlisidir.

Ciineyd-i Bagdadi hem tasavvufta hem de diger dini disiplinlerde
yetkinligi kabul edilen bir stfidir. Onun yetigtirdigi bircok 6grenci var-
dir. Bunlardan biri de Ebti Muhammed el-Ceriri’dir. Makalemizde Ebfi
Muhammed el-Ceriri’nin hayati, Ciineyd-i Bagdadi ile iligkisi ve tasavvufi
goriisleri ele alinacaktir.

1. Hayat1

Ebt Muhammed el-Ceriri’nin dogum tarihi hakkinda bilgi bulunma-
maktadir. Ceriri’nin isminin Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyin, Hasan
b. Muhammed ve Abdullah b. Yahya olduguna dair rivayetler vardir.
Tarih¢i Bagdadi'ye gore isminin Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyin
oldugu digerlerine nazaran daha dogrudur; ancak kiinyesi ismine gore
daha ¢ok kullanilmaktadir.” Ebti Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn
b. Muhammed es-Siilemi (6. 412/1021) Ceriri’nin isimleri arasinda zik-

redilen Abdullah b. Yahya’nin dogru olmadigini séyler.® Kugeyri ise onun

1. bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat,
2007), 118-122.

2. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islimi, 2002), 6/116.

3. Ebtt Abdurrahmén es-Stilemi, Tabakdtu’s-siifiyye, ¢ev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa
Akademi, 2018), 154.
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ismini “Ebtt Muhammed Ahmed b. Muhammed b. el-Hiisyin el-Ceriri”
diye kaydetmektedir.*

Ebi Muhammed el-Ceriri, hayatini Bagdat’ta gecirmistir. Rivayetlere
gore yiiz yil yasamugtir. Vefat tarihine dair farkliliklar bulunsa da hicri
liclincii asirda yani iki ylizli yillarin baginda dogdugu ve hac ve umre
ibadeti diginda 6liimiine kadar Bagdat’ta bulundugu séylenebilir.® Bagdat
hem Islim diinyasinin hem de tasavvuf tarihinin 6nemli merkezlerinden
biridir. Abbasi yoneticilerinin girisimleriyle Bagdat’ta entelektiiel faali-
yetlerde hissedilir derecede artis gerceklesmis ve sonraki asirlar da etki-
leyen “tercime hareketleri’nin merkezi bu sehir olmustur. Bu ortamda
stfiler de kendilerini gostermistir.°®

Bahsi gecen sifiler Bagdat’ta tasavvufun gelisimine katkida bulun-
duklar: gibi ayn1 zamanda tasavvuf tarihinin de 6nemli simalarini olug-
turmuglardir. Tasavvuf tarihi kitaplarinda zikredilen “sahv” ve “sekr”
ekoliin temsilcileri Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Hallac-1 Mansur
(6.309/922) Bagdat’ta kargimiza ¢ikmaktadirlar.” Ciineyd-i Bagdadi
ve onun 6grencileri/miiritleri sehrin tasavvufi kiiltiiriinde 6nemli bir
yere sahiptirler. Bunlardan biri de Ciineyd-i Bagdddi’nin halifesi Eb{
Muhammed el-Ceriri’dir. Diger yandan “Maruf Kerhi (6.200/815-816
[2]), Seri es-Sakati (6. 251/865), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Ebl
Said el-Harraz (6.277/890 [?]), Ebu’l-Hiiseyin en-Nri (6. 295/908),
Riiveym b. Ahmed (6. 303/915-916)” gibi isimler de Bagdat’in 6nemli
stfileri arasinda yer almaktadir.®

Ebt Muhammmed el-Ceriri’nin hayatinin sathalar1 hakkinda ayrintil

bilgi kaynaklarda bulunmamaktadir. lmi miiktesebatiyla ilgili rivayetler,

4. Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kugseyriyye (Beyrut: Daru’l-Minhéc, 2017),
180; Ayrica bkz. Ebt Abdilldh Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’'n-niibeld (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2006), 11/286.

5. Vefatiyla ilgili bilgi ileride verilecektir. Kelibazi'nin aktardig bir rivayette Ceriri vefat1 aninda
yiiz yagini biraz agmig oldugu zikredilmektedir. bkz. Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Ta-
arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2011), 166-167.

6. Mehmet Necmeddin Bardakg1, Isldm Tasavvuf Diisiincesinin Tesekkiilii (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2020), 192-193; Abdiilkerim Ozaydin, “Bagdat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/437.

7. Ekoller hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Bardakey, Isldm Tasavvuf Diisiincesinin Tesekkiilii,
194-272.

8. Bardaky, Isldm Tasavvuf Diisiincesinin Tesekkiilii, 194.
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onun tasavvuf® haricinde fikih ve fikih usulii alaninda da yetkinlige sa-
hip oldugunu iddia etmektedir.'® Ceriri, Bagdat’ta “stfilerin biiyiikleri”
arasinda zikredilmektedir."

Tarihi kaynaklarda Ceriri’nin 292/904 yilinda Mekke’ye gittigi rivayet
edilir. Bu gidisin hac ya da umre niyetiyle yapilip yapilmadigi net degil-
dir. Mekke’de itikafa girdigi zikredilen Ceriri’nin “ne yemek yedi ne uyudu
ne duvara yaslandi ne de ayaklarini uzatty” ifadeleriyle itikaftaki durumu
anlatilir.”” Ceriri’nin bu davranigi ayn1 donemde Mekke’de bulunan Ebu
Bekir Kettant’nin (6. 322/933) dikkatini celbetmistir. Zira boyle bir tu-
tum, herkesin gii¢ yetirebilecegi sinirlar1 agmaktadir. Kettdni’'nin de bir
sGfi oldugu goz Oniine alinirsa zikredilen durumun biiyiikligii daha acik
hale gelir. Kettdni, onun bu sagilast halinden dolay: Ceriri’ye “bu sekilde
bir itikafa nasil gii¢ yetiriyorsun” diye sorar. O ise: “Hakk, batinum biliyor
ve zdhirime yardim ediyor” diye cevap verir.”® Ceriri, Kettini'ye verdigi ce-
vapla hem teslimiyete hem de Hakk’in iradesine vurgu yapmaktadir. Onun,
Kettani’nin yani sira Bagdat’taki diger stfilerle de iligkisi bulunmaktadir.

Ceriri’nin 6liim tarihi hakkinda farkliliklar bulunmaktadir. Kaynaklarin
bildirdigine gore bu tarihler 304/916, 311/923" ve 312/924’tiir. Ceriri
tekrar hac ibadetini yerine getirmek icin 311/923 yilinda Mekke’ye git-
mis ve 312/924’te Muharrem ayinda Mekke’den donerken “Hubeyr
Vakasi”nda gehit edilmigtir."”® Eb Abdurrahman es-Siilemi, Bagdat’ta
vefat ettigini belirtir ama Bagdat yolunda vefat ettigini sdylemek daha
dogru gozitkmektedir.'® Vakanin bolgedeki 6nemi ve etkisi dolayisiyla

AR

9. Kugeyri Ceriri’nin tasavvuf ilmindeki yetkinligini haber vermektedir. bkz. Kuseyri, er-Risa-
letii’l-Kugeyriyye, 180.

10. Ebu’l-Hasan Ali b. Osman el-Hiicviri, Kegfu’l-mahciib, gev. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2010), 211; Feridiiddin Attér, Tezkiretii'l-evliyd, ¢ev. Stileyman Uludag
(Istanbul: Kabalc1 Yayievi, 2007), 523; Mustafa Kara, “Ebtt Muhammed el-Ceriri”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/190 Ceriri’nin fikih ve
fikih ustli ilmiyle istigaline dair zikredilen kaynaklardan bagka bir yerde herhangi bir bilgiye
ve herhangi bir konuya dair ictihadina rastlayamadik.

11. Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/116.

12. Stfiler bu tarz davraniglarin varhigi hakkinda bilgi vermektedirler. Edep konusunda deger-
lendirilebilecek bu tutumlar Hakk’la kurulan iligkideki inceligi yansitmas: bakimindan 6nem-
lidir. bkz. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 595.

13. Bagdadi, Tarihu Bagddd, 6/116; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 523.

14. Siilemi, Tabakat, 154; Bagdadi, Tarihu Bagddd, 6/116; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye,
180; Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 523.

15. Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 11/286.

16. Siillemi, Tabakit, 154.
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o yila “Hubeyr Yili”" da denilmektedir." Ceriri’nin “Hubeyr Vakasi’nda
vefat ettigine dair kaynaklar ittifak halindedir. “Hubeyr Vakas1” 312/924
yilinda meydana geldigine gore 304/916’da vefat ettigi makul degildir.
Cerirt’nin bu ikinci ve son hacci olmalidir, zira kaynaklar onun bagka bir
haccindan bahsetmemektedir.

Cerir’nin vefatina iligkin iki riviyet vardir. Birincisi, onun “Hubeyr
Vakasi”nda bir deve tarafindan ezildigidir."® ikincisi ise bu vakada susuz
kalarak 6ldiigiidiir. Bu, hem tarih kaynaklarinda yer almakta hem de
Kelabazi’nin ismini vermedigi bir dervisin konuya dair anlatisinda bu-
lunmaktadir.®® Anlatrya gore dervis, bu hadisede kendisini kurtarmugtir.
Belli bir siire sonra tekrar vakianin gectigi yere gelen dervis Cerir?’yi go-
riir ve aralarinda su konugma gecer:

“Ey seyh! Neden dua etmiyorsun su durumdan kurtulmak icin? O:
“Ettim fakat (Allah) “Ben istedigimi yaparim,” dedi. Dervis soruyu tek-
rarladi. Ceriri: “Bu vakit, dua vakti degildir. Raz1 ve teslim olma vaktidir.”
“Bir ihtiyacin var m1?”, diye sordum. “Cok susadim,” dedi. Ona su getir-
dim. Suyu icmeye yeltendi ama bana bakarak: “Sunlar susuz ve su iciyo-
rum, bu acgézliiliiktiir, dedi ve suyu bana verdi, hemen sonra vefat etti.”

Vefatindan sonra onun hakkinda zikredilen hikaye ise oldukea il-
ginctir. Hikaye, Ahmed b. Razbari’ye (6. 322/934) aittir. O g6yle soyler:

“Vakadan bir y1l sonra Cerir?’yi dizleri gogsiine yaslanmis ve Allah’r iga-
ret eder sekilde buldum.”**

17. “Hubeyr Vakas1” Karmatilerin hacdan donen Miisliimanlardan bazilarini sehit ettigi bazila-
rint da esir aldigi bir hadisedir. Bahreyn Karmatilerin reisi Eb@ Téhir el-Cennébi, Abbasilerin
kontroliindeki Basra’ya hareket ederek oradakileri kiligtan gecirmistir. O, aradan ¢ok zaman
gecmeden Mekke’den donen hac kafilelerine saldirmigtir. Eb@ Tahir el-Cennabi, Hubeyr’de
Bagdatl hacilarin bulundugu ilk kafiledeki bircok Miisliimani gehit etmis ve diger kafilelere
dogru hareket etmistir. Ebti Tahir’in sebebiyet verdigi bu olayda Ebti Muhammed el-Ceriri de
vardir ve orada sehit edilmistir. Zehebf, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 11/286; Ebir’l-Abbas Muhammed
b. Ibrahim ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a‘yan ve enbd’ii ebnd’i’z-zaman (Beyrut: Daru Sadr, 1971), 4/
335; Ali Aveu, Karmatilerin Dogusu ve Gelisimi (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamig Doktora Tezi, 2009), 214-215; Ayrica bkz. Mustafa Oz, “Cennabi Ebt Tahir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/372-373.

18. Keldbazi, et-Taarruf, 166.

19. bkz. Ebl Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeydtii’l-mesahir ve’l-a‘lam (b.y.:
el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 23/404.

20. Zehebi, Tarihu'l-Isldm ve vefeydtii’l-mesahir ve’l-a‘lam, 23/446.

21. Kelabazi, et-Taarruf, 166-167.

22. Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 6/116.
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Buraya kadar Ceriri’nin hayati hakkinda bilgi vermeye caligtik. Simdi ise
onun kendi déneminde hangi stifilerle goriistiigiine kisaca temas edecegiz.

Ebt Muhammed el-Ceriri hem hocast hem de yasadigr muhit sebebiyle
diger sifilerle irtibat halindedir. Ciineyd-i Bagdadi ile arasindaki yakinlig
muhtemelen hocasi ve ayni zamanda dayis: Seri es-Sakati (6. 251/865)
ile baglamistir. Zira kaynaklar, Ceriri’nin Seri es-Sakati ile iligkisinin bu-
lundugunu haber vermektedir.”* Sakati diginda, kendisinin meclisinde
bulundugu Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Ceriri’nin yetismesinde etkili
olsa gerektir.** Buna mukabil Ceriri’nin sohbetlerinde bulunan ya da
arkadaglik ettigi sufiler de vardir. Ebt Abdullah Muhammed b. Hafif (6.
371/982), Ebu’l-Hasen el-Biigenci (6. 348/959), Ebu’l-Abbas ed-Dineveri
(6.340/951), Ebu’l-Abbas b. Mesriik (6.298/910), Riiveym b. Ahmed (6.
303/915) ve ibn Ata (6. 309/922) bunlar arasindadir. Zikredilen stifilerle
goriigmenin merkezinde Cilineyd-i Bagdadi yer alir. Zira Bagdat’taki stfi-
lerin biiytik bir kismi Ciineyd’in sohbetlerine katilmislardir. Ceriri’nin
de bu meclislerde bulundugunu séylemek miimkiindiir. Buna ilaveten
Ciineyd’in vefatindan sonra yerine Ceriri’nin gectigi bilindigine gére
boélgedeki stifiler, Ceriri’nin meclisine katilmig olmalidirlar.

Ceriri’nin yukarida saydigimiz stfilerle irtibati cesitli sekilde meydana
gelmistir. Konuya dair i¢ 6rnek verilebilir. Birincisi, Ciineyd-i Bagdadi'nin
meclisinde Ibn Mesriik ve bagkalarinin da bulundugu bir hadisedir. Konu
vecdle ilgilidir. Okunan kasidenin ardindan Ciineyd-i Bagdadi ve Ceriri
hari¢ mecliste bulunanlarin hepsi vecd sebebiyle harekete gecmislerdir.
Ceriri ve Ciineyd’in arasinda gegen konugma bize her iki stfinin harekete
gecmeme sebeplerini vermektedir.*® Esasinda zikredilen konu, bize sifi-
lerin ayn1 mecliste bir araya geldiklerinde bireysel farkliliklarin tasavvufi
konulara da yansidigini gostermektedir. Tkincisi, “kurtulusa erenler”in
kim olduklarina yonelik Ciineyd-i Bagdadi, Riiveym, Ceriri ve Ibn AtA’nin
goriiglerini anlatmaktadir. Ilk énce Ciineyd, “kurtulusa erenler” hakkinda
Kur’dn’dan delil getirerek fikrini belirtir ve ardindan Riiveym, Ceriri ve

Ibn Ata goriislerini serdederler.”® Bir mecliste, Ciineyd-i Bagdadi’nin me-

23. Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 11/286; Zehebi, Tarihw'l-Islam ve vefeyatil-mesahir ve’l-
a‘lam, 23/404.

24. Siillemi, Tabakdt, 154; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 180.

25. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 245-246.

26. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 324.
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seleyi acip etrafindaki sifilerin kendilerine ait fikirlerini ortaya koymasi
6nemlidir. Zira bu durum stfilerin birbirlerinden haberdar olduklarin
ve aralarinda miizakere yaptiklarini gosterir. Ugiincii 6rnek ise sifile-
rin mektuplagmalariyla ilgilidir. Amr b. Osman el-Mekki (6. 297/910)
Bagdat’ta bulunan stfilere bir mektup goénderir. Mektup okundugunda
ismi gecmeyen diger stfilerin yaninda Ciineyd-i Bagdadi, Ceriri ve Ebl
Bekir Sibli (6. 334/946) de bulunmaktadir. Mektup okunduktan sonra
tic stifi de kanaatlerini aciklamiglardir. Esasinda bu tarz mektuplagmalar
stfilerin adetlerindendir. Onlar yagadiklar: hallerle ilgili bir hususu da-
nigmak icin yazdiklari gibi kendilerine yoneltilen sorulara cevap mahi-

yetinde de mektup kaleme almiglardir.”’”

2. Ciineyd-i Bagdadi ile Tligkisi

Ciineyd-i Bagdadi’nin “Bagdat tasavvuf tegekkiiliinde” 6nemli bir
yeri oldugu gibi vefatindan sonra da tasavvuf diisiincesinde merkezi bir
konuma sahipligi zikredilmektedir.*® Ciineyd-i Bagdadi’nin bu konumu
“Tavisu’l-Ulema, Seyyidii’t-Taife, ImAmii’l-Eimme, LisAnii’l-Kavm,
A’bedii’'l-Mesayih ve Sultdnii’l-Muhakkikin” gibi ifadelere yansimigtir.>
Bagdat’taki 6grencilerinden biri de Ceriri’dir. Ceriri’'nin Ciineyd-i Bagdadi
ile iligkisi hoca-6grenci ya da mirit-miirsit iligkisinin hicri {i¢lincii asirda
Bagdat’taki kargiligidir. Kaynaklarda, onu Ciineyd-i Bagdadi’nin terbiye
ettigi, 6nde gelen miiridi ve hatta onun “sirdagi” oldugu gecmektedir.*®
Muhtemeldir ki yetisme siirecinde Ciineyd-i Bagdadi ondaki yetkinli-
gi gormiis ve ona, mahiyeti kaynaklarda gecmeyen sirlarini vermistir.
Ciineyd’in kendisine ayr1 bir “deger vermesi, sayg1 gdstermesi ve hiirmet
etmesi” Ceriri’ye kargi 6zel tavrini agiklamasi bakimindan 6nemlidir.>
Ayni gekilde Ceriri’nin hac doniisii Clineyd’i ziyaret etmek istemesi

27. Ebl Nasr es-Serric, el-Liima’ (Kahire: Daru’l-Mukattam li'n-Negr ve’t-Tevzi’, 2018), 257;
Ornek icin bkz. Hamid Algar, “Mekt(ibat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi Istanbul:
TDV Yayinlari, 2004).

28. Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olugumu (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 27.
29. Siileyman Gokbulut, “Tasavvuf Tarihinde Ciineydi Cizgi”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 36 (2012), 172.

30. Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 11/286; Siillemi, Tabakat, 154; Hiicviri, Kesfu’l-mahctb, 211.
31. Bagdadi, Tarthu Bagdad, 6/116; Ebii’s-Safi Saldhuddin es-Safadi, el-Vafi bi’l-vefeyat (Beyrut:
Daru Thyai-Turas, 2000), 7/247; Siilemi, Tabakat, 154; Kugeyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 180.
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aralarindaki iligkiyi anlatmas1 bakimindan kayda degerdir. Serrac’in ifa-
desine gore o, hacdan dondiikten sonra hocasi kendisini ziyaret i¢in yo-
rulmasin diye hemen ona gitmek istemistir. Ogle namazinin ardindan
hocasini goriir. Ciineyd’e onun yorulmamasi i¢in gelme niyetinin bu-
lundugunu soyleyince Ciineyd ona, “bu ziyaret senin hakkin, niyet etti-
gin gey ise senin biiyiikliigiin”** diye cevap verir. Vakia, onun Ciineyd-i
Bagdadi’ye gosterdigi hiirmetini ve edebini ortaya koymaktadir.

Cerirf’nin yetismesinde Ciineyd-i Bagdadi'nin etkisi biiyiiktiir. Mevcut
riviyetlerden anlagildig1 kadariyla onun Ciineyd-i Bagdadi’nin halifele-
rinden biri oldugu sdylenebilir. Zira hem Ciineyd-i Bagdadi’nin terbi-
yesinde yetismis hem de vefat edince onun yerine ge¢cmigtir. Ceriri’nin
Ciineyd-i Bagdadi’nin halifesi olduguna dair iki husustan bahsedilebilir:
Birincisi Ciineyd-i Bagdadi hayattayken kendisinden sonra halifelik icin
Cerir?’ye igaret etmesidir; ikincisi Ceriri’nin ilmi ve tasavvufi sahsiyeti-
nin 6n plana ¢ikarilmasidir.

Ciineyd-i Bagdadi hayattayken zaman zaman Ceriri’yi kendisinden
sonra halifesi olduguna igaret etmigtir. Clineyd-i Bagdadi'nin vefat sira-
sinda cereyan eden su konusma bize Ceriri’nin halifeligi konusunda bilgi
vermektedir: “Ciineyd-i Bagdadi'ye vefati aninda “senden sonra kimi maka-
mina yerlestirelim,” diye soruldugunda Ciineyd, Ebtt Muhammed Ceriri’ye
isaret etmistir.>* Konuya dair bir bagka rivayet de Tezkiretii’l-Evliyd’da
gecmektedir. Rivayete gore Ciineyd, Ceriri’yi kastederek “benim veliah-
tim odur” demigtir.** Hiicviri ise Ciineyd’in gu sdziine yer vermektedir:

“Ey Ceriri, miiritlerime edep ogret, riyazetlerine nezaret et.”*

Cilineyd’in
ifadesi dogrudan bir isaret ifade etmese de kendisinden sonra yerine ge-
lecek kimseyi ima etmektedir. Ceriri’nin Ciineyd-i Bagdadi vefat ettikten
sonra onun makamina gectigini dogrudan Ciineyd’in soylemlerinden
degil, onun tasavvufi ve ilmi yetkinligine baglayan ifadelerden anlamak-
tay1z. Hem Islam tarihi hem de tasavvuf kaynaklarinda Ceriri’nin “hdlinin

tamhigi ve ilmi yetkinligi sebebiyle” Clineyd-i Bagdddi’nin yerine gectigi

32. Ebu Cafer Nasr es-Serric, el-Liima’ (Kahire: Daru’l-Mukattam li'n-Negr ve’t-Tevzi’, 2018),

A

230. Kuseyri’deki rivayette Ciineyd’in Ceriri’nin ziyaretinden sonraki giinde sabah namazina
gidip Cerirf’yi ziyaret etmesi vardir. Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 532.

33. Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/116.

34. Attar, Tezkireti’l-evliya, 523.

35. Hiicviri, Kegfu’l-mahctib, 211.
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yoniinde aciklamalar mevcuttur.*® Biitiin bu agiklamalar bize Ceriri’nin
Ciineyd-i Bagdddi’nin halifesi oldugunu ortaya koymaktadir. Buna ilave-
ten Ceriri’nin Ciineyd-i Bagdidi’den sonra on bes yil onun makaminda
gorev yaptig1 da sdylenebilir.

Ceriri’nin Ciineyd-i Bagdadi’nin vefat: sirasinda yaninda bulundugu
kaynaklarda gecen bilgilere istinaden anlagilmaktadir. Muhtemelen ho-
casini yalniz birakmak istemeyen Ceriri kendisine diisen gorevi yerine
getirmek istemektedir. Onun ifadesine gore Ciineyd-i Bagdadi émriiniin
son anlarinda hep secde halindeydi. Kendisine dinlenmesini sdyleyen
Ceriri’ye, “kendisine gerekli ya da faydali seyi yaptigini”® belirten Ciineyd
“stfi, ibnii’l-vakt”tir ifadesinin canli 6rnegi olmustur. Ceriri ahirete secde
halinde giden Bagdadi’ye sahitlik etmistir. Dolayisiyla onun Ciineyd ile
iligkisi onun vefatina kadar siiren ve kopmayan bir iligki seklinde kendi-
sini gostermektedir.

3. Goriisleri

3.1. Nefs Hakkindaki Goriigleri

Tasavvufta nefs, siklikla kullanilan kavramlarin baginda gelmekte-

»38

dir. Kelime olarak “zat, 6z, rih, beden™® anlamlarina gelir. Tasavvufta

ise kelime anlaminin diginda “kotiiliigiin kaynagi” manasinda kullanilir.

«_ A

Hem Kuseyri hem de Hiicviri “sifilerin nefs kelimesinden kasitlarinin
onun kdtii fiillerin kaynag: oldugudur,” diye belirtmektedirler.*® Nefsin,
kotiiligiin kaynagi kabul edilmesi sebebiyle ondan ka¢inilmasi ve onun
terbiye edilmesi gerekir. Stfiler bunun icin “siillik” yontemleri gelistir-
mislerdir. Siltk “insan: Hakk'a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket

ve davrams tarzlar?”*® anlaminda kullanilmaktadur.

36. Siilemi, Tabakdt, 154; Ebi’l-Kasim et-Teymi, Siyeru selefi’s-salihin (Riyad: Daru’r-Réyeti
1i'n-Nesri ve’t-Tevzi, ts.), 1258.

37. Serrac, el-Liima’, 236; Ebi'l-Hiiseyn Ibn Ebti Ya'la, Tabakatii’l-Handbile (Beyrut: Darii’l-
Marife, ts.), 1/129; Ebt Nasr Taceddin es-Subki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibra (b.y.: Hicru
1’t-Tibdati ve’'n-Nesri ve’t-Tevzi, 1413), 2/266.

38. Ebu’l-Fazl Muhammed ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab (Kahire: Daru’l-Marif, ts.), 4500-4501.
39. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 290; Hiicvirl, Kegfu'l-mahcib, 259-260.

40. Silleyman Uludag, “Silltk” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/127.
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Ceriri’nin nefse dair goriiglerini iki sekilde ele almak miimkiindiir.
Birincisi, nefse dair uyarilar: ve nefsin kotiiliigiine yonelik diigiincesidir.
Ikincisi ise sistematik bir sekilde ele almasa da nefsi egitmeye yonelik fi-
kirleridir. Cerirl nefsin kotiiliigiinii kabul eder ve “nefs kimi ele gegirirse
o sehvetinin esiri olur, hevasina hapsolur”* diyerek hem bu konuya hem
de nefsin hakimiyetinin bireyde ortaya ¢ikardig: sonuca dikkat ceker.
Onun bu goriisi ilk donem sifilerin nefse dair gelistirdigi diisiinceye
uygundur. Hatta nefsin bu yoniine karg1 cikmay: en degerli ibadet ka-
bilinden degerlendirenler vardir.** Nefse karsi ortaya ¢ikan bu diigiin-
celerin temelinde nefse uymanin Hakk’tan uzaklagmayla ayn1 anlamda
kullanilmasinin yattig1 sdylenebilir.

Ceriri nefsin, insanin farkina varmadan giizel davraniglarinda dahi
ortaya ¢ikabilecegini diisiinmektedir. O, “safd halinde safiy: miilahaza
etmek cefadr, zira onda insan tabiatimin karisikligi ve kisinin fiilini gor-
me durumu vardir”™® diyerek bu durumu izah eder. Bireylerin kendi ey-
lemlerine bakmasini, kendini begenme egilimi kapsaminda ele almak
miimkiindir. Ayrica kendi makamini degerli gérme duygusuyla da ilgi
kurulabilir. Esasinda bu hususu, kisinin eristigi hal ya da makami Hakk’in
nasip ettigini ortaya koyacak diigiincede ve tutumda bulunmamasidir
diye zikretmek miimkiindiir.

Ceriri’nin nefse dair ¢izdigi bu portre diginda onun terbiyesine yone-
lik diisiincelerine de deginmek gerekmektedir. Nefsin terbiyesinde or-
taya cikan hususlar 6nce teklife taalluk edenler sonrasinda ise nafileler,
miicdhede ve riyazete giren unsurlardir. Ahlaklanmayi da ifade eden bu
stire¢ hem niibiivvete ittibay: gerekli kilmaktadir hem de bilgiye gotiiren
bir ydntemdir.** Ceriri, kendisinin de icinde bulundugu tasavvufun ze-
mininin ne oldugunun tespitini yapar. Ona gore bu yolda iki esas vardir:
“Nefsin Allah’in murdkabesine alistirilmasi ve ilmin zdhirde kaim olmasi-
dir.”* Cerir?’nin ifadesindeki bu iki husus kiginin diinya hayatinda nasil
bir tavir takinmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Diinyevi iglerin ilme

uygunlugu her inanan kisiden beklenilen bir tavirdir. Nefsi murakabeye

41. Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 180; Stlemi, Tabakdt, 155; Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 524.
42. Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 391.

43. Serrac, el-Liima’, 351.

44, bkz. Ekrem Demirli, [sldm Metafiziginde Tanrive Insan (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012),
152-153.

45. Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugseyriyye, 450.
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aligtirmak ise sifilerin dikkat cektigi noktalardan birisidir ve umumun
bu sekilde davranmasi kolay degildir. Ceriri de muhtemelen tasavvufi
yoni bu cimleyle ortaya koymak istemektedir.

Kisinin nefsini murakabeye aligtirmasi, onun diisiincesinde ahiretin her
seyden 6nce geldigini ifade eder. Tasavvuf, diinya-ahiret konusunda ahiret
lehine taraftir ve nefs terbiyesinin gayelerinden biri de budur. Ceriri’nin
soylemlerinde bu hususa yonelik izler bulunmaktadir. Masividan uzak-
lagilmasindaki acillige yaptig1 vurgu esasinda diinyayla kurulacak iligkiye
dair bir uyari niteligindedir. O sdyle soyler: “Mdsivadan uzaklasma ilmi-
ni elde etmeye hemen koyulmak bir vesiledir.”*® Ceriri bununla baglantili
kabul edilebilecek “kurra” tanimi yapmaktadir. Yaptig1 tanimda dikkat
ceken husus, dhiret ve diinya kargisinda takinilan tavir olarak kendisini
belirtir. O, kurray: “dhirete talip olan, tiim gayretini ahiret icin sarf eden,
diinyadan ve diinya ile mesgul olmaktan yiiz ceviren kimse™*’ diye tarif eder.

Nefsin diinyaya dalmamasina yonelik ifadelerin ardindan Ceriri,
onun dikkatini 8hirete yonlendirmek icin bazi hususlara deginmektedir.
Cerir?’nin zikrettikleri hususen bir baglik altinda mevcut olmasa da nefsin
terbiyesine yonelik soylendigi kabul edilebilir. Zira tasavvuf tarihindeki
nefsin egitilmesine yonelik temas edilen unsurlarla benzerlik gosterdigi-
ni ifade etmek mimkiindir. Hem Sehl b. Abdullah Tiuster1 (6. 283/896)
hem de sifi mielliflerden Ebt Talib el-Mekki (6. 386/996) zikredilen
konulari ele almaktadirlar. Onlar nefsin egitilmesi konusunda “az yeme,
az uyuma, az konugma ve halvet”in*® 6nemli bir yeri bulunduguna dik-
kat cekmektedirler.

46. Sillemi, Tabakdt, 155.

47. Stlemi, Tabakdt, 155. Ceriri benzer bir durumu hadis miizakeresi icin toplanildiginda ortaya
koymaktadir. Burada esas konu ilmin miizakeresinde ortaya ¢ikan ahlaki zafiyetle alakalidir. O
sOyle soyler: “Miizakere sebebiyle oturmada fayda yoktur; nasihatlesmek icin oturmada da fayda
bulunmaktadir.” Bu konu o dénemin hadis rivayet etmedeki maksada kars: stfilerin takindiklari
tavirla alakali gozitkmektedir. Seri es-Sakati, Fudayl b. Iyaz gibi stifilerin hadis rivayet etmeye
dair baz1 olumsuz yaklagimlari mevcuttur. Ceriri’nin yukardaki séziinde gecen “miizakere” ise
Melchert’a gore dogrudan hadislerin miizakere edildigi yer olarak degerlendirilmektedir. Bunun
dogru olma ihtimali olabilir; ancak Ceriri bu miizakere yapilan yerlerden ziyade konunun ki-
side ortaya ¢ikardig ahlaki problemlere dikkat cekmis de olabilir. Zira “miizakere yani hafiza
yarigi stifiler tarafindan bir gosteri ve yarig vesilesi olarak itici ve rahatsiz bulunuyor olmas bii-
yiik ihtimaldir.” Bkz. Tasi, el-Liima’, 203. Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii:
Din-Yorum-Dindarlik, gev. Ali Hakan Cavugoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 320-322.
48. Ebti Talib el-Mekki, Kiitii'l-kuliib fi mudmeleti’l-mahbiib ve vasfu tariki’l-miirid ild maka-
mi’t-tevhid (Beyrut: Déru Sadur, ts.), 1/201-201.
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Ceriri de Tiister?'nin ve Mekki'nin belirttigi konularin hepsine ayrintili
yaklagmasa da uzlet, inziva ve az yemeyi 6n plana ¢ikarmaktadir. Seyid
Serif Ciircani (6. 816/1413) uzleti, “bir koseye cekilmek ve miinasebetleri-
ni kesmek yoluyla insanlardan uzaklagmaktir”*® diye tanimlar. Siileyman
Uludag ise “tasavvufia bir zahidin veya siifinin Allah'a daha fazla ve daha
ihlash sekilde ibadet etmek icin diinyevi islerden kendini soyutlayarak biitiin
varligyla Hakk'a yonelmesi”*® seklinde uzleti agiklamaktadir. Ceriri uzlete
dair bir tanim ortaya koymaktadir. Onun uzlete ¢izdigi sema, toplum-
dan uzaklagmak yerine topluma dahil olup Hakk’la birlikte yasamaktir.
Insanlarla birlikte yasamanin bazi zorluklarinin bulundugunun farkindadir
ancak bu zorluklarla birlikte Hakk’a yaklagmay1 “uzlet” tanimi icerisinde
ele almaktadir. O uzlete dair sunu soyler: “Uzlet kalabaliga girip sirrin
onlarla rekabet etmekten koruman, nefsinin giinahlardan uzaklasmas: ve
sirrimn Hakk'a bagh olmasidir”®' Ceriri’nin uzlet hakkindaki diisiincesi
halvet-der enciimen diigiincesini animsatmaktadir. Dolayistyla bu kavram
icin ifade edilen anlamin kdkenini onun diigiincesinde bulmak miimkiin-
diir.** Ceriri’nin uzlet diginda inziva icinde bir tanim yaptig1 bilinmekte-
dir. Bu tanimda o, hayatin ya da insanlarin getirdigi sikintilardan uzak-
lagmayi salik vermektedir. Dolayisiyla uzlet diisiincesiyle paralellik arz
ettigini soylemek pek miimkiin degildir. Ceriri inziva i¢in sunu soyler:
“Megsakkatlerden uzaklagip sirri korumaktir”>

Ceriri uzlet ve inziva konusuyla birlikte az yemeyle ilgili nefsi egiten
yonteme de deginmektedir. O, konuyu ele aldig1 yerde “din, iman ve be-
den saglig1” hakkinda bilgi verir ve bu ii¢ unsurun korunmasina yonelik
cozlimler sunar. Bahse konu ¢oztimler “iktifa, ittika ve ihtima” kavram-
lartyla anlatilir. Thtim4, nefsin egitilmesiyle giindeme gelir. Ceriri’nin

diistincesinde gerektigi kadar yeme ve icmeyi ihtiva eden bu kavram

49. Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rift: Tasavvuf Istilahlari, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul:
Litera Yayimcilik, ts.), 111.

50. Uludag, “Stiltk”, 38/127.

51. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 315.

52. bkz. Siilleyman Uludag, “Halvet Der-Enciimen” Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/387-388.

53. Attér, Tezkiretii’l-evliyd, 525. Ceriri halvet konusuna onun tanimini yapmak yerine halvet-
te nasil davrandigina yonelik agiklamalariyla deginmektedir. O, halvetteki edebini su sekilde
aciklamaktadir: “Yirmi yildir halvetteyken oturdugum zaman ayaklarimi uzatmadim. Allah’la
birlikteyken ona kars: giizel edep gostermek en evla seydir. bkz. Bagdadi, TarihuBagdad, 6/116;
Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 695; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 523.
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ayn1 zamanda riyazetle benzer anlamda kullanilmaktadir. Dahasi Ceriri
“gereksiz yeme i¢gmeden kagan kimsenin nefsinin riyazet tizere” olacagi-
n1 sdyler. Ona gore bu durum “fitratin/tabiatin itidal iizere bulunmasi”
anlamina gelir. Esasinda nefsin terbiyesi hem ahléki bir boyutu hem de
bireyin giinliik yagsantisinda dengeyi ortaya ¢ikarmaktadir. Ceriri’nin
ifadesi su sekildedir:

“Dinin bekasi, imanin devami ve beden saglig1 su ii¢ seyle miimkiin
olur: Tktif4, ittika ve ihtimA. Allah’la yetinenin kalbi giizellesir; yasaklanan
seylerden sakinanin yagantist dosdogru olur, lizumsuz yiyip icmekten
sakinanin da nefsi riyazet tizere bulunur. Allah’la yetinmenin meyvesi
marifetin saf olmasi, takva sahibi olmanin semeresi ahlak giizelligi, riya-
zet yapmanin neticesi de tabiatin itidal tizere bulunmasidir.”**

Biitiin bu soylenenlerin ardindan Ceriri, nefsin egitilmesinden son-
ra ortaya ¢ikacak giizel ahlaki, tasavvufun neligine yonelik tanimlarinda
goriilecegi iizere tasavvufla eg anlamda kullanmaktadir. Dahasi Ceriri
tasavvufu, “glizel ahlakin icinde olma” diye tarif ederek umum i¢in bir
¢oziim olarak sundugunu diisiinebiliriz. Zira tanimm devaminda “kotii
ahlaktan uzak durma”*® bulunmaktadir. Ceriri, giizel ahlak icin tasavvu-
fu 6ne cikardig: gibi bir davranigin yetkin hale gelmesi ya da yetkinlikle
ortaya ¢ikmast i¢in de tasavvufu giindeme getirir. Insan davraniglarinin
yetkinligi hem niyetle hem de eylemle kendisini gosterir. Ceriri, tasavvufu
“halleri murakabe etmek ve edebe sarilmak”*® diye tarif eder ve birey-
lerden sadir olacak davraniglarin hem yetkinligini hem de bu yetkinligi
saglayacak bilincin siirekliligine vurgu yapar.®” Dolayistyla Ceriri’nin
nefsin terbiyesine yonelik degerlendirmeleri olsa da tasavvufu ¢6ziim
olarak degerlendirmektedir.

3.2. Marifet Hakkindaki Goriisleri

Marifet kelime olarak “bilmek, tanimak, siiphe olmaksizin bilmek,

bilgi, ilim” anlamlarinda kullanilmaktadir. Stfiler marifetin neligine

54. Hiieviri, Kegfu’l-mahciib, 211; Stilemi, Tabakdt, 156; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 525.

55. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 585.

56. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 589.

57. bkz. Yakup Pekdogru, Erken Dinem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4-5. Yiizyilar (Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bastlmamig Doktora Tezi, 2020), 168-173.
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yonelik aciklama yapmuglardir ancak bu tanimlar tizerinde bir ittifakin
bulundugunu séylemek miimkiin degildir.>® Cagdas tasavvuf aragtirma-
cilarindan Uludag, marifeti su sekilde tanimlar: “Sifilerin ruhani halleri
yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak elde ettikleri bilgi, irfan.”*°
Stfilerin eristigi marifet ise ilk donemlerden itibaren “kesf, miisahede,
feth, firaset, yakin” gibi kavramlarla ifade edilmigtir.*°

Ceriri de marifet hakkinda goriis bildiren stfiler arasindadir. Onun
marifete dair soylemlerini {i¢ baglik altinda degerlendirmek miimkiindiir.
Bunlar; marifete erigme yontemi, marifetin Kur’in’in anlamiyla kurulan
iligkisi ve Ciineyd-i Bagdadi’nin Ceriri’nin marifetteki yetkinligini ortaya
koyan diisiincesidir.

Marifete erigsmek, fikih ve kelam gibi disiplinlerin bilgiye ulagma y6n-
temlerinden farklidir. Nefsin terbiyesi ya da biitiiniiyle siilik marifete
erismek icin giindeme gelmektedir.®' Ceriri de siiliikun biitiin yénlerine
yer vermese de marifete erismek icin “takva ve murékabe”yi 6n plana ¢i-
karmaktadir. O §0yle soyler: “Kim Allah ile olan iliskisini takva ve mura-
kabe iizerine kurmazsa kesfve miisdhedeye ulasamaz.”®* Cerirt’nin ifadesi
hem yontemi 6z bir sekilde aciklamaktadir hem de marifete erismede bir
ilke olarak degerlendirilebilir.®® Benzer bir hususu amelle marifete gotii-
ren slireci anlattig1 yerde fikihtaki “asl” ve fiiru” kavramlarindan 6rnek
vererek aciklamaktadir. Ona gore “ash miisdhede makdmina ulastirmak
ancak fiiru ile miimkiin”diir.** Bu da marifete erismede yonteme deginen
bir aciklama olarak giindeme gelmektedir.

58. bkz. Pekdogru, Erken Donem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet, 187-200.

59. Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2012), 236;
Ayrica bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Ankara: Otto Yaynlari,
2014), 318-319.

60. Siileyman Uludag, “Kesf” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, 2002), 25/315.

61. Bkz. Fazlurrahman, Isldm, ¢ev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu
Yay., 2016), 131; Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu: Seriat-Hakikat fliskisi (Bursa: Emin
Yayinlari, 2015), 60.

62. Serric, el-Liima’, 357; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 320.

63. Benzer bir ifade Ebu Ali Dekkak’tan da gelmektedir. bkz. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye,
306. Marifete erismede siiliika giren hususlar yetkin bir sekilde yerine getirilse de nihayetinde
marifeti zorunlu olarak ortaya ¢ikartmayacag stfiler tarafindan vurgulanmaktadir. Hakk’in
iradesi bu konuda kendisini gostermektedir. Ornegin Hiicviri sunu sdyler: “Miicahede kulun
fiilidir mtisahede Hakk’in miilkidiir.” Bkz. Hicvird, Kegfu'l-Mahciib, 268.

64. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 181; Stilemi, Tabakat, 157; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 525.
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Sifiler, marifetle Kur’in’in anlami arasinda bir iligki kurmaktadirlar.

Kur’An’in anlamina ulagmak icin miifessirler “rivayet”®® 766

ve “dirdyet
usuliinii geligtirmiglerdir.®” Stifiler de Kur’An’1 anlama gayreti i¢inde bu-
lunmuglar ve onlarin gelistirdigi usule “igari”®® denilmistir.

Ceriri nefsini terbiye etmeyenin Hakk’in kelamindan bir tat alama-
yacagini belirtir ve ona manevi fayda saglamayacagini zikreder. Buna o,
“yeryiiziinde haksiz sekilde kibirlenenleri dyetlerimizden menedecegim”®
ayetini delil getirmektedir. Stilemi de ayn1 ayetten hareketle bu kimse-
lerin “Hakk’mn kelamini anlayamayacaklarini” belirtir. Zira her iki stfiye
gore nefs, Kur’an’t anlamaya engel bir perdedir. Bu perde sebebiyle hem
idrakten hem de zevkten mahrum birakilmiglardir.”® Dolayisiyla Kur’an’in
anlamina ulagmak rivdyetlerden ya da entelektiiel bir gayretten ote ah-
laklanma siirecinin bir sonucudur.” Buna ilaveten Ceriri “Rabbdniler

»72 A

olun”’* dyetinin anlaminin su oldugunu soyler: “Allah’tan isitin ve Allah

ile soyleyin”” O, Hakk’tan isitme imkaninin bulundugunu kabul eder ve

65. Riviyet tefsiri: “Buna me’sur veya nakli tefsir de denilir. Seleften nakledilmis eserlere da-
yanan tefsirdir. Diger bir deyimle, riviyet tefsiri, baz1 dyetleri beyan ve tafsil etmek i¢in, bizzat
Kur’an’daki bagka ayetlerle, Hz. Peygamber’in (a.s.) sahabenin s6zleriyle aciklanigi sekline denir.
Hatta bazilari buna tabiunun sdzlerini de ilave eder.” bkz. fsmail Cerrahoglu, “Tefsir Ustilii”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 238.

66. Dirayet tefsiri: “Buna re’y ve ma’kul tefsir de denilir. Rivayetlere munhasir kalmayip dil,
edebiyat, din ve cesitli bilgilere dayanilarak yapilan tefsirlerdir. Burada bahsettigimiz re’yden
maksat ictihattir.” Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 230.

67. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 289-311; Halis Albayrak, Tefsir Usiili (Istanbul: Sule Yayinlari,
ts.), 83-105.

68. Tsari Tefsir: “Kesf ve ilhamla Kur’an Ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandi-
g1 tefsirler de igri (remzi) tefsir adini almigtir.” bkz. Silleyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/424.

69. el-A’raf 7/146.

70. Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, 180; Siilemi, Tabakat, 155; Attér, Tezkiretii'l-evliyd, 524.
Ceriri bir bagka ifadesinde sunu soyler: “Ilahi hitabi dinlemeye engel olacak seylerden kendini
korumak bir liituftur.” bkz. Stilemi, Tabakat, 155.

71. bkz. Pekdogru, Erken Donem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 244-253;
Ayrica bkz. Ekrem Demirli, “Kugeyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Igari Yorumculuk Hakkinda Bir
Degerlendirme: Isari Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Geligimi”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 121-142.

72. Ali Imrén 3/79.

73. Kugeyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 695. Ceriri’nin su ifadesi marifet kapsaminda degerlendi-
rilebilir. Zira Hakk’tan bilgi almaya yonelik vurgu séylemin temel konusudur. Onun ifadesi su
sekildedir. Muhammed b. Davud der ki: “Ceriri’nin yanindaydik ve o 6yle dedi: “Aranizda Hakk
Teald memlekette yeni bir seyi/olay1 yaratmadan 6nce kendisine bunu bildirdigi bir kimse var
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marifete dair 6nceki diisiinceleri dikkate alindiginda Hakk’a yaklagtikca
bu imkaninin artacagi da ifade edilebilir.

Cerirf’nin marifetle olan iligkisine Clineyd-i Bagdadi’'nin diigiincesini
aktararak konuyu bitirebiliriz. Ciineyd-i Bagdadi, Ceriri’nin miirsididir
ve ayni cografyada yagadiklar1 icin beraber vakit gecirme imkanlar1 daha
fazladir. Ceriri’nin bulunmadig1 herhangi bir mecliste Ciineyd, marifet
ya da hakikat konusu acildiginda “bu meselelerin Ceriri’nin alan: oldu-
gunu”’* belirterek onun marifete dair kabiliyetini teslim etmigtir. Bu da
bize Ciineyd’in 6grencisine karg: tavrini agikladig: gibi her ikisinin de

marifete yaklagimlarini da izah etmektedir.

3.3. Diger Meseleler Hakkindaki Goriigleri

Bu baglik altinda Ceriri’nin diisiincelerini toplu bir gekilde ele alaca-
g1z. Ancak konuya baglamadan dnce sunu belirtmekte fayda goriiyoruz.
Ceriri’'nin kaynaklarda kaydedilen ifadeleri tekil ciimleler halinde yer
aldig1 icin aralarinda herhangi bir baglam bulunmamaktadir. Bu sebeple
biz de bunlari ayr1 bagliklar halinde incelemek yerine bir biitiin halinde
islemeye calisacagiz. Ceriri’nin kaynaklarda miinferid olarak serdettigi
sabir, tevhid, ihlas, riya, siikiir ve iman gibi meselelerle ilgili ifadeleri
bulunmaktadir.

Hiicviri iman konusunda sifilerin iki kisma ayrildigini s6yler. Thtilaf
edilen husus imanin “ikrar, tasdik ve amel” olup olmamasidir. Iclerinde
Cerirf’nin de bulundugu bir grup, imanin “ikrar, tasdik ve amel” oldugu-
nu diistinmektedir. Burada Ceriri’nin yer almasi ilgingtir. Zira Hiicviri,
Cerirf’nin hocasi Clineydi-i Bagdadi’nin ameli harigte tutarak imani “ikrar
ve tasdik” oldugunu kabul edenler arasinda zikretmektedir. Dolayisiyla
Hiicviri’ye gore hoca ve 6grencisi arasinda iman gibi 6nemli bir konuda
ihtilaf vardir.”® Esasinda bahsedilen konu kelam tarihinde tartigilmigtir
ancak stfiler de bu konuda goriislerini belirtmiglerdir.”® iman konusuy-
la ilgisi kurulabilecek “tevhid” diisiincesi de Ceriri’nin zikrettigi konular

AA

mudir?” diye sordu. Biz de “hayir” dedik. Ceriri “Allah’tan bir sey bulamamus kalplere aglayin”
dedi. bkz. Kugeyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 524-525.

74. Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/116.

75. Hiicviri, Kesfu’l-mahcib, 350.

76.bkz. A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akdidi ve Keldm’a Giris (Istanbul: Ensar Yaymnlari,
2007), 35-48.
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arasindadir. Ona gore “tevhid ilmine delillerle vukifiyet” gerekir. Aksi
halde kigilerin bu meselede ayaklar1 saglam zemine basmaz.”” Ceriri’nin
“saglam deliller” diye zikrettigi hususu iki sekilde anlamak miimkiindiir:
Birincisi, bu ilimle ugragan ulemanin delillerinin saglamligi anlamina
gelebilir ki dolayisiyla onlari takip edenler de tevhid konusunda hataya
diigmezler. Ikincisi ise sifilerin siilik neticesinde eristikleri tevhide dair
idraktir. Bu idrake ancak marifetle erigilebilir.”® Ceriri’ye gore boylesi bir
tevhidi de ancak “tevhid lisan1” tanimlayabilir.”®

Iman ve tevhidden sonra Ceriri amel konusuna da deginmektedir. O,
sadece amelin yerine getirilmesiyle elde edilecek menfaatin ya da kurtu-
lusun bulunmadigini zikretmektedir. Bu diisiincesine Hz. Peygamber’in
(sav) “sizden highirinizi ameli kurtarmaz”®° hadisine atifta bulunmaktadir.
Hatta o, “imdi korkulandan kurtarmayan bir sey, umulana nasi ulastirir!
Vuslata, yalnizca Allah’n Litfuna dogru bir sekilde bel baglayanin ulasma-
st iimit edilir’®* diyerek zikrettigi seyi gerekcelendirmek ister. Ceriri’nin
anlatmak istedigi husus esasinda her seyi Hakk’in yarattig1 ve her gey
Hakk’in liitfuyla meydana geldigi diisiincesidir. Ceriri ibadetlerle ilgili
bagka bir meseleyi kendisine yoneltilen soruya cevap vererek giindeme
getirir. Soru sudur: “Kul ne zaman ibadet ve taatin yiikiinden kurtulur?”
O, boyle bir yiikten kurtulmanin imkansiz oldugu goriisiindedir, hatta
“yiik artar”® diyerek soran kiginin muhtemelen beklemedigi bir cevap
vermigtir. Ceriri’nin cevabindan hareketle bazi ¢ikarimlar yapilabilir.
Birincisi soruyu soranin ibahi bir egilimi bulunabilir. Ibadetin yiikiinden
kurtulma, teklife taalluk eden hususlarin diismesi seklinde yorumlanabilir

ki, stifilerin bu mevzuya yaklagimlari nettir. Stfiler, hicbir sekilde kulluk

77. Serric, el-Liima’, 376; Kuseyri, er-Riséletii’l-Kugeyriyye, 84, 448. Ceriri’nin Hakk’in varlig-
na dair su s6zii onun alemden hareket ederek Hakk’in varligina delil getirmektedir: “Su ti¢ sey
Allah’a en iyi sekilde delalet eder. Zahirdeki miilkii, miilkiindeki tasarrufu ve her geyi biitiiniiyle
ihata eden kelam1.” bkz. Siilemi, Tabakat, 155; Attar, Tezkiretii’l-evliya, 525.

78. Siileyman Uludag, “Tevhid” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/21.

79. Kugeyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 619. Ceriri tevhidle ilgi kurulacak bir gézlemini de dile
getirmektedir. Ona gore “Nimete kulluk edenlerin sayisi coktur, nimeti verene kulluk edenler
nadirdir.” Bu soziiyle o, inanan kimselerin gercekte nasil bir kulluk iligkisinde olduguna dikkat
cekmektedir. Bkz. Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 461.

80. Buhari, “Rikak”, 18.

81. Sillemi, Tabakdt, 156.

82. Siilemi, Tabakit, 155.



Ciineyd-i Bagdadi'nin Halifesi Ebii Muhammed el-Ceriri: Hayati ve Tasavvufi Goriisleri

gorevlerinin kaldirilmayacagini iddia etmektedirler. Kugeyri teklifin kal-
dirildigin iddia eden kimseleri zemmetmektedir.*® Ceriri’nin ifadesinden
anlagilan ikinci ¢ikarim ise soru sahibinin insanlardan teklifin diistigini
kastetmeksizin esasinda niyetinin ibadetin zorlugunun manevi olarak
kalkip kalkmayacagidir. Ancak Ceriri’nin cevabinin olumsuzlugu, bazi
hususlar1 da beraberinde getirmektedir. Birincisi, siiltika yeni baglayan
ya da baglangi¢c makamlarinda bulunan kimse i¢in ibadetlerdeki yiikiin
artabilecegidir. Ikincisi ise stfilerin Hakk’la kurduklar1 iligkinin mahi-
yeti, ibadetlere agkla yaklagmasini saglamaktadir. Dolayisiyla Ceriri’nin
ifadesindeki “yiik” de ibadetlerdeki niceliksel bir fazlaliga karsilik gele-
bilir. Ceriri buna ilaveten ibadetlerdeki yetkinligi ifade edecek “ihlas ve
riya”y1 giindeme getirir. Ona gore “ihlas yakinin riya tereddiidiin eseri-
dir”®* Ceriri’'nin fakr hakkindaki “mevcud tiikenmedikce madum/olma-

yan talep edilmez”*

tanimi Kelabazi tarafindan farzlari yerine getirme
ve rizik istemeyle irtibati kurularak izah edilmektedir. Kelabazi bu sozii
su sekilde izah etmektedir: “Rizik ancak farzlar: yerine getirmekten aciz
kaldiginda taleb edilir.”®°

Cerir?’nin giindeme getirdigi mevzular arasinda “sabir” da bulunmak-
tadir. O, hem “sabir” hem de “tasabbur” kavramini kullanir. Sabir, nimet
ve kiilfette “kalbin stikunet” halinde kalmasi anlamindadir; tasabburda ise
bela agirdir. Buna ragmen “kalbin sakinligi” s6z konusudur.®” Ceriri’nin
sabirla kastettigi hususu riza kavramiyla da agiklamak miimkiindiir. Zira
her seyin Hakk’tan geldigi inanci hem belada hem de nimette nasil bir
tavir takinilmasi gerektigini ortaya koymaktadur.

Ceriril insanlar arasinda bir derecelendirme yaparak onlarin mese-
lelere kendi mertebelerine gore yaklasacaklarindan bahseder. Mevzu,
tasavvuf tarihinde sikca karsilagilan bir husustur. Zira stfiler, herhangi
bir kavrami anlatmak istediklerinde “baglangic, orta ve nihai” makamda

kavramin hangi anlama geldigi ya da bu makamlarda kisilerin nasil bir

83. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 71-72.

84. Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 525.

85. Serrac, el-Liima’, 60.

86. Kelabazi, et-Taarruf, 112.

87. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 441. Ceriri’nin ifadesi sudur: “Sabir odur ki, iki halde de
nefs huzur i¢inde oldugu i¢in nimet ve mihnet halleri arasinda fark gormez. Sabir nefsin belada
dinginlik ve huzur i¢inde bulunmasidir.” bkz. Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 525.
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diisiince i¢inde bulunduklarina 6rnek vermektedirler.®® Ceriri de konu-
ya dair 6rnek vermektedir. Ornegin, “avamin himmetinin ulastigt en son
nokta istemek, mutavassitin [tasavvufi terbiyede orta derece olanlarin] dua;
ariflerin ise zikirdir’®® diyerek mevzuyu izah etmektedir.

Ceriri kendi donemine kadar gelen nesilleri davraniglar: baglaminda
degerlendirmektedir. Ona gore en degerli nesil sahabedir. Zira onlar igle-
rini dine gore yapmaktadirlar ve ardindan gelen asirlarda yagayan nesiller
deger bakimindan daha altta yer almaktadirlar. Esasinda Ceriri, nesiller
arasi bir efdaliyet vurgusu yapmamaktadir ama ifadenin baglamindan bu
husus ortaya ¢cikmaktadir. Ceriri soyle soyler: “Ilk asirlarda din esasina
gore muamele yaparlardi. Onlar gecip gidince din de silinip gitti, ikinci
yiizyilda vefa esasina gore muamele yaptilar. Onlar gociip gidince vefa
da ortadan kalkti. Uciincii yiizyilda miiriivvet esasina gore hareket etti-
ler. Onlar gociip gidince miiriivvet de kalmadi. Bagka bir yiizyilda haya
esasina gore muamele yaptilar. Onlar gidince haya da kalmadi. Simdi
yilginlik esasina gore muamele yapmaktalar.”®® Ceriri’nin bu ifadeleri

toplumdaki hassasiyetlerin zayifladigini ortaya koymaktadir.

Sonug¢

Ebt Muhammed el-Ceriri, Bagdat stfilerindendir. Onun Ciineyd-i
Bagdadi’nin halifesi olduguna dair nerdeyse hic siiphe yoktur. Tarih ki-
taplari, Ceriri’nin Ciineyd’le iligkisini net bir bicimde ortaya koymaktadir.
Ciineyd-i Bagdadi ile Ceriri’nin arasindaki hoca-6grenci-halifelik iligkisi
bagka bir stfi i¢in acikc¢a bu sekilde dile getirilmemektedir. Ancak onun
diistinsel anlamda Clineyd’in fikirlerini siirdiirdiigiinii séylemek belli kav-
ramlar acisindan miimkiin goriinmemektedir. Ciineyd-i Bagdadi'nin vela-
yet, fena ve bekéya getirdigi yorumlar goz dniine alindiginda Ceriri’den bu

konulara dair herhangi bir gériisiiniin riviyet edilmemesi dikkat ¢cekicidir.

88. H. Bayram Bager de makam farkliligini stifilerin erigtikleri marifet acisindan dile getir-
mektedir. bkz. Hac1 Bayram Bager, Seriat ve Hakikat ile Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), 36.

89. Siilemi, Tabakat, 156. Diger ii¢ 6rnek de sudur: “Avamin savagi tehlikeler, abdéalin savas:
fikir, zahitlerin savagi arzular, tevbekarlarin savagi hatalar, miritlerin savagi1 zevk u sefayladir,”
“arifeler daha baglangicta Allah’a bagvurur, avim ise timit kestikten sonra Allah’a bagvurur” ve
“stikiirdeki kemal stikiirden dciz kalma hélini gormektir.” Bkz. Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 525.
90. Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 524.
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Cerir’nin tasavvufun bir¢ok kavramina dair a¢iklamalarda bulundu-
gu goriilmektedir. Bunlar arasinda tasavvufun meshur konularindan nefs
ve onun terbiyesidir. Ceriri de her sGf1 gibi bu konulara dair fikirlerini
dile getirmistir. Buna ilaveten marifet mevzusuna da deginir ki, bu ko-
nuda Ciineyd-i Bagdadi, onun yetkinligine dikkat cekmektedir. Ceriri
tevhid, iman, amel, sabur, siiliik gibi konulara az da olsa yeni yorumlar
getirmistir. Kaynaklarda Ceriri’nin eserinin bulunduguna dair bir riva-
yet yoktur. Onun goriisleri Tabakat literatiiriinde ve ilk donem tasavvuf

klasiklerinde yer almaktadur.
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Oz

Ni‘metullahiyye tarikat1 $ah Ni‘metulldh-1 Veli tarafindan Iran’da kurulmusgtur. Timurlular
déneminde Iran’da yagayan Sah Ni‘metullih; devlet erkini, halk ve ¢agdag1 Alimlerin teveccii-
hiine mazhar olmugtur. Onun sohreti Hindistan’a kadar yayilmis ve Behmeni hiikiimdarlarin-
dan Sultan Ahmed’in ondan tilkesine bir halife tayin etmesini istemesiyle tarikati bu bolgede
de yayilma firsatt bulmugtur. Iran’daki Ni‘metullahiler, Safeviler déneminde zamanla etkisini
kaybetmis ve tarikatin merkezi Hindistan’a kaymugtir. Kacar Devleti’nin kuruldugu yillarda bazi
miintesipler, tarikati tekrar Iran’da yaymuglardir. Fakat zamanla tarikat icinde bazi sorunlar ya-
sanmug ve Ni‘metulldhiyye cesitli kollara ayrilmigtir. Her kolun takipcileri halka ulagmak i¢in
farkli yollar denemistir. Cogu gelenege bagh kalirken Safi Ali $ah tarafindan kurulan Safi Ali
Sahiyye, cagdas uygulamalardan istifade ederek faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Bu sayede Kacar
Hanedan’indan kisiler, bakanlar ve iinlii sahsiyetler degisik halk tabakasindan insanlar ile tari-
katta bir araya gelebilmislerdir.

Bu kolun aragtirilmasi XIX. yiizyilda Islam diinyasinin maruz kaldigi bati emperyalizmi,
batililagma ve yoksulluga karst fran mengeli tasavvufi kurum ve temsilcilerinin tepkisini ortaya
¢ikarmasi bakimindan énem arz etmektedir. Ayrica bu asirda Osmanli ve fran’da yogun bir ge-
kilde giindeme gelen megrutiyet hakkinda mutasavviflarin tutumlar: merak edilen bir husustur.
Bu ¢aligmanin amaci Safi Ali Shiyye kolunun kurucusu Safi Ali $ah ile vekili Zahiriiddevle’nin
hayatlar1 ve faaliyetlerinden yola ¢ikarak Iran’daki tasavvufi kurum ve sahsiyetlerin bahsedilen

mevzulardaki tutumlarini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: $ah Ni‘metullah-1 Veli, Ni‘metullahiyye, Saft Ali Sahiyye, Zahiriiddevle,

Enctimen-i Uhuvvet.

Abstract
The Ni‘matullahiyah Sect was founded by Shah Ni‘matullahiyah-1 Veli in Iran. Shah

Ni‘matullahiyah who lived during the Timurid Dynasty, was honored by state officials, public
and contemporary scholars. His fame spread as far as the border of India. The Ni‘matullahiyah
Sect in Iran lost its influence over time during the Safevis, and the center shifted to India. In the
years when the Qajar State was established, some of the disciples spread the sect again in Iran.
However, over time, some problems were experienced in the sect and Ni‘matullahiyah was di-
vided into various branches. Followers of each branch tried different ways to reach the public.
While most of them remained loyal to the tradition, Safi Ali Shahiyya continued its activities by
benefiting from contemporary practices. In this way, people from the Qajar Dynasty, ministers

and famous personalities were able to come together in the sect with people from different strata.

In the 19th century, the Islamic world was exposed to western imperialism, westernization,
and poverty. The investigation of this branch is important in terms of revealing the reaction of
Iranian Stff institutions and their representatives against this situation. In addition, the attitudes
of the Sufis about constitutionalism is a matter of curiosity. The aim of this study is to reveal
the attitudes of Safi institutions and personalities in Iran, based on the lives and activities of

Safi Ali Shah and his deputy Zahiriiddevle.

Keywords: Shah Ni‘matullahiyah-1 Veli, Ni‘matullahiyah, Safi Ali Shahiyya, Zahiruddevle,

Ancumen-i Ukhuvvat.
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Giris

i‘metulldhiyye tarikatinin kurucusu $ah Ni‘metulldh-1 Veli (6.
N834/ 1431), Suriye’nin Halep sehrinde 14 Rebiiilevvel 731°de (26
Aralik 1330) dogmustur. Yirmi dort yagina kadar Sirdz ulemasindan
dini ilimleri tahsil ettikten sonra Mekke’de Siinni bir mutasavvif olan
Abdullah Yéfit’ye (6. 768/1367) intisap ederek onun yaninda yedi yil ta-
savvufi egitim gormiis ve hilafet almistir. Hilafet aldiktan sonra Suriye,
Irak, fran ve Azerbaycan sehirlerinde bulunmustur. Nihayetinde Timur
(6. 1370-1405) doneminde Maveraiinnehir bolgesine yerlesmis ve burada
miinzevi bir hayat stirdiirmiistiir."' Kendisine nispet edilen kerametlerin
cevrede yayilmasi genis halk kitlesinin etrafinda toplanmasini saglamistir.
Fakat baglilarinin artmasi Timur’un onu Méaveriiinnehir’den siirmesine
neden olmugtur.” Bunun {izerine énce Sehr-i Sebz sonra Herat’a yer-
lesmistir. Herat’ta sordugu sorularla Giilsen-i Rdz’in yazilmasina vesile
olan Emir Hiiseyni’nin (6. 729/1329’dan sonra) torunuyla evlenmistir.*
Sah Ni‘metullah, daha sonra Herat’tan Iran’a gecip Kirman civarindaki
Kihbenin’a (Kibenin) gelmistir.* Fusis sarihlerinden Sainuddin ibn
Tirke (6. 835/1432) Kithbendn’da onunla goriis alisverisinde bulun-
mustur. Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) de Sah Ni‘metullah ile

gorlistiigli ve ona iltifatta bulundugu séylenmistir.’
Sah Ni‘metullah’in s6hretini duyan Hindistan’daki Behmeni Devleti’nin
hiikiimdar1 Ahmed Behmeni (1422-1436) kendisinden bir halife iste-
mis o da torunu Nurullah’1 (6. ?) Behmeniler’e gondermistir.® Boylece

1. Abdiirrezak Kirmani, Tezkire der Mendkib-1 Hazret-i Sah Ni‘metulldh-1 Veli: , Mecmii'e der
Tercume-yi Ahval-1 Sah Ni‘metullah-1 Veli-yi Kirmani, thk. Jean Aubin (Tahran: Kitdbhéane-i
Tehuri, 1982), 28-38; Mahmud Erol Kili¢, “Ni‘metullah-1 Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/133.

2. Kirmani, Tezkire der Mendkib-1 Hazret-i Sah Ni‘metullih-1 Veli, 123-124.

3. Kirmani, Tezkire der Mendkib-1 Hazret-i Sah Ni‘metulldh-1 Veli, 45.

4. Kirmani, Tezkire der Mendkib-1 Hazret-i Sah Ni‘metulldh-1 Veli, 48.

5. Timur’un torunu Mirz Iskender, $ah Ni‘metulldh’1 $iraz’a davet etmistir. Davet iizerine
Siraz’a yonelen $ah Ni‘metullah’s Ciircéni, kalabalik bir halk topluluguyla sehrin diginda kar-
stlamigtir. Devrin bu iki dliminin karsilagtig1 esnada yagmurun yagmasi {izerine Ciircani’nin:
“Allah’in nimeti (Ni‘metulldh) yanimizda, Allah’in liitfu tizerimizde.” dedigi rivayet edilmistir.
Kirmani, Tezkire der Mendkib-1 Hazret-i Sah Ni‘metullah-1 Veli, 86.

6. Muhammed Késim Hind{gah Esterdbadi, Tdrih-i Firiste (Tahran: Enciimen-i Asér (t Mefahir-i
Ferhengi, 2010), 2/383.
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Ni‘metullahiyye, $ah Ni‘metulldh zamaninda hem fran hem de Hindistan’da
yayilma firsati bulmugtur.

Siinni bir mutasavvif alan Sah Ni‘metullah, 6mriiniin son yirmi yilin-
da Kirman’a yakin olan Méhan’da ikamet etmeye baslamig ve 22 Receb
834’te (5 Nisan 1431) vefat etmistir.”

Sah Ni‘metullah’in vefatindan sonra takipgileri Iran’da etkisini siir-
diirmiistiir. Ancak Sah Ismail’in (1501-1524) Safevi Devlet’ini kurmasiyla
fran’daki tarikatlar i¢in zor bir donem baglamugtir. Zira hiikiimdar, tari-
katlarin Stinni olmalar1 ve toplum {izerindeki niifuzlarindan rahatsizlik
duymugtur. Bu sebeple Sah Ismail, iilkesindeki tarikatlarin izlerini silme
politikas: giitmiistiir. Safeviler, Siilige gecen ve kendileriyle isbirligi ya-
pan tarikatlara ise nispeten iyi davranmigtir. Ni‘metulldhiyye tarikati-
nin mensuplari da bu yolu se¢mistir.® Mesela Safevilerle igbirligi yapan
Ni‘metullihi Emir Abdiilbaki Yezdi (6. 920/1514), Sah Ismail tarafindan
biirokraside en zirve makam olan vekil-i nefis-i hiimayiin makamina ge-
tirilmigtir.” Safeviler ile Ni‘metullhiler arasinda sicak iligkiler Abdiilbaki
Yezdi’den sonra da belli bir siire devam etmigtir. Fakat torunu Mir-i
Miran Yezd’nin (6. 999/1591) Safeviler’e karsi ¢ikan bir isyana destek
vermesiyle Ni‘metullahiler ile Safeviler arasindaki iliski bozulmugtur.'°
Nihayetinde XI/XVIL. asrin ortalarinda Iran’da Ni‘metullahiyye tarika-
tinin izleri tamamen silinmigtir."

Ni‘metullahiyye tarikat1 Hindistan’da ise varligini siirdiirmiigtiir.
Tarikatin Iran’da tekrar ihyasi da 1190/1776 yilinda Haydarabad’daki
Ni’'metullahi seyhi Ali Riza Dekkeni’nin (6. 1214/1799) halifesi Ma’sim Ali
Sah’1 (6. 1212/1797) bolgeye gondermesiyle miimkiin olmugtur.'” Fakat
Ma’stim Ali Séh, Sii uleménin baskisiyla kargilagmugtir. O, stifi katili (SGfi-
os) diye taninan Sii alim Aga Muhammed Ali Bihbehani (6. 1216/1801)

7. Kilig, “Ni‘metulldh-1 Veli”, 33/133.

8. Hamid Algar, Naksibendilik, cev. Ethem Cebecioglu vd. (Istanbul: Insan Yaymnlari, 2019), 311-312.
9. Gryastiddin Handmir, Habibii's-siyer fi ahbdri efradi’l-beser (b.y.: Intisarat1 Hayyam, ts.), 4/534.
10. iskender Bey Miingi-yi Tiirkmen, Térih-i Alem-Ard-yi Abbasi, haz. Ismail Aka, cev. Ali
Genceli (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2019), 1/167.

11. Algar, Naksibendilik, 312.

12. Zeynelabidin Sirvani, Busténii’s-seyydhe, ngr. Menije Mahm{di ( Tahran: Intigarat-1 Hakikat,
2009), 1/661; Mes‘ad HiimayQni, Tdrih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metulldhiyye der Iran (Tahran:
IntigArat-1 Mekteb-i Irfan-1 Iran, 1994), 36; Siileyman Uludag, “Siilikte Tasavvuf”, Milletlerarast
Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu (Istanbul: Ilmi Negriyat, 1993), 522.
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tarafindan tutuklatilmig ve 1212/1797 yilinda katlettirilmigtir."® Bir bagka
Ni‘metullahi Muzaffer Ali $ah (6. 1215/1800) da onun tarafindan zehirle-
nerek oldiirtilmiistiir."* Kirman’da Ma‘stim Ali $ah’in halifesi Miistak Ali
Sah, cuma cami imami Molla Abdullah’in (6. ?) kigkirtmasiyla 1206/1792
yilinda ling edilmistir."

Tiim bu baskilara ragmen Ni‘metullahiyye mensuplart miicadelele-
rinden vazge¢cmenmis ve tarikatlarini tekrar Iran’m etkili kurumlarindan
biri haline getirmislerdir. Kacar hitkiimdart Muhammed Sah (1834-1848)
tarafindan sadrazam tayin edilen Ni‘metullahi Molla Abbas Mirza Agasi
(6. 1265/1849) on dort yil boyunca bu gérevini siirdiirmiis, fran’in yo-
netiminde s6z sahibi olmustur.'® Fakat tarikat, zamanla kendi icinde
sorunlarla kargilagmistir. Ni’'metullahiyye’de boliinmeler yagsanmig ve
tarikat cesitli kollara ayrilmigtir. Ortaya ¢ikan kollardan bir tanesi de Séfi
Ali Sahiyyedir.”” Kolun kurucusu her ne kadar Safi Ali $ah olsa da onun
vekili Zahiriiddevle daha ¢ok goze carpmaktadir.

Bu ¢aligmada Safi Ali Sahiyye kolunun tarihi, postnisinlerinin tasav-

vufi anlayiglar1 ve kolun faaliyetlerinin tanitilmast hedeflenmistir.

1. Safi Ali Sahiyye Kolunun Kurucusu
Safi Ali Sah (Hac1 Mirza Isfahani)

Safi Ali Sahiyye kolunun kurucusu Haci Mirz4 Isfahani, 1251/1835 yilinda
Isfahan’da dogmustur.” Dini tahsilini blgesindeki alimlerde gérmiigtiir."
Siraz’a giderek Ni‘metullahi seyhi Rahmet Ali $dh’in (6. 1278/1861) ya-
ninda tarikata girmigtir. Rahmet Ali Sdh’in vefat etmesinin ardindan sonra

13. Sirvéni, Bustdnii’s-seyydhe, 1/663; Uludag, “Siilikte Tasavvuf”, 522.

14. Hamid Algar, Din u Devlet der [ran-Naks-1 Ulemd der Devre-yi Kagar, cev. Ebi'l-Kasim Sirri
(Tahran: Intigarat-1 Tus, 1990), 75.

15. Ahmet Divan Bigi, Hadiketii’s-su‘drd, ngr. Abdiilhiiseyin Nevai (Tahran: Intigarat-1 Zerrin,
1972), 2/1042.

16. Muhammed Ma‘stim Sirazi, Tardikii’l-hakdik, ngr. Muhammed Cafer Mahctb (Tahran:
Intigarat-1 KitiAbhane-yi Senai, 2004), 3/300; Yilmaz Karadeniz, fran tarihi (1700-1925) (Istanbul:
Selenge Yayinlar1, 2012), 327.

17. Himaytni, Tarih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metulldhiyye der Iran, 27-95.

18. Mehdi Bamdad, Serh -i Hal-i Ricdl-i Iran der Karn-i 12 ve 13 ve 14 Hicri (Tahran: Intigarat-1
Zevvar, 2017), 1/340.

19. Abdiilhiiseyin Zerrinkib, Diinbdéle-yi Ciistiicti der Taavvuf-i Iran (Tahran: Miiessese-yi
IntigArat-1 Emir-i Kebir, 1983), 343.
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miiridlerinden bazilar1 halifesi Saadet Ali Sah’a (6. 1293/1874) bazilar1 da
diger bir halifesi Miinevver Ali Sah’a (6. 1301/1884) intisap etmigtir. Haci
Mirza, Miinevver Ali $ah’in miirid halkasina katilmigtir. Bombay’da ika-
met eden Ismaili imam I1. A§a Han (6. 1302/1885), Miinevver Ali $ah’tan
bir halife talep etmigtir. Bunun iizerine Miinevver Ali $ah, Hac1 Mirzad’ya
Safi Ali Sah lakabini vererek onu halifesi olarak Hindistan’a gondermis-
tir. II. Aga Han, ona gereken ilgiyi gostermis ve Ziibdetii’l-esrdr isimli
eserinin basimi i¢cin maddi destekte bulunmugtur. Hindistan’da bir sene
kaldiktan sonra Iran’a dénen Safi Ali Sah, seyhinin istegi iizerine Yezd’e
yerlesmigtir. Daha sonra Hindistan yoluyla hacca giden Safi Ali $ah, bu
defa Hindistan’da iki sene ikamet etmistir. Akabinde 1288/1871 yilinda
Tahran’a yerlesmistir.>°

Safi Ali $ah, Tahran’da Miinevver Ali Séhiyye’yi yaymada biiyiik bagar:
gostermistir. Sehzadeler, yiiksek dereceli devlet memurlar: ve askerler
onun miirid halkasina girmigtir.”' Tahran’da ¢cogu kisinin Safi Ali $ah’a
intisap etmeye baglamasi Miinevver Ali $ah’in diger halifesi Abdiilali’'nin
(6. 1302/1884) cekememezligine neden olmustur. Halifeleri arasindaki
tartigmalar bityiiylince 1294/1877 yilinda Miinevver Ali Sah Tahran’a
gelmigtir.>* Fakat Miinevver Ali $4h, Tahran’a gelmekle de sorunlari
cozememis hatta Safi Ali Sah ile arasindaki baglanti tamamen kopmug-
tur.”® Boylece Ni‘metullahiyye’nin Sifi Ali $ahiyye kolu ortaya ¢ikmugtir.

Ayn1 yil Safi Ali $4h’in miiridlerinden olan Kagar hitkiimdar: Feth Ali
Sah’in (1797-1834) torunu sehzade Seyfiiddevle’nin (6. 1921) vakfetmis
oldugu genis bir arsada Safi Ali Sah adiyla anilan bir Hankah insa edil-
migtir.”* Safi Ali $ah, hank4hini Kagar doneminin 6nde gelen tasavvufi
merkezlerinden biri haline getirebilmigtir.>® Hankahta diizenlenen mec-
lislere sehzadeler ve devrin 6nemli simalarinimn katildig: rivayet edilmigtir.
Sahin damadi Zahirtiddevle, Emniyet Miidiirii Mirza Eb{i Turab Han (6.
1346/1927), Seyfiiddevle ve bir miiddet icisleri bakanlig1 yapan Mirza

20. Sirazi, Tardikii'l-hakdik, 3/443-446.

21. BAmdad, Serh -i Hal-i Ricl-i Iran der, 1/340.

22. Hey’et-i Tehririyye, “Silsile-yi Ni‘metulldhi vii Beradaran-i Safd”, Fasindme-yi Siifi 6 (1991), 19.
23. Sirazi, Tardikii’l-hakaik, 3/346; Divan Bigl, Hadiketii's-su‘dra, 2/1034; Bamdad, Serh -i Hal-i
Rical-i Iran der, 1/340.

24. Sirazi, Tardikii’l-hakdik, 3/446; Ibrahim Safayi, Rehberdn-1 Mesrute (Tahran: IntigArat-1
Cavidan, 1985), 1/137.

25. HimayGni, Tarih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metulldhiyye der Iran, 258.
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Nasrullah Han (6. 1319/1901) Safi Ali $dh’a intisap eden kisiler arasinda
zikredilmistir.>® Boylece Safi Ali Sah; vezir, emir, esnaf ve igcinin hanka-
hinda egit sekilde bir arada bulunmasini saglamigtir.>’”

Safi Ali $dh’in Kur’an-1 Kerim’i Fars¢ca manzum olarak tefsir etmesi
uleménin tepkisine yol acmig hatta tekfir edilmis ve Nésiriidddin $éh’a
(1848-1896) sikayet edilmistir. Hitkiimdar da kendisinin Tahran’dan
cikmasini istemigtir. Safi Ali Sah da ulemanin Kur’an-1 Kerim’i manzum
tefsir etmesine muhalefetlerinin cehaletten ileri geldigini, tefsirinde
Islam’a aykir1 bir sey olmadigini ancak yine de gAhin emrine ittiba ederek
Tahran’1 terk edecegini soylemistir. Fakat Safi Ali Sah’in hitkiimdara ya-
kin miiridleri, stirgtine kars: ¢ikmig ve tefsirin merci-i taklid makaminda
bulunan Necef’teki Mirza $irazi’ye gonderilip goriisiiniin istenilmesini
talep etmiglerdir. Nésiriiddin $ah bu talebi uygun bulmugtur. Sonucta
Necef’ten gelen cevap sz konusu tefsiri 6viicli mahiyette olunca Séafi
Ali $éh siirgiinden kurtulmugtur.”® Bu hadise tizerine konumu daha da
giiclenen®® Safi Ali Sah, eserlerinde Nasiriiddin Sah’1 6vmiis ve tarikat
ehlinin onun zamaninda rahata kavugtugunu belirtmistir.*°

Séfi Ali Sah, 1316/1898 senesinde vefat etmis ve hankahinin bahce-
sine defnedilmistir.”" Kagar sarayinda bir¢ok miiridi olan Safi Ali Sah,
Nisiriidddin $ah’in damadi Zahirtiiddevle’'nin tarikatin bagina ge¢mesini
vasiyet etmistir.*?

Safi Ali Sah’in Tefsir-i Sdf? haricindeki eserleri sunlardir:

L. Irfanii’l- Hak: Bu eserde; vahdet-i viictid, miicahede, zikir, ziihd, seyr
u siiltik, satahat gibi tasavvuf kavramlarini ele almigtir. Konulari iglerken
Zinn{n el-Misri (6. 245/859), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebt Bekir
Sibli (6. 334/946) gibi biiyiik stfilerin sozlerine genisce yer vermigtir.*®

2. Esrdrii’l-medrif: Miiridlerinden Vefd Ali’'nin onun sohbetlerini der-
leyerek hazirladigi bir eserdir.

26. Safayi, Rehberdn-1 Mesrute, 1/136-137; HumayGni, Tdrih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metulldhiyye
der Iran, 305.

27. Sirazi, Tardikii'l-hakdik, 3/441.

28. Ismail Rain, Feramiishdne vii Feramdsoneri der Iran (by.: yy., 1968), 3/489; HiimAy(ni,
Tarih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metulldhiyye der fran, 311.

29. Rain, Feramiishdne vii Ferdmdsoneri der Iran, 3/489.

30. Safi Ali $ah, Divan-1 Safi vii Bahrii'l-hakaik (Tahran: Intigarat-1 Safi Ali $ah, 2011), 167.
31. HiimayQni, Té4rih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metulldhiyye der Iran, 258.

32. Safi, Rehberdn-1 Mesrute, 1/140.

33. Sifi Ali $ah, Irfdnii’l- Hak (Tahran: Intigarat-1 Safi Ali $ah, 1993).
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3. Mizdnii’l-mdrife: Safi Ali Sah; bu eserinde padigah, vezir, vaiz, doktor,
vali ve esnaflara makam ve meslekleri ile ilgili nasihatlerde bulunmugtur.**

4. Divan: Safi Ali $ah’in kaside, gazel, terciler ve miifredlerden olu-
san siirlerini icermektedir.

5. Bahri’l-hakdik: Sifi Ali S$4h’in manzum eserlerinden olan Bahrii’l-
hakdik, bir tasavvuf 1stilahlar sozliigiidiir. >

6. Ziibdetii’l-esrdr: Safi Ali Sah’'in giirlerini iceren bu eserin Hindistan
ve Iran’da elliden fazla baskisi1 yapilmigtir.*®

Safi Ali Sah, Ziibdetii’l-esrdr ve diger eserlerinde en cok Mevlana
Celileddin-i Rimi’den (6. 672/1273) iktibaslarda bulunmugtur. Bazi si-
irlerinde Mevland’y1 taklit etmeye caligmigtir. Mutaassip bir Sif olan Safi
Ali $ah, Mevlana’nin Sii oldugunu savunmustur.*’

Safi Ali Sah; tasavvufu kiginin hayvani sifatlardan siyrilip giizel ahlakla
bezenmesi olarak tanimlamakta,*® sfiyi ise her iki diinyadan da kurtul-
mus kisi olarak tavsif etmektedir. Ona gore stfinin ne sevap temennisi
ne de azaptan kurtulma talebi vardir. O 6viilmeyle sevinmedigi gibi ye-
rilmeyle de tiziilmez.*®

Safi Ali Séh, stfinin su on geye riayet etmesinin yeterli oldugunu be-
lirtmektedir: Nefse muhalefet etmek, helal rizik pesinde kogsmak, devlet
yoneticileri ve kanunlara itaat etmek, insanlara iyi davranmak, Allah’in
huzurunda oldugunun bilincinde olmak, t{il-i emelden uzak durup kanaat
sahibi olmak, az konusmak, az yemek, az uyuyup seherleri ihya etmek
ve kotiiliige dahi iyilikle kargilik vermek.*°

Safi Ali $éh, ziithdiin ii¢ mertebesi oldugunu séylemistir. Bunlardan
birincisi nefsini zevkleri, ikincisi diinyayi ticlinciisii ise uhrevi nimetleri
hayal etmeyi terktir."

Safi Ali $ah, seytan ve nefsin tuzaklariyla miicadele etmek anlamina

gelen miicahede i¢in yedi seyin sart oldugunu belirtmigtir. Birinci gart

34. Safi Ali Sah, Esrdrii’l-medrif u Mizdnii'l-mdrife (Tahran: Tkbal, 1962).

35. Safi Ali Sah, Divan-1 Sdfi vii Bahrii’l-hakaik (Tahran: Intigrat-1 Safi Ali Sah, 2011).

36. Safi Ali Sah, Ziibdetii'l-esrdr (Tahran: Intigarat-1 Safi Ali Sah, 2017).

37. Ata Kerim Bark, Ciistiicti der Ahvél ii Asdr-1 Sdfi Ali Sah (Tahran: Intigarat-1 ibn Sina,
1973), 87-95.

38. Sah, Esrdri’l-medrif u Mizdnii’l-mdrife, 81.

39. Ali Séh, I'rfdnié’l-Hak, 13-18.

40. Ali Sah, Irfanii’l-Hak, 105-106.

41. Ali Sah, Irfanii’l-Hak, 96.
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“zikir”dir. Silahsiz savasa giden kisinin esir diismesi veya 6lmesi mukadder
oldugu gibi zikir olmadan miicdhede yoluna giren salikin de maksadina
ulagmasi imkansizdir. Tkinci sart “tefekkiir”diir. Uciincii sart “murakabe”-
dir. Seyr i siilikun en 6nemli esasi kalbi siirekli kontrol etme anlamina
gelen murakabedir. Ciinkii goniil ehlinin maksatlar1 ancak miirakabeyle
hésil olabilir. Murakabe edilmeyen kalp 6liir. Dérdiincii sart “muhase-
be”dir. Harcamasi gelirinden fazla olanin diinyasi bosa gittigi gibi insanin
kotiiliiklerinin fazla olmas: da onun hiisranina neden olur. Bundan do-
lay1 kisinin devamli amellerinin muhasebesini yapmasi gerekir. Altinci
sart “gikiir’diir. Sitkiir, nimete ve nimeti verene siikiir olmak iizere ikiye
ayrilir. Birincisi nimetten ikincisi muhabbetten kaynaklanir. Birincisi ni-
metin zeviliyle son bulurken ikincisi son bulmaz. Yedinci sart “sabir”dur.
Avamin sabri sekvayi terk, kAmilin sabri ise belalari rizayla kargilamaktir.**

Eserlerinde vahdet-i viiciid diisiincesine de yer veren Safi Ali Sah’a
gore varlik birdir ve sadece Allah’a nispet edilebilir. Mutlak yokluk yoktur
¢linkii mevcudat yaratilmadan 6nce Hakk’in ilminde vardir. Mevcudat,
Hakk’in zuhiru ve sifatlarin aynasindan ibarettir. Yani kesretin icinde
bir vahdet vardir. Stfinin amaci da kesretteki bu vahdeti gormektir. Bu
da Hak’ta fani olmak ile miimkiindiir. Zira insanin varligi, hakikati gor-
mesine engeldir. Stfi, kendi varligini gormedigi vakit kesrette vahdeti
goriir ve bu makamda “Her sey odur” der.*?

Safi Ali Sah, vahdet-i viicidu idrak etmek i¢in elzem gordiigii fena
kavramu ile ilgili bityiik sGfilerin hayatindan 6rnekler getirerek degerlen-
dirmeler yapmugtir. S6zgelimi Ebt’l-Hasen Harakani’nin (6. 425/1033)
“Allah’1 nerede gordiin?” sorusuna “Kendimi gérmedigim yerde” diyerek
cevap verdigini hatirlatmigtir.** Yine Ibrahim b. Edhem’in (6. 161/778)
“Belh sultanligini dervislige tercih ettigini” sdylemesi {izerine yaninda-
ki bir stfinin “Eger sultanligi hatirliyorsa hala benligini terk etmedigini
dolayistyla derviglik iddiasinda bulunmamasi gerektigi” seklindeki ce-
vabini aktarmigtir.*

Sathiyyelerin Bayezid-i Bistimi'den (6. 234/848) fend halinde sidir ol-
dugunu soyleyen Safi Ali $ah, Hallac-1 Manstir’un (6. 309/922) “Enelhak”

42. Ali $ah, Irfanii’l-Hak, 25-37.
43. Ali Sah, Irfanii'l-Hak, 1-8.
44. Ali Sah, Irfanii’l-Hak, 20.
45. Ali Sah, Irfanii’l-Hak, 13.
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demesi ile Firavun’un ilahlik iddias1 arasindaki farki bu kavramla acikla-
mugtir. Saf1 Ali Sah, Firavun’un hevé ve nefsine uyarak boyle bir iddiada
bulundugunu fakat Hallic’in kendi varligindan habersiz oldugunu fena
makaminda Hakk’in onun diliyle “Enelhak” dedigini belirtmigtir.*® Safi
Ali $ah, Hallic ile Firavun’u karsilagtirirken fikirlerini bircok kez iktibasta
bulundugu Mevlana’dan almigtir.

Hallac ve Firavun’un durumuyla ilgili Mesnevi’de s6yle denilmektedir:

Bir Fir'avn ben Hakk’im dedi, alcak oldu. Bir Mansiir ben Hakk’im
dedi ve kurtuldu

O enenin akabinde Allah’in la’neti vardir. Ve bu eneye Allah’in rahmeti

vardir ey muhib*’

2. Zahiriiddevle ve Safi Ali Sahiyye
Kolun’un Cemiyetlesme Siireci

Safi Ali Sahiyye kolunun cemiyetlesme siireci Safi Ali Sah’in ardin-
dan tarikatin bagina gecen Zahirtiddevle’nin Enciimen-i Uhuvvet adli bir
dernek kurmasiyla baglamigtir. Saft Ali Sdhiyye, bu dernek iginde olustu-
rulan on bir kisilik heyet tarafindan temsil edilmistir.*® Dernegin yapist
ve faaliyetlerine ge¢meden evvel Zahirtiddevle’nin hayati hakkinda kisa

malumat vermek faydali olacaktir.

2.1. Zahiriiddevle (Ali Han Kacar)

Ali Han Kagar, 1281/1864 yilinda Tahran’da dogmustur. Babas:
Muhammed Nasir Kacar ve dedesi Muhammed Nasir Han, devletin yitksek
kademelerinde calisan Kacar doneminin 6nemli sahsiyetlerindendir. Ali
Hén, ilk tahsilini babasinin Fars valisi oldugu esnada Siraz’da gérmiistiir.
Babasi vefat ettikten sonra Nasiriiddin Séh, Ali Hin1 Zahiriiddevle laka-
biyla saraya almigtir. Sah, 1297/1880 yilinda da onu kiziyla evlendirmistir.

1304/1887 yilinda Nasiriidddin S4h’in veziri olmugtur.*® O; ayni zamanda

46. Ali Sah, Irfanii’l-Hak, 12-13.

47. Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, cev. A. Avni Konuk (Istanbul: Kitabevi,
2006), 9/645.

48. Uludag, “Siilikte Tasavvuf”, 522.

49. Safayi, Rehberdn-1 Mesrute, 1/136; Hiumaytni, Tarih-i Silsileha-yi Tariket-i Ni‘metulldhiyye
der Iran, 316.
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Geylan, Kirmangah, Hemedan ve Mazenderan gibi Iran’in degisik bol-
gelerinde valilik yapmigtir.>°

Zahirtiddevle, 1303/1886 yilinda Safi Ali $ah’a intisap etmistir.” Onun
Safi Ali Sdh’a intisabr Nasiriiddin Sah’in Safi Ali Sah Hankah’indaki fa-
aliyetleri sorusturmasini istemesi iizerine olmustur. Zahiriiddevle, so-
rusturmakla yiikiimli oldugu Séafi Ali Sah’in biiyiisiine kapilarak tari-
kata girmigtir.*> O, zamanla geyhinin ve miiridlerin yaninda saygin bir
yer edinmigtir. Bir giin dervig kiyafeti giymis, eline kiiciik bir balta ve
kegkiil almig, Hz. Ali’yi 6ven siirler soyleyerek Safi Ali $ah Hankah’ina
gitmistir. Saft Ali Sah, onu bu halde goriince ¢ok sevinmigtir. Fakat ona
“dervig kiyafetini ¢ikarip devlet adami olarak halka hizmete devam et-
mesi gerektigini” soylemigtir. Zahiriiddevle’nin tarikattaki samimiyetini
goren Safi Ali Séh, Safa Ali $ah lakabiyla onu manevi mirascisi secerek
tarikatin1 ona emanet etmistir.*®

0, 22 Zilkade 1342/25 Haziran 1924’te vefat etmigtir.>* Tahran’da
defnedildigi yer, sevenlerinin de buraya defnedilmesiyle daha sonra
Zahiriidddevle mezarlig1 olarak adlandirilmigtir.>* Zahirtiddevle tasavvuf,
tarih ve edebiyat alaninda su eserleri kaleme almigtir:

1. Sobhe-yi Safi-Re’nd yu Zibd: Bu iki eserde 6giit verici bazi hikaye-
lerden olusmaktadir.

2. Mirdtii’s-Safd: Mesnevi vezniyle yazilan eser, bazi biiyiik stfilerin
hayatini icermektedir.

3. Mecmii‘e-yi Etvdr: Derviglerin ahlaki hakkinda manzum bir eserdir.

4. Risdle-i E

rvah: Ruh hakkindadir.

5. Tarth-i Sehih bi Duriig: Nasiriiddin $ah’in 6ldiiriilmesi hadisesinde

vuku bulan olaylar hakkindadir.>®

50. Safayi, Rehberdn-1 Mesrute, 1/141-143.

51. Safayi, Rehberdn-i1 Megrute, 1/137.

52. Thierry Zarcone, Islamda Sir ve Gizli Cemiyetler Tiirkiye, Iran ve Orta Asya, 19-20. Yiizyillar
Masonluk, Carboneria ve Sufi Tarikatlar, cev. Ali Berktay - Berna Akkiyal (Istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2011), 166.

53. Safayi, Rehberdn-1 Mesrute, 1/138; Himayuni, Tarih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metulldhiyye
der Iran, 320.

54. Safayi, Rehberdn-1 Megrute, 1/167.

55. $ir Muhammedi - Muhammed Mehdji, “Zuhtr-i Feramasoneri der Helkeha-y1 Deravis”,
Kitab-i Nakd 39 (2007), 223.

56. Hiimay(ni, Tarih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metullahiyye der Iran, 322-323.
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2.2. Enciimen-i Uhuvvet ve “Meramname”si

Zahirtiddevle, Safi Ali Sahiyye’nin postuna oturduktan sonra Kacar
hiikiimdar1 Muzaferiiddin Sah’tan (1896-1907) aldig1 fermanla 1317/1900
senesinin Ramazan ayinda tarikata bagli Enctimen-i Uhuvvet adli bir
cemiyet kurmusgtur. Béylece Iran tasavvufunda tamamen yeni bir ku-
rum faaliyete gecmistir.”” Cemiyetin kurulug amaci sdyle belirlenmigtir:
“Insanlar1 ahlaken olgunlagtirmak, esraf ve diger tabakadaki insanlar ara-
sindaki ucurumu engelleyerek birlik beraberligi saglamak.”*®

Zahirtiddevle, cemiyete idari bir teskilat hiiviyeti kazandirmaya ca-
ligmistir. Bu amagla on bir kisiden olusan ve bagkanin kendisi oldugu
“heyet-i miigavere” adinda bir kurul olusturmustur. Tarikat reisligine
(kutupluguna) son verilmis ve gorevleri bu sura heyetine devredilmigtir.
Heyetten birinin vefati halinde Enciimen-i Uhuvvet iiyelerinden birinin
onun yerine ge¢mesi kararlagtirilmugtir. *® Uyelerin isminin kaydedilecegi
bir defter hazirlatilmig ve muhasebe kayitlari tutturulmustur. Ucgen sek-
lindeki balta, kegkiil ve tesbih dernegin amblemi olarak belirlenmisgtir.®
Cemiyet icerisinde genis bir kiitiiphane tesis ettirilmigtir.**

Zahirtiddevle, cemiyet iiyeleri i¢in kimseye gosterilmemesi ve devamli
yanlarinda olmasi gereken tasavvufi ve ahlaki 6giitleri iceren bir meram-
niame de kaleme almigtir. Bu merimnéame, Zahirtiddevle’nin fikirlerini
yansitmasi acisindan onem arz etmektedir. S6z konusu meramnamenin
icerigi soyledir:

“Tiim fukarann biiyiiklerine ve rehberlerine saygili olunmalidir. Reis
de miikelleflerin kesilet ve sogukluguna neden olacak soz ve fiillerden
uzak durmalidir. Her zaman ¢irkin ve seriata uymayan fiillerden uzak
olup tevbe makaminda bulunulmalidir. Allah’in her yerde hazir oldugu
unutulmamalidir. Her vakit zahir ve batin giinahlardan $ah-1 velayet’e
(Hz. Ali’ye) sigimilmalidir.

57.Leonard Lewisohn, “Modern Iran Tasavvufu’'nun Tarihine Bir Giris I: Ni‘metullahi Tarikat::
Zuliim, Thya ve Béliinme”, gev. Ilker Kiilbilge, Siifi Arastirmalari/Sifi Studies 7/14 (2016), 95.
58. Hiimay(ni, Térih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metullahiyye der Iran, 306.

59. Hiimay(ni, Térih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metullahiyye der Iran, 325-333.

60. Hiimay(ni, Tdrih-i Silsileha-yi Tariket-i Ni‘metulldhiyye der Iran, 325-333.

61. Ritkneddin Hiimiyunferruh, “Tarihce-yi Kitib ve Kitabhane der Iran”, Hiiner u Merdom
69 (1969), 48.
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Seher vakti imkan oldugu siirece fukara uyanik olmalidir. Hatta ge-
cenin {icte birinden sabaha kadar cehri, hafi zikir veya Kur’dn-1 Kerim
tilavetiyle mesgul olmalidir. (Miiridler) Her zaman temizlige riayet et-
meli ve temiz elbise giyinilmelidir. Evradlar1 okumaktan geri durmama-
lidir. Dilin yalan, tohmet ve giybetten uzak tutulmasi gereklidir. Ehl-i
tarikattan fakir ve kimsesiz biri olursa ona yarim ekmek dahi olsa ulagti-
rilmalidir. Ehl-i beyt icin ne miimkiinse geri durulmamalidir. Emanete
riayet etme, ayiplar1 6rtme, sir tutmada gayret gosterilmeli ve (miiridler)
birbirilerine karg1 saygili olmalidir. Giigsiizler agagilanmamalidir. Hasta
ziyareti ve taziyelere gidilmelidir. Eger birisi belaya dugar olursa musi-
betzedenin isi hal olana kadar fukara birlik halinde biitiin iglerden elini
¢ekip onun sorununu halletmeye ¢aligmalidir. Bu cihat makamindadir
ve herkese lazimdur.

Hicbir konuda birbirinizle tartigsmaya girmeyiniz zira giicenmeye
sebep olur. iki kisi arasinda kirginlik olursa birbirilerinin dedikodu-
larini yapmamali ve diger arkadaslar: onlarin aralarini diizeltmelidir.
Sakalagmalar azaltilmali ve ¢irkin laflar kullanilmamalidir. Mizah yapila-
caksa toplum i¢inde degil yalnizken ve nezaketle yapilmalidir. Birbiriyle
alay edilmemelidir ¢iinkii bu digerlerinin nazarinda degerden diismeye
ve giicenmeye sebep olur.

Dost olsun diisman olsun emanetin geregi eksiksiz yerine getirilme-
lidir. Zaruret dahi olsa giinahkar, miinafik ve muhalifle dostluk yapilma-
malidir. Kavgaya ve kirginligi neden oldugundan mezhepsel tartigmalar
yapilmamalidir. Nifak ve kotii fikirleri olan birisi davet edildiginde fikir-
lerine agina olundugu an ondan uzaklagilmalidir.

Kalplerin birbirinden uzaklagmasina neden oldugu i¢in sorumlu-
luklar bagkasina yiiklenmemelidir. Meclislerde sogukluk yaratan peri-
sanliktan ve tiziintiiden bahsedilmemelidir. Verilen sozler tutulmalidir.
Eger biri soziinde durmazsa onun ayibi ortiilmelidir. Seriat ulemasina
hakaret edilmemeli onlara dostluk beslenmelidir. Akil i¢in cilt, ten i¢in
libas lazim. Miifsid ve hainlere durumlarinizi anlatmayiniz. Eger ici-
nizden birisi ¢aligmiyorsa onu caligmaya sevk ediniz. Oviinme, kendi
el emegiyle gecinmededir. Dilencilik yapilmamalidir. (Hz. Mevla (Hz.
Ali)-fukaranin ruhu ona feda olsun-zahiri ve batini hilafet ve sultanl-
g1yla beraber Yahudiler’in isini yaparak bile hayatini idame ettirmistir.)
Cocuklarinizi imkan 6l¢iisiinde ¢abuk evlendiriniz. Caligmaya tesvik
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ediniz ki hi¢ sikintiya diigmesin. Genel vakitlerde birlikte olunuz. Pazar
ve sokaklarda beraber olunuz ki halk sizleri bir ve beraber bilsin. Fazla
sakalagmayiniz ¢linkii bu degerin diismesine neden olur. Yavas ve sakin
konugun zaruret hali hari¢. Carsidan ihtiyaclarinizi borgla almayiniz.
Eger zaruri ise kisa zamanda borcu 6demeye caliginiz. Konustuklariniz
her zaman geriata aykir1 olmasin ki zelil olmayasiniz. Rahat etmek icin
azla kanaat ediniz ki iziilmeyesiniz ve gaki olmayasiniz. Oldugunuz gibi
davraniniz. Kendinizde olmayani var gibi gdstermeyiniz ¢iinkii zéhirini
degistirenlerin batini da degisir. Her dem ve adimda dervisin basarisi

icin dergah1 Mevla’ya dua ediniz.”®

3. Safi Ali Sahiyye Kolunun Faaliyetleri

Safi Ali Sahiyye kolunun faaliyetlerine gecilmeden evvel bu devirde
fran’in icinde bulundugu kosullara kisaca deginmek icap etmektedir. Bu
donemde Avrupa devletlerine verilen imtiyazlar nedeniyle artan yabanci
mallar, yerel el sanatlar1 ve sanayiye biiyiik ¢okiintii yagatmigtir. Fakirlik
icindeki halk, biiyiik muhalefet hareketleri baglatmistir. Nasiriiddin Séh,
mubhalefet hareketleri sonucunda 6ldiirtilmiistiir.®> Onun ardindan tahta
cikan Muzaferiiddin Sah, halkin muhalefeti kargisinda 1906’da megru-
tiyeti ilan etmek zorunda kalmigtir. Halefi Muhammed Ali Sah (1907-
1909), 23 Haziran 1908’de meclise top atesi actirmugtir. Ertesi giin mu-
halefetin dnde gelen temsilcileri ve milliyetci liderleri tutuklatmig veya
oldiirtmiistiir. Dort giin sonra da meclisi feshetmigtir. Ancak tiim bunlar
muhalefetin daha ¢ok giiclenmesini saglamig ve tilkenin dort bir yaninda
ayaklanmalar baglamigtir. 12 Temmuz 1909°da muhalifler Tahran’a girin-
ce Muhammed Ali Sah, Rusya’ya siginmugtir.®* Onun yerine tahta ¢ikan
kiiciik yastaki oglu Ahmed Séh (1909-1925) zamaninda I. Diinya Savast
cikmig ve Ruslar tilkeyi istild etmigtir. Ordunun bagina gecen Rizd Han
(1925-1941), Ruslar’1 piiskiirttitkten sonra 1921 yilinda hitkiimet darbesi
yapmustir. Ahmed $éh, hayatini tehlikede gorerek Avrupa’ya gitmistir.

62. Hiimay(ni, Térih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metullahiyye der Iran, 331-333.

63. Vecih Kevserani, Fakih ve Sultan-Osmanl: ve Safevilerde Din-Devlet Iliskisi, cev. Ramazan
Yildirim (Istanbul: Igaret Yayinlari, 2017), 191-195.

64. Osman Gazi Ozgiidenli, “Muhammed Ali Sah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/502-503.
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Rizd Sah, meclise kendisini gah olarak sectirince 1925 yilinda Kacar ha-
nedanligi sona ermistir.%®

Séfi Ali Sahiyye; devlet otoritesinin sarsildigi, fran’in batili giiclerin
acik pazari haline geldigi ve cihan harbinin ¢iktig1 bu ortamda halk: ve
idarecileri somiirge zihniyetine karsi bilin¢lendirmeye ¢aligmigtir. Onlar
bu amacla tiyatro gosterileri ve konserler diizenlemis, okul agmis ve dergi
yayimnciligina baglamugtir. Bu tiir faaliyetler fran’daki tarikatlar icerisinde
ilk defa onlar tarafindan gercgeklestirilmisgtir.

3.1. Siyasal Faaliyetler

Yukarida zikredildigi iizere bu dénemde Iran siyasetinin en 6nem-
li konularindan biri megrutiyet olmustur. Zahiriiddevle ve Enclimen-i
Uhuvvet megrutiyeti savunmustur. Zahirtiddevle’nin “Mesaisini icra eder-
ken gonliinii temiz tutma cabasini stirdiirmelidir. Toplumun hizmetinde
ve mazlumun yaninda olmalidir. Hiirriyet ve 6zgiirliigiin tarafinda dur-

malidir.”%¢

seklindeki dervis tanimina da mesrutiyetin izleri yansimistir.
Onun megrutiyet yanlis: tutumuna en fazla Hemedan valiligi esnasinda
sahit olunmustur. O, burada sehir yonetimini danigma esasina gore yii-
riitmek icin secilmis tiyelerden olusan Meclis-i Fevdid-i Um{imi adinda
bir meclis kurmusgtur. Béylece Iran’da miisavereyi esas alan ilk kurumu
acmugtir. Zira Meclis-i Fevaid-i Umami, Meclis-i Stra-yi Milli’den bir
ay once hiiviyetine kavugmugtur.®” Zahirtiddevle, elli ti¢ kigiden olugan
mecliste gayri miislim temsilcilerin bulunmasini da saglamigtir. Ug ayda
bir toplanan Hemedan meclisinde gida fiyatlari, emniyet, saglik ve ziraat
ile ilgili meseleler goriistilmistiir. Et fiyatlarinin diigtiriilmesi, Sahingah
Bankasi’nin banknot degisiminde komisyon almasinin kaldirilmas:
ve bir gazete yayinin baglatilmasi meclisin kararlarindan bazilaridir.®®

Zahiriiddevle’nin vali oldugu Hemedan’da 2 Eyliil 1906’da mesrutiyetin

65. Ismail Safa Ustiin, “Iran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 22/400-404.

66. Safayi, Rehberdn-1 Megrute, 1/139.

67. Safayi, Rehberdn-1 Mesrute, 1/143; Behmen Sabanzade-yi Lemr, “Mirz4 Ali Hin Zahirtiddevle
Hokmran-1 islAh Hah ve Dervig-i Dimokrat”, Rosd-i Amilzes-i Tarih 29 (2008), 44.

68. Sabanzade-yi Lemr, “Mirza Ali Han”, 45.
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ilan edilmesi cogkuyla kutlanmigtir. O, se¢cimin yapilmasini saglayarak
Meclis-i Stird-yi Milli’ye temsilci gonderen ilk vali olmugtur.®

Muhammed Ali $ah, meclisi top atigina tuttugunda hedefindeki
yerlerden birisi megrutiyet yanlilarinin toplandig1 Enciimen-i Uhuvvet
yani Zahirtiddevle’nin evi olmugtur.”® Bu esnada Geylan’da vali olan
Zahiriiddevle, oglunun tutuklanip evdeki degerli esyalarin yagmalandigin
telgrafla haber veren esine “Azize Hanim, miicevherleri gotiirmeleriyle
gonliimiizi astde ettiler. Onlarin varlig: yiiziinden akrep ve yilanlarin
zehrini tenimde hissediyordum. Allah’a giikiir ki biitiin o rahatsizliktan
ve iskenceden kurtulduk. Oglumuz icin de Allah kerimdir.” seklinde ce-
vap vermistir.”"

Istibdat rejimini kurmak isteyen Muhammed Ali $ah tahttan indigin-
de halk, Enclimen-i Uhuvvet’in harabeleri {istiinde Cegn-i Nusret-i Milli
adinda kutlama yapmigtir. Enciimen-i Uhuvvet de mesrutiyet yolunda
Muhammed Ali Sah’a kars1 yiirtitiilen miicadelede hayatini kaybeden
kigilerin yakinlarina ve yaralananlara yardim toplamigtir.”

3.2. Sosyo-Kiiltiirel Faaliyetleri

Zahirtiddevle, vali oldugu yerlerde halkin icine karigmig ve onlarin
dertlerine ¢are olmaya caligmigtir. Mesela 1906 yilinda Hemedan valili-
gi esnasinda c¢ikan kitliktan halkin etkilenmemesi i¢in gerekli tedbirle-
ri almaya caligmigtir. Ekmek ve un fiyatlarinin artmasi iizerine bugday
tiiccarlariyla bir araya gelmig ve bir yiik bugdayin on tiimene satilmasi-
ni1 kararlagtirmigtir. Tiiccarlar, karara uyacaklarini iletmelerine ragmen
sozlerinde durmayarak fiyatin yiikseltilmesi icin Zahiriiddevle’ye riigvet
teklif etmislerdir. Teklife kizan Zahirtiddevle, halk: toplayarak zalimlere
karg1 miicadele edilmesini emreden hadislerle Nehcii'l-beldga’nin bazi ki-
simlarini okuduktan sonra yiiksek fiyattan alim yapilmast i¢in kendisine
riigvet teklif edildigini ifsa etmistir. Halk, galeyana gelerek protestolara

69. Safayi, Rehberdn-1 Mesrute, 1/146.

70. Safayi, Rehberdn-1 Mesrute, 1/157; BAmdad, Serh-i Hal-i Rical-i fran, 1/368.
71. HimayGni, Tédrih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metullahiyye der Iran, 328.

72. Saféyi, Rehberdn-1 Megsrute, 1/163.
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baglamustir. Yagmadan korkan stokcular bugday ambarlarini agmak zorun-
da kalmig ve bugdayi kararlagtirilan fiyattan satmaya mecbur kalmigtir.”

Safi Ali Sahiler kurduklar: Enctimen-i Uhuvvet’in biinyesindeki faa-
liyetlerle de devlet yoneticilerini ve halki devletteki yozlasma ve ahlaki
¢okiintiiye kargi uyarmaya ¢aligmistir. Bu amacla dernekte tiyatro gos-
terileri diizenlenmigtir. Boylece fran’da ilk defa bir tasavvufi kurum bu
alanda faaliyet gstermigtir. Oyunlar Zahirtiddevle tarafindan yazilmigtir.
[k oyunun konusu devletteki yozlagma ve Avrupa’nin sémiirgecilik faali-
yetlerine tepki olmustur. Bir bagka oyunda ahlaki ¢okiintii icindeki Mirza
Yusuf adinda bir figiiriin ibret verici 6ykiisii konu edinilmigtir. Bu oyun
Iran kamuoyunda takdir edilmis ve ¢ok begenilmistir.”* Zahiriiddevle,
1907 yilinda Hemedéan’dan Tahran’a geldiginde batili devletlerin iilkeye
miidahalesine taniklik etmis ve cok miiteessir olmusgtur. Tepkisini dile
getirmek, yonetici ve halkin uyanigini saglamak icin yine tiyatroya bag-
vurmustur. Diigiincelerini aktarmak icin s6zsiiz tiyatro olan pandomim
tiirtinde bir oyun hazirlamigtir.”

Oyunda Muhammed Ali $ah’1 temsil ettigi anlagilan bir oyuncu taht-
ta oturmakta ve yerde degerli elbiseler giyinmis, altin ve miicevherle
donatilmig Iran milletini temsil eden bir cenaze yatmaktadir. Bu esnada
hizmetgi, sahtan Ingiliz el¢isinin huzura alinmast igin izin istemektedir.
Elci, sahin huzurunda sevingli bir halde cenazeye dogru gelmekte ve ce-
nazenin tizerindeki egyalar1 aldig1 gibi orayi terk etmektedir. Oyun, Rus
ve diger iilke elcilerinin gelip cenazenin miicevherlerini almasiyla devam
etmektedir. Tahtta oturan géh ise olan bitenden hi¢ haberdar olmamak-
tadir. Bu esnada sahneye birkac oyuncu gelmekte ve saha cenazenin
durumunu géstermeye calisarak onu cenazenin yanina gotiirmektedir.
Sahin gelmesiyle cenaze ayaga kalkmakta, canlanmakta ve elini sahin eli-
ne koymaktadir. Elciler yine gelip milleti temsil eden cenazeyi soymaya
caligmaktadir. Fakat Sah ve milleti temsil eden cenaze birlik olup buna
engel olmakta ve onlar1 kovalamaktadir. Bu oyun Enciimen-i Uhuvvet’te

73. Safayi, Rehberdn-1 Mesrute, 1/141-146.

74. Muhyeddin Kanberi - Sabé Fedevi, “Zahiriiddevle: Niisazi-yi Tasavvuf ba Agrdz-1 Teceddiid
der Enctimen-i Uhuvvet”, Miitdle‘dt-i Tarih-i Ferhengi 28 (2017), 116.

75. Safayi, Rehberdin-1 Mesrute, 1/151.
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giinlerce sahnelenmis ve biiyiik ilgi gdrmiistiir. Biletlerden elde edilen
gelirler Tahran okullarina bagislanmugtir.”®

Enclimen-i Uhuvvet’e ait bir orkestra da meydana getirilmistir.
Orkestranin bagkanligini Kacar ddneminin 6nde gelen masiki sanatgist
Dervis Han olarak bilinen Gulim Hiiseyin Dervis (6. 1345/1927) yapmus-
tir. Cemiyetin her etkinligi icin ayr1 bir giifte yazilmigtir. Giifteleri, Kacar
doneminin diger 6nemli miizisyenlerinden olan Mirza Ali Ekber Seyda
(6. 1324/1906) kaleme almigtir.”” Bu 6nemli miizisyenlerin katkistyla
Enclimen-i Uhuvet’te yardim amach konserler diizenlenmistir. S6zgelimi
Amul’da ¢ikan yangin icin bir konser diizenlenmis ve elde edilen gelir
yanginda zarar gorenlere ulagtirilmigtir.”® Ayni gekilde Tahran cargisinda
¢ikan yangin i¢in de bir yardim konseri diizenlenmistir.”

Enciimen-i Uhuvvet, her yil mart ayinda Cegn-i Giil adinda bir kut-
lamay1 geleneksel hale getirmistir. Bu faaliyetlerin yaninda Enciimen-i
Uhuvvet'te dini etkinlikler de yapilmistir. Peygamberimiz ve Hz. Ali’'nin
mevlidleri ile Gadir-i Hum bayrami gérkemli sekilde kutlanmigtir.*®
Enciimen-i Uhuvvet’in organizasyonlarina yaklasik bes yiiz kisinin ka-
tildig1 ve yemeklerde zengin fakir ayrimi olmaksizin hepsinin beraber
oturup seving icinde yemek yedigi nakledilmigtir.*" Tiim bu etkinliklere
bayanlarin da katilmasina 6zen gosterilmistir.*>

Enclimen-i Uhuvvet, 1905 yilinda Mecmii'e-i Ahlak adryla bir der-
gi yayinlamistir. Bu derginin en 6nemli 6zelligi siyasi konulara asla yer
vermemesi olmustur. Dergide sadece ahlaki mevzular ve ayetlerin tefsiri

islenmigtir.®
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4, Enciimen-i Uhuvvet’in Masonlukla
Tliskisi Hakkindaki Iddialar

Sosyal bir kurum olan tarikatlarin tarih boyunca kurucu pirlerinin
6liimiiniin hemen ardindan bozulmaya ugradiklar: ve zamanla taninmaz
hale geldigi goriilmiistiir. Anadolu’daki Bektasilik buna 6rnek olarak gos-
terilebilir. Bektasiligi, Balim Sultan (8. 922/1516) yeniden bicimlendir-
mistir.** Safi Ali Sahiyye’ye Zahiriidddevle yeni bir veche kazandirmugtir.
Tarikatin déniisiimiinde masonluktan esinlendigi ileri stirtilmiigtiir. Bu
baslik altinda bu iddialar iizerinde durulmustur.

Zahiriiddevle’nin masonlukla baglantisi iran masonlugunun kurucu-
su Melkum Han’a (6. 1908) dayandirilmigtir. Melkum Han, Paris’te egi-
tim gormiis ve burada mason locasina kaydolmustur. 1857 yilinda Iran’a
dondiikten sonra da bir mason locasi olan Feramtishane’yi kurmustur.
Dériilfintin’da ¢aligan Melkum, bir¢ok 6grencisini locaya kaydetmis-
tir. Loca, okumug ve bati taraftari olan kimseleri biinyesine katmigtir.®
Nihayetinde Muzafferiiddin Sah, 1861’de Ferimiighane’yi yasaklamugtir.®

Zahiriiddevle’nin Melkum Han tarafindan kurulan Feramtgshéne’ye
ve Bidari-yi Iran locasina kaydoldugu iddia edilmistir.®” Enciimen-i
Uhuvvet’in yukarida bahsedilen yapisi ve faaliyetlerinin de masonlugun
bir tezahiirti oldugu dillendirilmistir. S6zgelimi masonlar, 6rgiitlerinin
ferman ve icazetnamelerinin iistiine bastiklar1 bazi 6zel sembollere sa-
hiptir. Enclimen-i Uhuvvet’in kii¢iik balta, tesbih ve kegkiilden olugan
armasinin masonlugun etkisiyle ticgen geklinde belirlendigi soylenmigtir.*®

Zahiriiddevle ve kurdugu dernek arasinda masonlukla iligki kurulmak
istenmesine kargin onun tasavvufi yoniiniin agir bastig1 belirtilmelidir.
Onun tasavvuf alaninda yazdigi eserler de bunu gostermektedir. Enciimen-i
Uhuvvet icin kaleme aldig1 Meramnéame de tasavvufi yoniine igaret et-
mektedir. Zahiriiddevle, bazi kigilere tarikata intisap ettirebilme icizet-
ndmesi de vermistir. Fakat o, kendisinden sonra tarikatin bagina gececek
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TDV Yayinlari, 2005), 30/164-166.

87. Thierry Zarcone, “Miisliman Modernistler ve Sufiler A¢isindan Masonluk”, Osmanli
Toplumunda Tasavvufve Sufiler, ed. Ahmet Yagar Ocak (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 808.
88. Irfan, “Feramaésoniha der iran-2”, 505.
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kimseyi belirlemeyerek tarikat postniginligini Enciimen-i Uhuvvet’in
surd heyetine birakmgtir.*’

Tiim bunlar onun tasavvufi yoniinii gostermekte, tarikata yeni bir ruh
kazandirmak istedigine ve halkin her kesimine ulagmaya calistigina igaret
etmektedir. Gercekten de onun sayesinde tasavvufa uzak kimselerin tari-
kat ve dervig anlayisinin olumlu yonde degistigi aktarilmigtir. Zira yiiksek
tabakadaki insanlarin dervisi; yirtik elbise giyen, inziva hayati yasayan ve
bazen dilencilik yapan kisiler olarak tasavvur etme on yargisi onun ye-
nilikgi faaliyetleri sayesinde kirilmigtir.”® Béylece Enciimen-i Uhuvvet,
[ran’in iist siniflar1 arasinda tarikatin yayginlagmasini saglamugtir.”*

Zahiriiddevle’nin tarikatinda yapmak istedigi yeniliklerin zamanin
geregi olarak kaginilmaz oldugu ve Osmanli’da da tarikatlarin bu tiir fa-
aliyetlerde bulundugu belirtilmelidir. Nitekim Zahirtiddevle ile ayn1 d6-
nemlerde yagamig olan Ahmed Ziydeddin Giimiishdnevi (6. 1893); dergih
mensuplari arasinda bir yardimlagma ve bor¢ sandig1 olusturmus, san-
diktan istifade ederek bir matbaa kurmustur. O, Istanbul ve Anadolu’nun
cesitli sehirlerinde kiitiiphane agmistir.”> Osmanlr’da tarikatlarin daha
6nce goriilmeyen bagka bir faaliyet de dergi yayinciligidir. Tasavvuf er-
bébi; Ceride-i Sifiyye, Muhibbdn, Hikmet ve Mihribdn isimli dergilerle
seslerini duyurmaya caligmigtir. °* Boylece fikirlerini gazete ve dergiler
vasitasiyla yayan yenilik taraftarlari gibi tarikat ehli de negrettikleri der-
giler ile diigiincelerini anlatmigtir.”* Bu donemlerde Osmanli tasavvufun-
da da derneklesme faaliyetleri baglamugtir. Istanbul’da IT. Megrutiyet’in
ilanindan sonra tarikat mensuplar1 Zahirtiddevle tarafindan kurulan
Enclimen-i Uhuvvet’e benzer CemSyyet-i Sifiyye isimli bir cemiyet kur-
mugtur. Cem‘iyyet-i Siifiyye’nin kurulus amaci kardeglik baglarini kurmak,
derviglerin ahlakini giizellestirmek ve onlarin ihtiyacini kargilamak olarak
belirlenmigtir. Biitiin dervigler cemiyetin tabii iiyesi kabul edilmistir.”* Bu

89. Hiimay(ni, Térih-i Silsilehd-yi Tariket-i Ni‘metullahiyye der Iran, 335.

90. Safayi, Rehberdn-1 Mesrute, 1/139.

91. Lewisohn, “Modern Iran Tasavvufu’nun Tarihine Bir Giris I, 96.

92. Irfan Giindiiz, “Ahmed Ziyieddin Giimiishanevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 14/277.

93. Cengiz Giindogdu, “Osmanlinin Son Déneminde Yayinlanan Tasavvufi Muhtevali Muhibban
Dergisi ve 1327/1911 Sayisinda Yer Alan Bazi Makaleler” EKEV Akademi Dergisi 3/1 (2001), 96-97.
94, irfan Giindiiz, Osmanllarda Devlet-Tekke Miindsebetleri (istanbul: Segil Ofset, ts.), 186.
95. Mustafa Kara, “Cem‘iyyet-i Stfiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7/335.
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faaliyetler, cokmeye yiiz tutmusg tekke diinyasini yeniden ihya edebilmek
i¢in yeni bir yol bulma gayesine matuftur.’® Ayni1 zamanda Osmanli 4lim
ve mutasavviflar: III. Selim (1789-1807) ve II. Mahmud (1808-1839) tara-
findan gerceklestirilen reformlara destek vermistir. Kur’an hiikiimlerine
karg1 olmadik¢a ulema yeniliklere muhalefet etmemistir.””

Dolaysiyla Zahiriiddevle’nin faaliyetlerinin donemin mutasavviflarinin
gerekli gordiigii uygulamalar oldugu soylenebilir. Fakat Zahirtiddevle’den
sonra Enclimen-i Uhuvvet daha ¢ok bir siyasi kuliip haline gelmis ve
Pehleviler doneminde on bir kisilik sura heyeti daima dénemin 6nde
gelen isimlerinden olmugtur.”® Sozgelimi Enciimen-i Uhuvvet’in bagkani
Ismail Merzban (6. 1961), tip tahsili gérmiis ve Tahran’in 6nde gelen goz
hekimi olarak hizmet etmistir. O, daha sonra siyasete atilmig ve cesitli
bakanliklar yapmistir.”® Ondan sonra bagkan olan Fereciillah Akula (6.
1975), Pehleviler doneminde orduda korgenerallige kadar yiikselmis ve
devlet bakanligi yapmugtir.'*

Daha ¢ok siyasi isimlerin Enclimen-i Uhuvvet’e tevecciih gostermesiyle
modernizm ad1 altinda bazi tarikat uygulamalari reddedilerek tasavvuftan
uzaklagilmigtir. Cemiyet, 1979 Islim Devrimi'nden sonra yasaklanmigtir.'”!

Sonug¢

Ni’metulldhiyye kuruldugu giinden itibaren Iran’in en etkili tarikat-
larindan biri olmugtur. Bir donem etkisini kaybetmisse de bolgede Kacar
hakimiyetiyle tekrar faaliyet géstermeye baglamistir. Ni‘metullédhiyye
tarikati beg kola ayrilarak faaliyetlerini siirdiirmiigtiir. Bu kollardan biri
Safi Ali Séh tarafindan kurulan Safi Ali Sahiyye koludur. Safi Ali Sah bir
alim-mutasavvif olarak eserlerinde isledigi fikirleri ve hankéhindaki fa-

aliyetleriyle selefi tarikat pirlerinin yolunu izlemistir.

96. Giindogdu, “Osmanlinin Son Doneminde Yayinlanan Makaleler”, 96-97.

97. Hiir Mahmut Yiicer, XIX. Astr’da Anadolw'da Tasavvuf (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 30-33.

98. Nurullah ‘Akili, “Enciimen-i Uhuvvet, Ferimasoneri ve Kirgozirin-i Deveran-i Pehlevi”,
Mutdle’at-i Tarihi 16 (2008), 179-181.

99. BAmdad, Serh-i Hal-i Ricdl-i Iran der, 1/140.

100. Bakir ‘Akili, Serh-i Hal-i Ric4l-i Siydsi ve Nizdmi-yi Mu‘dsir-i [ran (Tahran: Negr-i Goftar,
2002), 1/26.

101. Zarcone, Islimda Sir ve Gizli Cemiyetler, 172.
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Yerine halife tayin ettigi Zahiriiddevle ise tarikatta yeni acilimlar yapmus,
Kacar otoritesinin zayiflamasi, Bat iilkelerinin devlet yonetimi, ekonomi
ve sosyal hayatta artan etkisi kargisinda halkin caresizligini giderme icin
gayret etmistir. Seyhi Saft Ali Sdh’tan devraldigi tarikat erkanini da tama-
men bu maksatla kullanmigtir. Amaclarini gerceklestirmek icin tekkede
degil kurdugu Enciimen-i Uhuvvet adli bir cemiyette faaliyet gostermistir.
Cemiyet biinyesinde bir kiitiiphane olusturmus, dergi yayinciligy, tiyatro
ve konser gosterileriyle halki bilin¢lendirmeye ¢alismistir. Onun bu ye-
nilikleri masonluktan etkilenerek yaptig1 iddia edilmigse de eserleri ve
Enciimen-i Uhuvvet’in meramnamesi onun ¢agin sartlarini goze alarak
tarikat gelenegini toplumun ihtiyaclarini kargilayacak sekilde siirdiirme
ve yayma gayreti icinde oldugunu gostermektedir.
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*Cevirenin notu: Bu ¢aligma, ilimler tasnifi yazim geleneginde yer alan belirgin ayrimlardan akil-vahiy iligki-
sinin, Ibni’l-Arabi 6zelinde, entelektiiel ile nakledilen bilgi ayrimi agisindan degerlendirilmesini konu edin-
mektedir. Miiellife gore her iki yaklagim arasindaki temel ayrim, bilginin elde edilme yonteminde gizlidir.
“Entelektiiel” bilgi, digaridan yardim olmaksizin insanin benligiyle erigilebildigi bilgiyken “nakledilen” ise
vahiy gibi benligin digaridan edindigi bilgidir. Bu baglamda benlik ve 6ze yonelise dair 6zgiin temellendir-
meler yapan miiellif, taklit ve tahkikin ayrimina da dikkat ¢ekmektedir. Chittick, kavramlar arasi farkliliklara
hassasiyetle agiklik getirmeye ¢aligirken ayrica “Nefsini bilen Rabbini bilir” vecizesine atifla gerek arif ve alim
ayirimi izerinden bu tasnifi zenginlestirmekte gerekse ‘arefe fiilinin dilde kargilig1 olmamasindan dolayr mak-
sadin ihmal edilmesini vurgulamaktadir. Bunun sonucu olarak da bu vecizeyi “Nefsini tantyan Rabbini tanir”
olarak ¢evirmeyi tercih etmektedir. Sonug olarak bu ¢aligma; hakikate erigme konusunda entelektiiel mira-
sin éncil ismi Ibnii’l-Arabi {izerinden 6nemli anekdotlar sunarak hakikate erisme konusunda gerekli eylem
icinsiirecivemotivasyonunuagiklamaktadir.

Ayrica Prof. Dr. William C. Chittick’e gerek makalenin Tiirk¢eye kazandirilmasindaki izni gerekse ¢eviri sii-
recindeki goriismelerimize ayirdiklari vakitlerden dolay: kendilerine tegekkiir ederim.

** William C. Chittick, “Ibn al-‘Arabi The Doorway to an Intellectual Tradition”, Journal of the Muhyiddin Ibn
‘Arabi Society 59 (2016), 1-15. Yazarin notu: “Bu makale ilk olarak Prof. Dr. Chittick tarafindan 23-24 Ekim
2015 tarihinde “A Living Legacy: Ibn ‘Arabi in Today’s World” (Yasayan Bir Miras: Giiniimiiz Diinyasinda ibn
Arabi) 2015 Ibn ‘Arabi Society USA’nin yillik konferansinda agilis konugmasi olarak sunulmustur.”
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‘Entelektiiel gelenek™ derken, asli gayreti, egsyanin hakikatine dair canli
bir farkindalik olarak anlagilan akli bilfiil gerceklestirmek olan Islami ilim
dalini kastediyorum. Ge¢mise bakildiginda bu gelenegin iiyeleri olarak
siniflandirilabilenler genellikle filozoflar ya da siifiler olmustur. Onlar tim
Islami Ogretilerin -ve aslinda, tiim dinlerin- nihai amacinin, insanlarin
kalpte bulunan ilahi imge olan kendi entelektiiel ve manevi dogalarini
uyandirmak oldugunu savundular. Bu gelenegin en {inlii iiyelerinden
biri olan Gazzali, onun bagyapit1 [hyd’u Uliimi'd-Din’in baghiginda roliinii
‘Dini Bilgiye Hayat vermek’ olarak zetliyor. Ibnii’l-Arabi’nin Muhyiddin
(Dine hayat veren kigi) olarak adlandirilmasinin bu konuyla ilgisi yoktur.

Ibnii’l-Arabi’nin ‘yagayan mirasindan’ séz ettigimizde, s6z konusu
hayatin kendisinden daha sonra gelenlere gectigini ve bugiin de devam
ettigini ileri stirliyoruz. Bir miras ‘yagiyorsa’, o zaman kesinlikle kitapla-
rin mirasi degildir, ¢linkii kitaplar kendi i¢lerinde 6lmiistiir. Bir mirasin
yasamindan s6z etmek, sadece yasayan ruhlarda bulunursa mantiklidir.
Oyleyse ne tiir bir miras, en biiyiik ustayr Muhyiddin ibnii’l-Arabi olarak
adlandirabilir? Belki de Ibnii’l-Arabi’nin dogumundan iki yiiz yil énce
Olen ilk stifi miirgsidlerden biri olan Eb{i Bekir el-Vasiti’nin (6. 932) bir
soziinde kisa ve 0z bir yanit bulabiliriz: “Kendi basina yasayan herkes
o6ldii ve Hakk’la yagayan ise asla 6lmez.”

Bu aforizma, Isldm diisiincesinin ilk prensibi olan ilahi birlik iddias1
tevhidin acik bir ifadesidir. el-Vasiti, hayat dedigimiz seyin aslinda hayat
olmadigini ¢iinkii hayatin 6liimden ayrilamaz oldugunu soylityor. Ancak
Allah, “6lmeyen Hayat Sahibi (el-Hayy)”dir (Furkédn 25/58). Buradan,
Allabh’in yagamindan bagka gercek yasam olmadigi, Allah’in varligindan
bagka gercek varlik olmadigi ve Hakk’in hakikatinden bagka gercek ger-
ceklik olmadig1 sonucu ¢ikar. Bu nedenle, yalnizca Hakk’la yagayanlar
asla lmeyecekler.”

Kisacasi, Ibnii’l-Arabi geride yasayan bir miras biraktiysa bu sadece
‘Hakk ile yasayan’ insanlarin farkindaliklarinda ve bilinglerinde mevcut

olacaktir. Bu mirasa katilmak, hayali yasamin 6tesine ge¢meyi ve gercek

1. Cevirenin notu: Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. William C. Chittick, Science of the Cosmos,
Science of the Soul (Oxford: Oneworld Publications, 2007), 3-21.

2. Bu ismin dnemi ve Ibnii’l-Arabi’nin onu kendisine atifta bulunmak icin kullanma olasilig1
hakkinda bakiniz. Stephen Hirtenstein, ‘Reviving the Dead: Ibn ‘Arabi as Heir of Jesus, JMIAS
57 (2015), 37-56.

3. Feriduddin Attar, Tadhkirat al-awliya’, ed. Muhammad Isti‘lami (Tehran: Zuwwar, 1346/1967), 736.
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hayata katilmay1 gerektirir. ibnii’l-Arabi’nin yazdig: binlerce sayfa bu ha-
yata ulagmanin yollarini saghyor. Bilhassa bir yola (entelektiiel gelenegin
6ziinii olusturan yola) odaklanmak istiyorum. Ibnii’l-Arabi’den énceki
nesilde Iranli bityiik bir iistad olan Ahmed Sem‘4ni’nin* atifta bulundugu
bir 6zdeyisle giizelce ifade edilir: ‘Marifet, kalbin Allah ile yagamidir’.?

Kalp, insan yagaminin ve bilincinin merkezidir. Kurdn ve Hadisler,
saglikli ve sihhatli bir kalbe sahip olma ihtiyacindan defalarca bahseder;
bu, her seyi oldugu gibi goren ve uygun sekilde hareket eden bir farkin-
daliktir.® Islam, farkindalik ve anlayisi beyne degil, kalbe yerlestirerek
kadim diinyanin ¢ogu ile baglanti kurar. Her ne kadar ¢cogu ¢evirmen,
modern okuyuculara bir anlam ifade etme cabasiyla Cince kalp kelime-
sini (xin![)) “zihin” olarak ¢evirse de bu; hem Konfiigytisciilerin hem de
Taoistlerin bize birincil insan gdrevinin kalbi diizeltmek oldugunu soy-
ledigi, Cin icin oldukca agikardir.

Sem‘4ni’nin terimleriyle, entelektiiel gelenegin hedefi olarak kabul
ettigim bir bagar1 olan “kalbin Allah’la yasami”na ulasmasi, marifeti
“taninma”y1 gerektirir. Benim gibi bilim adamlar1 bu kelimeyi terciime
ederken genellikle sagmalarlar. S6zlii formda ‘bilmek’ veya ‘tanimak’
kavramlarini kullaniriz ve bir isim olarak onu bilgi, bilim ve 6zellikle
tasavvuf baglaminda gnosis (rithani bilgi) olarak terciime ederiz. ‘Arif
kelimesinin etken sifat-fiili ‘gnostik’ olarak cevrilir. Klasik metinlerde
ma‘rifet ile tamamen ayni anlama gelen ayni kokten bagka bir isim olan
‘irfdn, son yiizyillarda tasavvufun daha teorik formlarini tanimlamak icin
kullanilmaya baglanmistur.

Bununla birlikte, gnosis ve gnostik kelimelerini kullanmanin biiyiik
problemleri vardir; en hafifi, insanlarin bu kelimeleri eski bir Hiristiyan
sapkinligy ile iligkilendirmesidir. Daha derin bir problem, Arapca marife-
tin her giin kullanilan bir fiil ve isim olmasi, buna kargin Ingilizce gnosisin
glinliik konusmada asla kullanilmamasidir (belki bu derginin okuyucular:
hari¢. SGfi metinlerinin hemen hemen tiim mevcut Ingilizce gevirilerin-

de bagka bir sorun gozlemlenebilir. Ariflerin tartigmalarinda”gnostikler”

4. Cevirenin notu: Sihabuddin Ebu’l-Késim Ahmed es-Sem‘ni (6. 534/1139) Ruhu’l-Ervah
isimli eserin muellifi, fakih ve sGfi.

5. Dipnot: Chittick, Divine Love: Islamic Literature and the Path to God (b.y.: Yale University
Press, 2013), 125.

6. Islami diisiincede kalbin merkezi rolii hakkinda bakiniz. Sachiko Murata, The Tao of Islam
(b.y.: SUNY Press, 1992), Bolim 10.
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ma‘rifetin sozli bicimi genellikle s6z konusu bilme bi¢imini agiklamak
icin kullanilir; bu, pasajin anlaminin ma‘rifet s6zciigiini fiil olarak kul-
lanmaya bagli oldugu anlamina gelir. Ancak Ingilizce’de gnosis igin fiil
yoktur, bu nedenle ma‘rifetin belirli 6zellikleri ceviride kaybolur.
Arapca’da bilme i¢in birincil kelime %Im’dir. Akademisyenler keli-
meyi baglama gore cesitli sekillerde terciime ederler) bilgi, 6grenme,
bilim. flm ve ma‘rifet arasindaki ayrim, Ingilizce’de “bilme” ve “tanima”

7 “Bilmek” 6zellikle her tanimda

arasindaki farkla agag1 yukar: ortiigiir.
onceden varsayildig icin tanimlanamayan temel bir insan deneyimidir.
O halde “tanimak” belirli bir tiir bilgidir, yani zaten bildiginiz bir bilgiyi
kendi icinde yeniden kazanmaktir. Allah’s tanimaktan (Ma'rifetullah’tan)
s0z etmek, Kuran’daki Tanr1 bilgisinin insan dogasina ait oldugu fikrini
onermektir -biz onunla dogariz ama onu unutmaya meyilliyizdir. Insan
bilgisinin amact unuttugumuz geyi hatirlamak ve tanimaktir. Buradaki
Kuran &gretisi, Platon’u ve onun anamnesis (anamnez/hatirlama) kavra-
mini -hafiza kaybimizin ortadan kaldirilmasini- hatirlatir. Mensiyus’un®
(6A11) hayatin amacinin kayip kalbimizi kurtarmak oldugu 6gretisi gibi
paralellikler eski metinlerde bol miktarda bulunmaktadir.

Arapca Glm ve ma‘rifet kullanimina baktigimizda, iki kelime arasinda
genellikle net bir ayrim yapildigini gériiyoruz. Disaridan gelen bilgiye
‘ilm denir -bir dersten veya kitaptan ya da bir Google aramasindan edin-
digimiz bilgilerdir. Iceriden gelen bilgiye ise ma‘rifet denir- bu (‘ilm),
herhangi bir kitaptan veya 6gretmenden alinmayan, dolaysiz (dogrudan)
bir bilmedir. Onun hakikati, bilen kalp icin apacik ortadadir. Digaridan
gelen bir uyarict nedeniyle biliniyor olabilir, ancak bir kez bulundugun-
da, sanki kalp bunu her zaman biliyormus gibi olur. Islimi yaratilig dii-
stincesine gelince, seylerin gercek mahiyetinin taninmasi kalpte gizlidir
clinkii Allah, Hz. Adem’i yarattig1 zaman isimleri 6gretmistir.

7. Ibnii’l-Arabi’nin ilim ve marifet arasindaki iligkiyi anlama seklini “The Sufi Path of Knowledge”da
tartistim. Muhyiddin Ibnit’l-Arabi, Ibn al’-Arabi’s Metaphysics of Imagination: The Sufi Path of
Knowledge (Albany: SUNY Press, 1989), 47 vd. Ancak yillar icinde yaptigim cesitli cevirilerim-
de, iki kok arasinda ayrim yapmak igin ¢ok az girisimde bulundum (Alim, “bilen” veya “bilgin”
ile kargilagtirildiginda arif, “gnostik” durumu haric).

8. Cevirenin notu: Mensiyus (372-289), insanin mahiyeti ve kendine odaklanmasina dair fikirle-
riyle Konficyus diistincesine katki saglayan fikir adamidir. bk. Ahmet Giig, “Konfii¢ytiscilik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002) 26/167-170.
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Epistemoloji tartismalarinda, Miisliiman alimler genellikle digaridan
gelen bilgiyi nakli (rivayet edilmis) olarak adlandirirlar. Bu tiir bir bilgiye
saglam bir temel olugturanlara ‘ulemd’, yani bilginler veya alimler denir.

A«
1

Aksine, kalbin icinde kesfedilen bilgiye “‘akli”, “entelektiiel” denirdi.

Entelektiiel bilgiyi® bulanlara genellikle “arifler”, “taniyanlar” ya da ge-
virmenlerin genellikle dillendirdigi gibi “gnostik” deniliyordu. “Ma‘rifet
ehli” kavrami biiyiik stfi {istadlar: icin muhtemelen sGfi kelimesinden
daha sik kullanilmigtir, bu da tasavvufun gercekte oldugu gibi dolaysiz
bilgi edinmenin en 6nde gelen yolu olarak goriildiigiinii gostermektedir.
Entelektiiel gelenegin marifet kelimesini kullanmasinin klasik 6rnegi,

”10 seklindeki iinlii vecizedir. Ben de da-

«Nefsini taniyan, Rabbini tanir
hil olmak tizere ¢ogu insan bunu “Kendini bilen Rabbini bilir” seklinde
terclime etmistir. Ancak bu sdylemde “bilmek” sdzciigiinii kullandig1-
mizda ve sonra gnostikler (arifler) konusunu giindeme getirdigimizde
-ozellikle de sikca oldugu gibi tartismada “tanima (arefe)” fiili tekrar
tekrar kullanildiginda- baglantiy1 kacirtyoruz.

Bu s0z agisindan, “arifler” (marifet ehli), kendilerinin gercekte kim
olduklarina vakif olan ve bunun bir sonucu olarak, Hakk’in gercekte kim
oldugunu taniyanlardir. Bu tanimayi bagardiklarinda, Sem‘4ni’nin “kalbin
Allah’la yagam1” dedigi seye ulagmuglardir ki bu, Ebt Yezid el-Bistimi’nin
(6. 874?) sik sik Ibnii’l-Arabi tarafindan alintilanan bir soziinden anlagi-
labilecek bir noktaya ulagmistir: Sizler ilminizi 6liiden 6liiye nakledilen
bir yolla aliyorsunuz ama ben bilgimi 6lmeyen Hayat Sahibi’nden (el-
Hayy) aliyorum.

Ibnii’l-Arabi’nin entelektiiel gelenege bir kap1 oldugunu séyledigim-
de, entelektiiel kelimesini, ima ettigim Ozel anlamiyla nakledilenin aksi
ya da malumatin (enformasyonun) aksi olan taninmig (marifete konu
olan) hakikat olarak kullantyorum. Ibnii’l-Arabi’nin yagayan mirasinin
Onemini kavrayabilmek icin bu iki tiir bilme arasindaki farki net bir ge-
kilde anlamak miihimdir.

9. Cevirenin notu: Entelektiiel bilgi hakkinda miiellifin diger ¢aligmast i¢in bk. William C.
Chittick, Science of the Cosmos, Science of the Soul (Haziran 2017), 23-25.

10. ibnii’l-Arabi (ve diger bircogu) bu s6zii Peygamberimize atfeder ve defalarca alintilar.
Gazzali, s6ziin “Ali” (r.a.) tarafindan ifade edildigini soyler ve nakledilen bilginin 4limleri bunu
daha olas1 goriirler.
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Nakledilen bilgi; dili, tarihi, kutsal yazilariyla okullarda ve {iniversite-
lerde okudugumuz veya ¢evremizden ve medyadan 6grendigimiz her seyi
ihtiva eder. Buna mukabil, entelektiiel bilgi kendi icimizde kesfedilmeli
ve taninmalidir. Buna genel bir 6rnek, temel matematiktir. Baglangicta
onu bagkalarindan alabiliriz, ancak prensipte kendi icimizde kegfedebi-
liriz; bir kez buldugumuzda ise apagik ortadadir. Aksine, genel bir kural
olarak nakledilen bilgi kulaktan dolma kalir, bu ylizden asla bize ait de-
gildir ve dogrulugundan da asla emin olamayiz.

Kisacasi, nakil yoluyla entelektiiel bilgi edinemez ve nakledilen bil-
giyi kendi i¢inizde kesfedemezsiniz. Miisliiman filozoflar bu iki tiir bilis
arasindaki ayrimi tartigtiklarinda, bunun nedeni cogu kez peygamber-
lige dair olan vahiyden nakledilen bilgi ile kendini tanima ile kesfedilen
bilgi arasinda ayrim yapmak istemeleriydi. Ne de olsa ¢cogu insanin “din”
dedigi sey tamamen nakledilen bilgiye dayanir. Din, tarihte ildhi bir mii-
dahaleye kadar uzanan bir diinya goriisii ve bir yagam tarzi sunar. Bize
nakledildigi icin bunu biliyoruz.

Nakledilen bilgiye bagli olma a¢isindan, dini bir diinya goriisii ile
kendi bilimsel diinya gériigiimiiz arasinda hicbir fark olmadigini unut-
mamak gerekir. Fark ise daha ¢ok diinya goriiglerini harekete geciren
peygamberlerin dogasinda yatmaktadir. Kendi bityiik bilim adamlarimiz
ve diisiiniirlerimiz, insan iistli yaptirim konusunda agik bir iddiada bu-
lunmamus olabilirler, lakin takipcileri onlar1 gercek peygamberler olarak
gormiiglerdir.

Entelektiiel bilimlerin acik ara en dnemlisi metafiziktir. Onun énemi,
konusunun, tek gercekligi hakikat olan Hakk’1n, statlisiinden kaynaklanur.
Felsefeciler, metafizikte incelenen nesnenin ve kelamda incelenen nes-
nenin (dogmatik teoloji) 6zdes oldugunu kabul ettiler. Ancak filozoflar,
kelamcilarin, bilgilerini nakledilen kutsal kitap bilgisine dayandirmada-
ki 1srari tarafindan kugatildigini, oysa kendilerinin de aktarima bagiml
olmadan Hakk’1 bilmeye cabaladiklarini kabul ettiler. Bunu, birey-iistii
zekaya erigim kazanmak i¢in ruhlarin: disipline ederek yaptilar. Klasik
Islam felsefesi, manevi bir disipline sahip olmasaydi klasik Yunan felse-
fesi tarzinda bir hi¢ addedilirdi."

11. Ornek icin bkz. Pierre Hadot’s, Philosophy as a Way of Life (Oxford: Blackwell, 1995).
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Miisliiman filozoflarin genel diinya goriisiine bakarsak, kelamcilarin
veya stfilerinkinden 6nemli 6l¢iide farkl: degildi. Farkli olan, ifade edil-
digi dil ve aktarilan bilginin ve entelektiiel bilginin goreceli derecesinin
formiilasyonunda rol oynadig1 diizeydi. Bu genel diinya goriisiine en
kapsamli ve ayrintili degerlendirme Ibnii’l-Arabi tarafindan yapilmustir.
En biiyiik katkilarindan biri, ruhsal uygulamanin, ahlaki gelisimin, etik
temellerin ve ritiiel davraniglarin felsefi gelenek tarafindan nesnel evrenin
kaynagi olarak anlagilan ayni Viiciid’dan kaynaklandigini gostermesiydi.
Bagka bir deyisle onun icin etik ve ontoloji ya da 6znellik ile nesnellik
arasinda keskin bir ayrimi1 hakli gostermenin bir yolu olmazdi.**

Miisliiman alimler Islimi diinya gériisiinii belirlediklerinde, bunu,
Bir’in ¢oklukla nasil iligki kurdugunu agiklamak gibi zamana bagh bir
amacla yaptilar. Hakk’tan, tipik olarak her seyin inigini -"yetki devri” de
denilebilir- olarak tanimladilar. Bu inis, Ik Akil veya Muhammedi Ruh
gibi pek cok isimle anilan ilk taayyiinle baglar. Seyler Hakk’tan uzaklag-
tikca, ortaya cikiglarinin her agamasinda Hakk tarafindan siirdiiriliirler.
Sonunda, Bir’den cikan her sey en uzak sinira ulagir ve sonra yoniini
tersine cevirir ve yavag yavas kaynagina yeniden entegre olur. Kisaca,
bu diinya goriisii, Bir'in ¢oklugu dogurdugunu, Bir’in ¢oklugunu stir-
diirdiigiinii ve Bir’in ¢oklugun Kendisine geri getirdigini iddia etmigtir.

Ibnii’l-Arabi bu semanin cesitli versiyonlarini sunmaktadir. Daha iyi
bilinen gemalardan birinde, tiim kozmosu “Rahmanin Nefesi” olarak
tanimlar. Evrendeki her sey, tipki kendi s6zlerimizin nefesimizde belirli
bir sekilde yer almasi gibi Tanri tarafindan sdylenen ve Nefeste uygun bir
yayilma seviyesinde bulunan bir harf, bir kelime, bir ciimle veya kitap-
tir. Dolayisiyla yaratilan her sey, Gergek Varligin kesin bir ifadesidir ve
her birinin yaratilis kitabinda oynayacagi kendi rolii vardir. Sozlii seyler
Rahman’in Nefesine yerlestirildikten sonra, bir dizi asgamada baslangi¢-
larina geri donerler. Bu siire¢, 6nceki yetki devrini tersine ¢evirdigi ve
biiytik varolug dongiisiiniin (dairetii’l-viicid) tamamlanmasini sagladig1
icin bir “doniisiim” olarak adlandirilabilir.”

12. Bu konuya biraz daha ayrintili izah ettigim yer: William C. Chittick, Time, Space, and the
Objectivity of Ethical Norms in Ibn ‘Arabi: Heir to the Prophets (Oxford: Oneworld, 2005), Bolim 6.
13. Ibnii’l-Arabi’nin 6gretilerinde bir dairesel varolus iizerine bakiniz. William C. Chittick, The
Self-Disclosure of God (Albany: SUNY Press, 1998), 220-34.
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Bir’e geri yiikselen basamak, her biri Ik Akil ve 6tesine giden icsel
bir yiikselise ge¢me potansiyeline sahip olan insanlarda en yiiksek digsal
tezahiiriine ulagir. Bu yiikselig, Islim’in kutsal tarihinde Hz. Peygamber’in
miraci yani «basamagi», kozmosta yiikselip Tanrr’nin huzuruna girdigi
gece yolculugu ile 6nceden diizenlenmistir.

Herhangi bir diinya goriisiniin aktarilan bilgiye dayandig: agiktir.
Cogu zaman bilingsizce sosyal ve kiiltiirel cevremizden maruz kaldik-
larimizdan dolay1 inandigimiz geylere inanma ve onlar1 yapma yolunu
diistiniiriiz. Bazi gercekleri apacik olarak kabul ediyoruz ¢iinkii gercekte
apacik olduklart i¢in degil, kiiltiirimiiz onlar1 apagik gériinmesini sagla-
yan bir diisiince tarzini telkin ettigi icin kabul ediyoruz. Belirli kiiltiirel
sinirlamalarimizin digina ¢iktigimizda, sdzde gerceklerin ve dogrularin
durumsal oldugunu gériiriiz. Bu ifade, bazen akademi diinyasinin apacgik
bir gercegi olarak alinan “gorecelik” gibi geliyor. Ancak Ibnii’l-Arabi’ye
gore bu sekilde konusmak, goreceliligi, perspektif gercekligi, kendi icinde
hi¢bir gorecelilige izin vermeyen Mutlak Hakikat baglaminda konumlan-
dirmaktir. Kendi sozde kesinliklerimizi gorecelestirmek, tiim gerceklerin
en temelini, saglikli bir insan ruhu i¢in tamamen apacik olan tek gercegi
onaylamaktir. Bu gercek sudur ki Hakk disinda gercek hicbir sey yoktur,
Tek Varliktan bagka hicbir sey gercekten yoktur ya da nakledilen 6greti-
nin ifade ettigi gibi, «Allah’tan bagka ilah yoktur.»

Rivayet oldugunu diisiindiikten sonra her gseye ragmen rivayet edilene
inanmaya devam edersek, bu hig siiphesiz ki onu duydugumuz kaynaga
giivendigimiz anlamina gelir. Ulema, bdyle bir giiveni (imani1), miiminin
6nemli bir varlig olarak kabul eder. Dine baglh olanlar, taklit edilmesi
gerektigini sdyler. Bunun nedeni, insanlarin herhangi bir bilgiye 6zellikle
dini ilkelerin ve kutsal yazilarin bilgisine erisebilmek icin tistadlarin taklit
etme gerekliligidir. Fikih ilminde taklid kelimesi, Islim hukukunda tam
bir hakimiyet elde ettigi varsayilan bir mii¢ctehidin, yani bir fakih olanin
otoritesini takip etmenin 6zel bir anlamini tagir.

Bununla birlikte, ictihatta tartigilan taklidin yalnizca Seriat ile ilgili ol-
duguna dikkat edilmelidir, yani hukukc¢ularin Kutsal Yazilara isnad edilen
kaynaklara dayanarak belirledikleri yapilmasi ve yapilmamas: gereken-
lerdir. Boyle bir taklit olmadan insanlar Islimi ritiielleri ifa edemeyecek
ve fikha uyamayacaktir. Ancak temel inan¢ konusunda yani Allah’in tek
oldugu savi olan tevhidde hukukculari veya bagka birini 6rnek alamazsiniz.
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Bagka bir deyisle, biri bagkalarini taklit ederek Tanri’nin birligine inanirsa
bu inanmamaktan daha iyi degildir. Ilahiyatcilarin iddia ettigi gibi inanc,
kor bir kabul degil, yiirekteki gercegi (et-tasdik bi’'l-kalb/Kalp ile tasdik)
kabul etmeyi gerektirir. Entelektiiel gelenek, Hakk’in farkina varmanin
ilk agamas olarak tevhidi** bu yoniiyle dikkate alir.

Miisliiman filozoflar, dini rehberligin aktarildig1 ve bu sekilde 6gre-
nilmesi gerektigi fikrine kargi citkmamiglardir. Bununla birlikte, ente-
lektiiel bilginin taklit yoluyla elde edilemeyecegi konusunda dirayetli
olmuglardir, hakikatin canli bir farkindalik gerektirdigini savunmuglardur.
Peygamberler, ilahiyatcilar veya bilim adamlar: tarafindan size seylerin
dogas1 hakkinda ne soylenmis olursa olsun, kendi icinizdeki seylerin
hakikatini kesfetmeden sdylediklerinin dogrulugunu veya yanlighigini
bilemezsiniz. Bunu yapana kadar bilginiz sadece bir sdylentidir/rivayettir.

Kalpteki seylerin hakikatini kesfetmeye genellikle tahkik, “gercek-
lesme” (idrak, kavrama) denilmektedir. Bu kelime, benim Hakk olarak
terclime ettigim ama ayni zamanda hakikat, dogru, uygun, hak (gercek,
diiristliik) ve hakli anlamina gelen hak ile ayni kokten geliyor. Tahkik,
esyanin hakikati ile birlikte Hakk’t bilmektir. Ibnii’l-Arabi, belirli bir seyin
hakikatinin, viicid ul-Hakk’a katilma sekli olduguna sik sik igaret eder
ve onu bilen konudan hakli taleplerde bulunur. Nihayetinde, bir seyin
hakikati, Tanri tarafindan ebediyen bilindigi halidir. Dolayisiyla seyleri
hakikatte olduklar: gibi bilmek, onlar1 Hakk diginda degil, Hakk’la tani-
may1 gerektirir. Boyle bir tanima asla “kalbin Allah ile yagam1” diginda
hasil olmayacaktir.

Ibnii’l-Arabi’ye genellikle siifi denir ancak bu kelimeyi ne kendisi icin
ne de sik sik bagkalarindan bahsetmek icin kullanir. Aslinda ona filozof,
kelamci ya da fakih de diyebiliriz, tek farki o biitiin bu vasiflara sahiptir ve
higbiri ile adlandiramayiz. Tahkikin ehemmiyetini vurgulama siklig1 goz
oniine alindiginda, kabul edecegi az sayidaki bagliktan biri; seylerin dog-
rulugunu ve gercekligini Hakk’ta taniyarak ve diinyada uygun bir sekilde
yasayarak gerceklestiren biri anlamina gelen muhakkik, “tahkik edici”
oldugunu diisiiniiyorum. Ibnii’l-Arabi’nin en 6nemli ve etkili 6grencisi

14. Cevirenin notu: Miellifin farkli caligmasinda tevhid ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. William C.
Chittick, The Heart of Islamic Philosophy (New York: Oxford University Press, 2001), 129-130.
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-tivey oglu Sadreddin Konevi- onlarin perspektifinden tam olarak tahkik
okulu yani megrebii’t-tahkik olarak sz ediyor."

Batili tarihg¢iler, Miisliiman filozoflar1 rasyonalist olarak siniflandir-
maya meyillidirler. Bu iddiada bulunabilmeleri i¢in ‘ak! -akil (intelli-
gence) ya da idrak (intellect)- kelimesini akil yiirlitme (reason) olarak
terclime etmeleri gerekir. Bu ¢eviriyi nitelendirme konusunda dikkatli
olmadikga, Ibn Sina igin akhn Descartes i¢gin akil yiiriitme (reason) ile
ayn1 anlama geldigini ileri siirecegiz. Bu, filozoflar tarafindan ¢ok tarti-
silan ve Islimi diinya goriisiiniin merkezi olan aklin ontolojik boyutunu
gormezden gelmektir.

Ornegin filozoflar ve teologlar tarafindan varolusu veya varhig1 belirt-
mek i¢in kullanilan viiciid kelimesini ele alalim. Kelime; tam anlamiyla
bulmak, algilamak ve bilmek anlamina gelir; filozoflarin kullaniminda ise
varlik anlamina gelmektedir. Sonucta var olmak bulunmali ve algilanma-
lidir (bizim tarafimizdan degilse, kesinlikle Hakk tarafindan). Bundan su
sonug ¢ikar ki kendi icindeki seylerin hakikatini (dogrulugunu) ve ger-
cekligini bulan akil (intelligence) anlamina gelen tahkik, sadece zihnin ve
kalbin bilme farkindalig1 degildir; ayn1 zamanda zihnin (mind) ve kalbin
de varolusudur. Akil, kaynag: ile 6zdes oldugu dlciide, Tanrr’nin 1g1ltisi-
dur. Filozoflar, ‘bilgelik sevgisi’ anlamina gelen felsefeye sistematik bir
bicim vererek, ruhlarini disipline etmeye ve kendi iclerindeki evrensel
idrakin 1g1¢1n1 bulmaya, boylece Tek Varligin sonsuz 1g1¢1ina katilmaya
calisiyorlardi. Kibarca ifade etmek gerekirse, bu modern rasyonalistle-
rin amaci degildi.

Ibnii’l-Arabi, filozoflarla ittifak yapmadi. Onlarin ugraglarinin megrui-
yetini kabul etmesine ragmen, insan gercekligini onlarin 6ngérdiigiinden
cok daha kapsaml olarak gérdii. flk Akil ile birlesmeyi hedeflediler ancak
0, bunu insan dogasinin eksik bir goriisii olarak gdrdii. Amaci, insanlar:
Sonsuz Varlik imgesinde yaratilan, kendi benliklerinin sinirsiz potansiye-
line agmakti. Bagyapiti el-Futiihdt-1 Mekkiyye'nin baghigi bu amaca isaret
etmektedir. Futiihdt kelimesi “A¢iim” (feth) anlamina gelir. Genellikle
“vahiy” olarak ¢evrilir, ancak bu, Ibnii’l-Arabi’nin peygamberlik statiisiinii

15. al-Nusiis’da bu ifadeyi kullanir. (“Academia, The Texts”, 28; https://sbsuny.academia.edu/
WilliamChittick). Nasiru’d-Din Tasi ile yazigmalarinimn Fars¢a boliimiinde egdeger bir ifade
kullanir. Madhhab-i ahl-i tahqiq: Annéiherungen: al-Murasalat ed. Gudrun Schubert (Beirut:
Franz Steiner Verlag, 1995), 133.
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iddia ettigini ileri siirer ki bu kesinlikle boyle degildir. Aslinda “agilim”
(feth), kalbin Hakk’in dogrudan taninmasinin aniden algilamasini ifade
eden kokli bir teknik terimdir.

Bircok metinde Ibnii’l-Arabi, arayan kiginin sabirla kapiy1 calmadikca
kalbin kapisinin acilmayacagini aciklamaktadir. Kapiy: calmak genellikle
yillar siiren bir siirectir ve kapinin kesinlikle 6lmeden 6nce agilacagina
dair hicbir garanti verilemez. Kapiy1 calmanin yolu, Hz. Peygamberimizin
izinden gitmektir. Bu, sadece zahiri Siinnetine bagh kalmak degil, aym
zamanda i¢sel idrakinin basamagina -mi‘raca- tirmanmak anlamina ge-
lir. Nihai amag, Ibnii’l-Arabi’nin sik sik “Muhammedi makam (hakikat)”
olarak adlandirdig: yerde duran kamil insan (el-insdn-1 kdmil) statiistine
ulagsmaktir. Bu durak, en azindan miimkiin olan her insan kemaélatini
kucaklar. Kimil insan olma imkaninin en biiylik 6rnekleri, yani 124.000
peygamber, 6zellikle Ibnii’l-Arabi’nin digerlerinden daha ¢ok tartigtig
Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa'nin ulagtig1 derecelerdir.
Hz. Muhammed’e gelince, miimkiin olan her insan kemalatina ulagtig
diisiiniildigiinde, konumu tiim peygamberlerin tiim kusursuzluklarini
kapsiyordu. Dolayisiyla Muhammedi durak, evrendeki ilahi ve insani
mitkemmelligin miimkiin olan en eksiksiz tezahiiriidiir.

Ibnii’l-Arabi’nin Fiituhdt-1 Mekkiyye eseri, Muhammedi duragin ¢ok
cesitli boyutlarinin bir tasviri degilse nedir? O, peygamberligin keméléti-
ni, insanlarin onlara talip olabilmesi icin tarif etmek istedi. Onun biiyitk
kitabs, farkina varmanin tiim kapilarini, en derin benligimizde oldugumuz
kisi olmanin tiim olasi yollarini Tanrr’nin goziinden gérmektir. Kalbin
yasamina ulagmug olanlarin ¢esitli bakig acilarinin bir katalogu olup, sik-
likla vurguladig: gibi herhangi bir durumu tartisirken sadece ima etmis
olsa bile gerceklestirenlere bahsettigi vizyonun parcalari, kitabin 560
béliimiiniin bagliklar altinda 6zetlenmistir.

Ibnii’l-Arabi’nin hakikat yolunda rehberlik kaynagi olarak peygam-
berlerin 6nemi lizerindeki vurgusu tahmin bile edilemez. Bunun gorii-
lebildigi pek cok yerden biri, kendisini Miisliman filozoflardan uzak
tutmasidir. Filozoflarin ve stfilerin entelektiiel bilgiye ulagsma hedefini
paylastigini soyleyerek bagladim. Her iki grup da Hakikatin bilgisi icin
cabaliyor ve bu bilgiyi nasil uygulamaya koyacagina dair agilim sagliyor.
Baska bir deyigle hem filozoflar hem de sifiler kendilerine mutlak Hakk’s,
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anlama ve her seye kendi nispi hakkin: vermeyi “hakkini teslim edebil-
meyi” 0grenebilme gorevi listlendiler.

Filozoflar, ruhu disipline ederek ve akli hayata gecirerek, Hakk’in
kendini ifsasini, gerceklestirebileceklerini diigiindiiler ancak Ibnii’l-Arabi
onlar1 bu diisiincelerinden dolayi elestirdi. Onlar Hakk’in tam olarak
kendini ifsasini sadece tek bir kalp géziiyle yani Tanrr’nin gerekliligini
ve agkinligini hizla algilayan akil ile gorebiliyorlardi. Ama kalbin ikinci
bir gozii, aydinlanmusg bir giicti vardir. Tanr’nin her seydeki ickinligi ve
mevcudiyetinin gercekligini yalnizca bu goz algilayabilir. Peygamberlerin
rolii, her iki gozii de agmak ve Hakk’1 dengeli bir agkinlik ve ickinlik viz-
yonu ile temaga etmek icin araclar saglamaktir. Agkinlig1 anlayan ancak
ickinligi kavramakta yetersiz kalan sadece akla giivenmek, insan potan-
siyelinin tam olarak gerceklestirilmesini engeller. Boylece Ibnii’l-Arabf,
Miisliiman filozoflar1 Zorunlu Varlik gériislerinde dogru olduklarini ka-
bul ederken bile elegtirdi.

Fiitiihdt-1 Mekkiyye'nin 167. boliimiinde Ibnii’l-Arabi, entelektiiel ay-
rimcilik goziiyle gorenlerle her iki goziiyle de goren arasindaki kargithgin
kapsamli bir tanimini sunar. Bu béliime “Kimyaé-i Saadet” adin1 vermisgtir.
Filozoflar tarafindan kullanilan “Saadet” terimi Yunanca eser eudaimoni-
a’yi-mutlulugu cevirmek icin kullanilmistir ki o hikmeti arayanlarin elde
ettikleridir. Ayni zamanda IslAm teolojisinde kurtulus i¢in standart bir
terimdir, ¢linkii diriliste insanlarin said (mutlu) ve betbaht (mutsuz) ola-
rak iki gruba ayrilacagina isaret eden bir Kur’an ayetidir (11:105). Ve tabii
ki Ibnii’l-Arabi, kitabin varligindan haberdar olsa da olmasa da “Kimya-i
Saadet” Gazzali’nin Ihyd’sinin Farsca 6zetinin de adidur.

167. boliim, kozmosun basamaklarini Tanrr’ya tirmanmak icin birlikte
yola ¢ikan bir filozof ve Peygamber’in takip¢isinin uzun bir anlatimini
sunar. Tipk: goksel kiireler tezahiiriin ve gerilemenin azalan agamalarin
temsil ettigi gibi onlar da yeniden emilim ve evrilmenin yiikselen adimla-
rin1, mitkemmellige ulagmak i¢in birinin atmasi gereken adimlar: temsil
eder. Tki arkadas tarafindan izlenen rota, yedi kiireden ilihi mevcudiyete
dogru ilerler. Ikisi ayin kiiresine ulagtifinda, filozofa ayin kendi “mane-
viyat1” (rihdniyeti) goriiniir ayin temsil ettigi anlagilir, yagayan, ruhsal
gerceklik tarafindan ayin gercek dogasi hakkinda bir anlayis verilir. Bunun
aksine, Hz. Muhammed’in yiikselisi sirasinda ayin kiiresinde tanistig1 pey-
gamber Hz. Adem’dir. Béylelikle filozof, tiim kozmosla iligkili olarak ayin
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islevini anlamaya baglar ancak izleyen kisi, her seyin adlarini kendisine
ogrettiginde Hz. Adem tarafindan gerceklestirilen cesitli bilgi formlari-
nin farkina varir. Bir bagka deyisle filozof ilk cenneti akil goziiyle goriir
ve takipgi ilk cenneti her iki goziiyle de goriir -akil ve aydinlanmig akil.

Feleklerdeki yiikselisin her seviyesinde, iki yoldag benzer sahnelerle
karsilagir - filozof, soyut, rasyonel anlayisin kuru kemikleriyle simgelenir-
ken, takip¢i hayal aleminin etini ve kanini kegfeder. Filozof, aklina bagh
kalir (akl kelimesi ikd/bagl ile ayn1 kokten gelir) ve takipci, peygamber-
lerin manevi gercekleriyle kargilagarak ilahi kendini ifade etmenin birden
cok boyutunu kegfeder. Yedi kiirenin iki tarafin1 gectikten sonra filozof,
ruhani alemleri gérme ve tevhidi kavrama yetenegine ragmen zekdnin pek
¢ok sinirlamasi oldugu i¢in daha fazla yiikselmekten alikonulur. Bununla
birlikte g6z kegfi, aklin kapsaminin ¢ok digindaki gercekleri kabul eder,
ciinkii Ibnii’l-Arabi’nin a¢ikladig1 gibi Tanrr’dan bagka her seyi kucakla-
yan tek gerceklik Alemi olan misal aleminin kendisine acilir.'®

Ibnii’l-Arabi’nin béliimii, insan sinirlamalarini agsmak ve akl-1 faal ile
birligi saglamak icin felsefi arayisa agina olan bir dinleyiciye acikca hitap
ediyor. Amaci, benligin ve Tanri’'nin dogru idrakinin, insan halinin tam
olarak gerceklesmesinin, yalnizca Hakk tarafindan gonderilen rehberle-
rin izinden gidilerek bulunacagini gostermektir. Diger bir deyisle filozof-
larin arayiglarinda yaptiklar: gibi tevhid, “Allah’tan bagka ilah yoktur”
formiiliiyle tanimlanan bilginin gercekligini bilmek ve gerceklestirmek
ki -bu bilgi kurtulusu garantilese bile yeterli degildir. Muhammedi ma-
kamda duran, ilahi olan insan imgesinin doluluguna ulagmak i¢in, imanin
ikinci formiilii olan “Muhammed Allah’in El¢isi’dir” bilgisinin de farkina
varilmalidir. Sinirsiz Imge Giicii Diinyasina (misal 4lemine) yani Allah
disindaki her seye, Allah, Hz. Adem’e tiim isimleri 6grettiginden beri
insan gercekligi tarafindan kapsiillenmig bir “her sey” e dogru i¢ goriiyii
acan tek bagina bu bilgidir.

Allah’a yiikseligin bagka bir anlatiminda, Ibnii’l-Arabi hikayeyi birinci
sahis olarak anlatir. Burada, biraz daha net bir sekilde, miikemmellige
ulagmanin Hakikati, kisinin kendi varolugu/bulgusu olan kendi kendini

ifsasinin tiim genisligi icinde gerceklestirmeyi gerektirdigini 6ne siirer.

16. Kesf ve iki goz igin bkz. Chittick, Sufi Path of Knowledge, Ozellikle Boliim 7 ve 20.
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Hz. Muhammed’in ayak izlerinde kendi tirmaniginin agamalarini anlatan
birkag sayfa gecirdikten sonra su sozlerle sonuca varir:

“Bu yolculukta tiim ilahi isimlerin anlamlarini kazandim. Hepsinin
Tek Isimlendirilmig Nesneye, Tek Varliga geri dondiigiinii gérdiim. O
Isimlendirilmis Nesne tanik oldugum seydi ve bu Varlik benim kendi var-
ligimd:. Yani yolculugum sadece kendimde olmugtu. Kendimden bagka
higbir sey bulmadim.”"

Bu son ciimle, Ibnii’l-Arabi’nin Hakk’a agilan kapilarin biiyiik katalogu
olan Fiitiihdt-1 Mekkiyye'nin tiim icerigini temsil edebilir: “Kendimden
bagka hi¢bir sey bulmadim.” S6z konusu benlik insanin 6ziidiir, o Tanr’'nin
suretinde yaratilmig ve flahi Ogretici tarafindan 6gretilen her isme agiktir.
Bu benligin ne kadar miimkiin olursa olsun taninmasi, kalbin yagsamina
dair imalar da bulunur. Boyle bir tanima, kendi zamanimizin diigiiniir-
lerinden ve hayalperestlerinden bahsetmek yerine, fakihleri ve teolog-
lar1 korii koriine taklit ederek asla bulunamayacaktir. Bu, sadece sabirla
kapiy1 calmakla elde edilir.
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17. ibniv’l-Arabi, Futuhat, 3/350; Dipnot: Chittick, Ibn ‘Arabi Heir to the Prophets (Oxford:
Oneworld Publications, 2005), 25.



YAZIM KURALLARI




Sufiwe

304

0l/ueiizeH/1z0z

YAZI TESLiM KURALLARI

1. Makale gonderimi sirasinda agagida belirtilen hususlara dikkat edil-
mesi, saglikli ve bilimsel bir degerlendirme siirecinin temini agisindan

Onem arz etmektedir.

2. Dergiye gonderilecek makalenin daha 6nce herhangi bir yerde yayim-
lanmamis olmasi ve bagka bir derginin yayim siireci ddhilinde bulunma-
mast gerekmektedir. Makalenin, siireci tamamlanmadan derginin bilgisi
haricinde bagka bir yayin organina gonderilmesi etik kargilanmamaktadir.
Bu durumun tespiti halinde s6z konusu makale sahibinin sonraki siire¢-
teki hicbir makalesi degerlendirmeye alinmayacaktir.

3. Dergi dili Tiirkce olmakla beraber makalelerin % 40’n1 ge¢cmeyecek
sekilde Ingilizce, Arapga ve Farsca makaleler de yayimlanabilir.

4. Dergiye gonderilen makale, yayima uygunluk acisindan incelendik-
ten sonra (yayima uygun goriilmeyen makaleler siirece dahil edilmez)
iki hakeme gonderilir. Hakemlerin degerlendirmeleri sonucunda iki
yayimlanabilir raporu alan makale, dergi yonetimince uygun goriilen
bir sayida yayimlanir. Hakem raporlarinin birisinin olumlu, digerinin
olumsuz olmasi durumunda makale ii¢lincii bir hakeme gonderilir. Bu
durumda makalenin yayimlanip yayimlanmamasina iiciincii hakemin

raporuna gore karar verilir.

5. Sufiyye Dergisinde telif, hazirlama metin (edisyon kritik), ceviri, kitap

kritigi, toplanti notlar1 seklinde génderilen yazilar degerlendirmeye alinir.

6. Yazilar daha dnce bir kongre, sempozyum ve toplantida bildiri sek-
linde sunulmussa, tarih ve yer belirtmek sartiyla; yayin kurulu tarafin-
dan uygun goriilmesi durumunda yayimlanabilir. Bu konudaki her tiirli
sorumluluk yazarlara aittir.

7. Yazilar, notlar, tablo, sekil, grafik ve referanslar dahil 10.000 kelimeyi
ge¢memelidir. Bu miktar1 gegen yazilar editorlerin degerlendirilmesine
tabi kilinir. Sekil, fotograf, grafik ve cizimlere sira numarasi verilmeli ve
metin icinde yeri geldikge bu sira belirtilip izerine bagligi, nakledildiyse
alt yazida kaynagi yazilmalidur.
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8. Yazilar dizgi, diizeltme ve baski: islemlerinin hizlandirilmasi agisin-
dan bilgisayarda yaygin olarak kullanilan yazim programlariyla (Word
for Windows veya Quark Macintosh) yazilmalidir.

9. Makalelerde, konuyu anlagilir bir sekilde 6zetleyen 150-250 kelime-
den olugan Tiirkge ve Ingilizce 6z/abstract bulunmalidir. Oz ve Abstract
kisimlarindan hemen sonra en az beg (5), en ¢ok sekiz (8) kavramdan
olusan “Anahtar Kelimeler/Keywords” yer almalidur.

10. Yaz1 bagliginin altinda yazar tinvani, adi, gorev yaptigi kurum, ORCID
numarasi ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Yazar adlari,
editor tarafindan goriilebildiginden, bu bilgiler, yaziya editdr tarafindan
eklenecektir. Yazilar sisteme eklenirken, yazara ait herhangi bir bilginin

yazida yer almadigindan emin olunmalidur.

11. Dergiye gonderilen ¢aligmalarda dil bilgisi kurallarina (imla, nokta-
lama, aciklik, anlagilirlik vs.) riayet etme mecburiyeti vardir. Bu nedenle

olugabilecek problemler ve elestirilerden tamamen yazar sorumludur.

12. Dergipark Yazar Rehberi igin bk. https://dergipark.org.tr/tr/download/
file/45

13. Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.

14. Ceviri, sadelegtirme ve transkripsiyon yazilarina orjinal metinler pdf
olarak, kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapagi resmi jpeg for-
matinda eklenmelidir.

KAYNAK GOSTERME BiCiMi

1. Yazilarda ISNAD ATIF SISTEMI sayfa alt1 dipnot usulii kullanilma-
lidir. Kaynaklarin dogrulugu yazarlarin sorumlulugundadir. Varsa not-
lar metnin icinde numaralandirilip, sayfa altinda numara sirasina gore

yerlestirilmelidir.

2. Dipnotlar ISNAD ATIF SISTEMI web sitesinde belirtilen kaynak
o

gosterme usullerine uyulmalidir: ~ [=

3. https://www.isnadsistemi.org/ Bf2
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MAKALELERIN GONDERILMESI

Yukaridaki ilkelere uygun olarak hazirlanmis makaleler, Dergipark Makale
Takip Sistemi iizerinden gonderilmelidir. E-mail yoluyla génderilen ma-
kaleler dikkate alinmamaktadir.

“MAKALE TAKIP SISTEMi”nden makale gondermek igin:

o Makale takip sistemine iiye olduktan sonra, kullanici ad1 (sisteme

kaydedilen e-mail adresi) ve sifre ile sayfaya girilmelidir.
o Acilan sayfada “makale gonder” boliimii agilarakilgili bogluklar doldurulmalidur.

o Makale word dosyas1 halinde sisteme yiiklenmelidir.

MAKALELERIN YAYIMLANMASI

Hakem siireci tamamlanan makaleler, yayimina karar verilen sayidan
1 ay Once yazarlara bildirilir; makalelerin kontrol edilerek son halinin

gonderilmesi istenir.

MAKALE SON GONDERIM TARIHLERI

Haziran sayis1 i¢in 30 Nisan
Aralik sayis1i¢in 31 Ekim

ETIK iLKELER VE YAYIN POLITIKASI

Sufiyye Dergisi, yazarlarin, derginin ve bilimin haklarini korumak adina
Etik Kurallarina 6nem vermektedir. Bu cercevede taraflarin uymas: ge-
reken etik kurallari su sekildedir:

YAZARLARIN SORUMLULUKLARI

Dergiye gonderilen akademik ¢aligmalar 6zgiin olmalidir.
Alint1 yapilan kaynaklar kaynakcaya mutlaka yazilmalidur.
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Dergiye gonderilen yazilarda yazarlarin bu kosullara uymay: kabul et-
tiklerini varsayilir.

Dergiye gonderilen akademik caligmalar yayin etigine aykir1 olmamalidir.

HAKEMLERIN SORUMLULUKLARI

Degerlendirdikleri makalelerin eksikliklerini ve bilimsel katkilarini mut-
laka bildirmelidir.
Hakemlik yaptiklar1 makalelerin gizliligine aykur: fiiliyatta bulunmamalidir.

Degerlendirmelerinde tarafsiz olmalidir.

YAYIN ETiGIiNE AYKIRI DURUMUN TESPITI

Sufiyye Dergisi’'ne gonderilen tiim akademik yazilarda yayin etigine aykir
durumlarin tespiti i¢in intihal tespit programiyla taranmakta ve ¢ift tarafl

kor hakemlik usulii izere an az iki hakem tarafindan degerlendirilmektedir.

YUKSEKOGRETIM KURUMLARI BILIMSEL ARASTIRMA VE YAYIN
ETiGi YONERGESI 4. MADDE’YE GORE BILIMSEL ARASTIRMA
VE YAYIN ETiGINE AYKIRI EYLEMLER SUNLARDIR:

(1) Bilimsel aragtirma ve yayin etigine aykir1 eylemler sunlardir:

a) Intihal: Bagkalarinin 6zgiin fikirlerini, metotlarini, verilerini veya
eserlerini bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya
tamamen kendi eseri gibi gdstermek,

b) Sahtecilik: Bilimsel arastirmalarda gercekte var olmayan veya tahrif

edilmis verileri kullanmak,

c) Carpitma: Aragtirma kayitlari veya elde edilen verileri tahrif etmek,
aragtirmada kullanilmayan cihaz veya materyalleri kullanilmig gibi gos-
termek, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlar1 dogrultusunda arag-

tirma sonugclarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Miikerrer yayinlarini akademik atama ve yilikselmeler-
de ayr1 yayinlar olarak sunmak,
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d) Dilimleme: Bir aragtirmanin sonuglarini, arastirmanin biitiinliigiinii bozacak
sekilde ve uygun olmayan bicimde pargalara ayirip birden fazla sayida yayimlaya-
rak bu yayilar1 akademik atama ve yiikselmelerde ayr1 yayinlar olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kigileri yazarlar arasina dahil
etmek veya olan kigileri dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve
uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkis1 olanlarin isimlerini
sonraki baskilarda eserden ¢ikartmak, aktif katkisi olmadig1 halde niifu-
zunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

(2) Diger etik ihlal tiirleri sunlardir:

a) Destek alinarak yiiriitiilen aragtirmalar sonucu yapilan yayinlarda destek
veren kigi, kurum veya kuruluglar ile bunlarin katkilarini belirtmemek,

b) Heniiz sunulmamis veya savunularak kabul edilmemis tez veya ¢alis-
malari, sahibinin izni olmadan kaynak olarak kullanmak,

c) Incelemek iizere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri eser sa-
hibinin acik izni olmaksizin yayimlanmadan 6nce bagkalariyla paylagsmak,

d) Bilimsel aragtirma icin saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari,
imkanlari ve cihazlari amag dig1 kullanmak,

e) Dayanaksiz, yersiz ve kasitli olarak etik ihlal isnadinda bulunmak,

f) Bilimsel bir caligma kapsaminda yapilan anket ve tutum aragtirmalarin-
da katilimcilarin agik rizasini almadan ya da aragtirma bir kurumda yapi-
lacaksa ayrica kurumun iznini almadan elde edilen verileri yayimlamak,

g) Aragtirma ve deneylerde, caligmalara baglamadan 6nce alinmasi ge-
reken izinleri yetkili birimlerden yazili olarak almamak.

h) Aragtirma ve deneylerde mevzuatin veya Tirkiye’nin taraf oldugu
uluslararasi sozlesmelerin ilgili aragtirma ve deneylere dair hiikiimlerine

aykirt ¢caligmalarda bulunmak.

1) Bilimsel ¢aligmalarda, diger kisi ve kurumlardan temin edilen veri ve
bilgileri, izin verildigi 6l¢iide ve sekilde kullanmamak, bu bilgilerin giz-
liligine riayet etmemek ve korunmasini saglamamak,

i) Akademik atama ve yiikseltmelerde bilimsel arastirma ve yayinlara

iliskin yanlis veya yaniltici beyanda bulunmak.



	Tasavvufta Belâ ve İmtihan Telakkisi
	Muammer CENGİZ

	Sûfî Portrelerde İnsanın Kemâl Süreci Nasıl Başlar? Kuşeyri Örneği
	Aynur SİNGİN

	Râbıtanın Tarihî Gelişimi, Tanımı ve Fıkhî Hükmü
	Akif DURSUN

	Sabûhî Ahmed Dede’nin İlim ve Hikmet Anlayışı
	Müzekkir Kızılkaya

	Sudan’da Tasavvufî Hayatın Şekillenmesine Kâdiriyye Ve Şâziliyye Tarikatlarının Etkisi
	Kadir ÖZKÖSE 

	İbnü’l-Arabî’nin Nûr-i Muhammedî Açısından Hz. Muhammed ve Diğer Peygamberler Arasındaki İlişkilere Bakışı
	Veysel AKKAYA

	Muallim Nâci’nin Dünyasında Tasavvuf
	Şeyda ÖZTÜRK 

	Cüneyd-i Bağdâdî’nin Halifesi Ebû Muhammed el-Cerîrî: Hayatı ve Tasavvufî Görüşleri
	Yakup PEKDOĞRU
	Harun ALKAN 

	Ni‘metullâhiyye Tarikatının Sâfî Ali Şâhiyye Kolu ve Faaliyetleri 
	Ahmet ARSLAN 

	İbnü’l-Arabî: Entelektüel Geleneğe Açılan Kapı*
	William C. CHITTICK

	The Thought of Trouble and Test in Taṣawwuf
	Muammer CENGİZ

	How does the Moral Competence Process of Human Being Start in Ṣūfī Portraits ‘An Example of al- Qushayrī’
	Aynur SİNGİN

	Historical Development of Rābıṭa, Definition and its Ḥukm According to Fıqh
	Akif DURSUN

	Understanding of Science and Wisdom of Ṣabūḥī Aḥmed Dede
	Müzekkir Kızılkaya

	The Effect of Qadiriyya and Shadhili Ṭariqahs on the Formation of Ṣūfī Life in Sudan
	Kadir ÖZKÖSE 

	View of Ibn al-Arabī on Muḥammad (pbuh) and Other Prophets in terms of Light of Muḥammad
	Veysel AKKAYA

	Ṣūfīsm in the World of Muallim Nācī
	Şeyda ÖZTÜRK 

	Abu Muḥammad al-Jarīrī as the Successor of Junayd al-Baghdadī: His Life and Ṣūfī Views
	Yakup PEKDOĞRU
	Harun ALKAN 

	The Branch of Niʿmatullāhīyah Sect Named Sāfī Ali Shāhiyya and Its Activities
	Ahmet ARSLAN 

	Ibn al-‘Arabī: The Doorway to an Intellectual Tradition**
	William C. CHITTICK
	Mustafa Salih EDİS

	_GoBack

