bilig ukus erdemin asigin ayur tilekim s6z erdi ay bilge bligii ukusug biligig 6ztim
sozlegli ukus ol yula teg karanku tiini bilig ol yarukluk yarutti1 séni ukusun agar ol
biligin bediir bu iki bile er agirhik kériir munar biitmese kor bu ntigin revan ukus
kozi birle yarutt1 cihan tora tiiz yoritt1 bayudi bodun atin edgi kildi ol edgii tidiin
manar tegdi mundag biliglig s6zi tamudin yirar tép tamugluk 6zi kicig oglamg kor
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ukuska ulam yas1 yetmegince yorimaz kilam ukuslug kisi kor karisa munar ukus
kitti tép hem kalem me tinar kali télve ursa kor olse kisi 61iim yok afniar hem birilmez
sisi negtiliik tése sen ukugsuz-turur ukussuz kisiler tiliigstiz-turur ukuska-turur bu
agirhik itig ukussuz kisi bir awucca tetig korti barsa yaksi ayur bu soziig ukussuz
biligsiz bedlitmez 6zilig korii barsa barca urur bu kediik ukuslug biliglig kor ash ked
ok ukus bolsa ash bolur bolsa er bilig bolsa beglik kilur kilsa er kimifnde ukus bolsa
ash bolur kayuda bilig bolsa beglik bulur yagiz yér 6ze yaliuk ogh elig kotirdi
kamugka yetiirdi bilig ukus birle ash atanur kisi bilig birle begler iter él isi ttimen
min ti erdem tkiis 6gdiler ukus birle kilmis tictin ogdiler ukus azin azlanma asgi
tiktis bilig azin azlanma erke kiisiis bu tort nen azin azka tutma negi biigii s6zlemis
s0z esitgli 6gli bu tortte biri ot birisi yag1 tictingi ig ol kor tiriglik ag1 basasi bilig ol
bularda biri bu tort nef ucuz tutma yiiksek tori bu tegme biri asgi yasi telim kayusi
bérim teg kayusi alim bilig kimya teg ol nen irklii-turur ukus ordusi ol nen
tiglii-turur yiparh biligli tefii bir yaf tutup kizlese bolmaz 6zde 61ii yipar kizlese sen
yid1 belgiirer bilig kizlese sen tilig tilgtiler bilig baylik ol bir cigay bolgusuz tegip ogr
tevlig an1 algusuz kisen ol kisike bilig hem ukus kisenlig yaragsizka barmaz tikiis
sewligrek atin er kisenlig tutar kereklig atin kor kiidezlig tutar kisenlig kiiremez ker-
ekce yorir tusaghg yiramaz tilekce barir ukus ol sana edgti andhg adag bilig ol sana
ked bagirsak kadas biligsizke bilgi kilinci yag1 adin bolmasa tap bu iki ¢cog1 munar
menzetl keldi tiirkce mesel okigil muni sen konil dgke al ukuslug kisi ke is,i tap
ukus biligsiz kisi,ke at1 tap sokiis biligligke bilgi tiikel ton as ol biligsiz kilinc1 yawuz
koldas ol ukuslug ked er 6wke 6zdin yirat biliglig beg er busma edgti kil at bu iki bile
iske yakma iwe kal yaksa kildin tiriglik yawa okiincliig bolur tutsi 6wke isi yazuklug
bolur iste bussa kisi amulluk kerek erke kilki onay ortigliik kerek begke tugsa kiin ay
tiiztinltik kerek hem siliglik kerek ukuslug kerek hem biliglig kerek ukuslug kerek
ked tidirse kisig biliglig kerek ked biitiirse isig yaraghg yaragsizni titrii kortip kerek-

Metin: Kutadgu Bilig, Yasuf Has Hacib.
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Insan icin bedensel ve ruhsal acidan énemli bir ihtiya¢ olan uyku, gece ve giindiiz olmak
iizere iki vakitte gerceklesmektedir. Uyku i¢in gece asil olmakla birlikte gerektiginde giindiiz
vaktinde de uyunabilmektedir. Hayatin1 Hz. Peygamber'in (s.a.v.) hadislerine ve siinnetine
gore sekillendirmek isteyen Miisliiman bir kimse, her halinde oldugu gibi uyku saatlerinde de
ona uymak istemektedir. Ancak bazi rivayet kaynaklarimizda ozellikle ikindiden sonra
uyumamn Kisinin aklim kaciracagina dair bir hadis bulunmaktadir. ilk olarak Ebd Ya’la el-
Mevsili'nin (6. 307/919) el-Miisned isimli eserinde gecen bu rivayetin baska tarikleri de
bulunmaktadir. Bu rivayetten hareket edilerek ikindiden sonra uyumanin dinen yasak
oldugu, hos goriilmedigi veya caiz olmadig1 gibi farkl hiikiimler belirtilmektedir. Sonucta
ikindiden sonra uyumanin siinnete aykiri oldugu ve uyuyanin aklina zarar geleceginin Hz.
Peygamber tarafindan haber verildigi seklinde yaygin bir inan¢ ortaya ¢cikmistir. ikindiden
sonra uyumanin hos goriilmemesinin dini, tecriibi ya da tibbi bir takim izahlan
bulunmaktadir. Ancak konunun bu ¢alismada arastirilan yonii, bu vakitte uyumanin
mahzurlu oldugunu bildiren rivayetin bir hadis olup olmadiginin tespiti ve sthhatinin ortaya
konulmasidir. Iste bu calisma, séz konusu rivayeti sened ve metin acisindan inceleyerek
sthhatini tespit etmeyi amaglamaktadir. Boylece ikindiden sonra uyumanin dini hiikmii i¢cin
uygun bir delil olup olamayacaginin degerlendirilmesi yapilmis olacaktir.

Analyzing and Criticizing of the Hadiths About Sleeping After Late Afternoon
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Sleeping, which is an important physical and spiritual need for the human beings, takes place
in two times: during daytime and at night. Although it is essential at night to sleep, one can
also sleep during the daytime when necessary. A Muslim who wants to organize his life
according to the hadiths and Sunnah of the Prophet Muhammad wants to obey him during
the sleeping hours as well. However, there is a hadith in some sources of narration that
sleeping especially after the midafternoon will harm one’s mental integrity. This narration,
which is mentioned for the first time in the work of Abu Ya'la al-Mavsili (d. 307/919), named
al-Musnad, has other variants. According to this narration, different decrees have been put
forward such that sleeping in the late afternoon is religiously forbidden, an abominable
matter (makruh) or not permissible. In the final analysis, a widespread belief has emerged
that sleeping after the late afternoon is against the Sunnah and that the Prophet informed
that the mental integrity of the sleeper would be harmed. There are some religious,
experiential or medical explanations about the ban on sleeping after the late afternoon.
However, the aspect of the issue that concerns us is to determine whether the narration
stating that sleeping at that time is bad is an authentic hadith or not. This study aims at
determining the authenticity of the narration by examining it in terms of Sanad and text.
Thus, it will be evaluated whether this narration can be a suitable evidence for the religious
prohibition of sleeping after the late afternoon.
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Ikindiden Sonra Uyuma ile ligili Hadislerin Tahlil ve Tenkidi

GIRIS

Miisliimanlar, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ve onun Islam’i anlama ve yasama bicimi
demek olan siinnete biiytik saygi ve baghlik duymaktadir. Bu durum tercihe birakilmis
bir mesele de degildir. Bu, hem Allah Teald’'nin inananlardan istedigi bir vecibe hem de
dini, saglikli ve dogru bir sekilde yasamanin en 6nemli sartidir. Dolayisiyla siinneti ve
siinneti bize tasiyan hadisleri dogru bir sekilde anlamak ve hayata gecirmek bir

Miisliiman i¢in son derece 6nemlidir.

Misliimanlar hayatlarini Hz. Peygamber’in gosterdigi 6l¢ii ve kaliteye gore
yasamak ve sekillendirmek istemektedir. Allah Teal3, inanan kimselere Rasiiliinii 6rnek
olarak sunmus ve ona bakarak hayatlarini yasamalarini emretmistir. Bu baglamdaki

ayetlerden birisi soyledir:

“Icinizden Allah’in liitfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1 cok¢a ananlar

icin hig stiphe yok ki, Rastlulldh’ta giizel bir érneklik vardir.”!

Dogru bir inanca ve din anlayisina sahip olmak ve onun geregini yasayabilmek, her
seyden Once dini bilgilerin saglam ve dogru bir kaynaktan elde edilmesine baglidir. Buna
ilave olarak elde edilen bu bilgilerin dogru ve maksada uygun bir sekilde anlasilmasi
gereklidir. Miislimanlar arasinda 6teden beridir yanlis inan¢ veya davranislarin ortaya
cikip yayilmasinda zayif ve uydurma rivayetlerin 6nemli bir etken oldugu bilinmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v.)'e ait olmayan ancak ona nispet edilerek ortaya konan 6gretiler,
bazen insanlar arasinda daha ¢abuk kabul goriip yayginlasabilmektedir. Bu kabil yanlis
dini anlayisa doniisen hususlardan birisi de ikindi vaktinden sonra uyumakla ilgili
rivdyetler ve bunlara dayanilarak olusan dini hassasiyettir. Ozellikle bu vakitte
uyumanin dinen yasaklandigina ya da mekrih hiikmiinde olduguna dair rivayetler, bu

konuda giizel bir 6rnek olusturmaktadir.

ikindi vaktinden sonra uyumayla ilgili konunun insani tecriibe ya da tibbf bir takim
olumsuz yo6nlerinden s6z edilebilir.? Ancak bu durumun stinnetle iliskilendirilmesi ve
rivayetlerden hareketle dini bir hiikiim ortaya koymak s6z konusu oldugunda, saglam ve

dogru bir delilin olmasi gerekmektedir.

lel-Ahzab 33/21.
2Giindiiz uykusunun saglik acisindan zararlan hakkinda bk. Muhammed b. Ebi Bekr Semsuddin ibn
Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-mead fi hedyi hayri’l-ibad (Beyrit : Miiessesetli'r-Risale, 1415/1994), 4/221.

akif 51/1 (2021), 1-30. 2



Omer OZPINAR

Misliimanlar, bu vakitte uyumanin slinnete ve dine aykir1 bir eylem olup
olmadigin1 bilmek istemektedir. Aksi takdirde dine uygun yasamak ile gerektiginde
uyumak gibi tabil bir ihtiyacin karsilanmasi arasinda gelgit yasanmakta ve bir ¢eliskiye
diismekten endise edilmektedir. Zira bir¢cok kimse, ‘ikindiden sonra uyumanin zararh ve
delilige sebep oldugu’ seklinde Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadis bulundugundan
bu vakitte uyumanin yasaklandigina inanmaktadir. Bu inancin olusmasinda s6z konusu
rivayet cercevesinde bazi Islami kaynaklarda ikindiden sonra uyumanin yasaklandig
(nehy)3 veya mekrih sayildigina* dair hiikiimlerin de etkisi olmaktadir. Bu sebeple
insanlar ikindiden sonra uyumaya ¢ekinmekte ve uyuyanlar da siinnete ve dolayisiyla
dine aykir1 davranmakla itham edilmektedir. Clinkii s6z konusu vakitte uyumanin tibbi
ya da orfi sebeplerle zararh gérilmesi baska, Hz. Peygamber tarafindan séylenmesi ise
baska bir anlam ifade etmektedir. Durum boéyle olunca, olay dini bir boyuta tasinmis
olmakta ve manevi bir rahatsizlik meydana getirmektedir. Hatta bu durum bebeklerin
bile bu vakitte uyumasinin dinen sakincali olup olmadigi® gibi sikintili bir diisiinceye yol
acabilmektedir. Bu sebeple ikindiden sonra uyumanin akla zarar verecegine dair hadis
olarak nakledilen rivayetlerin sened ve metin acisindan degerlendirilerek bu konudaki

sahth bilginin ve uygulamanin ne oldugunun ortaya konulmasi gerekmektedir.

Bu calisma boyle bir boslugu doldurmak icin yapilmistir. Amaci, ikindiden sonra
uyumanin akla zarar verdigini ifade eden rivayeti ya da rivayetleri tespit ederek bunlari
gerek sened ve gerekse metin acisindan incelemektir. Sonugta bu konudaki rivayetlerin

sihhatiyle ve dogru anlasilmasiyla ilgili bilgiler ortaya konulmus olacaktir.

Konu ele alinirken oncelikle hadis kaynaklar1 taranarak rivayetlerin gectigi en
mukaddem eser tespit edilmeye calisilacaktir. Bu rivayetlerle ilgili olarak gerek sened ve
gerekse metin tenkitleri yapilacaktir. Bunu yaparken 6ncelikle cerh ve ta’dil alimlerinin
raviler hakkindaki gorisleri tespit edilecektir. Bu konuda rical kitaplarina miiracaat
edilecektir. Daha sonra rivayetlerin metinleriyle ilgili olarak alimlerin goriis ve

diistinceleri tespit edilerek bir sonuca ulasilmaya calisilacaktir.

3 Heysemi - Seyyid Kisrevi Hasen, el-Maksadii’l-ali fi zevd'idi Ebi Ya'ld el-Mevsili, 4/297. Burada miiellif el-
Heysemi ilgili rivayetin zikredildigi bab bashgin1 “Babu’'n-nehy ani'n-nevm ba’de’l-asr” seklinde
koymustur.

4 Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, el-Metdlibii’l-dliye bi-zevdidi’l-mesanidi’s-
semdniye., thk. Sa’d b. Nasir b. Abdiilaziz es-Stiseri (Riyad : Daru’l-Asime, ts.), 11/292. Burada ibn Hacer,
“Babu keraheti’'n-nevm ba’de’l-asr” bashigini kullanmaktadir.

5 Mesela bk. https://www.pedagojiokulu.com/showthread.php/5326-Bebeklerin-kerahet-vakti-uyumasi
(10.01.2012).
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1. Kur'an ve Hadislerde Uykuya Genel Yaklasim

Uyku, gerek beden gerekse ruh sagligi icin hayati 6neme sahip beseri bir ihtiyactir.
Biitiin canlilar hayatiyetlerini siirdiirebilmek i¢in uyumak zorundadir. Belli bir siire
uyumayan ve dinlenmeyen canlilarin o6lime kadar varan tehlikeli saglik sorunlariyla

karsilastiklari bilinmektedir.

Tarihin ilk donemlerinden itibaren bilginler, filozoflar ve tabipler uykunun tanimi ve
mahiyetiyle ilgili arastirmalar yapmistir.® Ancak bu hususlarda kesin ve belli bir sonuca
ulasamamislardir. Genel ve kisa bir tamimla uykuyu, Kisinin bilingsizlik hali olarak

tanimlamislardir.”

Islam alimleri de Kur'an ve hadislerden hareketle uykunun tanimi ve mahiyetiyle ilgili
goriis ve disiinceler ortaya koymustur. Ozellikle uykuyla ilgili Ayetlerin tefsirinde,
hadislerin serhlerinde ve tibb-1 nebevi kaynaklarinda bu goriislere rastlamak miimkiindiir.
Dolayisiyla basta Kur'an-1 Kerim olmak tizere bir¢cok hadiste uykuyla ilgili konulara ve
meselelere yer verilmektedir. Arap¢a’da daha ¢ok nevm ve tiirevi olan mendm kelimeleriyle
ifade edilen uykuyu Tehanevi (6. 1158/1745ten sonra), soyle tanimlamakta ve
aciklamaktadir: “Uyku canliik unsurunun sinirlere ulasmasinin engellenmesi sebebiyle
canliy1 dis duyulardan, iradeli ve iradesiz hareketlerden aciz birakan durumdur. Bu, ince bir
buharin hizlica dimag1 kaplayarak nefsani ruhu yogunlastirip organlara etki etmesine engel

olmasi sebebiyle olmaktadir.”8

Nitekim Kur'an-1 Kerim’e baktigimizda uykunun derinligine ve evresine gore farkl
isimlerle nitelendirildigini gormekteyiz. Ilgili ayetlerde uyku icin daha cok nevm/4 sikelimesi
kullanilmaktadir. Bu kelime, uykunun derinlesip kalbe ge¢mesini ve uyku durumundaki
bilingsizlik halini ifade etmektedir.® Bu sebeple Kur'an-1 Kerim’de uykunun 6liime benzerligi
lizerinde durulmakta ve her ikisi icin teveffd (canini almak) fiili kullanilmaktadir.’® Uyuma

ve uyanma, 6liime ve tekrar dirilisin imkanina ve sekline 6rnek olarak sunulmaktadir.!! Hz.

6Bk. Banu Gokeay - Berna Arda, “Tip Tarihi Agisindan Uyku ve Uyku Arastirmalar1”, Mersin Universitesi Tip
Fakiiltesi Lokman Hekim Tip Tarihi ve Folklorik Tip Dergisi 3/1 (01 Nisan 2013), 70-78.

"Leyla Sahin - Meral Ascioglu, “Uyku Ve Uykunun Diizenlenmesi”, Saglik Bilimleri Dergisi 22/1 (01 Mart
2013),93.

8Muhammed b. Ali b. Ali et-Tehanevi, Kessdfu istilahdti’l-fiiniin ve’l-uliim, thk. Refik el- Acem-Ali Dehriic
(Beyriit: Mektebeti Liibnan Nasirtn, 1996), 2/1734.

9Bk. Cemaluddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnti’l-‘Arab (Beyrit: Daru Sadir,
1414),12/596-599.

10ez-Ziimer, 39/42.

11Bk. Abdiilvahit imamoglu, “Uyku Ve Oliimiin Tabiatiyla ilgili Cagdas Miisliiman Yorumlarda Nefs Ve Ruh
Anlayis1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (30 Haziran 1997).
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Peygamber (s.a.v) de bir¢ok hadisinde uykuyu ‘6liimiin kardesi’ olarak nitelendirmektedir.1?

Bu sebeple “Nevm (uyku) hafif 6liimdiir ve 6liim (mevt) de agir uykudur” denilmektedir.!3

Kur'an-1 Kerim’de nevm kelimesinin disinda derinligine gére farkli uyku tiirleri farkl
kelimelerle ifade edilmektedir. C')rnegin ‘hafif uyku, goniill huzuru, rahatlamak ve
sakinlesmek’!* gibi manalara gelen Nu ‘ds/«=15; ‘uyuklama ve sekerleme’'® manasinda
sine/4iw 17 ve  ’derin, tath ama kisa uyku’'!® anlaminda rukdd/-&, 1° Kelimeleri

kullanilmaktadir.

Kur'an’da ve hadislerde uykuyla ilgili meseleler genel olarak uykunun insan
hayatindaki 6nemi, 6liimle iliskilendirilmesi, besere 6zgii olusu ve Allah’in uyumaktan
miinezzeh olmasi, uykunun riiya ile iliskisi, uykunun mucizevi bir nimet olusu ve Ashab-1

Kehf'in uykusu gibi konular baglaminda ele alinmaktadir.2°

Bindenaleyh uyumak ve uyku hem gece hem de giindiiz vakitlerinde gergeklesebilen
insani bir dinlenme bicimidir. Gece uykusu 6nemli olmakla birlikte glindiiz uykusunun da
insan saglig1 icin 6nemli kazanimlari vardir. Kur'an ve hadislerde uykuyla ilgili genel
tanimlamalar, bu iki vakit arasinda bir ayirima gitmeksizin uykuyu mutlak olarak ele
almaktadir. Ancak genel anlamda bakildiginda Allah Teald’nin uyku icin daha ¢ok geceyi
insan fitratina uygun hale getirdigi anlagilmaktadir. Bu husus Kur'an-1 Kerim’de soyle ifade
edilmektedir: “Sizin icin geceyi ortii, uykuyu istirahat kilan, giindiizii de dagilip ¢alisma

(zamani) yapan, O'dur.”?!

Nitekim modern uyku arastirmalarinda da asil olanin gece uykusu oldugu, insana
faydali olan ve tam istirahat saglayan uykunun da gece uykusu oldugu tespit edilmistir. Bu

arastirmalar “Sirkadiyen ritmi belirleyen ve normal bir insanda yaklasik olarak saat 23:00

12S{ileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’'cemu’l-evsat, thk. Tarik b. ’Ivedillah-Abdulmuhsin b. ibrahim
(Kahire: Daru’'l-Harameyn, 1995), 1/282 (No: 919); Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki,
Suabii’l-imdn., thk. Abdulalil Abdulhamid Hamid (tesrif: Muhtar Ahmed en-Nedvi) (Riyad: Mektebetii'r-
risd, 1423/2003), 4/409 (No: 4416).

13 Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davidi
(Dimasgk: Daru’l-Kalem; ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 2/393.

14Rag1b el-Isfehani, el-Miifredat, 2/441.

15Bk. el-Enfal 8/11.

16]bn Manzr, Lisdnii’l- Arab, 13 /449.

17e]-Bakara 2/255.

18RAZ1b el-Isfehani, el-Miifredat, 362.

19¢]-Kehf 18/18.

20Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’anin Amacglar1 Ag¢isindan Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (01 Aralik 2004), 45-77.

21e]-Furkan 25/47.
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ile 05:00 arasi salgilanan bir hormon olan melatoninin epifiz bezinde 1s18a duyarli bir

sekilde sentezlendigini gostermistir.”??

Islami edebiyatta giindiiz uykusunun zamanlarina gére farkli isimlerle amildig
gorilmektedir. Glinesin dogusundan sonra sabahin erken vaktindeki uykuya ‘fakirlik’
manasina gelen sle/a‘ylile; duhi vaktinden 6gleye yakin bir zaman igcinde uyumaya
‘sakinlik, isteksizlik, ilgisizlik’ manasina gelen U}Z’ﬂ7feylﬁle; 0gle namaz1 vaktinden ikindiye
kadar olan silirede uyumaya ‘istirahat etmek, rahatlamak’ anlamina gelen ﬂﬁ/kaylﬁle ve
ikindiden sonra giinesin batmasi arasindaki uyumaya da ‘helak olmak’ anlaminda

il / Gaylale denilmektedir.23

Hadislerde bu uyku cesitlerinden ya da isimlerinden sadece kaylille ge¢gmektedir.
Ras(lullah’in giindiiz uykusuyla ilgili adeti ve ashabina da tavsiye ettigi uyku, 0gle
namazindan 6nce ya da sonra kayllile yapmasidir.24 Kayliilenin zamani ve siiresi tam olarak
tayin edilmemistir. Havanin sicakligina gore 6gle namazi vaktinin sonuna kadar degisen bir
aralikta kaylile yapilabilmektedir.2> Fakat Hz. Peygamber cuma giinleri kayltleyi namazdan

sonraya birakmaya dikkat etmistir.26

Hz. Peygamber ve ashabi, yasadiklari cografyanin sartlar1 geregi asir1 sicaklardan
korunmak i¢in kayllle yaparlardi.?” Kaylille sadece uyku icin degil, 6glenin sicagindan
korunmak igin golge bir yerde istirahat etmek manasinda da kullanilmaktadir. Bu sebeple

kaylilenin bir diger ad1 da nevmu’z-zahira(égle sicaginin uykusu)dir.?8

Hz. Peygamber’in kayliileyi gece ibadetine yardimci olacagi icin 6zellikle tavsiye ettigi
gorilmektedir. Bu konuda sdyle buyurmaktadir: "Giindiiz orucu i¢in sahur yemeginden ve

gece ibadetine kalkmak i¢cin de kayliileden yararlanin.” 2°

22Gokeay - Arda, “Tip Tarihi Agisindan Uyku ve Uyku Arastirmalari”, 75.

23Bk. Siileyman b. Muhammed b. Omer es-Safil el-Biiceyremi, Hdsiyetii’l-Biiceyremi ald serhi’l-Hatib
(Tuhfetii’l-habib ala serhi’l- Hatib). (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1425/1995), 2/383.

24Eb(i AbdillAh Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen (Istanbul: Cagri Yaymnlari, 1992),
“Savm”, 22.

25Bk. Mecdiiddin Ebu’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis
ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmid Muhammed et-Tanahi (Beyrit: el-Mektebetii’l-Ilmiyye,
1399/1979),4/133.

26Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami’u’s-sahih (Istanbul: Cagr Yayinlari, 1992), “Cum’a”,
41; “Et'ime”, 17.

27Buhari, "Salat", 58.

28{bnu’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, 4/133.

29 {bn MAice, “Savm”, 22.
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Kayltlenin yaygin olarak Isldm o6ncesi dénemden itibaren bilinen ve uygulanan
geleneksel bir uyku oldugu ifade edilmelidir. Hatta Hz. Peygamber kayllleyi “Ne giizel bir

ddettir”3° diye overek, onun bu geleneksel yoniine vurgu yapmaistir.

Hz. Peygamber’in glinliik uyku diizeniyle ilgili genel uygulamasi ve tavsiyesine gelince,
onun, sabah namazindan sonra glines doguncaya kadar zikirle mesgul olmayi 1srarla tavsiye
ettigi gorilmektedir.3! Ayrica sabahin erken vaktinde ise koyulanlar hakkinda bereket
duasinda bulunmaktadir.3? Dolayisiyla sabah namazindan sonra ve sabahin erken vaktinde
uyumanin siinnete uygun olmadig1 anlasilmaktadir. Bunun disinda Hz. Peygamber, gerekli
gordiigi durumlarda gilindiiz vaktinde uyumustur. Bunu yaparken yasadigi kiltiiriin ve
cografyanin sartlarina dikkat etmistir. Ancak Hz. Peygamber’in ikindiden sonra uyuduguna
ya da uyumadigina dair kesin bir bilgiye rastlanilmamaktadir.33® Rastlullah’in ikindi
namazindan sonraki mutat davranisinin, hanimlarini ziyaret etmek oldugu
nakledilmektedir.3* Hz. Peygamber, aksam namazindan sonra uyunmamasini, ama yatsidan

sonra, gerekli ve faydali bir durum olmadig1 miiddetge, uyunmasini tavsiye etmektedir.3>

Hadislerde gecen vakitlere gore uyku tavsiyesinde dikkate alinmasi gereken husus,
ibadetlerin aksatilmamasi ve calisma diizeninin bozulmamasidir. Ornegin yats1 namazindan
6nce uyunmamasinin ve sonrasinda da faydasiz konusmalardan sakinip hemen

uyunmasinin tavsiye edilmesindeki hikmet, bagka hadislerden3¢ anlasildig: lizere sabah ve

30Deylemi, el-Firdevs, 4/266 (No: 6781); Alatiddin All b. Hisamiddin b. Abdilmelik el-Hindi Ali el-Miittaki,
Kenzii’l-ummdl fi stineni’l-akvdl ve’l-ef dl, thk. Bekri Hayyani, Saffet es-Sakka (Beyrit : Miiessesetii'r-Risale,
1401/1981),10/16 (No: 28147).

31Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyriit : el-
Meclisii’l-ilm1, 1403/1983), 1/530 (No: 2026, 2027).

32Eb(i Muhammed Abdulldh b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Siyer”,
1.

33Kaynaklarda Esma bt. U'meys’ten gelen ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ikindi namazini kildiktan sonra Hz.
Ali'nin dizine basin1 koydugu; Ali'nin de hi¢ hareket etmeden bekledigi, bu sebeple de ikindi namazini
kilamadan giinesin battigl, ama Hz. Peygamber’in dua ederek giinesi geri getirerek onun ikindiyi kilmasinm
sagladigina dair bir rivayet gecmektedir. Ancak bu rivayetin Hz. Peygamber’in bu esnada vahiy aldigim
bildiren bir tariki bulundugu gibi boyle bir agiklama bulunmayan tarikleri de vardir. Buna gére bu esnada
Hz. Peygamber’in uyudugu mu yoksa vahiy mi aldig1 tartismalidir. Ornegin Tahavi, bu konudaki farkl
rivayetleri dillendirdikten sonra soyle demektedir: “Bu hadiste lizerinde durulmasi gereken baska bir
husus vardir. O da ikindiden sonra uyumanin mubah oldugudur. Zira baz kimselere gére bu mekriih kabul
edilmektedir.” Bk. Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Su’ayb el-Arnaft
(Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 1415/1994), 3/94-98. Buna gore Tahavi’'nin, bu riviyete dayanarak Hz.
Peygamber’in ikindiden sonra uyudugunu diisiindiigii anlasilmaktadir.

34Buhari, Talak 8; Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Fethu’l-Béri serhu Sahihi’l-
Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhibbuddin el-Hatib (Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1379), 9/316.
35Buhari, “Mevakit”, 23.

36Bk. Buhari, “Ezan”, 9; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Camiu’s-sahth [istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Mesacid”, 260, 252; Silleyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eb(i David, es-Siinen (Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1992). “Salat”, 47.
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yatsi namazlarinin cemaate kilinmasini saglamaktir.3” Ciinkii yatsi ve sabah namazi uyku ve

yorgunluk gibi nedenlerle ibadetin agir geldigi vakitlerde eda edilmektedir.

Hz. Peygamber’in kendisinin gerektigi durumlarda yatsi namazindan sonra
Miisliimanlarin islerini gériismesi ya da sohbet etmis olmasi, yatsidan sonra hemen uyumay:1
tavsiye ettigi rivayetlerle celismemektedir. Hz. Peygamber bdyle yapmakla bu hususta dini
bir yasaklamanin bulunmadigini, faydali ve gerekli durumlarda uyunmayabilecegini
gostermek istemistir.3® Ayni durum diger vakitlerdeki uyumay1 tavsiye ve sakindirma
hususunda da gecerli olmalidir. Dolayisiyla bu hususta kisinin sosyal durumu, calisma
saatleri, mevsimler, cografi sartlar gibi orfl hayat sartlar1 dikkate alinarak ve ibadetleri

aksatmayacak bir yol takip edilmelidir.3°

Buna gore ikindiden sonra uyumayla ilgili rivayet ya da rivayetlerin hadis ilmi

acisindan durumunu incelemeye gegebiliriz.

2. ikindiden Sonra Uyumayla ilgili Rivayetler

ikindiden sonra uyumanin insanin aklina zarar verebilecegini ifade eden rivayetin
gectigi en mukaddem hadis kaynagi olarak Ebi Ya'la el-Mevsili (6. 307/919)'nin el-Mtisned

isimli eseri goziikmektedir.*?

Ebl(l Ya'la’dan oOnceki kaynaklarda rastlanmayan#' bu rivayetin sonraki ilk gectigi
kaynaklardan biri Tahavi (6. 321/933)'nin problemli ve geligkili rivayetleri inceledigi Serhu
miigkili’l-dsdr adh eseridir. Tahavi’deki bu rivayet, ibn Sihdb ez-Zithri'nin (6. 124/742)
dogrudan Hz. Peygamber’den naklettigi miirsel bir rivayettir.+2

S6z konusu rivayetin kaydedildigi bir bagka kaynak, ibn Hibban'in (6. 354/965)
mecrih ravilerin bilgilerini ve Ornek rivayetlerini topladigi Kitdbii’l-Mecrithin mine’l-

muhaddisin adl1 eseridir.43

37Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 2/73.

38bn Hacer, Fethu’l-Bdri, 2/74.

39Nitekim yatsi namazindan sonra hemen uyunup uyunmamasiyla ilgili durumun gecelerin uzun ve
kisaligina degisebilecegiyle ilgili olarak bk. ibn Hacer, Fethu’l-Béari, 2 /73.

40Ahmed b. All b. el-Miisenna Ebu Ya’'la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’la, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimagk:
Daru’l-Me’'miin li't-Tiiras, 1404), 8/316 (No: 4918).

4INitekim Heysemi, bu riviayete Ebll Ya'la'nin el-Miisned’inde bulunup da Kiitiib-i Sitte’de yer almayan
hadisleri bir araya getirdigi kitabinda yer vermektedir. Bu durum s6z konusu rivayetin daha onceki
muteber kaynaklarda bulunmadiginin bir baska delilini olusturmaktadir. Bk. Heysemi, el-Maksadii’l-‘ali fi
zeva@’idi Ebi Ya‘ld el-Mevsili, 4/297.

42Tahavi, Serhu miiskili’l-dasar, 3/99 (No: 1073).

43Eb(i Hatim Muhammed Ibn Hibban, Kitdbii’l-Mecrithin mine’l-muhaddisin, thk. Hamdi Abdulmecid es-
Selefl (Riyad: Daru’s-Sumey’i, 1420/2000), 1/344.

akif 51/1 (2021), 1-30. 8



Omer OZPINAR

Rivayetin, metni ayni olmakla birlikte farkli bir senedle nakledildigi diger bir kaynak
ibn Adi'nin (6. 365/976) zayif raviler hakkinda telif etmis oldugu el-Kamil ff dua’fai’r-ricdl
adli kitabidir. Ibn Adi, rivayetin bu tarikinde Ibn Lehia’nin zayif rivayetlerine 6rnek

kabilinden Mekhiil'lin Hz. Peygamber’den naklettigi miirsel bir tarikini zikretmektedir.**

Rivayet, yine miitakaddimin doénemi rivayet kaynaklarindan Eb( Nuaym el-
Isfehantnin (6. 430/1038), et-Tibbii'n-Nebevi islimi kitabinda Eb(i Ya’'ld’dan nakille ve
ondaki ayn lafizlarla kaydedilmektedir.#> S6z konusu rivayet, besinci asirdan sonraki

rivayet veya rical kaynaklarinda bu sayilan kaynaklara atifla yer almaktadir.

Buna gore ikindiden sonra uyumanin akla zarar verecegine dair rivayetin ilk gectigi
kaynaklarin, hicri tglinci asrin sonuyla dordinci asirda telif edilen eserler oldugu
anlasilmaktadir. Bundan onceki basta Kiitiib-i Sitte olmak tizere ilk ii¢ asirda tasnif edilen

eserlerde bu ya da buna benzer bir rivayetin bulunmamasi dikkat ¢ekicidir.

Simdi mezkir eserlerde gecen rivayetlerin isnad incelemesini, kronolojik sirayla ve

ravilerinin cerh ve ta’dil durumlariyla ilgili bilgiler 15181nda ele alalim.

2.1. Ebu Ya'la’'nin Miisned’indeki Rivayet

‘[kindiden sonra uyumanin akla zarar verecegi, bu sebeple bu vakitte uyuyan kimsenin
aklina bir zarar gelirse bunun sorumlusunun kendinden baskasi olmayacagl’ mealindeki Hz.
Peygamber (s.a.v.)'e nisbet edilen rivayetin ilk gectigi kaynagin Ebl Ya’'la'nin el-Miisned adli

eseri oldugunu az 6nce tespit etmistik. Bu rivayetin sened ve metni soyledir:
GE B35k e s A e (el 3iY) Ba AN L)) U (ean B ghae WA g (6
mazdi V) sk e afie A jTaadl 3 A6 Ban 06 sl e 40 e 0 T ile
Ebii Ya'la (6. 307/919) >Amr b. Hasin (6. 231/845) >ibn Ulase (6. 168/784)) = el-
Evzai (6. 157/774) - ez-Ziihrl (6. 124/742) - Urve (6. 94/713) = Aise (6. 58/678)
isnadiyla nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kim ikindiden sonra uyur

da aklini kagirirsa (baskasini/baska seyi) degil sadece kendini kinasin.”*6

Bu rivayetin senedindeki ravileri, senedin miintehasindan yani sahabi ravisinden

baslayarak inceleyelim.

44Eb(i Ahmed Abdullah el-Ciircini ibn Adi, el-Kdmil fi dua’fai’r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali
Muhammed Muavved (Beyr{it: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1997), 5/239.

45Ahmed b. Abdullah b. ishik el-isfahini Ebii Nuaym, et-Tibbu’'n-Nebevi, thk. Mustafa Hizir Dénmez et-
Tiirki (Daru ibn Hazm, 2006), 1/262 (No: 153).

46Eb(i Ya'la, Miisned, 8/316 (No: 4918).
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Hz. Aise (6. 58/678), sahabiye olmasindan dolay:1 adildir ve rivayet usulii agisindan

degerlendirme disidir.

Urve b. Ziibeyr’in (6. 94/713) tam adi, Eb( Abdillah Urve b. ez-Ziibeyr b. el-Avvam el-
Esedi seklindedir. Tabilinun 6nde gelen alimlerindendir. Ozellikle teyzesi Hz. Aise, annesi
Esma, babasi Ziibeyr ve Hz. Ali’den rivayetlerde bulunmustur. Cerh ve ta’dil alimlerinin

hepsine gore sika kabul edilmektedir.*”

ez-Zihr’'nin (6. 124/742) tam ad1 Eb(i Bekr Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah b.
Sihab’dir. Ziihri, tabilinun silinneti iyi bileni, fakih ve muhaddis bir kimse olarak

taninmaktadir. Sika ve giivenilir bir ravidir.48

el-Evzai'nin (6. 157/774) tam ad1 Eb Amr Abdurrahman b. Amr b. Yuhmid’tir. Cerh ve
ta’dil kaynaklarinda sika, sadilik, me’'miin, hiiccet, cok hadis bilen alim ve fakih bir kimse

olarak tanitilmaktadir.4®

ibn Ulase’nin (6. 168/784) tam ad1 kaynaklarda Ebu’l-Yesir Muhammed b. Abdullah el-
Ukayli el-Cezeri olarak gecmektedir.>0 Halife el-Mehdi zamaninda kadilik yaptigindan el-kadi
lakab1 bulunmaktadir. ibn Ebi Hatim, “Yiiktebii hadisih”5! ve “1 yuhteccii bih”52 oldugunu
belirtmektedir.53 ibn Sa‘d onu “Insaallah sikadir”, ibn Main “Sikadir”, Buhari “Fi hifzihi

nazar”>, el-Ezdi, “Hadisleri onun yalanina delildir” seklinde degerlendirmektedir.>> Ulase

47Bk. Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil
(Beyriit: Daru ihyai’t-tiirasi'l-arabi (Haydarabad: 1952/1372'nin ofseti), ty.), 6/395-396 (No: 2207);
Yasuf b. Abdirrahman Ebu’l-Haccac el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'rif
(Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 1980), 15/296-298 (No: 3425); Semsuddin Ebli Abdillah Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi, Tehzibu Tehzibi’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Guneym Abbas Guneym-Mecdi es-Seyyid
Emin (Kahire: el-Fartku’l-Hadiseti li’t Tiba’ati ve’'n-Nesr, 1425/2004), 4/342-346 (No: 4596).

48ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 8/71-74 (No: 318); Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-
Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, thk. Su’ayb el-Arnait vd. (Beyrt: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 5/326-
350 (No: 160).

49Eb{i Abdullah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. ihsan Abbas (Beyr(t: Daru Sadir, 1968),
7/488; Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib (Hind: Matbaatii
Dairati’'l-Maarif, 1326), 6/238 (No: 487).

50Zehebi, Siyeru a’ldm, 8/308 (No: 101).

51“Bgyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, baska bir senedinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore
degerlendirmek lizere yani i'tibar icin alinir. Yahya b. Ma‘in bu sigayi, “Ravi, za’iflerdendir!”"manasinda
kullanir.” Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sézliigii (Istanbul: Hadisevi, 2006), 170.

52“Bgyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, baska bir senedinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore
degerlendirmek iizere yani i’tibar icin alinir.” Aydinlh, Hadis Istilahlari, 171.

53{bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7/302 (No: 1638).

54Buhari, buna benzer ifadeleri cerh icin kullanmaktadir. Hakkinda fihi nazar denilen bir ravi, Buhari’ye
gore ‘hadisi hi¢bir surette alinamaz’ ravi demektir. Aydinh, Hadis Istilahlari, 97.

55Zehebi, Siyeru a’ldm, 7/308-309 (No: 101).
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hakkinda Ibn Hibban “Sikalardan uydurmalar rivayet eder, ancak cerh yéniiyle anilmay: hak

eden birisidir” demektedir.56

Amr b. Hasin’e ( (6. 231/845) gelince, kaynaklarda tam adi Eb(i Osman el-Ukayli el-
Basri el-Cezeri el-Kilabi olarak gegmektedir. Daha ¢cok Muhammed b. Abdullah b. Ulase’den
rivayetleriyle taninmaktadir. Ebi Hatim onceleri ondan hadis dinlemis ancak daha sonra
terk ederek soyle demistir: “Hasen hadislere benzer rivayetlerde bulunuyordu, ancak daha
sonra Ibn Ulase adina uydurma hadisler ortaya ¢ikardi. Bizi ifsad etti ve biz de onu terk
ettik.” Eb( Ziir‘a, onun hakkinda: “Kendisinden rivayet edilecek bir konumda degildir”
derken ibn Adi: “Muzlimii’l-hadistir’s? demektedir.58 Ibn Ebi Hatim, babasinin onun
hadislerini terk ettigine dair bilgileri aktardiktan sonra rical alimlerinin onu ‘zahibu’l-

hadis’,>” ‘leyse bi sey” ¢ ve ‘vahi’l-hadis’®! olarak degerlendirdiklerini kaydetmektedir.52

Netice itibariyle ‘ikindiden sonra uyumanin akla zarar verecegi’ seklinde Hz.
Peygamber’e nisbet edilen Eb{ Ya'la rivayetinin senedinde bulunan ibn Ulase ve Amr b.
Hasin isimli iki ravinin, cerh ve ta’dil alimlerince agir bir sekilde cerh edildikleri
goriilmektedir. Ozellikle Amr'in hadis uydurmaciligiyla itham edilmesi, burada asil dikkat
edilmesi gereken husustur. Bindenaleyh cerh ve ta’dil alimleri bu iki ravinin rivayetlerinin

zaylf oldugu ve dinde delil olamayacagi konusunda hem fikirdirler.

S6z konusu rivayetin Tahavi tarafindan zikredilen baska bir tariki bulunmaktadir.

2.2. Tahavi'deki Rivayet

Tahavi (6. 321/933), Serhu miigkili’l-asar adh kitabinda, “Rastlullah (s.a.v.)’in Allah
Teald’dan gilinesi battiktan sonra geri getirmesini istedigi ve O'nun da getirdigine dair
nakledilen rivayetler ile bunun tam tersi olduguna dair nakledilen rivayetlerdeki miiskilin
aciklanmasi bab1”¢3 seklindeki baslik altinda ‘ikindiden sonra uyumanin akla zarar verecegi’

rivayetiyle de ilgili degerlendirmelerde bulunmaktadir. S6z konusu rivayetin metni Eb{

Ya'la’nin ki ile aynidir. Senedi ise soyledir:

56Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibni’'l-Cevzi (6.597/1201), el-Mevdii’at, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman (Medine, 1386-1388/1966-1968), 1/220.

57“Ravilerinin ¢ogu mechill olan sened.” Aydinl, Hadis Istilahlari, 244.

58Zehebi, Tehzibu Tehzibi’l-Kemdl, 7/136-137 (No: 5054).

59“Bdyle bir ravinin rivayet ettigi bir hadis hicbir surette alinmaz.” Aydinl, Hadis Istilahlari, 339.

60“Bgyle bir ravinin rivayet ettigi bir hadis hicbir surette alinmaz.” Aydinl, Hadis Istilahlari, 173.

61“Giivenilir/sika biri oldugu hi¢ séylenmemis olan, bununla beraber etkileyici bir sebepten dolay1 za'if
oldugu bildirilen ravi... Rivayet ettigi hadis hicbir surette alinmaz.” Aydinli, Hadis Istilahlari, 329.

62 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 6 /229 (No: 1272).

63Tahavi, Serhu miiskili’l-asdr, 3/92.
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Muhammed b. isa b. Fiileyh el-Huzai = Abdulldh b. Yésuf (6. 218/833) = Bekr (6.
154/771) = Ukayl b. Halid (6. 144/761) = ibn Sihab (6. 124/742) = Hz. Peygamber (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Kim ikindiden sonra uyur da aklini kagirirsa (baskasini/baska seyi) degil

sadece kendini kinasin.”*

Tahavi, bu rivayetle ilgili genis sayilabilecek bir degerlendirme yapmaktadir. Ancak
bunu metinle ilgili degerlendirme basligina erteleyerek burada kisaca ravi incelemesini ele

alalim.

Rivayeti Hz. Peygamber’e nisbet eden Ibn Sihab ez-Ziihri'yle ilgili ta’dil bilgileri az énce
verilmisti. Ondan nakilde bulunan Ukayl b. Halid el-Eyli'ye (6. 144/761) gelince, Ziihri 'nin
en yakin dostlarindan biridir ve sika olarak ta’dil edilmektedir.¢5 Nitekim Eb(i Hatim, ibn Ebi
Hatim ve EbQ Ziir'a gibi rical alimleri Ukayl'in sika ve sadiik bir ravi oldugunu tespit

etmektedir.6¢

Bekr b. Mudar (6. 154/771), rical kaynaklarinda sika bir ravi olarak

degerlendirilmektedir.®”

Abdullah b. Ylsuf el-Keld'1 et-Tinnisi (6. 218/833), Buhari’nin de kendisinden hadis

aldig1 sika ve sadiik bir ravi olarak ta’dil edilmektedir.®8

Tahavi, bu rivayeti naklettikten sonra degerlendirmesini su ifadelerle yapmaktadir:
“Bu hadis, munkati’ bir rivayettir.”6° Ciinkii bu rivayeti, bir tabi’l olan Ibn Sihab ez-Ziihri
dogrudan Hz. Peygamber’den nakletmektedir. Oysa yukarida ele aldigimiz Ebl Ya'la
rivayetinde gorildigl tizere Zihri'nin bu rivayeti Urve’den, onun da Hz. Aise’den aldigi
gorilmektedir. Buna gore Tahavi’nin naklettigi Bekr b. Mudar tarikinde rivayetin
senedinden en az iki ravisi diismiis demektir. Dolayisiyla rivayetin bu tariki hem munkatr’

hem de miirseldir. Bu da onu daha zayif bir hale getirmektedir.

2.3. ibn Hibban’daki Rivayet

ibn Hibban (6. 354/965), s6z konusu rivayetin Halid b. el-KAsim’dan gelen bir baska

tarikini soyle nakletmektedir:

64Tahavi, Serhu miiskili’l-asdr, 3/99 (No: 1073).

65{bn Sa’d, et-Tabakdatii’l-kiibrd, 7/5109.

66{bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7/43 (No: 243); Zehebt, Siyeru a’lam, 6/301-302 (No: 127).
67Zehebi, Tehzibu Tehzibi’l-Kemal, 2/54-55 (No: 758); Ibn Hacer, Tehzib, 1/487 (No: 899).
68Zehebi, Siyeru a’ldm, 10/357 (No: 91).

69Tahavi, Serhu miiskili’l-asdr, 3/99.
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Halid b. el-Kasim (6.211/826) = Leys b. Sa‘d (6. 175/791) = Ukayl (6. 144/761) >
ez-Zihri (6. 124/742)~> Urve (0. 94/713) = Aise (6. 58/678) = Hz. Peygamber (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Kim ikindiden sonra uyur da aklini kagirirsa (baskasini/baska seyi) degil

sadece kendini kinasin.”70

ibn Hibban bu rivayeti, Halid b. el-Kdsim'in zayifhgina o6rnek baglaminda
zikretmektedir. EbG Ya'la’da gecen rivayete miitabi‘ oldugu i¢in bu rivayetin isnadindaki

ravilerin cerh ve ta’dil durumlarinin ele alinmasinda fayda vardir.

Hz. Aise (6. 58/678), Urve(6. 94/713) ve Ziihri'nin (6. 124/742) durumlar1 yukarida
degerlendirilmis ve sika olduklar tespit edilmisti. Geriye li¢ ravi kalmaktadir. Bunlardan
Ukayl b. Halid el-Eylt’'nin (6. 144/761) de degerlendirmesi yukarida ge¢mis, sika ve sadiik

bir ravi oldugu tespit edilmisti.”*

Leys b. Sa‘d b. Abdirrahman’in (6. 175/791) kiinyesi Eb{’l-Haris’tir. Misir'da dogup
yasamis mutlak miictehid bir muhaddis olarak taninmaktadir. Tebeu‘-tabi‘inin tanimis fakih
ve muhaddislerindendir. Déneminde Misir'in en biiylik fakihi ve muhaddisi kabul
edilmektedir. Basta Iimam Safif (6. 204/819) olmak iizere bir¢ok alim, onun ilim bakimindan
arkadas1 Imam Malik’den (6. 179/795) bile iistiin bir fakih oldugunu sdylemistir.”2 Daha ¢ok
Ukayl b. Halid’ten rivayet etmekle taninmaktadir. Rivayetlerinde sadiik bir ravi olarak
bilinmektedir. Ahmed b. Hanbel, onun hakkinda “ilmi ¢ok, hadisi de sahihtir” demektedir.

ibnii’l-Medini ve diger alimler onu ta’dil etmektedir.”3

Halid b. el-Kasim Ebu’l-Heysem el-Medaini'ye (6.211/826) gelince, Ahmed b. Hanbel
onun, isnatlara ilaveler yaptigini, ishak b. Rahiye ise yalana biri oldugunu soyleyerek cerh
etmektedir. Yahya b. Ma‘ln onun munkati® rivayetleri miisned yaptigini soyleyerek cerh
etmektedir. Eb(i Hatim, onun “metrikii’'l-hadis” oldugunu, Leys b. Sa‘d’a arkadaslik ettigini,
ondan ayrildiginda Leys’ten ¢ok hadis rivayet ettigini, ancak kitaplarinin Leys’in kitaplariyla
karsilastirildiginda bir¢ok eklemeler yaptiginin goriildiigiinii, bu sebeple cerh edilerek

hadislerinin terk edildigini bildirmektedir. Ebli Ziir‘a da Halid’i, yalanci biri oldugunu ve

70ibn Hibban, el-Mecriihin, 1/344.

71ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7/43 (No: 243); Zehebt, Siyeru a’lam, 6/301-302 (No: 127).

72Bk. Siikrii Ozen, “Leys b. Sa‘d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003).
164-168.

73ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7/179 (No: 1015). Ayrica bk. Ebli Hitim Muhammed ibn Hibban,
Kitdbii’s-Sikdt. (Haydarabad : Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1393/1973), 7/361 (No: 10446).
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hadisleri asil ravilerinden baskasina nisbet ettigini sdyleyerek cerh etmektedir.”# Yahya b.
Ma‘in, ondan yazdig1 hadisleri yakarak yok etmistir.”> Bindenaleyh hadis uydurduguy,
hadislerin sened ve metinlerine ilaveler yaptig1 ve yalanci oldugu i¢in hadis alimleri, Halid b.

el-Kasim'’1 ve hadislerini terk etmekte goriis birligi icindedir.”¢

ibn Hibbin, burada ismi gecen Halid b. el-Kdsim'in munkati1 hadisleri muttasil,
mirselleri merf(i’, mevkuflari miisned olarak rivayet ettigini; bunu da daha ¢ok Leys b. Sa‘d
adini kullanarak yaptigini belirttikten sonra hakkinda “Hadislerinin yazilmasi helal degildir”
demektedir.”” ibn Hibban, Eb(i Hatim’den nakille Halid’in Leys b. Sa‘d’dan aldigin1 sdyledigi
ancak aslinda almadig1 hadislerden birisinin de s6z konusu ‘ikindiden sonra uyuyanin aklini

kagirabilecegi’ ile ilgili bu rivayet oldugunu ifade etmektedir.

Netice itibariyle ikindiden sonra uyumanin akla zarar verecegini bildiren rivayetin ibn
Hibban’daki tariki de hadislere sened uydurmakla meshur olmus ve hadis alimlerinin
terkinde goriis birliginde olduklar1 Halid b. el-Kasim’dan dolay1 ¢ok zayif bir rivayet

olmaktadir.

Nitekim Halid’in hadisi aldigini1 séyledigi Leys b. Sa‘d, asagidaki degerlendirmelerde
gorilecegi lizere zaten bu hadisle amel etmeyip ikindiden sonra uyudugu nakledilmektedir.
Dolayisiyla burada Halid'in hadisi Leys’ten nakletmesi bash basina bu tarikin uydurma
oldugunu gostermektedir. Zira Leys gibi bir alim muhaddisin, hem bu hadisi nakletmesi hem
de buna aykir1 davranmasi diistintilemez. Kald1 ki boyle bir rivayetin Hz. Peygamber’e ait

olmadigini Leys’in kendisi beyan etmektedir.”®

2.4. ibn Adi’deki Rivayet

ibn Adi, zayif ravilere dair kaleme aldig1 el-Kamil fi dua'fdi’r-ricdl isimli eserinde, sz
konusu rivayetin Ibn Lehia'nin medaru’l-hadis?? oldugu iki tarikini nakletmektedir. Birinci

rivayet sudur:

74ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 3/347 (No: 1569). Ayrica bk. ibnii'l-Cevzi, el-Mevdii'at, 3/ 69.
75Semsiiddin Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnu’l-i'tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali
Muhammed el-Bicavi (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, 1382-1963), 1/638.

76Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Lisdnii’l-mizéan (Beyrit: Miiessesetii’l-e’lami
li'l-matbat ( Dairetii’l-Maarifi'n-Nizadmiyye, 1911’in tipki basimi), 1390/1971), 2/383.

77 bn Hibban, el-Mecriihin, 1/343-344 (No. 301).

78Bk. Ebu’l-Fadl Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiiti, el-Le’dlii’l-masnii’a fi’'l-ehddisi’l-mevdil‘a,
thk. Salah b. Muhammed b. Avida (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1417/1996), 2/236.

79“Bir hadisin muhtelif senedlerinin veya genel olarak hadislerin senedlerinin kendisinde birlestigi ve
senedlerin ondan itibaren farkli yollara (vecihlere/tariklere) ayrildigi ravi. Mahracii'l-hadis”. Aydinli,
Hadis Istilahlari, 181.
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“Bize Ebii Ariibe anlatt, dediki bize ibn Musaffa anlatti, dediki bize Mervan anlatt::
‘Ben, Leys b. Sa‘d'in ramazan ayinda ikindiden sonra uyudugunu goriince ona dedim ki: Ey
Ebu’l-Haris! Sana ne oluyor da ikindiden sonra uyuyorsun. (Bilmez misin ki) bize ibn Lehia,
Ukayl’den o Mekhiil’den o da Peygamber (s.a.v.)'den sdyle nakletmistir: “Kim ikindiden sonra
uyur da aklint kagirirsa (baskasini/baska seyi) degil sadece kendini kinasin.” Bunun iizerine
Leys, ‘Bana faydasi olan bir seyi, sirf Ibn Lehia’nin Ukayl’den naklettigi bir hadisle terk

etmem’ demistir.”

ibn Ad’'nin el-Kdmil'inde yer alan bu rivayetin ravi zinciri ve degerlendirmesi séyledir:

Ebii Artibe (6. 318/931) = ibn Musaffa (6. 246/861) = Mervan (6. 210/826) = Ibn
Lehia (6. 174/790) - Ukayl (6. 144/761) - Mekhil (6. 112/730) - Hz. Peygamber

(s.a.v.)’den.

Ebl( Aribe’nin (6. 318/931) tam adi, Hiiseyin b. Muhammed es-Siilemi el-Cezeri el-

Harran?'dir. Zehebi, onu gilivenilir ve hadis bilen bir kimse olarak ta’dil etmektedir.8!

Muhammed b. Musaffa (6. 246/861), sadliik ve giivenilir bir ravi olarak ta’dil

edilmektedir.82

Mervan b. Muhammed b. Hassan el-Esedi ed-Dimeski (6. 210/826), imam, sika ve

kendisine uyulan (kudve) birisi olarak taninmaktadir.83

ibn Lehia’nin (6. 174/790) tam adi, Ebi Abdirrahman Abdulldh b. Lehia b. Ukbe el-
Hadrami el-Misri’dir. Tebe‘u’t-tabiin alimlerinden muhaddis ve fakih olarak bilinmektedir.
Ibn Lehia Misir'in énde gelen muhaddislerindendir. Malik b. Enes, Ahmed b. Hanbel, Siifyan
es-Sevri, Leys b. Sa‘d ve Abdullah b. Vehb gibi muhaddisler, onu, sika bir ravi olarak kabul
etmektedir. Ancak 6mriiniin sonuna dogru bir yanginda kitaplarini kaybetmis, fel¢ gecirmis,
hafizas1 zayifladigindan rivayetlerinde dikkatli davranmamis ve hata etmistir. Bu sebeple
Nesal, Ebl Ziir'a, ibn Main, ibn Adi ve Ibn Ebi Hatim gibi rical alimleri onu zayif

saymislardir.8# el-Hakim en-Nisabiri onun hakkinda “Bilerek yalan séylemez ancak kitaplari

80fbn Adi, el-Kamil, 5/339.

81Zehebt, Siyeru a’ldm, 14/510-511.

827ehebi, Mizanu’l-i'tiddl, 4/ 43 (No: 8081).

83Zehebt, Siyeru a’ldm, 10/510 (No: 196).

84Bk. ibn Hacer, Tehzib, 5/ 373-379 (No: 648); Zehebi, Siyeru a’ldm, 8/11-32 (No: 4).
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yandig1 icin ezberinden hadis nakletmis ve hatalar yapmistir’85 demektedir. Dolayisiyla

muhaddislerin ¢ogu tarafindan zayif bir ravi olarak cerh edilmektedir.8¢

Ukayl b. Halid el-Eylt'nin (6. 144/761) degerlendirmesi yukarida yapilmisti. Kisaca

ifade edilirse Ukayl, sika ve sadiik bir ravi olarak ta’dil edilmektedir.8”

Mekhil’iin (6. 112/730) tam adi, Eb( Abdillah Mekhil b. Ebl Miislim Sehrab b. Sazel es-
Sami ed-Dimagki el-Hiizeli’dir. Tabilinun 6nde gelen fakihlerindendir. Sam’in en fakihi, sika

ve sadlik bir kimse olarak ta’dil edilmektedir.88

Goriildiigii gibi bu rivayetteki cerh edilen ravi ibn Lehia’dir. ibn Adi de zaten bu
rivayeti, Ibn Lehia’nin makbul olmayan rivayetlerine 6érnek baglaminda vermektedir.

Dolayisiyla bu rivayeti zayif kabul etmektedir.

Ancak bu rivayette asil dikkat c¢ekilmesi gereken bir zayiflik sebebi daha
bulunmaktadir. O da bir tabi‘l olan Mekhil'iin, dogrudan Hz. Peygamber’den nakilde
bulunmasidir. Bu durum rivayeti miirsel yapmakta ve zayif kabul edilen rivayeti daha zayif

bir hale getirmektedir.

ibn Adi’deki sahabi ravisi Abdullah b. Amr olan ikinci riviyetin sened ve metni

soyledir:

G g B EAS lee () saaie WA (JsaY) ina 0 2eak WEAS (8 juall Jasall 03 3281 () aead G
M ) e sl Db afie GG HTaall 30 AU fa B W adle A0 e 200 G eia el B ecums o 5%

Muhammed b. Ahmed b. el-Miiemmel es-Sayrafi (6. 312/925) - Muhammed b. Ca’fer
el-Ahval (laklik) = Mans{r b. Ammar (6. 200/816 civar1)=> ibn Lehia (6. 174/790) = Amr
b. Suayb (6. 118/736) - Babasindan (Suayb b. Muhammed) (6. ?)=> O da dedesinden
(Abdullah b. Amr ) (6. 65/685) = Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Kim ikindiden

sonra uyur da aklini kagirirsa (baskasini/bagska seyi) degil sadece kendini kinasin.”8°

Burada makalenin hacmini artirmamak icin kisaca ifade etmek gerekirse, bu tarikin
zaylf olmasinin sebebi Ibn Lehia ve ondan rivayette bulunan Mansir b. Ammar oldugu

anlagilmaktadir. Zira diger ravileri ta’dil edilmektedir. Ibn Lehia ile ilgili cerh bilgileri

85Eb{i Abdullah Alduddin Mugaltay b. Kilic b. Abdulah el-Bekceri Mugaltay b. Kilic, fkmalii Tehzibi’l-Kemal fi
esmai’r-rical, thk. Eb0 Abdurrahman Adil b. Muhammed-Ebli Muhammed Usime b. ibrahim (Kahire:
Fariku'l-Hadise, 1422-2001), 8/146.

86Mugaltay b. Kilic, [kmadlii Tehzibi’l-Kemdl, 8/144.

87[bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7/43 (No: 243); Zehebi, Siyeru a’lam, 6/301-302 (No: 127).

88Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 28/472-475 (No: 6168).

89ibn Adi, el-Kamil, 5/240.
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yukarida verilmisti. Zehebl'nin 6liim tarihini kesin olarak bulamadigini séyledigi Mansir b.
Ammar’a gelince, rical alimleri tarafindan “hadislerinin miinker oldugu”, “zayif ravilerden
rivayette bulunan hikdyeci bir vaiz oldugu”, “hadislerinin bagkalari tarafindan rivayet
edilmedigi (14 yutabeu aleyh)” gibi ifadelerle cerh edilmistir.°® Buna gore o da zayif bir ravi
olmaktadir. Dolayisiyla ibn Adi’deki bu iki rivayette “cok zayif” bir durumdadir. Zaten Ibn
Adi de dnceki rivayetle birlikte bu rivayeti Ibn Lehia’nin zayif rivayetlerine érnek olarak

kitabina almaktadir.

Bindenaleyh s6z konusu rivayetin sened ve rical degerlendirmesini bu sekilde

yaptiktan metinle ilgili bir degerlendirmeye gecebiliriz.
3. ilgili Rivayetlerin Metin Degerlendirmesi

ikindiden sonra uyumanin dinen yasak veya mekrith oldugu seklinde insanlar
arasinda yaygin bir inan¢ bulunmaktadir. Bu inancin olusmasinda Hz. Peygamber (s.a.v.)'e
dayandirilan rivayetin etkili oldugu anlasilmaktadir. Ancak yukarida sened incelemesini
yaptigimiz s6z konusu rivayetin Hz. Peygamber’e nisbet edilmesinin ve bunu ikindiden
sonra uyumanin siinnete aykiri bir uygulama olduguna delil getirilmesinin ne kadar dogru
oldugu hususu basindan itibaren tartisilan bir husustur. Bu meseleyi ilk tartisan ve ilgili

rivayetleri degerlendiren alimlerden birisi Tahavi'dir.

Tahavi (6. 321/933), rivayetle birlikte aciklayici bilgiler de iceren kiymetli bir nakilde
bulunmaktadir. O, yukarida sened ve metnini verdigimiz rivayetin 6ncesinde sebeb-i fradi®!
olan su olay1 nakletmektedir. Tebeu’t-tabiin neslinin 6nemli muhaddis ve fakihlerinden Leys
b. Sa‘d (6. 175/791) aksam namazina az bir vakit kala mescide gelmistir. Leys’in yliziinde
bir dinglik goren arkadasi Bekr b. Mudar (6. 154/771), ona bunun sebebini sorunca Leys,
ikindi namazini kildiktan sonra eve gittigini ve simdiye kadar uyudugunu séylemistir. Bunun
lizerine Bekr, biraz da sasirarak, “Sen Hz. Peygamber’in ikindiden sonra uyuma(ma)kla ilgili
hadisini bilmiyor musun?” demistir. Leys de “Hayir bilmiyorum” diye cevap verince Bekr
ona, Ukayl b. Halid’in ibn Sihab’dan naklettigi s6z konusu miirsel rivayeti okumustur. Bunun
lizerine Leys b. Sa‘d, “Ben Rastlullah’in (s.a.v.) hadislerinden boyle bir seyi hi¢ duymadim”

diye cevap vermistir.%2

90Zehebt, Siyeru a’ldm, 9/93-98 (No: 31).

91“Bir hadisin sahdbe ya da sonraki ravileri tarafindan zikredilmesine ya da rivayet edilmesine sebep olan
olay” seklinde tanimlayabilecegimiz bu kavram hakkinda bk. Serkan Demir, “Sebeb-i ViirGdun Kapsamin
Genisletme Cabasi Olarak Sebeb-i Rivayet”, Hadis Tetkikleri Dergisi 13/2 (30 Aralik 2015), 121-128.
92Tahavi, Serhu miiskili’l-dasar, 3/99 (No: 1073).
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Tahavi'nin burada Leys b. Sa‘d'in ikindiden sonra uyumasini ve bununla kalmayip bir
de bu rivayetle ilgili olumsuz degerlendirmesini aktarmasi, konumuz agisindan birkag
yonden énem tagimaktadir. Oncelikle bu rivayetin daha iyi anlasilmasina katki saglayan
erken dénemde nasil algilandigina dair yasanmis bir érnegi nakletmektedir. Ote yandan bu

rivayetin sebeb-i iradi olan olay1 hikaye etmis olmaktadir.

Yine Tahavi’nin hem Ibn Sihab ez-Zithri’'nin hem de yakin arkadas1 Ukayl b. Halid’in
has talebelerinden Leys b. Sa‘d’in ikindiden sonra uyudugunu ve kendisine soruldugunda
bunda bir sakinca olmadigini aktarmasi da erken dénemde meselenin nasil anlasildigini
ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Zira Leys, bu rivayetin biitiin tariklerinin kesistigi
ravi (medaru’l-hadis) olan ibn Sihab’in énemli talebelerindendir. Zithri’den Mekke’de
113/732 yilinda yirmi yasindayken hadis 6grenmis ve uzun yillar talebelik yapmistir. Ondan
cok hadis yazdigini sdyleyen Leys, ayn1 zamanda Abdullah b. Omer’in en 6nemli ravisi
Nafi'den (6. 117/735) de istifade ettigini belirtmektedir.®® Diger tabilin alimlerinin hemen
hepsinden de ilim almis ve hadis dinlemistir. Yine tabilin ve etbadan bir¢cok kimse de ondan

hadis almistir.’*

Bindenaleyh Tahavi, yukaridaki nakliyle aslinda, Leys b. Sa‘d gibi ZiihrT'nin ¢ok yakin
talebesi, tebeu't-tabiln doneminin en onemli muhaddis ve fakihlerinden birinin bile bu
rivayetten haberi olmadigina gore, boyle bir rivayetin Hz. Peygamber’e nisbet edilmesinin
sahih olamayacagini ifade etmek istemektedir. Ona gore s6z konusu rivayet zaten munkatr’
bir rivayettir ve Hz. Peygamber’e nisbeti dogru degildir. O, bu rivayetin, baz1 selef
dlimlerinin ikindiden sonra uyumay1 kerih gormeleriyle ilgili sézlerinin Hz. Peygamber’e
nisbet edilmesiyle ortaya ¢iktig1 kanaatindedir. Dolayisiyla Tahavi, hem bu rivayeti sabit ve
sahih gormemektedir hem de ikindiden sonra uyumanin dinen bir sakincasi olmadigi
(mubah) gorisiini ifade etmektedir.?> Nitekim o, sadece ikindiden sonra degil genel olarak
glindiliziin herhangi bir vaktinde uyumanin mekréih olduguna dair Hz. Peygamber’den gelen
herhangi bir hadis bulunmadigi; bu konuda soylenenlerin daha ¢ok mevkaf ya da makt®’

rivayetlere dayandig1 kanaatindedir.%¢
Tahavi'nin ikindiden sonra uyumayla ilgili bir baska degerlendirmesini, “Ikindi
namazini kagiran kimse sanki ailesi ve mali helak edilmis kimse gibidir.” rivayetinin hemen

ardindan soOyle yapmaktadir: “Bu hadiste {lizerinde durulmasi gereken bir husus

93Zehebt, Siyeru a’ldm, 8/144.

94Bk. Zehebi, Siyeru a’lam, 8/137.

95Bk. Tahavi, Serhu miiskili’l-asdr, 3/98-102.
96Bk. Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 3/102-103.
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bulunmaktadir. O da ikindiden sonra uyumanin mubah oldugudur. Oysa bazi kimseler bunu
mekrih gormektedir.”®? Burada Tahavi, kisinin uyuyarak ikindi namazini kacirabilecegi
baglamindaki bu hadisin, bu vakitte uyunabileceginin delili olarak degerlendirmektedir.

Aksi durumda Hz. Peygamber’in bu yasaga isaret edecegini soylemek istemektedir.

Tahavi'nin rivayetindeki Leys b. Sa‘d ile Bekr b. Mudar arasinda gegen olay, farkl bir
isimle ibn Adi'deki rivayette de anlatilmaktadir. Ancak dikkat edilirse ibn Ad¥deki s6z
konusu rivayet, Tahavi’nin Bekr b. Mudar ile Leys b. Sa‘d arasinda gectigini naklettigi olayin,
Mervan’la Leys arasinda gectigini haber vermektedir. Dolayisiyla bu rivayet ya Leys’le ilgili
farkli bir olay1r anlatmaktadir ya da raviler hata etmekte ve Bekr ile Mervan'in isimlerini
karistirmaktadir. Ancak goriinen o ki, Tahavi’deki rivayetle ibn Ad’deki bu rivayet ayni olay:
anlatmaktadir. Ancak Leys b. Sa‘d’la tartisan kisi karistirtlmistir. Bu da ilgili rivayetin zayiflik

derecesini artiran bir husus olmaktadir.

Ote yandan Tahavi, ibn Adi'deki Mekhil'iin miirsel riviyetinden bagimsiz olarak
aslinda Mekh(l'in bodyle bir rivayetinin olmadigina delil olabilecek bir nakilde
bulunmaktadir. Bu rivayette Nu'man b. Miinzir, Dabik’ta ikindiden sonra uyurken yanina
Mekhiil'iin geldigini ve ayagini tekmeleyerek kendisine soyle dedigini anlatmaktadir: “Haydi
kalk, (yoksa) cezalandirilirsin.” Nu'man “Neden?” diye sorunca Mekhil: “Ciinkii bu vakit,
cinlerin ortaya c¢ikip etrafa dagildig: bir vakittir. Ayrica bu vakitte uyumak bunaklik yapar.”98
seklinde cevap vermistir. Buna gore Tahavinin bu naklinde Mekhil'iin, ibn Adi’deki ibn
Lehia'nin kendisinden naklettigi hadisten habersiz oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Mekhiil,
Hz. Peygamber’den ikindiden sonra uyumanin zararl olduguna dair bir hadis biliyor olsa,
kendisine sorulan soruya oncelikle bu hadisle cevap vermesi gerekirdi. Oysa gaybl bir
konuda kendi goriisiine dayali bir cevap vermekle yetinmis goziikmektedir. Bu durum, ibn
Adi'deki s6z konusu rivayetin sihhati konusunda ciddi bir kusku bulundugunu ortaya
koymaktadir. Kald1 ki ibn Adi de zaten bu rivayeti, ibn Lehia’nin muteber olmayan

rivayetlerine 6rnek baglaminda zikretmektedir.

‘[kindiden sonra uyumanin akla zarar verecegi’ seklindeki rivayetin genel bir
degerlendirmesini yapan ibnii'l-Cevzi (6. 597/1200), bu rivayetin Hz. Peygamber’e
nisbetinin sahth olmadigini kesin bir dille ifade etmektedir. O, ravilerinden Halid b. el-
Kasim’mn ibn Rahiiye ve Sem’ani tarafindan yalanc (kezzab); Buhari ve Nesai tarafindan ise

metriik kabul edildiginden s6z konusu rivayetin uydurma olduguna hiikmetmektedir. ibnii’l-

97Tahavi, Serhu miiskili’l-dasdr, 3/98 (No: 1072).
98Bk. Tahavi, Serhu miiskili’l-asdr, 3/102.
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Cevzi, rivayetle ilgili degerlendirmesinde sunlar ifade etmektedir: “Bu rivayet aslinda ibn
Lehia’nin bir hadisidir, onu Halid almis ve el-Leys’e nisbet etmistir... Ibn Lehia ise zahibu'l-
hadistir.”? Burada ibnii’l-Cevzi’nin s6z konusu ettigi ibn Lehia tariki'nin, rivayetlerin tahrici

béliimiinde ele aldigimiz ibn Adi tarafindan nakledilen rivayet oldugu anlagilmaktadir.

Konuyla ilgili goriislerini tibb-1 nebevi baghig altinda degerlendiren ibn Kayyim el-
Cevziyye (0.751/1253), kaylile disinda giindiiz uyumanin hos goriilmedigini ancak bunun
bu konudaki bir hadisten dolay: degil selef alimlerinden gelen bilgilerden dolay1 oldugunu
belirtmektedir. Daha sonra ‘ikindiden sonra uyuyanin aklina zarar gelebilecegi’ rivayetinin
de Hz. Peygamber’e ait bir hadis olarak degil, “bazi selef alimlerinin sozii” olarak

nakledildigini tespit etmektedir. 100

S0z konusu rivayeti SuyGti (6. 911/1505) de el-Cdmiu’s-Sagir'de senedsiz olarak
nakletmektedir.1%1 Ancak sarih Miinavi (6.1031/1622), rivayetin biitiin tariklerini verdikten
sonra, cerh ve ta’'dil dlimlerinin ravileri hakkindaki olumsuz goriislerini aktarmaktadir. Daha
sonra Miinavi, bu rivayetlere ibnii'l-Cevzi'nin mevz( hiikkmii verdigini kaydederek kendi

gorisiiniin de boyle oldugunu ihsas etmektedir.10?

S6z konusu rivayeti degerlendiren alimlerden birisi de ibn Arrak (6. 963/1556)
olmustur. O, bu rivayetin birisi Hz. Aise’den Ibn Hibban’in kitabinda digeri Abullah b. Amr b.
As’dan ibn Adi'nin kitabinda gegen iki tariki bulundugunu belirtmektedir. ibn Arrak, birinci
rivayetin Halid b. el-KAsim’dan ikincinin ise ibn Lehia’dan dolay1 sahth olmadigini tespit
etmektedir. Bu rivayetle ilgili hiikkmiinii ise “Hadis, zayiftir; uydurma degildir” seklinde

belirtmektedir.103

Ancak Sevkani (6. 1250/1834), ibn Arrdk’a katilmayarak mezkir rivayeti uydurma

hadislere dair telif ettigi eserinde zikredip yukarida gegen alimlerin degerlendirmelerinden

9ibni’'l-Cevzi, el-Mevdi’at, 3/69. Zahibu'l-hadis: “Béyle bir ravinin rivayet ettidi hadis hicbir surette
alinmaz.”Aydinli, Hadis Istilahlari, 338.

100fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-mead, 4/221-222.

101Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suylti, el-Cadmiu’s-sagir fi ehddisi’l-besiri’n-nezir
(Beyrdt: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 2/649 (No: 9055).

102Zeynliddin Muhammed Abdirradf b. Tacil‘arifin el-Minavi, Feyzu’'l-kadir serhu’l-cami’i’s-sagir (Misir:
Mektebetii’'t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1356/1938), 6/230 (No: 9055).

103N{iruddin Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdirrahman ibn Arrak, Tenzihu’s-sert’ati’l-merfiia’ ‘ani’l-ahbdri’s-
senfati’l-mevdii’a, thk. Abdulvahhab Abdullatif-Abdullah Muhammed el-Gumari (Beyrfit: Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, 1399), 2/290 (No: 30).
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bazilarin1 da naklettikten ve tariklerine isaret ettikten sonra kendi goriisiinii soyle ifade

etmektedir: “Netice itibariyle bu hadis toptan uydurmadir.”104

Elbani (6. 1420/1999) rivayetin tahricini yaparak, kisaca cerh ve ta’dil alimlerinin
gorislerini aktarmaktadir. Rivayetle ilgili hiikmiiniin, “zayif” oldugunu belirtmektedir. Daha
sonra Elbani bu rivayetin ortaya ¢ikmasina sebep olan olayla ilgili bilgiyi naklederek
sonunda 0zetle su degerlendirmeyi yapmaktadir: ‘Leys b. Sa‘d’in ramazan ayinda ikindiden
sonra uyudugunu goéren Mervan'in,1%5 ona Ibn Lehia’nin Amr b. Suayb’dan, onun da
babasindan ve dedesi (Abdullah b. Amr)’dan rivayet ettigine gore.. diyerek mezkar hadisi
nakletmistir.” Boylece o, Leys’e bu hadis varken sen nasil uyursun? demek istemistir. Leys
buna kargilik: “Bana faydasi olan bir seyi, sirf ibn Lehia’nin Ukayl’den naklettigi bir hadisle
terk etmem.” cevabini vermistir. “Leys’in bu cevabi hosuma gitti. Clinkii bu cevap dindeki
anlayisa (fikh) ve ilme delalet etmektedir. Bunda sasilacak bir sey de yoktur, zira o
Miislimanlarin imamlarindan ve meghur fakihlerindendir. Ben biliyorum ki, glinlimtizdeki
bircok alim, ona ihtiyaglar1 olsa bile ikindiden sonra uyumaktan g¢ekinir. Bunlara bu
konudaki hadisin zayif oldugu séylense, hemen soyle cevap verirler: ‘Zayif hadisle amellerin
faziletleri konusunda amel edilir. iste selefin din anlayisiyla (fikh) sonrakilerin ilmi
arasindaki farki buna gore disiiniin.”1% Bu tespitlerinden Elbani’nin rivayetin zayif
olduguna kail oldugu, ancak dinen bir hiikmiiniin ve gecerliliginin olamayacagini ifade

etmek istedigi anlagilmaktadir.

Netice itibariyle ikindiden sonra uyumanin akla zarar verecegiyle ilgili Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in hadisi olarak nakledilen rivayetlerin sened ve metin olarak degerlendirilmesinden
ulasilan sonug¢ sudur. Bu rivayetlerin bazilarinin ¢ok zayif, bazilarinin da uydurma
oldugundan Hz. Peygamber’e nisbet edilmesi dogru degildir. Bu rivayetin hic¢bir tariki sahth
degildir. Hadis alimlerinin higbiri bu rivayetin Hz. Peygamber (s.a.v.)'e nisbetini caiz ve
dogru gormemektedir. Dolayisiyla bu rivayet, ikindiden sonra uyumanin siinnete aykiri bir

fiil oldugu veya dinen caiz olmadig1 seklindeki bir hiikme delil olamayacak durumdadir.

104Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani, el-Fevdidii’l-mecmiia fi’l-ehddisi’l-
mevdiia., thk. Abdurrahman b. Yahya el-Yeman (Beyriit : Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y.), 216.

105sMervan b. Muhammed b. Hassan el-Esedi ed-Dimeski (6. 210/826)’dir. imam, sika ve kendisine uyulan
(kudve) birisi olarak taninmaktadir. Bk. Zehebi, Siyeru a’ldm, 9/510 (No: 196).

106Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife ve’l-mevdila ve eseruha’s-seyyi’ fi'l-iimme.
(Riyad : Daru’l-Maarif, 1412/1992), 1/113 (No: 39).
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4. Konunun Genel Degerlendirmesi

Insan yasaminda énemli bir yere sahip olan uyku, gece ve giindiiz uykusu olarak ikiye
ayrilmaktadir. Gerek Kur'an-1 Kerim ve gerekse hadislerden anlasilan husus, esas olanin

geceleyin uyumak oldugudur. Hayatin olagan akisi da zaten bunu gostermektedir.

Gindiz uykusuna gelince, bununla ilgili olarak cesitli goriisler ileri siirilmiigtiir.
Ozellikle sabah ve ikindiden sonra uyumanin dinen yasak, mekrih ya da mahzurlu olduguna
dair baz1 goriisler bulunmaktadir. Bu calismada ele aldigimiz konu, ikindiden sonra
uyumayla ilgili rivayetin sahihligi ve bu konuda delil tegkil edip etmeyecegidir. Buna gore
ikindiden sonra uyumanin akla zarar verecegine dair sened ve metin incelemesini
yaptigimiz rivayetin, uydurma derecesinde ¢ok zayif oldugu anlasimaktadir. Buradan
hareketle ikindiden sonra uyumanin dini hilkmi konusunda da temel iki goriisiin
bulundugunu tespit edebiliriz. Birinci goriise gore, bu konudaki s6z konusu zayif hadise ve
seleften nakledilen bilgilere dayanilarak, ikindiden sonra uyumak dinen mekrih
sayllmaktadir. Ikinci gériise gore, ikindiden sonra uyumak ya da uyumamak hakkinda
herhangi sahth bir hadis bulunmamaktadir. Fikih usuliindeki ‘hakkinda delil bulunmayan
hususlarda aslolan ibahadir’ ilkesine gore, yapip yapmamakta serbestlik vardir. Dolayisiyla
bu vakitte uyumanin dinen bir mahzuru bulunmamaktadir. Bindenaleyh bu iki goriisten biri
tercih edilmek durumunda kalindiginda, yukaridaki incelememizin bir sonucu olarak, ikinci
gorisiin daha isabetli oldugu anlasilmaktadir. Zira bu hususta delil olabilecek tek rivayet,
farkl tariklerinin incelemesini yaptigimiz rivayettir. Bunun da bu konuda delil olamayacagi

ortaya ¢ikmistir.

Hz. Peygamber’in uyumay1 tavsiye etmedigi vakitlerle ilgili hadisleri bulunmaktadir.
Bu hadislerde, sabah namazindan sonral?’, aksam namazindan sonra ve yatsiy1 kilmadan
oncekil®® vakitte uyumak tavsiye edilmemektedir. Bunun disindaki vakitlerle ilgili ve
ozellikle de giindiiz uyumay1 yasaklayan baska bir rivayete rastlanilmamaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in ikindiden sonra uyuduguna ya da uyumadigina dair kesin bir bilgi de

bulunmamaktadir.1%® Rastlullah (s.a.v.)'in ikindi namazindan sonraki mutat davranisi,

107Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani Abdiirrezzak, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami
(Beyrit : el-Meclisi’l-ilmi, 1403/1983), 1/530 (No: 2026, 2027).

108Byuhari, “Mevakit”, 23; Miislim, “Mesacid”, 236; ibn Mace, “Salat”, 12.

109Kaynaklarda Esma bt. U'meys’ten gelen ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ikindi namazini kildiktan sonra Hz.
Ali'nin dizine basin1 koydugu; Ali'nin de hi¢ hareket etmeden bekledigi, bu sebeple de ikindi namazini
kilamadan giinesin battigl, ama Hz. Peygamber’in dua ederek giinesi geri getirerek onun ikindiyi kilmasinm
sagladigina dair bir rivayet gecmektedir. Ancak bu rivayetin Hz. Peygamber’in bu esnada vahiy aldigim
bildiren bir tariki bulundugu gibi boyle bir agiklama bulunmayan tarikleri de vardir. Buna gére bu esnada
Hz. Peygamber’in uyudugu mu yoksa vahiy mi aldig1 tartismalidir. Ornegin Tahavi, bu konudaki farkl
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hanimlarini ziyaret etmek seklindedir.!’® Ras®lullah’in giindiiz uykusuyla ilgili adeti ve
ashabina da tavsiye ettigi uyku, 6gle namazindan 6nce ya da duruma gore sonrasinda
kaylille yapmasidir. Gece ise yatsidan sonra gerekli ve faydali bir durum olmadig1 miiddetge
uyunmasini tavsiye etmektedir.!? Uyku vakitleri tavsiyesinde dikkate alinmasi gereken
husus, gece ibadetinin ve diger vakit namazlarinin aksatilmamasi, giindiiz yapilacak islerin
diizeninin bozulmamasi oldugu séylenebilir. Zira yukaridaki hadiste goriildiigii tizere yatsi
namazindan 6nce uyunmamasinin ve sonrasinda da faydasiz konusmalardan sakinip hemen
uyunmasinin tavsiye edilmesindeki hikmet, baska hadislerde''? vurgu yapilan sabah ve yatsi
namazlarinin cemaate kilinmasini saglamaktir.'’® Clinki yats1 ve sabah namazi uyku ve

yorgunluk gibi nedenlerle ibadetin agir geldigi vakitlerde eda edilmektedir.

Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin yatsi namazindan sonra Miisliimanlarin islerini
gorismesi ya da sohbet etmis olmasi, yatsidan sonra hemen uyunmasinin tavsiye
edilmesiyle c¢elismemektedir. Bu durum, faydali ve gerekli durumlarda, bu sekilde
davranilabilecegini gostermektedir.''* Bu durum bize, aslinda hadislerde uyumanin tavsiye
edilmedigi vakitlerde bile calisma sartlarina, imkanlarina ya da cografi 6zelliklerine gore
kisilerin uyku vakitlerini ayarlamalarina izin verildigini gostermektedir. Dolayisiyla bu
hususta kisinin sosyal durumu, ¢alisma saatleri, mevsimler, cografik sartlar gibi unsurlar

dikkate alinarak, ibadetleri aksatmayacak bir yol takip edilmelidir.11>

Buna gore Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi giindiiz uykusu kayldleyle ilgili de ayni
degerlendirme yapilabilir. Zaten kaylile, dini bir sebeple degil, donemin mesai anlayisi ve

iklimiyle de alakali Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi bir istirahat vaktidir.116 islam

rivayetleri degerlendirdikten sonra sdyle demektedir: “Bu hadiste lizerinde durulmasi gereken baska bir
husus vardir. O da ikindiden sonra uyumanin mubah oldugudur. Zira bazi kimselere gére bu mekrih kabul
edilmektedir.” Bk. Tahavi, Serhu miiskili’l-asdr, 3/94-98. Buna gore Tahavi'nin, bu riviyete dayanarak Hz.
Peygamber’in ikindiden sonra uyudugunu diisiindiigii anlasilmaktadir.

110Byhari, “Talak” 8; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 9/316.

111Byhari, “Mevakit”, 23; Muslim, “Mesacid”, 236.

112Bk. Buhéari, “Ezan”, 9; Mislim, “Mesacid”, 260, 252; Eb( David, “Salat”, 47.

113{bn Hacer, Fethu’l-Bari, 2/73.

114ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2/74.

115Njtekim yats1 namazindan sonra hemen uyunmasi ya da uyunmamasiyla ilgili durumun gecelerin uzun
ve kisahigina gére degisebilecegiyle ilgili olarak bk. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2/73.

116Njtekim Kur’an-1 Kerim, izin almadan yetiskinlerin yanina su ii¢ vakitte girilmemesini emretmektedir:
“Sabah namazindan 6nce, 68le sicagindan dolay: (istirahata gekilirken) elbisenizi ¢ikardiginizda ve yatsi
namazindan sonra. Bunlar, ortiilmesi gereken yerlerinizin ac¢ik bulunabilecegi ti¢ vakittir.” (en-Nir,
24/58).
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oncesindeki devirlerde de bilinen ve 6teden beri sicak bolgelerde yaygin olarak uygulanan

geleneksel bir istirahat halidir.11”

Genel olarak giindiiz uykusu ve 6zel olarak ikindiden sonra uyumayla ilgili alimlerin
genel tutumlarina 6rnek bilgiler bulunmaktadir. Mesela Malik b. Enes’e (6. 179/795)
aksamdan sonra uyumanin dini hiitkmii hakkinda sorulunca, bu konudaki hadisi delil
gostererek mekrih oldugunu séylemistir. Sabah uyumanin hiikmii sorulunca, “bunun haram
(vasak) oldugunu bilmedigini” sdyleyerek herhangi bir goriis beyan etmemistir.'® Oysaki
yukarida zikredildigi lizere Hz. Peygamber’in sabah namazindan sonra uyumay: tavsiye
etmedigine dair hadisler bulunmaktadir. imam Malik'in bu sekilde diisiinmesi, Hz.
Peygamber’in bu konudaki tavsiyelerinin dini bir yasak olarak yorumlanamayacagini

gostermektedir.

ikindiden sonra uyumanin mekriih oldugu goriisiinde olanlar, ele aldigimiz rivayetler
disinda, bazi sahabilerin s6zii olarak nakledilen su mevkif haberi de delil gostermektedir:
“Glindlziin basinda uyumak dalginlik, ortasinda uyumak giizellik, sonunda uyumak ise

ahmaklik (getirir).” 119

Bu haberin kendilerine nisbet edildigi meshur sahabiler Havvat b. Ciibeyr (6. 40/661),
Abdullah b. Amr (6. 65/685) ve Abdullah b. Abbas (6. 68/688)'tir.120 Gilindiiz uykularinin
vakitleri itibariyle ti¢ ¢cesit oldugunu ifade eden bu bilginin, bir hadis degil Araplar arasinda
yaygin bir atasozii niteliginde oldugu aciktir. Dolayisiyla bazi g¢alismalarda bu mevkaf

an

haberin, “Hz. Peygamber (s.a.v.)'den nakledilen bir hadis” olarak ifade edilmesi?! dogru

degildir. Nitekim Tahavi, ibni’l-Cevzi, ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlerin ikindiden sonra

117Kur'an’da, ge¢mis zamanda bir¢ok sehir halkinin kaylile sirasinda heldk edildigi bildirilmektedir (el-
A’raf 7/4). Bu durum Kkaylile geleneginin cok eskilere dayandiginin bir isaretidir. Ayrica Hz
Peygamber’den nakledilen su hadis de kaylilenin bir gelenek olarak uygulanageldigini, o cografyanin ve
kiltiiriin bir uygulamasi oldugunu gostermektedir: “Kayllle ne giizel bir adettir; hacamat ne giizel bir
adettir.” Eb( Siica’ Sirtiye b Sehredar b Siriye ed-Deylemi, el-Firdevs bi-me’stiri’l-hitdb, thk. Sald b. Besyuni
Zaglll (Beyrit : Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 4/266 (No: 6783).

118Ebu’l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, el-Beydn ve’t-tahsil ve’s-serhu ve't-
tevcihu ve't-ta’lilu fi mesaili’l-miistahrece. (Beyrit : Daru’l-Garbi’l-islami, 1408/1988), 1/353.

119Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kfi ibn Ebi Seybe, el-Kitdb el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr, thk.
Kemal Ytsuf el-Hit (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409/1989), 5/339 (No: 26677); Ebl Abdillah Muhammed
b. ismail el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-islamiyye,
1409/1989), 425 (No: 1242).

120Bir 6nceki dipnottaki kaynaklara ilave olarak S6z konusu rivayet Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.
Amr’dan da rivayet edilmektedir. Bk. ismail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii’l-hafd ve miizilii’l-ilbdés amma
istehere mine’l-ehddis ald elsineti’n-nds., thk. Abdulhamid b. Ahmed b. Hindavi (Beyrat: Mektebetii’l-
Asriyye, 1420/2000), 2/22-23. Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-
Sehavi, el-Makdsidii’l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ale’l-elsine., thk. Muhammed Osman
el-Hust (Beyrit : Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405/1985), 418.

121Hac1 Mehmet Soysaldi, “Kur'an Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku Hakkinda Bir
Degerlendirme”, Inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (30 Aralik 2018), 91.
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uyumakla ilgili lehte ya da aleyhte sahtih bir hadis ve dini bir delil bulunmadig1 gorisiinde
olduklar1 da arastirmanin 6nceki boltimlerinde tespit edilmisti. Dolayisiyla ikindiden sonra
uyumanin yasak olduguna dair Hz. Peygamber (s.a.v.)'den sabit olan bir hadis
bulunmamaktadir. Allah ve Rasilii'nden sahih bir yolla gelmeyen bir hususta dinin gortisi

budur denilemeyecektir. Aksine bir delil olmadig1 miiddetce esyada aslolan ibahadir.

Gindiz vaktinde uyumakla ilgili herhangi bir yasagin bulunmadigina dair Rim

Siiresi'nin 23. ayet-i kerimesi de delil olabilir:
Ot o 5 Y b 3 &) aliad e 25615 ey Bl 288 ) (e

“Gece ve giindiiz uyuyabilmeniz ve Allah’in liitfundan nasibinizi aramaya ¢alismaniz da
O’nun  kanitlarindandir. Bunda, dinleyen kimseler icin elbette dersler vardir.”
122

Bu ayet-i kerime’de Allah Teal3, insan icin iki 6nemli 6zellige dikkat cekmekte ve bunu
kendi varliginin, kudretinin ve merhametinin isareti olarak vurgulamaktadir. Bunlar,
calismak ve dinlenmektir. Dinlenmenin en 6nemli ve etkin sekli, uyumaktir. Ancak diger
ayet-i kerimelerde uyku daha ¢ok geceyle birlikte ele alinirken bu ayette giindiiziin de s6z
konusu edilmesi dikkat c¢ekicidir. Buna gore ayet, uyumay1 gece ve giindiize birlikte izafe
etmektedir. Bazi miifessirler giindiiz uykusunu kayllile olarak anlamislarsa da ayetin ifadesi
geneldir ve dinlenmenin, yorgunluk gidermenin ve siik(ina ermenin vasitasi olarak uykunun
hem gece hem de glindiiz bahsedilen bir nimet oldugu belirtilmektedir.1?3 Dolayisiyla imkan
ve sartlara gore uykunun gece ve giindiiz olmasinda bir sakinca bulunmamaktadir. Ayet, bu
hususta ruhsat oldugunu ortaya koymaktadir. Cilinkii Allah Teal4, ezeli ilmiyle her devrin ve
cografyanin farkli maslahatlar1 olacagini bilip ona gore hiikiimler koymustur. Ornegin gece
mesai yapanlarin giindiiz uyumalarinda, bdylece bir sakinca ortaya ¢ikmamis olacaktir.124
Nitekim ayetin sonundaki “Bunda, dinleyen kimseler icin elbette dersler vardir.” ifadesi, bu

ruhsatin hikmetinin daha iyi anlagilmasina bir davet olmaktadir.12>

Diger yandan ikindiden sonra uyumanin zararli veya mekrih gorildiigiine dair,

yukarida ele aldigimiz rivayet disinda sahabe ve sonraki nesillerden Hz. Peygamber’e nisbet

122er-Rim 30/23.

123Eb{i Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-kebir) (Beyriit: Daru
ihyéi't-Turési'l-Arabi, 1420), 15/93; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserdi,
el-Kessdf an hakaiki gavamidi't-tenzil (Beyriit: Daru’l-Kitab el-‘Arabi, 1407), 3/473; Ebu’l-Fida ismail b.
Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. SAmi b. Muhammed Selame (Riyad: Daru’t-taybe, 1420/1999),
6/310.

124Sa’ravi, Havatir, 10/6060; 12/8401; 16/10116.

125Sa’ravi, Havdtir, 8/4595.
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edilen bir bagka bilgiye rastlanmamaktadir. Nitekim tabi(in neslinin orta tabakasindan ve
fakihlerinden Mekhil b. Ebi Miislim es-Sam'nin (6. 112/730), yukarida zikredildigi lizere
ikindiden sonra uyumanin iyi goériilmemesinin sebebini herhangi bir rivayetle degil de “bu
vakitte cinlerin ortaliga ¢ikmaya ve dagilmaya baslamalar1”1?¢ seklinde kendi diisiincesiyle
aciklamas1 da bu baglamda degerlendirilmelidir. Oysa Mekhil, basta Enes b. Malik (0.
93/712) olmak tlizere birgok sahabi ile goriismiis ve bazilarina gore hadis bilgisi akrani

Zihr?’den daha ¢ok olan bir tabil’dir.12”

Ayni sekilde tebeu’t-tabi'in muhaddis fakihlerinden Leys b. Sa‘d'in (6. 175/791)
ikindiden sonra uyumasi ve kendisine s6z konusu rivayet nakledilerek bunun Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan mekrih gorildigi hatirlatildiginda, boyle bir rivayeti hig
duymadigini ve ravilerinin de muteber olmadigin1 séyleyerek bunu dikkate almamasi da
burada yol gosterici bir tutumdur. Nitekim yukarida gordiigiimiz tizere Elbani de Leys b.
Sa‘d'in bu tutumunu 6rnek gostererek, s6z konusu rivayetle amel edilmemesi gerektigini;
aksi bir tutumun dindarlik ve hadise gore amel etmek anlamina gelmeyecegini

vurgulamaktadir.

Dolayisiyla ikindiden sonra uyumanin iyi goriilmemesi, bu konuda Hz. Peygamber
(s.a.v.)'den gelen bir hadise ya da dini bir bilgiye degil 6teden beri var olan geleneksel

anlayisa, tecriibeye ve kanaate dayandig1 anlasilmaktadir.

SONUC

ikindiden sonra uyumanin akla zarar verecegine dair merfQ’ hadis olarak
nakledilen rivayetin tespit edilebildigi kadariyla en mukaddem kaynagi, Eb Ya'la'nin (6.
307/919) el-Miisned adh eseridir. Daha 6nceki rivayet kaynaklarinda bdyle bir rivayete
rastlanmamaktadir. Buna gore s6z konusu rivayet ve tariklerinin, hicri dérdiincti asirdan
sonra telif edilen eserlerde ve genellikle ravilerin cerhine 6rnek verilmek ya da mevzuat
tirii eserlerde toplanmak tzere yer aldig1 goriilmektedir. Rivayetin biri Hz. Aise’den
digeri Abdullah b. Amr’dan olmak tizere iki muttasil tariki bulunmaktadir. Bu tariklerin
ortak ravisi ibn Lehia oldugundan c¢ok zayif kabul edilmektedirler. Diger tarikleri, ibn
Sihab ve Mekhilil'den miirsel olarak nakledildigi icin muttasil bir isnadi
bulunmamaktadir ve zayiftir. Ayrica bunlarin ravileri de cerh edildiginden bu zayifliklari

katlanmaktadir.

126Tahavi, Serhu miigkili’l-dsar, 3/102.
127Eyyiip Said Kaya, “Mekhil b. Eb{i Miislim” (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/252.
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S6z konusu rivayetin biitiin tariklerinin metinlerinin lafizlar1 aynidir. Bu metinlerin
degerlendirilmesine gore de rivayetlerin metin olarak Hz. Peygamber’e nisbetinin dogru
olmayacag tespit edilmektedir. Bu rivayetin biitlin tarikleriyle ilgili hadis alimlerinin
olumsuz degerlendirmeleri bulunmaktadir. Yukarida goriisleri verilen alimlerden
kimine gore s6z konusu rivayet uydurmadir (mevzii), kimine gére de uydurmaya yakin
derecede cok zayiftir. Buna gore her iki durumda da bu rivayetin dini bir delil ifade
etmedigi aciktir. Nitekim gerek sahabe, gerek tabilin ve gerekse tebeu’t-tabi’in
tabakalarinin 6nemli muhaddis ve fakihleri, bu konuda merfi’ bir hadis bulunduguna
dair bir bilgi aktarmamislardir. Aksine ikindiden sonra uyumayi hos gérmediklerini
soyleyen selef alimleri, bunun sebebi olarak ya kendi goriis ve tecriibelerinin boyle
oldugunu ya da Araplar arasinda bdyle bir yaygin inanis bulundugunu ifade etmislerdir.
S6z konusu rivayetin Hz. Peygamber (s.a.v.)'e aidiyetini sahih gormemisler ve bununla
amel etmeyi dogru bulmamislardir. Ornegin tebeu’t-tabi'inin en énde gelen fakih ve
muhaddislerinden Leys b. Sa’d’in ikindiden sonra uyumakta bir sakinca gérmemesi bir
yana bunu savunmasini ve “Bana faydasi olan bir seyi, sirf ibn Lehia'min Ukayl’den
naklettigi bir hadisle (rivayet manasina) terk etmem.” s6ziinii burada hatirlamakta fayda

vardir.

Dolayisiyla ikindiden sonra dinlenmek ya da uyumak ihtiyaci duyanlarin
uyumalarinin Oniinde siinnetten kaynaklanan bir yasak, kerahet ya da sakinca
bulunmadigi anlasilmaktadir. Ele aldigimiz rivayeti ya da rivayetleri delil gostererek dini
bir hiikiim olarak mekriih kavramini burada kullanmak dogru olmayacaktir. Kaldi ki
baz1 vakitlerin kerahet vakti olarak anilmasi, uykuyla ilgili degil bu vakitlerde nafile
namaz kilinmasiyla alakahdir. Uyku vakitleriyle ilgili nakledilen rivayetler
incelendiginde ortaya cikan genel sonug, ibadetlere engel olmamak sartiyla herhangi bir
vakitte uyumayla ilgili dini bir yasak bulunmadigidir. Uyku vakitleri ve siiresi, kisinin
yasadigl iklime ve sosyal sartlara gore tespit edilebilmektedir. Giindiiz veya gece
uyumakla ilgili dini bir hiikiim verileceginde, aksine bir delil bulunmadig: siirece esas

olanin ibaha oldugunu, unutmamak gerekmektedir.

Bindenaleyh yaygin bir kanaat olarak ikindiden sonra uyumanin hos
gorilmemesinin sebebi dini bir delil degil, belki tecriibe, geleneksel goriisler, calisma ve
sosyal hayatin yerel gerekleri gibi etkenlerdir. Bu durumda ikindiden sonra uyumanin

mekrih oldugunun séylenmesi dini bir hiikiim olarak degil, kelime anlami itibariyle hos
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gortilmemesi anlaminda kullanilmis olmaktadir. Selef alimlerinden bazilar1 da buna
isaret ederek bu vakitte uyumay1 hos gormediklerini soylemislerdir. Nitekim tecrtbi
olarak ikindiden sonra uyuyan kimselerin bazen bundan olumsuz etkilendikleri,
gerektigi sekilde dinlemedikleri ya da uyandiklarinda vakit algilarinda sikint1 yasadiklari
goriilebilmektedir. Ancak bu hususlar dinin degil tibbin meselesi olmalidir. Bizim

konumuzun disinda oldugundan burada bu hususlara deginilmemistir.
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Makale Bilgileri 0Oz

Istinbdt ve dolaylh anlam Kur’an’in farkh anlasilmasi ve yorumlanmasina etki edebilecek iki

Makale Ge¢misi faktoérdiir. Bazen tefsir ilminin ve Kur’an'in terclimesinin sinirlarini agsan yorumlar fikhi
Gelis: 02.05.2021 ¢ikarimlarin ve dolayll anlamlarin asli anlam zannedilmesinden kaynaklanabilmektedir.
Kabul: 16.05.2021 Hac siiresinin 29. ayetinde gegen tefes kelimesi etrafinda olusan ihtilafta istinbdt ve dolayh
Yayn: 30.06.2021 anlamin etkisi goriilmektedir. Tefes kelimesinin siirlerde ¢ok kullanilmamasi ve hakkinda

seleften farkl izahlarin gelisi tefsir literatiiriinde farkl yorumlara sebep olmustur. Fakat
seleften gelen nakillerin istinbdt ve dolayl anlam unsurlarini icerdigi gozden kagirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefes kelimesi hakkinda olusan ihtilaflarin “istinbdt ve dolayli anlamin tefsire ve meallere

Tefsir, etkisi” seklinde bir paranteze alinarak analiz edildigi calismamizda su sonuca varilmistir:
Meal, Tefes kelimesi Kur’an’da sozliikk anlamiyla uygun bir sekilde kir, sag, kil, tirnak veya kot
Tefes, koku anlaminda kullanilmistir. Literatiirde yer alan hac menasiki ¢ercevesindeki izahlar
istinbat, dolayli anlamlarin asli anlam zannedilmesinden, ihram yasaklar1 merkezindeki agiklamalar
Dolayli Anlam. da istinbdtin tefsir faaliyetine dahil edilmesinden kaynaklanmaktadir.

The Effect of Istinbat and Indirect Meaning on Commentaries and Translations of the Quran: An
Analysis Specific to the Word Tafas

Article Info Abstract

Istinbat and indirect meaning are two factors that can affect the different understanding

Article History and interpretation of the Quran. Sometimes interpretations that go beyond the limits of
Received: 02.05.2021 tafsir and the translation of the Qur’an may arise from the fact that juridical inferences and
Accepted: 16.05.2021 indirect meanings are assumed to be literal meaning. In the dispute around the word tafas
Published: in the 29th verse of the chapter Hajj, the effect of istinbat and indirect meaning is seen. The
30.06.2021 fact that tafas isn’t used much in poems and the arrival of different explanations about the
e word from salafhas caused different interpretations in the tafsir literature. However, it has
been overlooked that the quotations from salaf contain the elements of istinbat and

Keywords: indirect meaning. In our study, in which the disputes about the word tafas were analyzed
Tafsir, by taking a bracket as “the effect of istinbat and indirect meaning on interpretation and
Quran Translation, translation”, the following conclusion was reached: Tafas is literally used in the Qur'an to
Tafas, mean dirt, hair, nails or bad roots. The explanations in the context of pilgrimage in the
Istini)ét, literature stem from the fact that the indirect meanings are assumed to be the main

meaning. The statements in the center of ihram prohibitions are also due to the inclusion
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Istinbat ve Dolayli Anlanmuin Tefsir ve Meallere Etkisi: Tefes Kelimesi Orneginde Bir Inceleme

GIRIS

Tefsir ilmi, Kur’an kelimelerinin ve terkiplerinin asli, yani niizul ortaminda kast
edilen anlamlarini tespit etme amacini tasir. Miifessiri yanlis veya nlizul ortaminda kast
edilmeyen ag¢iklamalara sevk edebilecek bazi tutum ve uygulamalar s6z konusudur.
Kur’an’in anlasilmasina olumsuz yonde etki eden ve farkli yorumlara sebep olan
durumlar da bulunmaktadir. Fikhi hiikiim ve dolayli anlam da tefsire etki edebilecek iki
olgudur.

Naslardan elde edilen fikhi hiikiimler ve mecaz, kinaye yahut baglam yoluyla
ulasilan dolayli anlam ¢ikarimlari, Kur’an kelime ve pasajlarinin asli anlami olarak
goriilebilmektedir. Bazen, miifessirlerin hiikiim ve ¢agrisim eksenli izahlar1 Kur’an'in
kelime ve terkiplerinin nilizul ortamindaki 6zgiin anlamina dair bir veri olarak
degerlendirilmektedir. Tefes kelimesinin manasina dair tefsirlerde yer alan farkl izahlar
ve tercihler bu durumun bir 6rnegidir.

Bu calismada, bir 6érnek 6zelinde fikhi hiikiim ve dolayli anlamin tefsire etkisi
incelenecektir. Tefes kelimesinin tefsirindeki farkh goriislerin sebepleri arastirilacak, bu
konu tlizerinden hiikiim ve ¢agrisim niteligindeki goriislerin tefsire etkisinin bir 6rnegi
sunulacaktir.

Tefes kelimesi etrafinda olusan ihtilaf daha 6nce bir arastirma notuna ve bir
makaleye konu olmustur. Kelime hakkindaki arastirma notu Muhammed et-Tasan
tarafindan Miiltekd ehli’t-tefsir platformunda yayinlanmistir.! Makale ise Kadau't-Tefes
fi'n-Nazmi’l-Kur’ani Ma’ndh ve Asluh ve Ahkdmuh (Kur'an Nazminda Kadau't-Tefes,
Manasi, Dilbilimsel K6k ve Hiikiimleri) bashigini1 tasimaktadir.? Her iki arastirmaci da
kelimenin Arapca aslinin bulunup bulunmadigi hususuna odaklanmis ve bizim
calismamizla ortiisen bazi tercihlerde bulunmuslardir. Biz ise, arastirmamizi liigavi
yonden ve selefin tefsir metodundan daha genis bir cerceveye tasiyip, konuyu fikhi
hiikiim ve dolayli anlamin tefsire etkisi cercevesinde inceleyecegiz.

Konuya girmeden 6nce sunu belirtmeliyiz ki yapacagimiz analiz, tefsir ilminin
Kur’an’in varlik kazandigi dil ve baglam icerisindeki anlamlarini tespit islevi gordigi
kabulii icerisinde anlam tasimaktadir. Bilindigi tizere, tefsir ilminin kesfedici islevle
sinirli olup olmadigl, agimlayici-yorumsal isleve de sahip olup olmadigi farkh cevaplarla

1 Miilteka Ehli’t-Tefsir, “et-Tefes fi kavlih Te‘dla simme’l-yakdii tefesehum”, (Erisim 20 Nisan 2021).
Muhammed et-Tasan bu yazisinda, miifessirlerin izahindan 6nce kelimenin manasinin Araplarca bilinip
bilinmedigi ¢ercevesinde iki yaklasimi Ozetlemekte ve kelimenin Arapg¢a bir asla dayandiginmi tercih
etmektedir.

2 Abdul‘aziz b. ‘Ayda el-Harisi, “Kadau't-Tefes fi'n-nazmi’l-Kur’ani ma’nah ve asluh ve ahkamuh”,
Havliyyetii Kiilliyyeti’d-Dirdsati’l-Islamiyye ve’l-A‘rabiyye Ii'l-Benat bi’l-Iskenderiyye, 34/2 (2018), 679-705.
Makalede belirtildigine gore, tefes kelimesi cercevesinde olusan ihtilaflar, kelimenin siirde ¢ok
kullanilmamasindan kaynaklanmaktadir ve selefin kelimeyi liigavi yonden izah etmemesi de miifessirleri
farkl gorislere sevk etmistir. Tefes hakkinda, bir tarafta kelimenin Kur’an dncesinde bilinmedigini iddia
edenler ve diger tarafta, kelimenin Arapc¢a bir asla dayandigini belirtenler olmak iizere iki grubun
bulundugunu belirten yazar, selefin kelimeyi ser? hakikati cercevesinde izah ettigini ifade etmekte,
kelimenin hac ritiielleri manasina gelmedigini ileri siirmektedir.
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karsilasan bir meseledir.3 Biz, tefsirin Kur’an'in indigi ortamda kast ettigi anlamlar
ortaya ¢ikarmayi amacgladigi ve ortaya koyacagi acilimlar1 da Kur’an metniyle sinirh bir
cercevede yiiriitebilecegi yoniinde bir yaklasim benimsemekteyiz. Bu dogrultuda,
meallerin de so6zlu hitabin yazi diline gecis siiresindeki bosluklar1 doldurma ihtiyacinin
Otesinde, niizul doneminde kast edilen anlamlar1 asmamasi gerektigi diisiincesindeyiz.
Dolayisiyla gerek tefsirleri gerek mealleri kritik ederken sergiledigimiz tavir bu
cercevede okunmalidir.

Oncelikle tefes kelimesi liigavi acidan aciklanacak, ikinci bashkta da kelimenin
hadislerdeki kullanimi arastirilacaktir. Uciincii baslikta kelimeye yonelik farkli tefsirler
analiz edilecektir. Sonrasinda, kelimenin meallerde nasil terciime edildigi yirmi adet
meal ornegi lzerinden incelenecektir. Son baslikta tefes kelimesinin farkli tefsirleri
degerlendirilecek ve Kur’an’da sozliik anlamiyla uyumlu bir sekilde kullanilma ihtimalini
destekleyen isaretler siralanacaktir. Ayrica tefes kelimesine verilen farkli izahlarin
sebepleri sorusturulacaktir. Dolayisiyla ¢alismanin tezi sudur: Tefes Kur’an'da so6zliik
anlamiyla uyumlu bir sekilde kullanilmistir. Literatiirde yer alan farkli yorumlar hiikiim
cikarimi1  ve dolayli anlamin yahut c¢agrisimin asli anlam zannedilmesinden
kaynaklanmistir.

1. Tefes Kelimesinin Etimolojisi ve Sozliilk Anlam1

T-f-s koki, tirnak kiri gibi, viicutta olusan ve giderilmesi gereken pislik anlamina
gelir.* Tefes kelimesinin aslinin “tirnak kiri” manasina gelen tiiff oldugu soylenir.> Bazi
cagdas arastirmacilar kelimenin aslinin Ibranice “tutmak-kontrol etmek” (uas <)
manalarina gelen tdfes veya tdfes kelimelerine dayandigini sdylemektedir. Fakat bu
goris tartismaya aciktir. Zira, kelimenin “tutmak” ve “kontrol etmek” manalari ile ¢cok da
alakali olmayan kullanimlar1 bulunmaktadir. Ve el-Mevsii’atu’l-Kur’dniyyetii’l-kiibra adl
calismada da dile getirildigi iizere,” Kur’an niizul déneminde yerlesmis olan Arap dilini
kullanmaktadir. Dolayisiyla kelimenin Ibranice oldugu goriisii saglam bir delile
dayanmalidir.

Tefes mastar olarak; tiras olmama, yag siirmeme, tirnak uzamasi, yolculuk gibi
sebeplerle kirlenme ve daginiklik i¢in kullanilir.? Bir adama ne kadar koti ve kirli

3 Konu ile ilgili farkh yaklasimlar icin bk. Enes Biiyiik, Tefsir [Iminin Mahiyeti Sorunu (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2019), 133-168.

4 Eb(i Ishak es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, thk. Ebt Muhammed b. “Astir (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-‘Arabi,
1422/2002), 7/20; er-Ragib el-isfehani, “t-f-s”, el-Mufreddt ff Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davidi
(Dimesk: Daru’l-Kalem, 1412), 165; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 23/31.
5 Ebli Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid -‘Ali Muhammed Mu‘avvad
(Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-‘ilmiyye, 1993), 6/323; Sehabeddin Mahmiid el-Aliisi, Rihu’l-me‘dni (Beyrut:
Daru fhyai't-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 17/146.

6 Hasen el-Mustafavi, “t-f-s”, et-Tahkik fi kelimdti’l-Kur’ani'l-Kerim (Kahire-Londra: Merkezli Nesr Asar el-
‘Allame el-Mustafavi - Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2009), 1/420.

7 Muhammed Vaiz Zade, el-Horasani, (ed.), “t-f-s”, el-Mevsii’atu’l-Kur’dniyyetii’l-kiibrd-el-Mu‘cem fi fikhi
Iugati’l-Kur’n ve sirr1 beldgati (Meshed: Mecme’u’l-Buhiisi’l-islaimiyye, 1424 h./1382 hs.), 7/791.

8 Ebii'l-Hasen All b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, nsr. Muhammed b. Abdullah el-Fevzan vd. (Riyad:
Cami‘atu’l-imdm Muhammed b. Su‘id el-islimiyye-‘imadetu’l-Bahsi’l-Ilmi, 1430), 15/369; Ebu'l-‘Abbas
Ahmed b. Muhammed el-Feyy(mi, el-Misbdhu’l-munir fi garibi’s-serhi’l-kebir (Beyrut: el-Mektebetu'l-
‘Hmiyye, ts.), 75; Aldsi, Rithu’l-Me‘Gni, 17/146.
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gozuktiiglinii soyleme adina md etfesek denir.? Cok kirlenme (tefise’r-raciil), sa¢in
daginik olmasa (tefise sa’ruh), ihramlh kimsenin toza ve kire bulanmas (tefise’l-muhrim)
gibi ciimleler; “kotii kokulu kadin” (imra’e tefise) gibi ifadeler kelimenin tiirevleri ile
kullanilir.10 Teffeseti’d-dima’ mekaneh ise “kan yeri kirletti” demektir.1® ibn Siimeyl (6.
204/820) tefesi hac ritiieli ve sagla sakalin uzun siire yaglanmayip taranmamasi
sebebiyle birbirine yapisip kegelenmesi, toza topraga bulanmasi, diye aciklamigtir.1?

Ozetle tefes kelimesi esas itibariyle koku ve goriintii kirliligi olusturan, viicutla
baglantili nahos durumlar ifade eder. Nadir olarak nesneler i¢in de kullanilir. Kelimenin
hareke diizeni de kirlilik ifade eden vesah, kazer, keder, deran gibi kelimelerle
paraleldir.1? Tefese “saclar1 ve biyiklari kisaltmak” anlaminin verilmesil4 ihramdan ¢ikis
anindaki ilk ve yaygin uygulama ac¢isindan yapilmis bir izah gibi géziikmektedir. “Her
tirli daginiklik, pislik ve lekenin giderilmesi” tarzindaki izahlarin ve ihramla ilgili
aciklamalarin sozliiklerde yer alis1 da Kur’an’daki yahut fikih literatiiriindeki kullanimin
etkisinden kaynaklanmis gibidir.1>

Tefes kelimesi Cahiliye donemi edebiyatinda hemen hemen hi¢ kullanilmamis,
siir ve rivayetlerde yer almamis nadir bir kelimedir.1® Kelimenin Cahiliye d6nemindeki
anlamin1 tespit etmeye yarayacak elverisli ve giivenilir bir siir kaydedilmemistir.1”
Soylendikleri zaman dilimi net ve kaynaklar1 saglam olmamakla beraber, kelimenin
Kur’an 6ncesi donem kullanimini belirtebilecek muhtemel birka¢ beyit bulunmaktadir.
Ornegin, Umeyye b. Ebi’s-Salt’a (6. 8/630 [?]) su beyit nispet edilir:

Ulia s 318 24 1 sk a5 S ) g8 5 al agidl Gl

(Hacilar dua ederken) koltuk altlarini gosterir(cesine ellerini kaldirir) haldeler ve
killarini temizlememisler,

9 Muhammed b. Ahmed, el-Ezheri, “t-f-s”, Tehzibu'l-luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Har(n -
Muhammed °Ali en-Neccar (Kahire: el-Muwessesetu’l-Misriyyeti’l-“Amme 1i’t-Te’lif ve’l-Enba” ve’n-Nesr-ed-
Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1964), 14/190; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 7 / 20.

10 Eb(i Mansiir el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’dn, thk. Heyet, ed. Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinevi,
2005-2010), 9/369; Ebilibekr ibnu’l-’Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2003), 3/284; Cemaleddin Muhammed b. Omer Bahrak, Fethu’l-akfdl ve darbu’l-
emsdl fi serhi ldmiyyeti’l-ef al el-meghiir bi’s-serhi'l-kebir, thk. Mustafa en-Nahhas (Kuveyt: Cami‘atu Kuveyt
Kiilliyyetii'l-Adab, 1414/1993), 45; Ahmed Muhtir ‘Umer, “t-f-s”, Mu‘cemu’l-lugati’l-‘arabiyyeti’l-mu‘dsira
(Kahire: ‘Alemu’l-Kiitiib, 2008), 294.

11 {bn Manzr, “t-f-s”, Lisdnu’l-‘Arab, thk. ‘Abdullah ‘Aliyyu’l-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 5/435.

12 Ezherd, “t-f-s”, Tehzibu’l-Luga, 14/190.

13 Horasani (ed.), “t-f-s”, el-Mevstl'atii’l-Kur’aniyyetii’l-kiibra, 7 /790.

14 fbn Faris, “tefes”, Mu‘cemu Mekayisi’l-luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Hartn (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1979), 149.

15 fbn Side, “t-f-s”, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-azam, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 2000),9/473; Ebu'l-Feth Nasir b. ‘Abdusseyyid ebi'l-Mekarim b. ‘Ali Burhanu’d-Din el-Harzemi,
el-Mutarrizi, “t-f-s”, el-Mugrib f7 tertibi'l-mu‘rib (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, ts.), 60; ibn Manzir, “t-f-s”,
Lisdnu’l-‘Arab, 5/435.

16 Eb(i ‘Osman el-Cahiz, el-Hayevan (Beyrit: Daru'l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 1424/2003), 5/202; ibnu’l-Arabi,
Ahkamu’l-Kur’dn, 3/284.

17 ibn Dureyd, “t-f-s”, Cemheratu’l-Luga, thk. Remzi Munir Be‘albeki (Beyrut: Daru’l-‘ilmi 1i'l-Melayin,
1987), 1/384; Ismadl b. Hammad, el-Cevheri, “t-f-s”, es-Sthdh, thk. Ahmed ‘Abdulgafiir ‘Attar (Beyrut:
Daru’l-Ilmi 1i'l-Melayin, 1987), 1/274; Muhammed et-Tahir ibn ‘Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-
Daru’t-Tinisiyye, 1984), 17/248-249.
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Ayrica bit ve sirkelerini de temizlememisler. 18

Baz1 kaynaklarda muhadram sairlerden el-Agleb el-‘icl’ye (6. 21/642) su beyit
nispet edilmektedir:

Sl g o Sl Einad Ella) a8 Eday W

G plady Gud e /

Alacakaranlikta ¢6liin ortasinda iken, hac yapmis ve iistiimii basimi temizlemis
iken,

Bir de ne goreyim! Karsimda bir kurt, acliktan geberen.1®

Baz1 kaynaklarda, Kitdbii’l-‘Ayn adl1 eserde gecen ve tefes kelimesinin kullanim
ornegini iceren bir beyit zikredilmektedir.2? Bu beyit, icerigi acisindan erken déneme ait
olma ihtimaline sahiptir:

G i ety G g Ay &5 B N )

Ben dyle biriyim ki onlarin putlarini terk etmisim,

Ve kir(den arinma) amaciyla Kabe’yi tavaf etmisim.

Maverdi (6. 450/1058) tefes ile ilgili bir beyit daha aktarmaktadir. Sahibini tespit
edemedigimiz beyit soyledir:

Lo 15 B Lag 223 ) g b i L g Ui ) g

Kirlerini giderip adaklarini yerine getirdiler ve sonra da ytrtidiler

Necd’e dogru; ama Ali'yi de beklemediler.21

Buradaki beyitlerde tefes kelimesi, etimolojisiyle uyumlu bir muhtevaya sahiptir.
Sayet bu beyitler niizul 6ncesi doneme ait ise, tefes kelimesinin hac ve ihram siirecindeki
kullanimi Cahiliye doneminde de yerlesmis goziikmektedir.

Bu baslig1 bitirmeden, tefsir edebiyatinda ve liigat kaynaklarinda, tefes kelimesine
yonelik iki temel yaklasim olduguna isaret etmeliyiz. Bazi miifessir ve dilciler, tefese “hac
ritlielleri” (el-mendsik) manasinin verilmesinden ve siirlerde ¢okca yer verilmeyisinden
otiirii, kelimenin Islam’la birlikte ortaya ¢ikan dini bir kelime oldugunu iddia etmistir.22
Diger taraftan, kelimenin Arapcada yerlesik bir koke ve istikaka sahip oldugunu, Islam’la
birlikte ortaya ¢ikmasinin s6z konusu olmadigini sdyleyenler bulunmaktadir. Yukarida
naklettigimiz izahlarin 6nemli bir kismini da bu dilcilerden gelen agiklamalar
olusturmustur. Nadr b. Siimeyl (6. 204/820), Kutrub (6. 210/825 civar1), Ibnii’l-Arabi
(6. 231/846), Miiberred (6. 286/900), Niftaveyh (6. 323/935), Gulamu Sa‘leb (6.

18 Umeyye b. Ebi’s-Salt, Divdnu Umeyye b. Ebi’s-Salt, thk. Abdulhafiz es-Satll (Dimesk: el-Matba’atii’'t-
Te’aviiniyye, 1974), 518.

19 ez-Zemahserdi, el-Fd'ik fi Garibi’l-hadis, thk. ‘Ali Muhammed el-Bicavi - Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993), 3/28.

20 Nesvan b. Sa‘ld el-Yement, el-Himyerd, Semsti'l-‘uliim ve devdu keldmi'l-‘arab min el-kuliim, thk. Huseyn b.
‘Abdullah el-‘Umeri vd. (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1420/1999), 2/753.

21 e]l-Maverdi, en-Nuket ve'l-‘uyiin, thk. es-Seyyid b. ‘Abdilmaksid b. ‘Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, ts.), 4/20.

22 ‘Abdurrahman b. Ebibekir Celdluddin es-Suyiti, el-Muzhir fi ‘uliimi’l-lugati ve enva‘ihd, thk. Fuad Ali
Mansir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1998), 235, 240.
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345/957), Sa‘lebi (6. 427/1035) ve Ragib el-isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) bu
dilciler arasinda yer almaktadir.23 Bu ihtilafin ¢oziimlemesini degerlendirme kisminda
yapacagiz.

2. Kelimenin Hadislerdeki Kullanimi

Tefes kelimesi bazi hadislerde de “kirlilik” ve “daginiklik” baglaminda
kullanilmistir.24 Ornegin, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) aktardig bir rivayete gére,
Ebl Eyylb el-Ensari tirnaklar1 uzun ve pis bir adamla karsilasinca Rasulullah’in soyle
dedigini nakleder: “Nasil oluyor da sizden biriniz sema haberlerinden soruyor? Halbuki
o, tirnaklarin1 kuslarin tirnaklari gibi uzun birakiyor da tirnaklarinda necaset, kir ve
pislik toplanyor!” (&5 &aslls 4l e addn plal bl ki ¢y 5hg).25

Hadis kaynaklarinda séyle bir rivayet de vardir: Urve b. Mudarris sdyle demistir:
Ben Restlullah’a (s.) gelip “Ya Restlullah, ben Tayy daglarindan geliyorum. Hayvanimi
da kendimi de yordum. Vallahi (yol boyunca) lizerinde vakfe yapmadik tek bir kum
y181n1 birakmadim. Benim i¢in hacdan (bir nasib) var midir?” dedim. Resilullah (sa.) da:
“Kim bizimle beraber su (sabah) namaz(in)a yetisecek olursa ve bundan 6nce de
glindiiziin veya geceleyin Arafat'a gelmis olursa, hacci tamam olur ve (ihramdan cikis)
temizligini yapar” (4 =i 433 & 358) dedi.26

Tefes kelimesi bu rivayette ihramdan cikis esnasindaki temizlik faaliyetleri
anlamina gelmektedir.?” Kelimenin burada “hac ritiielleri” manasina geldigi de
soylenmistir.28 Bu konuya analiz kisminda temas edilecektir.

Bazi hadislerde gegen J&ll il W ifadesi kimi kaynaklarda <l &l A1l “Hacy,
pejmiirde, kire ve topraga biirtinmiis kisidir” seklinde nakledilir.?° Tefes kelimesi burada
sozliik manasiyla ve baglamla uyumlu bir varyant olusturmaktadir. Ayrica bu varyanti
olusturan tefil (koti kokan kimse) ile tefis kelimeleri arasindaki ses ve mana yakinhgi, t-

f-s kokiiniin kirlilik ve daginiklik kapsamindaki anlam 6rgiisiinii teyit eden bir not olarak
kaydedilebilir.

Sonug itibariyle tefes kelimesi hadislerde de sozliik anlamiyla uyumlu bir sekilde
kullanilmigtir. Kelimenin 4 a8 4as 3 28 jfadesindeki manasi hakkinda iki goriis

23 Abdul‘aziz b. ‘Ayda el-Harisi, “Kadau’t-Tefes”, 686-688.

24 [bn Kuteybe, Garibu’l-hadis, thk. Abdullah el-Cebiri (Bagdad: Matbaatii’l-‘Ani, 1997) 2/193; Zemahseri,
el-Fa’ik, 3/28.

25 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavut ve dgr. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 38/522
(No. 23542).

26 Siileyman b. el-Esa’s es-Sicistini Ebu David, Siinenii Ebii Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdu’l-
Hamid (Beyrut: el-mektebetii’'l-Asriyye-Sayda, ts.), “Menasik”, 68 (no. 1950); Muhammed b. isa Tirmizi,
Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Mektebetli ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1975), “Salat”, 57 (no. 891).

27 Eb(i Suleymadn Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Me‘dlimu's-siinen (Haleb: el-Matba‘atu'l-‘Ilmiyye,
1351/1932), 2/209.

28 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin es-Siiy(ti, Kiiti’'l-mugtezi ‘ald Cami‘i’t-Tirmizi, thk. Nasir b.
Muhammed el-Gureybi (Mekke: Cami‘atu Ummi’l-Kur4, Doktora Tezi, 1424 h.), 1/295; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani, Neyliil-evtdr, thk. isimiiddin es-Sababeti (Kahire: Daru’l-Hadis, 1413/1993),
5/71.

29 Bk. Eb(i Abdullah el-Haddad (der.), Tahricu ehadisi ihydi ‘uliimi’d-Din Ii'l-‘Iraki ve Ibni’s-Siibki ve’z-Zebidi
(Riyad: ‘Asime li'n-Nesr, 1987), 2/672.
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vardir: Thramdan ¢ikis anindaki temizlik faaliyetleri ve hac ritiielleri. Buradaki ihtilaf
tefsirlerdeki ihtilafla paralellik gostermektedir. Bu konuya degerlendirme kisminda
tekrar deginecegiz.

3. Tefes Kelimesi Kur’an’da Hangi Anlamda Kullanilmistir?

Tefes kelimesi Kur’an’da sadece Hac sliresinin 29. ayetinde gecmektedir:

Gaiadl iy 13Ty 2 5158 0 a4 1 il 2

Cogunlugun goriisiine gore Hac siiresinin bir kism1 Mekki bir kism1 da Medenidir.
Siirenin ikinci kisminin (25-78. ayetler) Medine doneminin ilk yillarinda indigi seklinde
bir goriis de vardir. Yine, slirenin en-Nir sliresinden sonra, el-Munafik{in siiresinden
once indigi de (Hicri 5-6. yillar) degerlendirmeler arasindadir.3? 25. ayetin niizul sebebi
olarak bazi kaynaklar Hudeybiye anlagsmasina isaret eder.3! Bu bilgi dogru ise ilgili ayet
hicretin 6. yi1linda vahyedilmis olabilir.

Tefes ifadesinin bulundugu ayet grubunun konusu; Hz. Ibrahim’in Ka’be'yi insa
etmesi, insanlar1 hac icin buraya davet etmesi ve bazi1 Hac vazifeleridir. Kelimenin yer
aldign kaddu'’t-tefes ifadesinin nasil tefsir edildigini su sirayla inceleyecegiz: Once
ifadenin tefsir rivayetlerinde nasil izah edildigini aktaracagiz. Akabinde matbu tefsir
eserlerinde terkibin nasil a¢iklandigina bakacagiz. Tefes kelimesi hakkindaki rivayetleri
icerikleri agisindan taksim ederek sdyle bir 6zet sunabiliriz:

Bir kisim rivayet, ihram anindan cikis esnasinda yapilan temizlik faaliyetleri ile
ilgilidir. ikrime’ye (6. 105/723) gére ayetteki tefes “sa¢/kil ve tirnak” demektir.32
Dahhéak (6. 105/723) ve Katade (6. 117/735) kaddu’t-tefes ifadesini “sa¢ tiras1” diye
aciklamaktadir.33 Miicahid (6. 103/721) burada kastin sa¢ tirasi ve tirnak temizligi
oldugunu soyler.34 el-Kurazi (6. 108/726 [?]) tefesi, kasik bolgelerini temizlemek, koltuk
altlarin1 almak, biyiklar1 kisaltip tirnaklar1 kesmek diye agiklar.3> Hasan-1 Basri (0.
110/728) de tirnak kesimi, kil/sa¢ tirasi, yikanmak ve koku siirtinmek gibi faaliyetlerle
ihram stirecinde olusan kirliligi gidermek diye aciklamaktadir.36

Bazi rivayetler de temizlik faaliyetine isaretle beraber, ihramdan ¢ikis ve ihram
yasaklarinin sona ermesi durumuna vurgu yapmaktadir. ibn Abbas’tan (6. 68/687-88)
gelen bir rivayet sac¢ tirasi ve tirnak kesimi yani sira giysi giymeyi de kapsamakta ve

30 fbn “Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 17/180; Emin Isik, “Hac Stresi’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan, 1996), 14/420; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve
Tefsir (Ankara: DIB Yay., 2006), 3/707.

31 Razil, Mefatithu’l-gayb, 23/24; Aldsi, Rithu’l-me‘ani, 17/138.

32 {bn Cerir et-Taberd, Cami‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dan, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki
(Kahire: Daru Hecr, 2001), 16/526; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 7 / 20.

33 ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Mahmud Muhammed Abdeh (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l- ‘Ilmiyye, 1419), 2/405; Eb( Zekeriyya Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind Selebi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004), 1/367; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 16/527; el-Maverdi, en-
Nuket ve'l-‘uytin, 4/ 20.

34 ‘Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur’dn, 2/405; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 16/528; Ebu’l-Leys es-
Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-miisemmd bahru’l-uliim, thk. Ali Muhammed Muavvad vd. (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-’ {lmiyye, 1993), 2/392.

35 Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, ed-Durru’l-mensiir fi’t-tefsir bi’l-me’stir (Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts.), 6/40.

36 Maverdi, en-Nuket ve'l-‘uytin, 4 /20.
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ihram yasaklarindan cikisi ifade etmektedir. ibn Zeyd (6. 180/798 [?]) de tefes
kelimesini, “ihram yasaklar1” diye tefsir etmektedir.3” Ikrime’ye goére tefes burada,
“hacilarin ihram siirecinde yasaklandiklar1 her sey” manasinadir.3®8 Hasan-1 Basri bir
rivayette tefesi daginiklik ve kisitlilik durumu olarak aciklar.3° Hasan-1 Basri'nin az 6nce
aktardigimiz temizlik ve koku siirtinme ile ilgili tefsiri de kismen ihram yasaklar ile
alakalidir.

Kimi rivayetler de kaddu’t-tefes ifadesini diger hac vazifeleri ile
irtibatlandirmaktadir. Bu gruptaki bazi rivayetler tim hac menasikini kelimenin
kapsamina alir. ibn Omer’in (6. 73/693) izahina ve Ibn Abbas’tan gelen diger bir
rivayete gore, s0z konusu ifade “tiim hac vazifeleri” (menasik, niisiik) manasina
gelmektedir.#0 Bazi rivayetlerde belirtigi lizere, ‘Ata’ b. Saib (6. 136/753 [?]), Miicahid ve
el-Kurazi'ye gore, kaddu’t-tefes ihramdan c¢ikis anindaki sag, sakal, biyik, tirnak, kasik
bolgeleri ve koltuk alti gibi temizlikler ile tiim hac eylemidir.#! Bu gruptaki diger
rivayetler temizlik faaliyeti ile beraber birka¢ hac vazifesini daha anmaktadir. S6z
konusu rivayetleri goriis sahiplerini belirterek soyle 6zetleyebiliriz:

ibn Abbas’in tefes hakkinda séyle dedigi nakledilir: Sagin ve sakallarin iist
kisimlarinin tiras edilmesi, koltuk altinin, kasik bolgesinin temizlenmesi, Arafat’ta vakfe,
sa’y, seytan taslama, tirnak ile biyiklar1 kesme ve kurban kesmek.42 ibn Abbas’tan gelen
bir diger rivayette, sa'y ve kurban kesme yer almazken, Miizdelife’de vakfe yer
almaktadir.#3 Bir diger kaynagin ifadesine gore de Ibn Abbas tefesi aciklarken temizlik
faaliyetleri yani sira kurban kesmeyi ve seytan taslamay1 anmaktadir.44

Miicahid ilgili ifadeyi séyle aciklar: Sac tirasi, kasik bolgesi ve koltuk alt1 temizligi,
biyiklar1 ve tirnaklar1 kesmek, seytan taslamak ve sakali kesmek.4> ez-Zencl'nin (0.
179/795) rivayetine gore ise Miicahid kaddu’t-tefesi soyle aciklar: Sag¢ tirasi, kurban

37 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 16/526, 528; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani'l-‘Azim, thk. Esad Muhammed et-
Tayyib (Mekke-Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 8/2489-2490.

38 Suyti, ed-Durru’l-mensir, 6/40. Ayrica bk. Ebu’l-Fida [smail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni'l-‘azim, thk.
Sami b. Muhammed Seldme (Riyad: Daru Taybe, 1420/1999), 5/417.

39 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm, 1/367. Yahya b. Sellam bu rivayetin yani sira, Hasan-1 Basri’den
“nahr giinl seytan taslama eylemiyle olusan bedensel yahut kiyafetle alakal kirlilikler” diye bir rivayet
daha nakletmektedir. Bk. Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm, 1/368.

40 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 16/528; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurdni'l-‘azim, 8/2489; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-
beydn, 7/19; Maverdi, en-Nuket ve'l-‘uytin, 4/20; Ferrd’ el-Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk.
Muhammed ‘Abdullah en- Nemir, ‘Usman Cumu‘a Dumeyriyye, Suleyman Musellem el-Haras (Riyad: Daru
Taybe, 1409), 5/381; Suyfti, ed-Durru’l-mensiir, 6 /39.

41 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 16/528; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 7 / 20.

42 {bn Eb1 Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani'l-‘azim, 8/2489; Suyti, ed-Durru’l-menstir, 6 /40.

43 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 16/526.

44 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2 /392.

45 {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurdni'l-‘Azim, 8/2490. MiicAhid’den gelen benzer rivayetler icin bk. Sufyan es-
Sevri, Tefsiru’s-Sevri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘Ilmiyye, 1983), 1/211. Aym rivayetin farkli bir siralamayla
nakli i¢in bk. ‘Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur’dn, 2/403; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm,
1/367; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 16/527. Taberi ayni sayfada, Miicahid'den gelen bir diger rivayette de sa¢
tirasini zikredip hac ibadetlerinden bir kismini andigi [j@éj‘ Oe 258 K53) belirtilmektedir.
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kesme, seytan taslama, biyiklari ve sakallari kesme, kasik bolgesini temizleme, tirnaklari
kesme ve ifaza.*6

Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi ibareyi soyle aciklar: Seytan taslama, kurban kesme,
sa¢ tirasi, sakallarn ve tirnaklar1 kisaltma, tavaf ve sa’y.#” Taber?’nin nakline gore ibn
Ciireyc (6. 150/767) ilgili ibarenin tefsiri hakkinda “sakal ve biyik tirasi, tirnak kesme,
koltuk alt1 ile kasik bolgelerinin temizligi ve seytan taslama” der.*® Bazi kaynaklara gore
Atd’ el-Horasani (6. 133/750) de tefesi “Hac siirecinde olusan kirlilik/dagiklik, sag¢ tirasi,
seytan taslama vb. seyler” diye a¢iklar.4?

Bu nakillere baktigimizda, hepsinde ortak olan yon, farkli unsurlariyla temizlik
faaliyetlerini icermeleridir.>® Temizlik faaliyetlerine ilaveten bazi rivayetlerde seytan
taslama, bazilarinda seytan taslama ve kurban kesme dahil edilmekte iken; diger
rivayetlerde Arafat'ta vakfe, Miizdelife’de vakfe, sa'y, kurban, seytan taslama, ifaza ve
tavaf da farkli sekillerde yer almaktadir.

Seleften gelen rivayetlere g6z attiktan sonra tefsirleri inceledigimizde, tefes ve
kaddu’t-tefes hakkinda rivayetler arasinda yer alan ihtilafi, miifessirlerin izahlarinda ve
tercihlerinde de gormekteyiz. Bir kisim miifessirler agik bir tercihte bulunmaksizin
farkli gorisleri zikretmekle yetinmektedir.>? Tercihte bulunan miifessirlere
baktigimizda ise, bazilarinin ihram anindan ¢ikis esnasinda yapilan temizlik
faaliyetlerine isaret ettigi, bazilarinin ihram yasaklarinin sona ermesi durumuna vurgu
yaptif1 ve bazilarinin da tefesi diger hac vazifeleri ile irtibatlandirdig1 dikkat
cekmektedir. Fakat, miifessirler arasinda, s6z konusu ihtilafi fark edip ¢6ziim 6neren
veya bagdastirici izahlar yapanlar da bulunmaktadir. Bu sebeple, tedvin dénemi
sonrasindaki miifessirlerin goriislerini yukaridaki siralamamiza paralel sekilde 6nce ti¢
gruba ayiracak, sonra ihtilafi giderme veya bagdastiric1 bir izah yapma cabasinda olan
miifessirlerin goriislerini aktaracagiz.

46 Muhammed b. Ahmed b. Nasr er-Remli, el-Ciiz fihi Tefsiru’l-Kur’dn li-Yahyd b. Yemdn ve Tefsiru’l-Kur’dn
li-Ndfi* b. Ebi Nuaym el-Kari’, ve Tefsirun li-Miislim b. Halid ez-Zenci ve Tefsirun li-Atd el-Horasdni, thk.
Hikmet Besir Yasin (Medine: Mektebetti’d-Dar, 1408), 1/56.

47 Ebtt Muhammed Abdulldh b. Vehb, Tefsiru’l-Kur’dn mine’l-cimi’ li ibni Vehb, thk. Miklos Muranyi (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 2/74; ‘Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur’dn, 2/403. el-Kurazi’den gelen
benzer bir rivayet icin bk. Taber1, Cdmi‘u’l-beydn, 16/526.

48 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 16/527.

49 Remli, el-Ciiz, 1/117.

50 Maverdi Miicahid’e sadece “seytan taslama” ile sinirh bir goriis atfetmektedir. Bk. Maverdi, en-Nuket
ve'l-‘uyiin, 4/20. “Seytan taslama” ile sinirl bir izah diger baz1 kaynaklarda da yer almaktadir. Bk. Begavi,
Me‘dlimii’t-tenzil, 5/380. Bu durum dikkat cekici olmakla birlikte, Miicihid’den gelen diger rivayetlere ve
diger tefsirlere uymadig1 icin bu goriisii mistakil bir unsur olarak degerlendirmemize dahil etmedik.
Ayrica, ibn Arabi, bu gériisii “hac ritiielleri” seklindeki yaklasimin sinirlari icerisinde degerlendirmektedir.
Bk. ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3/283.

51 Maturidi, Tevildtu’l-Kur’dn, 9/369; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 7/19-20; Maverdi, en-Nuket ve'l-‘uyiin,
4/20; Ebi'l-Hasen Ali b. Faddal el-Miicasii, en-Niiket fi’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Abdullah Abdulkadir et-Tavil
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2007), 341; Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/31; Ebu’l-Berekdt Ahmed bin
Mahmud en-Nesefi, Meddriku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi - Muhyiddin Dibstuv (Dimesk:
Daru’l-Kelimi’it-Tayyib, 1998), 2/438; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani'l-‘Azim, 5/417; Muhammed b. Ali b.
Muhammed Abdullah es-Sevkani, Fethii’l-kadir (Dimesk/Beyrut: Daru ibn Kesir, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
1414/1994), 3/531, 533.
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ifadeyi, temizlik faaliyetleri cercevesinde agiklayan miifessirlere gz attigimizda,
Ebu Ubeyde'nin (6. 209/824 [?]) “biyiklarin, tirnaklarin, koltuk alt1 killarinin kesilmesi,
yag sirme ve kasik bolgelerinin temizligi” diye a¢ikladigini, Zeccac'in da (6. 311/923)
benzer sekilde, “biyiklarin, tirnaklarin, koltuk alt1 killarinin kesilmesi, kasik bolgelerinin
temizligi ve sac tiras1t” dedigini gormekteyiz.>2 Bir¢ok miifessir benzer agiklamalari
yapmakta,>® bazi miifessirler de genel bir ifadeyle daginiklik, kir ve toza isaret
etmektedir.>* Bu izah yoniinde tefsirciler arasinda icma olustugu dahi s6ylenmistir.55 el-
Kuseyri (6. 344/955), ayette asil kastedilenin, sacin tirasi veya kisaltilmasi oldugunu,
diger temizlik eylemlerinin manen anlasildigini ifade etmektedir.>¢

Li yakdi tefesehum ifadesini, kir, toz, daginiklik gibi temizlenmesi gereken seyler
cercevesinde aciklayan miifessirleri 6zetledikten sonra, simdi tefesi ihram yasaklar: ve
bitisi ile irtibath sekilde aciklayan kaynaklara goz atacagiz. Oncelikle kisa bir parantez
acip, bir hatirlatma yapalim. Bilindigi tlizere, tefsir ilminin bir problemi ve Kur’an'in
farkli anlasilmasinin bir nedeni de Kur'ani kavramlarin tenzil sonrasi dénemde
kazandig1 terimsel anlamlarin esas alinarak Kur’an’in anlasilmaya c¢alisilmasidir.
Kur‘an‘in sahih bir sekilde anlasilmasi, ihtiva ettigi kelimelerin niizul déneminde hangi
anlamlarda  kullanilmis  oldugunun dogru olarak tespitinin  yapilmasin
gerektirmektedir.>” Fikhi terminoloji de Kur'an ayetlerini yorumlamada menfi tesire
sebep olabilmektedir.>8

Tefes kelimesi niizul siireci sonrasinda oOnemli bir anlam degisikligine
ugramamistir. Bununla birlikte, fikih eserlerinde ihram yasaklar1 cercevesinde kismen
daha teknik ve genis bir muhteva kazanmistir. Fikih eserlerinde tefes viicutla baglantili

52 Ebii Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisennd, Mecdzu’l-Kur’dn, thk. Fuat Sezgin (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1954),
2/50; Ebl [shak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Me‘Gni’l-Kur’dn ve i‘rabiih, thk. Abdiilcelil Abduh
Selebi (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1408/1988), 3/424.

53 Ebii’l-KAsim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri. el-Kessdf an haka‘iki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-akavil fi
viictihi’t-te'vil, 3. baski (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407 /1987), 2/279; Nasiru’d-Din Ebi’l-Hayr Abdillah
b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safil el-Beydavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts.), 4/70; Muhammed b.
Abdirrahman b. Muhammed el-ici, Camiu’l-beyan fi tefsiru’l-Kuran (Beyrat: Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004),
3/54; Muhammed b. Muhammed b. Mustafa Ebussuud el-imadi, Irsddii’l-‘akli’s-selim ila Mezdya’l-Kitabi'l-
Kerim (Beyrut: Darii Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 6/104; Ahmed b. Muhammed ibn ‘Acibe, el-Bahrii’l-medid fi
tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk. Ahmed el-Kurasi Reslan (Kahire: Doktor Hasan Abbas Zeki, h. 1419), 3/530;
Muhammed el-Emin es-Sinkiti, Edvad’i’l-beydn fi iddhi’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn (Beyrut, Daru’l-Fikr, 1995),
5/48; ElImalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, ts.), 5/3399.

Ayrica bk. el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, 14/190.

54 {bn Receb el- Hanbeli, Revd’i’u ‘t-tefsir (Arabistan: Darii’l-Asime, 2001), 2/565; Ebli Abdullah Celaliddin
Muhammed b. Ahmed Mahalli - Ebii’l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b. Eb Bekr Siiyiti, Tefsirti’l-Celdleyn
(Kahire: Dari’l-Hadfs, ts.), 437.

55 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kummi en-Nisabiri, Gard’ibii’l-Kur’dn ve regd’ibii’l-
furkan, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416/1995), 5/78.

56 Ebu’l-Fadl Bekr b. Muhammed b. el-‘Ala’ el-Kuseyri, Ahkdmu’l-Kur’an, thk. Selman es-Samedi (Dubai:
Caizetu Diib1 ed-Diiveliyye li'l-Kur’ani’l-Kerim, 2016), 2/237-238.

57 Muhammed Bahaeddin Yiiksel, Kur‘an’t Farklit Anlama ve Nedenleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017),277-279.

58 Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 63.
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her tiirli kil, leke ve kir gibi bir muhteva kazanir.5° Oyle ki, ihram stirecinde vicuttaki
bitlerin 6ldiiriilmesinin “tefesin giderilmesi” kapsamina girip girmedigi tartisilir.6® Bazen
ihram yasaklar iki ana baslik altinda toplanir: “Rafes” (cinsel iliski) ve “tefesi giderme”.
Bu durumlarda tefes, sa¢ ve tirnak temizligi, kendine ceki diizen verme, bit 6ldiirme,
ihram elbisesini ¢ikarma ve dikisli giysi giyme gibi genis bir baglamda kullanilir.6t
Tefesin giderilmesinin fikih acisindan bir tanimi ise soyledir: “Basi tiras etmek, tirnaklari
kisaltmak, viicut, yiiz ve bastaki her tiirlii eziyeti gidermek.62

Tefes kelimesinin fikih literatiiriinde cinsel iliski disindaki kisisel ihram yasaklari
baglaminda kullanilmas1 bazi tefsirlere de yansimistir. Vahidi (6. 468/1076) el-
Veciz'inde “ihramdan c¢ikarken yapilan biyik ve tirnak kesimi, kasik bolgelerinin
temizligi ve elbise giyimi gibi faaliyetler” diye bir izah getirmekte ve el-Vasit'te de
benzer bir aciklama yapmaktadir.63 Kurtubi (6. 671/1273) Ebu ‘Ubeyde’ye (Mecdzu’l-
Kur’dn adh eserindeki ifadelerin aksine) “tirnak kesimi, biyik tirasi ve cinsel iliski haric
her tiirlii ihram yasag1” diye bir aciklama atfetmektedir.®4

Yukarida, ibn Omer ve Ibn Abbas’tan gelen bazi rivayetlerde kelimeye
niisiik/menasik anlami verildigini gérmiistiik. Bu izah sonraki donemleri de etkilemistir.
Tefes kelimesini “hac ritiielleri” diye ac¢iklayan miifessirler de bulunmaktadir. Mukatil b.
Siileyman'in (6. 150/767) “sa¢ tirasi, kurban kesme ve seytan taslama” diye bir izah
yaptigin1 goriiyoruz.®> Ferrda (6. 207/822) kelimeyi aciklarken kurban kesimini de
anar.% Nehhas da Ibn Abbas’tan gelen, kurban kesimi ve seytan taglamay1 iceren rivayeti
nakledip onaylar ve ifadenin biitiin miifessirler nezdinde ihramdan ¢ikis siirecine isaret
ettigini belirtir.6” Taberl (6. 311/923) de seleften gelen rivayetlere dayanarak kelimeyi

59 Ebu’l-Hasen °All b. Ebiibekr el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi serhi biddyeti'l-mubtedi, thk. Tallal
Yisuf, Beyrut: Daru ihyé’i’t-Turési’l-‘Arabi, ts.), 1/158-159; Ebibekir b. ‘Ali b. Muhammed el-Yement el-
Hanefi el-Haddadi, el-Cevheratu 'n-neyyira ‘ald muhtasari'l-Kudiiri (el-Matba‘atu'l-Hayriyye, 1322), 1/153.
60 Radiyyuddin es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, 1993), 4/101; Ebu'l-Me‘ali Mahmd b.
Ahmed b. Abdulaziz b. ‘Omar b. Maze el-Hanefl, el-Muhitu'l-burhant fi'l-fikhi'n-nu‘mdni, thk. ‘Abdulkerim
Sami el-Cundi (Beyrit: Daru'l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 1424/2004), 2/440; Zeynuddin b. ibrahim b. Muhammed
el-Misri b. Nuceym, el-Bahru'r-rdik serhu kenzi’d-dakdik ve minhatu'l-hdlik ve tekmiletu't-tiri, Daru'l-
Kitabi'l-islamj, ts.), 3/37; Ebu’l-Fadl ‘Abdulldh b. Mahmiid el-Hanefi el-Mevsili, eI-ihtiydr Ii ta‘lili'l-muhtdr
(Kahire: Matba‘atu'l-Halebi, 1356,/1937), 1/168.

61 Ebu’l-Hasen el-Miibarekftri, Mir‘atu’l-meféatih serh miskati’l-mesabih (Benares (Varanasi): Idaretii’l-
Buhisi'l-islamiyye ve’d-Da’ve ve’l-ifta, 1404/1984), 8/434; Eb{’l-Velild Suleyman b. Halef el-Baci, el-
Muntekd serhu'l-muvatta’ (Misir: Matba“atu's-Sa‘ade, 1332/1914), 2/195.

62 Eb{i ‘Abdullah er-Ru‘ayni, Mevdhibu'l-Celil fi serhi muhtasari Halil (Dimesk: Daru'l-Fikr, 1412/1992),
3/129.

63 Ebii’l-Hasen el-Vahidi, el-Veciz f7 tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk. Safvan Adnan Daviadi (Dimesk-Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1415/1995), 733; Ebu’l-Hasan el-Vahidi en-Nisabiri, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Adil
Ahmed Abdulmevciid vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 3/268.

64 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Abdulalim el-Berdiini -
ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 12/50.

65 Mukatil b. Stileyman, Tefsiri Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmid Sehhate (Beyrut: Miiessesetii’'t-
Tarthi’l-Arabi, 2002), 3/123.

66 Ebii Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra’, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati - Muhammed Ali en-
Neccar (Misir: Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve't-Terceme, ts.), 2/224.

67 Ebli Ca’fer en-Nehhas, Me‘Gni’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali es-Sablni (Mekke: Cami‘ati Ummi’l-Kurj, h.
1409), 4/402.
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“hac menasiki” diye ac¢iklar.®® Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) hac ritiiellerini kapsayan
rivayetleri aktarmakla yetinmektedir.® ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ibn Abbas’tan gelen
hac menasi igerikli izah1 kabul eder ve bu yonde bir aciklama getirir.”® ibn Asir (6.
1973) Taberi'nin naklettigi rivayetlerin makbul senetlere sahip oldugunu belirtmekte,
ayrica li yakdi (A \,uas-d) ifadesindeki kadd’ kelimesinin manasina ve siimme (ég-")
edatinin dahil oldugu seyin dncekilerden daha 6nemli oldugunu bildirdigi diisiincesine
dayanarak tefesi hac ritiielleri diye yorumlamaktadir.”! Kimi ¢cagdas arastirmacilar da bir
rivayette gecen 4& a5 432 &5 3 jfadesini, “hac ritiielleri” izahina dayanak gosterirler.7?
Kur’an Yolu tefsirinin yazarlari, Taberi ve ibn Astr’un tercihini benimseyip, simme’l-
yakdii tefesehum ifadesini “sonra kalan hac fiillerini tamamlayip temizlensinler” diye
cevirmekte ve aciklamaktadir.”3

Simdi de ihtilaflar1 inceleyen, ¢6ziim 6neren veya bagdastirici izahlar getirmeye
calisan miifessirleri inceleyecegiz. Bir kisim miifessir tefes kelimesinin Kur’an’'da sozliik
anlamina uygun bir kullanima sahip olup olmadig1 veya “hac ritiielleri” manasinda
kullanilip kullanilmadigini analiz etmistir. ibn Atiyye (6. 541/1147), Ebu Bekr ibnii’l-
Arabi (6. 543/1148) ve Altist’yi (6. 1270/1854) bu meyanda zikredebiliriz.

ibn Atiyye (6. 541/1147) ayetteki kaddu’t-tefesi, ihramdan cikis esnasinda
yapilan ve hadislerde “fitrat geregi yapilmas: gereken seyler” (ikdmetu’l-hams mine’l-
fitra) baglaminda temizlenmesi emredilen yerleri temizlemek diye acikladiktan sonra
soyle der: Ve zimnen/dolayli olarak (& (s 45) tiim hac mendsikini yerine getirmektir.
Ciinkii tefes ancak hac menasikinin tamamlanmasindan sonra giderilebilir.”* Gorildugi
iizere, Ibn Atiyye kaddu’t-tefesin kapsamina hac ritiiellerini dolayli yoldan dahil
etmektedir. Bu aciklamalar1 Ebl Hayyan (6. 745/1344), Semin el-Halebi (6. 756/1355)
ve Ibn Adil (VIIL./XIV. yiizy1l) de aktarmigtir.”s

Ebu Bekr ibnii'l-Arabi, kaddu’t-tefes hakkindaki farkh goriisleri siraladiktan
sonra, Ibn Omer ve ibn Abbas’tan gelen “hac menasiki” yoniindeki rivayetlerin, sahih
olduklar1 taktirde, kelimenin bu anlama geldigine dair yeterli delil olusturacagin
belirtir. Ibnii’l'-“Arabl daha sonra, kelimenin sézlitk anlaminin ihramdan ¢ikis aninda
yapilan tirnak kesimi, sa¢ tirasi, yikanma ve koku siirinme eylemi oldugunu belirtir.
Bununla birlikte, kelimenin ser1 hakikatinin bulundugunu belirtir ve bu seri hakiki

68 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 16 /525.

69 Ebi Muhammed MekKki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi’n-nihdye fi ilmi medni’l-Kur’dn ve tefsirihi ve
ahkamihi ve ciimelin min fiinini uliimih, thk. Sahid elBusihi vd. (Sarika: Mecmuatii Buhusi’l-Kitab ve’s-
Siinne/Kiilliyyetii’s-Seri‘a ve’d-Dirasati’l-islamiyye /Cami‘atii’s-Sarika, 2008), 7/4880.

70 Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Abdu’r-Rezzak el-Mehdi (Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi,
Beyrut 1422), 3/234.

71 {bn ‘A$ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 17 /249

72 Me’'min Hamms, et-Tefsiru'l-Me’miin ‘ald menheci't-tenzil ve’s-sahthi'l-mesniin, Dimesk, 2007), 5/182.

73 Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/729.

74 ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, thk. er-Rahhale el-Far(ik vd. (Beyrut: Daru’l-
Hayr, 2007), 4/241.

75 Ebll Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 6/339; Ahmed b. Yasuf es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin fi ulimi’l-
kitabi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2011), 8/268; Eb{i Hafs Omerb
Ali ed-Dimagki ibn Adil, el-Liibdb fi ulimi’l-Kitab, thk. Adil Abdillmevcid - Ali Muhammed Muavvad
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 14/77.
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manay1 soyle aciklar: Hac veya umre yapan kisi kurbanini kesip tiras olduktan sonra,
kirlerini giderip temizlenir ve arinir; boylece tefesini gidermis olur.’® Bu ifadelerinden
anlasildig gibi, Ibnii’l-Arabi ilgili ifadeye ihramdan ¢ikis cercevesinde sézliikk anlamiyla
uygun bir izah getirdikten sonra, kelimenin dini bir kavram haline geldigini ileri stirer.
Dolayisiyla, ibnii’l-Arabi, kelimenin sézliik anlaminin étesine gecse de farkh goriisler
arasini bagdastirici bir izah yapar.

Altisi kaddu’t-tefesi sozliik anlamindan istifade ederek acikladiktan sonra ibn
Omer’den gelen hac menasiki goriisiinii de aktarir. Sonrasinda soyle der:

Hac menasikinin tefes kelimesiyle ifade edilmesi, menasikin tefesi gerektirmesi
sebebiyledir; zira -bildigin gibi- hacilar ihramdan ¢ikmadiklar: stirece daginiklik ve toz
icerisindedirler. Ayrica soyle de denebilir: (S6zliikk anlamiyla uygun) ilk manasiyla da
tefesin giderilmesi hac menasikinin yapilmasi demek olur; c¢iinkii hac menasiki ancak
tefesin giderilmesinden sonra olabilir. Adeta Yiice Allah bir tiir mecaz yoluyla, tefesin

giderilmesinin menasikin yerine getirilmesi demek oldugunu kast etmistir. Bunu Ibn
Abbas’tan gelen su soz de destekler: “Tefesin giderilmesi, mendsikin edast demektir”.””

Altist bu sozleriyle, tefesin menasik manasina gelmesinin mecaz yoluyla, yani
dolayl bir yolla olabilecegi ihtimaline isaret etmektedir.

Baz1 miifessirlerin aciklamalar1 da tefesin sozliige uygun manalari ve ihramdan
cikis siirecine isareti yoniindeki yorumlar1 bagdastirir nitelikte gozitkmektedir. Ornegin
Zeccac tefesi temizlik faaliyetleri cercevesinde acgikladiktan sonra sdyle der: Bir nevi bu,
ihramdan ihlale gegistir (JSaY) I ol 2 Y e z 5 A0 4€).78 Tabersi (6. 548/1154) de bazi
farkli gortsleri aktardiktan sonra, Zeccac'in az once aktardigimiz ifadesini soyle
zikreder: Tefesin giderilmesi, ihramdan ihlale gecisten kinayedir ( zs A oe 4US &Gl oliad
Y A bl aY) (x).79 ZeccAc'in bu ifadesinden, kaddu't-tefesin ihramdan ¢ikis anindaki
tim faaliyetler manasina dogrudan gelmedigini; fakat dolayli yoldan ihramdan cikisi
bildirdigini ¢ikarabiliriz. Yine, bazi miifessirlerin kaddu’t-tefesi agikladiktan sonra
“bundan kasit ihramdan ¢ikistir” (4 3‘}’63\) yontnde bir ifade kullanmalary, tefesin sozliik
anlamindan ziyade barindirdig1 hiitkme isaret olarak okunabilir. Ornegin, Begavi kaddu’t-
tefesi sozliik anlamiyla uygun bir sekilde acikladiktan sonra soyle der: Bundan kasit
(4 3\}’3\3), tiras, biyik ve koltuk altlarinin kesilmesi, yag siirme, tirnak kesme ve elbise
giyme yoluyla ihramdan ¢ikistir.80 Biz, tefsir-te'vil ayrimindan da hareket ederek bu tarz
ifadelerin, kaddut-tefesin manasi ve hiikmi acisindan farkl bildirimler icerdigi seklinde
okunabilecegi kanaatindeyiz. Soyle ki, kaddu’t-tefes temizlik faaliyetlerine bir
gondermedir ve bu yonde bir emirdir. Bu emirden -cinsel iliski haricindeki- bazi ihram
yasaklarinin bitisi hiikmii ¢ikarilmaktadir.

76 {bni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, 3/284-285.

77 Aliisi, Rithu’l-Me‘dni, 17 /146.

78 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dan ve i‘rabiih, 3 /423.

79 Ebl Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecme'u’l-beydn fi tefsiri’l- Kur’dn (Beyrit: Dari’l-Murted3,
1427/2006),7/107.

80 Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 5/380.
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Burada, tefes cercevesinde bazi isari yorumlarin da literatiirde yer aldigina kisaca
isaret edelim. en-Nahcuvani (6. 920/1514 [?]) tefesin giderilmesi baglaminda, imkan
paslarindan, heva lekelerinden ve enaniyetin icaplarindan arinmaktan bahseder.8!
Bahrani (6. 1107/1696) de “kotii s6z konusma”nin tefesin kapsamina dahil olduguna ve
bunun giderilmesinin kutsal mekanlarda giizel s6zler séylemekle gerceklesecegine dair
nakiller yapmaktadir.82

Son olarak isaret etmeliyiz ki, gliniimiizde baz1 arastirmacilar tefes hakkinda
literatiire farkl bir izah daha eklemistir. Bayindir, yukarida aktardigimiz hadisten yola
cikarak (4 =83 433 35 38) tefes kelimesinin Arafat ve Miizdelife vakfesi anlamina
geldigini ileri siirmektedir.83 Abdullah Tirabzon da bu goriisii benimseyerek ve ilgili
ayette haccin li¢ ana boliimiinden bahsedildigini iddia ederek soyle der:84

Buradan yola c¢ikarak kaza-i tefes ile (tefesin yerine getirilmesinin emriyle),
Arafat ve Miizdelife vakfesinin yerine getirilmesinin emredildigi anlasilmaktadir. Ciinkii
haccin ii¢ ana boliimiinden birisi tefestir... Allah’in El¢isi’'nin (s.a.v.), “Kim bizimle birlikte
su namazi (sabah namazi) kilarsa” ifadesi Miizdelife vakfesini gdsterdiginden tefes
kelimesinin Arafat ve Miizdelife vakfesinin ortak adi oldugu anlasilir... Bize gére bu
anlam ayetin yapisiyla uyusmamaktadir. Ciinkii insanlarin hacca gelmelerinin sebebi, bu
gibi fiilleri yapmak degildir. Bunu diinyanin her yerinde yapabilirler... Ebu Ubeyde ve
onu takip eden kisiler, Tefes’'e yukaridaki anlami verirken, dayandiklar1 herhangi bir
delilden bahsetmezler. Bu iddia delilsiz oldugu gibi kelimeye su manalar da verilmistir:
“Seytan taslama, Arafat ve Miizdelife’de vakfe yapmak, kurban kesmek, Kabe'yi tavaf
etmek ve sa’y yapmak. Yani bu kelime haccin biitiin menasikini ifade eden bir yapiya
biirtindirilmistir. Allah’'in Elgisi’'nden gelen tefes aciklamasi sahih ve giivenilir yollarla
bize ulasmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla bu izah daha o6nce dile getirilmemis bir
yaklasimdir.

Tefsirlerde Hac slresinin 29. ayetinde gecen kaddu't-tefesin nasil izah edildigine
dair yukaridaki arastirmamizi soylece oOzetleyebiliriz: Seleften gelen nakillerden bir
kismi ihram anindan c¢ikis esnasinda yapilan temizlik faaliyetleri ile ilgilidir. Bazi
rivayetler de temizlik faaliyetine isaretle beraber, ihramdan ¢ikis ve ihram yasaklarinin
sona ermesi durumuna vurgu yapmaktadir. Kimi rivayetler de kaddu’t-tefes ifadesini
diger hac vazifeleri ile irtibatlandirmaktadir. Bu gruptaki bazi rivayetler tim hac
menasikini kelimenin kapsamina alirken bazilar1 da temizlik faaliyeti ile beraber birkag
hac vazifesini daha anmaktadir. Tefsirlere goz attigimizda bir kisim miifessirlerin acik

81 Ni‘metulldh b. Mahmid en-Nahcuvani, el-Fevdtihu’l-ildhiyye ve’l-mefatihu’l-gaybiyye el-mildihatii Ii’l-
kelimi’l-Kur’aniyye ve’l-hikemi’l-furkdniyye (Misir: Daru Rukabi li'n-Nesr, 1999), 1/552.

82 es-Seyyid Hasim el-Hiiseyni el-Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk, Heyet (Beyrut: Miiessesetii’l-
A’lami, 2006), 5/284-285.

83 Abdiilaziz Bayindir, “Hac Ibadetinin Uygulamsi; Hacca Dair Fikhi Hiikiimler’ Bashkli Tebligin
Miizakeresi”, Biitiin Yonleriyle Hac Tartismali IImi Toplanti Istanbul, 23-24 Kasim 2012, ed. Murat Siiliin
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 222.

84 Abdullah Tirabzon, Hac Ibadetinde Yasak Davranislar [istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisij,
Doktora Tezi, 2008), 41-43.
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bir tercihte bulunmaksizin farkli goriisleri zikretmekle yetindigini goririiz. Tercihte
bulunan miifessirlere baktigimizda ise, cogu miifessirin ihram anindan ¢ikis esnasinda
yapilan temizlik faaliyetlerine isaret ettigini, bazilarinin ihram yasaklarinin sona ermesi
durumuna vurgu yaptigini ve bazilarinin da tefesi diger hac vazifeleri ile
irtibatlandirdigini miisahede etmekteyiz. Yine, miifessirler arasinda, s6z konusu ihtilafi
fark edip ¢6ziim 6neren veya bagdastirici izahlar yapanlar da bulunmaktadir.

4. Meallerde Tefes Kelimesinin Terciimesi Problemi

Tefes kelimesi etrafinda gelisen tefsir ihtilafi tabii olarak meallere de
yansiyacaktir. Nitekim meallerde de kelimenin farkh terciime edildigini gérmekteyiz.
Dahasi, tefsir edebiyatinda goriilmemis veya dayanak bulamayan ceviriler de okurlar:
karsilayabilmektedir. Burada o6rnek olarak bazi meallerin siimme-Il-yakdii tefesehum
ifadesini nasil terclime ettigine gz atacagiz. Yirmi adet tefes kelimesi terciimesi 6rnegi
soyledir:

Sonra ihramda iken yapilamayan seyleri yapip temizlensinler.8>

Sonra kirlerini giderip, temizlensinler.8°

(Hacc1 tamamladiktan) sonra uymak zorunda olduklari (temizlenmek, kurban
kesmek, tiras olmak, ihramdan ¢ikmak gibi) birtakim kisitlamalara son versinler.8”

Sonra kirlerini atsinlar.88

Sonra kirlerini gidersinler [Ahlaken arinsinlar].8?

Sonra kirlerini gidersinler.?°

Sonra pislikleri [Tirnak kesmek, koltuk alt1 yolmak gibi] gidersinler.®t

Sonra kirlerini gidersinler [Haclarin1 tamamladiktan sonra; tirnaklarini kessinler,
tiras olsunlar, diger yerlerini temizlesinler, yikansinlar].°?

Bundan sonra, uymak zorunda olduklar1 belli birtakim kisitlamalara son
versinler.®3

En sonunda, zorunlu yasaklara son verip kirlerini gidersinler/giderebilirler.**

Sonra; (tirnaklarini kisaltip, bedenin ilgili kisimlarini tiras edip elbise giyerek)
ihramdan ¢iksinlar.?>

Sonra tiras olmak, temizlenmek gibi islerini gérsiin(ler).%°

85 Abdullah Parliyan, Kur'an-1 Kerim ve Ozlii Tefsir: Tefsirlerin Ozii (Konya: Konya Kitapgilik, 2004), 334.

86 Ahmet Tekin, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru (Istanbul: Kelam Yayinlari, 2004), 336.

87 Cemal Kiiliinkoglu, Kur’an-1 Kerim Gerekgeli ve Aciklamal Meali (istanbul: Burhan Yayinlari, 2021), 334.
88 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/3395.

89 Erhan Aktas; Kerim Kur’an Tiirkce Ceviri (Ankara: Dumat Ofset, 2016), 401.

90 Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul: Yeni Akit, 2011), 2/604.

91 [smail Hakki izmirli, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami/Ma’ani-i Kuran (istanbul: Eren, ts.), 336.

92 Mehmet Turk, Allah’in Kelami/Medl-Tefsir (Konya: Edav, 2008), 334.

93 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji/Meal-Tefsir (Istanbul: [saret Yayinlari/Yeni Safak, 1998), 2/673-674.
94 Mustafa islamoglu, Hayat Kitab1 Kur’an/Gerekgeli Meal Tefsir (Istanbul: Diisiin, 2016), 628.

95 Murat Siiliin, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2012), 335.

9 Omer Riza Dogrul, Tanr1 Buyrugu Kur’dn-1 Kerim’in Terciime ve Tefsiri (Istanbul: inkilap ve Aka, 1980),
397-398.
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Sonra kalan hac fiillerini tamamlayip temizlensinler.%”

Haccedenler ihramdan c¢iktiktan sonra saglarini, tirnaklarint  kessinler ve
kirlerinden temizlensinler.%8

Sonra onlar, temizliklerini yapip ihramdan ¢iksinlar da.*®

Daha sonra da [hac dolayisiyla maruz kaldiklari] kisitlamalara son versinler.100
Ayni zamanda bunlar; Arafat vakfesini, Miizdelife vakfesine yerine getirsinler.10t
Sonra islerini bitirsinler.102

Sonra da saglarini, tirnaklarini kesip tist-baslarini temizlesinler.193

Sonra gerekli temizlikleri yaparak kirlerini gidersinler.104

Terclimeleri gozden gecirdigimizde su bulgular1 elde edebiliriz: Terciimelerin
cogu sadece temizlik faaliyetine isaret etmektedir. Oztiirk, “ihramdan ¢iktiktan sonra”
diyerek temizlik faaliyetinin zamanina etmektedir. Isicitk da “temizliklerini yapip
ihramdan c¢iksinlar” seklindeki terciimesiyle temizlenme faaliyetinin sonucuna/fikhi
hiikmiine isarette bulunmaktadir. Siliin temizlik faaliyetlerini anmakla birlikte
ihramdan cikisi merkeze almaktadir. U¢ adet meal (Parliyan, Kiiliinkoglu, Islamoglu)
temizlige isaret etmekle birlikte, “ihramda iken yapilamayan seyleri yapip
temizlensinler” seklinde bir ifadeyle ihram yasaklarina da gonderme yapmaktadir. Iki
adet meal (Esed, Akdemir) “(ihramdaki) kisitlamalara son vermek” gibi bir ifadeyle
temizlik  faaliyetini anmamakta; terciimeyi ihram yasaklari  merkezinde
gerceklestirmektedir. Kur’an Yolu Meali -tefsir boliimiinde de temas ettigimiz gibi- tefesi
“hac menasiki” anlaminda kabul edip temizlik ve ihramdan daha genis bir faaliyete isaret
etmektedir. Islamoglu, Taberf’nin tercihini ihtimal dahilinde gorerek, ilgili ifadenin
“giderebilirler” diye terciime edilebilecegini, boylece hac menasikinin bitisine imada
bulunulabilecegini belirtmektedir. Kiiliinkoglu ihram siirecinceki kisitlamalar
kapsamina kurban kesmeyi de dahil etmektedir. Bu terciime, tiim hac ritiiellerini degilse
de bazi ritlellerini kapsayan bir genislik icermektedir. Mehmet Tiirk, haccin bitisine
gonderme yaparak adeta hem tefesin manasini muhafaza etmekte hem de ihram ve
hacca baglam olarak gonderme yapmaktadir. Dolayisiyla bu terciime de tefese menasik
anlami vermemektedir. Atay'in “sonra islerini bitirsinler” seklindeki terctimesi oldukca
genel bir ifadedir. Kanaatimizce bu ifade temizlik yani sira herhangi bir baska hac
vazifesine de isaret edebilecek niteliktedir. Tiirkmen, Bayindir'in iddiasiyla paralel bir

97 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Medli (Ankara: DIB, 2017), 334.

98 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali -Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri- (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2015), 382.

99 Yusuf Isicik, Kur‘an Medli (Konya: Konya ilahiyat Dernegi Yayinlari, 2010), 255.

100 Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 334.

101 Sacdhk Tiirkmen, Inis Sirasina Gére Kur’an’in (Akil ve Bilim Isiginda Yapilmis) Tiirkce Cevirisi (Istanbul:
Sadik Tiirkmen Yayinlari, 2010), 693.

102 Hiiseyin Atay, Kur’an Tiirkce Ceviri (Istanbul: Destek Yayinlari, 2013), 334.

103 Bekir Sadak, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlatimi (Istanbul: IFAV, 2011), 334.

104 Mehmet Yasar Kandemir vd., Ayet ve Hadislerle A¢iklamali Kur’dn-1 Kerim Medli (Istanbul: iFAV, 2016),
1168.
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terclime yapmistir. Aktas, kirlerden arinmay: “ahlaken arinma” ile acgiklayarak konuyu
degisik bir boyuta tasimaktadir.

Ele aldigimiz bu yirmi meal 6rneginde sunlari soyleyebiliriz: Meallerin cogunlugu
tefese; kirlilik, sac, tirnak, kil ve kotii koku gibi asli anlamlarini vermektedir. Bazi mealler
temizlik faaliyetini vurgulamakla beraber ihram yasaklarina veya ihram siirecine de
isaret etmektedir. Bazi mealler sadece ihram yasaklarindaki kisitliligin bittigine vurgu
yapmaktadir. Az sayida meal, tefesin hac ritiielleri anlamina geldigi goriisiini kabul
etmekte veya muhtemel gormektedir. Yine, tefes kelimesinin Arafat ve Miizdelife vakfesi
anlamina geldigi yoniindeki yeni iddiay1n kabul eden meallere de nadiren
rastlanmaktadir. Son olarak az sayida meal de ilgili ifadeye ahlaken arinma gibi bilimsel
dayanagi olmayan veya ¢ok dolayli olan manalar vermektedir.

5. ihtilaflarin Analizi

Yukarida tefes ve Hac siliresinde gecen kaddu 't-tefes ifadesi hakkindaki ihtilaflar
ozetledik. Buna gore, baz1 alimler tefes kelimesinin “hac ritiielleri” manasina gelip Kur’an
oncesinde kullanilmadigini ve dini bir terim oldugunu diisiinmekte iken bazi dilci ve
miifessirler kelimenin Arapcada Kur’an’dan bagimsiz bir varliginin oldugunu iddia
etmislerdir. Bu dogrultuda, kaddu't-tefesi sozliik anlamiyla uygun tefsir edenler oldugu
gibi, “hac menasiki” diye a¢iklayanlar da olmustur. Ayrica, ifade ihram yasaklar ile
iliskili sekilde kullanildig1 i¢in, kaddu’t-tefesin aciklamalarina ihram yasaklar1 dahil
edilmistir. Tefesin Arafat ve Miizdelife vakfesinin ortak adi oldugu da yakin dénemde
iddia edilmistir. Meallerde de benzer problemler devam etmis, hatta manevi ve derlini
boyutlar da giindeme gelebilmistir. Baz1 miifessirler bu ihtilaflar1 bagdastirici nitelikte
yaklasim sergilemistir. Ibn Atiyye tefesin dolayli yoldan hac menasikine isaret ettigini
soylerken, Alisi bir tiir mecaz yoluyla hac ritiiellerinin anlasilabilecegini soylemistir.
ibnii'l-‘Arabi ise ¢6ziimii tefesin Kur'an’da ser? bir anlam orgiisii (ser? hakikat)
kazandigin1 s6ylemekte bulmustur. Diger taraftan, kelimenin anlami ve hiikmiine ayri
ayr1 isaret eden miifessirler adeta fikhi hiikiim ve tefsir faaliyetini ayirt eden bir
yaklasim sunmuslardir.

Arastirmamiz sonucunda, tefesin Kur’an ile birlikte Arap¢ada kullanima
girmediginin ve Kur’an’da sozliik anlamindan farkli bir sekilde kullanilmadiginin daha
kuvvetli bir ihtimal oldugu sonucuna vardik. $S6yle ki, kanaatimizce tefes Kur’an’da “hac
ritiielleri” anlaminda kullanilmamis ve cinsel iliski disindaki ihram yasaklarinin bitisini
dogrudan ifade etmemistir. Tefsir ve meallerde yer alan “hac ritiielleri (menasik)”
yoniindeki izahlar, tefesin bulundugu baglamda c¢agristirdigi dolayli anlamlardan
kaynaklanmaktadir. Cinsel iliski disindaki ihramlarin bitisi ile ilgili aciklamalar da tefsir
faaliyeti olmayip fikhi ¢ikarimlardir. Bu goriisiimiiziin dayanagi ise s6z konusu iki
iddiay1 zayiflatan verilerdir. Ayrica ¢ogunluk miifessir ve meal sahipleri de kadau’t-tefes
hakkinda sozliik anlamiyla uygun izahta bulunmuslardir. Garibii'l-Kur’an literatiiriinde
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de tefes genelde Kkirlilik, pislik, toz, sa¢, kil ve tirnak gibi s6zliik anlamina uygun
manalarla aciklanmaktadir.10>

Kaddau’t-tefesi “hac menasiki” diye a¢iklayanlar su dort delile dayanmislardir:

- Kelimenin Arap siirinde kullanilmamis olmasi ve manasinin sadece
miifessirlerin izahlari ile bilindigi diisiincesi.

- Tefes hakkinda seleften gelen “hac menasiki” icerikli rivayetler.

- Stimme-l-yakdii tefesehum ifadesindeki siimme edatinin ve kadd’ fiilinin
manalar.

- Hadislerde gegen 45 x5 434 23 3 jfadesi.

ilk maddede yer alan iddiay1, bir¢ok dilci ve miifessirin kelime hakkinda cesitli
izahlara ve Bedevilerden gelen nakillere yer vermesi zayiflatmaktadir. Yukarida da
degindigimiz gibi, bircok dilci kelimenin yapisi ve manasi hakkinda bilgi vermislerdir.
Ayrica bazi muhadram sairlere atfedilen beyitler de vardir. Umeyye b. Ebi’s-Salt'in
siirlerinin glivenilirligil% ve her iki sairin muhadram olmasi, beyitlerin kaynak degeri
hakkinda kusku uyandirsa da beyitler kelimenin Kur’an 6ncesinde veya en azindan
niizul doneminde bilindigini gdsterme noktasinda 6énemli bir ihtimal olusturmaktadirlar.
el-Kaffal es-Sasi’'nin (6. 365/976) de belirttigi gibi, bir seyin varligini gosteren delil
(misbit), onun yoklugunu iddia eden delilden (nafi) daha 6nceliklidir.197 Ayrica Cahiz’in
(6. 255/869) Umeyye b. Ebi’s-Salt'in beytini naklettikten sonra soyledigi “bu kelimeyi
siirlerde ¢ok az kulandilar” (Jad¥) b Edl 15580 LG8 L) ifadesi kelimenin hi¢
kullanilmadig1 yoniindeki keskin ifadelerden daha esnektir.198 Dolayisiyla, tefesin diger
garib kelimeler gibi nadir kullanilan bir yapiya sahip oldugunu sdylemek de
mumkiindiir.109

Burada kelimenin niizul déneminde veya daha 6nce kullanilmis olmasi ihtimaline
kii¢lik de olsa katki yapacak bir hususa daha isaret etmek istiyoruz. Cahiliye Araplar1 hac
ibadetini yapmaktaydilar ve cesitli ihram yasaklar1 da o dénemde s6z konusuydu.
Cahiliye Araplan ilahlarina kurban kesmeden tiras olmaz, tiras olmadan veya saglari
kisaltmadan da ihramdan ¢ikmazlardi. Bu tanrilara yaklasmanin bir ifadesiydi.11® Demek

105 Ebi Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn, 2/50; Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dinevert,
Garibii’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l'ilmiyye, 1978), 292; Muhammed b. Uzeyr
es-Sicistani, Garibii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Edib AbdiilvAhid Cemran (Dimesk: Daru Kuteybe, 1995),
148; Muhammed b. Abdilvahid b. Ebi Hisam el-Baverdi Gulamu Sa‘leb, Yakitetii’s-sirdt fi tefsiri garibi’l-
Kur’dn, thk. Muhammed b. Ya‘k{ib et-Tiirkistani (Medine: Mektebetii’l-‘Ulim ve’l-Hikem, 2002), 369; el-
Isfehani, el-Mufredat fT garibi’l-Kur’dn, 165; Eb(i Hayyan el-Endeliisi, Tuhfetii’l-erib bima fi'lI-Kur’an mine’l-
garib, thk. Semir el-Meczlib (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1403/1983), 76; Ebli Ubeyd Ahmed b.
Muhammed el-Herevi, el-Garibeyn fi'l-Kur’dn ve’l-hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Mekke: Mektebetii
Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 1/256; Ahmed b. Muhammed b. imadiiddin ibnii'l-Haim, et-Tibydn fi tefsiri
garfbi’l-Kur’an, thk. Dahi Abdulbaki Muhammed (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1423), 237.

106 Ziilfikar Tiiccar, "Umeyye B. Ebii’s-Salt", TDV islam Ansiklopedisi, (Erisim: 27.04.2021).

107 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 23 /31.

108 Cahiz, el-Hayevdn, 5/202.

109 Abdurrahman b. Mu‘ada el-Sehri, es-Sahidii’s-siri fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim (Cidde: Daru’l-Minhac,
1431/2010), 823.

110 Emrah Dindi, “Cahiliye Arap Hac Ritiiellerinin Kur'an’daki Menasikle Diyalektik iliskisi”, Cumhuriyet
flahiyat Dergisi 21/1 (2017), 577-638. Bk., Hisam b. Muhammed ibnu’l-Kelbi. Kitdbu'l-asndm, thk. Ahmed

akif 51/1 (2021), 31-58. 48



Abdullah KARACA

oluyor ki kaddu’t-tefesin manasi ve gonderimde bulundugu uygulama Araplar tarafindan
bilinen bir seydi. Bu da tefes kelimesinin kullaniminin ve manasinin Cahiliye ve ntizul
doéneminde bilindigi ihtimalini giiclendiren bir veri olabilir.

Kelimenin Kur’an’la birlikte kullanima girdigini iddia etmek ¢ok olasi degildir.
Zira Kur’an Arapcadir ve Araplarin anlayabilecegi bir muhtevaya sahiptir. Kur’an’daki
her kelime en azindan belli kabilelerde olmak t{zere Araplar tarafindan
kullanilmaktayd1.11! Baz1 kelimelerin IslAm’in maksatlar1 ve temel ilkeleriyle celisip de
doniisiime ugramasi elbette miimkiindiir. Fakat ihramdan ¢ikis siirecindeki bu eylemin
ve eylemi ifade eden kelimelerin déniistiriilmeye ihtiyaci oldugunu ileri siirmek
kanaatimizce glgttir.

Seleften gelen rivayetlere gelince, yukarida gordigimiiz gibi bircok rivayet
sadece temizlik ve kisisel bakima isaret etmektedir. Tefesin hac menasiki manasina
geldigine yonelik rivayetleri nakleden sahislardan dahi sadece temizlik ve kisisel bakima
isaret eden baska rivayetler bulunmaktadir. Mesela, bazi rivayetlerde hac menasikini
tefes kapsaminda sayan Ibn Abbas’tan gelen diger bir rivayete gore tefes; sa¢ tirasi,
tirnak kesimi ve giysi giymeyi kapsamakta, yani ihram yasaklarindan cikis1 ifade
etmektedir.1?2 Bazi rivayetlerde hac menasikini sayan Micahid’den gelen bir diger
rivayete gore burada kasit, sac tirasi ve tirnak temizligidir.113 Hac ritilielleri goriisiintin
bir diger kaynagi olan Ibn Omer’in baz ifadeleri bile temizlik ve kisisel bakim olarak
okunmaya miisaittir. Ornegin, ibn Omer’in “'Q'J\ b «de 2 & ifadesi, “hacilarin icerisinde
bulunduklar kir, toz ve bakimsizlik hali” diye okunmaya miisaittir. Ayrica bazi fikih
kaynaklarinda Ibn Omer’in tefes hakkinda “sac¢ tirasi, elbise giyimi ve bunu izleyen
seyler” dedigi rivayet edilmigtir.114

Biz seleften gelen bu farkli rivayetleri soyle okumanin miimkin oldugu
kanaatindeyiz: Selef bazi rivayetlerde kelimenin Kur’an’daki anlamini izah etmislerdir.
Bazilarinda fikhi hiikiimleri 6ne ¢ikarmislardir. Bazilarinda da dolayli anlamlara da
isaret etmislerdir. Zira, sahabe ve tabi‘indan gelen tefsir izahlarinin 6nemli bir kismi
ictihat ve istinbat kaynaklidir.1’> Hz. Peygamber, sahabe, tabi‘in ve tebeu’t-tabiin
doneminde bol miktarda fikhi tefsir malzemesine rastlamak miimkiindiir.11¢ Selefin tefes

Zeki Pasa (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2000), 14; Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, el-
Muhabber, nsr. llse Lichtenstadter (Beyrut: Daru'l- Afaki'l-Cedide, ts), 180; Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-
‘Arab kable’l-Islam (Bagdat, 1993), 6/275-276.

111 Horasani (ed.), el-Mu ‘cem, VII, 791.

112 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 16 /526, 528; ibn Eb1 Hatim, Tefsiru’l-Kurdni'l-‘Azim, 8/2489-2490.

113 ‘Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur’an, 2/405; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 16/528.

114 Alaaddin Ebu Bekr b. Mes‘(d el-Kasani, Beddi’u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiye,
1406/1986), 2/140.

115 Mustafa Oztiirk, “Sahabe Neslinin Kur’an’la iliskisi ve Bu iliskinin Tefsir Agisindan Onemi”, XII. Tefsir
Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisi: Kur'an ve Sahabe Sempozyumu (22-23 Mayis 2015/Sivas),
2016, 155.

116 Mevliit Giingér, Kur'an Tefsirine Fikhi Tefsir Hareketi ve ilk Fikhi Tefsir (Istanbul: Kur'an Kitaphgi,
1996), 149-150.
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ile ilgili baz1 gorusleri de liigavi bir izahtan ve tefsirden ote, uygulamaya yo6nelik fikhi
bilgilere benzemektedir.117

7’

Bir diger dayanak siimme-I-yakdii tefesehum ifadesindeki siimme edatinin ve kadd
fiilinin manalaridir. ibn Asﬁr, emir ifade eden cliimlelerin birbirine atfi durumunda
siimme edatinin riitbe farkina isaret ettigini, yani ma‘tifun ma‘tifun aleyhten daha
énemli olduguna delalet ettigini soyler (i35 o315i1).118 Fakat, siimme edatinin ayette bir
durumdan baska bir duruma gecis veya zaman ag¢isindan tertib bildirme ihtimali de
vardir.1? Yine Ibn Asiir ayette gecen li yakdii emir kipinin eda manasina delalet etmekte
oldugunu, temizlik degil de bir ibadet yapmaya isaret ettigini soyler.120 Fakat, kadad’ fiili
ayette “eda” anlami yani sira, “tamamlama/bitirme”, “giderme-yok etme” “bir ibadetin
daha sonra ifa edilmesi” gibi anlamlar da tasiyabilir.1?!

Hadislerde gecen 4i& a5 43a & 3 jfadesine gelince, bu ciimlede de tefesin
menasik manasina geldigi kesin degildir. Hatta s6zliik anlamina uygun sekilde kirlilik,
sac¢ ve tirnak anlamina gelmesi daha da muhtemeldir. Ciinkii, baz1 muhaddis ve hadis
sarihleri kelimeyi “menasik/niisiik” diye a¢iklasalar da'?2 ¢cogu serh sahibi hadiste gecen
tefes kelimesini sézliikk anlamiyla uygun bir sekilde agiklamistir.123 Ayrica, tipki ibn
Atiyye, Eb(i Hayyan, Semin el-Halebi ve ibn Adil'in tefsir esnasinda dolayli anlama isaret
ettikleri gibi, baz1 sarihler tefesin hadiste dolayli sekilde menasike isaret edebilecegini
soylemektedirler.1?4 Dahasi, Matiiridi’nin de ifade ettigi gibi, A58 =85 climlesi “bakim,
tiras ve giyim zamani geldi” manasina da gelebilir.12> Son olarak, el-Harisi'nin de ifade
ettigi gibi, hadiste 6nce haccin tamamlanmasindan bahsedilmis, sonrasinda tefesten
bahsedilmistir. Atif genelde farklilik (mugayere) bildirdigi icin, tefesin hac menasikinin
bitisini ve diger ritliellerden farkli bir faaliyet oldugunu bildirmesi de bu sebeple
muhtemeldir.’?6. Bayindir, Tiirkmen ve Tirabzon’un ileri siirdigi, tefes kelimesinin
Arafat ve Miizdelife vakfesi anlamina geldigi yoniindeki iddia da bu paragraftaki
bilgilerle kuskulu hale gelmektedir.

117 Miilteka Ehli't-Tefsir, “et-Tefes fi kavlih Te‘ala siimme’l-yakdd tefesehum”; el-Harisi, “Kadau't-Tefes”,
700. Nasir b. Abdisseyyid b. Ali Ebii'l-Feth Burhaniiddin el-Harizmi el-Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-
Mu‘rib (Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 60.

118 [hn ‘A$ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 17 / 249.

119 Muhammed Eb0 Zehre, Zehretii't-tefdsir (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 2002), 9/4975; Sald Havvj, el-
Esas fi't-tefsir (Kahire: Daru’s-selam, 1424/2003), 7/3557.

120 {hn ‘A$ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 17 /249.

121 fsfehani, el-Mufreddt, 73; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4/28-29; Aldsi, Rithu’l-me‘ani, 17/146.

122 Tirmiz], “Salat”, 57 (no. 891); es-Stiy(tl, Kiitii I-mugtezi, 1/295.

123 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 2/209; ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-
Zavi - Mahmiid Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetii’lilmiyye, 1979), 1/129; Muhammed b.
Abdilhadi es-Sind1 et-Tettevi, Hdsiyetii’s-Sindf ‘ald Siineni’'n-Nesd’i (Haleb: Mektebii'l-Matb{i‘ati’l-islamiyye,
1986), 5/264; Celaliddin Abdurrahman es-SiiyGti, Mirkdtii’s-su ©d ild Siineni Ebi Davild, haz. Muhammed
Sayib Serif (Beyrit: Daru ibn Hazm, 2012), 2012; Eb( Yahya Zekeriyya el-Ensari el-Hazreci, Fethu’l-‘allim
bi-serhi’l-I'ldm bi-ehddisi’l-ahkdm, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvad (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 404.

124 Sevkani, Neyli'l-evtar, 5/71; Ebu’l-Al4, Abdurrahman b. Abdurrahim el- Miibarekfiri, Tuhfetu“l-ahvezi
bi serhi cdmi“i“t-Tirmizi (Beyrut: Daru“l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 3/542;

125 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’dn, 1X, 370; Hattabi, Me‘dlimu's-Stinen, 11, 209.

126 Harisi, “Kadau’'t-Tefes”, 694.
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Boylece, tefesin “hac menasiki” manasina geldigi diisiincesinin dayanaklarinin
kesin olmadigini gérmiis olduk. Tefesin Kur’an'da s6zliik anlamiyla paralel kullanildigini
gosteren diger bir husus da kanaatimizce sudur: Siimme-I-yakdii tefesehum ifadesinin yer
aldig1 ayette ve oncesinde, kurban, vakfe, tavaf gibi ibadetler zaten yer almaktadir.
Hususi olarak zikredilen menasikin tefes kelimesi ile genel bir sekilde ayrica
zikredilmesinin hikmeti veya edebi degeri hakkinda, tespit edebildigimiz kadariyla
kaynaklar bilgi vermemektedir. Ayrica, bu ayetlerde zikredilen kurban, seytan taslama
ve tiras arasinda siralamanin gerekip gerekmedigi tartisilmis, ayetin siralamasi ve
basindaki siimme edati tartismalarda delil olarak kullanilmistir.12 Yine, tiras olmanin
istenilen herhangi bir vakitte yapilip yapilamayacagi ve “eyyam-1 nahr” icerisinde
yapilmasinin gerek olup olmadig1 tartismasinda siimme-I-yakdii tefesehum ifadesi delil
olarak kullanilmistir.1?8 Demek oluyor ki, tefes tiras olup ihramdan c¢ikip ¢ikmama
noktasinda referans noktasi olmaktadir ve dolayisiyla “hac ritiielleri” manasinda degil
de, sozliik anlamiyla uyumlu bir cercevede degerlendirilmektedir.

Tefesin ser? bir manasinin/hakikatinin oldugunu ileri siiren Ebli Bekr Ibnii’l-
Arabi’'nin yaklasimini analiz etmek makalemizin sinirlarini asmaktadir. S6z konusu
yaklasimin tahlili, Kur’an’da hakikat mecaz tirleri, ser! hakikat diye bir anlam
kategorisinin varlig1 ve mabhiyeti gibi farkli acilimlara sahiptir. Burada yalnizca sunu
ifade etmek istiyoruz: Hac sirasinda tiras olmanin zorunlu olup olmadig1 ve zamaninin
“eyyam-1 nahr” ile sinirl olup olmadig: gibi tartismalar tefesin ser‘i bir anlam 6rgiisiine
sahip oldugu yoniindeki yaklasimi tartismaya acacak niteliktedir. Ayrica, Kur’an’da fikhi
uygulamalarla ilgili bu tir kelimeleri ser? hakikat kategorisinde degerlendirmek, bircok
kelimenin ser? hakikat statiisii kazanmasi gibi bir duruma yol agabilir. Dahasi, Kur’an’da
normal ve giinlik dile ait olarak kullanilan bir¢ok sézciigii kavram diizeyinde
degerlendirme gibi bir sonu¢ ortaya ¢ikabilir. Kanaatimizce tefesin Kur’an’da sozliik
anlamiyla uygun kullanilmis oldugunu goésteren deliller ve veriler daha kuvvetlidir.
Dolayisiyla Eb(i Bekr ibnii’l-Arabi makalemizde ele aldigimiz probleme farkl bir ¢éziim
onermistir. Biz Ibn Atiyye’nin isaret ettigi gibi, siimme-I-yakdii tefesehum ifadesinin hac
menasikine dolayli yoldan/zimnen isaret ettigini diisiinmekteyiz.

Tefesin cinsel iliski disindaki ihram yasaklarinin bitisi olarak yorumlanmasi ve
meallerde ilgili ifadenin “(ihramdaki) kisitlamalara son vermek” diye terciime
edilmesine gelince, kanaatimizce bu tefsir ilminin sinirlarini asan ve fikhi tercihleri 6ne
cikaran bir tavirdir. Zira siimme-Il-yakdil tefesehum ifadesi ihramin bitisine bir isaret
olmakla beraber, dogrudan ihram yasaklarinin bitisine isaret etmemektedir. Soyle ki,
Hanefilere gore ilk tehallill, saclarin tiras edilmesi veya kisaltilmasi ile gerceklesirken;
Safillerde ilk tehallil seytan taslama, tiras olma ve ziyaret tavafi menasiklerinden
herhangi ikisini yapmakla; Malikilere ve Hanbelilere gore ise Akabe Cemresi'ne ilk

127 Heyet, “Hac”, el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, 2. baski (Kuveyt: Vizaratii'l-evkafve’s-siitini’l-Islamiyye, 1990),
17/61; el-Kasani, Beddi’'u’s-sdndi’, 2/158; Muhammed Senaullah el-Mazhari, et-Tefsiri’l-Mazhari, thk.
Gulam Nebf et-Tiinusi (Pakistan: Mektebetii'r-Riisdiyye, 1412), 6/280-2801.

128 Ahmed b. Ali Ebl Bekir er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiib el'llmiyye, 1994), 3/313.
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glinki taslar1 atmakla olur.1?° Demek oluyor ki siimme-I-yakdil tefesehumiin ihram bitisi
olarak yorumu baz1 fikhi tercihlerin triintidiir. Ayrica; tiras olmakla cinsel iliski disinda
her tirlii ihram yasaginin bitisinin gerceklestigi de kesin bir hiikiim degil, fikhi bir
tercihtir. Ciinkii ihramdan ilk ¢ikis aninda cinsel iliski yani sira koku ve avlanma
yasaginin devam ettigini diistinenler de bulunmaktadir.13° Bu durumda, stimme-I-yakdi
tefesehum ifadesinin cinsel iliski hari¢ tiim ihram yasaklarinin bitisine isaret etmesi
ayetin manasindan degil, fikhi yorumundan elde edilmektedir. Kaldi ki, stimme-I-yakdii
tefesehum ifadesinin zorunluluk bildiren bir emir olup tirasin (&) hac menésikinden
biri olduguna isaret edisinin dile getirilmesil3! tefesten kastin sadece tiras olmasi
ihtimalini giindeme getirmektedir. Yine, el-Kuseyri'nin de dedigi gibi, ayette asil
kastedilenin, sacin tirasi veya kisaltilmasi olmasi, diger temizlik eylemlerinin manen
anlasilmas1 miimkiindiir.132

Kanaatimizce, stimme-Il-yakdi tefesehum ifadesini cinsel iliski hari¢ tiim ihram
yasaklarinin bitisi diye yorumlamak tefsirden 6te fikhi bir ¢ikarimdir. ifadenin, tefesin
sozliik anlami olan sag, kil, tirnak ve kotii kokuya paralel sekilde sadece tiras, temizlik,
ceki dizen ve kisisel bakim faaliyetleri cercevesinde tefsir edilmesi daha saglikh
gozikmektedir. Elbise giyme ve koku stirmenin de ayetin kapsamina girip girmedigi de
tartismal1 hale gelmektedir. Zira, baz1 kaynaklarda ihram yasaklari incelenirken “elbise,
tefesin giderilmesi, kadin, koku ve av” diye detayl sayimlar yapilmakta ve tefes elbise ile
kokudan ayr degerlendirilmektedir.133 Ayrica, Malikilere gore reyhan ve yasemin gibi
yalnizca kokusu duyulan fakat renkleri kokularin kullanilmasi caizdir.134 Dolayisiyla bu
tir fikhi ayrintilara dalmadan sadece ayetin asil maksadiyla ve Kur'an metniyle sinirh
cikarimlarla ilgilenmek tefsir ilmi acisindan daha tutarli bir faaliyet olabilir.
Kanaatimizce tefesin izahinda sozlik anlami gozetilmeli, bunun Otesinde sadece
ihramdan ¢ikis anina veya Kurban Bayraminin birinci giiniine gonderme yapilip ihram
yasaklarinin detaylarina girilmemelidir.

Meallerde goriilen “ahlaken arinma” seklindeki terciimeler tefes hakkindaki
ihtilaflar ¢ergevesine dahil edilebilirse de makalemizin konusunu olusturan fikhi hiikiim
ve dolayli anlam sorunlarinin 6tesinde bir problemdir. Dolayisiyla burada tefesin
ahlaken arinma diye aciklanmasini problemli gordiigiimiizii belirtmekle yetiniyoruz.

SONUC

Fikhi hiikiim ve dolayli anlam faktorleri Kur’an'in farklhh anlasilmasi ve
yorumlanmasina etki edebilmektedir. Hatta bazen tefsir ilminin sinirlarin1 asan
yorumlar fikhi c¢karim ve dolaylh anlamlarin asli anlam zannedilmesinden
kaynaklanabilmektedir. Hac slresinin 29. Aayetindeki siimme-l-yakdi tefesehum

129 Heyet, “Hac”, el-Mevsiatii'l-fikhiyye, 17/47; irfan Yiicel, “Hac ve Umre”, [Imihal I: Iman ve Ibadetler
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 1/543-544.

130 Heyet, “Ihram”, el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, 2. baski (Kuveyt: Vizaratii'l-evkafve’s-siiini’l-Islamiyye, 1980),
2/175.

131 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 3/310.
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ifadesinde gecen tefes kelimesi ile ilgili ihtilaflar da fikhi hiikiim ve dolayli anlam
faktorlerinin tefsir ve meale etkisinin bir 6rnegini teskil etmektedir.

Tefes kelimesinin siirlerde kullanilmadigini ve anlaminin yalnizca tefsir izahlar
araciligiyla belirginlestigini ifade edenler olmustur. Bu dogrultuda, tefesin tefsiri
hakkinda selefin izahlari, kelimenin Kur’an'da yeni bir anlam kazandig1 yoniinde bir
alginin olusmasina sebep olmustur. Selefin izahlar icerisinde fikhi hiikiimler de yer
aldig1 ve tefsir faaliyetine zaman zaman fikhi hiikiim unsuru da karisabildigi icin, bazi
kaynaklarda tefesin izahi ihram yasaklar1 merkezinde islenmistir. Ayrica kelimeye “hac
menasiki” anlami da verilebilmistir.

Tefesin siirlerde ¢ok kullanilmamas1 ve seleften farkli izahlarin gelisi tefsir
literatiiriinde farkli yorumlara sebep olmustur. Cogunluk miifessir ve garibii’'l-Kur’an
eserleri kelimeye sozliik anlamiyla uygun bir mana verirken; Mukatil b. Stileyman, Ferr3,
Taberi, Mekki b. Ebi Talib, Ibnii'l-Cevzi ve ibn Astir gibi miifessirler kelimenin hac
menasiki anlamina geldigini soylemislerdir. Ibn Atiyye, Ebu Bekr Ibnii’l-Arabi ve Alisi
ise bagdastiriaa analizler yapmislardir. ibn Atiyye tefesin dolayll yoldan menasik
anlamin ¢agristirdigini ileri siirerken, Alfisi bir tiir mecaz yoluyla kelimenin menasik
anlaminda kullanilabilecegine isaret etmistir. Ebu Bekr Ibnii’l-Arabi ise ¢6ziimii tefesin
ser‘i bir anlama/hakikate sahip oldugu yoniinde bir goriiste bulmustur.

Zeccac ve Tabersi gibi baz1 miifessirler de siimme-Il-yakdi tefesehum ifadesini
sozlik anlamina uygun sekilde acgikladiktan sonra bu ifadeden ihramdan g¢ikisin
anlasilacagini ve adeta ihramdan cikistan kinaye yapildigini séylemislerdir. Dolayisiyla
ayetin manasina ve hiikmiine ayri1 ayri isaret etmislerdir.

Tefes kelimesi ele aldigimiz meallerin ¢ogunda “pislikleri atma/tiras olma/tirnak
kesme” gibi sozlik anlamina uygun sekilde cevrilmistir. Bazi meallerde tefesin
manasindan ziyade hiikkmii 6ne cikarilarak “ihram yasaklarina son versinler” diye bir
terciime tercih edilmistir. Baz1 mealler de kelimenin menasik anlaminda kullanildigini
kabul ederek “sonra kalan hac fiillerini tamamlayip temizlensinler” gibi c¢eviriler
yapmislardir.

Bu calismada tefes kelimesi hakkinda olusan ihtilaflar1 “fikhi hiikiim ve dolayh
anlamin tefsire ve meallere etkisi” seklinde bir paranteze alarak analiz ettik. Calismamiz
sonucu tefesin Kur’an’da sozliik anlamiyla uygun bir sekilde kullanildigy, literatiirde yer
alan farkl izah ve terciimelerin fikhi hiikiim ve dolayli anlamin tefsire ve meale etkisi
kabilinden degerlendirilebilecegi sonucuna vardik.

Sonug olarak, tefes kelimesi etrafinda gelisen farkli yorumlar fikhi hiikim ve
dolayli anlamin tefsire ve meallere etkisine bir 6rnek teskil etmektedir. Eb(i Bekr ibnii’l-
Arabi tefesin Kur’an’da ser1 bir anlama/hakikate sahip oldugu yoniinde bir gorts ileri
stiirerek meseleyi farkl bir yolla ¢6zmiistiir. Salat, Zekat ve Hac gibi kelimelerin ser’t
hakikatlere sahip oldugu yaygin sekilde dillendirilen bir husustur. Fakat, tefes gibi
Kur’an’da tek yerde gecgen kelimelerin seri hakikat sahibi olup olamayacaklar1 meselesi
miistakil olarak incelenmeyi beklemektedir.

akif 51/1 (2021), 31-58. 53



Istinbat ve Dolayli Anlanmuin Tefsir ve Meallere Etkisi: Tefes Kelimesi Orneginde Bir Inceleme

KAYNAKCA
Abdurrahman b. Mu‘dda el-Sehri. es-Sdhidii’s-siri fi tefsiri’l-Kur'dni’l-Kerim. Cidde: Daru’l-Minhac,
1431/2010.

Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah es-Seybani. el-Miisned. thk. Suayb el-Arnavut ve dgr. Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2001.

Akdemir, Salih. Son Cagri Kur’an. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015.

Aktas, Erhan. Kerim Kur’an Tiirkge Ceviri. Ankara: Dumat Ofset, 2016.

Alisi, Sehabeddin Mahmiid. Rithu’l-me‘dni. Beyrut: Daru fhyai't-Turasi’l-‘Arabi, ts.

Atay, Hiiseyin. Kur’an Tiirkce Ceviri. Istanbul: Destek Yayinlari, 2013.

Baci, Eb(i'l-Velid Suleyman b. Halef. el-Munteka serhu'l-Muvattd’. Misir: Matba“atu's-Sa‘ade, 1332/1914.

Bahrak, Cemaleddin Muhammed b. Omer. Fethu'l-akfal ve darbii’l-emsal fi serhi lamiyyeti’l-ef‘al el-meshiir
bi's-serhi'l-kebir. thk. Mustafa en-Nahhas. Kuveyt: Cami‘atu Kuveyt Kiilliyyetii'l-Adab, 1414/1993.

Bahrani, es-Seyyid Hasim el-Hiiseyni. el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’an. thk. Heyet. Beyrut: Miiessesetii’l-A’lami,
2006.

Bayindir, Abdiilaziz. ““Hac Ibadetinin Uygulanis;; Hacca Dair Fikhi Hiikiimler’ Bashkh Tebligin
Miizakeresi”. Biitiin Yonleriyle Hac Tartismali [Imf Toplanti Istanbul, 23-24 Kasim 2012. ed. Murat
Siiliin. 219-224. istanbul: Ensar Nesriyat, 2015.

Begavi, Ferrd’. Me‘dlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dan. thk. Muhammed ‘Abdullah en- Nemir, ‘Usman Cumu‘a
Dumeyriyye, Suleyman Musellem el-Haras. Riyad: Daru Taybe, 1409.

o

Beydavi, Nasiru’d-Din Ebi’'l-Hayr Abdillah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safil. Envdrii't-tenzil ve
esrdrii’t-te'vil. thk. Muhammed Abdurrahman el-Maragli. Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut, ts.

Biiyiik, Enes. Tefsir [Iminin Mahiyeti Sorunu. istanbul: Ensar Nesriyat, 2019.

Cahiz, Eb(i ‘Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani el-Leysi. el-Hayevdn. Beyrit: Daru'l-Kutubi'l-IImiyye,
1424/2003.

Celaleddin, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Mahalli - Celaliiddin, Ebii'l-Fadl Abdurrahman b. Eb(
Bekr Siiyti. Tefsirti’l-Celdleyn. Kahire: Dari’l-Hadss, ts.

Cessas, Ahmed b. Ali Eb(i Bekir er-Razi. Ahkdmii’l-Kur’dn. thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l'ilmiyye, 1994.

Cevad ‘AlL. el-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam. Bagdat 1993.

Cevheri, Isma‘l b. Hammad. es-Sthdh. thk. Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar. Beyrut: Daru’l-‘ilmi li'l-Melayin, 1987.

Ciindioglu, Diicane. Kur’an Cevirilerinin Diinyas. Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005.

Cantay, Hasan Basri. Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim. stanbul: Yeni Akit, 2011.

Dindi, Emrah. “Cahiliye Arap Hac Ritiellerinin Kur'an'daki Menasikle Diyalektik iliskisi”. Cumhuriyet
llahiyat Dergisi 21/1 (2017), 577-638.

Dogrul, Omer Riza. Tanr1 Buyrugu Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsiri. Istanbul: Inkilap ve Aka, 1980.

Eba Abdillah Mahmdd b. Muhammedhel-Haddéd (der.). Tahricu Ehadisi [hydi ‘Ulimi’d-Din Ii’l-‘Iraki ve
Ibni’s-Siibki ve’z-Zebidi. Riyad: ‘Asime li'n-Nesr, 1987.

Ebli David, Siileyman B. el-Esa’s es-Sicistani. Siinenii Ebi David. thk. Muhammed Muhyi’d-Din Abdu’l-
Hamid. Beyrut: el-mektebetii’l-Asriyye-Sayda, ts.

Ebli Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri. Mecdzu’l-Kur’dn. thk. Fuat Sezgin. Kahire:
Mektebeti’l-Hanci, 1954.

Ebii Yahya Zekeriyya el-Ensari el-Hazreci. Fethu’l-‘alldim bi-serhi’l-I'ldm bi-ehddisi’l-ahkdm. thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvad. Beyrut: Daru1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000.

Ebussuud, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi. Irsddii’l-‘akli’s-selim ila mezdya’l-kitabi’l-kerim.
Beyrut: Darii [hyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.

Elmalih Muhammed Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’dn Dili. Istanbul: Eser Nesriyat, ts.

Endeliisi, Ebti Hayyan. el-Bahru’l-muhit. thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid -‘Ali Muhammed Mu‘avvad.
Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-IImiyye, 1993.

akif 51/1 (2021), 31-58. 54



Abdullah KARACA

Endeliisi, EbG Hayyan. Tuhfetii’l-erib bimd fi'l-Kur’dn mine’l-garib. thk. Semir el-Mecz(b. Beyrut: el-
Mektebii’l-islami, 1403/1983.

Esed, Muhammed. Kur’an Mesaji/Meal-Tefsir. istanbul: Isaret Yayinlari/Yeni Safak, 1998.

Ezheri, Muhammed b. Ahmed. Tehzibu’l-luga. thk. ‘Abdusselam Muhammed Harin-Muhammed “Ali en-
Neccar. Kahire: el-Mu’essesetu’l-Misriyyeti’l-‘Amme 1i’'t-Te’lif ve’l-Enba’ ve’'n-Nesr & ed-Daru’l-
Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1964.

Ferrd’, Ebli Zekeriya Yahya b. Ziyad. Medni’l-Kur’an. thk. Ahmed Yusuf en-Necati - Muhammed Ali en-
Neccar. Misir: Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve’'t-Terceme, ts.

Feyy(imi, Ebu'l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali el-HameVi. el-Misbdahu’l-munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir.
Beyrut: el-Mektebetu'l-IImiyye, ts.

Gulamu Sa‘leb, Muhammed b. Abdilvahid b. Eb1 Hisam el-Baverdi. Yakiitetii’s-sirdt fi tefsiri garibi’l-Kur’an.
thk. Muhammed b. Ya‘kib et-Tiirkistani. Medine: Mektebetii’l-‘Uliim ve’l-Hikem, 2002.

Giingdr, Mevliit. Kur’an Tefsirine Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir. istanbul: Kur’an Kitaphg, 1996.

Haddadi, Eblbekir b. ‘Ali b. Muhammed el-Yemeni el-Hanefi. el-Cevheratu'n-neyyira ‘alé muhtasari'l-
Kudiri. el-Matba‘atu'l-Hayriyye, 1322.

Hammis, Me’'min. et-Tefsiru'l-me'miin 'ald menheci't-Tenzil ve’s-sahihi'l-mesniin, Dimesk, 2007.

Harisi, Abdul‘aziz b. ‘Ayda. “Kadau't-Tefes fi'n-Nazmi’l-Kur'dni Ma'ndh ve Asluh ve Ahkdmuh”. Havliyyetii
Kiilliyyeti’d-Dirasdti’l-Islimiyye ve’l-A rabiyye Ii'l-Bendt bi’l-Iskenderiyye 34 /2 (2018), 679-705.

Hattabi, Eb( Suleymz?m Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. el-Hattib el-Busti. Me‘Glimu's-Siinen Haleb: el-
Matba‘atu'l-‘llmiyye, 1351/1932.

Herevi, Ebi Ubeyd Ahmed b. Muhammed. el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’l-hadis. thk. Ahmed Ferid el-Mezidi.
Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1999.

Heyet, “Ihram”, el-Mevstatii’l-fikhiyye. 2. Baski. Kuveyt: Vizaratii'l-evkafve’s-siiini’l-islimiyye, 1980.
Heyet. “Hac”, el-Mevsiatii’l-fikhiyye. 2. Baski. Kuveyt: Vizaratii'l-evkafve’s-sii(ini’l-islamiyye, 1990.

Himyeri, Nesvan b. Sa‘ld el-Yemeni, Semsu'l-‘uliim ve devdu keldmi'l-‘arab min el-kuliim,. thk. Huseyn b.
‘Abdullah el-‘Umeri vd. Beyrut: Daru'l-Fikr, 1420/1999.

Horasani, Muhammed Vaiz Zade (ed.). el-Mevsii'atu’l-Kur’dniyyetii’l-kiibrd-el-mu ‘cem fi fikhi lugati’l-Kur’an
ve sirr1 beldgati. Meshed: Mecme’u’l-Buhiisi’l-isldmiyye, 1424 h./1382 hs.

fci, Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed. Camiu’l-beyan fi tefsiru’l-Kuran. Beyrat: Daru’l Kiitiibi’l-
IImiyye, 2004.

Isfehani, er-Ragib. el-Mufredat fi garibi’l-Kur’an. thk. Safvan Adnan Davidi. Dimesk: Daru’l-Kalem, 1412.
Isicik, Yusuf. Kur’an Medli. Konya: Konya ilahiyat Dernegi Yayinlari, 2010.
Isik, Emin. “Hac Stiresi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: TDV Yayinlari, 1996. 14/420.

ibn ‘Acibe, Ahmed b. Muhammed. el-Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’éni’l-Mecid. thk. Ahmed el-Kurasi Reslan.
Kahire: Doktor Hasan Abbas Zeki, h. 1419.

ibn Adil, Ebi Hafs Omer b Ali ed-Dimaski. el-Liibdb fi uliimi’l-Kitdb. thk. Adil Abdiilmevcid - Ali
Muhammed Muavvad. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998.

ibn Dureyd, Cemheratu’l-luga. thk. Remzi Munir Be‘albeki. Beyrut: Daru’l-‘{lmi li'l-Melayin, 1987.

ibn Ebl Hatim. Tefsiru’l-Kurdni'l-‘azim. thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib. Mekke-Riyad: Mektebetu Nizar
Mustafa el-Baz, 1997.

ibn Faris. Mu‘cemu mekayisi’l-luga. thk. ‘Abdusseldam Muhammed Hartn. Dimegsk: Daru’l-Fikr, 1979.

ibn Habib, EbﬁACa‘fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi. el-Muhabber. nsr. llse Lichtenstadter, Beyrut:
Daru'l- Afaki'l-Cedide, ts.

ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail. Tefsiru’l-Kurdni'l-‘azim. thk. SAmi b. Muhammed Selame. Riyad: Daru Taybe,
1420/1999.

ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Mislim ed-Dineveri. Garibii’l-Kur’dn. thk. Seyyid Ahmed Sakr.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l' Timiyye, 1978.

ibn Kuteybe. Garibu’l-Hadis. thk. Abdullah el-Cebiiri. Bagdad: Matbaatii’l-‘Ani, 1997.

ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab. thk. ‘Abdullah ‘Aliyyu’l-Kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim
Muhammed es-Sazeli. Kahire: Daru’l-Me“arif, ts.

akif 51/1 (2021), 31-58. 55



Istinbat ve Dolayli Anlanmuin Tefsir ve Meallere Etkisi: Tefes Kelimesi Orneginde Bir Inceleme

ibn Maze Ebu’l-Me‘ali Mahmiid b. Ahmed b. Abdulaziz b. ‘Omar el-Hanefl. el-Muhitu'l-burhant fi'l-fikhi'n-
nu‘mdni. thk. ‘Abdulkerim Sam1 el-Cundi. Beyrit: Daru'l-Kutubi'l-‘[Imiyye, 1424/2004.

ibn Nuceym, Zeynuddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri. el-Bahru'r-Raik Serhu Kenzi'd-dakdik ve
minhatu'l-hdlik ve tekmiletu 't-tiiri. Daru'l-Kitabi’l-Islami, ts.

ibn Receb el-Hanbeli. Revd’i’u ‘t-tefsir. Arabistan: Darii’'l-Asime, 2001.

ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-a‘zam thk. ‘Abdulhamid Hindavi. Beyrut: Déru'l-Kutubi'l-‘Hmiyye, 2000.

ibn Vehb, Eb Muhammed Abdulldh b. Vehb b. Muslim el-Misri el-Kurasi. Tefsiru’l-Kur'dn mine’l-cami’ li
ibni Vehb. thk. Miklos Muranyi. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003.

ibn “Astir, Muhammed et-Tahir. et-Tahrir ve’t-tenvir. Tunus: ed-Daru’t-Tlnisiyye, 1984.

ibn ‘Atiyye. el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz. thk. er-Rahhale el-Fariik vd. Beyrut: Daru’l-Hayr,
2007.

ibnu’l-’Arabi, Ebi Bekr Muhammed b. Abdillah. Ahkdmu’l-Kur’dn. thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata. Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 2003.

ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed. Zadu’l-mesir i ilmi’t-tefsir. thk. Abdu’r-Rezzak
el-Mehdi .Daru’l-Kitabi’'l-‘Arabi, Beyrut 1422.

ibnu’l-Esir. en-Nihdye fT garibi’l-hadis ve’l-eser. thk. TAhir Ahmed ez-Zavi - Mahm{id Muhammed et-Tanaht.
Beyrut: el-Mektebetii’l'ilmiyye, 1979.

ibnu’l-Kelbi, HisAm b. Muhammed. Kitdbu’l-asndm. thk. Ahmed Zeki Pasa. Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
2000.

ibnii'l-Haim, Ahmed b. Muhammed b. iméd_iiddin. et-Tibydn fi tefsiri garibi’l-Kur’dn. thk. Dah1 Abdulbaki
Muhammed. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1423.

Islamoglu, Mustafa. Hayat Kitab1 Kur’an/Gerekgeli Meal Tefsir. istanbul: Diisiin, 2016.

{zmirli, ismail Hakki. Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami/Ma’ani-i Kurdn. [stanbul: Eren, ts.

Kandemir, Mehmet Yasar vd. Ayet ve Hadislerle Aciklamal Kur’dn-1 Kerim Medli. istanbul: IFAV, 2016.

Karaman, Hayrettin vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir. Ankara: DIB Yay., 2006.

Karaman, Hayrettin vd., Kur’an Yolu Medli. Ankara: DIB, 2017.

Kasani, Alaaddin Ebu Bekr b. Mes‘id. Beddi'u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’. Beyrat: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiye,
1406/1986.

Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn. thk. Ahmed Abdiilalim el-Berd{ini - ibrahim
Atfis. Kahire: Daru’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 1964.

Kuseyri, Ebu’l-Fadl Bekr b. Muhammed b. el-‘Ala’. Ahkdmu’l-Kur’an. thk. Selman es-Samedi. Dubai: Caizetu
Diibi ed-Diiveliyye li'l-Kur’ani’l-Kerim, 2016.

Kiiliinkoglu, Cemal. Kur’an-1 Kerim Gerekgeli ve Aciklamali Meali. istanbul: Burhan Yayinlari, 2021.

Maturidi, EbQ Mansir. Te'vilatu’l-Kur’an. thk. Heyet. ed. Bekir Topaloglu. istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-
2010.

Maverdi. en-Nuket ve'l-‘Uyiin. thk. es-Seyyid b. ‘Abdilmaksiid b. ‘Abdurrahim. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, ts.

Mazhari, Muhammed Senaullah. et-Tefsirii’l-Mazhari. thk. Gulam Nebi et-Thnusi. Pakistan: Mektebeti'r-
Riisdiyye, 1412.

Mekki b. Ebi Talib, Ebi Muhammed Hammiis b. Muhammed el-Kaysi. el-Hiddye ild Buliigi’n-nihdye fi ilmi
meadni’l-Kur’an ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiiniini ‘uliimih. thk. Sahid elBusihi vd.
Sarika: Mecmiati Buhusi’l-Kitab ve’s-Stinne /Killiyyeti’s-Seri‘a ve'd-Dirasati’l-
islamiyye/Cami‘atii’s-Sarika, 2008.

Merginani, Ebu'l-Hasen ‘Ali b. Eblibekr el-Fergani. el-Hiddye fi serhi biddyeti'l-mubtedi. thk. Tallal YGsuf.
Beyrut: Daru [hya’i't-Turasi'l-‘Arabi, ts.

Mevsili, Ebu'l-Fadl ‘Abdullah b. Mahmd el-Hanefi. el-ihtiydr li ta‘lili'l-muhtdr. Kahire: Matba‘atu'l-Halebi,
1356/1937.

Muhammed Ebt Zehre, Zehretii't-tefdsir. Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 2002.

Mukatil b. Siileyman. Tefsirti Mukatil b. Stileyman. thk. Abdullah Mahmid Sehhate. Beyrut: Miiessesetii’'t-
Tarihi’'l-Arabi, 2002.

akif 51/1 (2021), 31-58. 56



Abdullah KARACA

Mustafevi, Hasen. et-Tahkik fi kelimati’l-Kur’dni'l-Kerim. Kahire-Londra: Merkezu Nesr Asar el-‘Allame el-
Mustafavi - Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, 2009.

Mutarrizi, Ebu'l-Feth Nasir b. ‘Abdusseyyid ebi'l-Mekarim b. ‘All Burhanu'd-Din el-Harzemi. el-Mugrib fi
tertibi'l-mu ‘rib. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, ts.

Mutarrizi, Nasir b. Abdisseyyid b. All EbiI'l-Feth Burhaniiddin el-Harizmi. el-Mugrib fi tertibi’l-Mu rib.
Beyrut: Darir'l-Kitabi’l-Arabi, ts.

Miibarekfiri, Ebu’'l-Hasen ‘Ubeydullah b. Muhammed ‘Abdisselaim b. Han Muhammed b. Emé_millah b.
Hisdmeddin er-Rahmani. Mir‘dtu’l-mefatih serhu miskati’l-mesdbih. Benares (Varanasi): Idareti’l-
Buhisi’l-Islamiyye ve’d-Da’ve ve’l-Ifta, 1404/1984.

Miubarekfari, Ebu“l-Ald, Abdurrahman b. Abdurrahim. Tuhfetu“l-ahvezi bi serhi cdmi“i“t-Tirmizi. Beyrut:
Daru"“l-Kitiibi’'l-Ilmiyye, ts.

Muicasii, Ebii'l-Hasen Alf b. Faddal el-Kayrevani. en-Niiket fi'l-Kur’ani’l-Kerim. thk. Abdullah Abdulkadir et-
Tavil. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007.

Miilteka Ehli’t-Tefsir. “et-Tefes fi kavlih Te‘ala stimme’l-yakdi tefesehum”. Erisim 20 Nisan 2021.

Nahcuvani, Ni‘metulldh b. Mahmd. el-Fevdtihu’l-ilahiyye ve’l-mefatihu’l-gaybiyye el-midihatii Ii’l-kelimi’l-
Kur’dniyye ve’l-hikemi’l-furkdaniyye. Misir: Daru Rukabi li'n-Nesr, 1999.

Nehhis, Ebi Ca’fer, Me‘Gni’l-Kur’dn. thk. Muhammed Ali es-Sabiini. Mekke: CAmi‘atii Ummi’l-Kur4, h. 1409.

Nesefi, Ebu’l-Berekdt Ahmed bin Mahmud. Meddriku't-tenzil ve hakdiku’t-te’vil. thk. Yusuf Ali Bedivi -
Muhyiddin Dibstuv. Dimesk: Daru’l-Kelimi’it-Tayyib, 1998.

Nisabiri, Nizimiddin Hasen b. Muhammed b. Hiseyn el-Kummi. Gard’ibii’l-Kur’dn ve regd’ibii’l-furkan.
thk. Zekeriyya Umeyrat. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416/1995.

Ogiit, Salim. “lhram”. TDV  Islam  Ansiklopedisi. Erisim: 1 Mayis 2021.
https://islamansiklopedisi.org.tr/ihram.

Oztiirk, Mustafa. “Sahabe Neslinin Kur'an’la iliskisi ve Bu iliskinin Tefsir Acisindan Onemi”, XII. Tefsir
Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisi: Kur'an ve Sahdbe Sempozyumu 22-23 Mayis 2015 /Sivas.
ed. Hasan Keskin - Abdullah Demir,131-161. 2016.

Oztiirk, Mustafa. Kur‘an-1 Kerim Meali -Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri-. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2015.

Parliyan, Abdullah. Kur’an-1 Kerim ve Ozlii Tefsir: Tefsirlerin Ozii. Konya: Konya Kitapgilik, 2004.
Razi, Fahreddin. Mefdtihu’l-gayb. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981.
Remli, Muhammed b. Ahmed b. Nasr. el-Ciiz fihi Tefsiru’l-Kur’dn li-Yahya b. Yeman ve Tefsiru’l-Kur’dn li-

Ndfi‘b. Ebt Nuaym el-Kari’, ve Tefsirun li-Miislim b. Hdlid ez-Zenct ve Tefsirun li-Atd el-Horasdni. thk.
Hikmet Besir Yasin. Medine: Mektebetii’d-Dar, 1408.

Ru‘ayni, Ebl ‘Abdullah Muhammed b. Muhammed. Mevdhibu'l-Celil fi serhi muhtasari Halil. Dimegk: Daru'l-
Fikr, 1412/1992.

Sa‘lebi, Ebl ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim. el-Kesf ve'l-beydn. thk. Ebli Muhammed b. “Astr.
Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-‘Arabi, 1422 /2002.

Sadak, Bekir. Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlatimi. Istanbul: IFAV, 2011.

Sald Havva. el-Esds fi’t-tefsir. Kahire: Daru’s-selam, 1424 /2003.

San‘ani, ‘Abdurre;zék b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur’an. thk. Mahmud Muhammed Abdeh. Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l- Tlmiyye, 1419.

Semerkandi, Ebu’l-Leys, Tefsiru ’sj-Semerkandf el-miisemmdad bahru’l-uliim. thk. Ali Muhammed Muavvad vd.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye, 1993.

Semin, Ahmed b. Yisuf el-Halebi, ed-Durru’l-masin fi uliimi’l-kitdbi’l-mekntin. thk. Ahmed Muhammed el-
Harrat. Dimegk: Daru’l-Kalem, 2011.

Serahsi, Radiyyuddin Muhammed b. Ahmed, el-Mebstiit. Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1993.

Sicistani, Muhammed b. Uzeyr. Garibii’l-Kur’dn. thk. Muhammed Edib Abdiilvahid Cemran. Dimesk: Daru
Kuteybe, 1995.

Sindi, Muhammed b. Abdilhadi et-Tettevi. Hdsiyetii’s-Sindi ‘ald siineni’n-Nesd’i. Haleb: Mektebii’l-
Matbi‘ati’l-islamiyye, 1986.

Sufyan es-Sevri. Tefsiru’s-Sevri. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘[lmiyye, 1983.

akif 51/1 (2021), 31-58. 57



Istinbat ve Dolayli Anlanmuin Tefsir ve Meallere Etkisi: Tefes Kelimesi Orneginde Bir Inceleme

Siiliin, Murat. Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlamu. Istanbul: Cagr Yayinlari, 2012.

Siiytti, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin. el-Muzhir fi ‘uliimi’l-luga ve envd‘ihd. thk. Fuad Ali Mansfr.
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{Imiyye, 1998.

Siiytti, Abdurrahman b. Eb1 Bekr Celdleddin. Kiitii'l-mugtezi ‘ald Cami‘i’'t-Tirmizi. thk. Nasir b. Muhammed
el-Gureybi. Mekke: Cami‘atu Ummi’l-Kur3, Doktora Tezi, 1424.

Siiyati, Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Durru’l-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’sir. Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.

Siiyati, Celaliiddin Abdurrahmaéan, Mirkadtii’s-sud ild siineni Ebi Ddvid. haz. Muhammed Sayib Serif.
Beyrit: Daru ibn Hazm, 2012.

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed Abdullah. Fethii’l-kadir. Dimesk/Beyrut: Daru ibn Kesir, Daru’l-
Kelimi't-Tayyib, 1414/1994.

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Neylii’l-evtdr. thk. [samiiddin es-Sabibeti. Kihire: Daru’l-Hadjs,
1413/1993.

Sinkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni. Edvd’i’l-beydn fi iddhi’l-
Kur’an bi’l-Kur’an. Beyrut, Daru’l-Fikr, 1995.

Taberi, ibn Cerir. Cdmi‘u’l-beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn. thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki. Kahire:
Daru Hecr, 2001.

Tabersi, Ebl Ali el-Fadl b. el-Hasen. Mecme’u’l-beydn fi tefsiri’l- Kur’an. Beyrit: Dari’l-Murteda,
1427/2006.
Tekin, Ahmet. Kur’an’in Anlasilmasina Dogru. istanbul: Kelam Yayinlari, 2004.

Tirabzon, Abdullah. Hac Ibadetinde Yasak Davraniglar. istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisij,
Doktora Tezi, 2008.

Tirmizi, Muhammed b. isa b. Sevre b. M{isi b. DahhAik. Siinenti’t-Tirmizi. thk. Ahmed Muhammed Sakir vd.
Misir: Mektebetu ve Matbaatiu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975.

Tiiccar, Zilfikar. “Umeyye B. Ebii’s-Salt”. TDV Islam Ansiklopedisi. Erisim: 27 Nisan 2021.
https://islamansiklopedisi.org.tr/umeyye-b-ebus-salt.

Tiirk, Mehmet. Allah’in Kelami/Medl-Tefsir. Konya: Edav, 2008.

Tiirkmen, Sadik. [nis Sirasina Gére Kur’an’in (Akil ve Bilim Isiginda Yapilmis) Tiirkce Cevirisi. Istanbul: Sadik
Tirkmen Yayinlari, 2010.

Umeyye b. Ebi’s-Salt. Divdnu Umeyye b. Ebi’s-Salt. thk. Abdulhafiz es-Satll. Dimegk: el-Matba’atii’'t-
Te’aviiniyye, 1974.

Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali en-Nisabari. el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'dni’l-mecid. thk.
Adil Ahmed Abdulmevcid vd. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415/1994.

Vahidi, Ebi'l-Hasen Alf b. Ahmed b. Muhammed. et-Tefsiru’l-basit. nsr. Muhammed b. Abdullah el-Fevzan
vd. Riyad: Cami‘atu’l-Imam Muhammed b. Su‘id el-Islamiyye-‘Tmadetu’l-Bahsi’l-Timi, 1430.

Vahidi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed. el-veciz fi Tefsiri’l-Kitdabi’l-Aziz. thk. Safvan Adnan Davidi. Dimesk-
Beyrut: Daru’l-Kalem, 1415/1995.

Yahya b. Sellam, EbG Zekeriyya b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi. Tefsiru Yahyd b. Sellam. thk. Hind Selebi. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, Beyrut 2004.

Yazic, Ishak.  "Bahri’l-Uldm". TDV  Isldm  Ansiklopedisi. ~ Erisim: 1 Mayis  2021.
https://islamansiklopedisi.org.tr/bahrul-ulum.

Yiicel, irfan. “Hac ve Umre”. [Imihal I: Iman ve Ibadetler. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008.

Yiiksel, Muhammed Bahaeddin. Kur‘an’t Farkli Anlama ve Nedenleri. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017.

Zeccic, Ebl ishék ibrahim b. es-Seri b. Sehl. Me‘ani’l-Kur’dn ve [‘rabiih. thk. Abdiilcelil Abduh Selebi.
Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1408,/1988.

Zemahseri, Ebii’'l-KAsim Mahmud b. Omer b. Ahmed. el-Kessdf an hakd'‘iki gavamizi't-tenzil ve uyiini’l-akavil
fiviiciihi’t-te'vil. 3. Baski. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407 /1987.

Zemahseri. el-Fa'ik fi Garibi’l-hadis. thk. ‘Ali Muhammed el-Bicavi - Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim. Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1993.

‘Umer, Ahmed Muhtar. Mu‘cemu’l-lugati’l-‘arabiyyeti’l-mu‘dsira. Kahire: ‘Alemu’l-Kiitiib, 2008.

akif 51/1 (2021), 31-58. 58



FU [2KIF]
ES S cilt / volume: 51 ¢ say1 / issue: 1 e yaz / summer 2021
e-ISSN: 2149-0015

Arastirma Makelesi / Research Article

P R

Osmanlh imparatorlugu’nda Yahudiler Hakkindaki Mit ve Karsit
Mitler

Enes KARIC

Prof. Dr., University of Sarajevo, Faculty of Islamic Studies, Saraybosna, Bosna-Hersek.
eneskaric@yahoo.com (Sorumlu Yazar/Corresponding Author)

Makale Bilgileri 0Oz

Bu makale, Ekim 1819'da Miislimanlarin Bosna'da Osmanli'nin yozlasmis valisi Riisdi

Makale Ge¢misi Pasa'nin zulmiinden Yahudi komsularini kurtardiginda meydana gelen "Sarajevo Purim"
Gelis: 03.05.2021 adli olayin yildéniimiinde yazilmistir. Makale islam halifeliklerinde ve 6zellikle Osmanh
Kabul: 20.06.2021 imparatorlugu'nda Yahudilerin durumu ile ilgilidir. Yahudi cemaatleri Osmanhlar

Yayn: 30.06.2021 doneminde gelismisdir. Makale, Yahudi cemaatinin "Tiirk boyundurugu" altinda oldugu
goriisiinii ortadan kaldirmaktadir. Ayn1 zamanda, Yahudilerin Osmanh imparatorlugu'na
entegre olmanin Ogretmenler, bankacilar, doktorlar, tiiccarlar olarak farkli yollarini

Anahtar Kelimeler: bulduklart millet sistemini ele alyor. Bu baglamda makale, Yahudilerin Osmanl

Osmanh Imparatorlugu'ndaki ticaretteki roliine isaret ediyor. Son olarak makale, Osmanh
Imparatorlugu, imparatorlugu'nun, Yahudi cemaatlerinin sosyal ve kiiltiirel yasanindaki olumlu roliinii
Yahudiler, zikreden Yahudi yazarlarin sayisina vurgu yapmaktadir.
Millet Sistemi,
Safardlar,
Balkanlar.
Myths and Countermyths About the Jews in the Ottoman Empire
Article Info Abstract

This academic essay was written upon the anniversary of the event called "Sarajevo

Article History Purim" which happened in October 1819, when Muslim saved their Jewish neighbours
Received: 03.05.2021 from the oppression of Rushdi-pasha, the corrupted Ottoman governor in Bosnia. It deals
Accepted: 20.06.2021 with the status of Jews in Islamic caliphates, and especially in the Ottoman Empire. Jewish
Published: communities have flourished under the Ottomans. The essay dispels the notion that the
30.06.2021 Jewish community was under a "Turkish yoke". It also treats the millet system, through
e which the Jews found different ways to integrate into the Ottoman Empire as teachers,
bankers, doctors, traders. In this regard, the essay points to the role of Jews in trade in the

Keywords: Ottoman Empire. Finally, the essay concludes with emphasis on the number of Jewish
The Ottoman Empire, authors who themselves asserted the positive role of the Ottoman Empire in the social and
The Jews, cultural life of Jewish communities.

The Millet System,

Safards,

Balkans.

Atif /Citation: Karic, Enes. “Myths and Countermyths About the Jews in the Ottoman Empire”. akif 51/1
(2021), 59-65.
DOI: http://dx.doi.org/10.51121/akif.2021.15

“This article is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License (CC BY-NC 4.0)”
BY NC

akif 51/1 (2021), 59-65. 59


mailto:eneskaric@yahoo.com
http://dx.doi.org/10.51121/akif.2021.15
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://orcid.org/0000-0003-2954-4442

Myths and Countermyths About the Jews in the Ottoman Empire

GIRIS

From the symbolic point of view, the history of Jews, Christians and Muslims was
not that different from history of their sacred books. For a long time the Old Testament
was the only one, then there was the New Testament as well, and then, after a long time,
along with these ancient sacred books, there was also the book of Qur'an (“the Newest
Testament” for Muslims), which was seeking and assuming its place. All three of the
books influenced both the history of the three faiths: of Judaism, Christianity and Islam,
and the very geography of the places where their followers lived.

Whenever we talk about the links between Jews, Christians and Muslims, it is
necessary to keep in mind that ever since the emergence of Islam the geography of this
important triangle - Jerusalem, Mecca and Medina - has been confirmed, spread, and
proved as the historic reality in many places on the planet.

For instance, after the emergence of Islam at the beginning of seventh century
according to Isa al Masih (Jesus Christ), in the year 638, Jerusalem fell under the rule of
caliphate from Medina and, along with its already existing synagogues and churches it
has gained its first mosques.

In 661, according to Isa al Masih (Jesus Christ), Damascus became a replica of
Jerusalem in a way, having gained its mosques in addition to its already existing
synagogues and churches. Later on the same or similar kind of “sacred replication of
Jerusalem” has taken place in Cairo, Isfahan, Cordoba, Fes, Baghdad... As the centuries
passed by, Jerusalem multiplied geographically and historically, for example after 1453,
Constantinople gained it mosques, along with its already existing synagogues and
churches, etc. Sarajevo was no exception in this regard either, just like many other cities
in Balkans.

Of course, to start the story about Sarajevo Purim in this way means to opt for an
idealized and, generally speaking, dreamy perception of relations between the Jews,
Christians and Muslims, as well as of the relations between Judaism, Christianity and
[slam. At times history confirms this idealized perception, but it also very often
disapproves of it. In fact, it often denounces it. Thus, while analyzing this long fabric of
different periods of history, and of the history itself, it is necessary to shine light on
many myths and countermyths.

1. Ancient History and Jewish Slavery

From historic point of view, Jews, as people, but also as ancient religious
community, have gained their subjectivity long before the emergence of Christianity,
and, if that can be said, even longer before the emergence of Islam. If we were to focus
on the pages of the Bible and Quran, we would see that while spreading the monotheism
revealed and conceptualized in a Semitic way, and the glory of Jehovah, even back in the
so-called ancient history, Jews and Judaism were tragically encountered with at least
three large pagan empires: Ancient Egypt, Babylonia and Roman Empire. The luck of the
Jews did change in the pagan Persian Empire, but in Ancient Egypt, Babylonia and
Roman Empire Jews were enslaved, oftentimes in the very homeland of Jews, the land of
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Israel and in Palestine - Jerusalem, Judea, Galilee...Historically speaking, these three
instances of enslavement of Jews have largely contributed to Jews gaining their diaspora.
The Ancient Rome displaced Jews by force as well, and the Rhine Valley, for example,
became one of the homelands of the forcefully displaced Jews almost two thousand
years ago. This hardship in the very motherland, where three sequential, cruel
enslavements took place, has greatly contributed to the emergence of a very important
new religious sprout - Christianity.

In fact, a great number of Jews strongly relied on Messiah, on metaphysical
salvation, on direct divine intervention. Messiah, the savior, was sent, and he came, but
several decades or less than one century since his arrival, everything was confirmed as a
new religion, and everything has turned into the arrival of Christianity. Of course,
history does confirm one paradox - although the Roman Empire ruled over Jews (many
of whom converted to Christianity), Christianity took over the Rome in some three
centuries! The old Judaism remained in the Roman Empire - that is in the West and in
the East - as diaspora, important and influential, but persecuted and small in number.

Then in the seventh century according to Isa al Masih onto the world stage steps
Islam. As a certain kind of political and state expression of teachings of Islam onto the
stage of history came caliphates. It is useful to remember here that ever since their
beginning all three religions: Judaism, Christianity and Islam have ascribed originality
and authenticity to themselves. Metaphysically speaking, that is true and correct.
Historically speaking, these three faiths are sister-like, at times fighting and at times
reconciled. For example, in the former lands of the Roman Empire Christianity became a
real ruling power, ruling not just over Jews and Judaism but also over other religious
communities, mostly pagan ones. Here it is useful to remember Constantine the Great in
the year 313 according to Isa al Masih, and Constantine’s Edict of Milan. Christianity was
increasingly proving itself as a ruler of Judaism.

If we were now to address Islam during its first four centuries (from seventh until
eleventh century) Muslims were a relative minority across vastness of the Middle East,
but a ruling minority nonetheless. We would say that Muslims have remained the ruling
elite throughout their caliphates (in the Umayyad Caliphate in Damascus and Cordoba,
and in the Abbasid Caliphate in Baghdad). According to Adam Metz, Christians and Jews
have found in (or under the rule of) caliphates a system for coexistence, although they
were, naturally, politically subjected and considered as dhimmi (“protected”). It is useful
to remember this “dhimmi status” whenever the myths of complete equality of Jews,
Christians and Muslims in the large caliphates are being spread. But, on the other hand,
dhimmi status guaranteed a lot: life, faith, property, sense of belonging etc, and that is
something that should never be forgotten. Moreover, it was possible to advance from
dhimmi status to a better status whenever there was will for such a thing on part of
caliphate. There is no doubt that dhimmi status was an improvement for Jews by
comparison with what they had in Ancient Egypt, Babylonia and Roman Empire. The
bitter irony is that had Jews had the dhimmi status in the twentieth century, in the lands
where fascism and Nazism took over, the Holocaust never would have happened.
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It is important to have in mind that, in the period between seventh and
nineteenth century, Jewish and Christian communities in Middle East did not have to
culturally adjust themselves while living under the rule of caliphates. The Christians and
Jews living there have actually shared with Muslims a lot of common pre-Semitic and
Semitic cultural and traditional customs. This state of cultural similarity between Jews
and Muslims has mostly been preserved even later, for instance in Rumelia (European
part of the Ottoman Empire). Very similar instance of cultural compatibility was that of
many denominations in the Eastern Orthodox Church in the East, up until the modern
times. That was mostly not the case with the Western Christians (predominantly with
Catholics), other than the important exception of the Muslim Iberia (711-1492). For
instance, unlike Jews and Orthodox Christians, Catholics in the Balkans had a lot more
difficulty integrating into the Ottoman Empire.

The equal degree of integration of all Christians into the Ottoman Empire is one
of the myths about this state. We have proof of this in the chronicles of our Bosnian
Franciscans.

Culturally, Western Catholic communities were dealing with Ottoman rule with
greater difficulty. On the other hand, clergy of Eastern Orthodox Church was an
important economical and political reliance of the Ottoman sultans. This is evident in
many books, like Legal status and characteristics of Serbian Church under the Turkish rule
(Pravni poloZaj i karakter srpske crkve pod turskom vlas¢u) by Mirko Mirkovi¢ and
Vidovdan and Honorable Cross (Vidovdan i Casni krst) by Miodrag Popovic.

2. Ottoman Empire And The Limited Autonomy Of Millet

Ever since its emergence in 1299, Ottoman Empire has had the outline of
caliphates which, either long time ago or immediately, preceded it. The subjects or the
population was divided, especially during the later periods of the Ottoman Empire, into
millets with religion as the fundamental basis for identification. The Ottoman Empire
handled the difference between the people in this way. Religious, judicial, church ...
autonomy of non-Muslims was, of course, guaranteed, but it was implemented under the
strict control of the state and, in a way, in the name of the state. In principle, ruling posts
were reserved for Muslims only, and that was greatly by means of Islam and its
ideological and normative reduction to Sharia. Of course, not all Muslims were among
the ruling class, it was only those Muslims that were chosen by dynastic elite to be by
their side and those who were particularly educated for that purpose. One of the myths
about the Ottoman Empire is that millets had, in a way, a status of citizens or even of
nations in the modern and contemporary sense. While that is something that we could
talk about, the idea of citizenship cannot be confirmed. The idea of citizenship is a
secular invention of Europe that came later. As a consequence, it is absurd to say that
Muslim people in the Ottoman Empire had status of citizens. Majority of the common
Muslim peasant class, as well as the Muslim craftsmen and artisans, belonged to the
millet of commoners similar to other millets of Jews, Catholics, and Orthodox Christians
etc.
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However, according to Jewish historians, such as Bernard Lewis, Werner Keller,
Adam Metz and many others, caliphates that preceded the emergence of the Ottoman
Empire in Asia Minor in 1299, were structured in a greatly multi-religious way. Middle
East was the region with large cosmopolitan cities. Various autochthonous Christian
communities lived there in millions, just as hundred thousands of Jews did.

According to these Jewish historians, the consequence of the arrival of caliphate
and Muslim conquest onto the European soil was predominantly not extermination of
the people living in the conquered territories; instead, those people were primarily
incorporated into the orbit of caliphate. In doing so, authorities of caliphate have of
course, above anything else, had in mind taxes and economic benefits of the existence of
that population. For example, in Spain which was ruled by Muslims, Christian population
was for a long period of time a majority. It is a myth that back then the cities of Spain
were without large number of Jews and Christians who were themselves contributing to
the city life, culture and infrastructure. Sicily is also an important proof of the medieval
concept of living together or conviventia of Jews, Christians and Muslims. In this regard it
is good to remember the works in Jewish and Christian theology which were written in
territories of great Muslim caliphates. An important example is a philosopher
Maimonides. There is also Gershom Sholem who asserted many times that the final
version of the Kabbalah, as we know it today, was shaped in Muslim caliphates under
direct influence of Sufi teachings.

One of the myths that has to be brought to light is that the relationship between
Muslims and Christians was always that of the constant war, and of a cyclical shifts
between jihad, on one hand, and crusades, on the other. This black-and-white optics does
not serve to explain, but to further mythologize things. Of course, it is entirely true that
almost two-hundred-year-long period of Crusades (1095-1291) decimated Jewish
presence in Europe, since Jews were then subject to persecution and pogroms. But,
Christian populations of Constantinople, as well as the adherents of the Eastern Church
from Constantinople to the Holy Land, were equally as great victims of Crusades. Just as
Muslims communities were as well. Still, even during the Crusades, there were long
periods of peace. The myth about continuous jihad on one hand and crusade on the other
is neglecting long periods of peace and cultural exchange in the fields of science, art,
literature, as well as exchange in business, and trade of goods between both sides of the
Mediterranean.

If we go back to the question of the life of Jewish people in the Ottoman Empire,
or under its rule, almost everyone agrees that in the Ottoman Empire Jews experienced
their multiform national and religious revival. Having in mind what they have survived
before, in Ancient Egypt, Babylonia and Roman Empire, the myth about prosperity of
Jews in Ottoman Empire appears to be true. In a way, prosperity of Jews of Spain or
Sephardi Jews continued on in the Ottoman Empire.

Jewish historians, unanimously and mostly uncritically, praise the Ottoman
Empire as a place of salvation for Jews, as safe refuge since the beginning of fourteenth
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century until the end of the nineteenth century. Certainly, concise form of the myth that
often appears here is: the treatment of Jews by the Ottomans was good, respectable and
tolerant because of their love and care for the Jews! Of course, this myth should be
unmasked with an assertion that empires are not ruling over their subjects with love,
but mostly with some interest in mind. In fact, although humane reasons for accepting
the exiled European Jews should not be denied, the following should be pointed out as
well: before and after Spanish cataclysm of Muslim and Jews in 1492, the Ottoman
Empire opened its borders to Sephardi Jews because it wanted to mitigate the horrible
crisis that emerged at north-west side of Mediterranean, the crisis which was reflected
in the halt of trade and communications. Secondly, the Ottoman Empire was also aware
that by accepting Sephardi Jews and Spanish Muslims they were gaining large number of
qualified artisans, craftsmen, bankers, teachers and, generally speaking, enterprising
people. Already in the first decades of sixteenth century, as well as in the decades after
that, there was an increase in the number of recorded Jewish names in defters or
registers of taxpayers in the Ottoman Empire. Back then the economy of the cities:
Thessaloniki, Constantinople, Bursa, Izmir, Skopje, Sofia, Sarajevo, Belgrade... was
greatly improved owing, among other things, to the important contributions of Sephardi
Jews. In the book History of the Jews, Werner Keller talks about how the Ottomans seized
French ships in Mediterranean and in return asked for confiscated money and goods of
high value to be returned to Sephardi Jews, goods that were taken away from them on
their way to the Ottoman territories.

3. How to perceive Sarajevo Purim from 1819?

If we consider that what was previously said, and the cultural similarities and
resemblance between Muslim and Sephardi population, the question arises: What could
have possibly led to the horrible events in Sarajevo, in October 18197?

It is precisly this unlawful imprisonment of Jews, with Rav Moshe Danon at the
head, that proves that even in the Ottoman Empire , observing those who are supposed
to be protecting order and law“ was a constant task and a challange. Tyrant Rushdi
Pasha is a typical example of the corrupt part of the Ottoman Empire. Corruption was a
constant threat not only to non-Muslim communities, but also to Muslims from peasant,
and economically speaking, lower classes.

When it comes to Jews, the book Sephardis in Bosnia by Moritz Levy is a good
source for studying the position of Jews in the Ottoman Empire. A large number of pages
of Levy’s book are dealing with the amount of bribes that Jews were paying to Ottoman
government officials. For the sake of comparison with the Christians, it is good to check
many chronicles of Bosnian Franciscans in this regard.

In spite all of this, Sarajevo Purim and the events from 1819 indicate that in many
parts of the Ottoman Empire there was large and, we could also say, natural solidarity
between different worshippers, in this case between Jews and Muslims. In October of
1819, Muslim people stood up for Jewish people. In addition to that, Muslim people
stood against the official representatives of the Ottoman Empire and refused to identify
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with them. We see this as a proof of centuries-long existence of horizontal social
relations and links between different worshippers in the Balkans during the rule of
Ottoman Empire. Likewise, the politics of Ottoman sultans, which was coming from the
center of the empire, was also a prevalent incentive for respecting the millet status of
Jews and Christians.

In her thorough study of “cultural and social background” of Ljetopis (Chronicles)
by Mula Mustafa BaSeskija, written, in most part, during eighteenth century, Prof Dr
Kerima Filan has in her book Sarajevo u BaSeskijino doba (Sarajevo in BaSeskija’'s time)
described, in a good and realistic way, the extend of cooperation between Muslims,
Christians and Jews in Sarajevo during this time period. For example, the members of
guilds were very often of different faiths.

At the end of this essay let us say that the myths (and countermyths) about
Ottoman Empire were spread by everyone - Jews, Christians and Muslims. The awful
persecution that Jews survived in twentieth century in Europe, especially the horrible
cataclysm in the Holocaust during the World War Two, have led the Jewish authors to
write about the Ottoman Empire as some kind of Paradise Lost. This is particularly
evident in the eminent work History of the Jews by Werner Keller. In the case of Jews, as
well as of many other people in Europe during the World War Two, it was shown that
the idea of citizenship and the status of a citizen did not represent any hindrance to Nazi
persecution and extermination.

Sarajevo Purim is a good reminder that the joint and honorable life of the
followers of the Old Testament, New Testament and the Qur'an, as well as the honorable
life of all people, always has to be cherished and protected. It is good when our
neighbors of different worldviews or different beliefs protect us and save our lives. For,
authoritative systems can oftentimes get rotten. Sometimes the rot comes from the head,
and other times from the tail.
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GIRIS

Roman sanati, "hikdyeden daha uzun bir hacimde kisi, yer ve zamana bagh
kalinarak, nesir tarzinda kurgulanmis olaylarin hikdye edilmesi"! seklinde
tanimlanmaktadir. Romanin ortaya ¢ikisindan 6nce masal, destan gibi iirtinler hem Dogu
hem de Bati toplumlarinda bulunmaktaydi.2 Insanoglunun ihtiya¢ ve arzularim ifade
etmek icin farkli tahkiye tirleri kullanilmis ve hayal iiriini olan hikayelerden, gercek
hayat sahneleri sunan roman sanatina gegis, 17. yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikmistir.3
Roman sanati ilk olarak Avrupa’da ortaya ¢ikmis olsa da* Arap edebiyatinda ilk modern
roman Ornegi, Muhammed Huseyin Heykel'in (6. 1956) 1913’te yayimladig1 Zeyneb

isimli romanla gorilmiistiir.>

Insanin duygularinin yaziya doékiilerek aktarilmasindan ibaret olan roman, bu
duygular1 sekillendiren sartlarla ve bu duygularin sahibi olan yazariyla yakindan
ilgilidir.® Bu nedenle yazarin duygu, diisiince ve hayata bakis a¢isinin yansimasinin
romanda gorilmesi dogaldir. Diger sanatlarda oldugu gibi roman sanatinin da
siyasallasmas1 dogru olmadig icin tarihe mal olmus olaylarin aktarildig tarihi roman
tiirtinde, yasananlarin dogru bir sekilde aktarilmasi ve gercege uygun olmayan ideolojik

suc¢lamalarin yapilmamasi gerekmektedir.

Abdulvehhab ‘Isavi tarafindan kaleme alinan ed-Divanu’l-Isharti isimli eser,

Cezayir'deki Osmanli himayesinin son dénemi ve Fransiz isgalinin baslangic1 olan 1815

INurullah Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi (Ankara: Oncii Basimevi, 2003), 78.

2Roland Bourneur - Réal Quellet, Roman Diinyasi ve Incelemesi, ¢ev. Hiiseyin Giimiis (Ankara: Kiiltiir
Bakanligi Yayinlari, 1989), 10; Abdulbedi’ Abdullah, er-Rivdye el-dn dirdse fi'r-rivdyeti’l-‘Arabiyyeti’l-
mu‘asira (Kahire: Mektebetu’l-Adab, 1990/1411), 4-5; Cetin, Roman, 17, 83; Mehmet Kaplan, Hikdye
Tahlilleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 15; Fatih Tepebasili, Roman Incelemesi (Konya: Cizgi Kitabevi,
2019), 16; Muhammet Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-‘Uveyyid'in ‘Sicak Bir Yaz'1", Marife
Dini Arastirmalar Dergisi 6/2 (2006), 134; Said Yektin, Kazdye'r-rivdyeti’l-Arabiyyeti’l-cedide el-vuciid ve’l-
hudiid (Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyye 1i'l-Ulim Nasirtn, 2012/1433), 39-41.

3Durali Yilmaz, Roman Sanati ve Toplum [istanbul: Otiiken Nesriyat, 1996), 56; Cetin, Roman, 82; Glizin
Dino, Tiirk Romaninin Dogusu (istanbul: Agora Kitapligi, 2008), 31; Miicahit Kiiciiksari, “Tevfik Y{isuf el-
Avvad’'in ‘Er-Ragif’ Adli Romaninda Tiirk imaj1”, Miitefekkir 3/6 (Aralik 2016), 308; Yusuf Bildik - Ahmet
Yildiz, “Zekeriyya Tamir’in el-Hisrim Adh Hikaye Kitabinda Sosyal Elestiri”, Dergiabant 9/1 (Mayis 2021),
349; Yusuf Bildik, Hasib Keyydli'nin Hikdyelerinde Sosyal Problemler (Konya: Billur Yayinevi, 2019), 13.
“Mustafa Miyasoglu, Roman Diisiincesi ve Tiirk Romani (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1998), 17; Fatih
Tepebasili, Edebiyat ve Roman (Konya: Cizgi Kitabevi, 2001), 44.

SAhmet Kazim Uriin, Necip Mahfuz ve Toplumcu Gercekci Romanlart (Konya: Cizgi Kitabevi, 2002), 17;
Ahmet Kazim Uriin, “Modern Misir ve Tiirk Edebiyatlarinda One Cikan Kusak Romanlar1”, Niisha Sarkiyat
Arastirmalar1 Dergisi 3/11 (2003), 49; Ahmet Kazim Uriin, “Modern Arap Edebiyatinda One Cikan Bazi
Temalar”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2016), 133.

6Y1lmaz, Roman ve Toplum, 73.
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ile 1833 tarihleri arasindaki olaylari, roman sanati cercevesinde ifade etmistir. Bes
boliime ayrilan ve 375 sayfadan olusan roman, ilk olarak 2018 yilinda yayimlanmis ve

2020 yilinda uluslararasi Arap Romani Odiilii’'ne layik gériilmiistiir.”

Calismamizda Abdulvehhab “Isavimin ed-Divdnu’l-Isbarti isimli romani ele
alinmistir. Ayni eser lzerinde Abdurrazzak Baktls'un Dildlatu ba‘si't-tarth ve hdcisi'l-
huviyye fi rivdyeti'd-Divani'l-Isbarti li ‘Abdi'l-Vehhdb ‘Isdvi® ve Zerval Aise ile Berike
Blimade'nin Eseru'l-ideliiciya fi tekvini'z-zemeni's-serdi fi rivdyeti'd-Divani'l-Isbarti li
‘Abdi'l-Vehhdb Isdvi® isimli makaleleri bulunmaktadir. Calismanin metodolojisinin
belirlenmesinde Hasan Harmanci’'nin Abdurrahman Munifin el-Escar ve Igtiyalu Merzitk
Adli Romaninin Teknik Yénden Incelenmesil® isimli makalesi etkili olmustur.
Calismamizin, ed-Divdnu’l-Isbarti isimli eseri hem teknik hem tematik acidan ele

almasindan dolay1 benzerlerinden farklilik géstermektedir.

Calismanin Cezayir tarihiyle ilgili bir roman1 ele almasi nedeniyle, 6nce Cezayir
tarihi ve ed-Divanu’l-Isbarti isimli romanin yazar1 hakkinda kisa bilgi verilecek, ardindan
bu roman teknik ve tematik a¢idan incelenecektir. Bu sayede inceledigimiz romanin
sanatsal degeri ve tarihi gercekleri ne olciide fiktif aleme tasiyabildigi ortaya cikarilmaya
calisilacaktir. inceledigimiz romanin uluslararasi 6diil almis olmasi nedeniyle Arap
roman sanatinin geldigi seviye hakkinda da fikir edinmemize vesile olacagi bir gercektir.
Ayrica calismada roman sanatinin, ideolojilerin etkisi altinda ne o6l¢tide kalabildigi ve
toplumlar1 yonlendirmek ve tarihi olaylara karsi ideolojik algilar olusturmak i¢in nasil

kullanilabildigi konusuna dikkat ¢ekilmeye gayret edilecektir.
1. Cezayir Siyasi Tarihine Genel Bir Bakis

1./7. yizyilin ortalarinda Magrib’in Miisliimanlar tarafindan fethiyle Islam’in
Berberi kabileleri arasinda yayilmasi sonrasinda Kuzey Afrika’da Miisliimanlar ile
Avrupa Katolikleri arasinda miicadele baslamistir. Ispanyol tehdidine karsi Cezayirli

Miisliimanlarin yardim istemesi lizerine Barbaros Hayreddin lakabiyla bilinen Hizir Reis

7The International Prize for Arabic Fiction, “2020 | International Prize for Arabic Fiction” (Erisim 15 Mayis
2021).

8Abdurrazzak Buktis, “Dilalatu ba‘si't-tarth ve hacisi'l-huviyye f1 rivayeti’d-Divani’l-Isbarti li ‘Abdi’l-
Vehhab Tsavi”, (ts.).

9erval Aise - Berike Blimade, “Eseru’l-ideliiciya fi tekvini’z-zemeni’s-serdi fi riviyeti’d-Divani’l-Isbarti li
‘Abdi’l-Vehhab Tsavi”, el-Mudevvene 8/1 (Mart 2021), 1033-1044.

10Hasan Harmanci, “Abdurrahman Munifin el-Escar ve igtiyalu Merziik Adli Romaninin Teknik Yénden
incelenmesi”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2013), 67-96.
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(6. 953/1546) ve kardesi Oruc Reis (6. 924/1518), Cezayir sehrini ve cevresini 1516
tarihinde ele gecirmis, 1519'da Cezayirlilerin Osmanli Devleti'ne baglanmak
istemeleriyle Cezayir resmen Osmanli niifuzu altina girmistir.!! Kan@inl Sultan
Siileyman’in 1534 yilinda Barbaros Hayreddin’e Cezayir beylerbeyi sifati vermesiyle
Cezayir dogrudan dogruya bir Osmanli beylerbeyligi haline gelmistir.12 Tirk
hakimiyetindeki Cezayir'de askeri smifin esas kismini Istanbul’dan génderilen,
baslarinda bir aganin bulundugu yeniceriler meydana getirmistir. Merkezden uzakta
olmasi nedeniyle Osmanli Devleti hi¢cbir zaman Cezayir lizerinde tam bir hakimiyet

kuramamigtir.13

Cezayir 1587’den itibaren, Istanbul tarafindan ii¢ yilligina tayin edilen pasalar
tarafindan yonetilmis, 1659’da tayin edilen valinin Halil Aga tarafindan gonderilmesiyle
Cezayir'de yenicerilerin liderleri olan agalar devri baslamistir. 1671 yilindan sonra
denizcilerin duruma hakim olmasiyla agalar devri yerini dayilar devrine birakmistir.
Beyler, Anadolu’dan gelen ve yoldas adi verilen askerlerle karargahlarinda

yasamislardir.14

Fransa’nin deniz giiciinlin artmasit ve denizciligin Cezayir'de zayiflamasi,
Fransa’'nin Cezayir'i ele gecirme planlar1 yapmasina neden olmustur. Cezayir dayisi
Izmirli Hiiseyin Pasa, Fransa'nin Cezayirli iki Yahudi tiiccara olan borcunu édemeyi
durdurmasi iizerine bu borglar: tahsil etmeye ¢alismis, 29 Nisan 1827 giinii Ramazan
Bayrami’'nda ziyaretine gelen konsoloslarin huzurunda borg¢lar1 Fransiz konsolosu
Pierre Deval’e sormustur. Onun "Fransa Krali ve cumhuru sana kagid tahrir itmez ve
mersul kagidlarina dahi karsilik irsal itmez" seklindeki cevabi nedeniyle elindeki yelpaze

ile yliziine vurmus?®® Yelpaze Olay1 olarak bilinen bu hadiseyi hakaret sayan Fransa,16

11Nasiriiddin Saidini, “Cezayir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 08 Mayis 2021); Sinasi
Sénmez, “Cezayir Bagimsizlik Hareketinin Tiirk Basinina Yansimalari (1954-1962)”, Zonguldak Karaelmas
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/12 (2010), 290; Mehmet Nam, “Isgalden istiklale Cezayir”, Tarih
Dergisi 55 (2013), 157; Abdullah Erdem Tas, “Cezayir-i Garb Vilayeti'nin Kurulusu Meselesi ve ilk Cezayir
Beylerbeyileri”, Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 5/2 (Arahik 2020), 251-253.

12Sa1d{ini, “Cezayir”; Nam, “i$galden istiklale Cezayir”, 157; Tas, “Cezayir-i Garb Vilayeti”, 254-255.
13Saidiini, “Cezayir”; Abdullah Erdem Tas, “Garp Ocaklarinda Birligin Bozulmasi: 18. Yiizyilda Cezayir-
Tunus-Trablusgarp iliskileri”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 9/2 (2020), 1073-1075.
14Saidini, “Cezayir”; Tas, “Garp Ocaklan”, 1071.

15Saidini, “Cezayir”; Adil Baktiaya, “1830: Fransa’nin Cezayir’i Isgali, Abdiilkadir’in Yiikselisi ve Amerikan
Kamuoyunda ‘Abdiilkadir’ Hayranlig”, Ortadogu Etiitleri 2/2 (Ocak 2010), 147; Nam, “Isgalden Istiklale
Cezayir”, 158.

16Saidiini, “Cezayir”; Nam, “Isgalden Istiklale Cezayir”, 160.
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onceden planladig1 harekati baslatarak 16 Haziran 1827’de biiyiik bir donanma ile

Cezayir sahillerini abluka altina almistir.1”

Fransa 5 Temmuz 1830 giinii Cezayir sehrini isgal etmis!® hem yerli halk hem de
Osmanl kuvvetleri uzun siire isgalcilere karsi direnmislerdir. Ancak Day1 Hiiseyin
Pasa’'nin teslim olmasiyla Tirk kuvvetleri Cezayir'den cikarilmislardir. Rahmaniyye
tarikati mensuplarinin ve Sidi Seyh liderligindeki kabilelerin milli miicadeleleri kanh
yontemlerle binlerce kisi oldiiriilerek bastirabilmistir. Fransizlar halkin mukavemetini
kirmak ve Cezayir'in Islam-Arap kimligini ortadan kaldirmak icin askerd, siyasi, din,
kiltiirel ve ekonomik baskilar uygulamislardir. Arap¢anin yerine Fransizcayr hakim dil
haline getirmeye calismislar ve 1881 yilinda ¢ikarilan Yerli Kanunu (Code de l'indigénat)

ile Cezayirliler resmen insan haklarindan mahrum edilmistir.1?

1 Kasim 1954 tarihinde baslatilan silahli miicadelenin ardindan 19 Eylil 1958'de
Kahire’de toplanan Cezayirlilerin ileri gelenleri, bagimsiz Cezayir Cumhuriyeti'ni ilan
ederek bir gecici hiiklimet kurmuslardir. Bu donemde Tiirkiye, 17 Kasim 1957°de Libya
lizerinden Cezayir'e bir silep dolusu silah gondererek 1 buguk milyon Miisliimanin
hayatina mal olan milli miicadeleye destek vermistir. 18 Mart 1962’de yapilan antlasma

ile Fransa Cezayir’in bagimsizligini tanimayi kabul etmigtir.20
2. Abdulvehhab ‘Isavi’nin Hayati

Yazarin calismalar1 hakkinda cesitli incelemeler yapilmistir. Ancak hayati hakkinda
fazla bilgi bulunmamaktadir. Sosyal medya kanallarindan kendisi ile iletisim kurmaya

calismamiza ragmen heniiz cevap vermemistir.

1985 yilinda Cezayir’in Celfe sehrinde dogan Abdulvehhab ‘Isavi, Celfe sehrindeki
Zeyyan Astr Universitesimin elektromekanik (mekatronik) béliimiinden mezun
olduktan sonra miihendis olarak atanmstir. ilk romani Sinema cakub (Jacob Sinemast),?!
2012 yili Cumhurbaskanligl Yarismasi’'nda 6diil almistir. Sierra de muerte cebelu’l-mevt
(Sierra de Muerte Oliim Adas1)?? isimli roman1 2015 yilinda Cezayir'in en biiyiik 6diilii

sayillan Asya Cabbar Roman Odiiliinii almistir. ed-Devdir ve’l-ebvdab (Daireler ve

17Saidini, “Cezayir”; Nam, “Isgalden Istiklale Cezayir”, 160.

18Saidini, “Cezayir”; Nam, “i$galden [stiklale Cezayir”, 163; Sonmez, “Cezayir Bagimsizlik Hareketi”, 290.
19Saidiini, “Cezayir”; Nam, “Isgalden Istiklale Cezayir”, 165.

20Saidiini, “Cezayir”; Sonmez, “Cezayir Bagimsizlik Hareketi”, 292; Nam, “i$galden [stiklale Cezayir”, 173-
180.

21Abdulvehhab ‘Isavi, Sinema Cakup (Cezayir: Feyssira li'n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2013).

22Abdulvehhab ‘Isavi, Siyerra di muyirta cebelu’l-mevt (Beyrut: Daru’s-Saki li't-Tiba“ ve’n-Nesr, 2016).
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Kapilar)?3 isimli romani 2017 yilinda Su‘ad es-Sabbah 6diiliine layik gorilmisttr. Sifru
e‘mali’l-mensiyyin (Unutulanlarin Islerinin Kitab1)?4 isimli romani, 2017 yilinda Katar
Yayinlanmamis Eserler Odiilii’'nii almistir. Calismamizda ele aldigimiz ve 2018 yilinda
yayimlanan ed-Divdnu’l-Isbarti (Sparta Divani)?> isimli romani ise Uluslararasi Arap

Roman Odiilii'ne layik goérilmiistiir.26
3. Romanin Teknik Iincelemesi

Roman farkli pargalarin bir araya gelmesinden olusan bir biitliindiir. Onun
incelenebilmesi icin bu parcalarin ayrilip tek tek tahlil edilmesi gerekmektedir.
Inceledigimiz ed-Divanu’l-Isbarti isimli roman da teknik agidan inceleyebilmek icin onu

olusturan her bir parcay:1 ayirmak gerekmektedir.
3.1. Romanin Ad1

Roman kurgusunun ilk unsuru romana verilecek addir. Roman kurgusunda islenen
konularin tamami géz 6niinde tutularak icerigi yansitabilecek, simgesel degere sahip bir
ad secilmesi dogru bir metottur.?’ Clinkii roman adi, romandaki fiktif aleme girisin

kapisi olma 6zelligi tasimaktadir.?8

Fransa’'nin isgalinden O6nce Cezayir'e gonderilen Caviard isimli casusun, isgali
kolaylastirmak icin olusturdugu ed-Divdnu’l-Isbarti isimli eser, romana baslik olarak
verilmistir. Bu sekilde hem bir Fransiz casusunun Cezayir'e vermis oldugu Isbarta
(Sparta) ismi hem de isgal 6ncesi yaptig1 calismalar kitabin kapagina tasinmistir. Arapca
bir eserde Grek tarihine ait bu ismin verilisi okuyucuda merak uyandirmaktadir. Bu
merakin romanin ancak 3. boliimiinde giderilmesi de yazarin okuyucunun ilgisini canh
tutma arzusunu gostermektedir. Yazarin romana mitolojik bir isim vererek
Avrupalilarin Cezayir’e bakis acisini yansitabildigi ve okuyucuda merak uyandirdigi, bu

nedenle roman adinin basarili bir sekilde secildigi gériilmektedir.

2 Abdulvehhab ‘Isavi, ed-Devdir ve’l-ebvdb (Kuveyt: Daru Suad es-Sabbah, 2018).
2¢Abdulvehhab ‘Isavi, Sifru emali’l-mensiyyin (Doha: Daru Katara li'n-Nesr, 2018).
25Abdulvehhab ‘Isavi, ed-Divanu’l-Isharti (Cezayir: Daru Mim li'n-Nesr, 2018).
262020 | International Prize for Arabic Fiction”.

27Cetin, Roman, 230; Tepebasili, Roman Incelemesi, 47-50.

28Tepebasili, Edebiyat ve Roman, 48.
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3.2. Sahis Kadrosu

Romanin olay o6rglsiiniin anlatilabilmesi icin bir sahis kadrosuna ihtiya¢ vardir.2°
Inceledigimiz romanin sahis kadrosuna baktigimizda bes ana kahramanin yaninda
onlardan daha cliz kalan dekoratif kahraman3® diye adlandirabilecegimiz bazi
kahramanlarin varligir da goriilmektedir. Onlara romanin olay 6rgiisii icinde ¢ok az s6z
hakk: verilse de fikir beyan etme hakki verilmemistir. Romandaki ana kahramanlar

soyledir:

Dupond: Fransa’'nin 1830 yilinda gerceklestirdigi Cezayir isgaline gazeteci kimligi
ile katilmis ve olaylar1 insani bir bakis acisiyla aktarmaya calisan bir Fransiz gazetecidir.
Romanda Fransiz hiikiimeti ve Fransiz askerlerine karsi elestirilerine yer verilmistir.

Caviard: Napolyon Bonapartn (6. 1821) askerlerinden biridir. Isgalden 6nce
Cezayir'e bir kole olarak girmeyi basaran sonrasinda tiim yasadiklarini kaydederek
Cezayir'in isgal planini yapan Fransiz bir casusudur. Isgalin ardindan Cezayir hakkinda
s0z sahibi olmustur.

Ibn Meyyar: Yoneticilerle iyi gecinmeyi bdylece daha miireffeh bir hayat yasamay1
isteyen, babasi Osmanh Sultaniyla goriisen Cezayir’in ileri gelenlerindendir.3! Osmanh
doneminde belediye meclis tliyesi iken Fransizlar icin calistif1 iddiasiyla bu gérevinden
uzaklastirilmis bir tiiccardir. Fransiz isgaline karsi diplomatik yollardan miicadele etmis
ancak Cezayir’den siirilmustiir.

Hammetu’s-Sellavi: Cezayir’deki tiim yabanci yonetimlere itiraz eden ve isgale karsi
silahl1 miicadeleyi secen bir kisiliktir. Romanda yazarin fikriyatin1 yansitan kahraman
oldugu anlasilmaktadir.

Diice: Annesini, babasini ve kardesini kaybeden, kimsesiz kaldiktan sonra hayat
kadin1 olarak yasamini siirdiiren bir Cezayirlidir. Cezayirli kadinlarin sesi olmasi ve
onlarin bakis a¢isini yansitmasi i¢in se¢ilen bir roman kahramani oldugu goriilmektedir.

Bu bes ana kahramanin yaninda dekoratif kahramanlar da bulunmaktadir:

Sa‘diyye Hanmim: Ibn Meyyar'n esidir. Fransiz isgalinden sonra Cezayir'den

tasinmak isteyen ve Sellavi yaralandiginda onu tedavi eden bir sahsiyettir.

29Bourneur - Quellet, Roman Diinyasi, 141; Hasen Behravi, Bunyetu’s-sekli’r-rivai (el-Fezd’-ez-Zemen-es-
Sahsiyye) (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyu'l-Arabi, 1990), 223; Serif Aktas, Roman Sanati ve Roman
Incelemesine Giris (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1991), 48.

30Dekoratif kahraman tanimi icin bk. Aktas, Roman Sanati, 158.

319savi, ed-Divdnu’l-Isbarti, 134.
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Zehra Hanim: Ana kahramanlardan Dlice'nin ¢alistig1 genelevi isleten insani yonii
ile 6ne ¢ikan Yahudi bir kadindir.

Mizvar: Bu isim Osmanli doneminde Cezayir'de kullanilan bir askeri riitbe olarak
romanda kullanilmaktadir. Romanda Mizvar, emrinde askerleri olan, kimsesiz kizlarin
geneleve diismesini saglayan, genelevden vergileri toplayan ve Fransiz isgali doneminde
de bu gorevine devam edebilmis bir sahsiyet olarak anlatilmaktadir. Romanin sonunda
Sellavi tarafindan oldurilmiistiir.

3.3. Olay Orgiisii

Olay orgiisii; olaylarin neden-sonug iliskisine gore anlatilmas1 olarak
tanimlanmaktadir.3? Olay, anlatma esasina dayali edebi tiirlerin hepsinde asil unsur.33
En gercekci edebi eserlerin dahi yasanmis olan1 degil, gercege uygun olani anlatmasi
gerceginden hareketle hicbir romanin yasanmis bir olay1 oldugu gibi anlattig1 iddia

edilemez.34

Yazar olaylar1 farkl bakis agisindan verebilmek i¢in bes ana karakter se¢mis ve her
birine esit oranda anlatim hakki vermistir. Romanda dar bir zaman araliginda geriye
doéniis, ileri gidis3> tekniklerinin kullanildigi ve neden-sonug iliskileriyle olaylarin
birbirine baglandig1 goériilmektedir. Bes esit boliime ayrilan romanin béliimlere gore

icerikleri su sekildedir:

3.3.1. Birinci Boliim (Mart 1833)

Dupond: Napolyon’u bir mecnun olarak niteleyen Dupond, ¢alistig1 Le Sémaphore
de Marseille gazetesine gittiginde miidiir kendisini bir doktorla tanistirir ve Cezayir’den
insan kemikleri tasiyan bir geminin limana yanasmak tizere oldugunu bildirir. Doktorla
birlikte limana gidip gemiye cikarlar ve kemiklerin oldugu sandiklara bakarlar. Doktor
bir kemigin 10 yasina ulasmamis bir cocugun kemigi oldugunu teshis eder. Dupond
gordiiklerini anlatan bir yazi yazar, Cezayir'e donmeye karar verir ve gemiye binmek

icin Toulouse limanina gider.36

32Edward Morgan Forster, Roman Sanati, cev. Unal Aytiir (istanbul: Adam Yayinlari, 2001), 128-130;
Tepebasili, Roman Incelemesi, 60-62.

33Aktas, Roman Sanati, 47.

3¢Aktas, Roman Sanati, 15; Yumna el-1d, Tekniyydtu’s-serdi’r-rivai fi davi’l-menheci’l-bunyevi (Beyrut:
Daru’l-Féarabi, 2010), 107.

35Geriye doniis ve ileri gidis teknikleri hakkinda bilgi icin bk. Cetin, Roman, 236-238.

36'1savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 13-29.
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Caviard: Bu boélimde Caviard Dupond’a, Cezayir isgalinin sebeplerini Tiirklerin
kendisini esir edisini, mali ve hiikmetmeyi sevdiklerini; Cezayirlilerin ise giivenilmez
oldugunu anlatir. Hem Tiirklere hem de Cezayirlilere karsi 6fke doludur. Balik tutmak
icin Akdeniz’e agildiginda Tiirk korsanlar: tarafindan esir edildigini, Cezayir limanina
oradan da hapishaneye gotiiriiliisiinii anlatir.3?

Ibn Meyydr: Mahriise’deki (Cezayir'deki) halkin, Osmanh yonetiminde fakirlerin
gozetilmesi, alimlerinin saygi gormesi, mescitlerinin ac¢ik olmasi ve giliven icinde
yasamalari ile yetindiklerini ve Osmanllara saygi gosterdiklerini ifade eder. Ancak
arkadas1 Sellavi'nin Tiirklerden hoslanmadigini belirtir. Fransizlarin Cezayir'de
yaptiklari hatalar1 anlatmak i¢in Paris’e gitmeye calisir.38

Hammetu’s-Sellavi: Hem Fransa hem de Osmanli’ya karsi nefretini ifade eder. Tiirk
olmaktan ve vergi toplamaktan baska o6zellikleri olmayan ylzlerce askerin her yil
Cezayir'e geldigini ifade eder. Tirklerin de Miisliiman oldugunu diisiinerek halkin
yonetilmeyi kabullendigini ama kendisinin konuyu din degil irk meselesi olarak
gordiiglinii belirtir. Tirk askerlerinin kibirli olduklarini, mali ¢ok sevdiklerini, insanlara
ihanet etmeyi adet edindiklerini belirtir.3°

Diice: Sellavi'ye asik bir hayat kadini olan Diice genelevin bir zamanlar imamlarin
istegiyle kapatildigini ancak Osmanli askerlerinin aralarindaki ahlaksizliklar artinca
tekrar acildigini belirtir. Ailesinin tiimiiniin vefati lizerine kdyden kacip Mahriise’ye

gelisini anlatir.40
3.3.2. ikinci Boliim (1830)

Dupond: Cezayir’e yapilacak harekati izlemek icin Toulouse limanindan gemiye
biner. General Bourmont'un bu operasyonun komutani olarak secilmesinden dolay:
endiselerini belirtir. Kilise papazinin orduyu ugurlamaya geldigini aktarir,41 bu savasin
Turklerin Hristiyanlar1 kolelestirmesinin sonu olacagini soyler. Cezayir'de askerlerin
hastalanmamasi icin Caviard'in baz1 tavsiyelerde bulundugunu goriir. Harekat

komutaninin konusmasina su ifadelerle ¢alistigin1 aktarir: "Araplar uzun zaman zuliim

379savi, ed-Divdnu’l-Isbarti, 30-47.
381savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 48-62.
391savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 63-70.
+09savi, ed-Divanu’l-Isharti, 76-89.
119savi, ed-Divanu’l-Isharti, 93-101.
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altinda kaldilar. Bize yardimci olursaniz savas uzun siirmez ve ¢ok az kan dokiiltr."
Ardindan gemilerin limandan ayrilarak Cezayir’e dogru yola ¢ciktigini aktarir.42

Caviard: Tirk korsanlarina esir diistiigi giinleri hatirlayarak gemide Dupond’a
cektigi acilar1 anlatir. Sadece Avrupalilardan degil Cezayir halkindan da koélelerin
oldugunu belirtir. Araplarin diistince seklini ¢6zdiigiini, onlara acimamasi gerektigini
soyler. Araplarin Turklerden ¢ok korktuklarini, vergi vermediklerinde hapse atildiklarini
bu nedenle Araplarin kéleden farklarinin olmadigini anlatir.43

Ibn Meyydr: Fransa ile yasanan krizden sonra Bab-1 Ali'nin ve Mehmet Ali Pasa’nin
elilerinin geldigini ancak Ibrahim Aga’'nmin Fransizlarin hezimete ugrayacaklarin
diistindiigiini anlatir. Pasanin bayram tebrikini kabul ettigi esnada Fransiz konsolosa
borglar1 sormasi lzerine Fransiz konsolosun; "Paris’teki kral sizin gibi birine iltifat
etmez" demesi ilizerine pasanin yelpaze ile konsolosun suratina birka¢ kez vurdugunu,
kilicina davranan konsolos (Pierre) Deval’i gorevlilerin yakaladigini belirtir. Bir ay sonra
dort Fransiz gemisinin konsolosun sézlesmesini yenilemesi ve sehrin ileri gelenlerinin
ozlr dilemesi i¢cin Cezayir limanina geldigini anlatir. Ancak pasanin teklifi reddetmesi
lizerine gemilerin konsolosu gotiirdiiklerini dort ay sonra da savas gemilerinin geldigini
anlatir.

Halkin Fransizlara karsi koymak icin aralarinda orgiitlendiklerini, Sellavi’nin de bir
grubun basina gectigini, hayat kadinlarinin da sehri savunmak icin erkeklerin yaninda
yer aldigini anlatir. Ibn Meyyar bu durumu séyle ifade eder: "Hayat kadinlar1 bugiin
Mahriise’'nin serefini koruyacaklar." Cezayir agasi ile Konstantine agasi arasindaki
cekismeden, askerlerin silahlarinin eski oldugundan bahseder. Fransizlarin Staoueli’den
saldirlya gectigini ve ibrahim Aga’'nmin kactigini anlatir.45 Bu hatiralar arasinda Ibn
Meyyar Marsilya’ya gelir.#46

Hammetu’s-Sellavi: Anlatisina Dona Chica’da Fransiz askerlerine karsi savastigi
andan baslar. Pasa ve aganin kendilerine yemek vermedigini, yoldas olarak adlandirilan
Osmanl askerlerinin savasta bile kahvesiz ve tiitlinsiiz savasmadiklarin soyler.4”

Fransiz askerleri ilerledikce ibrahim Aga’nin kacma istegini hisseder. Bir Tiirkiin

tiim prensiplerinden siyrilmasinin garip olmadigini séyler. Catismada yaralanip diisiince

20savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 106-108.
439savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 109-119.
#49savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 126-133.
459savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 138-142.
+6{savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 143.

47'1savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 144-147.
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yoldasin kendisini ayaklariyla ezdigini Araplarin goériilmemis bir sekilde savastigini
belirtir. Catismalar devam ederken Tiirklerin Mahriise’yi Fransizlara teslim ettigini
aktarir.*8

Diice: Kardesi Mansur 6ldiikten sonra babasinin calistigi isve¢ Konsoloslugu
bahgesindeki kuliibeye tasindiklarini, konsolos vekili Caviard’i orada gordiigiini ifade
eder. Annesi, kardesi ve babasinin 6liimiinden sonra Mahriise’ye geldigini, babas1 gibi
gordiigli mahalle seyhinin kendisini carsida goriip evine gotiirdiigiinii, karisinin istegiyle
evden kovuldugunu daha sonra bir tiiccarin evine goétiirdiigiinii ancak oradan da

ayrilmak zorunda kaldigini aktarir.4?
3.3.3. Uciincii Boliim

Dupond: Gemide Caviard ile aynm1 oday1 paylasirlar. Berberiler ve Tiirkler
hakkindaki diisiincelerinden dolay1 onun Napolyon’un casuslarina benzedigini fark eder.
Dupond, harekatin sebebini sordugunda Caviard, Tirklerin yaptig1i korsanlhigin ve
kolelestirmenin bu harekata neden oldugunu sdyler. Bu sirada Caviard’in okudugu kitap
dikkatini ¢eker ve adinin ed-Divdnu’l-Isbarti oldugunu goriir. Isbarta’nin (Sparta’nin)>5°
Yunan tarihi ile ilgili oldugunu diistintir.>!

Caviard: 1zmir'den gelen denizcilerin kisa zamanda Cezayir'de pasa olduklarin
sonra da aralarinda miicadele ettiklerini anlatir. Kadinlarin bir top kumasa sarilmadan
disariya ¢ikamadiklarini erkeklerin ise kadinlara karsi giiclii, Tiirk yoneticilere karsi
zaylf olduklarin1 anlatir. Her giin kahvehaneye gidip insanlarla kaynastigin1 askerleri
izleyip bilgiler topladigin1 anlatir. Konsolosun kendisine "Ayni dinden olmasalardi
Cezayirliler bu kadar zulme dayanamazdi. Din her zaman adil bir hayatin 6niinde
engeldir." dedigini anlatir.52

Ibn Meyydr: Marsilya'ya ulasir. Fransizlarin yeni diller 6grenmeye calistiklarin,
bitki ve hayvanlar lizerinde arastirmalar yaptiklarini, topladiklar: bilgileri kitap haline

getirip askerlere dagittiklarini goriir.53 Fransizlarin giicii ortaya ¢ikinca Hiiseyin Aga'nin

48savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 147-154.

49Usavi, ed-Divanu’l-Isbarti, 155-167.

50Sparta Perslere ve Atinalilara karsi bagimsizlik miicadelesi vermis bir sehir devletidir. bk. Tiirkan Banu
Giiler, Kurulusundan M.0. 404 Yilina Kadar Sparta’nin Peloponnesos Bélgesi'ndeki Ustiinliik Cabalari (Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi: Ankara Universitesi, 2014), 36-93.

519savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 171-188.

529savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 189-196.

531savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 206.
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General Bourmont’a sehri teslim ettigini, Hiiseyin Aga’y1 Paris’e oradan da Napoli'ye
ugurladiklarini anlatir.>4

Hammetu’s-Sellavi: Pasanin sadece mallar iizerinde oturan biri oldugunu, yoldasin
halki ezdigini, halkin da; "Bu Allah'in takdiri, bu Cuma zulmin kalkmasi ve
diismanlarimizin yenilmesi icin dua edecegiz." dediklerini ancak bir giin bile Ttrklere
karsi ayaklanmayi diisiinmediklerini anlatir.5> Cezayir'e gelen bazi Avrupalilarin
iklimden dolayi geri gittigini, kalanlarin sadece arazilerle ilgilendiklerini anlatir.56

Diice: Babasi konsolosun evinde c¢alisirken bahg¢ede oynadigi icin Caviard'in
babasina tokat attigin1 sonrasinda babasinin hastalanip vefat ettigini ve Mahriise’ye
kactigin1 hatirlar. Caviard’dan nefret ettigini sOyler. Mahriise’de tiliccarin evinden
ayrildiktan sonra sokakta kaldigini, bir tiiccarin kendisine bos bir diikkanin anahtarini
verdigini aktarir. Carsidaki esnafin islerini yaparak gecindigini ve soyledigi sarkilari
esnafin dinledigini anlatir. Sonrasinda seyh ile birlikte Tiirk oldugunu diisiindiigii bir
kadinin sarkisini dinlemeye geldigini, Meryem Hanim oldugunu 6grendigi kadinin sarki
grubuna katildigini anlatir. Ancak isin hakikatini onun yaninda ¢alisanlarla genelevde
karsilasinca anladigini ifade eder.5”

Bir giin Meryem Hanim Diice’nin kendi yerine vekalet etmesini istedigini, Mizvar'in
basinda oldugu bir grup Yoldas’in onlar1 alip téren alanina gotiirdiiglinii, torenden sonra
glinlerce askerlerin tecaviiziine ugradiklarini anlatir. Bunlar: bilse Sellavi'nin Mizvar’i
oldiirecegini disiiniir.>8

3.3.4. Doérdiincii Béliim

Dupond: Gemilerdeki toplarin hazirlandigini gérdiiglinde fazla kan dokiilmemesini
diler.5° Komutanlarin Caviard'in gériislerini énemsediklerini gériir. Aralarinda ibn
Meyyar'in da oldugu ii¢ yetkili antlasma yapmak icin geldiginde Caviard'in su séziinii
hatirlar: "Antlagmalar giiclli olanin yirtmasi i¢in yapilir."60

Caviard: Bir giin pencereden agaclar altinda dolasan bahg¢ivani gérdiigiint, yanina
gittigini, onun da kendisini goriince oOniinde durdugunu, kendisine bakmasini

engellemek icin yliziinii cevirmek isterken bahcivanin diistiigiinii, daha sonra bir kizin

s49savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 207-215.
559savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 217-218.
s6‘isavi, ed-Divanu’l-Isbarti, 227-228.
570savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 236-240.
s89savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 240-242.
591savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 245-248.
609savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 253-260.
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aglamasini duydugunu birkac giin sonra da bah¢ivanin 6ldiigiinii ve kizinin da kactigini
0grendigini anlatir.61

Ordunun harekata baslayip onlar1 sevk ettigi giinlerin hayalini kurar. Sidi Fredj’dan
harekati baslatmay1 diistiniir. Kole iken kopan ayak parmagina bakarak senin igin
binlerce parmak kopacak der. Bunun igin topraklarinin kendilerinin olacagina
Cezayirlileri inandirmasi gerektigini sdyler.62

Konsolosun Fransiz kraliyla Pasa arasinda iliskilerin, bor¢lar yiiziinden gergin
oldugunu iki Yahudi'nin paralarini tam aldiklarina dair evraki imzalamalarina ragmen
pasaya almadiklarin1 soylediklerini, pasanin bu durumu bilse onlarin kafalarim
kesecegini anlattigin1  aktarir.63 Sonraki gilinlerde Konsolos Dufal'in pasay:
kiiclimsedigini onun da yelpaze ile suratina vurdugunu soyler. Caviard olay1 Fransiz
konsolosu Dufal’den dinlemeye gider. Dufal olay1 sevingle Caviard’a anlatir. O giin igki
icip kutlama yaparlar.64

Ibn Meyydr: Paris’e ulasir. Ibn Meyyar, Osmanli konsolosuyla goriisiip ona
Fransizlarin zulmiinden bahseder. Konsolos ise sultanin gerekli girisimleri yaptigini,
devletlerinin eskisi kadar giiclii olmadigini, her gecen giin toprak kaybettigini, Rusya ve
Mehmet Ali Pasa ile olan meseleler biterse yardim edebileceklerini soyler. Daha sonra
konsolos ibn Meyyar’a, Fransa krali ile bir gériisme ayarlar. Kralla gériisiirler ve Ibn
Meyyar Cezayir'de yapilanlar iletir. Kral bir komisyon gonderecegini belirtir. Oradan
ayrilir ve Mahriise’'ye donmek icin hazirliklara baslar.6>

Hammetu’s-Sellavi: Mahriise sokaklarinda gezerken Dupond’u Maltali bir gengle
tartisirken gorir. Yanlarina giderek gence vurur ve gen¢ kacar. Dupond’a geri donme
sebebini sorar. Iki ay énce kabirlerden kemiklerin ¢ikarildig1 bilgisi iizerine geldigini
belirtir.66

Geneleve gittiginde yeni yiizlerin ¢alismaya basladigin1 goriir. Genelevden vergi
toplayan Mizvar1 genc kizlari incelerken goriir. Ona olan kizginhigindan dolayr onu o
gece oldiirir. Sesi duyan askerler onu bacagindan yaralar. Askerlerden ka¢ip Diice’nin

de bulundugu ibn Meyyar'in evine siginir.67

611savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 265-266.
621savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 266-268.
631savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 268-269.
641savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 270-271.
651savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 275-287.
66‘1savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 288-291.
670savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 294-299.

akif 51/1 (2021), 66-95. 78



Ahmet YILDIZ

Diice: Ibn Meyyar'n gidisiyle karis1 Sa‘diyye hanimin sessizlestigini, Her kapi
calindiginda heyecanlandigini sdyler.68 Diice her kadinin bir kocasi ve etrafinda
cocuklar1 olmasini istedigini, bunun disinda bir hayati hicbirinin istemeyecegini belirtir.
Daha 6nce Mizvar'in kendisini siisleyip agaya gotiirdiigiinii hatirlar. Sellavi’'nin yaral
olarak yanina geldigini ve Mizvart 6ldirdigini sdyledigini, Sa‘diyye hanimin onu

muayene etigini ve mahzende sakladigini anlatir.®?
3.3.5. Besinci Boliim

Dupond: Caviard ile goriismeye gittiginde gazeteyi yliziine firlattigin1 Caviard’in
kemik satisiyla ilgili bashg1 okuyup bu durumun Maltalilarla ilgili oldugunu séyledigini
anlatir. ibn Meyyar'in krala verdigi mektup dolayisiyla Fransizlarin sehri terk edecegini
ancak kendisinin isgalin uzun siirecegini diistindiigiinii soyler.”°

ibn Meyyar'in bekledigi heyetin gelip kisa bir siire sonra gittigini ardindan
Caviard’in imzasiyla ibn Meyyar'in siirgiin edildigini anlatir. Caviard’in bulundugu yere
gidip pencereden bakan Caviard’a "Sana da lanet olsun, deliligi ile herkesi mahveden
Napolyon’a da lanet olsun." diye bagirdigini, Caviard'in ise kendisine Marsilya’ya don
diye bagirdigini anlatir.”!

Caviard: Askerlerin Dupond’a vurmasindan rahatsiz oldugunu ancak kendisine
hakaret ettigini séyler. Dupond’un Ibn Meyyar’in fikirlerinden etkilendigini bu nedenle
goriismelerini sonlandirdigini séyler.’2 ibn Meyyar'in yasananlar1 tiim ayrintilariyla
Fransa’dan gelen heyete anlattigini, komutanlarin adlarini tek tek saydigini, kendisine
ozel bir boliim ayirdigini belirtir.”3

Ibn Meyydr: Hanimi Sa‘diyye hanmimin Kostantine’ye, Tunus’a veya Trablus’a
gocmek istedigini aktarir. ibn Meyyar ise Mahriise’den gitmek istemez.”4 Fransa’dan
doniisiini Dlice’'nin kapiy1 agmasini ve haniminin sevingle kendisini karsilamasini
anlatir.

Bir glin Fransiz heyetin geldigini goriisme esnasinda alinan mescitleri ve bunu

yapan komutanlar1 isimleriyle saydigini, en ¢ok Caviard’i zikrettigini anlatir. O esnada

681savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 300-301.
691savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 310-311.
709savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 322-327.
719savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 327-330.
729savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 331-335.
731savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 340-341.
749savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 346-347.
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topladig1 bilgileri herkesin go6zii onilinde Caviard'in yaktigini ama kimsenin engel
olmadigini anlatir.”>

Hammetu’s-Sellavi: Mizvarh oldiirip ibn Meyyarin evine gittiginde Sa‘diyye
hanimin kendisini tebrik ettigini sdyler. Askerlerin kendisini mahzende bulamadiklarini,
iyilestikten sonra Mahriise’den ayrilmak icin hazirlik yaptigini anlatir. Osmanhlara karsi
ayaklanmalari icin halki kiskirttigini, Fransizlar geldiginde Osmanhlarin kactigini ifade
eder. Yilar once Avrupallarin sehre gelmeye basladigini, kendisinin onlari
dolastirdigini, sehirdeki seyleri merak edip 6grenmeye calistiklarini1 ve halkin Allah’'in
imtihani olarak gordiigii hastaliklara karsi ilaclar kullandiklarin1 gérdigiinii hatirlar.
Cezayirli askerlerin ise korsanlik pesinde oldugunu, doktor olmadan malin bir ise
yaramadigim ifade eder.”® Mahriise’den ayrilacaginda Ibn Meyyar'in kendisi icin af
cikarabilecegini ifade ettigini ama kabul etmedigini Fransizlara karsi savasan kabilelere
katilmak tizere sehirden ayrildigini anlatir.””

Diice: Ibn Meyyar Fransa’dan geldiginde Sellavi’nin Mizvar’1 61diirdiigiinii, askerler
aramaya geldiginde miitercimin ytizlerine bakip korkularini gérdigiinii ve aramaya
gerek olmadigin1 sdyleyerek askerleri uzaklastirdigini anlatirlar.’8 Bir giin ibn Meyyar’a
bir evrakin geldigini, Ibn Meyyar'in Sa‘diyye hamima Caviard kazandi, mecburen
Mahriise’den gidiyorum dedigini anlatir. Dlice’nin de kendileriyle Istanbul’a gelmesini
istediklerinde, Sellavi'nin doniisiinii beklemek icin gitmek istemedigini belirtir. Roman
Dlice’'nin su climlesi ile son bulur: "Mahruse’den ayrilmak, sevenleri i¢in 6ltimiin bir

baska ytizii. Benim icin ise hayat1 tanimak i¢in bir bagka merhale."7°
3.4. Anlatim Konumu ve Anlatici

Tahkiye tiirii biitiin metinlerde anlatilacak bir olay, onu aktaran bir anlatic1 ve
anlatim konumu vardir.89 Anlatim konumu roman sanatinin 6nemli meseleleri arasinda
yer almaktadir®! Olay1 kimin anlattigi, anlaticinin anlatilanlarin icinde mi disinda mi

oldugu, tabiata nasil baktig1 ve bir konuda nasil bir tutum sergiledigi gibi durumlar bize

75<Isavi, ed-Divinu l-Isbarti, 353-357.

76<Isavi, ed-Divinu l-Isbarti, 358-361.

77Isavi, ed-Divinu l-Isbarti, 361-371.

8<Isavi, ed-Divinu l-Isbarti, 372-379.

7Isavi, ed-Divinu’l-Isbarti, 381-384.

$9Meral Demiryiirek, “Kurgusal Metinlerde Ikinci Kisili Anlatic1 ve Bakis Agis1”, FSM Ilmi Arastirmalar Insan
ve Toplum Dergisi 2 (2013), 120.

$1Y1lmaz, Roman ve Toplum, 60; Tepebasili, Roman Incelemesi, 197.
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anlatim konumu hakkinda bilgi vermektedir.82 Romandaki bakis ag¢is1 bir aynaya
benzetilebilir ve ne yazik ki bu ayna karakter yapisina gore olaylar degistirdigi icin
nesnel bir ara¢ degildir.83 19. ylizyila kadar tanrisal anlatim konumundaki anlaticilar ile
eserin yazar1 6zdes olarak kabul ediliyordu. Ancak sonraki donemlerde roman sanatinin

gelismesiyle birlikte, farkli anlatim konumlari da ortaya ¢ikmaya baslamistir.84

ed-Divanu’l-Isbarti isimli romanda bes kahraman bulunmakta ve yazar ayni olaylari
bu bes farkli karakterin bakis acisindan anlatmaktadir. Bu nedenle inceledigimiz
romanda ben anlatim konumu8> hakimdir. Tepebasili ben anlatim konumu i¢in sunlari
ifade etmektedir:

"Ben anlatim konumunda anlatici, epik mesafeyi ortadan kaldiracak denli, kurmaca diinyanin

icindedir. ... Bu anlatici olmasi gerektigi gibi, sinirh bilgilere sahiptir, her seyi bilmesine imkan

yoktur. Bunlar tartismaya hatta yalanlamaya a¢ik olsa da, belirli bir kisinin agzindan anlatildig:

veya i¢ diinyasi yansitildig1 icin 6zdeslik kurmak iizere okurlara dogrudan dogruya hitap eder

goziikebilirler."8é

ed-Divanu’l-Isbarti isimli romanda yazar, ben anlatim konumunu ve bes ana
karakter kullanarak aslinda olaylarn farklhh bakis acilariyla vermeye calismistir.
Kahramanlar bazen yasadiklar1 olaylar1 aninda anlatirken mesafeli ben bazen de
hatiralarin1 anlatirken mesafesiz ben teknigi kullanilmistir. Her bir karaktere bes esit
bolimde bes esit anlati hakki taninarak birinin digerlerinden daha baskin olmasi da
istenmemistir. Asagidaki ifadeler romanda kullanilan ben anlatim konumuna giizel bir
ornek teskil etmektedir:

"Denizin kalbinde iki giin daha... Mavilik her tarafta... Bir ingiliz, bir Ispanyol gemileri yanimizdan

geciyor. Onlarin uzaklardan yaklastiklarini gériiyoruz. Sonra yollarina gidiyorlar. Kafileler arasinda

geciyorlar. Ancak ikinci giiniin sabahinda kaptanin diirbliniinden gérdiigiim gemiler bana farkh

geldiler. Yesil bayrak ayni renkteki yildiza kucak agmis sar1 bir hilal... Kaptan sasirdi. Kafyar sanki

geleceklerini biliyormus gibi tebesstiim ederek bize dogru geldi."

$2Philip Stevick, Roman Teorisi, ¢ev. Sevim Kantarcioglu (Ankara: Gazi Universitesi Basin-Yayin
Yiiksekokulu Matbaasi, 1988), 112; Yilmaz, Roman ve Toplum, 60; Unal Aytiir, Henry James ve Roman
Sanati [istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2008), 19; 1d, Tekniyydtu’s-serd, 134-138; Ahmet Yildiz, “Murid el-
Bergiisi’nin Raeytu Ramallah isimli Romaninin Teknik ve Tematik incelemesi”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi
25/1 (Haziran 2021), 33.

83Aytur, Henry James ve Roman Sanati, 20-21.

84Tepebasili, Roman Incelemesi, 202.

85Ben anlatim konumu igin bk. Tepebasili, Roman Incelemesi, 214-221.

86Tepebasili, Roman Incelemesi, 214.
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Yazar, okuyucunun, bizzat olaylar1 yasamis ve tecriibe etmis canli bir sahit gibi
hissedebilmesi, hatta roman kahramanlariyla 6zdeslesebilmesi amaciyla ben anlatim

konumu tiri bir anlaticiy: sectigi goriilmektedir.8”
3.5.Zaman

Zaman kavrami, geleneksel anlati tiirlerine kiyasla romanda daha ¢ok 6nem
kazanmistir.88 Diger anlati tiirlerindeki tesadiiflerin yerini, zaman icinde isleyen
nedensellik baginin almasi ile roman daha biittlinliiklii bir yap1 kazanmistir.8° Romanin
yasanmis veya yasanmasl muhtemel olaylarn kurgusal olarak anlatmasi nedeniyle

zamana baglilik olmadan roman yazilamaz.?

ed-Divanu’l-Isbarti isimli romana baktigimizda olay orgiisiiniin 1815-1833 yillari
arasindaki zaman diliminde gerceklestigi goriilmektedir. Romanin ilk béliimiintin 1833
yilindan baslamasi nedeniyle bu tarihin, romanin nesnel zamani oldugu goériilmektedir.
Romanin hemen ikinci bélimiinde 1830 yilina gidilerek geriye déniis/genisletme®!
metodu kullanilmistir. Yazarin, romandaki olaylarin gercekligini ve inandiriciigini
artirmak i¢in zaman faktoriinden mimkiin oldugunca faydalandig1 goriilmektedir.
Olaylarin belli bir zaman araliginda ve tarihleri zikredilerek verilisi, eserin tarihi roman
olma 6zelliginden zorunlu bir sonucudur. Roman sanati ile tarih bilimi arasinda var olan

bag, tarihi bir roman olan ed-Divdnu’l-Isbarti isimli eserde net olarak goriilmektedir.%?
3.6. Mekan

Romanda anlatilan olaylarin, mutlaka bir mekana ihtiyaci vardir. Bu nedenle
mekan, romani meydana getiren 6nemli unsurlar arasinda yer alir. Romanda mekéan
unsuru; kahramanlar hakkinda bilgi vermek, olaylarin meydan geldigi cevreyi tanitmak

gibi nedenlerle kullanilmaktadir.??> Romanda zaman gibi mekanin da 6nemli olmasi

87Ben anlatim konumu igin bk. Fatih Tepebasili, Roman Bicimleri (Konya: Cizgi Kitabevi, 1997), 19; Oykii
Yazma Teknikleri, haz. Salih Bolat [istanbul: Varlik Yayinlari, 2012), 128.

88Stevick, Roman, 231; Aktas, Roman Sanati, 117-119; Cetin, Roman, 157; Tepebasili, Roman Incelemesi,
150; Yildiz, “Raeytu Ramallah”, 34.

89]an Watt, The Rise of The Novel Studies in Defoe Richardson and Fielding (London: Pengiun Books, 1983),
24,

90Bourneur - Quellet, Roman Diinyasi, 119; Forster, Roman, 67.

91Geriye dénlis veya genisletme teknigi icin bk. Stevick, Roman, 248; Cetin, Roman, 161-162; Tepebasil,
Roman Incelemesi, 159.

92Roman ve Tarih arasindaki bag icin bk. Zekiye Antakyahoglu, Roman Kuramina Giris (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2013), 110-115.

93Mehmet Tekin, Roman Sanati 1 Romanin Unsurlari [istanbul: Otiiken Nesriyat, 2012), 143; Hasan
Harmanci, Abdurrahman Munifin el-Escar ve Igtiyalu Merzik Adl Eserinin Teknik ve Tematik Yénden
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olaylarim  bu iki koordinata gonderme yapilarak ifade edilmesinden
kaynaklanmaktadir.?# Boylece diger tahkiye tiirlerine gore romanda gergeklik hissi

verilebilmektedir.

ed-Divanu’l-Isbarti isimli romanda daha ¢ok somut ve a¢cik mekdnlarin kullanildigi,
bu mekanlarin da fazla tasvirlerinin yapilmadig: goriilmektedir. Tarihi roman tiiriindeki
bu eserde ideolojik bir bakis a¢is1 hakim oldugu icin daha ¢ok olaylar 6n plana
cikarilmis, mekanlar ise yasananlarin yerini belirtecek kadar verilmistir. Romanda
atmosfer olusturmak amaciyla olaylarin gectigi yerler belirtilerek mekdnlarin simgesel

degerlerinden istifade edilmistir.%>

Yazar romanda Marsilya, Tolun, Cezayir gibi mekanlar: kullanmistir. Romanin tiird,
ele aldig1 konu ve yansittig1 ideoloji géz oniline alindiginda yazarin, mekani islevsel bir

sekilde kullandig1 goriilmektedir.
3.7. Dil ve Uslup Ozellikleri

Kullanilan dil; ginliik dil, bilimsel dil ve edebi dil olmak tizere ti¢ kisma yarilir.
Gunliik dil, bes duyuya hitap etmekte ve daha ¢ok zaruri ihtiyaclara cevap vermektedir.
Bilimsel dil, ele aldig1 konular1 ispatlama amaciyla daha ¢ok akla hitap etmektedir. Edebi
dil ise, biitiin bunlar1 kapsamakla birlikte birden fazla anlam iliskisine, kurguya,
muhatabina gore degisen anlam cagrisimlarina sahip, daha ¢ok duygusal yani olan bir
dildir.”® Bir sanat olmasi nedeniyle roman dili de edebi dildir. Bu nedenle roman
yaziminda kullanilan dilin basarisini 6l¢mek icin onun giinliik ve bilimsel dili ne 6l¢iide
edebi dile doniistiirebildigine bakmak gerekmektedir.®” Ele aldigimiz romanin yazari
Abdulvehhab ‘Isavi eserinde ele aldig1 tarihi olaylara uygun bir dil ve anlatim iislubu

kullanmistir.

Incelenmesi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2013), 64-65;
Yildiz, “Raeytu Ramallah”, 35.

94Watt, The Rise of The Novel, 28.

95Mekan’in simgesel degeri icin bk. Cetin, Roman, 166-177; Tepebasili, Roman Incelemesi, 91, 130; Mehmet
Bakir Sengiil, “Romanda Mekan Kavrami”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/11 (2010), 533-535.
9 Mehmet Onal, “Edebi Dil ve Uslup”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi 36
(2008), 27.

97Cetin, Roman, 275; Ali Eminoglu, “Muhammed Hasan Alvan’in ‘Mevtun Sagirun’ (Kiiciik Bir Oliim) Adh
Romaninin Teknik ve Tematik incelemesi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 /46
(2018), 158.
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3.7.1. Dil Ozellikleri

Yazarin duygu ve distincelerini okuyucuya aktarmasinda kullandig1 dilin 6nemli
bir rolii vardir.”® Bu nedenle edebi eserde kullanilan dil, okuyucuya aktarilmak istenen
konuya gore degiskenlik gosterebilmektedir. Bu nedenle romantik romanlardaki dil ile
otobiyografik veya tarihl romanlardaki dilin ayni olmasi diisiiniilemez. Romanin tiiriine
gore edebl dil, kimi zaman giinliik dile yaklasirken kimi zaman da bilimsel dile

yaklasmak zorunda kalmaktadir.

Arap ediplerin tahkiye tiirii eserlerde cokc¢a kullandiklar1 tasvir®® gibi edebi
sanatlarin ve stsli ifadelerin yogun oldugu bir uslup yerine ele aldigimiz romanda,
zorlama sanatlardan uzak daha anlasilir bir Fasih Arap¢anin kullanildig1 gériillmektedir.
Bunun yaninda hanim anlamina gelen lalle (3.737), dénemin askeri terimleri olan aga (&1),
mizvar (U'53¢) yoldas (u+13s3) ve rayyas (u»55) gibi bazi yerel kelimeler de kullanilmistir.
Yazarin olaylarin yasandigi tarih ve cografyada kullanilan bazi kelimeleri mecbur kaldig:
icin kullandig1 goriilmektedir. Ayrica yazarin o«35 ve 335 gibi bazi fiilleri ¢ok kullandig

da goriilmektedir.
3.7.2. Uslup Ozellikleri

Uslup, herkesin kullandigi mevcut dili kisisel ve 6zgiin bir kullanimla duygu ve
diistinceleri kendine has bir tarzda dile getiris bi¢cimidir.1%0 Bu anlamda tislup aslinda

yazarin dilde yapmis oldugu se¢imleridir.101

Romanda, diisiincelerin dogrudan dogruya verilmesi anlamina gelen diisiince
tislubu192 kullanilmaktadir. Caviard’in Cezayir'deki yoneticilerin ve halkin durumunu
anlattig1 su ifadeleri, diisiince tislubunun kullanimina 6rnek olarak verilebilir:

"Tiirkler her giin yeni bir gemi yaparken bir digeri istanbul’dan geliyor. Yikmadan ve (sehirde)

kalan Yoldasi, belki de Berberileri de 6ldiirmeden, sehri birakip gittikleri icin Ingilizlerin hatasi ne

kadar da biyiik. ... Adlandirildig1 gibi Ali Pasa Hoca'ya Avrupa’dan hediye veya vergi getirenler

geliyor. Su Tiirklerin isi de bir garip. izmir’den énce sadece bir asker olarak geliyorlar. Kisa bir siire

98Hasan Harmanci, “Abdurrahman Munif'in el-Escar ve Igtiyalu Merzik Adlh Romaninin Teknik Yénden
incelenmesi”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2013), 88; Yildiz, “Raeytu Ramallah”, 36.
99bk. Muhammet Vehbi Dereli, “Yemenli Oykiiciilerden Hemdan Zeyd Demmac’in ‘Yolcu’ Adh Oykiisii”,
Marife 2 (2013), 166.

100Cetin, Roman, 291-292.

101Stevick, Roman, 211; Yildiz, “Raeytu Ramallah”, 36.

102D1isiincelerin diiz bir bigcimde dogrudan dogruya verilmesi anlamina gelen diistince tislubu hakkinda bk.
Cetin, Roman, 297-316.
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sonra saltanat icin savasan birer pasa oluyorlar. Ali Pasa, Omer Pasa’y: éldiiriiyor. Sonuncusu

oncekinin oldiiriilmesi i¢in entrika yapiyor ve bunu adet ediniyorlar. Hatta Berberiler de dogal

olarak olenleri kutsuyor, etraflarina tiirbe yapiyor ve onlardan sans bekliyorlar."103

Romanda elestirel iislubun ¢okga kullanildig1 gérilmektedir. Romanda yer alan bes
ana kahramanin hepsi, basta Osmanl devleti ve ona bagh yonetimi olmak iizere,
yasadiklar1 olaylara karsi elestirilerini belirtmektedirler. Ayrica yazar dini anlayisi ve
bazi dindarlarin yanlislarin1 da dile getirmektedir. Bu tisluba, asagidaki satirlar 6rnek
verilebilir:

"Aceleci adimlarla yiliriimeye devam ediyorum. Sonunda uzaktan 1sik goriiniiyor. Hane kapisina

yaklasip dikkatlice bir tarafinda duruyorum. ... Askerler zevkle i¢ki iciyorlar. Diger yandan Osmanl

yoneticilerine yakin olmak icin Seyyide Mescidi’ne kosan Mahriseli esnaflar da var. Mahriise’de din

ickiden farkl degil. Hepsi sahiplerine dost olmak istiyor."104

Roman, olaylarin yasandig1 donemde Cezayir’e has olarak kullanilan bir kag kelime
disinda, fasih bir Arapca ile yazilmistir. Herkesin zorluk cekmeden anlayabilecegi bir dil

kullanilmasindan dolay1 romanda yalin iislubun1%s kullanildig1 goriilmektedir.

Yazarin 6nemli gérdugi sahnelerde sanatkdrane tislubu'%¢ kullanarak yasananlari
glizel bir tarzla anlattig1 goriilmektedir. Bunlar arasinda Sellavi'nin Mizmar’1 61diirmek

icin yaptig1 takip ornek olarak verilebilir:

"Evin merdivenlerini ¢cikiyorum. Isildayan aya dogru basimi uzatiyorum. Mahallenin ¢atilarina
dogru yaklasiyor ve sanki caddeleri benim i¢in aydinlatiyormus gibi geliyor. Mahallenin
kenarlarinda yikilma izlerini ve Meyyarin mahallesine kadarki uzanan boslugu goriiyorum. Gittikce
yaklasiyor ve aydinlik artiyor. Ellerim titremiyor aksine hizla hareket ediyor. Biri hanceri tutuyor
digeri kilifi. Dans eden ruhumu anlayamiyorum. Evin g¢atisinda bir yerden bir yere zipliyorum.

Sevincten mi yoksa intikama hazirliktan mi1?"107

Bazi hadiseleri ele alirken yazarin alay tislubunu kullandig1 gorilmektedir. Yazar,
Osmanl askerleri i¢in su ifadeleri kullanir: "Yoldasin isgal ettigi kislalar1 ve yiizlerini

gormek istedim. Ancak onlara rastlayamadim. Kapisinin a¢ik oldugu ve birinin kafasini

1039savi, ed-Divanu’l-Isharti, 190-191.

1049savi, ed-Divanu’l-Isharti, 296.

105Yalin tislubun tanimi icin bk. Cetin, Roman, 322-323.
106Sanatkdrane tislubun tanimi icin bk. Cetin, Roman, 297-323.
107{savi, ed-Divanu’l-Isbharti, 295.
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uzattig1 bir kisla gérdiim. Belki de yemeginin bittigini ya da pipolarini dolduracaklar:

seylerin kalmadigini diisiindiim.108

Sonug olarak, calismamiza konu olan eserde, yazarin farkh tslup ozelliklerini
ahenk icinde kullanmay1 basardigi, fasih bir Arapca ile toplumun her kesiminin
anlayabilecegi sadelikte anlasilir bir dil kullandig1 gbéze carpmaktadir. Bu da yazarin,

romanini toplumun tiim kesimlerine ulastirmayi amagladigini géstermektedir.
3.8. Anlatim Teknikleri

Bir anlamin anlatim bi¢imi, anlatim teknigi olarak isimlendirilmekte ve edebiyatta,
anlatilandan daha ¢ok anlatim bigimine deger verilmektedir.1%° Bir dil sanati olan roman
sanatini tarih, psikoloji veya sosyoloji kitaplarindan farkl kilan sey, yazarinin kullandigi
anlatim teknikleridir.119 Tabi ki roman yazari bu sayilan ilimleri ne kadar bilirse eseri o
Olciide derinlik kazanir.!! Bu nedenle yazarlar, eserlerine edebi bir kimlik
kazandirabilmek icin c¢esitli anlatim tekniklerini ahenk iginde kullanmak

zorundadirlar.112
3.8.1. I¢ Monolog Teknigi

Bir kisinin diisiindiikleri veya hissettikleri ya ses vasitasiyla disa yansimakta; ya da
ses olmaksizin, insanin i¢ diinyasinda kalmaktadir. Bu nedenle insan, i¢ ve dis olmak
iizere iki ifade tarzina sahiptir. Insanin i¢ diinyasinda kalan ifadeye, ic monolog adi
verilmektedir.113 Roman kahramanlarinin i¢ diinyasinda var olan duygu ve diisiinceleri
ifade etmek amaciyla yazarlar tarafindan i¢c monolog teknigi uygulanmistir.114 Yazar,
Diice’nin basindan gecenleri sevgilisi Sellavi'ye sdylemek istedigi ancak basinin belaya
girmesinden korktugu icin hislerini icinde tuttugu ve i¢c monolog teknigiyle okuyucuya
aktarilan su ifadeleri kullanir:

"Eger yanimda olsaydin ve olaylarin ayrintilarini bilseydin Sellavi, bircok kez onu 6ldiiriirdiin. Onu

oldiirmen i¢in Mizvar'in binlerce hayata ihtiyaci var. Birini dldiriir 6ldiirmez diger Mizvar ortaya

1089savi, ed-Divanu’l-Isharti, 219.

109Stevick, Roman, 62.

110Tekin, Roman Sanati, 203.

111Sevim Giindiiz, Oykii ve Roman Yazma Sanati (Istanbul: Toroslu Kitaphgi, 2013), 21.

112Tekin, Roman Sanati, 201-202; Harmanci, “Abdurrahman Munif”, 85; Yildiz, “Raeytu Ramallah”, 38.
113Cetin, Roman, 291; Tekin, Roman Sanati, 289; Y1ldiz, “Raeytu Ramallah”, 40.

114Tepebasili, Roman Incelemesi, 252-256.
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¢ikacak. Bunu sana anlatmaya ¢alistim ama yasamani diledim. Sen kosusturmaya devam ederken

arkandakiler 6lmeni istiyorlar."115

Ic monolog teknigi, okuyucuya kahramanin i¢ diinyasini tanitan bir yontemdir.116
Inceledigimiz romanda yazar, i¢c monolog teknigini kullanarak, kahramanlarin disa
yansimayan duygu ve diisiincelerini okuyucuya tanitma firsati bulmus ve kahramanlarin
asil kimliklerini okuyucunun 6grenebilmesini saglamistir.

3.8.2. Diyalog Teknigi

Roman iginde birden fazla kisinin karsilikli konusmasi anlamina gelen diyalog
tekniginde dil, dogal akisiyla kullanilir. Bu teknikte dil, sanatsal ifadelerden uzaktir.
Inceledigimiz romanda yazar, diyalog teknigini kullanmistir. Diyalog tekniginin, romanin
anlatimina akicilik kazandirdig goriilmektedir. Kullanilan diyalog yontemi romana gii¢
katmakta, anlatimindaki  sikicilign  azaltmakta, romanin olay  6rglsini
saglamlastirmakta, romanin edebi ve diisiinsel dokusunu zenginlestirmektedir. Diyalog
teknigi sayesinde farkli acilardan anlatilan ve baglantisizmis gibi goriinen olaylar

birbirleri ile iliskilendirilmektedir.

Yazar, Sellavi'nin Dlce'yi géormek icin Zehra Hanim’in evine gittiginde, Zehra
Hanim ile aralarinda su diyalogun gectigini aktarir:

"

0, devamli seni bekliyor Ya Hamme! Hentiiz vakit gelmedi mi?’ ‘Bunlar1 konusman beni sasirtiyor.
Simdi kendimize hakim olmaliyiz” ‘Bunlar sizden daha biiylik seyler. Sizin istediginiz gibi
yasamaniz gerek. Seveceksiniz, evleneceksiniz ve Mahrilise’yi ¢ocuklarla dolduracaksiniz.” ‘Ben
Berberilerin Tiirklerle olan goriintiisiiniin tekrar yasanmasini istemiyorum.” ‘Hangi goriintiiden
bahsediyorsun?” ‘Diin Berberiler Tiirklerin yaninda kole gibiydi. Sadece baska Kkoleler
doguruyorlardi. Simdi Avrupalilara kéle olan ¢ocuklar doguracaklar.” 117

Roman yazarinin, metne akicilik kazandirma ve okuyucuya olaylarin dogalligini

hissettirme gibi nedenlerle diyalog teknigine basvurdugu goriilmektedir.118
4. Romanin Tematik Incelemesi

Sanat¢inin inandigl, agiklamak, yaymak, insanlarla paylasmak veya elestirmek

istedigi bir diisiincenin sonucu olarak bir eserde ortaya cikan temayi; ele alinan sorun

1159s4vi, ed-Divanu’l-Isharti, 242.

116Tekin, Roman Sanati, 289-290.

179savi, ed-Divanu’l-Isharti, 222.

118Djyalog tekniginin kullanim sebepleri ile ilgili olarak bk. Tekin, Roman Sanati, 276-278; Tepebasil,
Roman Incelemesi, 231; Cetin, Roman, 277.
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veya ortaya cikan temel diisiince seklinde tanimlamak mimkiindiir.11? Giinliik hayatta
karsilastigimiz hemen her sey romana konu olabilir.120 Ele aldigimiz romanda islenen

temalar sunlardir:
4.1. Osmanh Devleti’'nin Cezayir’i Isgali

ed-Divanu’l-Isbarti isimli romanin yazari, Cezayir'in Osmanl Devleti'nin yonetimi
altinda oldugu doneme, Fransiz isgaline gore daha ¢ok yer ayrilmistir. Cezayir’in yabanci
unsurlar tarafindan yonetilmesine karsi olan yazar, bu diisiincesini romanin c¢esitli
yerlerine serpistirdigi pasajlarda dile getirmektedir. Sellavi’nin Osmanli yonetimi
hakkindaki su ifadeleri buna 6rnek olarak verilebilir:

"Her y1l Anadolu’dan yiizlercesinin geldigini goriiyorum. Tiirk olmalar1 disinda yanlarinda higbir

sey getirmiyorlar. Onlara yeni bir ocak kuruluyor. Sadece giinler sonra hazinelerine koyacaklari

vergiler icin kdylerimize gonderdikleri birer asker oluyorlar. Veba giinlerinde vergiler kaldirilmadi,

bizden kimseye hazineleri agcilmadi. Ama maaslari artmaya devam etti."121

Romanda Osmanli Devleti, bir isgal giicii olarak gosterilmis ve Cezayirli
Miisliimanlara koruma saglamak icin davet lizere, canlar1 pahasina gelisleri goz ardi
edilmistirr Bu da romandaki olaylarin tarihi gerceklere uygun olmadigin

gostermektedir.
4.2. Osmanli Yoneticilerinin Halka Zulmii

Yazar romanda hem Osmanli’nin hem de Fransa’'nin Cezayir'e hakim oldugu
donemleri anlatmaktadir. Ancak, Fransa'nin sadece isgalinden bahsederken, Tiirk
yoOneticilerin halka zulmettiklerini iddia ederek cesitli olaylardan bahsetmektedir.

Asagidaki ifadeleri buna 6rnek verebiliriz:
"Biz erkekler daima boyleyiz. Yoneticiler bize zulmettiginde kendimizin gii¢lii oldugunu ispatlamak
icin en yakinimizdaki kadini1 buluruz. Ancak gercek kahpelik su yoneticilerin bize yaptiklaridir. Her
glin vergi ve bagislarla bizi yataklarina aliyorlar, biz de onlara boyun egiyoruz. Hatta bir Arap, bir
Tirk gececeginde, omuzlarinin degmesinden korktugu icin, yolun kenarina geciyor. Eger degerse

sonu yiiz falaka oluyor."122

Romanda Osmanli yoneticilerine isnat edilen su¢clamalarin gercekligi tartismalidir.

Adina bakildiginda Fransiz isgali islendigi diisiintilen romanin, Fransizlarin yerli kanunu

119(zcan Giirbiiz, “Diisiince ile Tema ve Konu”, Kurgu Dergisi 18 (2001), 102.
120Fatih Tepebasili, Edebiyat Bilimine Giris (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015), 123.
121954vi, ed-Divanu’l-Isharti, 65.
1229s4vi, ed-Divanu’l-Isbarti, 70.
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gibi resmi zuliimlerinden hi¢ bahsetmeyip, bir Tirkiin omuzuna dokunmaktan dolay:
yuz falaka cezasi alindigin1 iddia etmesi, eserin sanatsal gayelerden ¢ok ideolojik

amaglarla yazildigini akla getirmektedir.
4.3. Osmanhlarin Ahlaksizhig:

Yazar romanda Osmanli asker ve yoneticileri icin c¢esitli ahlaksizliklar isnat
etmektedir. Bunlarin ilki Diice’'nin Osmanli askeri olan ve genelevin vergisini toplayan
Mizvar tarafindan tecaviize ugramasi ve bir hayat kadini olarak calismak zorunda
kalmasidir.123 Sonraki yillarda Mizvar, Diice’yi Cezayir Agasina gotiiriir. Aga Osmanlica
konusarak Dice ile anlasmaya ¢alisir. Onu odasina gotiiriir 6nce icki icirmeye calisir
ancak Diice reddeder. Dilice icki igmemesinin sebebini geceleyin genelevin
penceresinden baktifinda Yoldas'in sarhosken hos olmayan seyler yapmasi olarak
belirtir. Aga bir deste para ¢ikarip Dilice’nin Oniine sacgar. Daha sonra yazar yoldasin da
yaptig1 tiim ahlaksizlig1 Osmanli aganin da yapmak istedigini sdyler. Ancak Diice bunlari
reddedip aganin sarayindan kacar. Yolda yoldastan iki askerin de saldirisina ugrar.
Sonra Mizvar'la diger askerler de gelir. Mizvar onu geneleve gotiiriir ve soyle diyerek
kizar: "Sizin gibiler komutanlarin yatagi icin degil, askerlerin tecaviizii igin
yaratilmigsiniz.124 Osmanl askerlerine isnat edilen baska bir ahlaksizlik da genelevin
kapandig1 donemde, yoldas arasinda ahlaksizliklarin goriilmesi tizerine tekrar agilmak
zorunda kalindig1 iddiasidir.12>

Romanin olay orglisiinde, Osmanli yonetici ve askerlerinden yolda gordiikleri
kadinlara askintilik eden, i¢ki icen ve bir hayat kadininin dahi reddedecegi derecede
ahlaksizliklar yapan kisiler olarak bahsedilmektedir. Buna karsilik Fransizlarin hicbir
ahlaki 6zelliklerinden bahsedilmemesi yazarin sahip oldugu ideolojiyi ispatlamak i¢in

iftira atabilecek bir tutum icinde oldugunu géstermektedir.

1239s4vi, ed-Divanu’l-Isharti, 301-302.
124[savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 301-307.
125'[savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 86.
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4.4. Dindarlarin Yanhslari

Yazar dindar goziiken hatta din adami vasfi tasiyan bazi insanlarin ahlaki
zaaflarina romaninda deginmistir. Dlice Mahriise’ye geldigi donemde mahallenin
seyhinin kendisini evine gotiirdiigiini soyler. Seyhin abdest alip namaz kildig1 anlardan
bahseden Dice, sonralari seyhin bakisinin degistigini, hareketlerini izledigini ve odasina
aniden girdigini anlatir. Ancak daha sonra bir tiiccarin evinde kalan Diice bdyle bir seyle

karsilasmaz.126

Sellavi, Mizvart oldirmek icin gece askerleri gozetlerken icki icen Fransiz
askerlerinin yaninda, mescide devam eden esnaflarin da bulundugunu fark etmesi,

dindarlarin ahlaki zaafin1 gosteren baska bir sahnedir.12”

Pasanin sadece mallar lizerinde oturan biri oldugunu yoldasin halki ezdigini halkin
da dine sarilarak; "Bu Allah'in takdiri, bu Cuma zulmiin kalkmasi ve diismanlarimizin
yenilmesi i¢cin dua edecegiz." dediklerini ancak bir giin bile Tirklere karsi ayaklanmay1
diistinmediklerini ifade etmesi de dindar insanlara yapilan bir baska elestiridir.128

Yazarin din adamlarina ve dindarlara karsi ispati miimkiin olmayan olaylar1 isnat
ettigi goriilmektedir. Buna karsin genelev calisanina ve miisterisine Cezayir’i savunma
serefini yiiklerken, ispati mimkiin olmayan veya bireysel sayilabilecek hatalar
lizerinden dindar insanlar1 hedef almasi yazarin Osmanl yonetimine karsi irki bir bakis

acisi tasidigl gibi din karsiti bir bakis acisi tasidigini gostermektedir.
4.4. Fransa Devleti’nin Cezayir’i isgali

Yazar, Cezayir'in yabancilar tarafindan yonetilmesine karsi olmasi nedeniyle
Fransa’'nin Cezayir’i isgalini ve isgalin olumsuz sonug¢larini romanda isler. Bu isgalin
boyutlarini gosterebilmek icin Cezayir'den Fransa'ya gonderilen insan kemikleri
islenmistir.

"Doktor yavasca ortiiyll kaldirds, iizerindeki bir y1gin samani ¢ekti, sandig1 kapatti ve bana dondii.

Ona yaklastim, sonra sandiga yoneldim ve tekrar actim. Doktorun gozleri, dniindeki bir yi1gin

kemige bakiyordu. Sonra ilkini incelemek icin elini uzatti Cok karistirmaya gerek yoktu. ilk

gorlinliste bir insan ¢enesi oldugu goriiniiyordu. Bir yana koydu ve arka arkaya kemikleri

¢ikarmaya basladi. Tiim sandiklara bakti. Gozleri her seyi sdyliiyordu. Yere egildi ve en yakin kemigi

126savi, ed-Divanu’l-Isharti, 159-160.
127'[savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 296.
128[savi, ed-Divanu’l-Isbarti, 217-218.
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gostererek bu on yasini1 gegmemis bir ¢ocugun kemigi, digerinin bir gencin oldugu gériiliiyor. Bu ...

Gorliyor musun Dupond Bey?"129

Yazar Osmanlinin hakimiyetine degindigi kadar olmasa da Fransiz Isgaline de
romaninda deginmistir. Ancak Fransiz isgali icin tarihi olaylardan hareket ederek olay
orgisi olusturulmus ve Fransizlarin yaptig1 birka¢ haksizlik belirtilirken onlara hic¢bir
ahlaksizlik isnat edilmemistir. Asill amacinin Osmanhy:1 isgalci gostermek oldugu
anlasilan yazarin, Fransiz isgalini mecburen zikretmek zorunda kaldig1 hatta isgalin
planlayicisi olan Caviard’in yasadiklari ve Yelpaze Olayr zikredilerek Fransiz isgalinin

hakli gosterilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.
SONUC

ed-Divanu’l-Isbarti isimli romanin adinin, icerigi yansitacak ve okuyucuda merak
uyandiracak sekilde secildigi goriilmektedir. Yazarin romaninin ismini bagimsizlik i¢in
hem Atina sehir devletine hem de Perslere karsi miicadeleleriyle taninan Spartalilardan
esinlenerek isimlendirmesi, Cezayirlilerin savas¢i yoniinii 6ne ¢ikarmak ve bagimsizliga

olan inancini dile getirmek gayesini tasidigi goriilmektedir.

Romanda farkli kesimlerden iki Fransiz ve li¢ Cezayirli kahraman bulunmaktadir.
Fransizlardan biri isgal karsit1 iken digeri isgalin planlayicilarindandir. Diger Cezayirli
kahramanlar ise biri yoneticilere yakin bir biirokrat, biri 6zgiirliik savascisi digeri ise bir
hayat kadinidir. Bes esit pargaya ayrilan romanda her bir kahramana esit derecede s6z
hakki verilmistir. Bu durum okuyucunun olaylar1 farkli bakis acilariyla gorebilmesine

olanak saglamaktadir.

Romanin olay 6rgiisiiniin iyi kurgulandigi, zaman ve mekadn unsurunun olaylari
yansitacak sekilde etkin kullanildigi gériilmektedir. Romanin dil ve iislup bakimindan
basarili oldugu ve farkli anlatim tekniklerinin bir arada uyumlu bir sekilde kullanildigi

goze carpmaktadir.

Fransiz kahramanlardan biri, Fransiz isgalinin planlayicisiyken digeri insan
haklarina saygil bir portre cizmesi, isgal sucunun Fransiz kralina ait oldugunu, Fransiz

toplumunun ise bu isgalde su¢suz oldugunu gosterme ¢abasi olarak goriilebilir.

Romanda Osmanl Devleti ve Tiirklerle ilgili pek cok suclayici olay anlatilmasina

ragmen Tirkleri temsil eden bir ana kahraman bulunmamaktadir. Bu durum Osmanh

1299s4vi, ed-Divanu’l-Isharti, 20-21.
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Devleti'ni tohmet altina sokan romanda Tirklerin savunmasiz hale gelmesine yol

acmaktadir.

Roman, Dupond’un Cezayir’den insan kemiklerinin Fransa’'ya nakledildigi haberini
almasiyla baslamaktadir. Ayrica Caviardin Cezayir hakkindaki bilgileri topladig1 ed-
Divanu’l-Isbarti isimli kitap romana isim olmustur. Bunlar romanin ana konusunun
Fransa’'nin Cezayir’i isgali oldugu hissini uyandirsa da icerige bakildiginda daha ¢ok

Turk yonetici ve askerlerinin elestirildigi goriilmektedir.

Romanda Tiirklerin Avrupalilar1 kolelestirdigi anlatilmaktadir. Cezayir’in isgal
planinin koélelikten kurtulmus bir Fransiz tarafindan yapilmasi da isgalin Tirklerin

kotiltkleri yliziinden gerceklestigi fikrini akla getirmektedir.

Romanda, gergeklere aykiri ve suclayici ifadelerin bulundugu, kimi zaman Osmanli
askerlerinin Fransiz askerlerinden daha koti gosterildigi, bu nedenle romanin
kurgusunun ideolojik asiriliktan kurtulamadigi gorilmektedir. Boyle bir romanin 6dil
almas1 da odiillerin belirlenmesinde ideolojinin belirleyici bir faktér oldugunu

gostermektedir.

Romanda Osmanli yonetici ve askerlerinin yanlislar1 anlatilirken, Etrdk ifadesi
kullanilarak bir irk su¢glanmaktadir. Oysa Osmanl, bir Tiirk hanedan1 olmakla beraber
hilafete sahip olmasi nedeniyle tiim Misliimanlar1 temsil eden bir devlettir. Osmanly,
farkhi 1rklar1 bir devlet catis1 altinda birlestirebilmis bir devlettir. Hatta Osmanl
unsurlarinin Cezayir’e ilk gidisleri Cezayirli Miisliimanlarin davetiyle ve onlar1 himaye
etmek icindir. Bu nedenle bugiiniin sinirlarin1 géz Oniine alarak gecmiste yasanan
olaylar1 degerlendirmek yanlistir. Ulus devletlerin tarih sahnesine c¢iktiktan sonraki
milliyetcilik dustincesiyle Osmanli dénemini yargilamak, tarihi agidan da dogru
olmamaktadir. Balkanlar, Kirim, Kuzey Afrika gibi bolgeleri idaresi altinda tutan ve
biinyesinde bir¢ok halki barindiran Osmanli Devleti'ni bugtlinkii algilarla yargilamak
hatalidir. Kald1 ki bir¢ok bolgede oldugu gibi Cezayir'de de yerel yoneticilerin idarede
onemli rolleri olmus ve bolgeyi yonetenler bu yerel unsurlarla birlikte idare etmislerdir.
Bunlar1 dikkate almadan bir donemi yargilamak, oryantalist diisiincenin etkisinde

kalmak veya Bati’ya sirin goriinmeye calismak seklinde agiklanabilir.

Romanda, Bat1 hayranliginin yaninda Cezayir’i isgal eden Fransizlarin kismen hakli

kismen de sucgsuz gosterilmesi s6z konusudur. Tirk idareci ve askerleri ise
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ispatlanamayacak sekilde ahlaki zaaflariyla zikredilmektedir. Cezayir vatandasina devlet
politikasi olarak bir soykirim, asimilasyon uyguladigina dair bir belge bulunmamasina
ragmen Osmanli yonetimi Fransiz yonetiminden daha zalim olarak gdsterilir. Fransa’nin
bu tir politikalar1 uyguladigina dair belgeler bulunmaktadir. Roman yazarinin
Fransa’dan yana bir tavir takinmasi Fransa'nin asimilasyon politikalarinin kismen de

olsa basarili oldugunu géstermektedir.

Miiellifin kendi bagimsizlik miicadelelerini anlattig1 romaninin ismini Antik Yunan
kahramanlarindan esinlenerek koymasi bile yazarin zihin diinyasini ele vermektedir.
Onun kahraman ve istiklal miicadelesi deyince aklina Spartalilarin gelmesi, Seyh
Abdulkadir ve Sidi Seyh gibi bagimsizlik miicadelesi vermis liderleri zikretmemesi,
istiklal miicadelesini Sellavi ve Diice gibi biri hayat kadini digeri de onun miisterisi olan
iki kahramana birakmasi, oncelikle Cezayir tarihine ihanettir. Bu durum kendi
medeniyetine yabancilasmis bir yazarin, olaylar1 hangi taraftan bakarak kaleme aldigini

da izhar etmektedir.

KAYNAKCA

Abdullah, Abdulbedi’. er-Rivdye el-dn dirdse fi'r-rivdyeti’l-‘Arabiyyeti’l-mu‘dsira. Kahire: Mektebetu’l-Adab,
1990/1411.

Aise, Zerval - Blimade, Berike. “Eseru’l-ideliiciya fi tekvini’z-zemeni’s-serdi fi rivayeti’d-Divani’l-Isbarti li
‘Abdi’l-Vehhab Tsavi”. el-Mudevvene 8/1 (Mart 2021), 1033-1044.

Aktas, Serif. Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2. Basim, 1991.

Antakyahoglu, Zekiye. Roman Kuramina Giris. istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013.

Aytiir, Unal. Henry James ve Roman Sanatu. Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2008.

Baktiaya, Adil. “1830: Fransa’nin Cezayir'i Isgali, Abdiilkadir'in Yiikselisi ve Amerikan Kamuoyunda
‘Abdiilkadir’ Hayranlig1”. Ortadogu Etiitleri 2/2 (Ocak 2010), 143-169.

Behravi, Hasen. Bunyetu’s-sekli’r-rivai (el-Fezd’-ez-Zemen-es-Sahsiyye). Beyrut: el-Merkezu's-Sekafiyyu’l-
Arabi, 1990.

Bildik, Yusuf. Hasib Keyyadli’'nin Hikdyelerinde Sosyal Problemler. Konya: Billur Yayinevi, 2019.

Bildik, Yusuf - Yildiz, Ahmet. “Zekeriyya Tamir'in el-Hisrim Adl Hikdye Kitabinda Sosyal Elestiri”.
Dergiabant 9/1 (Mayis 2021), 347-368. https://doi.org/10.33931/abuifd.886295

Bourneur, Roland - Quellet, Réal. Roman Diinyasi ve Incelemesi. ¢ev. Hiiseyin Giimiis. Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1989.

Biktls, Abdurrazzak. “Dildlatu ba‘si't-tirth ve hacisi’l-huviyye fi rivayeti’d-Divani’l-Isbarti li ‘Abdi’l-
Vehhab Tsavi”.
Cetin, Nurullah. Roman Céziimleme Yontemi. Ankara: Oncii Basimevi, 2003.

Demiryiirek, Meral. “Kurgusal Metinlerde ikinci Kisili Anlatic1 ve Bakis Acis1”. FSM IImi Arastirmalar Insan
ve Toplum Dergisi 2 (2013), 119-139.

Dereli, Muhammet Vehbi. “Yemenli Oykiiciilerden Hemdan Zeyd Demmac’in ‘Yolcu’ Adh Oykiisii”. Marife 2
(2013), 162-176.

Dino, Giizin. Tiirk Romaninin Dogusu. istanbul: Agora Kitapligi, 2. Basim, 2008.

akif 51/1 (2021), 66-95. 93



Abdulvehhab ‘Isavi’nin ed-Divanu’l-Isbarti Isimli Romammin Teknik ve Tematik Incelemesi

Eminoglu, Ali. “Muhammed Hasan Alvan’in ‘Mevtun Sagirun’ (Kiigiik Bir Oliim) Adli Romaninin Teknik ve
Tematik incelemesi”. Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/46 (2018), 141-
162.

Forster, Edward Morgan. Roman Sanati. gev. Unal Aytiir. istanbul: Adam Yayinlar, 3. Basim, 2001.

Giiler, Tiirkan Banu. Kurulusundan M.0. 404 Yilina Kadar Sparta’nin Peloponnesos Bélgesi’'ndeki Ustiinliik
Cabalari. Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiiksek Lisans Tezi: Ankara Universitesi, 2014.

Gundiz, Sevim. dykli ve Roman Yazma Sanati. istanbul: Toroslu Kitaphigy, 3. Basim, 2013.
Giirbiiz, Ozcan. “Diigiince ile Tema ve Konu”. Kurgu Dergisi 18 (2001), 101-108.

Harmanci, Hasan. “Abdurrahman Munif'in el-Escar ve Igtiyalu Merziik Adli Romanimin Teknik Yénden
incelenmesi”. Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2013), 67-96.

Harmanci, Hasan. Abdurrahman Munifin el-Escar ve Igtiyalu Merziak Adll Eserinin Teknik ve Tematik
Yénden Incelenmesi. Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2013.

‘Id, Yumna. Tekniyydtu’s-serdi’r-rivai fi davi’l-menheci’l-bunyevi. Beyrut: Daru’l-Farabi, 3. Basim, 2010.
‘{savi, Abdulvehhab. ed-Devdir ve'l-ebvab. Kuveyt: Daru Suad es-Sabbah, 2018.

‘{savi, Abdulvehhab. ed-Divinu’l-Isbarti. Cezayir: Daru Mim li'n-Nesr, 2018.

‘Isavi, Abdulvehhab. Sifru e‘mali’l-mensiyyin. Doha: Daru Katara li'n-Nesr, 2018.

‘Isavi, Abdulvehhab. Sinema Cakup. Cezayir: Feyssira li'n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2013.

‘{savi, Abdulvehhab. Siyerra di muyirta cebelu’l-mevt. Beyrut: Daru’s-Saki li't-Tiba‘ ve'n-Nesr, 2016.
Kaplan, Mehmet. Hikdye Tahlilleri. istanbul: Dergah Yayinlari, 9. Basim, 2003.

Kiiciiksari, Miicahit. “Tevfik Ydsuf el-Avvad'in ‘Er-Ragif Adh Romaninda Tiirk imaji”. Miitefekkir 3/6
(Aralik 2016), 307-327.

Miyasoglu, Mustafa. Roman Diistincesi ve Tiirk Romani. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1998.
Nam, Mehmet. “Isgalden istiklale Cezayir”. Tarih Dergisi 55 (2013), 155-187.

Onal, Mehmet. “Edebi Dil ve Uslup”. Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii Dergisi 36
(2008), 23-47.

Said(ini, Nasiriiddin. “Cezayir’. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Erisim 08 Mayis 2021.
https://islamansiklopedisi.org.tr/cezayir#2-tarih

Sonmez, Sinasi. “Cezayir Bagimsizlik Hareketinin Tiirk Basinina Yansimalar1 (1954-1962)". Zonguldak
Karaelmas Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/12 (2010), 289-318.

Stevick, Philip. Roman Teorisi. cev. Sevim Kantarcioglu. Ankara: Gazi Universitesi Basin-Yayin Yiiksekokulu
Matbaasi, 1988.

Sengiil, Mehmet Bakir. “Romanda Mekan Kavrami1”. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/11 (2010),
528-538.

Tasa, Muhammet. “Suriye Oykiiciilerinden MAacid Resid el-‘Uveyyid’in ‘Sicak Bir Yazi”. Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 6/2 (2006), 133-150.

Tas, Abdullah Erdem. “Cezayir-i Garb Vilayeti'nin Kurulusu Meselesi ve ilk Cezayir Beylerbeyileri”. Islam
Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 5/2 (Aralik 2020), 250-284.

Tas, Abdullah Erdem. “Garp Ocaklarinda Birligin Bozulmasi: 18. Yiizyillda Cezayir-Tunus-Trablusgarp
lliskileri”. Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 9/2 (2020), 1065-1091.

Tekin, Mehmet. Roman Sanati 1 Romanin Unsurlari. istanbul: Otiiken Nesriyat, 11. Basim, 2012.
Tepebasily, Fatih. Edebiyat Bilimine Giris. Konya: Cizgi Kitabevi, 2015.

Tepebasily, Fatih. Edebiyat ve Roman. Konya: Cizgi Kitabevi, 2001.

Tepebasily, Fatih. Roman Bigimleri. Konya: Cizgi Kitabevi, 1997.

Tepebasih, Fatih. Roman Incelemesi. Konya: Cizgi Kitabevi, 2. Basim, 2019.

Uriin, Ahmet Kazim. “Modern Arap Edebiyatinda One Cikan Bazi Temalar”. Selcuk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi 35 (2016), 131-144.

Uriin, Ahmet Kazim. “Modern Misir ve Tiirk Edebiyatlarinda One Cikan Kusak Romanlar1”. Niisha Sarkiyat
Arastirmalari Dergisi 3/11 (2003), 47-66.

Uriin, Ahmet Kazim. Necip Mahfuz ve Toplumcu Gercekci Romanlari. Konya: Cizgi Kitabevi, 2002.
Watt, lan. The Rise of The Novel Studies in Defoe Richardson and Fielding. London: Pengiun Books, 1983.

akif 51/1 (2021), 66-95. 94



Ahmet YILDIZ

Yektin, Said. Kazdye'r-rivayeti’'l-Arabiyyeti’l-cedide el-vuciid ve’l-hudiid. Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyye li'l-
Uliim Nésirtn, 2012/1433.

Yildiz, Ahmet. “Murid el-Bergisi'nin Raeytu Ramallah isimli Romaninin Teknik ve Tematik Incelemesi”.
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi 25/1 (Haziran 2021), 23-47.

Yilmaz, Durali. Roman Sanati ve Toplum. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1996.

The International Prize for Arabic Fiction. “2020 | International Prize for Arabic Fiction”. Erisim 15 Mayis
2021. https://www.arabicfiction.org/ar/2020

Gykﬁ Yazma Teknikleri. haz. Salih Bolat. Istanbul: Varlik Yayinlar, 4. Basim, 2012.

akif 51/1 (2021), 66-95. 95



EU [3KiF]

S 8 cilt / volume: 51 ¢ say1 / issue: 1 e yaz / summer 2021
e-ISSN: 2149-0015

P R

Arastirma Makelesi / Research Article

Keysaniyye’'nin Tesekkiilii ve ilk Siilik
Hakan KELES

Doktora Ogrencisi, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
islam Mezhepleri Tarihi Bilim Dali, Konya, Tiirkiye.
hakan keles42@hotmail.com (Sorumlu Yazar/Corresponding Author)

Makale Bilgileri 0Oz

Keysaniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin imameti diisiincesiyle Hicri I. asrin son
Makale Ge¢cmisi ceyreginde ortaya ¢ikan ilk Sif firkalardan biridir. Keysaniyye firkas1 Muhtar es-Sakafi'nin
Gelis: 19.02.2021 tabileri olarak isimlendirilmistir. Basta Muhammed b. el-Hanefiyye’nin siyasi tavr1 olmak
Kabul: 02.05.2021 lizere onun Muhtar es-Sakafi ile iliskisini tesbit etmek Keysaniyye firkasi agisindan biiyiik
Yayn: 30.06.2021 bir 6nem arz etmektedir. Ayrica firkanin tesekkiilinde Muhtar es-Sakafi’yle birlikte Ebi
Amra Keysan ismi 6ne ¢ikmaktadir. Onun, Muhtar’la birlikte 6ldiigline dair bir kanit
bulunmamas! daha sonra taraftarlari arasinda etkin bir rol istlenme ihtimalini akla

Anahtar Kelimeler: getirmektedir. Bunun yani sira Ebi Amra Keysan'in agiri fikirlerinin tesiriyle ortaya ¢ikan

siflik, Keysaniyye’inin tesekkiil siirecini anlamak bir nevi Siilik tarihine 151k tutmak anlamina
Firka, gelmektedir. Nitekim Ibnii’l-Hanefiyye’nin oglu Ebii Hasim'in imameti vasiyet ettigine dair
Keysaniyye, bilgiler Sif ayrismaya da isaret etmektedir. Imametin nass ve ta'yinle Hz. Ali ve evladina
Muhtar, hasredilmesinde onemli bir etkiye sahip olan vasiyet diisiincesinin Keysaniyye ve gali
imAmet. firkalar icinde tezahiirii s6z konusudur. Siiligin itikadi esaslarindan biri olan imamet inanci

bu dénemde gelismeye baslamistir.
The Formative Period of Kaysaniyya and the First Shiite

Article Info Abstract

Keysaniyya is one of the first Shiite sects that emerged in the last quarter of the first
Article History century of the Islamic calendar, with the idea of the imamate of al-Hanafiyya. Keysaniyye
Received: 19.02.2021 party was named as subordinates of Mukhtar al-Thagafi. Mohammed is of great
Accepted: 02.05.2021 importance for the Keysaniyya party to determine the political attitude of al-Hanafiyya and
Published: its relationship with Muhtar al-Thaqafi. In addition, the name of Abu Amra Keysan stands
out with Mukhtar al-Thaqafi in the formation of the party. The lack of evidence that he died

30.06.2021 alongside the Mukhtar suggests the possibility of later taking an active role among his

supporters. In addition, the formation process of Keysaniyya, which emerged with the
Keywords: influence of Abu Amra Keysan's extreme ideas, is a means that sheds light on the history of
Shia, Shiism in a way. As a matter of fact, the information that al-Hanafiyya's son Abu Hashim
Sect, bequeathed to the imam also points to the Shiite division. There is a manifestation of the
Kaysaniyya, thought of testament, which has an important effect on devoting to Ali and his children, in
Mukhtar, Keysaniyya and gali sects. The belief of imam, one of the creed of Shiism, developed in this
Imamate. period.
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GIRIS

Hz. Muhammed'’in (sav) vefatindan itibaren, heniiz o defnedilmeden Miisliimanlar
ilk olarak hilafet meselesi lizerinde ihtilafa diismiistiir. Ensardan bir grubun Beni Saide
golgeliginde (Sakife’de)! toplandigi ve bir lider se¢mek icin aralarinda miinakasa
ettikleri bilinmektedir. Hz. Omer ve Hz. Eb( Bekir'in Sakife’'ye gelmesiyle hilafet
konusundaki tartismanin siddeti daha da artmistir. Basta Hz. Ali olmak {izere
Hasimogullarinin bulunmadig: bu toplantida 6ne stiriilen hilafet hakkindaki gortsleri ti¢
grupta incelemek miimkiindir. Bu goriisler; imameti Kureys kabilesine inhisar edenler,
imameti ensara hasredenler ve son olarak imameti “bir emir sizden bir emir bizden”
anlayisi ile muhacir ve ensar arasinda paylasilmasini isteyenler seklindedir.? Bu toplanti
sonucunda Hz. Eb{i Bekir Miisliimanlarin ilk halifesi olmustur.

Hulefa-i Rasidin’in ilki olan Hz. Ebl Bekir'den (r.a) sonra imamet konusu hep
tartisilagelmistir. Hz. Omer, istihlaf ile yani Hz. Eb(i Bekir'in kendisinden sonra yerine
gececek Kisi olarak onu belirlemesiyle halife olmustur. Hz. Omer déneminde hilafet
hakkinda Kureys ve cevresinde herhangi bir catlak sesin ¢ikmadigi goriilmektedir.
Nitekim bu dénemde Irak’in biiyiik boliimii fethedilmis, ileride siyasi arenada énemli bir
etken olacak olan Kife vb. yeni sehirler insa edilmistir. Yani insanlarin zihni, fetihler ve
imar faliyetleriyle mesgul olmustur. Fakat Hz. Omer’in vefat etmeden 6nce hilafet
hakkinda selefinden farkli bir uygulama ortaya koymasiyla durum biraz farklilasmaya
baslamistir. O, “Siira” olarak bilinen alt1 kisilik bir heyet belirlemis, halifenin belli sartlar
altinda bu heyet icerisinden secilen kisiye tevdi’ edilmesini istemistir.3 Onun tercih
etmis oldugu bu yontem Emevi-Hasimi miicadelesinin fitilinin ateslenmesi anlamina da
gelmektedir. Nitekim hilafet icin olusturulan heyette Hz. Ali ve Hz. Osman’in en gii¢lii
adaylar olmasi dikkat cekmektedir. Hatta baz1 miiellifler, heyette bulunanlar arasindaki
akrabalik iliskisini de goz oniine alarak Hz. Omer’in, siiradaki secimde bir esitlik olmasi
durumunda Abdurrahman b. Avfin destekledigi kisinin halife olmasin1 talep etmesini
Hz. Ali'ye kars1 bir art niyet olarak degerlendirmektedir. Yani Hz. Omer’in bu heyeti
kasten olusturdugu iddia edilmektedir. Nitekim $il miielliflerin ¢ogu bu goriistedir.*

Hz. Ali'nin hilafet makamindaki arzusu ise 6nceden bilinen bir husustur. Hz.
Ali'nin Sakife olayinda Hz. Eb{i Bekir’e biatten kacindig, Ibn Ziibeyr basta olmak iizere

1 EbQi Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu’cemil’l-Biilddn (Beyrut: Daru’l-Sadir, 1995),
3/229.

2 Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimaski es-Safil ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye (Dar(’l-Tiiras, 1988), 5/265; Muhammed b. Cerir b. Yezid
el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Tarihii’t-Taberi (Beyrut: Daru’t-Tiirds, 1387), 3/203-210; EbG Abdillah
Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitdbii'r-Ridde (Beyrut: Dar{’'l-Garbi’l-islami, 1990), 34-39.

3 et-Taberd, Tarihii’'t-Taberi, 4/227-229.

4 Cagdas Sii miielliflerden olan Seyh Muzaffer Riza, Hz. Osman’in halife secilme siirecini su sekilde
anlatmaktadir: “Hz. EbQi Bekir tarafindan halife tayin edilen Hz. Omer Sakife’de zuhur eden karmasay:
gortlp, kivrak zekasiyla durumun farkina vararak selefi ile ayni yolu takip etti. Onun olusturdugu 6 kisilik
sura heyeti, ehl-i hal ve akd’in secimini ortaya koyacak bir kural ¢ercevesinde olusturulmadi. Sonunda bu
alt1 kisi bir sahis iizerinde ittifak edemeyince ise tarafgirlik ve duygusallik karisti.” Miiellife gére Hz. Omer,
Ali'nin hilafetini istemez tarzda bir tavir i¢indedir. Kureys'in bu dénemde Hasimilere karsi olumsuz
tutumu da dikkat cekmektedir. Seyh Muhammed Muzaffer er-Riza, Sakife, ts., 27; Ahmet Akbulut, Sahabe
donemi iktidar kavgasi: Alevi Stinni ayrismasinin arka plani (Ankara: OTTO Yayinlari, 2017), 137.
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bazi Hasimiler'in de biat hususunda geri durduklar1 bilinen bir gercektir.> Hatta Hz.
Abbas’in Hz. Ali'ye biat etmek istedigine dair rivayetlerin bulunmasi Hz. Ali’nin hilafet
istegini gostermesi veya bu teklifi kabul etme ihmalini akillara getirmesi bakimindan
onemlidir.® Hz. Ali'nin bu halifelik arzusu tabii goértlebilir. Clinki o, Hz. Peygamber’in
hem amcaoglu hem de damadidir. Sakife’de zuhlr eden miindkasadan onun haberinin
olmamasi, Hz. EbQi Bekir’in halife secilmesinde en azindan kendi goriisiiniin alinmasin
beklemesi de bu kabilde degerlendirilmelidir.

Hilafetteki ilk alt1 yilindan sonraki zamanda Hz. Osman’in yonetimdeki bazi
uygulamalar1 ve sonucunda katledilmesiyle bunu izleyen siirecte meydana gelen Cemel
Vak‘asi o6zellikle de Siffin Savasi tarafgirlik duygusunu ve kabile asabiyetini arttirmigtir.
Nitekim Hz. Ali'yi Muaviye b. Ebi Siifyan’a karsi destekleyenler icin 1stilahi anlamdan
yoksun olan “Siatii Ali” gibi ifadelerin varligi s6z konusudur.” Bu donemden sonra ortaya
cikan, arastirmacilarin Sii izler tasiyan fakat S$il olarak nitelendirilemeyecegini ifade
ettigi Hucr b. Adiy, Kerbela, Tevvablin ve Muhtar es-Sakafi hareketi gibi siyasi olaylar ise
Sia’nin kilit taslarim1 olusturmaktadir.8 Ozellikle Muhtar ve ibni’'l Hanefiyye iliskisi ve
daha sonra ziimrelesen Keysaniyye ve ondan teseyyu‘ etmis firkalar Sia’nin olusmasinda
onemli rol oynamiglardir.

Beseri bir diisiince ekolii olarak imametin nass® ve ta‘yinle gerceklesecegine
inanan, imametin Hz. Ali ve evladina ait oldugunu iddia eden gruplar i¢in semsiye bir
kavram olarak “Sia” tabiri kullanilmaktadir.1® Bir mezhep olarak Sii gelenegin olusmasi
ise uzun bir zamanda gerc¢eklesmistir. Ornegin Sia deyince akla ilk gelen ve Sia'nin ana
govdesini olusturan Imamiyye kolunun itikadi gériisleri uzun bir zamanda tesekkiil
etmistir. Fakat Sii yazarlarin geriye dogru bir tarih insd etme cabalar1 ve mezhebi
taassuplar: Sia’nin tesekkiilii hakkinda anakronizme varan yorumlara neden olmustur.
Konuyla ilgili olarak ¢agdas imami yazar Seyh Rizd'nin Sakife hakkindaki gériislerini
buraya almak istiyoruz:

“Hz. Muhammed kendisinden sonra ne olacagin1 biliyordu. Nitekim Hz.
Muhammed iimmetinin 73 firkaya ayrilacagini, bunun yaninda 30 y1l hilafetin stirecegini
sonra da saltanata doniisecegini, 12 halife gelecegini, hepsinin de Kureys'ten olacag,
hatta kim zamaninin imamini tanimaz ise onun cahiliye 6liimii lizerine olacagini ve daha
nicesini soylemistir... Bu iimmetinin ihtilafa diisecegi konular1 bildigini gosterir. Bizim
ayetlerden de anladigimiz gibi uyaran ve miijdeleyen bir peygambere inandik¢a, onun
sadece bir asirla sinirh bir din getirmedigini bildikce, immetinin ayriliga diisecegini
bildigi halde miinafiklara karsi imamet ve hilafet hakkinda Miisliimanlarin tercih edecegi
bir ¢6zlim yolu birakmamasi diisiiniilemez. Yontemsiz, sebepsiz bir sekilde sadece bir
firkanin kurtulusuna hitkmetmesi de diistiniilemez. Son peygamber, rahmet peygamberi!

5 et-Taberdi, Tarihii’'t-Taberi, 3/203.

6 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-imdme ve’s Siydse (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2017), 27-35.

7 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu (Ankara: TTK, 1989), 30.

8 Hasan Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giintimiiz Sifligi (Istanbul: Endiiliis, 2016), 48-105.

9 Maide/55.

10 Eb{i'l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (el-Halebi, ts.), 146.
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Nasil olur da bu konu hakkinda bir aciklama yapmaz! Eger bir aciklama yapmamis
olsaydi kasith veya kasitsiz tarih ve haberlerin bizden bunu gizledigini disiinebilirdik.
Ama degil..."11

Bu ag¢iklamalarla o, imdmet meselesinin insanlarin tercihine birakilamayacak
kadar 6nemli oldugunu, Hz. Peygamber’in imam ve imamet hakkinda kat'i siiretle bilgi
verdigini dile getirmistir. Ayrica Seyh Riza, ehl-i hdl ve’l ‘akd’in giidiimiindeki imametinin
uygun bir yonetim sekli olmadigini, bu isin ilmi bir ¢6zlim gerektirdigini soyler. Ona gore
iki kisi bile parmak izinin farkliligl kadar farkh diistiinmektedir. Her fert, bas1 kadar
birbirinden farkhdir. ikizler bile birbirinden duygu, zevk ve adetleri yoniinden farkhdr.
Bu sebeple immetin ittifaki veya ¢ogunlugun ittifaki insanlar1 dalaletten kurtarmaz.1?
Seyh Rizd'nin yapmis oldugu aciklamalar bize Imamiyye'nin inanclar1 hakkinda, en
azinda mezhebin itikadi kokleri hakkindaki iddialarla ilgili bilgi vermektedir. Peki bu
iddialar fikir-fikir hadise irtibat1 ve tarihsel gergeklik acisindan tutarlh midir?

Sii muelliflerden 329/941 vefatli Kuleyni (Usll min’el-Kafi) eserinde mezhebin
itikadin1 on iki imam ve gaybet inanci seklinde iki esasla ortaya koysa da'3 H. II asir ve
[II. asrin ilk yarisinda imamlarin sayisi veya gaybet inanci hakkinda mutabakat yoktur.
Yine imamlarin masumiyeti ve imamin gizli ilmi konusunda ilk dénemlerde farkl
diisiinceler vardir. Ornegin Hisam b. Hakem (179/795) peygamberlerin masumiyetini
kabul etmemektedir. Ciinkii Peygamberlerin vahiy almasiyla hatalar1 diizeltilebilir.
Imam ise vahiy almadigi i¢in giinahlardan masumdur.!* Bu da imamin gayb ile
irtibatinin olmadig1 anlamina (gizli ilmi olmadig1) gelmektedir. Fakat 8. imam Ali er-
Riza’'nin 6liimii ve yerine gececek oglu 9. Imam Muhammed et-Taki’nin heniiz ¢ocuk
olmasi yeni bir fikir ortaya koymay1 gerekli kilmis gibi goriinmektedir. Nitekim Imamin
gaypla irtibati (gizli ilmi) kabul edilmistir.1>

Bu konuyla ilgili dikkat ¢eken bir baska husus ise On Iki imam siasinin imamet
prensiplerinden olan “yeryiizii bir imamdan (hiiccetten) yoksun olamaz.” prensibiyle
ilgilidir. Bu prensibe ragmen “Muhammed el-Mehdi dénemi geldiginde 6nce kii¢iik
gaybet (260/873) ardindan da biiyiik gaybet (328/940) iddialarini ileri siirtilmiistiir.”
Fakat bu tarihten 6nce Keysaniyye'nin bazi kollarinin gaib imam teorisini ileri siirmesi
s6z konusudur.1® Gortlecegi gibi baz1 mezhep/firka prensip ve akidelerinin ne zaman
tesekkiil ettigi ile ilgili sorular akla getirmektedir. Bu sebeple Sia’nin ve gulatin paylastigi
vasiyet, rec’at, mehdilik, bedd’ vb. kavramlarin terim anlamini ihtiva ettigi tarihleri tespit
etmek icin Keysaniyye firkasi irdelenecektir. Muhammed b. El-Hanefiyye’'nin imameti

11 er-Riza, Sakife, 15-30.

12 er-Riza, Sakife, 25-35.

13 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib b. ishak el-Kiileyni er-Razi el-Kiileyni, Usulii’l-Kaft (Beyrut: el-Fecr,
2007), 1/337-340.

14 Hizir Muhammed Nabha, Miisnedii Hisam b. Hakem (Tahran: Mecmeu’l-Buhusi’l-islamiyye, 1434), 73;
Mustafa Oz, “Hisam b. Hakem” (istanbul: TDV, 1998), 18/153-154.

15 Metin Bozan, “Imamiyye Sias’min Peygamberlik ve Iimamet Anlayislarimin Mukayesesi”, Dini
Arastirmalar 9/26 (01 Haziran 2006), 99.

16 Aytekin Senzeybek, “On iki Imam Dénemi Bazi Imamet Prensipleri”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
19/2 (31 Aralik 2019), 574.
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etrafinda toplanan ziimreleri isimlendirmek i¢in kullanilan Keysaniyye firkasinin
arastirmamiza konu olmasi erken dénem siiliginin tarihini aydinlatmis olacaktir.

Sii fikirlerin ilk olarak hangi tarihlerde ¢iktig1 ile ilgili olarak farkli goriisler
vardir. Kimi arastirmacilar bu fikirleri Hz. Ali donemine kadar gotiiriirken, kimisi ise
Hicri I. asrin son ¢eyreginde olustugunu ifade etmektedir. Makalat ve Firak tarzi eserlere
bakinca isin bir hayli ¢etrefilli oldugu goriilmektedir. Mezhep taassubuna varan goriisler
ve tarafsizligin1 kuruyamayan miellifler Sia'nin ilk tohumlarinin Hz. Muhammed (sav.)
tarafindan atildigini zikretmektedirler.l” iste bu noktada Keysaniyye firkasinin énemli
bir yeri vardir. Keysaniyye Hicri 1. asirda ortaya ¢ikmis ilk Sii firkalardan olmasi,
kendisinden gali firkalarin ¢ikmasi ve o6zellikle beklenen mehdi inancinin ilk defa
gorilmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.'® Bu bakimdan arastirmanin Keysaniyye
ilgili bilgi vermemin yaninda Sii firkalarin ilki olmasi1 bakimindan itikadi ve siyasi
gayelerden uzak, beseri diisiinceleri anakronizmden kurtarip fikirlerin olustugu
takip acisindan Senzeybek ve el-Kadi'nin konuyla ilgili calismalarindan farkini ve
ozgiinligiini koruyacagi kanaatindeyiz.

1. Muhammed b. el-Hanefiyye ve Siyasi Siire¢

Muhammed b. el-Hanefiyye -yaygin kanaate gore- 16/637yillinda Medine’de
diinyaya gelmistir. Bununla birlikte onun 22/642 yilinda diinyaya geldigini ifade eden
miiellifler de bulunmaktadir.!® Ilim ve ver‘a sahibi bir sahsiyet olarak bilinen ibn’l-
Hanefiyye'nin annesi, sahte peygamber Miiseylime’'nin (6.12/633) miintesibi oldugu
Beni Hanife kabilesinin Pakistan’in kuzeyindeki Sind bélgesinden gelen Havle adinda
cariyesidir. Beni Hanife ile yapilan savas neticesinde Havle’'nin esir diistiigii, Hz. Eb(
Bekir’in de onu Hz. Ali'ye nikdhlamak tlizere verdigi nakledilmektedir.20

ibnii’'l-Hanefiyye’nin kendi etrafinda dénen siyasi olaylara karsi tutumuna dair
bilgiler sinirlidir. Hz. Osman’nin katline giden hadiselerde 6zellikle onun evinin
muhasara edilmesinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in isimleri 6ne ¢ikarken Muhammed b.
el-Hanefiyye'nin- Hz. Ali'nin mektubunu Osman b. Affan’a iletmesinden baska- ad1 pek
zikredilmemektedir.2! Fakat Cemel ve Siffin’e katildig1 ifade edilen ibnii’l-Hanefiyye’nin
Hz. Ali'nin siyasi goriislerine muhalif bir tavr1 oldugu ifade edilmektedir. Ibn Sa’d’in
naklettigine gére o Cemel’de sancak tasimis fakat savas durumuna karsi hosnutsuzluk

17 Hasan Onat, “Sifligin Dogusu Meselesi”, A.LF.D. 37/1 (ts.), 81; Nast el-Ekber, Mesailii’l-fmame, thk. Yosef
Wan Ess (Beyrut, ts.), 21-40.

18Vedad el-Kadji, el-Keysdniyye fi’'t-Tdrih ve’l-Edeb (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1974), 7.

19 Tam adi: Eb{’l-Kasim Muhammed b. Ali b. Ebi Talib el-Hasim1 el-Kuresi (6. 81/700)’dir. Bkz. Ebi Said El-
Masri, el-Miiciz fi Tarihi’l-Islam, ts., 980; Mustafa Oz, “Muhammed b. el-Hanefiyye” (istanbul: TDV, 2005),
30/537-539.

20 Havle bint Ca’fer, Sind’li siyahi bir cariyedir. Muhammed b. el-Hanefiyye, dogmadan 6nce Hz. Ali ona
Muhammed ismini vermek ve Eb{i'l-Kasim kiinyesini kullanmak i¢in Hz. Peygamber’den izin almistir. Bkz.
Eb(i AbdillAh Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa’d, et-Tabakadt
(Beyrut: el-ilmiyye, 1990), 5/67-68. Nihal Sahin Utku, “Kerbeld Sonrasinda Muhammed b. Hanefiyye’'nin
Yiikselisi ve Siyasi Durusu”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 55/55 (30 Aralik 2018), 5; Oz,
“Muhammed b. el-Hanefiyye”, 30/ 537.

21 Hiiseyin Giines, Dini, Siyasi ve Sosyal Etkisi Acisindan Muhammed b. Hanefiyye ve Hayati (Konya, 2009),
45.
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gostermistir. Yine Siffin’de Muaviye'ye karsi savasi elestirmis, babasi Hz. Ali dahi olsa Hz.
Peygamberden sonra kimsenin kurtulusuna ve cennet ehli olduguna sahitlik
etmeyecegini ifade etmistir.22 Hz. Hasan'in hilafeti Muaviye'ye devretmesiyle birlikte
Muhammed b. el-Hanefiyye icin siiklinet yillar1 baslamistir. Nitekim o, Medine'ye
yerleserek kendini ve ilim ve ibadete vermistir.?2? Muaviye’'nin 6lim haberi geldigi
zaman onun Abdulah b. Ziibeyr ve Hiiseyin b. Ali'ye birlikte Medine’de bulundugu
zikredilmektedir. Harre Vak‘asi’'ndan hemen énce ibn Ziibeyr ve Muhammed b. el-
Hanefiyye Mekke'ye hareket etmistir. Ayni zamanda onun Yezid'e biat ettigi
bilinmektedir.?4

Biat etmek lizere gelen c¢agrilar lizerine Hz. Hiiseyin’in Kife’ye dogru ilerlemesi
ve neticesinde Ubeydullah b. Ziyad tarafindan Kerbeld’da sehit edilmesi stirecinde
Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin Kife’'ye gitmemesi konusunda onu uyardigi
zikredilmektedir. Nitekim Ibn{’l-Hanefiyye, bu siyasi hareketlilik déneminde Yezid b.
Muaviye'ye biat etmistir.25

Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da sehit edilmesinden sonra2¢ ibn Ziibeyr, Yezid'in
komutanlarindan Hiiseyin b. Numeyr’e kars1 Mekke’de miicadele (24 Eyliil 683) etmistir.
Yezid b. Muaviye 6liince (14 Rebiiilevvel 64/10 Kasim 683) Mekke kusatmasi kaldirilmis
ve Ibn Ziibeyr hilafetini ilan etmistir.2’ O kendisiyle birlikte Mekke’de bulunan ibnii’l-
Hanefiyye'yi hilafetinin 6niinde bir engel gorerek ve insanlarin Hasimi soyundan biri
olan Ibni'l-Hanefiyye’ye meyil etmesinden endise duyarak ondan kendisine biat
etmesini istemistir.28 Fakat Ibnii'l-Hanefiyye'nin hilafet konusundaki diisiincesi
{immetin ittifakina dayandig icin ibn Ziibeyr’e biat etmekten kaginmistir.2°

ibn Ziibeyr 6nce biat alma noktasinda ibnii’l-Hanefiyye'ye baski uygulamamistir.
Fakat o, Yezid b. Muaviye doneminde Mekke'nin muhasarasina karsi kendisiyle birlikte
Emevilere karsi miicadele eden Muhtar es-Sakafi'nin Kife'deki siyasi faaliyetleri
sebebiyle bu tutumunu degistirmistir. Nitekim Ibn Ziibeyr, Ibnii'l-Hanefiyye'yi ve
beraberindeki 17 kisiyi Zemzem kuyusuna hapsettirmis, ilizerine veya etrafina

22 ibn Sa’d, et-Tabakat, 5/67.

23 ibn Sa’d, et-Tabakat, 5/74.

24 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Niibeld’ (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1427), 59; 0z, “Muhammed b. El-Hanefiyye”, 30/537-539.

25 Eb{i Abdilladh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimaski,
Tarihu’l-Islam (Daru’l-Garbu’l-Islam, 2003), 571; et-Taberd, Tarihii’'t-Taberi, 5/389.

26 Ebi Mansir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak (Beyrut:
Daru’l-Afak, 1977), 26; et-Taberi, Tarihii't-Taberi,11/629-630.

27 ibn Ziibeyr’in hilafet siiresi Ecer 9 yillar sinirh tutmaktadir. Hicri 64/684 yilinda kurulan devlet, El-
Kad1'nin Madelung’tan yaptigi nakle gore H. 73 yilinda hilafeti yikilmistir. bk. Ahmet Vehbi Ecer, “Abdullah
b. Ziibeyr’in Halifeligi ve Kurdugu Devlet”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1998), 154-
156; el-Kadji, el-Keysaniyye fi't-Tdrih ve’l-Edeb, 14.

28 Ebli Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri Halife b. Hayyat, Tarih (Beyrut: Daru’l-Kalem,
1397), 262.

29 Ebii’'l-Hasen izziiddin AIl b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibn Esir, el-Kamil (Beyrut:
Daru’l-Kitabu’l-Arabi, 1997), 3/319-321.
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koydurdugu odunlarla onlar1 yakmak istemistir.3 Buna karsilik Muhammed b. el-
Hanefiyye'nin Muhtar’'a gizlice bir mektup goénderdigi ve yardima c¢agirdig1 ifade
edilmektedir. Netice itibariyle Muhtar, Abdullah el-Cedeli komutasinda gonderdigi
yaklasik 4 bin askerle onun kurtulmasini saglamistir.31

Bu konuyla ilgili olarak kaynaklar Muhtar es-Sakafi’'nin Muhammed b. el-
Hanefiyye'yi ehli beytin tabii lideri olarak imam kabul ettigi ve Kiife’de onun adina biat
aldigt ya da Ibnii'l-Hanefiyye'nin Muhtarn Hz. Hiiseyin’in intikamim1 almakla
gorevlendirdigine dair pek cok bilgi zikretmektedir. Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin
kendisi adina biat almak tlizere Muhtar’1 gorevlendirdigi veya Muhtar'in onun adina
diizenledigi faaliyetler hakkinda sukit ettigine dair celiskili bilgiler vardir.32 Fakat
kaynaklarin ittifak ettigi ve Keysaniyye firkasiyla ilgili en énemli bilgi Muhammed b. el-
Hanefiyye'nin imametini 6ne stiren ilk kisinin Muhtar es-Sakafi olmasidir.33

Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan ibn Ziibeyr’in éliimiiniin ardindan (73/692)
ibnii’'l-Hanefiyye’yi kendisine biat etmeye davet etmistir. Basta bundan kacinan ibnii’l-
Hanefiyye Abdilmelik’i ziyaret maksadiyla Dimask’a (78/692 yilinda) gitmis, ondan
yakinlik géormis ve ona biat etmistir. Bu ziyaretten donen Muhammed b. el-Hanefiyye
Medine’de 81/700 yilinda vefat etmistir.34

2. Keysaniyye’'nin Tesekkiilii

Keysaniyye, Hz. Ali'nin oglu ibnii'l-Hanefiyye’yi imam kabul edip, akidelerini onun
sahsiyeti etrafinda sekillendiren asir1 gortislere sahip Sii firka ve ziimreler i¢in kullanilan
bir isimdir.35 Keysaniyye ismi tespit edildigine gore ilk olarak 276/889 vefath Ibn
Kuteybe'nin el-Madrifinde3¢ ve Ahbaru’d-Devleti’l-Abbasiyye3’(H. 3.asir) adli eserde
gecmektedir. Bu iki kaynak incelendiginde Keysaniler, Muhtar es-Sakafi’'nin ashabi
olarak zikredilmektedir. Ayrica her iki kaynak Muhtar’'in “Keysdn” adiyla lakaplandigini
ifade etmektedir. Bu iki eserle ayni donemde telif edilmis bir baska eser olan
Belaziiri’'nin Ensabii’l-Esrdf inda ise Muhtar es-Sakafi'nin giivenlik komutan1 Ebt Amra
Keysan’dan Sahibii’l-Keysdniyye olarak bahsedilir.38 Erken dénem tarihg¢ilerin Muhtar

30 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996),
3/294; Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye (Beyrut: Daru’t-Talia’, ts.), 104-106; et-Taberi, Tarihti’t-Taberi, 6/76-
77.

31Eb(’'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii ibn Asakir, Tarthu
Dimask (Dart’l-Fikr, 1995), 339.ibn Sa’d, et-Tabakdt, 5/75; ibn Esir, el-Kamil, 3/319-321; Ebl Zeyd
Veliyytiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadram1 el-Magribi et-
Tinist ibn Hald(n, Kitabii’l-[ber (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 36-37.

32 )z, “Muhammed b. El-Hanefiyye”, 30/537-539; ibrahim b. Amir er-Ruhayli, el-Intisdr li’s-suhubi ve’l-dl
(Medine, 2003), 36.

33 Aytekin Senzeybek, “Muhtar Es-Sakafi'nin Hayati Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin Ortaya Cikis1”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 15/2 (01 Ekim 2015), 91-92; el-Bagdadj, el-Fark beyne’l-Firak, 27.

34 {bn Sa’d, et-Tabakdt, 5/78-85; Oz, “Muhammed b. El-Hanefiyye”, 30/537-539.

35 Senzeybek, “Muhtar Es-Sakafi'nin Hayati Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin Ortaya Cikis1”, 82.

36 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-Madrif (Kahire: Hey'etii’l-
Masriyye, 1992), 622.

37 Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye, 165.

38 el-Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 6/395. Keysan ve Keysaniyye isimlerinin kaynagi konusunda Nasi el- Ekber
Uryene adli azatli kole veya Hz. Ali'nin kolesi Keysan veya Muhtarh Hz. Ali'yi Keysan olarak
adlandirmasindan sbéz eder. Sehristani ise Keysan'a Ibni'l-Hanefiyye’nin 6grencisi denildigini ifade
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icin Keysan adini kullanmamalar1 bu isimlendirmenin EbG Amra Keysan’'dan
kaynaklandigini kuvvetlendirmektedir.3°

Mezhepler Tarihi’'nde muteber olan makalat ve firak eserlerinde Muhtar es-Sakafl
ismi 6n plana c¢ikmaktadir. Bagdadi ve Es’ari, Keysanilerin Muhtar es-Sakafi'ye
mensubiyetinden ve Muhtar'in “Keysdn” olarak lakaplandigindan s6z ederken#0
Sehristani ve Razi buna ek olarak Muhtariyye’den s6z etmektedir. Muhtariyye ise
Keysaniyye’den bir firka olarak zikredilmigtir.4!

2.1. Muhtar es-Sakafi

Muhtar es-Sakafi*? 1/622 yilinda Taif'te diinyaya gelmistir.43 Onun dedesi
Mes'ud “Azimii’l-Karyeteyn”* den biri yani Sakif kabilesinin en serefli kisisi olarak
bilinir. Amcasi Sa‘d b. Mes‘ud, Hz. Ali doneminde Medain valiligi yapmistir.#> Babasi1 Ebi
Ubeyd es-Sakafi ise Hz. Omer déneminde Sasanilerle gerceklesen Koéprii Savasi’na
katilmis ve bu savasta éldiirilmiistiir.6

Muhtar'in hayati Keysaniyye hakkinda arastirmasiyla bilinen Vedad el-Kadi
tarafindan 6ldugi tarih olan 67/686 yilina kadar dikkatle tetkik edilmistir. EI-Kadi'nin
tespitine gore onun hakkinda 64/683 yilina kadar pek fazla malumat bulunmamaktadir.
Bunun sebebi ise Tarih ve Tabakat kitaplarindaki kopukluklardir.#” Nitekim 37/657
yilinda Medain’de vali olan ve Hz. Ali'yle birlikte Hariciler lizerine yiiriiyen Sa‘d b.
Mes‘ud es-Sakafi'nin kendi yerine Muhtar’t birakmasindan so6z edilir ki bu tarih
Muhtar'in genclik yillarina (37/657) tekabiil etmektedir.#® Yine onun genglik yillarinda
Medain’de amcasiyla Haricilere karsi savasirken (40/660-661) itibar(seref) ve zenginlik
elde etmek i¢cin Hz. Hasan’t Muaviye b. Ebi Siifyan’a teslim etme diisiincesini amcasina
aciklamasindan s6z edilmektedir.4?

Muhtar'in siyasi arenadaki tezahiirii yaklasik 51/671-672 yilina tekabiil
etmektedir. Bu donemde Kife’de bulunan Muhtar es-Sakafi, Ali taraftar1 olan ve
Emevilere karsi sdylemlerde bulunan Hucr b. Adiy’in aleyhinde sahitlik yapmamasiyla
giindeme gelmistir.5? Hz. Hiseyin'in sehadetine giden siirecte ise onun adini siklikla
duymaktayiz. Rivayetlere gore Hz. Hiiseyin, halkin hilafet karsisindaki tutumunu

etmektedir. Genis bilgi i¢cin bk. Nasi el-Ekber, Mesailti’l-Imame, 25; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 147;
el-Bagdadji, el-Fark beyne’l-Firak, 27.

39 Senzeybek, “Muhtar Es-Sakafi'nin Hayati Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin Ortaya Cikis1”, 84.

40 el-Bagdadji, el-Fark beyne’l-Firak, 27; Ebii’'l-Hasan el-Es’ari, Makaldt (Wiesbaden, 1963), 18.

41 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 147; Eb(i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn er-Raz, I‘tikadat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'lI-ilmiyye, ts.), 62.

42 Muhtar'in tam adi Eb{i ishak el-Muhtar b. Ebi Ubeyd b. Mesud b. Amr b. Umeyr b. Avf b.

Ukde b. Giyara b. Avf es-Sekafi (67/687). ‘dir.

43 [bn Esir, el-Kamil, 2/6.

44 Karyeteyn: Mekke ve Taif

45 Ebii Hanife Ahmed b. Daviid b. Venend ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl (Kahire: ihyé, 1960), 205.

46 [bn Kuteybe, el-Madrif, 400.

47 el-Kadji, el-Keysdniyye fi't-Tarih ve’l-Edeb, 49-54.

48et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 4/565.

49 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 6/376; ibn Esir, el-Kdmil, 3/5.

50 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 5/270.
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ogrenmek iizere amcasinin oglu ibn Akil'i Kife'ye géndermistir.5! Miislim b. AKil,
Kife’de bulundugu stlirede halkla irtibat halinde olmus ve bazi kabile liderlerinin evinde
konaklamistir. Onun konakladig1 evlerden biri olarak Muhtar es-Sakaf’'nin evi
zikredilmektedir.>2 Hatta Miislim b. Akil kendisini oliime gotiirecek bir faaliyette
bulunmus, Ubeydullah b. Ziyad’a kars1 isyana kalkismistir. Muhtar’in da bu isyanda basat
karakter olmasi dikkat ¢cekmektedir.>3® Nitekim Ubeydullah b. Ziyad, isyana dahli oldugu
gerekcesiyle elinde bulunan kamistan bir sopayla Muhtar’in bir géziinti koér etmis ve onu
hapse attirmigtir. Neticede enistesi Abdullah b. Omer’in tavassutu ve Kiife'yi birkag giin
icinde terk etme kosuluyla hapishaneden kurtulabilmistir.5#

Muhtar es-Sakafl’nin, goziinii kor eden Ubeydullah b. Ziyad’a karsi besledigi kin
ve intikam hirsiyla’> Mekke’de bulunan Ibn Ziibeyr'in yanna gittigi (62/681-682)
bilinmektedir. ibn Ziibeyr'den bekledigi yakinligi bulamayan Muhtar, Mekke’den Taife
gecmis (63/682-683) ve bir y1l kadar orada kalmis ve daha sonra Mekke'ye giderek
Emevilere karsi Ibn Ziibeyr'le birlikte miicadele (64/683) etmistir. Fakat o savas
sonunda ibn Ziibeyr'den gérmeyi umdugu ilgiyi beklemeden Irak’tan Mekke'ye gelen
halktan Kiife'deki halkin siyasi tutumu hakkinda bilgi edinmis ve Kife'ye (64/684)
donmiistiir. 56

Muhtar Kife’ye dondiiglii zaman diliminde Kife’de Emevilere karsi1 Hz. Hiiseyin’in
intikamini alma soylemleriyle 6ne cikan ve ileride Tevvablin hareketi olarak bilinecek
siyasi bir ayrisma gerceklesmistir. Diger taraftan Kife’ye atamis oldugu valiyle birlikte
ibn Ziibeyr’in siyasi varlig1 s6z konusudur.5” Muhtar'in bu zaman diliminde Tevvabiin’a
karsi elestirileri ve siyasi otoriteye karsi tutumu kisa bir siire hapis yatmasina neden
olmustur. O, ancak Tevvablin'un Emevi ordularana karsi Ayne’l-Verde'deki
hezimetinden sonra 6zgiirliigiine kavusmustur.>8

Muhtar hapisten ¢ikinca Muhammed el-Hanefiyye’'nin Hz. Hiiseyin’in intikamini
almakla kendisini gorevlendirdigini ve Kiife’ye ibnii’l-Hanefiyye adina biat almak iizere
geldigini iddia etmistir. Hatta bu iddiasim1 desteklemek iizere ibnii’l-Hanefiyye’nin Kife
halkina yazmis oldugu mektubu delil gdstermistir. Esraftan Ibrahim b. el-Ester’in,
mektupta Ibn’iil-Hanefiyye'nin kendisi i¢in “Mehdi” ifadesini kullandigini, oysa onun
stirekli babasinin ve kendisinin adim1 kullandigini séyleyerek siipheye diistiigii ifade
edilse de ehl-i beytin intikami gérevinin kendisine verilmesi karsiliginda Muhtar’a biat

51 et-Taberd, Tarihii’t-Tabert, 5/355.

52 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 231-297.

53 [syana elinde yesil sancak ile istirak ifade edilmekle birlikte onun isyan sirasinda tarlada calistig1 da
zikredilmektedir. bk. et-Taberi, Tarihti’t-Taberi, 5/381, 5/569; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 6/376.

54 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 5/570.

55 Muhtar es-Sekafi’nin Kife’den ¢ikarken ibn Irk’a: “Géziimii zAniyenin oglu yaraladi. Eger ben de onun
parmaklarini, damarlarim1 ve organlarim1 par¢a par¢a ayirmazsam Allah canimi alsin!” dedigi rivayet
edilmektedir. Bkz.et-Taberi, Tarihil’t-Taberi, 5/571; Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 6/377.

56 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 6/378; et-Taberi, Tarihil't-Taberi, 5/573-574.

57 ibn Esir, el-Kamil, 3/290.

58 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 5/581.
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ettigi ifade edilmektedir.>® Yine Muhtar’in ortaya attig1 bu iddiaya karsilik Kiife esrafinin
ona inanma konusunda siipheye diistiigii®® ve ibnii’l-Hanefiyye’ye bu durumun sihhatini
ogrenmek icin bir heyet gonderdigi rivayet olunmaktadir. Ibnii’l-Hanefiyye'nin bu
iddiay1 reddettigine dair bilgiler olmakla birlikte heyete hitaben: “...And olsun ki, Allah'in
diismanlarimiza karsi, bize diledigi kimse ile yardim etmesini arzu ederim...” seklinde
cevap verdigine dair cesitli ifadeler bulunmaktadir. Bu hadiseler neticesinde Kifeliler
Muhtara biat etmisé! ve Ibn Ziibeyr'in Kife valisi Abdullah b. Mut’nin giivenlik
komutanlarindan Ilyas b. Mudarib’in oglu R&sid’in o6liimiiyle ¢ikan olaylarla ibn
Zibeyr’in Kife hakimiyeti son bulmustur.62

Muhtar es-Sakafi, Kife’deki hakimiyeti siiresinde 6nce Musul yakinlarinda
bulunan Ubeydullah b. Ziyad iizerine Yezid b. Enes e-Ensari komutasinda 3.000 kisilik
ordu géndermis, Yezid'in basarisiz olmasi sonucu Ibrahim b. el-Ester komutasinda 7.000
kisiyle savasa destek vermistir.63 Fakat bu esnada Kiife’de bulunan esraf Muhtar’a isyan
edince Ibrahim b. Ester geri dénmek zorunda kalmistir.64 Neticede Muhtar hakimiyeti
yeniden ele gecirmis, esraftan bircogunu katletmistir.65 Oldiirillenler arasinda Hz.
Hiiseyin’in katlinin sorumlusu olarak nitelendirilen Omer b. Sa‘d b. Ebi Vakkas'in adi
zikredilmektedir.®®¢ Muhtar'in isyani bastirmasiyla Kiife'den Basra'ya kacan esrafin
bilyiik cogunlugu ibn Ziibeyr’in kardesi Musab b. Ziibeyr’e katilmistir.6”

Emevi tehlikesi sebebiyle ibn Ziibeyr’le basta iyi iliskiler kuran Muhtar’in siyasi
tavrindaki degisiklikler dikkat cekmektedir. Mahrabe b. Miisenna el-Abdi'nin Muhtar’a
biat etmesi Basra ve c¢evresinin Muhtar'a yonelmesine neden olmustur.6® Halkin
tevecciihiinii kazanan Muhtar, Abdulmelik b. Mervana Kkarsi ibn Zibeyr’e birlikte
savagma vaadinde bulunmustur. O, bu maksatla ibn Ziibeyr’e tuzak kurmak istemis fakat
bu tuzak ¢ok ge¢meden Vadi-Kurra’da Ibn Ziibeyr'in askerleri tarafindan fark
edilmistir.6? ibn Ziibeyr’de bunu duymus, yukarida zikrettigimiz gibi Muhammed b. el-
Hanefiyye'yi Mekke’de Zemzem kuyusuna hapsetmistir. Olaydan haberdar olan Muhtar
4.000 kisilik askeri Mekke'ye gondermis. Muhtar'in gonderdigi askerler sayesinde
ibnii’'l-Hanefiyye hapsedildigi yerden kurtulmustur. Ellerinde sopalarla Kabe’ye girip “ya
lese’rati’l-Hiiseyin” (Ey Hiiseyin’in intikamini talep edenler!) seklinde slogan atan grubu
goren Ibn Ziibeyr'in “Su Hasebiyye’ye topluluguna bakin! Sanki Hiiseyin’i 6ldiiren
benmisim gibi onun intikamini alacagiz diye beni ydnetimden etmeye calisiyorlar”

59 et-Taberi, Tarihii’'t-Taberi, 561; Ebt Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kib b. Miskeveyh el-Hazin (6.
421/1030) ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem (Tahran, 2000), 2/110, ibn Esir, el-Kamil, 3/293.

60 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 289.

61 et-Taberi, Tarihii’t-Taberi, 6/17; ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 2/144; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
Nihdye, 8/293.

62 et-Taberi, Tarihii’'t-Taberi, 6/20.

63 {bn Esfr, el-Kamil, 3/304.

64 et-Taberi, Tarihii’'t-Taberi, 6/43.

65 Kiife’de gerceklesen bu olay Cibanetii’s-Sebi’ olarak bilinir.

66 Eb(i Nasr el-Mutahhar b. Tahir (el-Mutahhar) el-Makdisi (6. 355/966’dan sonra) el-Makdisi, el-Bed’ ve't-
tarih, ts., 6/24.

67 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 301.

68 el-Kadi, el-Keysdniyye fi’t-Tarih ve’l-Edeb, 52.

69 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 6/71; ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihadye, 8/304.

akif 51/1 (2021), 96-115. 105



Keysdniyye 'nin Tesekkiilii ve Ilk Siilik

diyerek onlar1 kiiciimsemesi s6z konusudur.”’? Bu siirecten sonra Muhtar taraftarlari icin
Hasebiyye tabiri kullanilsa da daha sonra Nusaybin yakinlarinda kurulan bir devlet ismi
ve Keysaniyye ile iliskili bir firka olarak Hasebiyye ifadesi kullanilmistir. 71

Muhtar es-Sakafi'nin bu siirecten sonraki hayatinda faal oldugu iki 6nemli olay
vardir. Bunlar biri Ibn Ester’in Ubeydullah b. Ziyad’a kars1 Musul yakinlarindaki Hazir’'de
savagmasidir. Bu savas Ibn Ester’in zaferiyle sonuglanmistir. Nitekim savas sonunda
Ubeydullah’in  basinin ~ Muhtar  tarafindan  Ibnii’l-Hanefiyye’ye  génderildigi
zikredilmektedir.”? Digeri ise Musab b. Ziibeyr'le olan miicadelesidir ki bu savas
Muhtar'in 6liimiiyle sonuglanmistir. Rivayetlere gore Kiife esrafindan Muhammed b.
Es’as, Muhtar’in siyasi faaliyetlerinden rahatsizlik duymaktadir. Bu sebeple Musab’dan
yardim istemis, Musab da Fars boélgesinde vali olan Miihelleb b. Ebi Sufre’yi Muhtar
lizerine yonlendirmistir. Ahmer b. Semid komutasindaki Muhtéar ile Musab’in ordusu
Mezar’'da karsilasmis ve Muhtar savasi kaybetmistir. Savastan sonra Kiife’de giinlerce
muhasara altinda kalan Muhtar, yaninda bulunan 19 kisiyle éldirilmustiir.”3

2.2. Muhtar es-Sakafi’'nin Sahsiyeti ve Keysaniyye ile iliskisi

Muhtar es-Sakaf’'nin sahsiyeti hakkinda bazi miellifler olumlu goériisler
serdederken’4 bazilar1 onun kéti, yalanci bir kisi olduguna dair bilgiler vermektedir.7>
Onun hakkinda farkli goriislerin serdedilmesindeki en biiylik etken stliphesiz siyasi
tavridir. Ciinkii Muhtar, siyasi emelleri sebebiyle farkli zamanlarda farkh gortslere
sahip olmustur. Nitekim Belaziirl, Medain'deki tavrindan otiirii onu “Sia nazarinda
Osmanci idi” seklinde tanimlamaktadir.’6 Bununla birlikte onun Kife'de Tiirabi,
Mekke’'de Ziibeyri oldugu ifade edilmistir.”” Bunlar isimlendirmeler ise onun Kiife’de
Hz. Hiiseyin’in intikamini alma adina Emevilere karsi faaliyette bulunmasi ve Mekke’'de
ibn Ziibeyr’e yakinlik duymak istemesiyle yakindan ilgili ilgilidir.

Muhtar es-Sakaft’'nin Kife'de ehli beytin emini, veziri vasfiyla’® faaliyetlerde
bulunmasindaki kastin1 onun Kife’den ayrilirken yolda rastladigi ibn Irk’a sdylemis
oldugu ciimlelerden anlayabiliriz. Nitekim o burada “Go6ziimi zaniyenin oglu
(Ubeydullah b. Ziyad) parcaladi. Eger ben de onun parmaklarini, damarlarin1 ve
uzuvlarini parca parca etmezsem Allah canimi alsin!” demistir.”® Yine Muhammed b. el-

70 {bn Esir, el-Kdmil, 3/319; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 3/284-285.

71 Hasebiyye kelimesinin ibni'l-Hanefiyye'yi kurtarmaya gelenlerin kéleler (mevali) ve zayif insanlardan
miitesekkiil olmasi sebebiyle kiiclimseyici bir ifade olarak sdylenmis olmasi s6z konusu edilmektedir.
Ayrica ibni’'l-Hanefiyye’nin Kabe'ye kilicla girmenin caiz olmadigina dair taraftarlarina bir mesaj ilettigi
de rivayet edilmektedir. bk. Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye, 106.

72 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 295; et-Taberi, Tarihii’t-Taberi, 6/96; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 311;
ibn Asakir, Tarihu Dimask, 459.

73 Halife b. Hayyat, Tarih, 64; ibn Kuteybe, el-Madrif, 487; ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 305; et-Taberdi,
Tarihii’t-Taberi, 6/96; ibn Sa’d, et-Tabakat, 5/89; el-Kadi, el-Keysdniyye fi't-Tarih ve’l-Edeb, 54.

74 Ali Hiisni el-Harputlu, Muhtdr es-Sakafi-Mir'atii'l-Asri'l-Umevi (Kahire: Masri, 1962), 7-45.

75 et-Taberd, Tarihii’'t-Taberi, 6/87.

76 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 6/376.

77 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 6/425; Senzeybek, “Muhtar Es-Sakafinin Hayati Baglaminda ilk Keysani
Fikirlerin Ortaya Cikis1”, 92.

78 et-Taberd, Tarihii’'t-Taberi, 6/57.

79 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 5/571; Belaziri, Ensdabii’l-Esrdf, 6/377.
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Hanefiyye’'nin imametini 6ne siirmesinde ve Ibnii'l-Hanefiyye ile olan iliskisinde
yukarida anlattigimiz sekliyle farkli anlatimlar s6z konusudur. Muhtar'in Muhammed b.
el-Hanefiyye'nin Klfe’de imametini iddia etmesi siyasi bir propaganda olarak
degerlendirilebilir. Bu propagandanin amaci ise Kife Siasin1 etrafinda toplamak
olmalidir. Senzeybek, onun iddia ettigi imametin sembolik bir anlami oldugunu ifade
etmektedir.80 Bunun tezahiiriinii Ibni’'l-Hanefiyye’'nin Kife'ye gelmek isteyisi ve
Muhtar'in buna riza gostermeyisinden anlayabiliriz. Nitekim Muhtdr, Mehdi’'nin
alametlerinden biririnin “ona kilicin islemeyisidir” diyerek Ibnii’l-Hanefiyye'yi 6liimle
tehdit etmistir.8? Yine Ibnii'l-Hanefiyye’nin Zemzem kuyusundan kurtarilmasindan
sonra Muhtar’in taraftarlarinin bir kismi ibnii’l-Hanefiyye’yle kalmis ve onun gériislerini
benimsemistir.82 Bu durum Muhtar’in canim sikmistir. ibnii’l-Hanefiyye ile olan iliskisi
ve taraftarlarina karsi tutumu dikkate alinirsa onun sahsiyeti daha iyi anlagilmaktadir.

Muhtar es-Sakafi ve taraftarlari, kaynaklarda hicri birinci asirda tesekkiil etmeye
baslayan Keysaniyye ile birlikte birlikte zikredilmektedir.83 Bazi arastirmalar Muhtar’a
tabi olanlar1 Keysaniyye olarak tanimlarken bazilar1 da Muhtariyye’den bahsederek
farkli bir siyasi gruba isaret etmektedir.®# Bu sebeple Muhtar'in siyasi ve dini
uygulamalarin1 dikkate alarak onun ve taraftarlarinin literatiirdeki adlandirilis
sekillerini, Keysaniyye’deki yerini tesbit etmek gerekmektedir. Muhtar’in Keysaniyye ile
iliskisini kurmak tlizere pek ¢ok rivayet getirilmektedir. Bunlar sirasiyla zikredilecek
olursa;

1. Muhtar, Hz. Hiiseyin'in intikamini alip ¢cok¢a kan doktiigii icin Keysan olarak
lakaplanmistir.8>

2. Hz. Ali Muhtar es-Sakafi'nin basini oksayip “Keyyis” diyerek sevmektedir. Bu
sebeple Keysan denmektedir.8¢

3. Keysan, Hz. Ali'nin Kélesidir.8”
Keysan, ibnii’l_Hanefiyye’nin 6grencisidir.

5. Muhtar’in giivenlik komutanlarindan biri Becile kabilesinin koélesi Ebi Amra
Keysan'dir88

Yukarida Keysaniyye tabirinden ilk bahseden kisinin ibn Kuteybe (6. 276/889)

oldugundan bahsetmistik.8? Ondan 6nce Halife b. Hayyat (6.240/854), Ibn Sa'd (6.

230/845) basta olmak tizere Taberi (6. 310/923) ve Dineverl (6. 282/895) gibi
tarihciler dahi Keysaniyye ifadesini kullanmayip Muhtar'in siyasi faaliyetlerine

80 Senzeybek, “Muhtar Es-Sakafi’nin Hayat: Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin Ortaya Cikis1”, 98.
81 [bn Sa’d, et-Tabakdt, 5/75.

82 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 104; et-Taberi, Tarihii't-Taberi, 6/76.

83 el-Bagdadyi, el-Fark beyne’l-Firak, 27.

84 er-Razi, i‘tikdddt, 62; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 147.

85 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 27; Nasi el-Ekber, Mesailti’l-Imame, 24; Sa’d b. Abdillah Ebi Halef el-
Es’ari el-Kummi, Kitdbu’l-Makalat ve’l-Firak (Tahran, 1963), 21.

86 el-Kadji, el-Keysdniyye fi’'t-Tarih ve’l-Edeb, 51.

87 el-Bagdadyi, el-Fark beyne’l-Firak, 27.

88 [bn Sa’d, et-Tabakdt, 5/74.

89 [bn Kuteybe, el-Madrif, 622.
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odaklanmislardir.?® Bununla birlikte eserlerinde Muhtar’'in siyasi hayatina en ¢ok yer
veren Belaziiri, Dineveri ve Taberi eserlerinde Muhtar'dan s6z ederken onu ya kendi
ismiyle anmislar ya da onun kendini “Ehl-i beytin emini”, “Ehl-i beytin veziri” seklinde
isimlendirdigini dile getirmislerdir.”? Bu miielliflerden Belaziir], Keysaniyye kelimesine

yer verse de Muhtar'in Keysan olmasindan bahsetmemektedir.

Muhtar'in Keysaniyye ile iliskisini ortaya koymak tizere zikredilen bes delilden ilk
ikisi onun dogrudan Hz. Ali ve evladiyla olan iliskisini ortaya koymaya calismanin bir
irini olmalidir. Nitekim Vedad el-Kadi, Keyyis anlatiminin dogru olmasi1 halinde
firkanin Keyyisiyye olarak adlandirilmasi gerektigini fakat bunun aksine Keysaniyye’nin
adinin kullanildigin séylemektedir.%2 ikinci ve iigiincii iddialar ise dolayh bir anlatima
sahiptir. Senzeybek'in de ifade ettigi gibi Sehristdni Keysanin Ibnii’l-Hanefiyye’nin
ogrencisi oldugu hususunu “denilir ki” seklinde muglak bir ifadeyle zikretmistir.?3 Hz.
Ali'nin koélesi Keysan'in ise Siffin’de 6ldiigii bilinen bir husus oldugu i¢in Muhtar’la
baglantisinin olmasi zayiftir.%+

Keysaniyye’'nin isimlendirilmesi konusunda tercih edilen neden Eb( Amra
Keysan’'dir.?> Sa‘bi’'nin ifadesine gore Muhtar Kiife'ye geldiginde onun yaninda Ebi Amra
Keysan da bulunmaktadir. Rivayette Sa‘bi, ibnii’l Hanefiyye’nin mektup génderdigine
inanmayan ibrahim b. Ester’le aym diisiinceyi paylasir ve Ebi Amra’nin sahitligine
basvurarak ona: “Ibnii’l-Hanefiyye mektubu yazarken yaninda miydin?” diye sorar. Ebi
Amra’dan menfi cevap alan Sa‘bi, Muhtar'in yalanci oldugunu anladigini ve Hicaz’'a
gittigini ifade eder.%¢ Yine Taberi, -Eb(i Mihnef kanaliyla- mevaliyle birlikte Muhtar’a ilk
destek veren kisinin Ebi Amra Keysan oldugunu bildirir.®”

Eb(i Amra Keysan'in adi Muhtar'in Musab b. Zibeyr’le yaptig1 Mezar Savasi da
dahil pek cok hadisede adi ge¢cmektedir. Fakat el-Kadi Mezar savasindan sonra
Muhtar'in Kiife’de muhasara edildiginde onun isminin zikredilmemesini siipheli bularak
Muhtar'in katlinden sonra hayatta olma ihtimalini g6z Oniinde bulundurarak
Keysaniyye’'nin ana akidesinde etkin bir rol olabilecegini ifade etmektedir. Ona gore
Keysaniyye, Eb0 Amra Keysdan onderliginde Muhtariyye icinden neset etmistir.%8
Nitekim Kummi gibi miielliflerin Keysaniyye kavramini Muhtariyye ile 6zdeslestirmesi
bu sebeple olmalidir.?®

90 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 188-308; et-Taberi, Tarihil’t-Taberi, 5/569-585; Halife b. Hayyat, Tarih,
223-263; ibn Sa’d, et-Tabakat, 5/72-79.

91 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 288-305; el-Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 6/391; et-Taberi, Tarihii't-Taberi, /57.
92 el-Kadji, el-Keysdniyye fi't-Tarih ve’l-Edeb, 60.

93 es-Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 147.

94 el-Belaziri, Ensdbii’l-Esrdf, 2/222-233.

95 Senzeybek, “Muhtar Es-Sakafi’nin Hayat1 Baglaminda i1k Keysani Fikirlerin Ortaya Cikis1”, 84; el-Kadj, el-
Keysaniyye fi't-Tarih ve’l-Edeb, 69.

96 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 290.

97 et-Taberi, Tarihii’'t-Taberi, 6/33.

98 el-Kadji, el-Keysdniyye fi’'t-Tarih ve’l-Edeb, 50-65.

99 el-Kummi, Kitdbu’l-Makdldt ve'l-Firak, 21.
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2.3. Muhtar Es-Sakafi ve Taraftarlar1 Hakkinda Kullanilan Dini-Siyasi
Nitelemeler

Muhtar es-Sakafi ve taraftarlar1 hakkinda siyasi otorite ve dénemin siyasi iktidar
miicadelesi veren kesimleri tarafindan cesitli sekillerde tanimlanmaktadir. Bunlardan
arasinda Sebeiyye, 190 Hasebiyye,101 Hiiseyniyye, Ziibeyri, Muhtariyye, ishakiyye102 gibi
tanimlamalar zikredilebilir.

Sebeiyye’nin milel ve nihal tiirti eserlerde Abdullah b. Sebe’nin fikirleri etrafinda
tesekkiil etmis bir ziimreyi tanimlamak icin kullanildigin1 gérmekteyiz. Kaynaklar Ibn
Sebe’nin, Hz. Ali'nin ulihiyetini savunan, onun rec’at ve gaybetini iddia eden bir Yahudi
oldugunu ifade etmektedir.193 Bununla birlikte Abdullah b. Sebe’nin tarihteki varligi,
sipheli bulan ve Hz. Osman donemi olaylar1 basta olmak ilizere Cemel ve Siffin
Savasi’'nda giinah kecisi olarak ortaya atilmis hayali bir karakter oldugunu diisiinen
cagdas arastirmacilar bulunmaktadir.104

Sebeiyye ifadesinin ilk olarak Ma‘kil b. Kays icin kullanimi s6z konusudur.10>
Fakat bu tabirin belirgin olarak ilk kullanimi Kiife merkezli muhalefet hareketlerinin
basini1 ¢eken “Hz. Ali yanlilari”n1 tanimlamakla gerceklesmistir. Nitekim Ziyad b. Ebihi
kendisine karsi muhalefette bulunan Hucr b. Adiy’i “es-Sebeiyyetii’t-Tiirabiyye”
ifadeleriyle zemmetmistir.106

Muhtar es-Sakafi'nin Sebeiyye olarak nitelenmesinde farkli etkenler goze
carpmaktadir. Kaynaklar, Muhtar es-Sakafi'nin Beda goriisii ve Kiirsi olayini Sebeiyye
tanimlamasina kaynak gostermislerdir.197 Fakat Muhtar es-Sakafi’nin taraftarlar:
arasinda “guliiv” fikirleri olan kisilerin zikredilmesi de s6z konusudur. Bu kavramin
Muhtar i¢in kullanimina ilk defa Taberi’nin Ebli Mihnef kanaliyla aktardig: rivayette
rastlamaktayiz. Rivayette Hind binti’l-Miitekellife (en-Naitiyye) adinda Sia’dan bir
kadinin gali goriislere sahip alti kisiyi evinde toplayip onlarla konustugu rivayet
edilmektedir. Hatta bu konusmalardan bir kismini kendisiyle ayni diisiincelere sahip
Leylda bint Kuméame el-Miizeniyye'nin evinde yapmistir. Rivayetin devaminda ise
Abdullah b. Nevf adinda bir kisinin Hind’in evinden cikip o sirada Harura bdélgesinde
savasan Muhtar ve taraftarlarinin Kiife'ye zaferle donecegine dair kehanette bulundugu
ifade edilmektedir. 108

100 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 6/83.

101 Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes’tdi, et-Tenbih ve’l-isrdf (Kahire: Savi, ts.), 270; ed-Dinevert,
Ahbdru’t-Twval, 106; ibn Kuteybe, el-Madrif, 622.

102 Ebi Muhammed Osman b. Abdullah b. el-Hasen el-Iraki el-Hanefi el-Iraki, Firaku’l-Miifterika (Ankara:
Ankara ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1961), 34.

103 eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 174; Seyf b. Omer et-Temimi el-Esedi Seyf b. Omer, el-Fitne ve Vak’atu
Cemel (Daru’n-Nefais, 1993), 48; et-Taberi, Tarihil't-Taberi, 4/340.

104 S)ddik Korkmaz, Tarihin tahrifi: Ibn Sebe meselesi (Ankara: Arastirma, 2012), 62.

105 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 5/193; ibn Esir, el-Kdmil, 3/30.

106 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 5/272.

107 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 6/80.

108 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 6/106-107.
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Burada ifade edilen kehanetin Muhtar es-Sakafi'ye atfedilen Beda diisiincesiyle
benzerligi dikkat cekmektedir.19? Nitekim Muhtar savasa ¢ikmadan 6nce taraftarlarina
Allah’tan aldig1 bilgiye uygun olarak Allah’in onlar1 zafere ulastiracagini miijdeleyip
zaferle sonuclaninca ben size bunu bildirmistim diyerek keramet iddiasinda bulundugu
ifade edilmektedir. Ayn1 kehaneti Mezar Savasi’'nda yapmis, savas kaybedilince “Allah
tarafindan bana zafer vaad edilmisti, fakat daha sonra kendisine beda oldu (beda
lehii/degisik goriindii)” soziiyle Allah’in iradesinde degisiklik meydana geldigini ifade
etmis ve buna kanit olarak da “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir...”110
ayetini zikretmistir.111

Konuyla ilgili arastirmalar yapan Onat’a gore, Abdullah b. Nevf hakkindaki
rivayetin Beda diisiincesiyle iliskisi bulunmaktadir.l’? Yine Korkmaz, Muhtar'in
Sebeiyye tanimlanmasiyla ilgili Kiirsii olayini dile getirmektedir.113 El-Kadi’ye gelince o
guliiv kavrami lizerinden bir tahlil yaparak kelimenin basit bir anlami ihtiva ettigini
bildirmektedir. Ona gore Kife'de asir1 goriisleriyle 6ne c¢cikan bu sahislar Muhtar
taraftarlarinin eliyle ibnii’l-Hanefiyye’ye sikayet edilmesi s6z konusudur ki Muhtar buna
ses cikarmamistir. Dolayisiyla guluv kavrami Hasebiyye devletinin (67/686-71/690)
yikilmasindan sonra istilahi bir anlam ifade etmedigi gibi Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
oliminden sonraki zamanda dahi kavraminin istilahl anlamda kullanilmasinin erken
olduguna isaret etmektedir.114

Keysaniyye ve Muhtéariyye ayriminin s6z konusu olmadigi bir dénemde kaleme
alinmis olan Miircii bir kaynak olarak bilinen Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin
(6.99/717) Kitabii'l-ircA adindaki kiiciik risalesinde Muhtar'n (6. 67/686) biitiin
taraftarlar1 icin “Sebeiyye” nitelemesi s6z konusudur.l’> Buradan hareketle bu
isimlendirmenin, Senzeybek’in de ifade ettigi gibi farkli goriisleri olan ziimrelerin
Muhtar saflarinda yer almasini ve onun buna miisamaha gostermesinin bir sonucu
oldugu soylenebilir.116 Dolayisiyla yukarida ifade edildigi gibi Hasebiyye ve Sebeiyye gibi
siyasi tanimlamalar bu cercevede gerceklesmistir.

3. Keysaniye’nin imamet Anlayisi ve $ii Ayrisma
Sia'nin kavramsal kimligini kazanmasi belli asamalar ile gerceklesmistir. Sii
miielliflerden Nevbahti ve Kummi Sia’'nin olusumunu Hz. Peygamber donemine kadar

gotirmektedir.117 Fakat fikir-hadise irtibati cercevesinde ilk Sii fikirlerin H. I. asrin son
ceyreginde ortaya ¢ikmaya basladigini, Sia tabirinin ise H. II. Asrin ilk ceyreginde 1stilahi

109 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 36.

110 Ra’d/39.

111 Ayni {lhan, “Beda” [istanbul: TDV, 1992), 5/290-291; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 149; el-Bagdadi,
el-Fark beyne’l-Firak, 39.

112 Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimtiz Sifligi, 110.

113 Korkmaz, Tarihin tahrifi, 80.

114 Vedad El-Kadi - Yusuf Benli, “Keysaniyye’ye Ozel Referansla Islam Kaynaklarinda Gulat Teriminin
Gelisimi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V11/2 (2007), 245.

115 S¢nmez Kutlu, “Ilk Miircii Metinler Ve Kitabii'l-irca” 37/ (1997), 323-327.

116 Senzeybek, “Muhtar Es-Sakafi’nin Hayati Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin Ortaya Cikis1”, 104.

117 el-Kummi, Kitdbu'l-Makdldt ve’l-Firak, 2; Ebli Muhammed el-Hasen b. M{isa b. el-Hasen b. Muhammed
el-Bagdadi en-Nevbahti en-Nevbahti, Firaku’s-Sia (Istanbul, 1931), 2.
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bir hiiviyete kavustugu ifade edilmektedir.11® Bunun yani sira ilk Sii fikirlerin Kife’'de
Muhtar es-Sekaft ile birlikte mevali ve Arap bedevileri arasindan ¢ktigr dile
getirilmistir.1® Bu bakimdan Keysanil fikirlerin tesekkiil devri Sia’'nin da
kurumsallasmaya basladig1 anlamina gelmektedir.

Hz. Ali'nin oglu Hiiseyin b. Ali'nin Kerbeld’da sehadetinden sonra, basta Kiife'de
bulunan halk olmak tizere ¢esitli cevrelerin Emevilere 6fke duymasi s6z konusudur. Bu
sosyal durumun farkinda olan Muhtar es-Sakafi; Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin
kendisini gorevlendirdigi seklinde bir iddiayla Kife'de siyasi iktidar1 ele gecirmis,
Ubeydullah b. Ziyad ve Kerbeld hadisesine karisan Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas’
oldirmekle bir anlamda Hz. Hiseyin’'in intikamini almistir.?0  Bu da Ali yanlilari
arasinda sempati kazanmasini saglamistir.

Muhtar taraftarlari arasinda mevali unsurunun agirlikta oldugu bilinmektedir.
Fakat Kife’de bulunan teb‘anin mutedil Sillerden ve gulat (asir) fikirlere sahip Sillerden
olustugu bilinmektedir. Muhtar’in siyasi gayeleriyle ilgili arglimanlar incelendiginde bu
teb‘adan etkilendigini goriilmektedir. O ilk olarak Kife’ye ibnii’l-Hanefiyye’nin imameti
iddiasiyla gelmis ve Kiife yonetimini ele gecirdiginde verdigi hutbe ondan “mehdi” olarak
s0z etmistir.1?! Burada kullanilan imamet kavrami semboliktir. Hz. Hiiseyin'in intikamini
almaya en layik olan kisinin onun kardesi olmasi dogaldir. Fakat burada Fatimi
ayrismasi sdéz konusu olmadigi icin Imametin vasiyetle Ali evladina hasredilmedigi
soylenebilir.1?2 “El-Medi1” kavramina gelince el-Kadi onun kullandig1 bu ifadenin
baslangicta Hulefa-i Rasidin i¢in kullanilan anlamdan (hulefa-i rasidin el-mehdiyyin)
farkli olmadigini ifade etmektedir. Fakat daha sonra Muhtarin ibnii’l-Hanefiyye'nin
Kife’ye gelmesini engelleme kastiyla ona “Mehdi'nin alametlerinden biri de ona kilicin
islemeyisidir” demesiyle farkli bir anlam ortaya cikmaktadir.1?3 Bu gaybetten sonra
beklenen/rec’at eden mehdi anlaminda olmasa da Muhtar'in Kife’'de mevcut
asiri(guliiv) fikirlerden etkilendigini gostermektedir.

Yine Muhtar icin Beda diisiincesi ve niibilivvet iddiasi s6z konusu edilmektedir.
Iraki onun gercek anlamda bir niibiivvet iddiasinda bulundugunu hatmii’n-niibiivve
cercevesinde ifade etmis ve bu sebeple kafir oldugunu dile getirmistir. Hatta bununla
kalmamis onun ahir zamanda gelecek deccallerden biri oldugunu sdylemistir.12# Fakat
konunun Kife’de meskiin olan Hind bint Miitekellife ve Abdullah b. Nevf (veya Sevb)12>
ile yakindan ilgili oldugu soylenebilir. Bu iki kisinin gayb bilgisine sahip (niibiivvet
anlaminda kehanet) olduguyla distinceler zikredilmektedir. Ayrica Muhtar’in bu iddiay1
siyasi bir delil olarak kullanmasi s6z konusudur. O, kendisinden 6nce gelen Tuleyha el-

118 Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimtiz Sifligi, 150.

119 W, Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2010), 50-55.
120 e]-Makdisi, el-Bed’ ve't-tdrih, 6/24.

121 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 24.

122 Qnat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 110-114.

123 e]-Kadi, el-Keysdniyye fi't-Tdrth ve’l-Edeb, 123-124.

124 el-Iraki, Firaku’l-Miifterika, 34.

125 et-Taberd, Tarihii’t-Taberi, 6/105-107.
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Esedi ve Miiseylimetii'l-Kezzab gibi yalanci peygamberlerden haberdar olmalidir.126
Muhtar'in secili ve sihirli sozler ifade etmesi dikkate alinacak olursa onun niibiivvet
iddiasiyla iligkisi daha iyi anlasilacaktir. Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye H. 73
yilindan sonra -biiyiik bir ihtimalle H. 75 yilinda- kaleme aldig1 ve Nusaybin Hasebiyye
devletinin yikilmasindan sonra Muhtar taraftarlar1 icin “kdhinin tabileri” seklinde
bahsetmesi bu goriisi destekler niteliktedir.1?” Nitekim kaynaklarda Muhtar’i niibiivvet
gibi asin fikirlere meyletmesindeki Onemli faktoriin EbG Amra Keysan oldugu
nakledilmistir.

Muhtar 6liimiiyle birlikte H. 67-73 yillarinin Keysaniyye a¢isindan tahlili el-Kadi
tarafindan tetkik edilmistir. Bu donemin en 6ne c¢ikan isimleri arasinda daha sonra ismi
Keysaniyye’den Harbiyye firkasiyla iliskili oldugu ifade edilen Abdullah Harb el-
Kindi'nin ve Eb( Haris el-Kindi'in adlar1 zikredilmek suretiyle asir1 egilimlerinden
bahsedilmistir.1?8 Nitekim Kummi Abdullah b. Harb’i Abdullah b. Sebe’nin gorisleriyle
ayni diisiincelere sahip bir kisi olarak tanimlamaktadir. Ebi Hasim’in imameti kendisine
vasiyet ettigi iddiasiyla ortaya ¢cikan Abdullah b. Harb ve Harbiyye firkasi kaynaklarda
Keysaniyye icinde bir grup olarak gorilmiustir. Kafe’de bulunan sebeiyye'nin
Keysaniyye akidesinin olusmasina etki etmis olabilir. El-Kadi, gulat firka Sebeiyye’de Hz.
Muhammed’in vasisi anlaminda Hz. Ali i¢in kullanilan “ibnii’l-vasiy” kavraminin
Keysaniyye elinde “el-vasiy ibnii’l-vasiy” sekline doniistigiini soylemesi bu etkiyi
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Hz. Ali'nin oglu Ibnii'l-Hanefiyye’'nin imametil2® konusunda fikirlerin onun
oliimiinden sonra ortaya ¢ikmis olma ihtimali ¢ok yiiksektir. Nitekim onun mehdiligine
inanan Kerbiyye’den Sair Kuseyyir (6. 105/723) ve Hamza b. Umare’den (6. 114/732)130
soz edilse de Sil farklilasmasindan s6z etmek miimkiin degildir. Onat’in ifade ettigi gibi
bu farklilasmanin Eb( Hasim’in imameti vasiyet etmesi seklinde ortaya c¢ikan
distincelerle gerceklesmesi mimkiindiir. Yani imameti Ali ve evladina hasretme
diistincesini fiili anlamda $iiligin tezahiirii olarak degerlendirir. Ona gore bu diisiince
cercevesinde gerceklesen ilk-Sii hareket Mugire b. Said hareketidir.13!

Sifligin tezahiirii siirecinde Ibniil-Hanefiyye'nin sahsiyeti etrafinda dénem
diistinceleri li¢ grupta incelemek miimkiindiir. Bunlardan birinci grup Muhammed b. el-
Hanefiyye gaiptir diyenler,13? ikinci grup Muhammed b. el-Hanefiyye 6lmiistiir, mehdi
olarak dénecektir diyenler!33 ve imametin ibnii’l-Hanefiyye'nin éliimiiyle onun oglu Ebi
Hasim’e gecerek farkli gruplara intikaline inananlar.13* Bunun disinda imametin
Hasaniler’'e (Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye), Hiiseyniler'e (Zeyne’'l-Abdin), Abbasiler’e

126 e]-Kadi, el-Keysdniyye fi't-Tdrth ve’l-Edeb, 115-116.

127 Kutluy, “i1k Miircii Metinler ve Kitabii’'l-irca”, 327.

128 e]-Kadi, el-Keysdniyye fi't-Tdrth ve’l-Edeb, 120.

129 el-Es’ari, Makaldt, 17.

130 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 25.

131 Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimtiz Sifligi, 100-110.
132 el-Es’ari, Makaldt, 19.

133 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 25; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 28.
134 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 27.
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(Muhammed b. Ali b. Abbas) ve Keysaniyye icinde degerlendirilin ¢esitli kisi ve firkalara
intikali inanlar s6z konusudur.13>

SONUC

Hz. Muhammed’in vefatin1 takiben Miisliimanlarin ilk ihtilafi hilafet konusunda
ortaya ¢cikmistir. Hz. Eb(i Bekir’'in halife secilmesi ve devaminda Kureys kendi icinde
ihtilafa diismezken Hz. Omer’in olusturmus oldugu Sura heyeti ile birlikte Emevi-Hagimi
miicadelesinin baslamasi ve Hz. Ali'nin halife secilmesiyle bunun bir siddet hareketine
doniismesi s6z konusudur. Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da katliyle beraber Kife’de bulunan
mevali ve Arap bedevilerin icinde bulundugu Tevvablin ve Muhtar hareketi gibi
muhalefet hareketleri ve bunlarin Siilikle irtibat1 s6z konusu edilmektedir.

Imametin nas ve ta’yinle Hz. Ali ve evladina ait oldugunu ileri siiren ziimreler icin
kullanilan Sii diisiincenin olusumunda Muhtar hareketinin énemli bir etkisi vardir.
Muhtar es-Sakafi Hz. Ali'nin, Fatima’dan olmayan oglu Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
imametini iddia ederek Hz. Hiiseyin’in kanini talep etme adina Kiife merkezli bir hareket
baslatmistir. Basta sembolik bir anlami ihtiva eden bu imamet iddias1 cercevesinde
sekillenen itikadi distinceler Ebi Amra Keysan sahsinda Keysani akidenin tesekkiiliine
giden bir kap1 aralamistir. Kiife’deki gali diisiincelere sahip ¢evrelerin Muhtar hareketi
icinde barinmalar1 hem Muhtar'in siyasi tavrina etki etmis hem de Muhammed b. el-
Hanefiyye'nin 6liimiinden sonra ortaya ¢ikacak Keysaniyye'nin dini-siyasi diisiincesini
etkilemistir. Imametin Hz. Ali ve evladina nas ve ta’yin ile hasredilmesinde énemli bir
etkiye sahip olan vasiyet diisiincesinin de Keysaniyye ve gali firkalar: i¢cinde tezahtiri
s0z konusu edilmektedir.

Hicri I. asrin sonlarinda ve hicri II. asrin ilk ceyreginde ortaya ¢ikan Keysani
fikirlerden 6nce imametin Hasimilerde bulunmasi ve daha sonra imametin vasiyyeti
diistincesiyle Hasimiler disina intikali s6z konusudur. Bu dénemde ortaya ¢ikan bu iki
diisiince Sii ayrismaya isaret eden en 6nemli delillerdir. Nitekim nas ve ta’yin fikriyle
imametin Hz. Ali evladina hasredilmesi zorunluluk geregi gerceklesmistir
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Makale Bilgileri 0Oz

Makale Ge¢cmisi Kiraatlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte birtakim ihtilaflar da dogmaya baslamistir. Bu ihtilaflar ilk
donemlerde Hz. Peygamber’in ve vahiy esnasinda onun yaninda bulunan sahabenin
mevcudiyetiyle kolayca hallolmustur. Ancak ilerleyen donemlerde hak ile batilin birbirine
karisma endisesi alimlerimizi kiraatlerle ilgili bazi1 sinirlar ¢izmeye mecbur etmistir. Sahih
kiraatleri belirleme adina en énemli ve etkili faaliyet ibn Miicahid’in (6. 324/936) kiraatleri
Anahtar Kelimeler: yedi ile simrlamasidir. Bu simrlama bélgelere gore en cok okunan kiraatleri icine almis olsa da
Kur'an-1 K_erim Okuma paz kiraatlerin disarida tutulmasi ve bir siire sonra yedi kiraat disinda kalanlarin sahih kabul
ve Kiraat I[lmi, Yedi edilmemesi ciddi elestirilere sebebiyet vermistir. ibnii'l-Cezeri’'ye kadar olan bu dénemde
klraatA, On klr?at' Ibni’l;aman zaman on kiraati igine alan eserler telif edilmis olsa da bu ii¢ kiraat sahih kiraat
Cezeri, Marasi. literatiiriine ancak onun gayretleriyle girmeyi basarmistir. ibnii’l-Cezeri'nin disarida kalan bu ii¢

kiraati sahih olarak degerlendirmesi Miisliimanlar tarafindan kisa zamanda kabul gérmiis fakat

sonraki donemde yedi kiraati i¢ine alan eserler de telif edilmistir. Makalemizde bu eserlerden

one cikanlar, eserlerdeki bu ihtiyarin sebepleri irdelenmistir. Ayrica yasadigi donemden
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baslayarak giintimiize kadar eserleriyle cok ses getirmis olan Marasi'nin kiraatlere dair sira dis1
gorisleri de degerlendirilmistir..

In The Context of Sacaklizade Marasi (d. 1145/1735) A General View to Seven Qiraat Preferences
After Ibn al-Cezeri (d. 833/1429)
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GIRIS

Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in saghiginda verilen yedi harf ruhsati* ile birlikte
kiraatler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Hz. Eblibekir zamanindaki Kur'an-1 Kerim'in cem'i
arza-i ahireye gore yapilmis olsa da bir istinsah faaliyeti olmayip iki kapak arasinda
toplama islemi oldugundan dolay1 yedi harf ruhsati varligini devam ettirmistir.? Hz.
Osman doneminde gerceklestirilen istinsah faaliyetinde Kureys lehcesinin esas
alinmasiyla birlikte?® kiraatlerin gesitliliginin 6ntine bir nevi set ¢ekilmis gibi goriinse de
Mushaflar arasindaki farkli kiraatleri muhafaza eden yazilislar ve hareke-noktanin
olmayisi dolayisiyla korunan farkli okuyuslar sayesinde kiraatler belli bir zamana kadar
serbest bir sekilde okunmaya devam etmistir. Ne var ki kiraatlerin ¢esitliligi
Miisliimanlar arasinda ayriliklara sebebiyet vermeye ve insanlarin kendi kiraatlerini
digerlerinden iistiin gérmeye baslamasi donemin ileri gelenlerini birtakim kural ve
usiiller koymaya sevk etmistir.* iste bu noktada dénemin iktidarin1 da arkasina alan® ibn

Miicahid (6. 324/936) kiraatleri yedi ile sinirlandirmistir.®

Kiraatleri toplayan veya belli sayi ile sinirlayan eserler Ibn MiicAhid’den 6énce de
karsimiza ¢ikmaktadir.” Ancak Ibn Miicahid’in dénemin yoénetim giiciinii de arkasina
alarak yaptig1 bu tasnif benimsenmek zorunda kalmistir. Ibn Miicahid’in tasnifi her ne

'Yedi harf icin bk. Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Ibdne ‘an me‘ani’l-kirddt, thk. Fergali
Seyyid Arabavi (Beyrut-Liibnan: Books-Publisher, 2011), 133-170; Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. ‘Ali b. Yasuf ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kirdati’l-‘asr, thk. Cemaliiddin
Muhammed Seref (Tanta-Misir: Darii’s-Sahabe li't-Tiiras, 2002), 1/26-52; Abdurrahman Cetin, Kur’dn-i
Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 19-451.

2Eb{i ‘Amr Osman b. Sa‘ld ed-Dant, el-Mukni' fi ma rifeti mersiimi mesahifi ehli’l-emsdr, thk. Nura bnt. Hasan
b. Fahd el-Hamid (Riyad: Darii't-Tedmiriyye, 2010), 132-138; Celaliiddin es-SuyQti, el-ftkdn fi ‘ulami’l-
Kur’dn (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii'r-Risale, 2008), 249-255; Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani,
Mendhilii’l-‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur’an (Misir: Matbaatii Isa el-Babi el-Halebi, 1943), 1/249-255; ismail
Karacam, Kur'dn-1 Kerim’in Niizilii ve Kirdati (istanbul: IFAV, 2016), 175.

3Dani, Mukni', 144; Mehmet Emin Masali, Kur'an’in Metin Yapist (Ankara: Otto, 2015), 71-72.

“Ebubekir ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a fi'l-kirdat, thk. Cemaliiddin Muhammed Seref (Tanta-Misir: Darii’s-
Sahabe li't-Tiiras, 2007), 17; Kaysi, Ibéne, 82; Ahmed b. Muhammed el-Benn4, I'thdﬁi fudalai’l-beser bi’l-
kirddti’l-erbe‘ati’l-‘aser, thk. Saban Muhammed ismail (Beyrut-Liibnan: ‘Alemi’l-Kiitiib, 1987), 1/70.

’ibn Senebiiz (6. 328/939) dénemin yoneticilerinin ve ibn Miicahid’in bulundugu bir meclise cagirilip
farkli okuyuslarindan dolay: tahzir edilmistir ki bu, ibn Miicahid’in arkasindaki siyasi destegin delilidir.
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma rifetii’l-kurrdi’l-kibdr ‘ale’-t-tabakati ve’l-a'sdr,
thk. Tayyar Altikulag (istanbul: iISAM, 1995), 2/549-550.

°Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb'a, 28-61.

Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838) yirmi bes kiraat tespit etmistir. ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1/38. Eb{i
Hatim es-Sicistani (6. 248/862) el-Kirddt isimli eserinde yaklasik yirmi kiraati derlemistir. Kaysi, Ibdne,
37. Ahmed b. Ciibeyr el-Antaki (6. 282/895) ise kiraatleri bes ile sinirlandirmigtir. ibnii’'l-Cezerd, Negr,
1/38. Konuyla ilgili ayrintih bilgi icin bk. Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [Imi
(Ankara: Otto, 2016), 44-56.
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kadar gerek sayisi®, gerekse kiraatleri sinirlandirmasi agisindan ciddi elestirilere® maruz
kalsa da Miislimanlarin 6nemli bir bo6limi tarafindan kabul goérmiistiir. Bunun
arkasinda yatan neden esas itibariyle iktidarin giiciintin kullanilarak insanlar tizerinde
uygulanan baski degil tercih edilen kiraatlerin zaten bdlgelerinde en ¢ok okunan

kiraatler olmasidir.

ibn Miicahid, tasnifinde bélgelere gore en cok tercih edilen kiraatleri segmistir.
Onun tasnifine gére kiraatler; Mekke’de Nafi' (6. 169/785), Medine’de ibn Kesir (6.
120/738), Basra’da Ebii ‘Amr(6. 154/771), Sam’da ibn ‘Amir (6. 118/736), Kiife’de Asim
(6. 127/745), Hamza (6. 156/773) ve Kisai (6. 189/805) seklindedir."® Bu tasnif ibnii’l-
Cezeri'ye kadar gecen yaklasik 500 yillik zamanda gecerliligini muhafaza etmistir. Ancak
bu kiraatlerin bolgelere gore yogun bir bicimde okunmus olmasina ragmen diger

kiraatler yerel olarak da olsa mevcudiyetini devam ettirmistir.

Ibnii’'l-Cezer?’ye kadar sahih kiraatlerin yedi olarak okutulmasinin yaninda zaman
zaman sekiz-on hatta daha fazla kiraate dair eserlerin telif edildigini gormekteyiz.!' Bu
tasniflerin tamaminda bahsi gegen bu yedi kiraat sahih kiraat olarak yerini almis diger
kiraatler bunlara eklenmistir. Bu noktadan bakildiginda ibn Miicahid’e dair elestirilerin

tercih ettigi kiraatlere dair olmayip sinirlandirma ve digerlerine yasak getirme gibi

8Elestirilerin temelinde kiraatlerin yedi ile simirlandinlmasinin yedi harf ruhsati ile karistirilacag
diisiincesi 6n plandadir. Ancak ibn MiicAhid’in yedi kiraat ihtiyarini bu sebebe baglamak biiyiik bir hata
olur. Kaysi, Ibéne, 137; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, 419-420; Mehmet Dag, “Ibn Miicahid’in Kiraat
Ekollerini Yedi ile Sinirlamasi: Elestirel Bir Yaklasim”, Ekev Akademi Dergisi 10/27 (Bahar 2006), 93-94.
Bununla ilgili elestiriler kiraatlerin yedi ile simirlandirilmasinin diger kiraatlerin sahih de olsa kabul
edilmemesine, saz sayilmasina hatta okuyanlarin tekfir edilmesine sebep oldugu temeli iizerinde
yogunlasmaktadir. ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1/40; Dag, “ibn Miicahid”, 96-97. Elestiriler bu sekilde olsa da ibn
Miicahid’in diger kiraat imamlarina ve okuyuslarina yaklasiminin anlatilan derecede kati ve keskin
olmadigim gériiriiz. Ornegin kiraat imamlar arasinda zikretmedigi Ebu Cafer’i (6. 130/747-78) Nafi'nin
hocalarn arasinda nakleder ve ondan évgiiyle séz eder. ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 30. Bunun yaninda
gliniimiizde kiraati saz kiraatler arasinda sayilan ibn Muhaysin’i (6. 123-741) da ibn Kesir'in hocalar
arasinda zikreder ve onun Arap dilindeki bilgisini éver. Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb'a, 40.

10 bn Miicahid, Kitabii’s-seb'a, 28-61.

"ibn Miicahid’den 56 yil sonra vefat etmis olan ibn Mihran'in (6. 381/992) el-Gdye fi'l-kiraati’l-‘asr isimli
eseri on kiraate dair ilk eser sayilir. Eblibekr Ahmed b. Hiiseyn b. ibn Mihran, el-Gdye fi'l-kirddti’l-‘asr
(Beyrut-Liibnan: Dari’l-Kiitiibi’l-'{lmiyye, 2007). ibn Galbtin’un (6. 399-1009) et-tezkira isimli eseri sekiz
kiraate gore yazilmistir. Ebu’l-Hasan Tahir b. Abdiilmiinim ibn Galbin, et-Tezkira fi’l-kirdati’s-seman, thk.
Eymen Riisdi Siiveyd (Cidde: Cemaatii'l-Hayriyye, 1991). Cafer el-Huzai'nin (6. 408-1017) el-Miintehd
isimli eseri on bes kiraate gore yazilmistir. Ebu’l-Fazl Muhammed b. Cafer el-Huzai, el-Miintehd fi’-I-
kiradti’l-hamsete ‘aser, thk. Muhammed Sefaat Rabbani (Medine: Mektebetii’'l-Melik Fahd, 2013). Belirtilen
donemde (324-833 arasi) kiraatleri farkli sayilarda toplayan ¢ok sayida eser bulunmaktadir ancak biz say1
bakimindan farkh olan bu ii¢ eseri vermekle yetindik. Bu dénemde telif edilen eserler icin: Mohamed
Kalou, “Tarih Boyunca Kur’an Okumalar1 Uzerine Yazilmis Olan Eserlerin Kategori Ozellikleri ve Tasnifi”,
ERUIFD 2/19 (2014), 119-127.
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birtakim mahzurlu ve yanlis anlamalara sebebiyet verecek hususlara yonelik oldugu

aciga cikar.

ibnii’l-Cezer? sahih kiraatlere ii¢ kiraat daha ilave etmis ve bu onlu tasnif
Miisliimanlar tarafindan kisa siirede kabul gérmiistiir. ibnii’l-Cezer’'nin ilave ettigi bu
kiraatler sunlardir: Medine’de Ebu Ca'fer (6. 160/747-48), Basra’da Ya'kub el-Hadrami
(6.205/821), Kiife’de Halef b. Hisam (6. 229/844).*2 Boylece zaten bastan beri bilinen ve
okunan bu kiraatler sahih kiraatler arasinda yerini almis ve giiniimiize kadar on kiraat

olarak okutulmustur.

ibn  Miicahid’'in aksine Ibnii'l-Cezeri bu konuda ciddi elestirilerle
karsilasmamistir. ibnii'l-Cezeri sonrasinda telif edilen kiraat eserlerinin biiyiik
cogunlugu on kiraate gore yazilmistir. Ancak nadiren de olsa kiraatleri yedi kabul eden
eserlerin telif edildigini veya eser on kiraate gore telif edilse de yedi kiraatin 6ne
cikarildigini1 gérmekteyiz. iste makalemizde bu eserleri, bunlarin telifinin arka planini ve

ozellikle de el-Marasi'nin goriislerini degerlendirmeye calisacagiz.

Makalemizde oncelikle Ibnii’'l-Cezer’den sonra kiraat-tecvid-Kur’an ilimleri
alanlarinda yazilmis olan yedi kiraate dair eserler veya on kiraate gore yazilmis olsa da
yedi kiraati 6ne ¢ikaran eserlerden yaygin olarak bilinenler -tespit edebildigimiz
kadariyla- kisaca irdelendikten sonra el-Marasi’nin yedi ve on kiraate dair gords,

uygulama ve degerlendirmeleri -eserleri 6zelinde- incelenecektir.
1. ibnii’l-Cezeri Sonrasi Yedi Kiraati One Cikaran Eserler

Bu boéliimde 833/1429 yilindan sonra giiniimiize kadar yazilmis olan ve yedi

kiraati 6ne cikaran eserler kronolojik sira icerisinde verilmistir.
1. 1. el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an

ibnii’'l-Cezert’den 76 yil sonra vefat etmis olan Celaliiddin es-Suyiiti’nin (6. 911/1505)
Kur’an ilimlerine dair olan bu eserinde ibnii'l-Cezeri’den nakiller yapildigin1 miisahede

etmekteyiz.”* Buna ragmen miiellif eserinde kiraat imamlarindan bahsederken yedi

2[bnii’'l-Cezerd, Nesr, 1/144-157.

BSuyiti, Itkdn, 106. Bu béliimdeki nakil Nesr’den alinmistir. ibnii’'l-Cezerd, Nesr, 1/32. Suy(ti’nin ibnii’l-
Cezeri’den yaptig1 nakiller icin: Kadir Tagpinar, “XV. Yiizyilda Kiraat Ilminde ibnii’'l-Cezeri Etkisi -Kiraat ve
Tefsir Eserleri Baglaminda-", Uluslararast Ibnii’l-Cezeri Sempozyumu (Bursa: y.y., 2018), 9-10.
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kiraat ifadesini kullanir.** Suyuti'nin bu ifadesi diger ¢ kiraati kabul etmediginin degil

heniliz o donemde bu tercihin tam olarak oturmadiginin gostergesidir.

Eserde miitevatir, meshur, ahad saz vb. kavramlar izah edilirken Celaliiddin el-
Biilkini'nin (6. 824/1421) yedi kiraati miitevatir kiraat, bunun disindaki ti¢ kiraati ahad
kiraat, tabiinin kiraatini da saz kiraat® olarak kabul eden goériisii dikkate deger bulunur.
Yine ayn1 béliimde iistatlarimizdan diye bahsettigi Ibnii’l-Cezer?’nin ister yedi kiraat
ister on kiraat isterse bunlarin disindaki herhangi bir kiraat olsun; Arap grameri ile Hz.
Osman Mushaflarindan birine -ihtimalen de olsa- uygunluk ve sahih senet sartlarindan
birini tasiyan her kiraatin sahih kiraat sayilacagini, reddinin ve inkarinin miimkiin
olmadigin;; bu sartlar1 tasimayan kiraatlerin ise isterse yedi kiraatten isterse

digerlerinden olsun saz sayilacagi goriisiinii*® destekler ve dogru bulur.*

Tim bunlarin yaninda Takiyyliiddin es-Siibki'nin (6. 756/1355) yedi kiraat
disindaki kiraatleri saz saymasini yanls olarak degerlendirir. Begavi’'nin (6. 516/1122)
Ebu Ca'fer ve Ya'kub kiraatlerinin diger yedi kiraatle birlikte ittifakla sahih sayildig:
gorisiini dogru bulur.”® Buradan hareketle Suy(ti’'nin her ne kadar kiraat imamlarini
yedi olarak ifade etse de digerlerini de sahih kabul ettigi ancak heniiz onlu tasnif

yerlesmedigi icin eserinde dogrudan on kiraat ifadesini kullanmadigi séylenebilir.
1. 2. el-Kava'idii’'l-mukarrara ve’l-fevaidi’l-muharrara®

Muhammed b. Kasim b. Ismail el-Bakari (6. 1111/1699) tarafindan yedi kiraate
gore telif edilmistir. Eserde kiraat imamlarinin siralamalari da meshur olandan farkh
sekildedir: Miiellifin tercihine gore ilk sirada kiraat imamlarindan Eb( ‘Amr ardindan
ibn Kesir sonrasinda NA&fi' gelir. Diger imamlarin siralamalarinda ise herhangi bir

degisiklik yoktur.? Eserin mukaddimesinde hocalarindan bu sekilde gérmiis olmasi ve

4Suyti, Itkdn, 216.

SMiitevatir, ahad, saz terimleri icin bk. Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat IImi Terimleri Sozligii (Konya:
Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2018), 166-170.

'%Ibnii’'l-Cezerd, Nesr, 1/19.

7Suyti, Itkdn, 163.

18Suyti, Itkdn, 173.

YMiiellif Mukaddime béliimiinde eserini bu sekilde isimlendirdigini ifade etmektedir. Muhammed b.
Kasim b. Ismail el-Bakari, el-Kavd'idii’l-mukarrara ve’l-fevaidi’l-muharrara, thk. Muhammed b. Fazl b.
ibrahim el-Meshedani (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2005), 258. Eserin Metnii’l-bakariyye fi'l-kirdati’s-seb"
adiyla anilmasi veya isminin sonuna fi’l-kirddti’s-seb’ ifadesinin eklenmesi sonraki dénemde ortaya ¢ikmis
bir durumdur. Bu yiizden biz eseri miiellifin isimlendirdigi sekliyle sunmay1 uygun bulduk.

20Bakari, Kavd'id, 259-3209.
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insanlar arasinda en yaygin kiraatin Eb(i ‘Amrkiraati olmasi nedeniyle bdyle bir tercihte
bulundugunu belirtir.?* Eserin yazildig1 donem itibariyle Misir'da yaygin olarak Ebii
‘Amrkiraati okunmaktadir.?? Miiellifin bu ihtiyar cesitli yonlerden elestiriye aciktir ve
birtakim soru/n/lar1 beraberinde getirmektedir: Misir'da yaygin olarak okunuyor
olmasi tiim islam Aaleminde ekseriyetle okundugu anlamina gelmez. Ekseriyetle
okunuyor olsa bile bu, boyle bir tercihe hakli gerekce olabilir mi? Aym sekilde diger
miielliflerin de eserlerini bulunduklar1 bélgelerde yaygin olarak okunan kiraati birinci
siraya alacak sekilde telif etmeleri kiraat ilmi, bu ilmin birligi acisindan ciddi vehimlere

yol agmaz mi1?

Bahsedilen sikintilar hakli gerekcelere dayansa da miiellifin aslinda
onemsenecek, takdire sayan, hakli bir gerekgesi de vardir; o da hocalarindan bu sekilde
O0grenmis/gormiis olmasi. Bu durum haddizatinda kiraat ilminde naklin ne kadar 6nemli

oldugunun, dlimlerimiz tarafindan hangi seviyede 6nemsendiginin de gostergesidir.

Miiellifin eserini yedi kiraate gore telif etmesi, diger li¢ kiraati eserine dahil
etmemesinin sebebine dair eserde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Biz, bunun
kendisinden ovgiiyle bahsettigi hocasi, Misir tarikinin?® kurucusu sayilan Ebi
Abdurrahman b. Sehazetii'l-Yemeni'nin (6. 966/1558) oglu Abdurrahman b. Sehazetii’l-
Yemeninin (6. 1050/1640)* etkisinden kaynaklandigini diistinmekteyiz. Bilindigi gibi
Misir tarikinde onceleri Sdtibiyye* esas alinarak yedi kiraat okutulmaktayken daha
sonra bunlara Ibnii'l-Cezeri'nin Diirre’si* de ilave edilerek on kiraat okutulmaya

baslandi.

21Bakari, Kavd'id, 258.

22Bakari, Kavd'id, 100.

ZMisir tariki hakkinda bilgi icin bk. Firat, Tecvid ve Kiraat [Imi Terimleri Sézliigii, 149-150; Recep Koyuncu,
Kiraat [lmi & Takrib Ustlii (Konya: Haciveyiszade ilim Kiiltiir Vakfi, 2018), 69-70.

?4Bahsi gecen isimler icin: Ahmet Gékdemir, “Kiraat Egitiminde Ali b. Silleyman el-Mansiiri Oncesi Misir
Tarikinin Arka Plani: Biyografik Bir inceleme”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/1 (Haziran 2018), 184-
185.

ZEser miellife nispetle Sdtibiyye diye meshur olmustur. Eserin tam kiinyesi icin bk. Kasim b. Firr(h es-
Satibl, Hirzii’'l-emdni ve vechii't-tehani fi'l-kiradti’s-seb', thk. Muhammed Temim ez-Zu'bi (Dimask: Dari’l-
Gavsani, 2010).

2°Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ydsuf ibni’l-Cezerd, Diirretii’l-
mudie fi'l-kirdati‘s-selasi’l-miitemmime Ii’l-‘asera, thk. Muhammed Temim ez-Zu'bi (Medine: Mektebetii
Dari’l-Huda, 1993).
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1. 3. Gaysii’n-nef" fi’l-kiraati’s-seb'

Eser Muhammed Niri es-Safakusi’ye (6. 1118/1706) aittir.?’ Miiellif ile ibnii’l-
Cezeri arasindaki yaklasik 3 asirlik zaman farki diisiiniiliirse dénem itibariyle on
kiraatin yerlesmemis olmasi gibi bir séylem kabul edilemez. Eserin, Ibnii’l-Kasih’'in (6.
801/1399) Satibiyye serhi olan Sirdcii’l-Kari*® isimli eserine yazilmis bir serh oldugu
dikkate alindiginda isminde bulunan yedi kiraat ifadesinin nedeni anlasilmis olur. Ancak
eserin mukaddimesinde yedi harften bahsedilirken on kiraatin de bize tevatiirle ulasmis
oldugu ifade edilir.? Bunun yaninda miiellifin zaman zaman kiraat-i seb‘a imamlarini da
elestirdigine sahit olmaktayiz. Ornegin Hamza ve Hisam’'in*® (6. 229/844) hemze
tizerindeki vakfi miiellife gére en zor konulardan olup bazi vehimleri de beraberinde
getirmektedir.?® Hamza hakkinda bir¢ok kaynakta elestiriler yer alsa da o, yaptigi

uygulamalarin miibtediler icin talim niteliginde oldugunu vurgulamistir.3?

Eserde miiellifin imamlarin boélgelerine nispetle kullandig1 terimleri acgikladig:
boliim o6zellikle dikkati celbetmektedir. Miiellif eserde “ ‘Mekki’ dersem ibn Kesir ve
Miicahid (6. 103/721) gibi Mekke alimlerini; ‘Medeni’ dersem Yezid (EbG Ca'fer), Nafi',
Seybe (b. Nisah) (6. 130/747) ve Ismail (b. Ca'fer) (6. 180/796) gibi Medine alimlerini;
‘Basri’ dersem Asim el-Cahderi (6. 128/746) gibi Basra alimlerini; ‘Sam?’ dersem ibn
Amir, (Ebli “Amr) ez-Zemari (6. 145/762) ve Serih (b. Yezid) (6. 203/818) gibi Sam
alimlerini; ‘K0fi” dersem Abdullah b. Habib es-Siilemi (6. 73/692), Asim, Hamza, Kisai

gibi K{fe alimlerini kastederim.”** demektedir.

“Mekki” tabirinde ismi gecen Miicahid, ibn Kesir'in hocalarindandir.3* “Medeni”

tabirinde ismi ge¢en Seybe b. Nisdh ve ayni zamanda on kiraat imamindan biri olan Eb{

2"Miiellif hakkinda bilgi i¢in bk. Ahmet Ozel, “NURI, Ali b. Salim", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Erisim 02 Ocak 2021).

2Ebu’l-Kdsim Muhammed b. Ahmed b. el-Hasan Iibniil-Kasih, Sirdcti’l-kariii’l-miibtedf ve tezkiretii’l-
mukriti’l-miinteht (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1954).

2Ebii'l-Hasan Ali b. Salim b. Muhammed es-Safikusi, Gaysii'n-nef fi'l-kirddti’s-seb' (Dimask: DArii'n-
Nevadir, 2013), 8.

30Hamza'nin ravisi ve kiraat-i asere imamlarindandir. Halef b. Hisam hakkinda bilgi icin bk. Tayyar
Altikulag, “Halef b. Hisam", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 07 Mart 2020).

31Safakusi, Gaysii’'n-nef', 19.

32Eb{i ‘Amr Osman b. Sa'ld ed-Dani, et-Tahdid fi'l-itkani ve’t-tecvid, thk. Gainim Kaddiiri el-Hamed (‘Umman:
Daru ‘Ammar, 2010), 88-89.

33Safakusi, Gaysii'n-nef’, 23.

3bn Miicahid, Kitdbii’s-seb'a, 40.
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Ca'fer, Nafi’nin hocalarindan; ismail b. Ca'fer ise talebelerindendir.®® “Basri” tabirinde
gecen Asim el-Cahderi, Ebfi “Amr’in ¢agdas1 bir kiraat imamidir.?® $amji tabirinde gecen
Eb( “Amr ez-Zemari, Ibn Amir’den kiraat okumus ve ibn Amir’in ardindan Sam’da kiraat
hocalig1 yapmistir. Serth b. Yezid de yine onun talebelerindendir.?” “KGfi” tabirindeki es-

Stilem1 Asim’in hocalarindandir.3®

Miiellifin isimlerini zikrettigi alimler arasinda 6zellikle Asim el-Cahderi dikkat
cekmektedir. Diger alimlerin meshur kiraat imamlariyla bir sekilde -hocalik veya
ogrencilik olarak- baglantilarinin bulundugu bilinmektedir. ibn Miicahid, Asim el-
Cahder?’yi Ebl “Amr’in ¢agdasi birka¢ kiraat imamiyla birlikte 6vgiiyle zikretmis ancak
bunlarin higbirisinin o zamanda Ebl “Amr kadar meshur olmadigini ve kiraatlerinin
muhafaza edilmedigini belirtmistir.> Hal boyleyken eserde Basri tabiri altinda 6zellikle
Asim el-Cahderi’nin zikredilmis olmasi iistelik eserin isminde yedi kiraat ifadesi de

varken nasil agiklanabilir?

Bu soruyu ancak su sekilde cevaplayabiliriz: Miiellif her ne kadar eserin
bashiginda yedi kiraat ifadesini kullanmis olsa ve eserini Sdtibiyye’den yola ¢ikarak yedi
kiraat temeline oturtmus olsa da diger kiraatlere bigane degildir. Eser miitevatir olan on
kiraatin disinda bu on kiraatle uyum icinde olan diger kiraatleri de biinyesinde

barindirmaktadir.
1. 4. irsadii’l-miirid ilA maksadi’l-kasid fi'l-kiraati’s-seb'

Cagdas kiraat alimlerinden Misirli Ali Muhammed Dabba' (6. 1961) tarafindan
yazilmis olan bir Satibiyye serhidir.** Dolayisiyla buradaki isimlendirme miiellifin
kiraatlere dair bir tercihinden degil, eserin Satibiyye serhi olmasi ve Satibiyye'nin de

yedi kiraate gore yazilmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Eserin adinda yedi kiraat olmasinin yaninda miiellif Safakusi gibi bir ihtiyarda
bulunmamis yedi kiraatin disina ¢gikmamistir. Dabba"in bu tercihi sahih kiraatleri yedi

kabul etmesinden degil serhini yaptig1 esere baglihigindan kaynaklanmaktadir. Nitekim

35[bn Miicahid, Kitdbii’s-seb'a, 30-38.

36[bn Miicahid, Kitdbii’s-seb'a, 58.

37[bn Miicahid, Kitdbii’s-seb'a, 59-60.

3[bn Miicahid, Kitdbii’s-seb'a, 45.

3[bn Miicahid, Kitdbii’s-seb'a, 58.

40Ali Muhammed ed-Dabba', Irsadii’l-miirid ild makstdil-kasid fi'l-kirddti’s-seb* (Tanta-Misir: DAarii’s-
Sahabe li’t-Tiiras, 2006).
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miiellif on kiraate dair eser de telif etmistir.** Dabba' el-Idde fi beyani usili’l-kirde isimli
eserini on kiraate gore telif etmis, on kiraatin her birinin ayr1 ayr1 usullerini

anlatmistir.*?

Diger yandan Dabba‘in on kiraatin dtesinde -tarik sayisinin artirilmasina bagh
olarak vecihlerin kaynak eserlerle tevsiki olan- tahrirata yonelik de c¢alismalar:

mevcuttur.*
1. 5. Mebahis fi ‘uliimi’l-Kur’an

Yirminci yulzyilin 6nde gelen kiraat alimlerinden Subhi es-Salih'in (6. 1986)
Kur’an ilimlerine dair telif ettigi meshur eseridir. Eserde kiraatlerin sayisi ile ilgili
miiellifin dogrudan bir tercihi karsimiza ¢ikmamaktadir ancak yedi kiraat ihtiyarina dair
diistinceleri bizi eseri calismaya dahil etmeye yoneltmistir. Eserde ilk basta yedi kiraat
imami, ardindan on kiraat ve son olarak da on dort kiraat zikredilir fakat miiellifin yedi
kiraat ihtiyarlarindaki ibn Miicahid 6ncesi ve sonras: farklihgi ifade ettigi boliim dikkat
cekmektedir. Miiellife gore Ibn Miicdhid’e kadar yedi kiraat icerisinde Kisdl mevcut
olmayip Ya'kib zikredilirken Ibn Miicahid’in tasnifi ile birlikte Kisai yedi kiraat arasina
katilmistir.* Buradaki aciklamaya baktigimizda ibn Miicahid éncesinde de yedi kiraate
dair tercihler yapildig1 ortaya c¢ikar. Bunun yaninda bir¢ok yerde vurgulandigi gibi
Ya'kub kiraatinin bastan beri sahih kiraatler arasinda sayildig1 ve yaygin bir bicimde
Islam aleminde okundugu sonucuna da ulasilir. Yani burada agiklama bir ihtilafa degil
asil itibariyle bir birlige isaret etmektedir ki o da on kiraatin sahihliginin

pekistirilmesidir.
2. Muhammed b. Ebi Bekr el-Marasi’nin Kiraatlerle ilgili Gériisleri

Sacaklizide Mehmet Efendi ismiyle meshur olmus olan el-Marasi, on yedinci
yuzyllin 2. yarisi ile on sekizinci yiizyillin baslarinda Kahramanmaras ve Gaziantep

vilayetlerinde yasamis, iyi bir egitim almis, son derece yetkin ve verimli bir alimdir.

#1Ali Muhammed ed-Dabba, el-Idde fi beydni ustli’l-kirde (Misir: Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 1999).
42Dabba', Idde, 57-167.

#3Recep Koyuncu, Kiraat flminde Tahrirdt Mustafa el-Izmiri ve 'Umdetii’l-Irfan Adli Eseri (Konya: Hikmetevi
Yayinlari, 2021), 49.

#4Subhi Salih, Mebahis fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Beyrut-Liibnan: Darii’l-ilmii’l-Melayin, 1977), 248-249. Detayh
bilgi icin: Kadir Taspinar, Subhi Salih’in Mebadhis fi ‘Ulimi’l-Kur'’dn Adl Eserinin Kiraat IImi Acisindan
Degerlendirilmesi, Ulimu’l-Kur’an Kaynaklarinda Kiraat ilmi, ed. Yasar Akaslan (Ankara: ilahiyat, 2019),
207-208.
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Yalnizca kiraat ve tecvid ilmine yahut dini ilimlere dair degil; felsefe, mantik, miinazara,
ilimler tasnifi gibi bircok alanda eser ve risaleler telif etmistir. Ayn1 zamanda Arapcga ve
Turkce siirler de yazmistir. Tiirkiye'nin bircok kiitiiphanesinde miiellife nispet edilen

cok sayida eser mevcuttur.®

Marasi’nin kiraat ve tecvid ilmine dair goris ve degerlendirmeleri yasadigl
donemden glinlimiize kadar ¢ok ses getirmis, cok konusulmus ve bir o kadar da bu gorts
ve degerlendirmelerden faydalanilmistir. Makalemizde miiellifin tecvid ilmine dair
yazdig1 Ciihdi’l-mukil ve kiraat ilmine dair telif ettigi Tehzibti’l-kirdat isimli eserlerinden
yola ¢ikilarak kiraat imamlar1 hakkindaki goriisleri irdelenmistir. Bu béliimde konunun
biitiinliigii agisindan eserler ayr1 ayri degil birlikte degerlendirilmistir. Clinkii dogru

sonuca ulasmak icin bu iki eserin birlikte tahlil edilmesi gereklidir.

Ciihdii’l-Mukil, Marasi’nin yasadig1 donemde Osmanh topraklarinda ekseriyetle
okunan ve Mushaflarin da buna gére tertip edildigi Asim kiraati Hafs rivayetini temele
oturtarak tecvid kurallarini ayrintili bir bicimde inceleyen bir calismadir.* Eserde en
fazla yararlanilan kaynaklar Mekki b. Eb1 Talib’in (6. 437/1045) er-Ri‘aye’si*’ ile Aliyyu’l-
Kar?'nin (6. 1014/1605) el-Minehii’l-fikriyye’sidir.*®* Minehi’l-fikriyye’nin bir Mukaddime®
serhi oldugu goz oniine alindiginda ve Ibnii’l-Cezeri’nin diger eserlerine yapilan atiflar

da diisiiniildiigiinde miiellifte ibnii’l-Cezeri’nin etkisinin oldugu acik bicimde gériiliir.

Eser, tecvid konularini ayrintilh bir bicimde islemis olmasina ragmen temelde
Asim kiraati Hafs rivayetini esas almasi dolayisiyla bazi konularda yalnizca Hafs
rivayetinin tecvid uygulamalarini aktarmis, diger kiraatlerin uygulamalarina yer
vermemistir. Miiellifin bu tercihi onun kiraatler konusundaki diislincelerini net bicimde

ortaya ¢ikarmamizi zorlastirmistir. Mesela ra harfinin (L) hiikiimlerini anlatirken Nafi’in

4Sel-Marasi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Fatih Dokgéz, Muhammed Bin Ebi Bekir El-Mar'asi ve Ciihdii’l
Mukill Adh Eserinin Tecvid IImindeki Yeri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2018), 7-37.

4Muhammed b. Ebi Bekr el-Marasi, Ciihdii’l-mukill, thk. Salim Kaddri el-Hamed (Urdiin: Daru ‘Ammar,
2008),116-117.

Y7Ebll Muhammed MeKkki b. Ebi TAlib el-Kaysi, er-Ri‘dye li tecvidi’l-kirdeti ve tahkiki lafzi’t-tildve, thk. Ahmet
Hasan Ferhat (‘"Umman: Daru ‘Ammar, 1996).

“Ebii'l-Hasen Nriiddin ‘Al b. Sultin Muhammed ‘Aliyyi’l KAari, el-Minehii’l-fikriyye fi serhi’l-
mukaddimeti’l-cezeriyye, thk. ‘Usdme ‘Ataya (Dimask: Darii’l- Gavsani, 2012). Marasi her iki eserden de
107 defa atifta bulunmustur. Ciihdii’l-mukill’de yararlanilan kaynaklar ve bunlardan yapilan atif sayilar
icin: Marasi, Ctihdii’l-mukill, 49-57. (Nasirin girisi)

“Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.‘Ali b. Yésuf ibnii'l-Cezeri,
Mukaddime, thk. Eymen Riisdi Siiveyd (Riyad: Daru Naru’l-Mektebat, 2006).

S0Eserde en-Negsr 19 defa, Mukaddime 16 defa, et-Temhid 18 defa zikredilmistir. (Nasirin girisi)
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ikinci ravisi Vers'in®* (6. 197/812) terkik®? uygulamasina yer verirken tecvid ve kiraat
ilminde 6nemli bir yere sahip olan imale*® konusunda ise -kisimlarina yer verse de-
yalnizca Hafs rivayetinde yer alan &',3%* Ornegini vermekle yetinir. Dolayisiyla bu
uygulamalara bakarak yalniz bu eser cercevesinde miiellife kiraatlere dair goris atfinda

bulunmak dogru olmaz.

Marasi, eserde “Kiraat imamlari ve Ravilerinin Isimleri” bashg altinda Satibi’ye>®
(6. 590/114) atifta bulunarak yedi kiraat imami ve ravilerinden bahseder. On kiraate
dair hicbir ifadeye yer vermez.*® Eserin hemen her boliimiinde bir¢ok kaynaktan alinti
yapan, degisik gortsleri aktardiktan sonra kendi goriislerini de sunup bir neticeye varan
miiellifin bu boéliimde yalnizca Satibi'ye atifta bulunup baska hi¢bir kaynaktan nakil
yapmamasi ve ayni zamanda hicbir goriis de belirtmemesi 6zellikle dikkat cekmektedir.
Eserde en fazla etkisinin bulundugunu tespit ettigimiz ve on kiraatin de sahih olarak
kabuliinii ve yerlesmesini saglayan Ibnii’l-Cezeri’den bu konuda herhangi bir atifta
bulunmamis olmasi da tizerinde durulmasi gereken ayri bir husustur. Bu durumun bir
zithul eseri oldugunu diistinmek Marasi gibi bir alim i¢in miimkiin goériinmemektedir.
Bunun yaninda yalnizca buraya bakarak miiellifin yedi kiraatin disindaki ii¢ kiraati kabul
etmedigi gibi bir diislinceye kapilmak da dogru olmaz. Kald1 ki Marasi'nin eserde zaman

zaman bu ii¢ kiraatin goriis ve uygulamalarina da yer verdigini miisahede etmekteyiz.

Marasi, Ciihdii’l-Mukil'de 7 Kiraat icin ¢x sedall &) (1 ifadesini kullanmistir. Ayni
ifadeyi lilhe pesll ases ¢la w8 bashg altinda Ya'kib el-Hadrami i¢in de kullanir.s” Bu
kullanim onun esas itibariyle Ya'kb kiraatini da sahih kiraatler arasinda gordiigiintin

delilidir.

Eserde Halefin adi Hamza’'nin ravisi olarak gecmektedir ancak Halef ayri bir

kiraat imami olarak zikredilmemektedir.”® Yine cnsillls 4Ll 53l 8 bab bash@ altinda

S1Vers hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Tayyar Altikulag, “VERS" - Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Erisim 07 Mart 2020).

S2Terkik icin bk. Firat, Tecvid ve Kiraat flmi Terimleri Sézliigii, 78.

3male icin bk. Firat, Tecvid ve Kiraat flmi Terimleri SézIiigii, 52-53.

S4‘H0d 11/41.

55atibi hakkinda bilgi i¢in bk. Abdurrahman Cetin, “SATIBI, Kasim b. Firruh", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Erisim 07 Mart 2020).

S$Marasi, Ciihdii’l-mukill, 114-117.

S"Marasi, Ciihdii’l-mukill, 240. Buradaki ifade su sekildedir: ¢ sediall 23¥) (3o o shny s,

S8Marasi, Ciihdii’l-mukill, 198.
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ibnii’'l-Cezer’den yaptigi alintida Eb(i Ca'fer’in ihfasindan bahseder.® Ancak burada
kendisi Ebli Ca'fer hakkinda Ya'kiib icin kullandig1 yukarida verilen ifadeyi kullanmaz,

herhangi bir yorum da yapmaz.

Yalnizca Ciihdii’l-Mukil baglaminda ve eldeki bu bilgiler 1s181nda miiellifin kiraat
alimlerine dair gorisleri hakkinda net bir sonuca ulasmak miimkiin gériinmemektedir.
Her ne kadar kiraat imamlar1 bashgl altinda yedi kiraat imamini zikretmis olsa bile
bahsedildigi tlizere diger kiraat imamlarinin gortslerine -naklen de olsa- yer

vermektedir.

Miiellifin kiraat ilmine dair telif etmis oldugu Tehzibii’l-Kirdat isimli eseri kiraat
imamlarina dair goriislerini tespit etmekte daha aydinlatici olacaktir. Marasi, eserin
mukaddimesinde ilk basta bu ilmin en 6nde gelen eserlerinin Ebli ‘Amred-Dani’'nin (6.
444/1053) et-Teysir'i ve Mekki b. Ebi Talib’in et-Tebsira’s1 oldugunu, bu iki eserin yedi
kiraate gore tertip edildigini, Satibi’'nin de bu iki eserden faydalandigini belirtir.®° Burada
kiraatleri yedi ile sinirlayip yayilmasina énciiliik eden Ibn Miicahid’den bahsedilmemis
olmas dikkat cekicidir. Oysa bahsi gecen her iki eserin de ana kaynagi ibn Miicahid’in
Kitabii’s-Seb‘a’sidir. Buna ragmen Ibn Miicahid’den bahsetmemesi Satibi’nin miiellifteki
etkisiyle izah edilebilir. Bu eserlerin ardindan ibn Galbéin’un (6. 399/1009) et-Tezkira
isimli eserinde kiraatleri Ya'kiib'u da ilave ederek sekize ¢ikardigindan bahseder.*
Marasi’nin burada kronolojik siray1 takip etmemis olmasi ilgi uyandirmaktadir. ibn
Galblin yukarida bahsi gecen ulemanin hepsinden daha 6nce yasamistir. Satibi ile ise
aralarinda yaklasik 2 asir vardir. Hal béyleyken ibn Galblin’u daha sonra zikretmesi nasil
izah edilebilir? Bu soruyu sahih kiraat sayilarinin yediden ona dogru artarak yerlesmesi
ile aciklayabiliriz. Séyle ki her ne kadar ibn Galb(in énce gelse de Ya'k(ib’'un sahih

kiraatler arasinda yerini almasi daha sonra gerceklesmistir.

Marasi, Ciihdii’l-mukill, 195. Buradaki alinti Tahbir'den yapilmistir: Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yisuf ibnii’l-Cezerf, Tahbirii’t-teysir fi’l-kirdati’l-‘asr, thk. Ahmed Miiflih
el-Kudat (Urdiin: Dari’'l-Furkan li'n-Nesr, 2000), 237. (Ebii Ca'fer diger kiraat imamlarindan farkl olarak ¢
ve ¢ harflerinde de ihfa yapar. Bu uygulama Ca'fer ihfas1 diye meshur olmustur. Bununla ilgili agiklamalar
ve bu uygulamanin istisnalari1 dipnotu verilen eserde mevcuttur.)

®Muhammed b. Ebil Bekr el-Marasi, Tehzibii’l-Kirddt, thk. Halid AbdiisselAm Berekat (Dimask: DAarii’l-
Gavsani, 2012), 1/110.

®'{bn Galbin, Tezkira, 56-61; Marasi, Tehzibii’l-Kirddt, 1/110.
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Miiellifin uygulamasi bu realiteye tabii olmasindandir, denilebilir. Nitekim son olarak
ibnii’'l-Cezert’den bahsedip sahih kiraat sayisini on olarak belirtmesi de bunun bir izahi

sayilabilir.

Marasi bu miielliflerden sonra anlatildig1 gibi iizere Ibnii'l-Cezeri’den bahseder.
Onun sekiz kiraate Ebl Ca'fer ve Halefi de ilave ederek sahih kiraat sayisini ona
cikardigim1 kaydeder.®? Miiellifin burada sekiz kiraat® ifadesini kullanmasi ve ibnii’l-
Cezeri'nin iki kiraat daha ilave ettigini ifade etmesi yukaridaki sorunun bir cevabi
olmasinin yaninda Ya'kib’'un bastan beri sahih kiraatler arasinda sayildiginin da bir
ispat1 gibidir. Ancak Ibnii’l-Cezeri’nin bu ihtiyarinin bir miisamahadan kaynaklandigin
ve birtakim kapaliliklar1 icerdigini belirtmesi bu iki kiraate yaklasiminin da

habercisidir.®*

Marasi eserde kiraat imamlarini a&d 5,5 3 dall 40Y) S3 & bagligi altinda inceler. On
kiraat imami diye basladig1 paragrafta Satibi'nin ihtiyarindan yola ¢ikarak yedi kiraat
imamin1 memleketleriyle birlikte verir, diger lic imamin adini zikretmez.®> Ancak daha

sonra bu imamlarin isimlerini verir.

Halef'ten bahsederken ise onun aslinda Hamza'nin ravisi oldugunu, bunun
yaninda kendisi i¢in bir kiraat ihtiyar ettigini bu yaklasimdan dolay1 da farklh bir kiraat

imami olarak zikredildigini belirtir.®®

Imamlarin ravilerini zikrettigi béliimde ise yedi imam icin yine Satib’yi esas
aldigim1 belirterek su sekilde siralama yapar: Nafi' icin Kalin (6. 220/737) ve Vers
(6.192/812), ibn Kesir icin Kunbul (6. 291/903) ve Bezzi (6.250/864), Eb(i ‘Amr icin
Dird (6. 240/854) ve Ebii Suayb es-Sisi (6. 261/874), ibn Amir i¢in Hisam (6. 245/859)
ve Ibn Zekvan (6. 241/856), Asim i¢in Hafs (6. 180/796) ve Ebii Bekr b. Ayyas (6.
190/805), Hamza icin Halef (229/843) ve Hallad (6. 220/835), Kisal i¢in Diri el-Hafs
(6.240/854) ve Ebu’l-Haris (6. 240/854). Marasi Satibi’'nin ihtiyarimi tercih ettigini

soylese de bu tertipte ravi siralarinda farklilik bulunmaktadir. Séyle ki Satibi'nin

®2Marasi, Tehzibii'l-Kirddt, 1/110.

®Marasi, Tehzibii'l-Kirddt, 1/111.

%*Marasi, Tehzibii’l-Kirddat, 1/111. Marasi burada ibnii'l-Cezeri’nin ihtiyarin1 naklettikten sonra su ifadeyi
kullanir: @3e! s Slaslue & ) Saall & 81

%Marasi, Tehzibii'l-Kirddt, 1/114.

®Marasi, Tehzibii'l-Kirddt, 1/115.

®"Marasi, Tehzibii'l-Kirddt, 1/115.
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tercihine gore ibn Kesir'in birinci ravisi Bezzi ikinci ravisi Kunbl, Asim’in birinci ravisi
Ebu Bekr Su'be ikinci ravisi Hafs, Kisal’nin birinci ravisi Ebu’l-Haris ikinci ravisi
Dir?’'dir.®® Kiraat ilminde imam ve ravi sirasinin 6nemi malumken Marasi’'nin bu tercihi
ne ile aciklanabilir? Bunun ziihul eseri oldugunu sdylemek nasil dogru degilse sirayi
onemsememek gibi bir yanlis davranis da kabul edilemez. Eserin tahkikte kullanilan
degisik niishalar1 arasinda da bir fark oldugu muhakkik tarafindan kaydedilmemistir.
Neticede bu durumla ilgili mantikli bir aciklama getirilememektedir. Bunu ancak
Marasi’nin degil; eseri istinsah edenlerin hatasi olarak kabul edebiliriz ki niishalar

arasinda herhangi bir farkliligin kaydedilmemis olmasi da bu ihtimali zorlastirmaktadir.

Marasi Ciihdii’I-mukill adl1 eserinde de Satibi'nin yedi kiraat imaminin her biri icin
iki ravi tercihinde bulundugunu soéyleyerek imam ve ravileri siralar ancak burada da
farklilik goze carpmaktadir. Soyle ki ilgili eserde Ebu ‘Amr’in birinci ravisi olarak Sisi
ikinci ravisi olarak ise Dir1 verilmis; Kisai'nin ravilerinin de yukaridaki bahsi gectigi gibi
siras1 degistirilmistir. Diger imam ve ravilerde ise herhangi bir degisiklik mevcut

degildir.*®

Inceledigimiz her iki eserde de yedili tasnife gore imam siralariyla ilgili herhangi
bir farklilhik goze carpmamaktadir. Ravi siralarindaki muhtelif sira farklihgi -kiraat
ilminde imam ve ravi sirasinin 6nemli oldugu gercegi de goz oniinde tutulunca- izaha

muhtag goriinmektedir.

Tehzibii'l-Kirddt'ta Ya'kiib’un ravileri icin Ibn Galblin’un et-Tezkira’daki tercihini
esas aldigini soyler. Ya'k(ib’'un ravileri Ravh (6. 235/849) ve Ruveys'tir (6. 238/852).”°
Marasi’nin buradaki ravi sira tercihi Ibn Galblin’un tercihine géredir.”* Ancak Ibnii’l-
Cezeri'nin kabul ettigi ve sonra da bu sekliyle yayginlasan tercihe gore Ruveys, Ravh’tan
once gelmektedir.”? Miellifin buradaki tercihi ihtiyarda bulundugu esere bagli kalmasi
acisindan kabul edilebilir. Ya'kub kiraati icin ibnii'l-Cezerf’yi degil de ibn Galbiin’u
kaynak olarak tercih etmesinin nedeni daha 6nce kiraatler i¢in kullandig1 sekiz kiraat
ifadesinde gizli olmahdir. Bu tercihten hareketle ve Ibn Galblin’'un Ibn Miicahid’in

cagdasi oldugu gercegi de goz Oniline alindiginda Marasi'nin Ya'k(ib’'u bastan beri sahih

88Satibi, Hirzii’l-emdnt, 3-4.
®Marasi, Ciihdii’l-mukill, 114-115.
"Marasi, Tehzibii'l-Kirddt, 1/115.
"'fbn Galbiin, Tezkira, 56-57.
2{bnii'l-Cezerd, Nesr, 1/149-151.
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kiraatler arasinda kabul ettigi diisiintilebilir ancak su unutulmamalidir ki yedi kiraatin
disinda kalan bu ti¢ kiraat bastan beri mevcuttur ve ¢esitli bolgelerde okunmaktadir.
ibnii’'l-Cezer? yeni bir sey ihdas etmemis -ki bdyle diisiiniilmesi biiyiik bir hata olur-
mevcut olan bu kiraatlerin sahih oldugunu ispat ederek bunlarin kiraat birikimi

icerisinde hak ettigi yere oturtulmasina vesile olmustur.

Eb(i Ca'fer icin Ibnii'l-Cezer’nin Tahbir'ini kaynak alarak isa b. Verdan (6.

160/777 ) ve Stileyman b. Cemmaz (6. 170/786) olarak ravileri aktarir.”®

Marasi buraya kadar siraladigi ravilerin ardindan yine ibn Galblin’un Tezkira’sini
ornek alarak ravilere bes kisi daha ilave eder. Bu tercih; Nafi' icin Ismail (6.180/796)"
ve Miiseyyibi,”® Asim icin Mufaddal (6. 178/794 ?)7, Kisai icin Nusayr” ve Kuteybe
seklindedir.” Miiellif burada Ibn Galb(in’un ihtiyarindan yola ¢ikmis olsa da bahsi gecen
ravilerin isimleri birtakim kitaplarda mevcut olmakla birlikte gerek onun yasadigi
donemde gerekse sonraki donemlerde okutulan asere ve hatta takrib tariklerininin
hi¢birinde bu kisilere yer verilmemistir.2® Bu 6zelliginden dolay1 eser iizerinde ayri1 bir
calisma lizum etmektedir. Marasi bahsi gecen bu bes kisiyi yalnizca dokuz kiraat
imamina mubhalefet ettikleri zaman naklettigini, dokuz imama ihtilafin olmadig:
zamanlarda ise bu kisilerden hicbir sey nakletmedigini de ilave eder.®! Burada dikkati
ceken mesele dokuz imam ifadesidir. Marasi'nin bu ifadesi kiraat ilminde c¢cok da
karsilasilmayan bir tercihtir. Miiellifin yedi yahut on degil de Halef’i disarida tutarak geri
kalan imamlar i¢in “dokuz imam” tabirini kullanmasi -6zellikle yasadig ylizy1l goz 6niine
alindiginda- olduk¢a enteresan bir durumdur. Ancak kendisi neden bdyle bir ifade

kullandigin1 hemen sonra izah etmektedir.

3{bnii'l-Cezeri, Tahbir, 168-171; Marasi, Tehzibii’l-Kirddt, 1/115.

74{smail b. Cafer el-Ensari. Ayrintih bilgi icin bk. Zekeriya Tiifekcioglu, “Ismail b. Ca‘fer el-Ensari", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 25 Aralik 2020).

“Muhammed b. Abdurrahman el-Mahzimji el-Miiseyyibi el-Medeni. Bircok kaynakta Nafi'nin ravisi olarak
nakledilse de hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Zehebi (6. 748/1348) onun vefat tarihini 236 olarak
kaydetmistir. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibar ‘ale’-t-
tabakati ve’l-a'sdr, thk. Tayyar Altikulag (istanbul: ISAM, 1995), 1/431.

Muhammed b. Mufaddal ed-Dabbi. Ayrintili bilgi icin bk. Hiiseyin Elmali, “Mufaddal ed-Dabbi", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Aralik 2020).

"7Ebii’l-Miinzir Nusayr b. Yusuf b. Ebi Nasr er-Razi. Zehebi 240 yili civarinda vefat ettigini nakleder. Zehebi,
Ma'rifetii’l-kurrd, 1995, 1/427.

8Kuteybe b. Mihran. Zehebi onun 200°lii yillarda vefat ettigini aktarir. BK. Zehebi, Ma rifetii’l-kurrd, 1995,
1/356-358.

Ibn Galbin, Tezkira, 11-61; Marasi, Tehzibii’l-Kirddt, 1/115-116.

$9Asere ve takrib tariklerinde tercih edilen ravi ve tarik listesi icin bk. Koyuncu, Kiraat IImi, 177-179.
81Marasl, Tehzibii'l-Kirddt, 1/116.
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Marasi kiraat-i agerenin son imami Halef'ten miistakil bir kiraat olarak hi¢bir sey
nakletmedigini, eserde ne zaman Halef ifadesi gegerse burada kastin Hamza’'nin ravisi
oldugunu aktarir. Buna gerekce olarak da Ibnii’l-Cezeri’nin Halefin bir harf bile olsa
Kifelilerin kiraatinin disina ¢cikmadig ifadesini gosterir.®? Miiellifin bu ifadesi dogru olsa
da daha 6nce bahsi gecen, Halef'in Hamza’'nin ravisi olmasinin yaninda kendisi i¢in bir
kiraat ihdas ettigi soziiyle ¢elismektedir. Halef'in Kifelilerin kiraatinin disina ¢ikmamis
olmasi onun ayr1 bir kiraat imami oldugu gercegini degistirmez. Neticede Halef Kiifelidir,

Kife kiraat imamlarindan okumustur ve okudugunu da nakletmek zorundadir.

Eserde yine Tezkira'dan yola ¢ikilarak Asim’in ravisi Ebu Bekr Su‘be’nin tarikleri
icin Yahya b. Adem’in (6. 203/818)% yaninda Ebu Yusuf el-A'sa'nin® ismi zikredilir
ancak hemen sonrasinda miiellif tariklere dair bir sey aktarmadigini soyler.®> Bu
noktadan bakildiginda Marasi lizerinde ibn Galblin'un etkisi bariz bir sekilde

gorilmektedir.

Marasi Kiraatlerin Tevatiirii bashg altinda Ibnii’l-Cezer?’nin Ibnii’l-Hacib’ten (6.
646)% yaptig1 “yedi kiraat miitevatirdir.”®” ifadesine karsi ¢ikarak on kiraatin miitevatir
olduguna vurgu yapar. Burada daha 6nce kullandig1 dokuz kiraat ifadesini de bir nevi
reddetmis olur ki zaten Halef'ten bir sey zikretmemesi onu kabul etmemesinden degil

Halef’in Kifelilerin kiraatinin disina ¢ikmadigi diisiincesinden dolayidir.
SONUC

Hz. Peygamber’in sagliginda verilen yedi harf ruhsati ile birlikte kiraat ilmi ortaya
¢ikmis bunun neticesinde de sahabe déneminden baslamak kaydiyla birtakim ihtilaflar
mevcut olmustur. Bu ihtilaflar ilk donemde vahyin muhatabi Hz. Peygamber vasitasiyla
¢ozlilmiis ancak sonraki yillarda ihtilaflarin artmasi neticesinde alimlerimiz bazi kaide

ve usuller koyarak sahih kiraatleri tespit yoluna gitmistir. Esas itibariyle bakildiginda

$2ibnii’l-Cezeri, Nesr, 1/157; Marasi, Tehzibii’l-Kirdat, 1/116.

$3Hakkinda bilgi i¢in bk. Cengiz Kallek, “Yahya b. Adem", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
26 Aralik 2020).

84 Hakkinda bilgi icin bk. Zehebi, Ma rifetii’l-kurrd, 1995, 1/332. Eserde vefat tarihi hakkinda herhangi bir
bilgi mevcut degildir.

8Marasi, Tehzibii'l-Kirddt, 1/117.

$¢0sman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yunus el-Hacib. Hakkinda bilgi icin bk. Hulusi Kilig, “Ibnii’l-Hacib", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 27 Aralik 2020).

$7ibnii’l-Cezeri, Nesr, 1/36.
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sahih addedilen kiraatler iizerinde baslangi¢tan giiniimiize kadar Islam iimmetinin icma

ettigi kolayca goriiliir.

ibn Miicahid’in kiraatleri yedi ile sinirlamasi ile yedinin disinda kalan kiraatler
saz kabul edilmeye baslanmistir. ibnii’l-Cezeri’nin ¢alismalariyla yedinin disinda kalan
diger l¢ kiraat sahih olarak kabul edilmis ve onlu tasnif olarak yayginlasmis olsa da
haddizatinda bu ii¢ kiraat baslangi¢tan beri sahih olarak bilinmekte ve okunmaktadir.

ibnii’'l-Cezer? bu hakikatin herkes tarafindan kabul edilmesini saglamistir.

Ya'k(b kiraatinin ibn Miicahid’in tasnifinin disinda kalmis olmasi bastan beri cok

elestirilmis, onun kiraatine dair et-Tezkira gibi muhtelif eserler telif edilmistir.

Kiraat ve tecvid ilminin 6gretiminde siir 6nemli bir yer tutmaktadir. Kiraatleri
yedi ile simirlandiran her ne kadar ibn Miicahid olsa da bu tasnifin benimsenmesi ve
metodolojik hale gelmesi Satibi'nin manzum eseri sayesinde olmustur. Gliniimiizde bile
yedi kiraate dair ilk akla gelen ve en 6nemli kabul edilen eser onun Hirzii’l-Emadni ve

Vechii’t-Tehdnf sidir.

Kiraat ilmi yalnizca kitaplardan okunan ve 6g8renilen bir ilim degildir. Her seyden
once alaninda yetkin, fem-i muhsin tabir edilen bir tistattan 6grenilir ve bu 6grenilene de
baglh kalinir. Tipki Kur'an-1 Kerim’in hem yazili hem de sifahen nakledilmesi gibi kiraat
ilmi de ayni zamanda sifahen aktarilmis ve talebe de bu ilmi hocasindan nasil 6grendiyse

o sekilde aktarmistir.

Gerek yasadigi donemde gerekse gliniimiize kadar eser ve goriisleriyle ciddi
sekilde ses getirmis olan el-Marasi kiraat ilmine dair farkliliklariyla da goze
carpmaktadir. Yasadigi donemde yerlesmis olan kiraat gelenegine dogrudan bagh
kalmamis, kendine ulasan nakilleri ciddi bir tenkit ve tahlile tabii tutmus, zaman zaman
bilinenlerin disina ¢ikmistir. Kiraat ilmine dair gériislerinde ibn Galblin’un etkisi acik¢a

gorilmektedir.

Marasi kiraat ilmine dair yaygin gelenegin disina ¢ikmis, fakli nakillere yer
vermis gibi goriinse de on kiraatin de bastan beri sahih oldugu kanaatindedir.
Eserlerinde bunu acik bir sekilde ifade etmektedir. Ya'kiib kiraatine dair bilgileri Ibn

Miicahid’in ¢agdasi Ibn Galb{in’un eserinden almasi da bunun bir géstergesidir.
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Kur’an-1 Kerim’de din anlaminda kullanilan iki kavram dikkat cekmektedir. Bunlar, ed-Din

Makale Ge¢misi ve el-Millet kelimeleridir. Millet kavramina biitiin ayetlerde din anlami verilmistir. Onbes
Gelis: 10.05.2021 ayette zikredilen Millet kavrami din anlaminda mensubiyet ifade edip Allah'n yarattig)
Kabul: 26.06.2021 kullarina isnat edilmistir. Kur’an’da Yahﬁdile;re/ H1ristiyanl?1ra ve Hz. Ibrahim’e isnat edilen
Yayin: 30.06.2021 din millet lafziyla anlatilmistir. Millet, Hz. Ibrahim’in ve Israilogullarinin ait oldugu dini

ifade etmektedir. ed-Din ise, sadece Allah’a atfedilmistir. Allah herhangi bir dinin mensubu
degil; ed-Din’in sahibidir, dini inzal edip, génderendir. Kur’an’da ed-Din ile el-Islam

Anahtar Kelimeler: birbirlerinin benzeri olarak kullanilmis, Allah katinda tek dinin islim oldugu beyan

T?fsm edilmis, Allah'in islam’dan baska herhangi bir dini vahyetmedigi belirtilmistir. Bircok
Dm; ayette peygamberler Miisliiman olarak tanitilmistir. Kur’an’da yiizyirmi ayette zikredilen
Islam, islam ve tiirevleri silm kokiinden tiiremis; Islim/Seriat/Baris, itaat etmek, teslim olmak ve
Musliiman, boyun egmek anlamlarina gelmektedir. Bu kavramlar, tiim anlamlar: itibariyle islam
Peygamberler. kelimesinin muhtevasinda cemedilip birlesmistir. Kur’an’da peygamberlere isnat edilen

islam kavrami Miislimiin/Miislimin seklindeki lafizla ifade edilmistir. Bu kontekste, biitiin
nebiler din olarak Allah’'in vahyettigi islam’ teblig etmislerdir.
The Attribution of Islam to All Prophets in the Quran

Article Info Abstract

Two concepts that mean religion in the Qur'an attract attention. These are the words ed-
Article History Din and Millet. The concept of nation has been given the meaning of religion in all verses.
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Nation, which means religion, refers to the religion to which Abraham and Israelites

30.06.2021 belong. The concept of ed-Din is attributed only to Allah. Allah is not a member of any

religion; ed-Din's owner is the religious sender. In the Quran, ed-Din and al-Islam are used
Keywords: as similar to each other, it is declared that the only religion in the sight of Allah is Islam,
Tafsir, and it is stated that Allah does not refer to any religion other than Islam. In many verses,
Religion, the prophets are described as Muslims. Islam and its derivatives mentioned in one
Islam, hundred twenty verses of the Quran derive from the root Silm; Islam/Shariah/Peace
Muslim, means to obey, to surrender and to submit. These concepts are united in the content of the
Prophets. word Islam in terms of all its meanings. The concept of Islam attributed to prophets in the

Quran is expressed with the words Muslimiin/Muslimin. In this context, all the prophets
preached the Islam sent down by Allah.
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Kurdn'da Islam’in Tiim Peygamberlere Isnat Edilmesi

GIRIS

Islam/Miisliiman kelimesi, ~L (Silm) kékiinden tiiretilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu
koékten tiireyen Islam ve tiirevlerinin yiizyirmi yerde mezkir oldugu tespit edilmistir.
Islam kavrami (s selws/ welue (Miislimiin/Miislimin) kelimeleriyle nebilere de atfedilmistir.
Peygamberlerin tamaminin miisliiman oldugu, {immetlerine Islam’1 teblig ettigi
bildirilmistir. Kur’dn peygamberimizin risletinde ilk nebiden itibaren var olan Islam’
ikmal etmistir. Bu calismada 6nce Islam kavramimnin liigat, 1stilah ve Kur’an’daki
anlamlar1 ele alinacaktir. Calismanin devaminda nebileri miisliman olarak tanitan
ayetler tetkik edilecektir. Sahifeler/seméavi kitaplar vahyedilen peygamberlerin
miislimanhg iizerinde durulacaktir. insanhigin ikinci/iigiincii atasi olan Hz. Niih/Hz.
ibrahim ve son nebi Hz. Muhammed’in islam iizerinde ittifak ettigini anlatan ayetler
klasik/cagdas tefsir kaynaklar, giiniimiizde yapilan ilmi c¢alismalar rehberliginde
incelenecektir.

1. islam Kavrami

Kur’an, Allah katinda tek dinin islam oldugunu “Allah katinda din Islam’dir.”2
ayetiyle belirtmis, islam disindaki din arayislarinin muteber olmadigini beyan etmistir:
“Kim Isldm haricinde bir din ararsa, (Aradigr din) ondan asla kabul edilmeyecektir.”3 Bu
iki ayet, ed-Din/el-Islam iliskisini bariz bir sekilde anlatmaktadir. ed-Din/el-Islam
iliskisini anlatan diger ayet ise Maide 5/3. ayettir.

1.1. islam Kavraminin Kur’an’daki Tiirevleri

Arapca’da es-le-me (4. fiil kalib1) gecissiz haliyle teslim olmak, gecisli haliyle ise bir
seyi birine teslim etmek anlamindadir. el-[slim bu fiilden tiiretilmis mastar-
isimdir/boyun egme (inkiyad) anlamina gelir.# ed-Din'in de boyun egme, itaat etme,
teslim olma, hiikiim, ceza, miikafaat, seri‘at, [slam vd. anlamlar1 mevcuttur.5

Bilindigi lizere cahiliye asrinda esleme fiilinin anlam igerigine yonelik dinsel bir
unsur yoktur. Kur'an’da kelimenin mastar-isim kullanimi 8 yerde mevcuttur. Bunlardan
ikisi bir zamire muzaf (islamukum/islamuhum®); diger 6 kullanim ise, harf-i tarifle
belirlenmistir. Marife olan el-Islam sifat midir/isim midir? Allah (c.c.) Hz. Muhammed’e
(s.a.s.) verdigi seriatin? 6zel ismini el-Isldm olarak kendisi mi koymustur? Oncelikle bu
kelimenin basina el takisi gelmesinin sebebi, lafzin anlaminin zihni olarak daha 6nce
biliniyor olmasidir (Ma’hidi Zihni). Ornegin, onlar magarada iken fi’l-Garé ifadesinin
basindaki el belirteci ayetin indigi donemdeki insanlarin s6z konusu magaranin neresi

2 Al-i imran 3/19.

3 Al-i imran 3/85.

4 Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed. b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manzir, Lisdnii’l-‘arab (Beyrit: y.y.,
1410/1990), 12/293-294.

5 bk. Ragib el-isfahani, Miifredat, thk. Safvan Adnan Davidi (Beyrit: Daru’s-Samiyye, 1417/1996), 323-
324.

6 Hucurat 49/17; Tevbe 9/74.

7 Casiye 45/18.

8 Tevbe 9/40.
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oldugunu bildigi anlamina gelir. Ikincisi, burada gar kelimesinin basina el takis1 gelmesi,
onu belirli isim yapar. Fakat zorunlu olarak 6zel isim yapmaz.®

Ayetteki el-Islam, ed-Din’i niteleyen ikinci bir masdar-sifat veya masdar-isim
olabilir. Fakat Hz. Muhammed’e vahyolunan biitiin emirlerin/nehiylerin toplamina
delalet eden 6zel bir isim olamaz. Ciinkii kelime baz1 Mekki ayetler dahil olmak iizere1?
vahiy stlirecinin her asamasinda kullanilmistir. Bazi alimler, el takisiyla belirlenmis
kullanimlarin (Medeni ayetlerdeki kullanimlar) isim oldugu kanaatindedirler.1! Kokii s-/-
m (2L ) olan Islam kavrami ve tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de yiizyirmi kez12 zikredildigi
tespit edilmistir.

Baris/esenlik anlamini da ihtiva eden >l (selam)'3/~L (silm)* kavramlarinin 35
kez; if'4l babindan Islam kavrami sadece 8; bu babin mazi, muzari, emir sigasi, masdari
17 olmak iizere toplam 25 kez zikredildigi anlasilmaktadir. Miislimin (cwelss) 19;
Miislimin (Js<lws) 14 kez zikredilmigstir. es-Seleme (2L) 6, Miisellemeten (4elws) 3,
miislimen (Llw), miislimatin (<ldws), teslimen (Ledsd), selim (), sellimi (/s<lv) ikiser,
miislimeten (4<lw), miislimeyn ( reluws), seleme (2lv), siillime (alv), siillemen (Lelw), yiisellimu
(/s<lw), salimiin (Cs<lw), salimen (Lls) birer kez zikredildigi tespit edilmistir.

1.2. Silm Kavraminin Kur’an Perspektifinde Semantik Analizi

Islam kelimesinin tiiredigi silm kelimesi ve tiirevleri 4/ <€ tarzi mu‘cem/liigat
eserlerde yer almis, bu kavramlarin semantik analizi yapilmistir. Bu kitaplarin
tamaminda bu bashik altinda zikredilen anlamlarin aynisinin verildigi miisahede
edilmistir.1>

Ragib el-Isfahani (6. V/XI. yiizyil) ise silm kavraminin semantik tahlilini ayetlerle
temellendirerek ayrintili bir sekilde tetkik etmistir. Bu nedenle Ragib’in Miifreddtina

9 Ragib, Miifredat, 422.

10 En‘am 6/125; Ziimer 39/22.

11 Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev. Silleyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2005),
18; Fazlurrahman, Kur’dn’in Bazi Temel Ahldki Kavramlari (iman, Islam, Takva), Allah’in Elgisi ve Mesaji,
cev. Adil Cift¢i (Ankara: y.y., 1997), 7.

12 bk, Bakara 2/71, 112, 128 (2), 131 (2), 132, 133,136, 208; Al-i imran 3/19,20 (3), 52, 64, 67, 80, 83, 84,
85, 102; Nisa 4/65 (2), 90, 91, 92 (2), 94, 125; Maide 5/3, 16, 44, 111; En‘am 6/14, 35, 54, 71, 125, 127;
A’raf 7/46, 126; Enfal 8/43, 61; Tevbe 9/74; Y(nus 10/10, 25, 72, 84, 90; Hid 11/14, 48, 69 (2); Yisuf
12/101; Ra’d 13/24; ibrahim 14/23; Hicr 15/2, 46; Nahl 16/28, 32, 87, 89, 102; Meryem 19/47;
Enbiya 21/69, 108; Hacc 22/34, 78; Nir 24/61; Furkan 25/63; Suara 26/89; Neml 27/31, 38, 42, 81,
91; Kasas 28/53, 55; Ankebiit 29/46; Rtim 30/53; Lokman 31/22; Ahzab 33/35 (2), 44, 56 (2); Yasin
36/58; Saffat 37/79, 84, 109, 120, 130; Zimer 39/12, 22, 29, 54, 73; Mi'min/Gafir 40/66; Fussilet
41/33; Zuhruf 43/69,89; Ahkaf 46/15; Muhammed 47/35; Hucurat 49/14, 17 (2); Zariyat 51/25 (2);
Tar 52/38; Vakr'a 56/26 (2), 91; Hasr 59/23; Kalem 68/43; Saff 61/7; Tahrim 66/5; Cin 72/14 (2);
Kadir 97/5.

13 33 kez.

14 2 kez.

15 bk. Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd, Cemheretii’l-liiGa, thk. Remzi Miinir B‘alebekki (Beyrfit:
Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, 1407/1987), 2/858; Ebli Manslir Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri, Tehzibii’l-
liiga, thk. Muhammed Avad Mur‘ib (Beyrit: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1411/2001), 12/309-312;
Ebli Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-liiGa ve sithdhii’l-‘arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafiir Attar (Beyrit: Daru’l-ilmi li'l-Melayin, 1407/1987), 5/1950-1952; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b.
Faris b. Zekeriyya, M‘ucemii makadyisi’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harin (by.: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 3/90.
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oncelik verilmistir. O, es-Silm/es-Selame Kkelimelerini, zahiri/batini felaketlerden
korunma anlaminda tanimlamistir. Bu kavramlar1 “Arinmis bir kalp ile”® ayetiyle,
caliliklardan siyrilmak anlaminda agiklamis ve bunun batinda oldugunu ifade etmistir.
Zahirde olani ise “Saglam, beneksiz, kusursuz, boyunduruk altina alinmamis”7 ayetiyle
belirtmistir. Bu kelimenin selime/yeslemii/selameten ve selamen fiil kalib1 mevcuttur.18

Allah'in (c.c.) korumasini ihtiva eden esenlik/selamet/giiven “Fakat Allah sizi
bunlardan kurtardi”1®, “Esenlik ve giiven icinde (seldmetle) oraya girin”?°, “Bizden
esenlikle, bereketlerle (gemiden) in.”?! ayetleriyle izah edilmis; gercek selametin,
hastaliksiz sagligin, zelilsiz izzetin, fakirligi olmayan zenginligin, fanilii olmayan
bakiligin sadece cennette var olacagi ifade edilmistir. Allah (c.c.) “Seldm yurdu cennet
onlarindir”??, “Allah esenlik yurduna c¢agirir.”?3, “Allah onunla rizasi pesinde olanlari
selamet yollarina iletir.”?* ayetleriyle cennetin, selametin/esenligin/glivenin yurdu
oldugunu beyan etmistir. Bu ayetlerde zikredilenlerin tamami selametten gelmistir.
Selam “Seldm yurdu cennet onlarindir”?5, “Baris ve esenligin kaynagi”?¢ ayetlerinde
oldugu gibi Allah’in (c.c.) isimlerindendir.2”

Yaratiklarin basina gelen felaketlerin/kusurlarin Allah’ta (c.c.) bulunmamasi
acisindan selamla vasiflandirildi, denilmistir. Allah’in (c.c.) Selam isminin tecellisinin
“Cok merhametli olan rabden bir s6z olarak (kendilerine) seldm vardir.”?8, “Sabretmenize
karsihk selam sizlere”?®, “Illyas’a3 selam olsun.”3! ayetlerinde ifade edildigi gibi, biitiin
nimetlerin saff/saibesiz bir sekilde tezahiir edecegine, esenligin teminati olacagina
isaret etmektedir.32

Allah (c.c.), selamet/esenlik talebi ile ilgili s0yle buyurmustur: “Cahiller onlara laf
attiklar1 zaman ‘Selam’ der gegerler.”33 Mii’'min kullar, sizler i¢in Allah’tan (c.c.) esenlik
diliyoruz derler anlamindadir. Ayetteki L L ifadesi, fiilin gizlenmesinden dolay1 nasb
halinde gelmistir. Takdiri Lo /sligeklinde bir kenara koymak anlamindadir.34

16 Suara 26/89.

17 Bakara 2/71.

18 Ragib, Miifreddt, 422.

19 Enfal 8/43.

20 Hicr 15/46.

21 H(d 11/48.

22En‘am 6/127.

23 Yinus 10/25.

24 Maide 5/16.

25 En‘am 6/127.

26 Hasr 59/23.

27 bk. Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘ayn (Bagdat: y.y., 1404/1984), 7/265; Ragib, Miifredat,
422.

28 Yasin 36/58.

29 Ra’d 13/24.

30 Ragib, Miifredat, 422.

31 Saffat 37/130.

32 Ragib, Miifredat, 422.

33 Furkan 25/63.

34 Ragib, Miifredat, 422.
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Bu minvalde, mahzif masdarin sifati olmustur. “Hani onlar Ibrdhim’in yanina
varmiglar ve seldm olsun sana demiglerdi, O da size de seldm olsun, demis...”3> ayetinde,
ikinci ~2 kavrami, dua babina ylkseltildigi icin ref (6tre) olarak zikredilmistir.
Meleklerin selami fiil ciimlesini ihtiva eder. Birinci L2l kavraminin nasb gelmesi
“Seldmet, esenlik seninle olsun”; Hz. Ibrahim’in (a.s.) selami ise isim ciimlesini ihtiva eder.
Ref gelmesi “Seldmet, esenlik sizlere olsun” anlamina delalet i¢indir. [sim ciimlesi,
sabitlik/kararlilik; fiil ciimlesi ise yeni bir olusumu ifade eder. Hz. Ibrahim’in onlara
selami, onlarin Hz. ibrahim’e seldmindan daha kimildir.3¢ Emredilen edeb babindan
daha iyisine yonelmek “Size bir seldm verildigi zaman ondan daha giizeliyle veya ayni
seldmla karsilik verin.”37 ayetiyle ifade edilmistir. Ayetteki ~>. kavrami, barisi L
gerektirdigi icin bazilari silm olarak okumustur.38

Hz. ibrahim, onlarin seldAmlarinin, barisi/esenligi/giiveni saglamak icin oldugunu
diistiniip korkusu gittiginden dolay1 bu sizlerden bana hasil oldugu gibi benden sizlere
bir ilandir anlaminda cevap olarak onlara silm demistir. Bunun (Selam) sadece bir s6z
olmadigini, s6z ve fiilin tamami oldugunu “Orada ne bos bir s6z ne de giinaha sokan bir
sey isitirler, sadece seldm soziinii isitirler”3® ayeti ifade etmistir. Boylece Kur’an’in “Eger
dhiret mutluluguna ermis kimselerden ise kendisine ‘Seldm sana dhiret mutluluguna
ermislerden’ denir,”%"Size Seldm olsun, de.”*! ayetleri zahirde onlara selam vermeyi;
hakikatte Allah'in (c.c.), onlara esenlik/selamet dilemesini ifade eder. Su ayetler buna
delalet eder: “Alemler icinde Niih’a sel@dm olsun.”*?, “Ibrdhim’e seldm olsun.”*3, “Miisd ve
Hdrin’a sel@m olsun.”**

Ayrica seldm ifadesini Allah (c.c.) “Evlere girdiginizde birbirinize seldm veriniz.”*>
ayetinde birbirlerinize selamet/esenlik/gliven saglayiniz, anlaminda kullanmistir.
Arapca’da Selam/Silm/es-Selemii, es-Selmii terimleri, sulh/baris/selam anlamindadir.46
Sulh talep edip Islam’1 kabul ettikten sonra éldiiriilen kimse hakkinda indirilen ayette
“Sizlere seldmla karsilik veren kimseye sen mii’'min degilsin” demeyin”*’” buyurulmustur.48

Allah (c.c.), “Ey iman edenler! Hepiniz topluca barisa, giivenlige, Islam’a girin”%,
“Eder onlar barisa yaklagsirlarsa, sen de onlara yanas.”>° ayetlerinde hem baris dini
Islam’a girmeyi hem de baris1 esas almay1 emretmistir.5!

35 Zariyat 51/25.

36 Ragib, Miifredat, 422.

37 Nisa 4/86.

38 bk. Halil b. Ahmed, Kitdbii’'l-‘ayn, 7 /265; Ragib, Miifredat, 422.
39 Vaki‘a 56/25-26.

40 Vaki‘a 56/90-91.

41 Zuhruf 43/89.

42 Saffat 37/79.

43 Saffat 37/109.

44 Saffat 37/120.

45 Nr 24/61.

46 bk. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘ayn, 3/351, 4/454.
47 Nisa 4/94.

48 Ragib, Miifredat, 423.

49 Bakara 2/208.

50 Enfal 8/61.
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Su’be hari¢ biitiin kiraat alimleri, selm seklinde fethayla okumustur.>2 “O giin
onlar Allah’a teslim olurlar...”3 ayetinde, seleme okunmasi Hafs kiraatinda vardir. “Onlar
sagliklarinda secde etmeye ¢agriliyorlar ve buna yanasmiyorlar.”>* ayetinde sagsalim; “Bir
tek adama bagh adam”> ayetinde ise teslim olmus anlaminda kullanilmistir.
Selemen/silmen masdardir. Bu iki masdar zorluk/giizellik gibi iki vasif degildir. Bunlarin
masdarlari, Selime/selemen/silmen; rabiha/rabehan/ribhan, seklindedir. es-Silmii
(baris), savasla ilgili bir isimdir. el-I[slam barisa girmektir. O da her ikisinden birinin
sahibini elemden kurtarmaktir. Bir sey c¢ikarildiginda bu seyi falana teslim ettim,
ifadesinin ashdir/kékiidiir. es-Selemii satista olur; Islam ise seriatte olur.56 Kur’an’daki
eslem(nd)%’, eslim%, eslem(ti)>%, Islam, miislimen®, miislimin®, eslem(i1)%3
kelimelerinin tamamina teslimiyet manasi verilmistir.64

Israflogullarina gonderilen nebilerin teslimiyeti “Allah’a teslim olmus nebiler
onunla (bir hidayet/bir nur olan Tevrat) hiikiim veriyorlardi.”®> ayetiyle belirtilmistir.

Kendisiyle yiiksek mekanlara ulasilan seye es-Stillemii (Merdiven) denir. Onunla
selamete (giivenlik) ulasilir. Yiiksek yere ulasmaya sebep olan her seye siilleme isim
kilinmistir. Allah Siilleme kavraminin merdiven® anlamini “Yoksa onlarin kendisi
vasitastyla (ilaht vahyi) dinleyecekleri bir merdivenleri mi var?”%?, “Yoksa bir merdiven
kurup gioge ¢ikararak...”68 ayetleriyle aciklamistir.6®

Arapca’daki es-Selm/es-Selam, biiyiik bir agactir. Afetlerden kurtardigina
inanildig1 i¢in sanki bu isim verilmistir. es-Selam sert tas demektir.”0

Ezciimle, s-I-m (~Ly) kokiinden tiiremis Isldm ve tiirevleri, zahiri/batini
felaketlerden korunmak, arinip temizlenmis/kusursuz olmak, Allah'in (c.c.) korumasini
ihtiva eden esenlik/selamet/giiven/baris/Sulh, teslim olmak, hakka itaat edip boyun
egmek,/ittiba etmek, blyilik bir agag, sert/kati tas ve merdiven anlamlarinda
kullanilmistir.

1.3. islam Kavraminin Kur’an’daki Anlamlar

51 Ragib, Miifredat, 423.

52 Ragib, Miifredat, 423.

53 Nahl 16/87.

54 Kalem 68/43.

55 Zumer 39/29. Ragib, Miifreddt, 423.

56 Ragib, Miifredat, 423.

57 Hucurat 49/14.

58 Bakara 2/131

59 Bakara 2/131.

60 Al-i imran 3/19.

61 Yasuf 12/101.

62 Neml 27/81.

63 Maide 5/44.

64 Ragib, Miifredat, 423.

65 Maide 5/44.

66 bk. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘ayn, 1/223; 7/266.
67 Tir 52/38.

68 En‘am 6/35.

69 Ragib, Miifredat, 421-424.

70 bk. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘ayn, 7/265; Ragib, Miifredadt, 421-424.

akif 51/1 (2021), 135-158. 140



Aslan CITIR

1.3.1. itaat, Teslim Olmak

Din kavrami, Allah’a (c.c.) itaat, teslimiyet anlamini da ihtiva etmektedir.”! islam
s-I-m kokiinden gelen esleme fiilinin mastaridir. Kur’an’da dini bir baglamda kisinin
kendini Allah’a (c.c.), onun iradesine, otoritesine/emirlerine teslim etmesi anlaminda
kullanilir. Yani insandan Allah’a (c.c.) dogru yonelen bir tutum, davranis ve iliskidir.
Erken donem dilcisi Halil b. Ahmed (6. 175/791), bu lafz1 dinl baglamda soyle
tanimhiyor: “Allah’in (c.c.) emirlerine teslim olmak, yani onun otoritesine boyun
egmek/Inkiyad ve emirlerini kabul etmek.”72

Konunun daha iyi anlasilmasi icin kelime fiil olarak ele alinacaktir. Daha 6nce
masdar-isim kullanimi ele alinmistir. Kur’an'da zikredilen esleme fiili bircok yerde
“Yiiziinti Allah’a teslim etme.”’3 seklinde ge¢mektedir. Bunlardan biri “Bilakis kim gtizel
niyet ve davranis sahibi olarak kendini Allah’a teslim ederse Rabbi’nin katinda onun
miikdfati vardir.”7* ayetidir. Ayetteki 4¢as »Lv/ibaresi 4a s/ 22l soziiyle ifade edilmis olup
sadece ytiziinii Allah’a (c.c.) teslim eden/O’nun (c.c.) emrine itaat edip, boyun egenlerin
ve dini Allah’a (c.c.) has kilanlarin cennete girecegi; islam’in aslinin, teslim olup boyun
egmeyi iceren Istislam oldugu ifade edilmistir.”5

Biitlin organlariyla rabbine itaat edip boyun egen Miisliiman olarak
isimlendirilmistir. Ayetin diger organlardan degil de sadece yiizii teslim etmekten
bahsetmesi, ademoglunun organlarinin en miikerremi, saygi ve hak bakimindan en
muazzami yUiz oldugu icin insan bedeninin parcalarindan olan yiiz, bir seye boyun egip
itaat ettiginde bedenin diger organlarin1 degistirir, o seye boyun egdirip itaat ettirir,
denilmistir. Ayetteki “Yuziini Allah’a teslim etmenin” manasi, Allah’a ibadette/itaatte
samimiyet/sadakat sahibi olmak, biitiin varlik ve nefsini, biitiin organlar1 ve hisleriyle
kendisini tamamen Allah’a teslim etmek, kalbin hareketlerini
emredilenlerin/nehyedilenlerin tamami icin korku ve boyun egerek Allah’a has kilmak,
sadakatle baglanmaktir.”6

Ayette “Yiiziinti Allah’a teslim eden” ibaresi itaatle boyun egen, Hz. Muhammed’i
ve onun rabbinden getirdiklerini tasdik eden olarak te'vil edilmis; esleme fiili, ihsan,

71 bk. Bakara 2/256; Al-i imran 3/19; Nisa 4/125, 146; bk. Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Cami‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sikir (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale,
1420/2000), 6/273; Ragib, Miifredat, 323.

72 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn, 7 /266.

73 Bakara 2/112; Al-i imran 3/20; Nisa 4/125; Lokman 31/22.

74 Bakara 2/112.

75 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 2/510-512; Ebii'l-Kasim Mahmd b. ‘Umer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki
gavamidi't-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil f viiciihi’t-te'vil (Beyrit: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1407/1987), 1/178;
3/499; Fahruddin Muhammed b.‘Umer er-Razi, Mefdtihu’l-ayb (Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabf,
1420/2000), 4/6; Muhammed Resid Riz, et-Tefsiru’l-mendr (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-‘Amme
1i’'l-Kitab, 1410/1990), 1/361, 366-367.

76 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 2/510-512; Zemahseri, el-Kessdf, 1/178; 3/499; Muhammed b. Ahmed b.
Mustafa b. Ahmed Eb{ Zehre, Zehretii't-tefasir (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, t.s.), 1/361, 366-367.
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amelleri giizel oldugu halde dini Allah’a (c.c.) has kilmak/yiizti O’'na (c.c.) teslim etmek
anlaminda da tefsir edilmistir.””

Bu ayette ifal babindan olan isldm Kkelimesinin mazi fiilinin (esleme) din
anlaminda Millet terimiyle Hanif olan Hz. ibrahim’in dininin birbirlerini te’yid eder
nitelikte zikredilmesi, Millet (Din)/Islam/Hanifligin aym1 (bir) olduguna isaret
etmektedir.”®

Din, Millet ve Islam’in bir yoniiyle bir oldugu; ancak onlarin arasinda muhtelif
miilahazalarin da mevcut oldugu séylenmistir. Buna gore din, kuldan hakka dogru itaat
edip boyun egmektir. Millet, Allah’tan (c.c.) kula yo6nelik bu kitapta okunan hakka
sevketmek anlaminda te’vil edilmistir. Millet kavraminin buradaki anlamina “Bunlar ona
sabah aksam okunmaktadir dediler”’® ayetindeki tiimla ifadesi sahit tutulmustur. islam
ise hakka teslim olmak, barisa girmek ve Allah (c.c.) tarafindan selamet/esenlik verilmek
manasindadir.80

Resid Rizi (6. 1354/1935) 4¢as 2L/ ibaresini “Ancak sana ibadet ederiz, ancak
senden yardim dileriz.”81 ayeti ve onun disindaki ayetlerde mevcut oldugu gibi ibadeti
baskasina degil, sadece Allah’a (c.c.) tahsis etmek, anlaminda tefsir etmistir. Bu ayette
yuziin teslim edilmesiyle bir seye niyetin dogrulugu, kalbin teslimiyeti murad edilmistir.
Ayrica “Yiiziin dondiiriilmesi” Hz. Ibrahim kissasinda “Ben yiiziimii yeri ve gékleri
yaratana ¢evirdim”82 ayetiyle de aciklanmistir.83

Al-i imran 3/19. ayetin tefsirinde ise ¥/ ~ic (indalldh) séziiniin, dinin Allah’a (c.c.)
izafe edilmesine, sadece Islam’in Allah’in (c.c.) dini kabul edilmesine isaret ettigi
soylenmistir. Bunun 6tesindeki izafe, biitiin nebilerin dinine aittir. Bu din biitiin semavi
seriatlerin aslidir. Bu seriatin aslinin Allah’in (c.c.) dini oldugu belirtilmis, baz1 kissalarda
ise yaratilan insanhigin ikincisi atas1 olan Hz. Nih'un (a.s.) dinini, Allah'in (c.c), Stra
42/13. ayette net bir sekilde izah ettigi zikredilmistir. Diger nebilerin dini, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) dinidir. Buna gore, biitiin nebilerin dini tek bir din olan Allah’in
(c.c) dini Islam’dir. Bu meyanda Allah’in (c.c.) seriati de birdir. Tebdil (degistirme),
tahrif (bozma) olmayan her bir semavi dinde ihtilaf olmaz.84

Bu sebeple seriat farklihig1 asilda degil fiiriu’da; tamaminda degil bir kisminda
olur. Bitlin bunlara ragmen Ehl-i Kitab’in ¢ogunun, aralarinda ihtilaf ettikleri miilahaza
edilmistir.8>

77 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmid Sehate (Beyriit: Daru Thyai’t-
Tiiras, 1423/2002), 1/131.

78 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 9/229-230, 250-251; bk. Zemahsert, el-Kessdf, 1/178; Ebii’'l-Fida ismail b. ‘Umer
b. Kesir, et-Tefsiru’l- Kur’ani’l-‘azim, thk. Sam1 b. Muhammed Sellame (Beyrtt: Daru Taybe, 1420/1999)
2/417-422.

79 Furkan 25/5.

80 Ragib el-isfahani, Tefsiru Ragib el-Isfahani, thk. Muhammed Abdulaziz Besy(ni (Tanta: CAmi‘atii Tanta
Kiilliyyetii'l-Adab, 1420,/1999), 4/172-173.

81 Fatiha 1/4.

82 En‘am 6/79.

83 Resid Riza, el-Mendr, 1/351.

84 Ebli Zehre, Zehretii't-tefdsir, 3/1148-1149.

85 Ebli Zehre, Zehretii't-tefdsir, 3/1148-1149.
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Bakara 2/131. ayetin disindaki esleme fiili, alt1 yerde daha, insandan Allah’a (c.c.)
dogru bir fiil, tutum/davranis olarak dini bir baglamda kullanilmaktadir. Buradaki teslim
ol emri, bana samimiyetle ibadet et, itaatle boyun eg, anlaminda te'vil edilmistir. Hz.
ibrahim’in “Adlemlerin rabbine teslim oldum” ifadesinin manasi, alemlerin rabbine itaat
ettim ve ictenlikle ibadet ettim, biitiin yaratilmislarin sahibi/diizenleyicisi senden
baskasi degil bizzat sensin seklindedir.86

Bu kelime (eslim), Hz. ibrahim miisliiman (teslim olmus) oldugu icin Islam iizere
dosdogru/sabit ol, dininde/ibadetinde Allah’a (c.c.) samimi ol/teslim ol anlamindadir.
Mezkir kelime (eslemtii), islerini Allah’a (c.c.) emanet et emrine mukabil Hz. ibrahim’in
alemlerin rabbine emanet ettim, dedigi meyaninda agiklanmistir.8”

Muhammed Esed (6. 1412/1992) yaptig1 Kur’an cevirisinde el-Isldm seklindeki
alti kullanimi da Allah’a (c.c.) teslimiyet olarak cevirmistir.88 Esed, bu c¢alismada
Miislim/Islam terimlerini orijinal anlamlarina uygun olarak yani Allah’a (c.c.) teslim
olan/olmus kimse, insanin Allah’a (c.c.) teslimiyeti seklinde c¢evirmistir.8? Ayni
anlamlandirma esleme fiilinin Kur’an’da kullanilan biitiin bicimleri icin de gecgerlidir.

Basta Siileyman Ates ve Hiiseyin Atay olmak tlizere Tiirk¢ce meallerin ¢ogunda
Hucurat 49/14. ayetteki eslam(nd) kelimesi, Miisliiman olduk, Islim olduk seklinde
cevrilmistir.90 Ayetin ilgili b6liimii “Bedeviler dediler ki: “Iman ettik” de ki: “Inanmadiniz,
fakat teslim olduk” deyin, seklindedir. Buradaki sorun eslem(e)nd fiilinin mef'dli, yani
teslimiyet mercinin neresi oldugudur? Allah (c.c.) m1 yoksa Miisliimanlar mi1? Bedevi
Araplar, Allah (c.c.) ve resullinii tasdik ettik, biz mii'minleriz, demisler. Bunun tizerine
Allah (c.c.) Hz. Muhammed’e “Iman etmediniz, mii'minler degilsiniz lakin teslim olduk”
demesini emretmistir. Oldiiriilme, esir edilme korkusundan dolay1 Miisliimanlara teslim
olma (Istislam) seklinde yorumlanmustir. IslAm’in (teslim olmanin) sézle, imanin ise hem
so6z hem de amelle oldugu ifade edilerek ayetteki kavme sozle tasdik edip, fiille tasdik
etmediklerini séylemesi, Hz. Muhammed’e emredilmistir. Zithri (6. 124/742) islam,
kelime (s6z); iman, amel demistir. Tabiinden Ibn Zeyd “la ildhe illallah” sdzleriyle
muharebeyi/savasi terk ederek barisa girdik yorumunu yapmistir. Taberi (6. 310/923)
buradaki teslim olusu Isldm toplumuna (el-Mille ve’l-Emval) katilma olarak
yorumlamistir.®1

86 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 3/92.

87 Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘iid b. Muhammed el-Begavi, Me‘alimii’t-tenzil fi tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Abdulldh en-Nemr (Beyrit: Daru Taybe, 1417/1997), 1/153.

88 bk. Al-i imran 3/19, 85; Maide 5/3; En‘am 6/125; Zimer 39/22; Saff 61/7; Muhammed Esed, Kur’dn
Mesaji, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: isaret Yayinlan, 1999), 1/92, 107-198, 253; 3/941,
1057, 1144.

89 Esed, Meal-Tefsir, 1/92.

90 Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Meali (Istanbul: Hayat Yayinailik); Hiiseyin Atay, Kur'dan Tiirkce
Ceviri (Ankara: y.y., 2013).

91 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 22/313-316, bk. Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘ Ii-
ahkami’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdiini-ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964),
16/348.
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Izutsu da (6. 1413/1993) yukaridaki te’villere paralel bir yorum getirmistir.
Burada anlatilmak istenen bir kimsenin goriinlise goére, Miisliman camiasina
katilmasinin onda gercek anlamda iman oldugunu garanti etmedigidir.°2

1.3.2. islam, Silm/Bar1s, Seriat

Ug ayette silm teriminden bahsedilir. Bunlardan biri “Ey Iman edenler! Hepiniz
topluca barisa, giivenlige girin”3 ayettir. Digeri ise “Ustiin oldugunuz halde barisa
cagirmayin”* ayetidir. ilk ayetteki silm terimi Islam’a, Islam seriatinin tamamina; ikinci
ayette ise baris anlamina hamledilmistir. Harbi terk etmek, sulh yapmak anlami da
nakledilmistir. Hz. Muhammed’in dininin seriatleri de denilmistir.?s

Endiiliislic  miifessir Kurtubi (6. 671/1273), Asim el-Cahderinin silm'i
Islam/sulh/istislam olarak ayirdigini; Muhammed b. Zeyd'in bu ayrimi reddettigini
nakletmistir. Cevheri, baris anlaminda olduguna isaret ederken ister fethali selm ister
kesreli silm olsun ister miizekker ister miiennes olsun aslinin istislam (teslim), inkiyad
(boyun egme) manasi tasidigini, bundan dolay: sulh/baris denildigini sulhun da islam
oldugunu ifade etmistir.%®

Cagdas miifessirlerin bazilarina gore, Allah (c.c.) 6nce insanlarin 1slah (barisi
saglama)/ifsad (bozgunculuk)/fesad (fitne)/salah (iyilik/dogruluk) konularindaki
ihtilafin1 agiklamistir. Sonra mii’minlere, saldh’in (erdemli)/seldmin (baris)/Islam’in
kabul ettigi anlasma/ittifak/muvafakat hususunda insanlar1 bir araya getiren
hususiyetleri gostermistir. Bu hususiyetlerin, Allah’a (c.c.) ve dhirete imanin gerektirdigi
mevzular oldugunu ifade etmistir. Bu gériisler “Ey Iman edenler! Hepiniz topluca Islam’a,
barisa, giivenlige girin™7 ayetiyle delillendirilmistir.?® Ayetteki silm ifadesi,
baristirma/uzlastirma, itaat/teslim olmaktir. Bu manalar, Allah’in (c.c.) emirlerine
sadakatle baghlik, teslimiyet olarak belirlenmis, bu kavramin ashinin insanlar arasindaki
baris/anlasma/ittifak; miihtediler (hidayete erenler) arasindaki savasi terk etme,
selam/esenlik/giivenlik olup, islam (baris/esenlik/giivenlik) dinine hamledilir. Ayetteki
i3%- ifadesi ise biitiin seriatlardaki baris durumuna isaret etmistir.%°

Ebl( Zehre (6. 1394/1971) gibi bazi alimler es-Silm/es-Selm kelimelerinin ayni
manada oldugunu, her ikisinin de muvade‘a/miisaleme
(uzlastirma/baristirma/barisma) oldugunu ve dinin hiikiimlerin tamaminin insanlar

92 Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari,
1997), 252.

93 Bakara 2/208.

94 Muhammed 47/35.

95 Ebii'l-Haccac Miicahid b. Cabir Miicahid, Tefsiru Miicdhid, thk. Dr. Muhammed Abdusselam Ebii'n-Neyl
(Kahire: Daru’l-Fikri’'l-islami’l-Hadise, 1410/1989), 1/23; Eb( Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani, Tefsiru Abdurrezzdk, thk. Mahmid Muhammed Abduh (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1419/1998), 1/330; Ebi'l-Hasen el-Miicasil’ el-Ahfes, el-Me‘dni’l-Kur’dn Ii'l-Ahfes, thk. Dr. Hiida
Mahmd Kurrad‘a (Kahire: Mektebetii Hanci, 1411/1990), 1/180; Resid Riza, el-Mendr, 10/59.

96 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3/23; Nasiruddin Abdullah el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk.
Muhammed Abdurrahman (Beyrit: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1418/1997), 1/133.

97 Bakara 2/208.

98 Resid Riza, el-Mendr, 2/205.

99 Resid Riz3, el-Mendr, 2/205; Y{nus el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ant Ii'l-Kur’dn, 1/230; Muhammed Tahir b.
Muhammed ibn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Ttnus: ed-Daru’t-Tinusiyye, 1404/1984), 2/275.
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arasinda barisa yonlendirmesi, kalbin kirlerden kurtarilmasi, insanlarin selamete,
esenlife yonlendirmesi ve helak eden yerlerden uzaklastirmasi sebebiyle islam’a
hamledildigini nakletmislerdir.100

Glinimiiz mifessirlerinden bazilari, biitliin ahkdmi ve seriatleriyle [slam’a
(barisa) girme anlaminda tefsir etmigtir.101

Silm/selm ve IslAm’in bir oldugu ifade edilmistir. Arapca’da silm/selm savasin
zidd1dir.102 [slam ise Allah (c.c.), kdinat ve insanla baris icerisinde olunmasi anlaminda
olup, kainatin ve insanin selameti (huzuru) icin yasanilan kainatla insan arasindaki
savasi yasaklamak i¢in gelmigtir.103

Dil ehlinin, selm ifadesini, musalaha (baris/anlasma/ittifak), muvade‘a (barisma);
silm ifadesini ise Islam anlaminda kullandig1 nakledilmistir.1%4 {slam’in baris/selam
(esenlik) dini oldugu séylenmistir.10>

Ozet olarak, Enfal 8/61. ayetteki silm kavramina sulh/baris, itaat ve islam anlam
verilmis; bu kavramlarin tamami barisa sevketmektedir.

1.4. ed-Din/el-Islam Iligkisinin Zaman Perspektifinden Degerlendirilmesi

Din/Islam iliskisini ihtiva eden ii¢ ayet dikkat cekmektedir. Bunlardan ikisi, Al-i
Imran 3/19, 85. ayetlerdir. Digeri ise “..Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim. Size
nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’1 sectim...”1% ayetidir. Taberi (6.
310/923), din olarak bana itaat icin boyun egmenize, emrime teslimiyetinize razi oldum
seklinde te'vil etmistir.197 Ragib (6. V/XI. ylzyil), Allah'in (c.c.) dini ikmal ettigini beyan
ettikten sonra bu dinin Islam oldugunu acgikladigini ifade etmistir.198 Ragib, bu ayetin
tefsirinde biitiin peygamberlerin hak dininin tek bir dinin mecrasinda cereyan ettigini,
onlarin hak dininin Islim’dan énceki seriatleriyle alakal olarak ifrat/tefrit arasinda
oldugunun séylendigini nakletmistir. Bu durum, biitiin zamanlarda Allah’in (c.c.) hikmeti
geregi boyledir. Daha sonra Allah (c.c.), nebisi Hz. Muhammed’le islam’i tamamlayip
kemale erdirdi. Islam’1 ifrattan/tefritten korunmus mutedil din kildi. Kur’an-1 Kerim

100 fbn Kesir, et-Tefsiru’l-Kur’dn, 1/566. Enfal 8/61. ayetindeki “Barisa yanasirlarsa” ifadesinde silm; selm
olarak okunmustir. bk. Ebii Zehre, Zehretii't-tefasir, 2 /650.

101 Muhammed Ali Sabani, Safvetii‘t-tefdsir (Kahire: Daru’s-Sabiini,1417/1997), 1/119; Mustafa Vehbe
Zuhayli, et-Tefsiru’l-vasit (Dimask: Daru’l-Fikr, 1422/2001-2), 1/103.

102 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘ayn, 7/266; bk. ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, 2/858; bk. Muhammed
Miitevella Sa‘ravi, Havdtir (b. y.: Matabi‘u Ahbari’l-Yevm, 1417/1997), 2/878.

103 Abdullah ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds min tefsiri Ibn Abbds, nsr. Mecduddin Muhammed b. Ya‘kib el-
FirlizAbadi (Beyrit: Diru’l-Kiitiibi’l-1lmiyye, t.s.), 1/151. Bu eser Fir(iziAbadf’ye isnat edilir. Ancak alinti
yaptigimiz eserin miiellif kisminda ibn Abbas; cemeden kisminda Firizabadi zikredilmistir. Miicahid,
Tefsiru Miicdhid, 1/357; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/123; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 14/40-41. (Katade’'nin
Sulh/Baris olarak tefsir ettigi nakledilmistir.); Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’an, 8/39; Muhammed Miitevella
Sa‘ravi, Havdtir (b.y.: Matabi‘u Ahbari’l-Yevm, 1417/1997), 2/878.

104 Maturidi, Te'vilat, 5/251.

105 Resid Riza, el-Mendr, 10/59; Ebl Zehre, Zehretii't-tefasir, 2 /650.

106 bk. Maide 5/3.

107 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 9/522; bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket
ve’l-‘uyiin, thk. es-Seyyid ibn Abdilmaksiid b. Abdurrahim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, t.s.), 2/13.

108 Ragib, Tefsiru Rdgib, 4/269.
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bunu soyle ifade eder: “Biz sizleri orta bir iimmet kildik.”1%° Bu degerlendirmeler, ed-Din
ile el-islam arasinda bir 6zdesligin mevcudiyetine isaret etmistir. Hz. Peygamberden
rivayet edilen hadisler, bu goriisi destekler mahiyettedir: “Ben giizel ahlaki tamamlamak
icin génderildim.”119, “Benim diger peygamberlerin yanindaki misalim giizel insa edilmis
ancak bir tuglast eksik ev gibidir. Iste ben o son tuglayim...”111 Ayet ve hadislerden
anlasilan Islam, Hz. Adem (a.s.) ile Hz. Muhammed (s.a.s.) arasindaki bir siireci ihtiva
eder. Bu slire¢ Hatemii'l-Enbiya ile tamamlanip kemale ermistir. “Bugiin dininizi kemale
erdirdim..” ayeti neshedilmeyen/degistirilmiyen miiebbed seriati (dinin aslin)
gerektirir. Tekamiiliinii tamamlamis olan esyada tagyir/tenekkiil (degisiklik) olmaz.
Tekamiiliinii tamamlamis esyayr degistirmek onu bozmaktir. Bundan dolay1 Allah
(c.c.),"Haktan sonra sapikliktan baska ne kalir”112 buyurmus ve “Bugiin dininizi
tamamladim...” kavlini hatirlatmistir.113

Bu ayete gore, Islam mutlak olarak razi olunan dindir. Tebdili/tagyiri
(degistirilmesi) mimkiin degildir. Diger peygamberlerin dini biitiin asirlarda degil
sadece kendi asirlarinda, her yoniiyle degil tek bir yonle, biitiin kavimlere degil kendi
kavimlerinde Isldm gibidir. Bu din seriat kilindiktan sonra her asirda razi olunan
olmustur. Bundan dolay1 Hz. Muhammed (s.a.s.), Hz. Miisa (a.s.) hakkinda “Miisd’nin
hayatta olma imkan olsaydi bana ittiba ederdi.”'1* demistir.11> Hz. Muhammed’in dini
tamamlandi, Allah (c.c.) onun dininin Hz. ibrahim’in dini olduguna hiikmetti: “Bu ataniz
Ibrahim’in dinidir. O sizi simdi de, énceden de miisliiman olarak isimlendirdi.”116 Hz.
ibrahim’in lisaniyla kilinan seriat islim’m baslangici, Hz. Muhammed'in lisani iizerine
kilinan seriat islam’in nihayete erip tamamlanmasidir, denilmistir. Ayrica “..Bu dini
(peygamberlerin) her birinin dinine ltstin kildi...”117 ayeti dinin fiirGunda neshin
mevcudiyetini te'yid etmistir.118

Kur’an’da cokca zikredilen esleme fiilin cesitli tiirevlerinin Hz. Muhammed’den
onceki peygamberlerin ve onlara baglananlarin dinl tutumlarini niteliyor olmasi,
yukaridaki kullanimlarin Hz. Muhammed’e vahyedilen muhtevanin bitiiniini
(emr/nehy/menasik, hukuk/siyaset/askeri miicadele vs.) nitelendiren bir 6zel isim
olmaktan ziyade, ed-Din’'i niteleyen bir muhteva oldugunu daha da

109 hk. Bakara 2/143.

110 Enes b. Malik Amir imam Malik, Muvattd, thk. Muhammed Mustafa el-‘Azami (Miiessesetii Zayid b.
Sultan, 1425/2004), Hiisnii’l-Huluk, 686 (3357).

111 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Zehir b. Nasir (Beyrft:
Daru Tavki'n-Necat, 1422 /2001-2), Mendkib, 18; Hatemiinnebiyyin, 3534.

12 k. Yinus 10/32.

113 Ragib, Tefsiru Ragib, 4/267.

114 {hn Hanbel, el-Miisned, 23/349, Ebii’l-Fazl Celdliiddin Abdurrahmdn b. Ebf Bekr b. Muhammed es-Suyiiti,
ed-Diirru’l-menstr fi tefsiri bi'l-me’sir (Kdhire: y.y, 2003), 3/646-648; Ebil Zehre, Zehretii't-tefdsir,
9/5023. Bu hadisin senedindeki ravi Miicalid (Ibn Sa‘id)’in zayif oldugu nakledilmistir. Bu rivayet, bircok
hadis kaynaklarinda mevcuttur. Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Siinenii kiibrd, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l- llmiyye, 1424/2003), Su‘abii’l-iman, 177.

115 Ragib, Tefsiru Rdgib, 4/267.

116 k. Hacc 22/78.

117 bk. Tevbe 9/33; Fetih 48/28; Saff 61/9.

118 Ragib, Tefsiru Ragib, 4/268-269.
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kuvvetlendirmektedir. Bunlara su ornekler verilebilir: “/brdhim ne Yahiidi ne de
Hiristiyan, dosdogru bir miisliimandl. Miisriklerden degildi.”11%, “O bundan dnceki
vahiylerde/kitaplarda da bunda da (Kur’an'da) sizi miisliiman olarak isimlendirdi
(niteledi).”?° Bu ayetlerdeki nitelemeler bizleri soyle bir sonuca gotiirmektedir. Vahiy
tarihi boyunca biitiin peygamberlere gelen dinin bir, ortak adlarinin Islam oldugu
vurgulanmaktadir. Nitekim Kur’dn’in bir¢ok yerinde Hz. ibrahim miisliiman olarak
tanitilmistir.

Islam, Hz. Ibrdhim ve onun soyundan gelenler, Hz. Misad’ya bagh olanlar,
havariler, sahabe ve bugiin biz miisliimanlarin ortak paydasidir. Bu ayni zamanda Allah
(c.c.) katindaki ed-Din’dir (Dinullah/Dinu’l-hakk), evrensel, degismez ve tarih ustiidiir.
Her peygamberde tekrarlanan 6z budur. Bu 6z “De ki; ‘Biz Allah’a, bize indirilene,
Ibrahim, Ismail, Ishdak ve Ya’kiib (Isrdil), torunlarina indirilenlere, Milsd’ya, Isd’ya ve diger
peygamberlere, rableri tarafindan verilenlere, aralarinda bir ayirim yapmaksizin inandik.
Biz ona teslim olmus bulunanlariz. (Miislimiin) 1?1 ayetinde cok net aciklanmistir.

ibn Teymiyye (6. 728/1328) “Islam ki, Allah’in (c.c.) kitaplarinda indirdigi ve
resulleriyle gonderdigi dindir. Kulun, kendini dlemlerin rabbine teslim etmesidir.
Bilinmektedir ki, biitiin peygamberler, Islam ile génderilmistir. Yahidiler ve Hiristiyanlar
citkarmis olduklar1 bid‘atleriyle Alldh’in (c.c.) dini olan Islam’dan sapmugslardir.”122
sozleriyle Islam’in tiim nebilerin dini oldugunu ifade etmistir.

2. Peygamberlerin Miisliimanhiginin Kur’an Perspektifinden Analizi

Kur’an’da tiirevleriyle beraber anlatilan islam/Miisliiman kelimesinin kékii olan
silm  kavrami 120 yerde aymi anlamlar1  tasimaktadir. Bu  kavram,
Islam/Seriat/Baris/Selam/Emn (Giivenlik), itaat etmek, teslim olmak ve boyun egmek
manasindadir. Biitiin anlamlarn itibariyle bu kavram, [slam Kkelimesinin muhtevasinda
cemedilip birlesmistir.

Kur’an’da Hz. Nih (a.s.), Hz. Ibrahim (a.s.), Hz. ismail (a.s.), Hz. Ya'k(b (a.s.) ve
ogullari, Hz. Yiisuf (a.s.), Hz. Miisa (a.s.), Hz. Silleyman (a.s.), Hz. Is4 (a.s.), Hz. Muhammed
(s.a.s.), Ehl-i Kitap’tan bir grup, bazi salih insanlar Miisliman olarak tanitilmistir.
Belkis'in Hz. Siileyman'in dini olan Miislimanhga dahil oldugunu ifade ettigi
bildirilmistir.

Ayrica Firavun’un sihirbazlar1 Hz. Mlisa’'nin mucizesine yenik diistiiklerinde Hz.
Miis&’nin dini olan Isldm’a girdiklerini ilan etmislerdir. Firavun ise Kizildeniz'de
bogulurken ben Miisliimanlardanim demistir. Biitiin bunlar ilk
nebiden/limmetlerinden/kavimlerinden itibaren biitiin nebiler/iimmetler/kavimler
tarafindan Islam’in bilindigini; Peygamberlerin tamaminin kendilerini Miisliiman olarak
tanimladigini gostermektedir.

119 bk, Al-i imran 3/67.

120 k. Hacc 22/78; Fazlurrahman, Kur’dn’in Bazi Temel Ahlaki Kavramlari, 5-6.

121 bk, Al-i imran 3/84.

122 Ebii’'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-
fetdva (Kahire: y.y., 1404/1984), 7/623-624.

akif 51/1 (2021), 135-158. 147



Kurdn'da Islam’in Tiim Peygamberlere Isnat Edilmesi

Kanaatimizce, Kur’an’da peygamberlere isnat  edilen Miisliiman
(Miislimin/Miislimiin) ifadesi, Islam dininin miintesibi olanlar anlaminda kullanilmistir.

2.1. IslAm’in Hz. Nih’a isnat Edilmesi

Kur’an-1 Kerim, nebilerin tamaminin dinin aslinda ittifak ettigini, fiirlunda ise
seriat farklihgr oldugunu beyan etmistir. Dinin birligi Hz. Nih'un dinine atfedilmistir.
UlG’'l'Azm peygamberlerden Hz. Nih, Hz. ibrahim, Hz. Miisa, Hz. is4, Hz. Muhammed’in
adi1 anilarak tiim nebilerin dininin birligine isaret edilmistir: “Allah dinden Niih'a tavsiye
buyurdugu seyi sizin icin de bir kanun yapti ve (Ey Muhammed!) sana vahyettigimizi,
Ibrahim'e, Miisd'ya ve Isd'ya tavsiye buyurdugumuzu da seriat kildi. Soyle ki: Dini dogru
tutun ve onda ayriliga diismeyin. Fakat senin kendilerini davet ettigin sey, miisriklere agir
geldi. Allah diledigini kendine secer ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir.”123
Peygamberimiz nebilerin dininin bir olduguna soéyle isaret etmistir: “Peygamberler
babalan bir, anneleri farkli kardegstir. Nebilerin dini de birdir”’?4 Ancak nebilerin dininin
firGiunda seriat farklilig1 vardir. Seriat farklihg1 “Sizden her biriniz igin bir yol, bir seriat
kildik.”125 ayetiyle belirtilmistir. Nebilere vahyedilen islam’in her nebi dénemindeki
muvakkat hiikiimleril?¢ sonraki nebiler tarafindan neshedilmis; sabit hiikiimleri ise
neshe maruz kalmamis, tasdik edilmistir.127 Biitiin nebiler dinin aslinda Hz. Nih’un
dininde ittifak etmistir. Hz. Nih ise kendisine miisliman olmasinin emredildigini ifsa
etmistir: “Ben miisliiman olmakla emrolundum.”’?¢ Biitiin bu ayetler bir biitiin olarak
incelendiginde nebilerin Hz. Nith’un da dini olan Islam’da ittifak ettikleri goriilmektedir.
Hz. Nh'un ilk Misliiman oldugu s6ylenmistir.12°

Miifessirler bu ayeti soyle te’vil etmistir. Mukatil (6. 150/767) ayetteki Miislimin
kelimesine muvahhid, ihlasla tevhidi kabul edenler!39 manasi vermistir. Taberl (6.
310/923), Allah’a itaatle/gonillii teslim olma, onun emirlerine/nehiylerine boyun
egme/putlar1 terk etme, yilizii Hanif olarak Allah’a teslim ederek miisliiman olma
anlaminda ele almistir.13! Zemahseri (6. 538/1144) ise Islam’in gerekli kildig1 hususlara
teslim olmakla emrolunma anlaminda te’vil etmistir. Buna goére, Islam’in gerektirdigi
hususlar her Miisliiman’a (teslim olana) emredilmis olan mesajlardir.13? Zemahseri
Miislimin kelimesine ibadeti Allah’a tahsis etme, Kureyslilerin yaptig1 gibi Allah’a ortak

123 Stira 42/13.

124 Buhari, Enbiya, 48 (3443). bk. En‘am 6/ 83-87.

125 Maide 5/48.

126 Yahiidilere haram kilinan sabit hiikiimler de vardir: “Yahildilere biitiin tirnakli hayvanlar: haram kildik.
Sirtlarinda yahut bagirsaklarinda bulunan ya da kemige karisan yaglar disinda, sigir ve koyunun da,
yaglarmini onlara haram ettik. Saldirganliklart yiiziinden onlart béyle cezalandirdik. Biz elbette dogru
sdyleyenleriz.” En‘am 6/146. ayette s6z konusu olan haramlar, biitiin nebilerin seriatinde helal
kilinmistir. Sadece Yahtdilerin asiriliklar: sebebiyle belli bir donemde onlara haram kilinmistir.

127 bk. Aslan Citir, Kur’dn-1 Kerim’de Dinin Birligi, Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Doktora Tezi, 2020, 212-235.

128 Y{inus 10/72.

129 Y{inus el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ant Ili’l-Kur’an, 6 /1051.

130 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2 /244; 3/319.

131 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 15/152; 19/511.

132 Zemahserd, el-Kegssdf, 2/360.
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kosmama, [slam dininde sabit olan Haniflerden olmakla emrolunma anlami da
vermistir.133

Kur’an’daki “Ben miisliiman olmakla emrolundum.”?34 ctimlesi Ylinus Slresinde
Hz. Nih’a atfedilirken Neml suresinde Hz. Muhammed'’e atfedilmistir. Hz. Muhammed’in
dini de Hz. ibrdhim’in dinine isnat edilmistir. Zemahseri, Hz. ibrahim’in dininin
miintesibi olan Hanifleri islam dinin de sabit olanlar olarak telakki etmistir.135 Bu
ayetlerdeki ayni ifade ile her li¢ peygamberin dininin bir olduguna isaret edilmistir.
Islam’in ii¢ peygamberin de dini oldugu zikredilmistir. Hem Hz. Nih hem de Hz.
Muhammed “Ben miisliiman olmakla emrolundum”136 ifadesiyle Islam iizerinde ittifak
ettiklerini ilan etmislerdir.

2.2. Hz. ibrahim’in Miisliimanhgi

Kur’an, Hz. Ibrdhim’in/Hz. ismail'in kendilerinin Miisliman (Allah’a teslim
olmus) olarak kalmalari; bu Miisliimanligin (teslimiyetin) zirriyetlerine tevariis etmesi
icin Allah’a niyaz/dua ettiklerini bildirmektedir: “Rabbimiz! Bizleri Miisliiman (sana
teslim olmusg) kil. Ziirriyetimizden Miisliiman bir iimmet eyle. Bizlere ibadet yerlerini ve
ilkelerini goster.”’37 Bu duayla Hz. Muhammed ve Ummetinin kastedildigi ifade
edilmistir.138 Ciinkii Hz. Muhammed Hz. Ismail'in neslinden gelmistir. Buna
peygamberimizin su hadisi delil gosterilmistir: “..Ben atam Ibrdahim’in duasi, Isd’nin
mtijdesi, Annemin rtiyasiyim...”13?

Kanaatimiz, Hz. ibrahim’in/Hz. ismail'in peygamberimizi ihtiva eden dualarinin
Hz. Ibrahim vesilesiyle Hz. Ishak’tan gelen neslini de ihtiva ettigi yoniindedir. Hz.
ibrahim’in torunlarindan olan Hz. Ya'kiib ogullarim tek bir dine (ed-Din)’el40 isaret
ederek “Ancak Miisliimanlar olarak dlmeyi temenni edin.”’* seklinde vasiyette
bulunmustur. Buna mukabil ogullar1 babalarina “Biz senin atalarin [brahim, Ismail ve
Ishak’n ilah1 olan tek bir ilaha (Allah’a) ibadet ederiz. Bizler miisliimanlariz”1#? seklinde
cevap vermislerdir. Bakara 2/128-136. ayetler, Hz. Ibrahim, Hz. ismail, Hz. ishak, Hz.
Ya'’kiib ve torunlarinin, Hz. M{s4, Hz Isd ve biitiin nebilerin miisliiman oldugundan
bahsetmektedir. ibn Kesir (6. 774/1373), bu ayetin nebilerin tamaminin dininin islam

133 Zemahserd, el-Kegssdf, 3/388.

134 Y{nus 10/72; Neml 27/91.

135 Zemahserd, el-Kegssdf, 3/388.

136 Yinus 10/72; Neml 27/91.

137 Bakara 2/128.

138 Nesefi, Meddriku't-tenzil, 1/130; Ebiissuld el-‘Amadi Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, ir,sddli’l-
‘akli’s-selim ild mezdyd’l-kitabi’l-kerim (Beyrit: Daru fhyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, t.s.), 1/161; ibn Astr, et-
Tahrir ve’t-tenvir, 1/720-721.

139 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnaviit-Adil Mirsid vd. (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale,
1421/2001), 28/379-381; 1/596, (22261/17150) (Senedin’deki, Ferec b. Fedale zayif kabul edilmistir.
Hakim Hadis’in sahih oldugunu beyan etmis; Zeheb’i de sahih degerlendirmesinde Hakim’e mutabik
kalmistir.); Ebi HAtim Muhammed ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbén, thk. Suayb Arnaviit (Beyrit:
Miiessesetl'r-Risale, 1408/1998), 14/315, (6404); (Suayb Arnavit, hadisin senedinin sahih oldugunu;
“Nebilerin annesi boyle riiyalar goriir.” kisminin senedinin zayif oldugunu ifade etmistir.)

140 Al-i imran 3/19. ayette ed-Din Islam olarak tahsis edilmistir.

141 Bakara 2/132.

142 Bakara 2/133.
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olduguna delalet ettigini beyan etmistir.143 Kur’dan'daki “Biz miisliimanlardaniz”
ifadelerinin Allah’a teslim olma/ona ibadet etme anlaminda Hz. ibrahim’le birlikte
nebilerin tamaminin Miisliimanligina delalet ettigi ifade edilmistir.144

Hz. Ibrdhim’in/Hz. Ismail'in kendilerinin/ziirriyetlerinin miisliiman kilinmasi
yoniindeki dualarinin akabinde Hz. [smail, Hz. ishak, Hz. Ya'k(ib ve torunlarinin, Hz.
Mis4, Hz. Isi ve biitiin nebilerin miisliiman oldugundan bahsedilmesi, bu duanin Hz.
ibrahim’in ziirriyeti olan nebilerin tamamini ihtiva ettigini gostermektedir. Hz.
Ya'k@ib’un diger oglu Hz. Ylsuf'un “Canimi Miisltiman olarak al ve beni salih kullarina
dahil et”1%5 seklinde Allah’a duasi, onun mislimanhgina isaret etmektedir. Bu ayetlerde

Islam/teslimiyet/itaat/boyun egme ifade eden kavramlar
“Mtislimeyn/Mtislimeten/Miislimen/Miislimiin/Esleme/Eslemtii”, sozclikleriyle
anlatilmistir.

2.3. Semavi Kitap Sahibi Peygamberlerin Miisliimanligi

Semavi Kitap sahibi nebilerden maksadin Hz. Mas4a, Hz. David, Hz. {sa ve Hz
Muhammed oldugu bilinmektedir. Bu resullerden Hz. Misa'ya Tevrat, Hz. Daviid’a
Zebir, Hz. Isd’ya Incil ve Hz. Muhammed’e Kur’an Allah tarafindan vahyedilmistir. Bu
peygamberlerden o6nceki nebilerden Hz. Adem, Hz. Sit, Hz. Idris ve Hz. ibrahim’e
sahifeler indirilmistir. Burada sadece kitap vahyedilen nebilerin Miisliimanhgi ele
alinacaktir.

Bakara suresi Hz. Misad'ya/muharref olmayan Tevrat'in aslina ittiba eden
israilogullarindan ovgiiyle bahsetmektedir.146 Ayrica Hz. Isa’ya/muharref olmayan
Incil'in aslina ittiba eden Havariler de oviilmektedir.14” Bazi ayetlerde muvahhid
Yahiidi/Hiristiyanlarin mahzun olmayacaklari/cennetle miikafatlandirilacaklar1 beyan
edilmistir.148 Bunlar tevhid itikadini1 benimsemekle beraber Hz. Muhammed’in risaletine
inanan ve salih ameller ifa eden Yahtdi ve Hiristiyanlardir.#®  Onlarin Hz.
Misa/Tevratn aslina; Hz. Isa/incil'in aslina ittiba edenleri Miisliman olarak
tanimlanmistir. Bu iki Ehl-i Kitab’a sonradan Yahtidi/Hiristiyan denilmistir. Kur’an bazi
ayetlerde Semavi Kitap sahibi Ehl-i Kitab1 Israllogullari, bazi ayetlerde
Yuhtdi/Hiristiyan, bazi ayetlerde Ehl-i Kitap olarak tanimlamistir.

Kanaatimizce Bakara suresinde Hz. Miisda'ya/Tevratin aslina ittiba edenler ve
Kur’an’da Hz. Isd’ya/incilin aslina ittiba edenler Israilogullar1 olarak zikredilmistir.
Kendilerine  Yah(di/Hiristiyan ismi  vermelerinden sonraki Ehl-i  Kitab,
Yahtidi/Hiristiyan150 olarak tanimlanmistir. Bazen de bu iki grup icin Ehl-i Kitap ifadesi
kullanllmistir.151  [sraflogullarinin  ¢ogunun Tevratin ashindan yiiz cevirdigi

143 [bn Kestr, et-Tefstru’l-Kur’dn, 1/447.

144 Sa‘ravi, Havatir, 1/608.

145 Yisuf 12/101.

146 hk. Bakara 2/83.

147 bk, Al-i imran 3/52.

148 bk. Bakara 2/62; Maide 5/69; Hacc 22/17.
149 bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 2 /148-149.

150 bk. Bakara 2/62; Maide: 5/69; Hacc 22/17.
151 bk, Al-i imran 3/64.

akif 51/1 (2021), 135-158. 150



Aslan CITIR

zikredilmistir.152 Ezciimle Yahtidi/Hiristiyan ismi Ehl-i Kitab’a Hz. Miisa/Hz. isi ve
Tevrat/incil tarafindan verilmemistir.

2.3.1. Islam’in Hz. Miisd’ya, Kavmine/TaKipcilerine Atfedilmesi

Kur’an-1 Kerim, Hz. M{sa’nin kavmine, kendi asrindaki insanlara islam’i teblig
ettigini, Firavun’un sihirbazlari, Firavun ve kavmi lizerinden anlatmistir.
Israflogullarinin kendilerini iman sahibi Miisliiman olarak tanitmalarina mukabil Hz.
Misa onlara “Ey Kavmim! Eger Allah’a iman etmisseniz, Miisliiman da olmussaniz ona
tevekkiil edin”1®3 demistir. Bu ayette Miislimin kavrami zikredilmistir. Firavun'un
sihirbazlar1 Hz. M{isd'nin mucizesi karsisinda kaldiklar1 acizlik nedeniyle Hz. M{isa'nin
dini olan islam’a dahil olduklarini ilan etmislerdir: “Ey Rabbimiz! Uzerimize sabirlar
yagdir. Miisliiman olarak bizim canimizi al.”1%* Bu ayette Miislimin kelimesi yer almistir.
Ayette Firavun’un sihirbazlarinin sirkten uzak bir sekilde Hz. ibrahim’in dini olan Islam
lizere sabit olarak 6lmek icin dua ettikleri belirtilmistir.1>> Bu duanin nebilerin duasi
oldugu zikredilmistir.156

Hz. Misa'nin en fazla miicadele ettigi sahislardan biri de firavun’dur. Firavun
Israllogullarina en fazla eziyet eden kral olarak tarihteki yerini almistir. Hz. Misa
Israflogullarin1  Firavun’'un ziilmiinden kurtarma hususunda ¢ok biiyiik caba sarf
etmistir. Sihirbazlar1 gibi Firavun’da Hz. Misa karsisinda yenilip, Kizildeniz'de
bogulurken Miisliimanhigim ilan etmistir: “Gercekten Isratlogullarinin iman ettigi ilahtan
baska ilah olmadigina iman ettim. Ben de Miisltimanlardanim, dedi.”’®” Bu ayette de
Miislimin s6zii gecmektedir. Firavun Misliimanlarla beraber onlarin dini iizerine
oldugunu ilan etmistir.158 Bu ayetlerde Israllogullarinin dininin ashinin Yahtdilik degil
islam oldugu; Islam’in Israilogullar, Firavun ve sihirbazlari tarafindan Hz. M{isa’nin
teblig ettigi din olarak bilindigi belirtilmistir.

Kanaatimizce, dinin/Tevrat'in tahrif edilmesinden sonra Israilogullar1 kendilerini
Yahdi olarak isimlendirmislerdir.

Kur’an'in Hz. Mlsa’y1 takip eden nebilerinden Hz. Siileyman’t Miisliiman olarak
tanittigl1 miisahede edilmistir. Bugiinkii Yahtdiler Hz. David ve oglu Hz. Siileyman’i nebi
degil kral olarak takdim ederler.’>® Ancak Kur’an her iki ismi de peygamber olarak
tanitmistir.160

Sebe Melikes’i Belkis “Artik Siileymdn’la beraber dlemlerin rabbi olan Allah’a
teslim olup miisliiman oldum.”’%! diyerek Miislimanligini ilan etmistir. Bu ayette
eslem(e)tii fiili kullanmilmistir. Bu sézlerle Belkis'in islam dinine dahil oldugu ilan

152 hk. Bakara 2/83.

153 Y{inus 10/84.

154 A'raf 7 /124.

155 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 13 /35; Maturidi, Te'vildt, 4/535; Nesefi, Meddriku't-tenzil, 1/595.
156 Maturidi, Te'vildat, 4/535.

157 Y{inus 10/90.

158 [bn Abbas, Mikbds, 1/179.

159 bk, 2. Samuel 2:2-3, 1. Krallar 3:5, 11:11.

160 bk. en-Neml 27/16, 19, 20, 27, 34.

161 Neml 27 /44.
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edilmistir.162 Kur’an'da adi belirtilmemis, salih bir kul olarak tanitilmis bir kimse Allah’a
dua/tevbe ederek kendini Miisliiman olarak tanitmistir: “Soyumdan gelecek olanlar iyi
olmalarini nasip eyle. Tevbe ederek sana yéneldim. Ben miisliimanlardanim”13 Bu ayette
Miislimin kelimesi yer almistir.

Kur’an Ahbarlarin/Ruhbanlarin Tevrat'ta yazili bulunan teslimiyetinden
bahseder: “Miisliiman olmus ahbdrlar/ruhbdnlar ona (Tevrdt'a) gore hiikiim
verirlerdi.”1%* Ayette eslem(e)ii fiili kullanilmis ve Miisliiman ahbéarlardan/ruhbanlardan
bahsedilmistir.

2.3.2. Hz. Isa’nin Havarilerin Miislimanhgina Tamklik Etmesi

Kur’an’i Hz. Isa’nin yardimcilari olarak tanittign Havariler “Biz Allah’a iman ettik.
Bizim miisliiman oldugumuza gsahit ol, demislerdir”%> ayetinde mezklr Miislimin
ifadesiyle miisliiman olduklarina dair Hz. Isd’dan sahitlik talep etmislerdir.166 Resid Riza
(6. 1935) bu ayetin tefsirinde hiikiimleri, amelleri, sekilleri muhtelif olsa da Islam her bir
nebinin lisaninda Allah’in dinidir, demistir.167

2A )

Ehl-i Kitap’tan bir grup Kur’an’i dinlediklerinde “Biz Kur’dn’a iman ettik. Stiphesiz
o rabbimizden gelen bir hakikattir. Ondan dnce de biz miisliimandik.”1%¢ demislerdir.
Ayette Miislimin s6zl yer almistir. Ayette kendilerini miisliiman olarak tanitanlarin Hz.
[samin dininin miintesibi oldugu Hz. Muhammed’in risaletle goérevlendirildiginde
miisliman olduklar1 nakledilmistir.1®® Begavi (6. 516/1122), Kur’an'dan/Hz.
Muhammed’den o6nce Allah’a/O’nun birligine samimiyetle teslim olmus, Hz.
Muhammed’in niibiivvetinin hak olduguna iman etmis Ehl-i Kitab’in her iki grubundan
miisliman olanlar seklinde tanimlamistir.'’ Zemahseri (6. 538/1144), islam’in Hz.
Muhammed’e inzal olan vahyi tasdik eden her muvahhidin sifati oldugunu beyan
etmistir. Clinkl eski atalar/onlardan sonra gelen ogullar, Kur’an vahyi inmeden 6nce
islam dini iizerine olan Miisliimanlarin var olacagim ilk kitaplarda zikredildigini
okuyorlardi, demistir.1”! Kur’an'in inzalinden o6nce [slAam dini tizerine olan, Hz.
Muhammed’e iman eden, Allah’in birligine samimiyetle iman eden miisliimanlar oldugu
ifade edilmistir.172

Havarilerin ve Ehl-i Kitap’tan bir grubun kendilerini Miisliiman olarak tanitmas;,
Hz. Is&’nin dininin Hiristiyanlik degil islam oldugunu gostermektedir. Hz. Isd’ya isnat
edilen din, dinin/Incil’in tahrifatindan sonra Hiristiyanlik ismini almistir.

162 Muhammed el-Emin b. Abdullah Hereri, Tefsiru haddiku’r-ravhi ve'r-reyhdn fi ravabi ‘uliimi’l-Kur’dn
(Beyriit: Daru Tavki'n-Necat, 1421/2001), 20/470.

163 Ahkaf 46/15.

164 Maide 5/44.

165 Al-i imran 3/52.

166 Nesefl, Meddriku't-tenzil, 1/258.

167 Resid Riza, el-Mendr, 3/258.

168 Kasas 28/53.

169 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/596.

170 Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 6 /214.

171 Zemahseri, el-Kessdf, 3/421; Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/607.

172 Nesefi, Meddriku t-tenzil, 2 /649; ibn Kesir, et-Tefstru’l-Kur’an, 6 /244.
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Kisaca Kur’an’in inzalindan 6nce Allah’in birligi basta olmak tizere itikadi esaslara
iman edenler/Hz. Muhammed’in risaletine iman eden her bir nebinin immeti Miisliiman
olarak tanimlanmistir.

2.3.3. islam’in Hz. Muhammed’le Tamamlanmasi

Hz. Muhammed, ayetteki “Ben miisltiman olmakla emrolundum”!73 climlesiyle
Allah’in kendisine Islam’1 emrettigini beyan etmistir. Bu iislib, Hz. Nah ile Hz.
Muhammed’in ortak dilidir.

Islam, asil manasi itibariyle vahyedilen emirlerde/yasaklarda Allah’a teslim
olmaktir. Maddi, manevi ve kalbi olarak Allah’a teslim olan kimse Miisliman olarak
nitelenmistir. Peygamberlerin Allah’a en ¢ok teslim olan kimseler olmasi onlarin ilk
Misliimanlar olarak tanitilmasina neden olmustur. Her bir resuliin kendi immeti
icerisindeki ilk miisliiman oldugu nakledilmistir. Hz. Muhammed’in ise nebiler icerisinde
ilk misliiman oldugu ifade edilmistir.174

Bu baglamda Kur’an’da Hz. Muhammed hakkinda “(Ey Muhammed!) de ki; benim
namazim, ibadetim, hayatim ve oliimiim egsi/ortagi olmayan Allah igindir. Bana béyle
emredildi. Ben Miisliimanlarin ilkiyim.”?7> denilmistir. Bu ayette Hz. Muhammed’in bu
Ummetin Mislimanlarinin ilki oldugu zikredilmistir. 176 Ciinkii ilk olarak Hz.
Muhammed Islam’a inanmis; iimmeti icerisinde ondan énce islim’in emredildigi kimse
yoktur.177

Saravi (6. 1998), islam/Miisliman kelimesinin nebilerin tamaminin dininde
yaygin oldugunu, sadece Hz. Muhammed’in risalet donemine tahsis edilemeyecegini
belirtmistir. IslAm’in mucizelerle desteklenen nebilerin getirmis oldugu bir
miifredatta/minhacta yaratilmislarin tek bir ilaha boyun egip itaat etmesi oldugunu
ifade etmistir. Ancak Islam bu risaletler acisindan bir nitelemedir. Onceki nebilerin
Uimmetine gore Hz. Muhammed’in lGimmeti mensubu olduklar1 dinin vasfinin
siirekli/devamli olmasiyla temayiiz etmistir. IslAm Hz. Muhammed’in immeti i¢in bir
alemdir. Allah resuliiniin risileti yeryiiziinde mevcut olan IslAm’in nihayete erip
tamamlanmis seklini ihtiva eder. Clinkii Hz. Muhammed'’e gelen dinden sonra baska bir
din gelmemistir. Bu acidan Isldm evrensel dindir. Bu sebeple bizler kendimizi
Miisliimanlar olarak tanitiriz. Diger din sahiplerine gelince onlar sadece Miisliimanlar
olarak vasiflanirlar. Bizler Allah’in kitabinda Miislimanlar olarak isimlendirdigi
kimseler olarak bu son dine ittiba edenleriz. Hz. Ibrahim de Hz. Muhammed {immetini
Miisliimanlar olarak isimlendirmistir.178

Kur’an’in belirttigine gore Hz. Miisa “Allahim sen her tiirlii noksanliktan uzaksin.
Ben mii'minlerin ilkiyim.”?7° demistir. Allah’a (c.c.) teslim olmaksizin, ona boyun

173 Neml 27/91.

174 Sa‘ravi, Havatir, 7 /4024.

175 En'am 6/162-163; Ziimer 39/12.

176 San‘ani, Tefsiru Abdurrezzdk, 2/73; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 12 /285.
177 Sa‘ravi, Havatir, 7 /4024.

178 Sa‘ravi, Havatir, 3/1356.

179 A’raf 7/143.
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egmeksizin islam’in varhgindan bahsetmek séz konusu olamaz. Bu teslimiyeti/boyun
egmeyi “Hayir Rabbin hakki icin, onlar aralarinda ¢ikan ¢atismada seni hakem
tutmadikg¢a, sonra hicbir burukluk hissetmeksizin verecegin hiikiimlere kesinlikle teslim
olmadik¢a mii’min olamazlar.”180 ayeti bariz bir netlikte ortaya koymustur.181

Yukarida zikredilen ayetlerde Allah’in (c.c.) vahyettigi dinin Islam oldugu,
nebilerin tamaminin miisliiman olup insanlara islam’1 teblig ettigi, islAm’in haricinde bir
dinin Allah tarafindan muteber sayillmadigi zikredilmistir.182 Hz. Muhammed’in
risaletinin biitiin risaletleri cemettiginden hareketle nebilerin tamaminin dininin islam
oldugu belirtilmistir.183

Hz. Muhammed hatemiilenbiya vasfiyla ilk nebiden itibaren teblig edilen Islam’in
miitemmimidir/ikmal edenidir. Onun risiletinde IslAm kemale erip tamamlanmistir.
Bunu Kur’an soyle beyan etmistir: Bugtin dininizi ikmal ettim. Nimetimi tamamladim. Din
olarak sizler icin Islam’a razi oldum.”184

Hz. Muhammed’in islam1 ikmal eden son nebi oldugu “Benimle benden énceki
peygamberlerin misdli suna benzer. Bir adam bir ev insa etmis, bir késede bir kerpig yeri
harig, evi giizelce yapip stislemis, insanlar evin etrafinda dolasmaya baslamislar (onun
glizelligine) hayran kalmuglar. ‘Keske su kerpic de yerine konsaydi, demisler. Iste o kerpic
benim. Ben peygamberlerin sonuncusuyum.”185 hadisiyle de net/acik/6z bir sekilde beyan
edilmistir.

Vahiy siireci Kur’an’la/Hz. Muhammed’in risiletiyle tamamlanmistir. Kur’an’dan
sonra yeni bir nebiye/kitaba ihtiyac kalmamistir. Allah Kur’an’da da hicbir seyi eksik
birakmamistir: “Biz bu Kitapta hichbir seyi eksik birakmadik.”186 Hz. Misa/Hz. Isa
déneminde tam olan/eksik olmayan Tevratin/incilin Hz. Muhammed ve sonraki
asirlara gore eksikliginin Kur’an’la tamamlanmis olduguna atifta bulunulmus; artik bu
kitapta eksik hi¢bir seyin kalmadig1 ifade edilmistir. Bu ayete gore, islam mutlak olarak
razi olunan dindir. Tebdili/tagyiri (degistirilmesi) miimkiin degildir. Bu ayetin isaret
ettigi peygamberlerin dinindeki eksiklik, Hz. Muhammed’in asrina goredir. Ciinkii
peygamberlerin dini kendi asirlarinda eksik degildir. Hz. Muhammed’in dini de
bugiinden once eksikti, denilmistir. Bu durum soyle bir 6rnekle aciklanabilir. Bir ¢cocuk
kendi yasina gore tamdir/kamildir. Ancak bir ¢ocuk bir adamla kiyaslandiginda, o adama
gore kamil degildir. Ayette zikredilen s/ (el-Yevm) terimi, Hz. Muhammed asrina ya da

180 Nis4 4/65; bk. Said Havva, Islam, ¢ev. Salih Ucan (istanbul: Yenda Yayinlary, t.s.), 13.

181 bk, Said Havva, Islam, 13.

182 [hn A$ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 23/358; Ebli Zehre, Zehretii’t-tefdsir, 5/2763; Said Havva, Islam, 11-20.

183 Y{inus el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ant li’l-Kur’an, 4/357.

184 Maide 5/3.

185 Buhari, Menakib, 18.

186 En‘am 6/38. (Bu ayetteki el-Kitab kelimesini ibn Abbas, Levh-i Mahfiiz; bazilar da Kur’an olarak tefsir
etmistir.) ibn Abbas, Mikbds, 1/109; Mekki b. Ebi Talip, el-Hiddye ild biiliigi’n-nihdye, thk. Cami‘atii
Sarika Mecmi{‘atii Resaili Cami‘iyyeti bi Kiilliyyeti'd-Dirasati’l-‘ulyd ve’l-Bahsi’l-‘ilmiyye (b.y.:
Cami‘atii’s-Sarika Kiilliyyetii’s-Seri‘ati ve’d-Dirasati’l-islamiyye, 1429/2008), 3/2015; Muhammed b.
Ali b. Muhammed b. Abdullah Sevkani, Fethu’l-kadir (Beyrit: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414/1993),
2/130. Kanaatimizce, Bu ayetin Levh-i Mahfiz'u ihtiva etmesi, Kur’an’a havi olmasina engel degildir.
Neticede Kur'an’da Levh-i Mahftiz’da mevcuttur. Biirtic 85/21-22.
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bu siirenin indigi giine isaret eder. Hz. Muhammed'in dini, seriatin aslinda Hz. ibrahim’in
dinine istirak eder, denilmistir.187

Eb( Zehre, bu ayette li¢ hakikatten bahseder. Bunlar, dinin ikmali, nimetin
tamamlanmasi ve din olarak Islim’a razi olunmasidir. ikmal, dinin seriatine miiteallik
farzlar (ibadetler), hadler, hiikiimler, haramlar, helallerin, bundan sonra ilavelere ihtiya¢
kalmayacak sekilde, hem adalet hem de dogruluk bakimindan tamamlanmasini ifade
eder.188 [kmal, hicbir seyin eksik birakilmadan18° baska bir dine, baska bir nebiye ihtiyac
kalmadan, Allah’in, dinini Mislimanlara tahsis edip, Miislimanlarin hac ibadeti
vesilesiyle Miisriklerin Kabe’den uzaklastirlmasini ifade eder.1%0 itmam ise Mekke’deki
sirk devletinin yok edilip, Miisliimanlarin sézlerini iistiin, Miisriklerin s6zlerini asagida
kilmayi, dinin/seriatin emirlerini ikmal etmek suretiyle, dinin tamamlanmasim ifade
eder.1”l Din tekamiile erince nimet tamamlanmis olur.1®2 Dinin ikmali,
emredilen/nehyedilen bildirileri, haramlari/helalleri a¢iklamayi, seriati1 ihtiva eden bu
kitab1 kemale erdirmektir.

Hiilasd dinin tamamlanmasi ilahi bildirilerin/manifestonun tamamlanmasidir.
Nimetin tamamlanmasi, Mekke’nin fethiyle Arap yarimadasi hiikiimranliginda zaferin ve
hiikiimranligin (egemenligin) tamamlanmasi, sirk devletinin ortadan kaldirilip tstiin s6z
olan tevhidin ikAme edilmesidir. Din olarak islAim’a razi olunmasina gelince, Allah'in
(c.c.) emirlerine teslim olup, seriat kildig1 hiikiimlere; dinin hadleri, prensipleri ve
farzlarn (din edinme/itaat etme/dinden c¢ikmama) hususunda yiikiimliligin vacip
kilindig: seylere boyun egmektir. Kur’an’in ihtiva ettigi ve Hz. Muhammed’in davet ettigi
her seye teslim olmaya, razi olmak anlaminin verildigi nakledilmistir.13 Din’in kemale
erip Islam’a raz1 olunmasi sadece Kur’an’in nazil oldugu asr1 degil biitiin asirlar ihtiva
etmektedir.194

[slam, itikadi esaslar, ibadetler itibariyle tiim nebilerin dinidir. [slam her bir
peygamberin kendi doéneminin ihtiyaglari/kusurlari/eksikleri/maslahatlarina binaen
yeni inzal olunan vahiylerle/dinin fiirluna miinhasir muvakkat hiikimlerin
neshedilmesiyle bir bina gibi tamamlanan bir dindir. Islam, Hz. Liit déneminde ilk defa
ortaya ¢ikan cinsel sapkinligin ortadan kaldirilmasi, Hz. Suayb’in kavminin ticarette
Olgli/tart: hilesinin yasaklanmasi gibi ahlaki hustsiyetleri her bir nebinin teker teker
insa ettigi bir dindir. Hz. Peygamberin “Ben giizel ahldki tamamlamak igin
gonderildim”1%> hadisi buna isaret etmektedir.

187 Ragib, Tefsiru Ragib, 4/268-269.

188 bk, En‘dm 6/115.

189 bk, En‘dm 6/38.

190 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/452-453; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 9/518-522; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’dn,
6/420; Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit (Kahire: Daru Nehda, 1417/1997), 4/40.

191 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 2/13; Zemahseri, el-Kessdf, 1/605; Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/288.

192 [bn Kestr, et-Tefsiru’l-Kur’dn, 3 /26.

193 Eb(i Zehre, Zehretii't-tefdsir, 4/2034.

194 Sa‘ravi, Havatir, 5/2926.

195 fmam Malik, Hiisnii’I-Huluk, 8; ibn Hanbel, Miisned, 2/381.
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Islam’'in ahlak’a yoénelik emirleri/nehiyleri ilahi vahiyle nebilerin tamami
tarafindan her bir peygamberin gonderildigi kavminin
ihtiyaclari/kusurlari/noksanliklari/maslahatlar oraninda bir dantel gibi
ustalikla/sanatkarane bir tarzda naksedilmistir. Dinin aslina ait hiikiimlerden
unutulanlar/tahrif edilenler sonraki nebilere gelen vahiyle tekrar insa edilmistir.

SONUC

Islam’'in  tedrici olarak ihtiyaclar/maslahatlar nisbetinde biitiin nebilere
gonderilen din oldugu; Allah’in, sonraki asirlara gore eksik kalan, dnceki nebilere
indirilen sahifeleri/Tevrat'in/Zeb(r'un/Incil'in ashim (tahrif edilmemis seklini) Hz.
Peygamber’e nazil olan Kur’dn’la tamamladig1 ayette/hadiste belirtilmistir. Onceki
nebilere indirilen vahiylerde yeni bir nebi gelecegi bildirilmis, Hz. Muhammed/Kur’an
miijdelenmistir. Ancak Kur’an’da nebiler zincirinin son halkasinin hatemiilenbiya olan
Hz. Muhammed oldugu haber verilmis, Hz. Muhammed sonrasi bir nebiden/kitaptan
bahsedilmemis, vahiy siirecinin tamamlandig1 beyan edilmistir.

Bugiin Semavi Dinler adi altinda zikredilen Yahtdilik/Hiristiyanlhk,
Tevrat'in/incil'in tahrifatiyla ortaya cikmistir. Yahdilik Ya‘’kéib’un en biiyiik oglu olarak
telakki edilen Yah(iza’ya/Yah(ida’ya, Hiristiyanlik da Hz. isd'min dogdugu koy olarak
telakki edilen Nasard’ya isnat edilmis, Allah’a atfedilmemistir.  Allah
Yahdilik/Hiristiyanlik adinda bir din inzal etmemistir. Kur’an’da ed-Din kavrami, Islam
adiyla Allah’a isnat edilmis, islam ile aynilesmis (Al-i Imran 3/19), insanlara
atfedilmemistir. Yahtidilere/Hiristiyanlara din anlaminda Millet (Bakara 2/120) kavrami
isnat edilmistir. Hz. ibrahim’in dininden bahsedilirken de Millet (Bakara 2/135) kelimesi
kullanilmistir. Yani insanlara atfedilen din Millet kavramiyla anlatilmistir. ed-Din,
Allah’'in gonderdigi dini; Millet ise insanlarin ait oldugu dini ifade eder. Bu baglamda
biitiin peygamberler, iki semavi dinin peygamberleri olan Hz. M{isa ve kavmi/Hz. {sa ve
Havarileri Kur’an’da Miisliiman olarak tanitilmistir.
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Makale Bilgileri 0z

Makale Ge¢misi Kiraat ilmi, alimlerin ¢gok¢a 6nemsedigi Kur’an ilimlerinin en énemlilerinden kabul
Gelis: 13.04.2021 edilmektedir. Onlarin Kiraat ilmine olan ilgileri yalmzca rivayet, ezber, kiraat kaidelerinin
Kabul: 12.06.2021 belirlenmesi ve dilizenlenmesi ile simirh kalmamistir. Bilakis onlar kiraatlerin tenkidi,

PO rivayetlerin irdelenmesi ve kendilerinde bulunana itibar ederek tahkik edilmesiyle de
Yayn: 30.06.2021 ilgilenmislerdir. Bu arastirma, kiraat ilmindeki tenkit vecihlerinden birini ve ilk nesillerin ona
Anahtar Kelimeler: verdigi énemi konu edinmektedir. Oyle ki arastirmaci bu hususta imam Muhammed bin el-
Kur’an-1 Kerim Okuma ve Cezeri'nin (6. 833/1430), Imam Ebu Amr ed-Dani el-Endiiliisi'nin (6. 444/1052) Camiu’l-Beyan

Kiraat ilmi, fi Kiraati’s-Seb'i isimli eserinde kurranin (okuyucu) vehimlerine dair uyarilar lizerinde yaptig
Eb Amr ed-Danj, diizeltmelere deginmistir. Arastirma Ebu Amr ed-Dani ve Muhammed ibnu'l-Cezeri'nin kisa
ibnu'l-Cezeri, Camiu’l-  biyografilerini vererek baslamistir. Daha sonra ise vehm kavrami liigavi ve 1sitilahi agidan ele
Beyan, ahnmustir. Ayrica bu tenkit isleminin adimlary, iki alimden her birinin kurranin evhamina dair
Kur’an Okuyuculariin ~ tembihlerinde kullandiklari en 6nemli terimler ve Ibni’l-Cezerinin bu konuda ed-Dani tizerinde
Yanlgilari, nasll diizeltmeler yaptig1 agiklanmistir. Bu da kelamini tevcih etmek ve maksadini beyan etmek
Diizeltmeler. ya da muhalefet edip dogrusunu agiklamak tizere benimsedigi birtakim oérnekler sunularak
yapimistir.

Arastirma, lisansiistii egitim ogrencilerinin, Kur’an kiraatlerinin tenkidi alaninda
yapacaklari calismalarina temel olusturmasi agisindan bu alanda 6nemli sonug ve tavsiyelere
ulagmistir. Tiim bunlar tenkit isleminin arkasina saklanarak Kur’an ile oyalanmaya ¢alisanlarin
Kur’an-1 Kerim’e hizmet etme ve ezberleme cabasindadir.

Corrections by Ibnu'l-Cezeri to the Warnings of the Readers of the Qur'an in Abu Amr ed-Dani's Work
Titled Camiu'l-Beyan

Article Info Abstract
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The science of recitation is regarded as one of the most important of the Qur'anic sciences that
scholars care a lot. Their interest in the science of recitation is not limited to rumor,
memorization, determining and arranging the rules of recitation. On the contrary, they were
also interested in criticizing the recitations, examining the rumors, and investigating them
based on what was found in them. This research focuses on one of the criticisms in the science
of Quranic recitations and the importance given to it by the first generations. So much so that
the researcher stated that Imam Muhammad bin al-Cezeri (d. 833/1430), Imam Abu Amr ed-
Dani al-Andalusi (d. 444/1052) Camiu'l-Beyan fi Kiraati's-Seb'i, he touched on the corrections
he made on the warnings of the Kurra’s (reader) regarding his delusions. The research started
by giving short biographies of Abu Amr ad-Dani and Muhammed Ibnu'l-Cezeri. Then, the
concept of vehm is discussed in terms of lexicon and heating. In addition, the steps of this
criticism process, the most important terms used by each of the two scholars in their
admonitions about the anxiety of the kurra and how Ibn al-Cezerl made corrections on ad-
Dani on this issue were explained. This has been done by presenting some examples that he
has adopted in order to favor his speech and to declare his purpose or to oppose and explain
the truth. The research concluded with the most important findings and recommendations in
this domain for postgraduate students to build upon in their future research in the field of
criticism of Qur’anic readings in order to serve and preserve the Noble Qur’an. in order to
serve and preserve the Holy Qur’an by hiding behind the process of criticism.
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Ibnu'l-Cezeri'nin, Ebii Amr ed-Dani'nin Camiu'l-Beyan Adli Eserinde Kur’an Okuyucularimin Yamlgilarina Dair

Uyarilarina Yaptigi Diizeltmeler
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Makale Gecmisi Manevi danismanlik ve rehberlik, lilkemizde ve diinyada son zamanlarda oldukga ilgi goren bir
Gelis: 06.05.2021 konudur. Son ii¢ yilda iilkemizde bu alanda yapilan arastirmalarda ele alinan konularin
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incelenmesi amaciyla yapilan bu ¢alisma, literatiiriimiiziin mevcut durumunu ortaya koymay1
hedeflemektedir. Bu arastirma, tarama modelinde betimsel bir alan arastirmasi olup,
derinlemesine analiz gerektirmeyen verilerde kullanilan betimsel analiz uygulanarak
Anahtar Kelimeler: yorumlanmistir. Literatiirden elde edilen bulgulara gére maneviyat konusu cogunlukla ilahiyat
Danigmanlik, alaninda ¢alisilmakta, manevi bakim daha genis bir kavram olarak o6zellikle hemsirelik gibi
Manevi Danigmanlik, gaplik ve sosyal hizmet alanlarinda da kullanilmaktadir. Meveut durumda disiplinler arasi

Destek: calismalar heniiz olduk¢a azdir. Pek ¢ok kavram birbirinin yerine kullanilmakta oldugu i¢gin

ManeVI}{ at, tanimlar arasindaki ayrimlar da yeterince belirgin degildir. Literatiiriin biiytik bir ¢ogunlugu,

Rehberlik teorik calismalardan olugsmaktadir. Yeni ve ileri arastirmalarla alanda sik kullanilan kavramlarin
kapsaminin ve alanin sinirlarinin belirlenerek uygulamaya yonelik ¢alismalarin artirilmasi,
alana hem nicelik hem de nitelik baglaminda katk: saglayacaktir. Pek cok nedene bagh olarak
gliniimilizde insanlarin maneviyat aghig1 icerisinde oldugu ve farkli manevi arayislara girdigi
gorilmektedir. Dolayisiyla maneviyat gliniimiizde daha ¢ok arastirilmasi gereken bir alandir.

A Bibliography Essay on "Spiritual Counseling and Guidance" Studies (2017-2020)
Article Info Abstract
Article History Spiritual counseling and guidance has received a great deal of attention in our country and

worldwide. This study, which was conducted to examine the issues addressed in this field in our
Received: 06.05.2021 country over the last three years, aims to reveal the current state of our literature. This study is
Accepted: 12.06.2021 a descriptive field study in the survey model, and it has been interpreted using descriptive
Published:30.06.2021 analysis in data that does not require in-depth analysis. According to the findings obtained from
the literature, the subject of spirituality is mostly studied in the field of theology, and spiritual

Keywords: care is used as a broader concept, especially in health and social services such as nursing.
Counseling, Interdisciplinary studies are currently in short supply. Because many terms are used
Spiritual Counseling, interchangeably, the distinctions between definitions are also not clear enough. The majority of
Support, the literature is made up of theoretical studies. Increasing the application-oriented studies by

determining the scope of frequently used concepts and the boundaries of the field with new and
advanced researches will contribute to the field in terms of both quantity and quality. Due to
many reasons, it is seen that today people are in a spiritual emptiness and are engaged in
different spiritual pursuits. Therefore, spirituality is an area that needs more research today.

Spirit, Guidance
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GIRIS

Maneviyat O0teden beri insanoglu icin 6nemli bir kavram ve anlam kaynagi
olmustur. Adi her ¢agda ‘maneviyat’ olmasa bile zorluklarla karsilasan insanoglu, ytliz
yuze geldigi bircok durum karsisinda manevi bir arayis icerisinde care bulmaya
calismistir. Teknolojinin gelismesi, toplumsal degerlerin zayiflamasi, belli bir dine
inanmanin gerekliliklerinin yerine getirilmemesi gibi sebeplerle gliniimiizde insanlarin
maneviyat boslugu icerisinde oldugu ve farkli manevi arayislara girdigi goriilmektedir.
Bu durum maneviyatla ilgili ¢alismalarin 6zellikle son yillarda artmasina neden
olmustur.

Bati'da oOzellikle psikoloji gibi sosyal bilimlerde 1980°li yillardan itibaren
maneviyat kavrami yaygin olarak kullanilmaya baslamistir. Dinin ve sosyal bilimlerin
birbirine mesafeli durmasina karsin maneviyat kavrami, birtakim sebeplerle sosyal
bilimlerde hizli bir sekilde kabul gérmiistiir. Bu kabuldeki temel neden, maneviyat
kavraminin sadece dini degil diinyevi anlamda da ele alinabilecek bir kavram olarak
genis bir anlam kazanmasidir. Gilinlimiizde maneviyat, dini degerleri ve kiiltiirel
nitelikleri de kapsayan genel bir kavram olarak kullanilmaktadir.? Tiirk¢e de maneviyat;
maddi olmayan, manevi seyler ve yiirek giicii, moral anlamma gelmektedir.3 ilk
kullanildig1 zamanlar din ile olan ilgiye isaret eden ancak zamanla daha farkl sekillerde
tanimlanan maneviyat kavramini, genis anlam yelpazesinden o6tiri tek ve mutlak
sekilde tanimlamak miimkiin degildir.*

Literatlire bakildiginda manevi bakim, manevi destek, dini danismanlik ve
manevi danismanlik gibi kavramlarin benzer anlamlar ifade edecek sekilde sikca
birbirinin yerine kullanildig1 goriilmektedir. Bu kavramlar heniiz net sinirlarla
birbirinden ayrilmistir degildir. Ancak yine de kavramlarin daha iyi anlasilmasi igin
“Manevi Bakim/Destek”, “Manevi Danismanlik ve Rehberlik” ve “Dini Danismanlik ve
Rehberlik” seklinde ayr1 ayr1 tanimlanacaktir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Ingilizce de “Spiritual Care” olarak gecen manevi bakim kavrami, bireylerin karsi
karsiya kaldiklar1 zor durumlarda veya hayatin anlamini kavramaya calisma gibi
durumlarda bireylere kendi inanc¢lar1 dogrultusunda verilebilen profesyonel yardimdir.
Manevi bakima benzer sekilde manevi destek, insanin kendisini yalniz hissettigi, buhran
yasadigl, duygusal problemler yasadigi zamanlarda problem ¢6zme ve stresle basa
cikma noktasinda kisiye umut asilamak, farkindalik kazandirarak yardimci olmaktir.
Manevi destegin amaci; hastalik, ytuktmliiliik, kayip gibi ani durumlardan dogan acj,
liziintd, hayal kiriklig1 gibi durumlarda bireylere rehberlik etmek, gerekli motivasyon ve
morali saglamak, hayatina yon vermesine ve anlam kazanmasina yardimci olarak

2Metin Erdem, Manevi Destek Hizmetleri ve Tiirkiye’de Kurumsallasmas: (Yalova: Yalova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 36.

3Ttirk Dil Kurumu Sézliikleri, “Maneviyat” (02 Ocak 2021).

4Raymond F. Palouzian - Crystal L. Park, Din Ve Maneviyat Psikolojisi Temel Yaklasimlar ve lgi Alanlar,. gev.
ihsan Capgcioglu - Ali Ayten (Ankara: Phoenix, 2013), 61-102.
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yasanan slireci daha kolay atlatmasini saglamaktir. Ayrica saglikli bireylere de manevi
destek verilebilir.>

Dini danisma ve rehberlik, bireyin yasadig1 sorunlara inandig1 dinin degerleri ile
iliski kurarak ¢dziim yollar1 gosteren hizmet alanidir.6 Onkal’a gore dini danismanhk
“dinin kapsama alanina giren hususlarda problemi olan, 6zel ilgi ve bilgiye muhtac¢ olan
kisilerin bu alanda yetismis, uzmanlik hiiviyeti kazanmis gorevlilere miiracaatlari
lzerine kendilerine dinin 6greti ve esaslar1 paralelinde verilen hizmettir.”” Dini
danismanlik konusundaki ¢alismalara bakildiginda “pastoral” ve “spiritual” kavramlari
¢cogu zaman birbirinin yerine kullanilmis olsa da “pastoral” kavraminin daha ¢ok teoloji
ve dini; “spiritual” kavraminin ise hem dini inang¢lar1 hem de modern manevi pratikleri
kapsadig1 goriilmektedir.8 Isimlendirme konusu, dini danismanhgin ortaya ciktigh ilk
zamanlardan giinimiize kadar tartisilagelmis bir konudur. Hiristiyan literatiiriine
bakildiginda uygulamanin ortaya ¢iktig1 ilk donemde dini/manevi bakim (pastoral care)
ve dini danismanlik (pastoral counseling) arasinda bir ayrim olmadig1 s6ylenebilir. Bu
ayrim, zamanla uygulamanin profesyonel bir meslek alani haline gelme zorunlulugu
ortaya ¢iktiginda ve 6zellikle de psikoterapinin bu uygulama alaninin bir parcasi olmaya
baslamasi ile birlikte gerceklesmistir. Artik danismanlik olarak nitelendirilen bu tir
uygulamalarin diger danismanlik alanlarinda oldugu gibi profesyonel standartlar ve
egitimler sonucu kazanilacak yeterliklerle yapilabilecegi savunulmaya baslanmistir.?

Literatiire bakildiginda dini danismanlik ve manevi danismanhk kavramlarinin
cogunlukla ayni anlamda ele alindig1 goriilmektedir. Halbuki maneviyat, bireyin daha
yuce ve kudretli bir giicle kurdugu iliski olarak tanimlandigi i¢cin manevi danismanlik
herhangi bir dinle sinirh degildir. Nitekim manevi danismanlik uygulamalari sadece dini
problemlerle degil, dinden bagimsiz kisisel birtakim problemlere de odaklanmaktadir.
Dolayisiyla manevi danismanin sadece teoloji bilgisi yeterli degildir hem teolojik hem de
psikolojik bakis a¢isini bilmesi ve kullanabilmesi gerekir.10

Manevi danismanlik ve rehberlik; teoloji, sosyoloji ve psikoloji gibi alanlarla
iliskili olan eklektik ve uygulamali bir disiplindir. Manevi danismanlik salt psikolojik
veya salt teolojik yaklasimlar1 yeterli gormeyen, maneviyat ve psikolojiyi yogurarak
cesitli problemlere ¢6ziim liretmeyi amaclayan bir alandir.!? Ancak literatiirde manevi
danismanlhigin psikolojik sorunlara ¢6zim iiretmek gibi bir amacinin oldugu yoniinde

5Arslan Karagiil, “Manevi Bakim: Anlami, Onemi, Yéntemi ve Egitimi (Hollanda Ornegi)”, Dini Arastirmalar
Dergisi 15/40 (Haziran 2012), 5-27.

6Recai Dogan, “Miizakereler”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu (Ankara: DiB, 2008), 2/609.

7Ahmet Onkal, “Dini Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri Cercevesinde imam-Cemaat Iliskileri”, I. Din
Hizmetleri Sempozyumu, (Ankara: DiB, 2008), 2/575.

8Lindsay B. Carey - Jeffrey Cohen, “Pastoral and Spiritual Care”, Encyclopedia of Global Bioethics, ed. Henk
ten Have (Springer, 2015), 2.

9Thomas S. James O'Connor, “Pastoral Counseling and Pastoral Care: is There a Difference?”, Journal of
Pastoral Care & Counseling 57 /1 (March 2003), 3-14.

10Dilen, H. (2019). Manevi Danismanlik ve Varoluscu Psikoterapi (Adana: GCukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2019), 5-9.

11Halil Eksi - Cinar Kaya, Manevi Yénelimli Psikoterapi ve Psikolojik Danisma (Istanbul: Kakniis Yayinlari,
2016), 83.
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bilgilere sik sik rastlanmaktadir. Halbuki bu psikolojinin diger alanlarinin isidir. Manevi
danismanlikta esas hedef bireye yol gostermek, ona eslik ve rehberlik etmektir.

Manevi danismanlik; yasanan sorunlar karsisinda insanlar1 desteklemek ve
onlara olumlu bir bakis acis1 kazandirmaktir.1? Selguk’a gore manevi danismanlik; “Bir
din gorevlisinin birebir veya kiiclik grup iliskisiyle, yeterli bir sekilde yasamlarindaki
problemlerini ¢6zmede onlara yardimci olma ve birey olarak potansiyellerini kullanmay1
gelistirme uygulamasidir.”13

Turkiye’de manevi danmismanlik ve rehberlik hizmetleri heniiz baslangi¢
asamasinda sayilabilir. Ancak her gecen yil maneviyata olan ilginin artmasi ile hem
uygulama alanlar1 hem de akademik calismalar gittikce artmaktadir. Cesitli devlet
kurumlar ile imzalanan protokollerin neticesinde istihdam alaninin dogmasi ve nitelikli
is giiciine olan ihtiyacin artmasi ile paralel sekilde, “Manevi Bakim ve Danismanlik” alani
ile iliskilendirilebilecek lisansiistii programlarin ve sertifika programlar1 agilmistir.14
Ancak tlkemizde manevi danismanlik alani ile ilgili, ihtiyac¢ tespitine yonelik, bilimsel
dayanagi olan, kiiltiriimiize uyarlanmis veya kiiltiirimiizden dogmus teorik ve
kuramsal bilgiler heniiz yeterli degildir. Oncelikle psikoloji, teolojiyi ve maneviyati
birlikte ele alan ayrintihi ve c¢ok boyutlu calismalara ihtiya¢ vardir. Nitekim
kiltiirimiizde alanla ilgili gerekli alt yap1 calismalar1 yapilmadan arastirmacilarin pratik
uygulamalara yonelmesi cesitli zorluklara neden olmustur.

Bu calisma, manevi danismanlik ve rehberlik alaninda literatiirde kullanilan
kavramlardan yola c¢ikarak son ii¢ yil icerisinde hangi ¢alismalarin yapildigim1 ortaya
koymay1 ve bu vesile ile arastirmacilara konu se¢imi ve zaman tasarrufu noktasinda
fayda saglamay1 amaglamaktadir.

Arastirmanin temel konusu “Manevi Danismanlik ve Rehberlik” alaninda 2017-
2020 yillan arasinda yapilmis makale ve tez calismalarinin tespitidir. Bu ¢alisma
temelde bir bibliyografya calismasidir. S6z konusu calismalar: tespit etmek icin ulusal
veri tabanlarindan faydalanilmistir. Tespit edilen calismalar “Manevi Danismanlk” ile
alakali yayimlanan calismalardir. Ayrica, bir bibliyografyanin ortaya konulmasinin yani
sira, manevi danismanlik i¢in kullanilan kavramlar da kisaca ele alinmaktadir. Nitekim
bahsi gecen kavramlar literatiirde sik sik birbirinin yerine kullanilmaktadir.

Arastirmanin birtakim smirhiliklar1 mevcuttur. Arastirma belirli anahtar
kelimeler kullanilarak yapilmistir ve maneviyatla alakali her makaleye yer verilmek
yerine anahtar kelimeleri iceren makalelere yer verilmistir. Arastirma, sadece manevi
danismanlik, dini danismanlik, manevi bakim ve manevi destek konulari ile alakahdir.
Dolayisiyla basliginda bu anahtar kelimelerden birini bulunduran c¢alismalara yer
verilmistir. Sadece ulusal g¢alismalara ve Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi olan bazi

12Eksi —-Kaya, Manevi Yénelimli Psikoterapi ve Psikolojik Danisma, 83.

13Mualla Selcuk, “2000’li Yillara Girerken irsat Anlayisimiz Uzerine Baz ilk Diisiinceler”, II. Din Sirasi
Teblig ve Miizakereleri (Ankara: DiB, 2003), 2/458-467.

14]lker Yenen, “Tiirkiye’de Manevi Damismanlik ve Rehberlik Literatiirii Uzerine Bibliyografik Bir Calisma”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (Aralik-2017), 157-219.
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yazarlarin yurt disinda yayinlanan ¢alismalarina yer verilmistir. Arastirma verileri
ulasilabilen makale ve tezlerle sinirhidir. Ayrica bu ¢alismada temel amac son 3 yila ait
calismalarin bibliyografyasini olusturmak oldugu icin elde edilen veriler betimsel
niteliktedir, genelleme yapilamaz.

2. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmada tarama yoéntemi kullanilmistir. ISAM, Google Akademik ve YOKTEZ
veri tabanlar1 tizerinden “Manevi Danismanlik ve Rehberlik”, “Dini Danismanhk ve
Rehberlik, “Manevi Bakim”, “Manevi Destek”, “Spiritiiel Bakim”, “Spirittiel Destek”
kelimeleri (makale basliklarinda) aratilarak (konusu direkt anahtar kelimelerle alakal
olan) 2017-2020 yillar1 arasinda yapilan ¢alismalar incelenmistir. 2017’ye kadar yapilan
calismalar1 konu edinen kapsamli bir calisma®> oldugu icin 2017-2020 aralhiginda
yapilan c¢alismalar ele alinmistir. Veri tabanlar1 iizerinden ilgili anahtar kelimeler
araciligiyla ulasilan calismalar alfabetik siraya konularak (APA Stili) bibliyografya
olusturulmustur. Elde edilen veriler degerlendirme kisminda betimsel analiz teknigi ile
yorumlanmistir.

3. BULGULAR
3.1. Tezler
3.1.1. “Dini Damismanlik ve Rehberlik” Hakkindaki Tezler

Oztiirk, E. (2019). Aile biitiinligiiniin korunmast kapsaminda Diyanet Isleri
Baskanligi aile ve dini rehberlik biirolarinin islevi: Antalya Miiftiiliigii érnegi (Yiksek
Lisans Tezi, Canakkale 18 Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Parlak, A. (2019). Cezaevlerinde dini danismanlik ve rehberlik hizmetlerinin
verimliligi (Yozgat Cezaevi érnegi) (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi).

Yildirim, S. (2019). Yasanmis olaylar baglaminda dini danismanliga konu olan aile
ici sorunlar: Bursa ve [zmir érnegi (Doktora Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii).

Diyanet isleri Baskanhig biinyesindeki Aile Irsat ve Rehberlik Hizmetlerinin din
egitimi acisindan degerlendirilmesi (Elazig ili 6rnegi)

3.1.2. “Manevi Danmismanlik ve Rehberlik” Hakkindaki Tezler

Dilan, H. (2019). Manevi danismanlik ve varoluscu psikoterapi (Yiiksek Lisans Tezi,
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii).

Incir, Z. V. (2019). Manevi danismanhkta naratif terapi ve anlam arayisi (Yiiksek
Lisans Tezi, Bursa Uludag Universitesi).

15bk. Yenen, “Tiirkiye’de Manevi Danismanlik ve Rehberlik Literatiirii Uzerine Bibliyografik Bir Calisma”,
157-2109.
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Karci-Aksan, B. (2019). Saglik hizmetlerinde manevi danismanlk: Ankara ilinde
bulunan bir kamu hastanesi érnegi (Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras Siit¢ii imam
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Saghik Yonetimi Anabilim Dal).

Kilinger, H. (2017). Tip, psikoloji ve ilahiyat dgrencilerinin Tiirkiye’deki manevi
danismanlik ve rehberlik uygulamalarina yoénelik tutumlari iizerine bir arastirma (Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Memis, H. (2018). Manevi danismanlik uygulamalarinin ergenlerin ergenlik
sorunlartyla basa ¢cikma diizeylerine etkisi (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Egitim Bilimleri Anabilim Dal).

Ozkan, A. (2019). Tiirkiye'de saghk hizmetlerinde manevi danismanhk: Bir karma
yéntem arastirmasi (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Ozogul, A. (2020). Manevi danismanhk ve rehberlikte logoterapinin
uygulanabilirligi (Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimleri
Enstitlisi).

Sari, R. (2019). Hastane hizmetleri kapsaminda kadin dogum bdéliimiinde manevi
danismanhk (Konya Dr. Ali Kemal Belviranli Kadin Dogum ve C(ocuk Hastanesi
érnegi) (Yiiksek Lisans Tezi Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii).

Senbas, H. (2019). Psiko-sosyo-teolojik yaklasimlar ¢ercevesinde manevi
danismanlik ve rehberligin teorik temelleri ve pratik yansimalar: (Yiksek Lisans Tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii).

Simsek, F. Z. (2019). Manevi danismanlik ilkeleri baglaminda Mevldna ve Yunus
Emre diistincesinin  degerlendirilmesi (Yiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii).

Taskin, H. H. (2019). Lise dgrencilerindeki akademik basari ve sinav kaygisi ile
manevi danismanlik ve rehberlik iliskisi (Yiikksek Lisans Tezi, Usak Universitesi Sosyal
bilimler Enstitiisii).

Tinmaz, G. (2019). Fransa’da manevi danismanlik ve rehberlik ¢calismalari (Yiiksek
Lisans Tezi, Bursa Uludag Universitesi).

Yildirnm, M. (2019)./hsan modeli ile manevi danismanhk uygulamalarinin
psikolojik rahatsizliklar lizerindeki iyilestirici etkisi iizerine deneysel bir ¢calisma (Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiistii, Aile
Danismanligi ve Egitimi Anabilim Dal1).

3.1.3. “Manevi Bakim” Hakkindaki Tezler

Acar, G. (2019). Onkoloji hastalarinin manevi bakim gereksinimleri ile onkoloji
hemsirelerinin manevi bakim yeterliliklerinin incelenmesi (Yiksek Lisans Tezi, Manisa
Celal Bayar Universitesi Saglhik Bilimleri Enstitiisii).
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Aktas, G. (2019). Klinik hemgirelerin profesyonel benlik kavrami ile spiritiiel bakim
algilar1 arasindaki iliskinin incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi, 19 Mayis Universitesi Saghk
Bilimleri Enstitiisi).

Arslan, R. (2020). Din psikolojisi ve manevi bakim uzmanlarinin meslek etigi
(Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Cidem, A. (2020). Hemgirelerin maneviyat ve manevi bakim diizeyleri ile duygusal
emek davranislar (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii).

Damar, M. (2020). Mesnevi hikdyelerinde manevi bakim unsurlart (Yiiksek Lisans
Tezi, Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Dogan, S. (2018). Kronik hastaligi olmayan yash bireylerde manevi bakim, yasam
kalitesi ve aradaki iliskinin degerlendirilmesi (Yiikksek Lisans Tezi, Kafkas Universitesi
Saglik Bilimleri Enstitiisii).

Dondi, N. (2019). Onkoloji hastalarinda anksiyete ve depresyon diizeyinin manevi
bakim gereksinimine etkisinin incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Okan
Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii).

Durgun, A. (2017). Hastanelerde bakim hizmeti veren meslek elemanlarinin manevi
bakima iliskin diisiincelerinin belirlenmesi (Bolu érnegi) (Yiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Es, M. (2018). Saghk bilimleri dgrencilerinin maneviyat ve manevi bakim
algilarinin incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Bahcesehir Universitesi Saglik Bilimleri
Enstitlisi).

Giiler-Unal, A. G. (2018). Almanya Federal Cumhuriyeti'nde polis teskilatinda
manevi bakim uygulamasi ve Tiirkiye’de uygulanabilirligi (Yiksek Lisans Tezi, Sivas
Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Irmak, H. (2018). Psikiyatri hemsirelerinin manevi bakim uygulamalari, algilari ve
yeterlilikleri arasindaki iliski (Yiikksek Lisans Tezi, Manisa Celal Bayar Universitesi Saglik
Bilimleri Enstitiisi).

Kabakci, E. N. (2019). Ebelerde spiritiiel bakim yetkinliginin incelenmesi (Yiiksek
Lisans Tezi, Eskisehir Osmangazi Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisii).

Karaman, A. (2019). Hemgirelerin manevi bakim algilari ile manevi bakim
yeterlilikleri arasindaki iliskinin incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Manisa Celal Bayar
Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii).

Kaya, M. S. (2018). Saglik hizmetleri baglaminda manevi bakim (Hollanda ve
Tiirkiye érneklerinin karsilastirilmasi) (Yiiksek Lisans Tezi, Beykent Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, isletme Yonetimi Anabilim Dal1).
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Koktiirk-Dalcali, B. (2018). Onkoloji birimlerinde tedavi géren bireylerin manevi
bakim gereksinimleri ve hemgirelerin bakim uygulamalari (Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Saglhik Bilimleri Enstitiisii).

Kurt-Sezer, H. (2018). Pediatri hemgirelerinin duygu gereksinimleri ile maneviyat
ve manevi bakim hakkindaki gériislerinin incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin
Erbakan Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii).

Nas, 1. (2018). Hemsirelerin maneviyat ve manevi bakim algilari ile meslege yonelik
tutumlart arasindaki iliski (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Saglik Bilimleri
Enstitlisi).

Odabas, Y. (2020). Engelli ¢ocuk annelerine verilen manevi bakim desteginin
manevi iyilik ve umut diizeylerini arttirmaya etkisinin degerlendirilmesi (Yiksek Lisans
Tezi, Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisii).

Otuzoglu, M. (2017). Onkoloji hastalarinin manevi bakim gereksinimlerini
belirlemeye yénelik élcegin gelistirilmesi. (Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi Saghk
Bilimleri Enstitiisti).

Pehlivan, A. (2018). Manevi bakim ve danismanligin imam hatip ortaokul
égrencilerinin ruh saghgi ve manevi iyi oluslarina etkisi (Yiiksek Lisans Tezi, Izmir Katip
Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Tekes, A. (2019). Manevi bakim hizmetlerinin kaygi, depresyon ve umutsuzluk
lizerine etkisi (Kayseri Kapall Ceza Infaz Kurumu Ornegi) (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

3.1.4. “Manevi Destek” Hakkindaki Tezler

Akincy, H. (2017). Madde bagimliligi ve manevi destek (Yiiksek Lisans Tezi, Yalova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Caglan, K. (2019). Psikolojik hastaliklarin yanlis yorumlanmasi ve inang eksikligi
olarak damgalanmasi siirecinde manevi destek ihtiyact (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Erdem, M. (2017). Manevi destek hizmetleri ve Tiirkiye’de kurumsallasmasi
(Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Kiziltug, H. (2019). Saglik ¢alisanlarinin palyatif bakim tecriibesinin manevi destek
acisindan degerlendirilmesi (Konya Egitim Arastirma Hastanesi 6rnegi) (Yiksek Lisans
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Kiiciik, 1. (2019). Hastalarin manevi destek gereksinimlerinin ve saghk
profesyonellerinin manevi destek algilarinin belirlenmesi (Yiksek Lisans Tezi,
Afyonkarahisar Saglik Bilimleri Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii).

Ozden, F. G. (2019). Kur’an kurslarinda yetiskinlere yénelik manevi destek
hizmetleri (Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).
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Pehlivan, M. (2018). Saghk c¢alisanlarina gére hastanelerdeki manevi destek ve
rehberlik projesi uygulamasi: Afyonkarahisar Devlet Hastanesi 6rnegi (Yiiksek Lisans Tezi,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Selvi, Y. (2019). Terminal dénemdeki hastalara bakim veren hemsgirelerin éltime
karsi tutumlari, manevi destek algilari ve bunlar arasindaki iliskinin incelenmesi (Yiikksek
Lisans Tezi, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii, Hemsirelik
Anabilim Dali).

Usta, Z. (2018). Tiirkiye’de hastanelerde manevi destek hizmetleri (manevi destek
gorevlileri tizerinde bir arastirma) (Yiiksek Lisans Tezi, Karadeniz Teknik Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii).

3.2. Makaleler
3.2.1. “Dini Damismanlik ve Rehberlik” Hakkindaki Makaleler

Altas, N. (2017). Hastanelerde dinl danismanlik uygulamalarinda amag belirleme
(uygulama icin temel hareket noktalar1). Diyanet IImi Dergi, 53(1), 11-42.

Angin, Y, & Altas, N. (2018). Aile ve Dini Rehberlik Biirosu Gorevlilerinin
Karsilastiklar1 Psikososyal Sorunlara Yaklasimlarinin Dini Danismanlik ve Rehberlik

Agisindan  Degerlendirilmesi. Cukurova  Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi — Dergisi
(CUIFD), 18(2), 661-6809.

Aybey, S. (2017). Aile ici iletisim problemlerinde dini danismanligin 6nemi
(Diyanet Isleri Baskanhg1 6rnegi). BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4(1), 19-33.

Aydeniz, N. (2020). Dini danisman ve manevi rehber olarak imamlarin mahalle
yasamina saglayabilecegi katki iizerine. Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, (35), 1-34.

Camur, F. Y. (2020). Dini Danmismanlhkta Danisan Danisman Iliskisi Hadisler
Cercevesinde Teolojik Bir Bakis. Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19(2), 647-
678.

Miirsel, C. (2020). Aile ve Dini Rehberlik Biirosu Goérevlilerinin Karsilastiklar:
Problemlere Dini Danismanhk ve Rehberligin Katkis1 (Bingol Ornegi). Antakiyat, 3(2),
231-255.

Soylev, O. F. (2017). Dini danisma ve rehberligin temel kavramlar: ve tarihi arka
plani iizerine bir degerlendirme. Cumhuriyet llahiyat Dergisi, 21(1), 255-296.

Soylev, 0. F. (2017). Dinl damisma ve rehberligin teolojik temellerine islami
yaklasim. Diyanet [Imi Dergi, 53(2), 75-100.

Soylev, 0. F. (2020). Din Perspektifinden Obsesif-Kompulsif Bozukluklar: Modern
Yaklasimlar ve Eb(i Zeyd El-Belhi’'nin Katkilarl. Cumhuriyet [lahiyat Dergisi, 24(2), 891-
909.
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S6zgln, Z. Dinl Danisma ve rehberligin hayatimizdaki yeri ve 6nemi. Yakin Dogu
Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, 3(1), 207-220.

Ugurlu, H. S. Ve Ege, R. (2018). Bir Isimlendirme Problemi: Dini
Danismanlik. Itobiad: Journal of the Human & Social Science Researches, 7(2).

3.2.2. “Manevi Damismanlik ve Rehberlik” Hakkindaki Makaleler

Abay, K. C. (2020). Cezaevi hizmetlerinde manevi danismanlik ve rehberlik. Tiirk
Manevi Danismanlik ve Rehberlik Dergisi, (2), 243-254.

Aka, M. (2020). Dine ve Kkiiltire duyarhh psikolojik danismanlik-I: Manevi
danismanlik perspektifinden kuramsal analizler. Tiirk Manevi Danismanlik ve Rehberlik
Dergisi, (2), 201-233.

Altintas, M. E. (2018). Hastanelerde gerceklestirilen manevi danismanhk ve
rehberlik hizmetleri iizerine nitel bir arastirma (Kayseri 6érnegi). Amasya Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (11), 221-256.

Altintas, M. E. (2019). Ceza infaz kurumlarinda gergeklestirilen manevi rehberlik
ve din hizmetleri {izerine nitel bir arastirma (Kayseri 6rnegi). Diyanet IImi Dergi, 55(1),
81-119.

Aydeniz, N. (2020). Dini danisman ve manevi rehber olarak imamlarin mahalle
yasamina saglayabilecegi katki iizerine. Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, (35), 1-34.

Bas, S. (2017). Manevi danismanlikta duanin bir destekleme metodu olarak

kullanimi. Marmara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 52(52).

Canatan, K., & Yildirim, L. (2018). Manevi rehberlik kurumunun mesleki ilkeleri.
Cekmece Izii Sosyal Bilimler Dergisi, 6 (13), 73-82.

Ceylan, Y., ve Ozaydin, M. (2020). Manevi/Dini Danismanlikta Deger Algisi. Bingél
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (16), 284-301.

Caglan, K., ve Gocen, G. (2020). Psikolojik yardim almanin dini/manevi a¢idan
damgalanmas1 ve bu siireci yasayanlarin manevi danismanlik hizmetlerinden
beklentileri. Degerler Egitimi Dergisi, 18(39), 137-172.

Celebi, C. D. (2017). Manevi psikolojik danismanlik alaninda sosyal adalet
kavraminin irdelenmesi. The Journal of Academic Social Science Studies, (64), 87-99.

Dogan, M. (2017). Hastane Ornegi lzerinden manevi danismanlik ve rehberlik
hizmetlerine genel bir bakis. Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 21(2), 1267-1304.

Eryiicel, S. (2018). Koruma altindaki ¢ocuklara yonelik dini manevi rehberlik

uygulamalar1 ile umut ve psikolojik saglamlik iliskisi. Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 6, (80), 367-385.
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Giiven, I. F. (2020). Tiirkiye’de manevi danismanlik ve rehberlik alaninda yapilan
tezler (2018-2019) ilizerine degerlendirmeler. Tiirk Manevi Danismanlik ve Rehberlik
Dergisi, (1), 115-150.

Guveng, E. (2020). Manevi danismanligin felsefi temelleri baglaminda stoa ahlak
ogretisi. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29(2), 529-558.

Karagoz, S. (2020). Manevi icerikli grup rehberliginin 6zel gereksinimli cocuk
sahibi annelerin dini basa ¢ikma diizeylerine etkisinin incelenmesi. Abant Izzet Baysal
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(1), 298-317.

Karasu, T. ve Demirkol, A. A. (2018). Ustiin yetenekli égrencilerin ihtiyacg
duyduklar1 manevi danismanlik hizmetleri lzerine bir inceleme. Din ve Bilim-Mus
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Soylev, O. F. (2019). Hz. Peygamber’in Uygulamalarinda Manevi Destek ve
Danisma Yaklasimlari, 11. Uluslararast Cinden Adriyatige Sosyal Bilimler Sempozyumu,
Bursa, Tiirkiye, 8-10 Kasim 2019.

Soylev, 0. F. (2019). Tiirkiye’de Dini/Manevi Danisma ve Rehberlik ile ilgili
Yapilan Doktora Tezlerinin icerik Analizi, 11. Uluslararasi Cinden Adriyatige Sosyal
Bilimler Sempozyumu, Bursa, Tiirkiye, 8-10 Kasim 2019.

Bu ¢alismada ek baslik altinda ele alinan kitaplar ve bazi bildiriler sadece ek bilgi
olarak verilmistir. 2018 yilinda gerceklesen II. Uluslararasi Manevi Danismanlik ve
Rehberlik Kongresi'nde sunulan bildirilere ise kapsamli bir ¢calismada ele alindig i¢in
deginilmemistir.16

SONUC

Maneviyat hakkindaki ¢alismalar son yillarda artis gostermistir. Literatiirde adi
gecen makale ve tez calismalar: incelendiginde genellikle betimsel yonteme dayanan
calismalar yapildig1 goriilmektedir. Konulari agisindan inceleyecek olursak; son ti¢ yilda
yapilan ¢alismalardan dini danismanlik ve rehberlik ile ilgili olan tezlerin, aile ve cezaevi
konularini ele aldig1; manevi bakim ve manevi destek ile ilgili tezlerin ise, cogunlukla
hastane 6rneklemini konu aldig1 goriilmektedir. Ozellikle de manevi bakim konusundaki
tezlerin hemsireler ve onkoloji hastalarinin manevi bakim algilar1 ve gereksinimleri
lizerine yogunlastigl soylenebilir. Manevi danismanlik ve rehberlik ile ilgili tezlere
bakildiginda ise, saglik alaninin yani sira gesitli teorik ¢calismalar, manevi danismanlik ve
rehberligin Tirkiye ve Fransa gibi lilkelerdeki durumu ve manevi danismanhk ve
rehberligin uygulanmasina yonelik birkac ¢alisma géze carpmaktadir.

Diger calismalara oranla makale ¢alismalarinin say1 ve konu cesitliligi
bakimindan daha zengin oldugu soylenebilir. Nitekim literatiire bakildiginda sadece
‘Maneviyat’ yazildiginda binlerce calisma ortaya c¢iksa da bu ¢alismanin konusu geregi
maneviyatin kapsami, belirli anahtar kelimeler kullanilarak daraltilmistir. Elde edilen
makale ¢alismalarina bakildiginda, ¢calismalarda yine betimsel yontemin hakim oldugu
gorilmektedir. Ele alinan konular acisindan; ‘Dini Danismanlik ve Rehberlik’ konusu ile
ilgili yapilan ¢alismalarda dini danismanlik ve rehberligin teolojik temelleri ve bu
alandaki uzmanlarin bakis acilar1 ve problemleri lizerine ¢alismalar goéze carpmaktadir.
Manevi danismanlik ve rehberlik ile ilgili makalelere bakildiginda, manevi danismanlik
ve rehberligin temelleri; baska tilkelerde manevi danismanlik ve rehberligin mevcut
durumu; hastanede ve ceza evlerinde manevi danismanlik ve rehberlik; psikoloji, PDR,
sosyal calisma gibi uygulama alanlarinda manevi danismanlik ve rehberlik gibi
uygulama alanina da 151k tutabilecek calismalar ve az sayida olsa da uygulamaya doniik

16pk. Kog¢, M. “Tiirkiye’deki Manevi Danismanlik ve Rehberlik Calismalar1 Baglaminda ‘II. Uluslararasi
Manevi Danismanhk ve Rehberlik Kongresi’ (2018) Uzerine Bibliyometrik Analizler”, Tiirk Manevi
Danismanlik ve Rehberlik Dergisi 2 (2018), 29-96.
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birka¢ calisma tespit edilmistir. Manevi bakim ve manevi destek konusu ile ilgili
makaleler, genellikle hemsireler ve saglikla alakali konularda, 6zellikle saglik bilimleri
alaninda yogunlasmaktadir.

Belirlenen anahtar kavramlar arasinda en ¢ok hangi kavramin kullanildigina
bakildiginda, “manevi bakim” kavraminin en ¢ok hemsirelik gibi saglik bilimleri alaninda
kullanildig1 goriilmektedir. Ancak, din psikolojisi calismalarinda daha ¢ok “manevi
danismanlik ve rehberlik” kavraminin kullanildig1 sdylenebilir. Hemsirelik alaninda
manevi bakim calismalarinin yogun olmasi, ilgi ¢ekici bir bulgu olsa da betimlemeden
ote derinlemesine calismalarin 6zellikle ilahiyat alaninda yapildigi; bununla birlikte
eklektik calismalarin az olmasi nedeniyle hizli bir ilerleme kaydedilemedigi sdylenebilir.

Incelenen anahtar kavramlarin siklikla birbirinin yerine ve aymi anlamda
kullanildig1 gorilmektedir. Ancak zamanla bu kavramlarin birbirinden ayr1 hizmet
alanlarin temsil edecegi éngériisiinde bulunulabilir. Ozellikle dini (religious) ve manevi
(spiritual) ayrimi bu noktada ¢ok Onemlidir. Yine literatiire bakildiginda dini
danismanlik daha kurumsal bir dinle alakali iken manevi danismanligin kapsami daha
genistir ve sadece din ile ilgili degildir. Manevi danismanlikta psikoterapilere de uzanan
bir yon vardir. Bu alan ise manevi danismanlikla pek ortiismemektedir. Dolayisiyla
kavramlarin birbirinden ayristirilmasi ve sinirlarinin belirlenmesi gerekmektedir. Bu
ayrim mesleki sinirlarin, gérev dagilimlarinin ve yetkinlik diizeylerinin belirlenmesine
de yardimci olacaktir. Bircok Bati lilkesinde her bir kavramin ve meslegin sinirlar1 ve
calisma alanlarn biiyiik 6l¢tide bellidir. S6z konusu iilkelerde sistematik bir sekilde
egitimler diizenlemekte, bireyler yeterli olduklar1 alanda hizmet verebilmektedir. Bu
hizmetler giiniimiizde oldukg¢a gereklidir. Bu nedenle kavramlarin, alanlarin ve sinirlarin
belirlenmesi, teorik ve pratik calismalarin gelismesi ve calisma alanlarinin netlesmesi
icin oldukca 6nem arz etmektedir.

Glnimiizde yasanan gelismeler bahsedilen her bir alanda verilebilecek
hizmetleri gerekli kilmaktadir. Ortaya c¢ikan beklenmedik zorlayici kosullar, insani
caresizlikle yiizlestirebilmekte ve insanlar cikis yolu bulamadiklari durumlarda kendi
varolusuna yabancilasmaktadir. Yasamdan haz almama, bunalim, imitsizlik, amag
yoksunlugu gibi sorunlar, c¢agimizda gittikce kroniklesmekte ve Kkitlesel boyutta
yayginlik kazanmaktadir. Bunlarin biyiik ¢ogunlugu insanin diisiinme ve davranma
yetisi ile gelen problemler oldugu icin elbette psikolojik kokenlidir. Ancak psikoloji
biliminin katkis1 bunlarla basa ¢ikmada tek basina yeterli olmamakta, insanlar farkh
arayislara yonelebilmektedir. Bu arayisin farkinda olan ¢ikar odakli birtakim insanlar ve
kuruluslar, ¢6ziim arayanlara maneviyat destegi vaat ederek onlar1 somiirmektedir. Bu
baglamda olmak tizere kisisel gelisim adi altinda pek ¢ok yayin ve kurumsal yapilar git
gide basvuru odagi haline gelmektedir. Bu nedenle maneviyat c¢alismalar1 oldukca
onemli ve gereklidir. Hem dinle alakal1 yonii ile maneviyat, hem de din dis1 olarak
maneviyat calisilmalar1 kaliteden 6diin vermeksizin artirilmalidir. Béylece bireylerin
hem psikolojik hem de sosyal olarak gliclenmesine katki saglanabilir. Nitekim din ve
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maneviyat kaynaklar1 bu potansiyeli barindirmaktadir. Ozellikle insanin anlam
bulabilmesine yonelik kaynaklar bu alanda ¢ok¢a mevcuttur.

Son zamanlarda o6zellikle de psikolojinin mekanistik, insan ruhunu dislayan
tarafina karsin, manevi akimlar git gide yiikselmektedir. Bati'da manevi temelli
psikolojik danisma ¢alismalarinin  basladign  gériilmektedir. Ulkemizde birtakim
girisimler varsa da heniiz sistematik bir uygulama alani olarak ortaya konulan manevi
temelli bir psikoterapi yonelimi yoktur. Ancak inceledigimiz literatiirde yer yer manevi
danismanlik ile manevi psikolojik danismanligl ayirim yapmaksizin ele alan ¢alismalar
vardir ki, bu riskli bir tanimlamadir. Clinkii psikoterapi i¢in, temel psikoloji egitimi ve
cesitli psikoterapi egitimleri gereklidir. Yani manevi yonelimli psikoterapi tekniklerinin
kullanildig1 manevi psikolojik danismanligin, psikolojik danisma tekniklerinin temel
oldugu psikoloji egitiminin iizerine alinacak egitimlerle calisilabilecek ayr1 bir alan
oldugu soylenebilir. Bu alanda yeterli egitimi ve deneyimi olmayanlarin manevi
rehberlik ile manevi psikolojik danismanlig1 ayni ¢cercevede gorerek bu hizmeti vermeye
calismasi, toplum ruh saghgina ve saglik hizmetlerine zarar verecek sonuglar
doguracaktir. Mevcut durumda 6zellikle danismanlikla dogrudan iliskili olan psikoloji ve
PDR gibi alanlarla yapilacak disiplinler arasi ¢alismalara ihtiya¢c vardir. Bu tarz
calismalarin sayisi heniiz yetersizdir. Ayrica, manevi danismanlik ve rehberlik alaninda
danismanlik yapildig1 iddia edilmekte olsa da bu konu da pek ilerleme kaydedilemedigi,
nitekim 2015’ten beri uygulanmaya calisilan manevi danismanlik ve rehberlik
hizmetinin hala belli bir standarda oturtulamadig1 goériilmektedir. Teorik alani yeterince
calisiilmamis bir alanin uygulama kisminda verilen hizmetin yetkinligi ve etkinligi, bu
durumun topluma yarari ve zarari, maneviyat alaninin kalitesine etkisi gibi konular,
tartismaya acik bir konudur. Dolayisiyla uygulamaya ve teoriye yonelik ¢alismalar ve
disiplinler arasi ¢alismalar artirilmalidir.

Ozetle, literatiirimiizde maneviyat, manevi rehberlik, dini danismanlik vb.
kavramlar eskiye nazaran daha ¢ok yer alsa da; alanda 6ncelikle sinirlar1 belirlenmis
kavramlara, geleneksel ve modern bilgiye dayal saglam temellerle ulasilabilecek teorik
bilgilere, uygulamaya yonelik yontem ve tekniklere, son olarak ise bu ¢alismalarin
sistematik hale getirilerek kuramsal bir ¢erceve ortaya koyabilecek calismalara ihtiyag
vardir. Zira maneviyatin farkli anlamlar kazandigi ¢cagimizda maneviyat calismalari
oldukca 6nem arz etmektedir.
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Makale Ge¢cmisi Erken donem tefsir tarihindeki en 6nemli iki sima olan Taberi ve Matiiridi'nin ayni donemde
yasamalari ve biiyiik oranda ayni problemlerle karsi karsiya kalmalari nedeniyle hem benzer
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Yizyil. bilmemizi de engellemistir. Yazar tarafindan bu problemi asabilmenin, ayn1 dénemdeki baska bir
miifessirin goziiyle donemi okumakla miimkiin olabilecegi diisiiniilmektedir. Elinizdeki bu
makale, yayimlandig tarih itibariyle Batida yapilan Taberi merkezli tefsir calismalarinin geldigi
noktay1 6zetledigi ve tligiincii ylizyila yonelik alisilmisin disinda bir okuma 6nerdigi icin terciime
edilme geregi duyulmustur.
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Cev. Enes TEMEL

Taberi *nin Matiiridi Uzerinden Yeniden Okunmasi:

Hicri II1. Yiizyila Yeni Bir Bakis"

Ebl Mansir Muhammed el-Matiiridi'nin (6. 333/944) hacimli Kur’an tefsiri™
Te'vilati’l-Kur'an'in ti¢ baskisina da sahip oldugumuza gore ona miiracaat etmemek i¢in
bir mazeretimiz yok demektir.! Ug tahkikin art arda ve hizlica giin yiiziine ¢ikmasl, alan
icin bircok secenegin varligi anlamina gelmektedir. Sadece Ebu Ca‘fer et-Taberi’nin (0.
310/923) tefsiri bircok kez tahkik edildi. Matiiridi hakkindaki bilimsel arastirmalarda
simdiye kadar hakli olarak onun teolojik katkilar1 merkeze alinmisti.?2 Matiiridi'nin
Kur'an tefsirine miiracaat edildiginde ise ayni sekilde oncelikle yeni teolojik fikir ve
malzemelere kaynak teskil edecek sekilde miiracaat edilmisti.3 ilginc bir sekilde ve dahi
tarihi belgelerde deginilmesine ragmen Matiiridi, tefsir'in [farkli acilardan ele alinan]
tarihlerinin takdiminde kayda deger bir rol oynamamaktadir. [Matiiridi'nin tefsiri]
gormezden gelinmekte ve onunla ilgili zikredilen ciizi birtakim bilgiler de [bir telif] tiirti
[olarak tefsirin] tarihini ifade etmek icin konu dis1 olarak alinmaktadir. Matiiridi'nin
tefsirine ait farklh tahkikleri takip eden elinizdeki bu makale, iste bu nedenle son
zamanlarda mevcut metin koleksiyonuna ilave edilen bir ¢alismaya hos bir jest yapilarak

sadece bir baska Kur’an tefsirini inceleme meselesi degildir. Aksine bu makalede

*Makalede yer alan bazi ¢o6ziimiinde yardimci olan degerli hocam Zekeriya Hayir’a siikranlarimi sunarim.
(Cev. notu).

“Bu makalenin isimsiz elestirmenlerine minnettarim. Marianna Klar sahip olmayr umdugum en iyi
editordi. Bu makalenin ilk taslagi hakkindaki detayli yorumlari kapsamliydi ve iddialarimi
netlestirmemde yardimci oldu.

1Bu baskilardan her biri digerinden bagimsiz olup farkli yazmalar kullanmaktadir; bu da onlar1 eserdeki
onemli okumalar1 degerlendirmede faydali kilmaktadir. Basvurulan Te'vilat'in iki ana baskisi sunlardir:
Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Matiiridi Semerkandi Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-stinne,
thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2005); Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, thk. Ahmet
Vanloglu vd. (Istanbul: Mizan Yaymnevi, 2005-2011). Ancak tek tahkikli baski bu Tiirk baskisidir ve
miimkiin oldugunca kullanilmasi lazim gelen bir baskidir. Her ciltte bir indeks bulunurken 18. ciltte de
detayli bir indeks bulunmaktadir. Ugiincii baskinin baski ve diizeni okuyucu i¢in uygun degildir ki bu da
Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, thk. Fatima el-Haymi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004). Bu makale
boyunca Tirk baskisini kullanacagim.

2Ulrich Rudolph, Matiiridi’'nin bilimsel arastirma tarihini ili¢ asamaya ayirmaktadir. Bu asamalarin
sonuncusunu da 1970’de Huleyf'in Kitabii't-Tevhid'i yayimlamasiyla baslamaktadir. Te'vilat'in 6nemi ve
biiytikligi goz oniine alindiginda dérdiincii bir asama daha ilave etmeliyiz. bk. Ulrich Rudolph, Al-Maturidi
und die Sunnitische Theologie (Leiden: E. ]. Brill, 1997), 15. Matiiridi hakkinda halihazirda bildigimizi
diistindiigiimiiz sey bile Te'vilat'ta bulunan genis teolojik malzeme 1s18inda kesinlikle yeniden
incelenmelidir.

3bk. Gotz, ‘Matiiridi und sein Kitab Ta'wilat al-Qur’an’. Der Islam 41 (1965), 27-70. Burada Te'vilat
hakkindaki ikincil literatiiriin baslangi¢ listesi bulunmaktadir: Muhammed Mustafizur Rahman, An
Introduction to al-Maturidi’s Ta'wilat Ahl al-Sunna (Banglades: Islamic Foundation, 1981); Ahmed
Mohmed Galli, “Some Aspects of al-Maturidi’'s Commentary on the Qur'an” Islamic Studies 21 (1982), 3-21;
Salim Dakkash. “Meryem bint ‘Imran fi kitdb Ta'wilat ahl al-sunne li-Abl Mansir al-Maturidi al-
Samarqandi (t. 944 m.)"”, Havliyyat Ma‘had al-adab es-ser‘iyya 7 (1996-1993), 211-229.
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goriilecegi lizere biz, Matiiridi tefsiri ile ilgili olarak Orta Cag Islam’inda tefsir tiiriiniin
gelisiminin nasil oldugu hakkindaki anlayisimizda kokli degisiklikler yapacak erken
doneme ait temel bir esere sahibiz. Te'vilatin merkezi oneminin farkina varmak,
Taberr’'nin yanina Te'vilat'1 ana kaynak olarak dahil etmemizi saglayacak ve Taberi’den
hareketle genel olarak tefsir [ilmini] nasil ele aldigimiza dair temel ipuclar1 verecektir.
Halihazirda Taber1 hakkindaki bir makalenin merkezinde baska bir miifessirin yer
almas1 mantiga aykir1 goriinebilir.# Yine de TaberT’'nin basarisinin biiyiikligi ve bizi
uzun siredir icine ¢eken metnin tufani géz oniinde bulunduruldugunda onu yakin
cagdaslarindan biri ile birlikte okumanin verimli olacagini iddia ediyorum. Artik
Taber’'nin derlediklerinin 6tesine bakabilir ve eserini eskiden miimkiin olmadig sekilde

bir baglama yerlestirebiliriz.

Matiridi'nin Kur’an tefsiri olarak da bilinen Te'vilatii Ehli’s-Siinne, TaberT'nin
tefsiri kadar eski ve (ondan daha fazla olmasa da) bir o kadar hacimlidir. Dolayisiyla
erken Siinni tefsirinin gelisimine 6nemli bir taniktir. Hatta aslina bakarsak Siinni
hermendétik otoritenin bir temsilcisi olarak etiketlenmekle uzaktan yakindan ilgisi
bulunmayan daha eski bir merhaleyi de yansitabilir. Taberi tarafindan kullanilan
kaynaklar ile yollar1 kesisen Matiiridi’'nin kullandig1 kaynaklar hi¢ kuskusuz miisterek
bir tefsir bilgi havuzuna isaret etmektedir; ancak Matiiridi’'nin istifade ettigi 6zglin
kaynaklar (6zellikle de Mutezili kaynaklar) bulunmaktadir. Bu, alan i¢in benzeri
gorilmemis bir durumu ifade etmektedir. Bu durum da iki tane ansiklopedik tarzda en
erken Kur’an tefsirine sahip oldugumuzdur. Miifessirlerin ikisi de birbirinden bagimsiz

ve farkli cografyalardan gelmektedir.

Bu makale ilmi miiktesebatimizdaki Taberi’'nin roliinii de incelemektedir. Onun
hacimli Kur’an tefsirinin golgesinde yasiyoruz; erken tefsirin ne oldugunun insasinda ve
takdiminde baslica kaynak olmaya devam etmektedir. Biz TaberT'yi kendi beyanlar:
haricinde heniiz ele alabilmis degiliz. Yani uzun zamandir hem bize malzeme saglayan
kisi oldu; hem de bizim ele almaya ¢alistigimiz kisi oldu. Ustelik onun tefsir yontemi su
an bize klasik islam’in Siinni hermenétigini yansitmaktadir. Taber], hermenétik yapidaki
ana sesin ehl-i hadis [in yontemi] oldugu diistincesiyle bizden ayrilan gelenegin normatif

bir ifadesi olarak kabul edilmektedir. Erken Siinni hermenétigin son derece yaygin olan

4Taberi’nin klasik ¢alismasi Gilliot'un Exégese, langue et théologie isimli eserinde bulunmaktadir. bk.
Claude Gilliot, Exegese langue et theologie en Islam: I'exegese coranique de (Sorbon: Librairie Philosophique
J.Vrin, 1990).
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bu anlayis1 Stnniler arasinda daha koklidiir. Bu anlayis, sadece diger mezheplerle
(ozellikle de Mu'tezile ile) iletisim halinde degil; ayni zamanda Arap filolojisi ile bu
filolojinin prensiplerine, rasyonel arglimanlarina ve ikna yetenegine vakif hermendtik
bir uygulamay1 golgede birakmistir. Daha sonraki Siinni rasyonalist hermenétik dogru
yoldan ayrilmis degildi; aksine Siinni Islam’daki ¢ok eski bir egilimin devamiydi. Taber],
pek cok temsilciden bir tanesi olarak sunulmak yerine Siinni hermend6tigin homojen,
tamamiyla aciklanmis ve Siinniler arasinda da rakipsiz oldugu yo6niindeki dogal
sonucuyla Orta ¢ag Siinni hermeno6tiginin temsilci sesi olmustur. Bu durum sanki
Stinniler Endiiliis’ten Hindistan’a kadar aym dili konusuyorlarmis gibi sunulmaktadir.
Buna ragmen Siinni hermendétik, tam da bu tiir tartismalar yoluyla tanimlaniyordu.
Taber’'nin insa ettigi sey, Matiiridi'nin sundugundan daha fazla Ortodoks degildi.

Taber1'yi tekrar ama Matiiridi’'nin beraberinde okumak gereklidir.
1. el-Miilk 67/5 Ornegi

iki miifessirin belirli bir ayet (el-Miilk 67/5) hakkindaki yaklasimlarin1 mukayese
ederek basliyorum. “Andolsun ki biz, (diinyaya) en yakin olan gégti kandillerle donattik.
Bunlar seytanlara atis taneleri yaptik ve onlara alevli ates azabini hazirladik.”> Onlarin
yaklasimlarina ait detaylari izah ederken her birine ait Siinni hermenétigin daha evvel
nasil tesekkiil ettigini, ayni1 zaman diliminde nasil yasadiklarini ve (daha da 6nemlisi)

birbirlerine karsi nasil siddetli muhalefet halinde olduklarini gosterecegim.

“Andolsun ki biz, (diinyaya) en yakin olan gogii kandillerle (mesabih) donattik”
cimlesine [yaptig1] tefsirde Taberi, bu ayette yer alan kandillerin yildizlar oldugunu

ifade etmekte ve sonrasinda Katade tarafindan yapilmis bir tefsiri iktibas etmektedir:®

Allah, bu yildizlan su ili¢ gaye icin yaratti: a) gokyiiziine siis olarak [Saffat
37/6’dan mealen], b) [bu ayete gore semaya ucup semanin talimatlarina
kulak kabartan] seytanlara kars: tas olarak c) [geceleyin ve denizde, Nahl

16/6’nin yansitiyor| rehberliginde gidilecek isaretler olarak.

5Buradaki tiim Kur’an yorumlar -bazi tasarruflarla- M. A. S. Abdel Haleem’in 2004 Oxford ¢evirisine
dayanmaktadir. M. A. S. Abdel Haleem, The Qur’an: a New Translation (Oxford, UK: Oxford University
Press, 2004).

6Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Camiii’l-beyan an te'vili ayi’l-Kur’an (Kahire: Hecr
li tibaati'n-Nesr, 2001), 29/3-4.
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Bu yorum, 6zellikle diger Kur'an sureleri ile temellendirilmis olmasi itibariyle
oldukca anlasilir ve problematik olmayan bir acgiklamadir. ilgi cekici olan sonug

climlesidir. Taber1 [s0yle] ifade etmektedir:”

[Bu ayeti] bundan baska bir sekilde (gayri zalik) yorumlayana (yete’evvelii
minha) gelince; kendi fikrini beyan etmis (fekad kale bi ra’yihi), yanhs yapmis
(ve ehta’e hazziihi), nasibini zayi etmis ve bilgisi olmayan bir konuda iddiada

bulunmustur (ve tekellefe ma la ‘ilmehti bihi).

Bu agiklama, Taberi’nin detaylarini bildirmedigi ve ima [da] etmedigi bir yorumun
son derece tepkili bir sekilde kinanmasindan ibarettir. Bu ayetin [tartismali mevzulara]
nasil [da] konu olmayan bir ayet oldugu g6z 6niinde bulundurulursa tehlike ifade edecek
pek de bir sey bulunmamaktadir. Bundan dolay1 insanda Taberi’'nin bu kadar sert
konusmasina sebep olan seyin ne oldugunu gérme arzusu dogmaktadir. Biz [de] mevcut
tefsir literatiiriinii tarayarak cevabimizi, Taberi’'nin hosnutsuzlugunun temelinde yatan
[sebebe dair] malzemeyi bize saglayan tek miifessir olan Matiiridi'nin Kur’an tefsirinde

bulmaktayiz.

Matiiridi'nin el-Milk 67/5 ayeti hakkinda ne sdylemesi gerekirdi? Taberi ve
Matiiridi'nin sahsi eserleri ile ilgili olarak birka¢ genel agiklama siralanmistir. Altini
cizmek istedigim ilk konu, -bu iki miifessirin el-Miilk suresi [hakkindaki] tefsirlerini
karsilastiracagim gibi- Matiiridi’'nin Kur'an tefsirinde isnadlarin yani her tefsir rivayeti
veya yorumu oncesinde biiyiik 6lciide cagdasi Taberi tarafindan tedarik edilen yetkin
isimler silsilesinin yer almamasidir. Bu malzemenin Taberi’de ne kadar yer kapladig:
diistiniildigiinde, kendimizden gayet emin bir sekilde iki Kur'an tefsirindeki miktarin
oransal olarak benzer oldugunu ve dahasi1 Matiiridi’de olan misallerin ¢ok daha kapsaml
oldugunu farz edebiliriz. Bu durum el-Miilk (67) 6rneginde [de] gecerlidir ki Taberl
tarafindan bu sure icin yapilan tefsir el-Babii’l-Halebi baskisinda on li¢ (13) sayfa
uzunlugundadir. Sayet isnadlar1 kaldirirsak en fazla li¢ veya dort sayfaya diisiirebiliriz.
Buna karsin Matiiridi'nin bu sureyi miizakeresi isnadsiz kirk ii¢ (43) sayfa (ya da Beyrut
baskisinda otuz ti¢ (33) sayfa) yer tutmaktadir. Matiiridi'nin sunduklar1 neredeyse
Taber1 tarafindan sunulan malzemenin hepsini ihtiva etmekte ve hatta cok daha fazlasini

sunmaktadir. Bu karsitligin neticesi gelenegin bas ansiklopedisti olarak Taberi’nin

"Taber1, Cami‘u’l-beyan, 29/4.
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alisilagelmis bakisina gére diisiiniilemez. iki miifessirin elindeki malzemenin mukayese
edilmesi, Taberr’'nin elindeki tefsir kiilliyatinin aynisina Matiiridi'nin [de] erisimi
oldugunu ve c¢ogu meselede iki miifessirin de digeri tarafindan zikredilmeyen
malzemenin farkinda olduklarini gostermektedir. Burada tefsir miitehassislarinin
ulastif1 anlasilan miisterek, herhangi bir miifessirin bizim icin tefsirinde bir araya
getirdiginden ¢ok daha kapsaml bir tefsir kiilliyati bulunmaktadir. Hicri ti¢linct ytizyil
malzemesi Siinni kaynaklarla sinirlansa bile siiphesiz bir yekiin teskil etmektedir. Sayet
biz orada ayni miktarda Mu'tezili tefsir malzemesinin oldugunu farz edersek bu ytizyila

ait metinlerden ne kadar azinin hayatta kalabildigini fark etmeye baslayabiliriz.

Burada vurgulamak istedigim bir baska nokta da Matiridi'nin fikrinin ve
meraminin eserinin merkezinde oldugudur. Yukarida belirtildigi gibi Matiiridi'nin
Kur'an tefsiri isnadlar ihtiva etmez ancak kendi gortsleri ve yorumlari genellikle otorite
olarak ve apagik bir sekilde verilir; boylelikle de bu goriisler ve yorumlar eserin kurgu
tarzinin merkezinde yer alir. Matiiridi kendi vazifesini sadece toplamak ve sonrasinda da
intikal eden cesitli malzemeyi degerlendirmek olarak diisiintiyor gibi goriinmemektedir.
Yani bir yorumcu ve miifessir olarak hareket etmekten ziyade hakim ve hakem olarak
[hareket etmenin kendi gorevi oldugunu diisiinmektedir|. Matiiridi, bekledigimiz bircok
otoriteden (ve digerlerinden alint1 yapmakta) ve isimlerini vermedigi pek cok otoriteden
de bircok yorum aktarmaktadir. Matiiridi, faaliyetleri sadece gecmis nesillerden ibaret
olmayan bir miifessir camiasi (ehlii’t-te’vil]) olup da daha ziyade kendisinin iktibasta
bulunup ihtilafa disebilecegi, Kur'an’in anlami iizerine kanaatleri olan ilmi bir
topluluktan bahsedip istifade etmektedir. Daha da ilgi g¢ekici olan1 Matiiridi Taber1'de
bulunan taninmis Siinni otoritelerin isimlerinin 6tesine gecmekte ve ¢ok yakinindaki

Mu'tezili gelenege ait malzemeyi katilsa da katilmasa da vermektedir.

Matiiridi, el-Miilk 67/5 ayetindeki sema ile neyin kastedildigine iliskin 6zet bir
hiilasa vermekte ve kandillerin de yildizlar oldugunu aciklamaktadir. Matiiridi, bu ayet

hakkindaki yorumunda soyle sdylemeye devam etmektedir:8

Ve O (Allah), yildizlarin yaratilisinda kullarina bagisladigi nimetlerinin
(ne‘im) biuyukligini zikretmistir. Yildizlar vesilesiyle Allah ¢ tiir fayda

bahsetmistir: birincisi, onlar1 bakanlar icin bir zevk kilmistir. Ciinkii el-Hicr

8Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-stinne, 15/293-294.
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15/16 ayetinde “Biz gékyiiziinde burglar yaptik ve seyredenler icin stisledik”
buyurmaktadir. Dahasi bu siisleme (zine) yeryiiziiniin siisleri geceleyin
gorinmediginde ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle Allah yeryiiziiniin ziynetleri
ile gokyiiziinliin ziynetlerinin yerini degistirdi. Siislemeyi Ustiin kilan sey
sudur ki; genellikle giizellik, nesnesine yaklasilmadig siirece tecriibe edilmez
ancak gokylziindeki siisler uzaktan parlamaktadir. Aslinda o diinya stisii
olmaktan fersah fersah uzaktir. ikinci fayda ise [su] ayetten ¢ikarilabilir: “O,
denizlerin ve vahsi doganin issizliginda yolunuzu bulasiniz diye yildizlar
yaratandir” (el-En’am 6/97). Boylelikle Allah, kaybolmamiz durumunda
yildizlar1 mahvolmaktan kurtulabilecegimiz bir rehber kilmistir. Ugiincii
fayda ise bu ayette Allah’in bahsettigi seyin ta kendisidir ki- bu yildizlar
seytanlara atilacak seylerdir ve [seytanlarin semada gizlice dinlemekten
alikonulmasiyla, yildizlar] insanlarin koti fiillerden kaginmalarina ve 1sik
sayesinde hareket etmelerine olanak vererek onlarin mukadderatini

hafifletmektedir

Matiiridi daha sonra seytanlarin her defasinda insanoglunun kafasini karistirmak
icin gelecegi bilmek amaciyla arsin isleyisini gizlice dinlemeye nasil tesebbiis ettiklerini
ve goktaslarinin onlari nasil yaktigini ve [bu engellemenin] insanlig1 sasirmaktan nasil

korudugunu anlatmaktadir.

Katade’'nin yukaridaki yorumlar: ile neredeyse tamamen ortiismesine ragmen
Taber1 tarafindan Katade’ye atifla alintilanan goriisten burada bahsedilmemektedir.
Ustelik kullanilan ézel dil, yildizlarin ti¢ faydasinin ikisinde birbirinden bagimsiz olarak
baska Kur'an ayetleri ile istidlal edildigini ortaya koymaktadir.® Matiiridi'nin Katade’'nin
beyanini bilebilecegi gercegi g6z 6niine alindiginda kendi beyanini yetkin bir kaynaktan
alintilayarak desteklemeye ihtiyac duymadigini varsayabiliriz. Matiiridi'ye gore ya bu
gerekceli yorumu yeterlidir ya da (bu sekliyle daha muhtemeldir) bunu yaparken ayet
hakkinda belirli tefsir geleneklerini 6zetlemektedir. Siinni tefsir Matiiridi’'de goruldigi
gibi insicamsiz ve ¢ikarimsaldir; yetkinlik gostergesi olarak isimlerle ilgilenmemektedir.
Miifessir, Mukatil b. Stleyman’in tefsirinde veya gliniimiize ulasabilmis herhangi bir
erken [dénem] tefsirinde oldugu gibi 6n plandadir. isnadlar ne [o kadar] gerekli ne de

otorite kaynagidir. Nadiren de olsa Matiiridi bir rivayetin sihhatini (authenticity)

9Her zaman bu 6zel yorumun geriye doniik olarak Katade’ye dayandirilma olasiligi bulunmaktadir.
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reddetmekte ve zayiflatmak icin icmay1 (consensus of community) kullanmaktadir.

(Ornek icin asagiya bakiniz).

Bununla birlikte bu ayetin Matiiridi tarafindan aktarilan bir diger yorumu daha

bulunmaktadir:19

Yildizlar1 semanin sisleri seklinde isimlendirerek diger bir anlami ortaya
cikarabiliriz. Yani semanin sakinleri [i¢lerinden] hangilerinin ger¢ekten en iyi
oldugunun goriilmesi icin tipki diinya sakinlerinin bu siislemeler vasitasiyla
imtihan edildikleri gibi imtihan edildiler. Allah’in el-Kehf suresinde [18/7]
dedigini gérmez misin: “Biz diinya lizerinde olanlar1 biz onlar icin; onlarin
hangisinin hakikatte en iyi oldugunu imtihan etmek icin yaptik.” Boylelikle

Allah, bu ayette siisiin imtihan i¢in oldugunu belirtmistir (enne’z-zine Ii’l-

imtihan).

Gerekge su sekildedir: Farz edelim ki Allah mahlukat1 6ncelikle el-Kehf 18/7 ayeti
uyarinca, Onlerine koydugu silisleme [zine] vasitasiyla imtihan etmistir. Bu ayetteki
suislemeyi [de] yildizlar olarak disiinilirsek; iste o zaman yildizlar vasitasiyla insanlarin
imtihan edildigi gibi sema sakinlerinin (yani meleklerin) de imtihan edilmis olmasi

makul goriinmektedir.

Taberr’'nin zehir zemberek a¢iklamasinin hedefi simdi agiga ¢ikti: Zine (stisleme)
kavraminin kapsamlilastirilmasi, sema sakinlerine (meleklere) uygulanmasi ve
yildizlarin melekler icin bir imtihan olarak goriilmesi. Otoritenin kaynag1 miifessir olan,
timevarim ve metinler arasi baglantilarin Kur'an'in diger boéliimleri icin muhtemel
yorumlarin kaynagi oldugu hermenétik paradigmada Matiiridi'nin ¢ikarimi zoraki bir
cikarim degildir. Zaten el-Bakara [2/30]’daki yorumunda “Rabbin meleklere ‘yerytiziinde
bir halife yaratacagim’ dediginde onlar, ‘biz senin hamdini aniyor ve kutsalligini ilan
ediyorken, orada hasara sebep olacak ve kan dbkecek birini nasil yaratirsin?’ dediler.”
Matiiridi, meleklerin giinah isleyebileceklerini ve imtihan edilebileceklerini tartismaktan

cekinmemektedir:11

10‘Siimme yekiinii fi ca‘li'n-niiciimi zineten li’s-sema’i’d-diinya enne ehle’s-sema’i iimtiihint ve’btiilii eyyiihtim
ahsenti ‘amelen kema tibtiiliye bihi ehlii’l-‘ard. E-1d terd ild ma ziikira fi ehle’l-‘ardi min kavlihi: inna ce‘alna
ma ‘ale’l-‘ardi zineten lehad li nebliivehiim eyyiihiim ahsenii ‘amelen. Fe-ahbera enne’z-zine Ii’l-imtihan’
(Mattridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 15/294).

Ve’stecazu imkane’l-‘isyani ‘inde’l-mihne. Ve delilii'l-mihne ma beyyennd mine’l-fi'li bi’l-emni ve’l- havfi
mezkiirun, ve ma miidihii bi ‘ibadetihim Ii’llahi te‘ala, ve ma ti‘idii lev idde’i el-tiliihiyye’ (Matiridi, Te'vilatii
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Meleklerin asilik etmelerine imkan veren kimseler, meleklerin imtihan
edilebildiklerinden dolay1 itaatsizlik edebileceklerinin ihtimalini tasavvur
ettiler. Imtihan edilme ihtimalleri, meleklerin korku [ki bu sadece Tanri'ya
itaatsizlik ettilerse mantikli olur] ve giiven hissedebildikleri, Allah’a kulluk
ettikleri icin Oviilecekleri ve ilahlik iddia etmeleri durumunda cezalandirilma

ile tehdit edilmeleri seklindeki beyanimizdan anlasilmaktadir.

Matiiridi meleklerin tabiati ile ilgili bu anlayisini el-Bakara 2/33-34’te meleklerin,
imtihanin (mihan) her tirlistiyle imtihan edildiklerini (yiimtehaniin) ve giinah
isleyebileceklerini veya Allah’a itaatsizlikte bulunabileceklerini belirterek tekrar
etmektedir.1? S6z konusu mesele seytanin melek olup olmadigidir. Bir melek, kovulmus
bir bas melek Allah’a itaatsizlikte bulunabilir mi? Sayet bulunabilirse bu meleklerin
tabiati hakkinda zimnen neyi ifade etmis olur? Bu beyan, Taberi’nin tefsirinde
meleklerin tabiati ile ilgili benzer ayetlerde beyan ettigi seylerden farkhidir. Taberl
kendini neredeyse hi¢c aykir1 diisiilmemis ibn ‘Abbas ve digerleri gibi ¢ogu otoriteye
muhalefet ederken bulmaktadir. Onlarin bu ayetleri anlayisi meleklerin itaatsizlik

edebileceklerini ve giinah isleyebileceklerini acik¢a ortaya koymaktadir.13

Birinin digerine ait malzemeye yanasmamasiyla a¢iga ¢ikan iki miifessir arasindaki
derin iliski Matiiridi’'nin eserinin erken dénemi yansitmasi bakimindan Taber?’'ninki
kadar oldugunu ve profesyonel miifessirler arasinda bilinen ve dahi tartisilan
yorumlama geleneklerine ait bir havuzdan istifade ettigini gostermektedir. Her iki
miifessir de meleklerin tabiati1 hakkinda kendi kisisel kanaatlerine dayaniyor ve her ikisi
de bir teolojik doktrinden daha fazla yorum yapmak istiyordu. Bu karsilastirma bize et-
tefsir bi’r-re’y (‘kisisel kanaatle tefsir’- Taberl tarafindan yapilan suglama) ve et-tefsir bi’l-
ilm’in (bilgi ile tefsir) arasini ayiran c¢izginin ne kadar zayif oldugunu goéstermektedir
(nitekim Taberi, el-Miilk 67/5’i farkli olarak tefsir edenleri ‘kendi kisisel kanaatiyle
goriis belirtmek”le suglamisti). el-Bakara 2/30 ve 2/34 érneginde Taberi, ibn ‘Abbas’tan
gelen malzemeyi acik¢a reddetmek zorunda kaldi. Bu da gostermektedir ki miras kalan

malzeme en nihayetinde ¢ogu zaman teolojik diisiincelere dayandirilmis, agikca

ehli’s-siinne, 1/73). Marianna Klar'a Matiiridi ve TaberT'nin her ikisinde de el-Bakara 2/30’a bakmami
tavsiye ettigi icin minnettarim.

12Mattiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 1/84.

130zellikle onun ibn ‘Abbas, er-Rebi‘ b. Enes, ve ibn Zeyd’e kars: olan ifadeleri icin bk. (Taberi, Cami‘u’l-
Beyan, 1/ 209, ayrica bk. el-Bakara 2/30); buna ilaveten meleklerin glinah isleme kabiliyetleri oldugu
goriistine karsi olan ifadeleri icin bk. (Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 1/227, ayrica bk. el-Bakara 2/34).
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soylenmemis hermendétik kurallar tarafindan kontrol edilmekteydi. el-Miilk 67/5'in
tefsiri olarak Katade’ye atfedilen beyanin temelinde -tipki Matiiridi tarafindan diger bir
Kur’'an suresindeki ¢ikarimina dayanarak verilen doért yorum gibi- acik bir sekilde
Kur’an surelerine dayal ¢ikarim islemi bulunmaktadir. el-kavl bi’r-re’y adlandirmasi da

yetkili otoriteye ait yorumun gasp edilmesi anlamina gelen ideolojik bir etikettir.

Matiiridi ve Taberi'nin birbirine yakin okunmasi her ikisini de merkeze almamizi
saglamaktadir. Bu merkeze alma bizi Taberi’'nin, tefsir gelenegindeki statiisiinii ve
ozellikle de onun secim yaptig1 malzeme ile olan iliskisini anlama seklimizi gézden
gecirmeye zorlamaktadir. Bu iki tefsiri beraber okumak malzemenin arkasinda
yluriimemize, tabiri caizse, bu bilginlerden her birinin elinde tuttugunu sarsmamiza
miisaade etmekte ve bize neleri tercih ettiklerini gorebilme yetenegi vermektedir.
Bundan dolay1 Matiirididen baska kaynaga sahip olmayisimiz bir yana, onun metni
baska bir tefsir tarihi sunmaktadir. Tefsir, Te'vilatii’l-Kur’an {zerinden farkl
gorinmekte, farkli uygulanmaktadir. Matiiridi, sanki Taberi mevcut degilmis gibi
goriinen bir tefsir tarziyla konusmaktadir. O, tefsir otoritesi oldugu tartismasiz kabul
edilen Mukatil b. Siilleyman ile ayn1 muhakeme tarzina sahip Kur'an iligkisini

yansitmaktadir.

Onceki karsilastirmada bilhassa ilging buldugum husus Taberi’nin kendisini
rahatsiz eden yorumdan bahsetmemesidir. Boyle olunca da onun ayeti ele alisi, tarihsel
tartismanin biitiiniinii yeniden insa etmemize imkan vermemektedir. Kendi basina
Taber’'nin alintis1 ne Katade'nin beyaninin arkasindaki tiimdengelim islemini|n
varligini] ne de ayni degerlendirme cizgisini kullanan diger yorumlarin oldugu gercegini
bertaraf etmektedir. Taber’'nin eseri Matiiridi’'ninki ile birlikte okunmalidir; [¢linkii]
ancak o zaman Taberi’nin basarisinin énemi kavranabilecektir. Bu bakisla okundugu
zaman TaberT'nin eserinin simdiye kadar idrak ettigimizden ¢ok daha fazla ideolojik ve
cok daha radikal oldugu goriilmektedir. Taberi, Siinni miisterek hafizay1 yeniden
sekillendirerek bile bir araya getirmiyordu. Bu nedenle Taberi'nin eseri dénemin ana
akim Siinni Kur’an yorumunun somut Ornegi olarak kabul edilmek yerine tefsir

faaliyetinin 6zel bir tiirtiniin temsilcisi olarak kabul edilmelidir.
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Boyle bakildiginda da TaberT’'nin ilk tam Kur’an tefsirinin yazari, erken donem miifessiri
Mukatil b. Sileyman ile miinasebeti mevzusu ortaya ¢ikmaktadir.'* Taberi’nin
hocalarinin ismini vermeye biiyiik itina gostermesi dikkate alindiginda bunlar arasinda
Mukatil b. Stileyman’in yer almamasi bir¢ok alimin dikkatini ¢ekmistir. Bu yer almamay1

nasil yorumlariz? Taberr’'nin Mukatil’den istifade etmedigi dogru mu?
2. Matiiridi’den Mukatil b. Siileyman’a

Daha evvel 1950’lerde Harris Birkeland, Taberi’'nin bize erken tefsir malzeme
kayitlarinin hepsini sunmadigini farketti. Bununla birlikte o, bu gidisat1 Islam tefsir
geleneginin tarihinde Taberi’'nin konumunun tarafliligindan ziyade merkeziliginin bir
gostergesi olarak yorumladi. Taberi’de Siinni fikir birligini aksettirici ne bulunmaktadir

ki Birkeland bunu itiraf etmesine ragmen su kanaate vardi:1>

[Taberi] elde hazir bulunan tiim hadisleri yazmadi. Hicri 300’lerdeki icma
tarafindan mutlak surette kabul edilmeyen tefsirlerin hepsini dahil etmedi.
Su da bir hakikat ki genellikle kabul edilmeyen cogu tefsiri de dahil etti;

ancak kesinlikle reddedilmis bir tefsiri de tek basina sunmadi.

Bu kategorik beyan, cagdas alimlerin ana akim Siinniligin somut 6rnegi olarak
Taber1'yi nasil tarif ettiklerinin 6rnegidir. Birkeland, Taberr’'de buldugumuz seyin bir
dordiincii/onuncu yiizyll miifessirinin géziinden Kur'an’in ne anlama geldigine iliskin
ana akim Siinni icmay1 (‘consensus’) bildirmekte oldugunu savunmaktadir. Birkeland bu
yizden ¢agdas Stnniler arasindaki icma i¢in rehberimiz olarak Taberr’'nin muhafaza
ettiklerini almakta, bunu bdyle kabul ederek de dahil edilmeyen her bir malzemeyi ya
marjinal yahut da ana akim harici olarak degerlendirmektedir. Taberi boylelikle tefsir
geleneginin bir 6l¢lisii olarak konumlandirilmaktadir. Birkeland, Taberi’deki ‘kayip’
malzemeyi muahhar miifessir Razi ile mukayese ederek ve Taberr’nin, gelenegin

deginilmesini zorunlu gordigi meselelerdeki sessizligine dikkat ederek ortaya

4Mukatil b. Siileyman hakkinda o6zellikle bk. Nicolai Sinai, Fortschreibung und Auslegung: Studien zur
Friihen Koraninterpretation. (Wiesbaden: Harrassowitz, 2009) ve Nicolai Sinai, “The Qur’anic Commentary
of Mukatil b. Suleyman and the Evolution of Early Tafsir Literature”. Tafsir and Islamic Intellectual History:
Exploring the Boundaries of a Genre. ed. Andreas Goerke, Johanna Pink (Oxford: Oxford University Press,
2014). Ayrica bk. Mehmet Akif Kog, “A Comparison of the References to Muqatil b. Sulayman (150/767) in
the Exegesis of al-Tha‘labi (427/1036) with Mugqatil's Own Exegesis”. Journal of Semitic Studies 53/1
(2009), 69-101.

15Harris Birkeland, The Lord Guideth: Studies on Primitive Islam (Oslo: H. Ascehoung, 1956), 22.
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cikarabilmistir.16 Birkeland bu sebeple kayip malzemeyi yeniden insa etmek icin diger
miifessirlerin yani Taber1 ve Razi ile beraber Zemahseri ve Beydavi'nin kullanilmasi
gerektigi sonucuna varmistir. Bu dort miifessir birlikte, onun dedigine bakilacak olursa,
Stinniligin ‘ana akim’inin Kur'an hakkinda sdylemek zorunda oldugu, Taberi'nin de
miitemadiyen muhafaza ettigi veya etmeme ile yargilandig1 seylerin genel toplami
oldugunu gostermektedir.l” Ancak Birkeland, bu konuyla ilgili birka¢ noktada sessiz
kalmistir. Miiteahhir yorum gelenegi Taber1 tarafindan nakledilmeyen malzemeyi -
aslinda ana akim yorumlarin dayanagi olan malzemeler- nasil muhafaza etmistir?
Boylesine malzeme bunlar gibi miiteahhir Siinni eserlerde tezahiir etmezden evvel
nerede muhafaza ediliyordu? Buradaki bir baska metodolojik problem de bdylesine
malzemeyi su anda Siinni eserlerde muhafaza ediliyor olmasina ragmen Siinni icma

haricinde nasil tasnif edebilecegimizdir?18

Taber’'nin standart oldugu yoniindeki 6n kabul ile beraberinde yer alan
Taberr’deki malzemenin bize en eski malzemeyi sunmakta oldugu seklindeki anlayis
tefsir calismalar1 sahasinda ciddi bir problemi geriye birakmistir. Tarihi verileri onun
etrafin1 saracak sekilde yapilandirmamizdan kaynaklanan c¢arpitma g6z Oniine
alindiginda biz, Taberl merkezli bir tarih yazimina sahibiz ve bu sekildeki tefsir yazimi
tefsirin ana kaynag ile [bu kaynagin] orneklerinden bir tanesinin arasini
ayiramamaktadir. Noldeke, TaberT’'nin Kur'an tefsiri bilimsel arastirma icin uygun
olmadan 6nce dahi bu eserin bir niishasina sahip olmamiza yonelik arzusunu beyan
ederek onun tefsirini, tefsir faaliyetinin kaynagi olarak tasvir etmisti (daha sonra
kayboldugu distniildii). Taberi tefsirinin Kahire’deki meshur yayinindan sonra
Goldziher tarafindan tefsir calismasinda ovilmiistii. Nihayetinde yukarida anlatildig:
gibi Birkeland tarafindan itibar1 yiiceltildi.1° Bu tarz entelektiiel tarih yapmanin son
ornegi Mehmet A. Ko¢’'un galismasidir ki Kog, bu ¢alismada Mukatil b. Siileyman’in
Kur’an tefsirinin mirasini tartismaktadir.2? Kog, Semerkandi, Sa’lebi, Zemahseri, Razi ve

bir¢ok miiteahhir miifessir tarafindan da yapildig: gibi -Taber1’nin bariz bir istisna teskil

16Birkeland, The Lord Guideth, 10.

17*Aslinda Beydava tefsirini yazdiginda biitiin ciddi tartismalar sona ermisti’ Birkeland, The Lord Guideth,
11.

18Bagka bir yerde tefsir'in Nisabiirl okulunun, bunun korunmasi i¢in araci oldugunu iddia ettim. bk. Walid
Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir: al-Wahidi (d. 468/1076) and His Significance in the
History of Qur’anic Exegesis’, Journal of the American Oriental Society 126 (2006), 223-243.

19Her ikisinin Birkeland’daki referanslar i¢in bk. Birkeland, The Lord Guideth, 9 (dpt. 2).

20pk. Kog, “A Comparison of the References to Mukatil b. Stileyman”, 69-101.
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etmesi disinda- Matiridi'nin Mukatil’den iktibasta bulundugunun farkina varmis ve
Taberr’'nin Mukatil’den ismiyle bahsetmemesinin Mukatil’den istifade etmedigi anlamina
geldigi; ancak daha da o6nemlisi Mukatil'in, gelenegin icine tekrar dahil edilmesi
maksadiyla 1slahina ihtiya¢c duyuldugu c¢ikarimini yapmisti. Ko¢, Mukatil’'in Matiiridi
tarafindan iktibas edildigi gerceginin 6nemini gorememis ve bu itibarla da islaha

neredeyse hic¢ ihtiyag duymamis ve Matiiridi ile baslamay1 unutmamaisti.

Kog, Sa’'lebr’'nin neden Siinni gelenekte Mukatil’i mesrulastiran biri oldugunu ispat
etmeye tesebbiis etti? Burada agik¢a sdylenmeyen 6n kabul, Taberr’'nin Mukatil’den
istifade etmedigi ve Mukatil'in tefsiri de yazildiktan sonra 250 yil boyunca
kullanilmadigidir. Sonu¢ olarak Mukatil'in Stinni Kur'an tefsirlerindeki mevcudiyeti
izaha muhta¢ bir problem olmustur. Goriinlise bakilirsa Mukatil, Taber1 tarafindan
yorum konsenstisii baglaminda eserine dahil edilmemistir. Bu konsensiis Taberi
tarafindan temsil edilen ana akim Siinni tefsirinin makbul gériilmeyisinin bir gostergesi
gibi gériinmektedir. Yine de o, yani Mukatil, buna ragmen sonralar1 her nasilsa ana akim
Siinni tefsir geleneginin merkezi olmustur. Ancak Mukatil’in bir problem oldugu goriisi
sadece Taber’'nin gelenegi temsil ettigi varsayilirsa makul olmaktadir. Aslinda ayni delil
cok zit bir goriisii savunmak icin de kullanilabilir ki o goriis de Mukatil b. Siileyman’in
ana akim Siinni gelenegin tefsir geleneginin merkezinde oldugu ve TaberT’'nin de
Mukatil’den uzak durmaya calistigidir, -ya da daha dogrusu- Mukatil’in ismini anmaktan
kacinmis olmasidir. Bir tarafta yalniz bir adam olan Taber1 bir tarafta da ‘ana akim’
Siinniligi temsil eden Mattiridi.

3. Mukatil bin Siilleyman’dan Tabert'ye

Ko¢’'un gosterdigi gibi Mukatil b. Stileyman’in merkeziligi gz 6niine alindiginda
Taberr’nin gercekten de Mukatil’den istifade etmekten imtina m1 ettigini yoksa yalnizca
ismiyle hitap etmeye 6zen géostermeme durumunun mu var oldugunu tespit etmek icin
Taber’'nin Cami‘u’l-Beyan’in1 yeniden incelememiz gerekmektedir.2! Misirh ilim adami

Ahmed el-Ensari, Taberr’'nin Ferra’'nin ismini zikretmemesine ragmen acikca onu

21TaberT’'nin Mukatil b. Silleyman’1 kullanmadig1 diistincesi artik akademik olarak bilinen bir gercektir;
ornek olarak bk. Nicolai Sinai'nin ‘The Qur’anic Commentary of Mugatil b. Sulayman’: boylesine bir itham
Mukatil’in, hadis ve teolojik bakis acisinin aktarimcisi konumunda olmasiyla ilgilidir, Muhammed b. Cerir
et- Taberi (6. 310/923) tarafindan zikredilen daha erken miifessirler listesindeki dikkat ¢eken yoklugu
liclincli/dokuzuncu yiizyilla kadar tamamen Mukatilin sohreti biliyiik 6l¢lide kaybolup gittiginin
gostergesidir' (116-117) ve ‘bu nedenle, anlasilan o ki Mukatil'in daha erken tefsir calismasiyla
ilgilenilmemesi kismen Taberi gibi daha sonraki dénemin bir miifessirinin agikca onunla yakin iligki
kurmamasindan dolayi onun sorumluluguydu’ (132).
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cevaplayarak ve degerlendirerek iktibasta bulundugunu fark etti.?2 Taberi, her ne kadar
Mukatil b. Siileyman’in ismini tefsirinde vermese de bunun Taber1'nin cevap vermek icin
ondan iktibasta bulunmadigi anlamina gelmedigini ya da yukarida Matiridi'de
gordiiglimiiz gibi onun yorumlarini zayiflatma tesebbiisiinde bulunmadigl anlamina
gelmedigini gosterecegim. Ikisi arasindaki bu iliski, Taber’nin alimlere atifta
bulunmadan evvel s6z konusu ayetin dolayli yorumlarini bize vermesiyle asikar hale
gelmektedir. Hatta daha da acik bir sekilde Taberr’'nin, tefsirleri kimsenin ismini
zikretmeksizin iktibas ettigi durumlarda genellikle isnadli olarak iktibas ettigi alimlerin
mezkir ayetle ilgili tefsirleri bulunmadig1 durumlarda ortaya c¢ikmaktadir. (Bu tir
durumlarda kendi erken tefsir literatiiriine dayanan anlayisini verdigini farz ediyorum
ki orada Mukatil merkezdedir.) Burada Taber1 tefsirinde kuskulandigim seyin yaygin

fenomen oldugunu gosteren birkag misal verecegim.

Taberr’'nin stirekli olarak alimlerden iktibas ederek ayrintili yorumlar sunmasi
cogunlukla fark edilmedi ve boyle oldugu halde bu ayrintili yorumlar tefsir ¢alismasinin
asli unsuru oldu. Taberi, dikkatimizin ¢ogunu onun isnadli olarak yaptigi tefsir
uygulamalarina yonlendirdi. Ancak burada herhangi bir otorite adres gosterilmeksizin
sunulan, benim de sahipsiz yorumlar (orphaned interpretation) olarak isimlendirdigim
bir hayli genis malzeme bulunmaktadir. Benim diisiincem de bu malzemeye daha yakin
bir ilgi gosterilmesinin, belirli bir ayetle ilgili rivayet malzemenin olmayisi sorununa
veya daha dogrusu bodyle bir malzemenin olmadig1 bahanesine iliskin Taberi'nin a¢gikca
belirtmedigi ¢ozliimiin ne olduguna dair umulmadik bir kavrayis saglayacagidir.
Gercgekte alint1 yapilacak bir otoritenin orada var olmadigina veya orada otoritelerden
alinti yapmamaya karar verdigine bakilmaksizin bu birka¢ 6rnek, Kur’an’in her bir
bolimi ile ilgili tefsir yaptigini bildigimiz Mukatil b. Siileyman ile mukayeseye imkan
verme acgisindan emsalsizdir. Taberi tefsirindeki ‘sahipsiz yorumlar”in bulundugu
yerler, bu nedenle Mukatil'in eseri ile birbirlerine karsilik gelen yerlerdir. Taberi'nin bu
yerlerde Mukatil'e kars1 kendini diger otoriteleri delil gostererek savunmasi

olanaksizdir. Mukatil ve Taberi'nin bu yerlerde mukayese edilmesi zorunludur.

el-Miilk 67 /2 “Allah éliimii ve hayati sizi imtihan etmek ve hanginizin daha iyi amel

ettigini ortaya ¢cikarmak igin yaratandir — O giiclii (‘aziz) ve bagislayandir” ayetindeki

22Shah’ta alintilandi. bk. Mustafa Shah, “Al-Tabarl and the Dynamic of tafsir: Theological Dimensions of a
Legacy”, Journal of Quranic Studies 15 (2013), 84 (6zellikle bk. 118 dpt. 10).
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‘aziz kelimesine yaptig1 tefsirde Mukatil ‘egemenliginde ve O’'na asi olanlardan (men
‘asahii) intikamin1 almada (nakmetihi) giicliidiir' demektedir.?3 Taberl ise, ‘o glglidiir,
kendisine karsi asi olanlardan (men ‘asahii) intikamini almada (intikamihi) hingh
olandir.24 Bu, Taber’'nin Mukatil’i bagska kelimelerle ifade etme tavrinin bir misalidir.
Suredeki hi¢bir seyin, Mukatil’in ‘aziz’ kelimesine yaptig1 yoruma isaret edemedigine
dikkat ediniz. Mukatil’in bu tefsiri, ayetin muhtevasi lizerine bina edilmemis bir tefsirdir
ve boyle olunca da sonradan gelen bir miifessir tarafindan tekrar edildiginde bu
yorumun ondan alindigini farz etmek zorundayiz. Taberi’'nin Mukatil'i yeniden ifade
etmesinde her zaman degismeden kalan sembol bir kelime bulunmaktadir. Bu misalde
ise her ikisinde de ‘asahti (‘ona asilik etti’) kelimesi ile birlikte kullanilmasi beklendigi
gibi n-k-m kokiiniin kullanimi gelmektedir. Taberi’nin el-Miilk 67/4 ayetindeki hasir
(bitkin) kelimesine getirdigi yorum da boyledir ki diger goriisler arasinda her iki tefsirde
de kall (bitkinlik) verilmistir. K-I-I kokii sadece Mukatil tarafindan kullanilmis ve Taberi

tarafindan da tekrar edilmis; ancak diger hicbir otorite tarafindan kullanilmamistir.

Mukatil ve Taberi arasindaki irtibatla ilgili el-Miilk (67)’de bir delile daha sahibiz.
el-Miilk 67/7’deki sehik kelimesi her ikisinde de ‘esegin sesi’ olarak aciklanmistir. Bu
kayit sadece Mukatil’de bu yorumun bulundugunu ve (bu yorumu ihtiva etmesine
ragmen) arkasindaki otoritenin ismini vermeyen Taberi haricindeki biitiin miifessirlerin
Mukatil’den ismiyle alint1 yaptigin1 gostermektedir. Ayni durum el-Miilk 67/13 ve el-
Miilk 67/15 (menakib ifadesinde her ikisi de nevahi kelimesini kullanmistir) ve el-Miilk
67/30 (ki burada Taberi, Mukatil tarafindan verilen ayni karakteristik ‘kovalarla
cekilemeyen su’ yorumunu vermektedir) icin de gecgerlidir. Biitiin bunlarin hepsi
Mukatil’den gelen malzemenin atifta bulunulmaksizin baska sekilde ifade edilmesi ve
dogrudan alintilama misalleridir. Mukatil'in Taberi’den baska her yerde bulunusu
Taber’'nin gelenekteki erken Siinni gelenegin son derece yaygin bir kaynagindan

kactiginin cok acgik bir delildir.

Bazen acgik¢a belli olmaktadir ki Mukatil'in bazi surelerin miizakeresine
basladig1 boliimler ve mukaddimeler Taberi tarafindan kopyalanip bunlardan istifade
edilmistir. Bu nedenle de kuslarin ugusunu Allah’in kudretinin bir isareti olarak

tanimlayan el-Milk 67/19’a yaptiklar1 tefsirlerde Mukatil ve Taberi bu surenin

23Mukatil b. Silleyman, Tefsiru’l-Kur’an, thk. ‘Abdullah Sihata (Kahire: el-Hey etii’l-Misriyyetii’l-‘Amme 1i’l-
Kitab, 1979), 4/389: ‘Hiive’l-‘azizii fi miilkihi fi nakmetihi li-men ‘asahii.
24Taberi, Cami‘u’l-beyan, 29/1: ‘ve hiive’l-kaviyyii’s-sedid intikamiihii mimmen ‘asahii.’
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maksadinin Allah'in birligine isaret ettigini dile getirmislerdir.2> Bu ne sezgisel bir
yorum ne de baglamdan ¢ikarilabilir bir seydir. TaberT'nin atifta bulunacak otoritesinin
olmadig1 ancak -asikare olmasa da- Mukatil'de buldugumuz ayni dersi c¢ikararak

sonuclandirdigl misaller bulunmaktadir.

Yunus suresi (10) bu tiir belli belirsiz refakatlerin miikemmel 6rneklerini
sunmaktadir. Tefsir otoritelerinin bu sure icin ne kadar az yorum sagladiklar: calib-i
dikkat bir husustur ya da en azindan Taberi’den edindigimiz izlenim bu yondedir; ¢linkii
burada c¢ok az otoritenin ismini vermektedir. Bununla birlikte Mukatil ve Taberl
tarafindan verilen tefsirler sonra gelenin dncekine olan bagimhiligini ifsa edici anlatim
isaretleriyle birlikte tamamen birbiriyle uyumludur. Bundan dolay1 Taberi, Yunus
10/16’da uzun bir yorumdan sonra Mukatil’in tefsirinin sonunda Ia edrakiim ifadesi icin

verdigi anlatimi birebir alint1 yapabilmektedir.26

Goriintise gore Taberi, Mukatil'in yorumlarindan bazilarin1 kendine mal
etmistir; Bedir savasinda Mekkelilerin basina gelen yenilgi ve cezaya gonderme yaparak
tefsir ettigi Yunus 10/20 buna bir misaldir. Bu surede Mekkelilerin basina gelenlere
isaret eden bir sey bulunmamakta ve erken miifessirlerden sadece Mukatil bunu
vermektedir. Diger misallerde Taber1 kile (‘denildi’) ifadesiyle isnadsiz olarak bir yorum
sunmakta ve ayni tefsir Mukatil tarafindan daha énceden verilmektedir. Yunus 10/21’'de
bahsedilen ‘rahmet’ Mukatil’de ‘yagmur’ olarak aciklanmistir ki Taberi'nin zikrettigi
yorum da budur. Taberr’'nin, Yunus 10/58’de de ayni sekilde kelimelerin diizenini
degistirirken (Taber], ‘Kur’an ve Islam’ yerine ‘Islam ve Kur’an’ demektedir) Mukatil’den
dolayli alinti yapmaktadir. Taberi, el-Yunus 10/101’de zikredilen sema hakkindaki
isaretleri naklettiginde zikrettikleri Mukatil tarafindan siralananlarin aynisidir. Mevzu
bahis konu Taberr’nin Mukatil’i alintiladigindan ziyade Mukatil’i alintiladigini zikretmek
istememesinin sebebidir. ikili arasinda yakin bir iliski oldugunu varsaydigimiz zaman
bunu fark etmeden edemeyiz. iliskinin en asikar oldugu ve arastirmaya ihtiyacimizin
oldugu Taberi’'nin bu boélimleri, isnad bulunan yerler degildir; aksine isnadin

verilmedigi yerlerdir ki bunlar: sahipsiz yorumlardir (orphaned interpretation).

25Mukatil soyle demektedir: ‘Stiimme ve‘azahiim li-ya’tebiri fi sin® Allahi fe-ylivahhidiineht, fe-kale'. bk.
Mukatil b. Siileyman, Tefsiru’l-Kur’an, 4/392; Taberl ise soyle demektedir: ‘Fe-lehiim bi-zalike miizekkir in
zekert ve-mu‘teber in i‘teberti: ya‘lemiine bihi inne rabbehiim vahid la serike lehi’. bk. Taberi, Cami‘u’l-
beyan, 29/9.

26Mukatil soyle demektedir: ‘vela es‘arakiim bi-haze’l-Kur’an’. bk. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru’l-Kur’an,
2/231; Taber], ‘ve-la a‘lamakiim bihi ve-la es‘arakiim bihi’. bk. Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11/97.
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Bu bagimhiligin diger bir misali de el-Furkan 25/5’teki “Onlar [inanmayanlar]
dediler ki bu [Muhammed’in vahyi] eski medeniyetlerin masallaridir ki O [Muhammed]
yaziyor ve ona sabahlari ve aksamlari dikte ediliyordu” (biikraten ve ‘asiyyen) ‘giindlizler
ve geceler’ ifadesinin yorumunda belgelenebilir. Matiiridi, bu ifadenin anlaminin ‘sabah
ve aksam’ (kale ehlii’t-te’vil gudveten ve ‘asiyyen) oldugunu bildiren yetkin miifessirlerin
(ehlii’t-te’vil) yorumlarini vermektedir. Matiiridi, ‘sabah ve aksam’ seklinde
yorumlanmasini reddederek devam etmektedir ki burada beni ilgilendiren sey o
degildir.?” [Matiirid1 tarafindan] acik bir sekilde dolayli yorum tevariis edilmis ve
dogrusunu soylemek gerekirse Mukatil’'in, Kur'an tefsirinde ‘onlar sabah ve aksam
Muhammed’e 6grettiler’ (el-gadat ve bi’l-‘isa) seklinde ifade ettigi yerden alinmistir.?8
Taber’nin burada sahibine isnad edilmeyen yorumlarindan bir tanesi bulunmaktadir.
Tartistigim tir (Siinni tefsir) Mukatil gelenegine ¢ok sey bor¢ludur. Taber1 basit bir
sekilde ifade etmektedir ki ‘ona sabahlar1 ve aksamlar dikte ediliyordu’ (gudveten ve
‘asiyyen).?? Mukatil'in buradaki ifade edilme sekli bizim daha 6nceden Matiridi’'den
bildigimiz ‘tefsirin listadlari’nin (the experts of exegesis) bir parcasi olarak gorildigiinii

gostermektedir.

Mukatil’inki ilk belli bash tefsir calismasiydi ve bundan dolay1 da etkisi devam
ediyordu. Mukatil aym1 zamanda -Kog¢ tarafindan agikga gosterildigi gibi- Siinni
tefsirinde merkezi konumunda bulunan bir miellifti. Yorumlar1 ‘siinni olmayan’
(unorthodox) bir cizgide olmasina ragmen onu diskalifiye edecek ve sikintiya sokacak
Olciide degildi. Aslinda tefsir geleneginin tabiati herhangi bir otoritenin tiimden
reddedilmesine engel oldu. Hatta ‘merdud’ yorumlar, sadece daha sonra onlari
reddetmek icin misal verildi. Gercegi sdylemek gerekirse, gelenek karsithigina boylesine
hiirmet gosterilmesi tefsirdeki diger otoritelerde de sik sik gortiilmektedir; hatta gelenek
karsithiginin kiimiilatif Siinni tefsir mirasi lizerinde biraz da etkisi oldu. Tefsirdeki s6ziim
ona biitiin bu zayif ve gilivenilmez otoriteler ana akim Siinni tefsir geleneginin bir
parcasidir. Farkina varmak zorunda oldugumuz sey, tefsir geleneginin Taberl boy
gosterene kadar cok sesli oldugu ve TaberT’'nin ikrar etmedigi seyin sadece Mukatil
gelenegi degil; ayn1 zamanda Kur'an tefsirinde Stinni miifessirleri karsilik vermeye ve

uyguladiklar1 yontemleri yeniden sekillendirmeye mecbur birakan Mu’tezili geleneginin

27Matiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 10/223.
28Mukatil b. Siileyman, Tefsiru’l-Kur’an, 3/227.
29Taber1, Cami‘u’l-beyan, 18/183.
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merkezi konumda olusudur. Biz, Taber’den hukuk sahasinda Safi'Tymis gibi
bahsederken -aslinda pek ¢ok Safii mezhebi temsilcisinden bir tanesidir- tefsir

gelenegini yeniden sekillendirmede Taber1'ye temel bir gérev vermekteyiz.
4. Taber1'nin Sessizligi

Bu béliimde tefsir'in erken tarihinin hiilasasi oldugundan Taber1 lizerindeki asir1
bagimliligin ne durumda oldugunu yahut bu bagimliligin olusumunun bazen yaniltici
olabilecegini veya TaberT’'nin, a¢iga cikarmaya c¢alistigimiz hakiki tarihi bizatihi bizden
gizleyebilecegini gostermek icin misaller verecegim. ilk misal Miilk suresi 67/17.
ayetidir: “Yoksa siz géktekinin tas yagdiran firtina (hasiban) géndermeyeceginden emin
mi oldunuz?”, Mukatil b. Stileyman’in bunu ifade etmesi gerekmektedir: [‘Gokteki’ lafzini
soyle tefsir etmektedir:] ‘Rabb’in anlam1 Onun (c.c) ytlice olmasi olabilir; ¢ciinkii Rabb’in
kendisi en yiiksek sema’dadir’ (ya’ni er-Rabb tebareka ve Te’ala nefsehu li ennehu fi’s-
semai’l-‘ulya).3? TaberT’'nin bu ayette herhangi bir aciklamasi bulunmamaktadir. Bu ayet
[itikadi tartismalar acisindan] 6nemsiz de degildir ve hi¢ sliphesiz teolojik olarak

Allah’'in semadaki yeri ile ilgili problematik olmadig1 da sdylenemez.

Matiiridi tam da bu sirada bu ayet hakkinda genis bir tartisma yiiriitmekte ve
‘gokte olan’ ifadesine hususi bir ihtimam gostermektedir: Allah (c.c) soyle demek

istemistir:31

O kendini kastetmistir. O [bize] semanin Tanrisi oldugunu haber verdi. Bu, ne
yeryliziinde O’'ndan baska farkli bir Tanri’'nin varligi anlamina gelmekte; ne
de yerylziiniin ilah1 oldugunu inkar etmektedir. Aksine O semada da
Tanrr’dir yeryiiziinde de Tanridir. (ez-Zuhruf 43/84’den mealen). Bu, O’'nun
“ve higchbir sohbet eden liglii yoktur ki dordiinciisii O olmasin” (el-Miicadele
58/7) beyaniyla benzerdir. Bu, sohbetin iki kisi arasinda cereyan etmesi
durumunda O’nun lg¢lincii olamadigl anlamina kesinlikle gelmemektedir.
O’nun “yoksa siz géktekinden emin misiniz” seklindeki beyaninin, yoksa siz
hakimiyeti semaya ulasan hi¢ kimseyi gormediginiz icin “hakimiyeti géklerde
olandan emin misiniz” anlamina gelmesi de miimkiindiir. Oyleyse hakimiyeti

semalara ulasan boylesine bir varliktan nasil korkmuyorsunuz? Hakimiyeti

30Mukatil b. Siileyman, Tefsiru’l-Kur’an, 4/391.
31Matiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 15/305.
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diinyay1 asmayan diinya krallarindan korkuyorken nasil oluyor da O’nun

gliciinden ve intikamindan korkmuyorsunuz?

Acikgas1 Matiridi [bu ayeti] ayrintilariyla aciklamakta ve bir dereceye kadar
Mukatil’e cevap vermektedir. Bu ayetin tesekkiil donemindeki miifessirler -Taber1'nin
alintiladig1 varsayilan herkes- arasinda hararetli bir tartisma baslattigini fark etmek i¢in
sadece Sa’leb’ye bakmamiz gerekmektedir. i1k olarak Sa’leb, geride ibn ‘Abbas’a dogru
giden bir yorum oldugunu bilmektedir. Sa’lebr’nin ifade tarzinda rahatsiz edici bir
muglaklik bulunmakta ve Mukatil’in yorumunun ifade sekli yankilanmaktadir: ‘Ona karsi
itaatsizlik ettiyseniz gokte olanin azabina karsi giivende misiniz?’. Bu beyan, Mukatil'in
yorumu kadar bariz bir sorunsali ihtiva etmezken Sa’lebi hala muglaktir ve Allah1
semada konumlandirmaktadir. Oyleyse Sa’lebi, antropolojik olarak kendi hassasiyetine

gore merak uyandirici bir yorumu alintilamistir:32

Denildi ki: bu sure (diger bir deyisle antropomorfik bir tarzda) Mekkelilerin,
putlarin yeryiiziiniin tanrilar;, Allah’in ise semanin tanrisi olduguna
inandiklarindan dolay: ifade edildi. Onlar Allah’a dua ettiklerinde semaya

yoneliyor ve Onun rahmetini ve cezasini semadan bekliyorlardi.

Daha sonra Sa‘lebi, el-muhakkikiin'un (bilen kimseler, teologlar) bu ayeti su anlam

ile yorumladiklarini ilave etmektedir:33

Allah, “yeryiiziinde dolasin” (et-Tevbe 9/2) ayetinde zikredildigi gibi sema’nin
lizerindedir. Yani yeryiiziinii dolanarak ve tlzerinde ylriyerek degil de
kapsayarak ve kontrol ederek [lizerinde bulunmaktadir]. Ayrica bu ayette
Allah’in ifadesi olarak “sema iizerinde” (‘ale’s-sema) de denildi, “ve ...dallarina
asacagim”, Allah’in semay1 kontrol ettigi ve sahibi oldugu kastedilerek tipki
sizin, onlarin falan falan boélgenin valileri ve emirleri oldugu yontiindeki
anlami kastederek “falan kimse Irak veya Hicaz tizerinde (fiilantin ale’l-‘Irak)”

demeniz gibidir.

Bu yorumdan sonra merkezdeki sorun ortaya cikar. Sa’lebi, topluca istiva (oturma)

olarak bilinen ayetlerin ve rivayetlerin uzun dolambagh teolojik tahlilini sunmaktadir.

32Ahmed b. Muhammed Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, thk. imam Ebi Muhammed ibn ‘Asir (Beyrut: Daru
fhyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 2002), 9/3509.
33Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 9/359-360.
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Bu Kur'ani beyanlarin kati Es’arl yorumunu sunmaktadir.3* Aymi sekilde Vahidi'nin
onlar1 tartismasi -ki bastan asag1 Es’aridir- daha eski Siinni antropomorfik anlayisi
zayiflatmaktadir.35> Razi'nin gozden gegirilmesi, sadece s6ziim ona miicessime’nin (insan
bicimciler’in) bu ayeti kendi arglimanlarinin dayanak metni olarak kullaniyor olmadigini
ancak Sa'lebr’de gordiiglimiiz antropolojik aciklamanin  Mu'tezili gelenege
dayandirildigim1 agiga ¢ikarmaktadir ki bu da Sa'lebi’'nin itiraf etmek istemedigi
birseydir.3¢ Birden bire Siinni yorum geleneginin diger bir karakteristigi goriiniir oldu:
Siinni tefsir'inin daha eski ana akimi, Mu’tezili tefsir geleneginin ¢ogu tarafindan ¢oktan
secilmisti. Matliridi manidar bir tarzda Mu’tezili yorumlar1 mantikh ve kuvvetli gordigi
zamanlarda onlardan alinti yapmaktan hi¢ ¢ekinmemisti. Stinni yorum gelenegi bariz
tarzda tartismaci bir yapiya sahip degildi; aksine temelde uysal ve uyarlanabilen bir
yapiya sahipti. Bu yapi, esas itibariyle isnad talep eden ehli’l-hadis tarafindan
karakterize edilmemis ve Taberi'nin de siislemeye calistif1 otorite tarafindan adi
konulmamisti. Matiiridi'de gordiigiimiiz sey, Mu’tezili yorum gelenegine ait hususlarin
sadece detayll clriitiilmesinden ibaret degildir. Ancak daha da ilginci kendi
pozisyonlarini savunmak icin onlar1 destekledigi goriislerde bu gelenege istikrarli bir
itimadi1 da bulunmaktadir. Dogrusunu sdylemek gerekirse onun calismasi Ca’fer b.
Harb’e oldugu kadar Ebu Bekir el-Esamm’a atfedilen ¢ok genis bir malzemeyi muhafaza
etmisti. Hatta o derecede ki tefsir'in erken Mu'tezili geleneginin temel kaynaginin

Te'vilatii ehli’s-Stinne oldugunu itiraf etmeliyiz.3”
5. Mu'tezili Tefsir Gelenegi ve Siinnilige Meydan Okumasi

Hareket tarzinin tahlilinin tasvir ettigi gibi Taberi’'nin Kur’an tefsiri, ne Kur'an
tefsiri geleneginin Siinni konsensiisiine (icma‘) ait genis bir depodur (el-Miilk 67/16
hakkinda olagan dis1 olarak sessiz kalmistir), ne de bu gelenegin bir hiilasasidir. Dahasi
Taber’'nin calismasi, Mu'tezili tefsir geleneginin Siinnilere yonelik 6nemli meydan

okumasina isaret etmektedir. Bu meydan okuma iki sekilde belirleyici olmustu: a) Siinni

34Sa‘lebi, el-Kesfve’l-beydn, 9/360.

35‘Ali b. Ahmed Vahidi, el-Basit, thk. Muhammed el-Fevzan vd. (Riyad: Cami‘atii'l-imam Muhammed ibn
Su‘id el-islamiyye, 1430/2009), 22/55.

36Fahruddin Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 30/70.

37Bu gozlem, Josef van Ess'in kaydettiklerinin 6tesine gecmektedir. Simdi Tevilat'ta bulunan Mu‘tezili
malzemeyi, erken Mu‘tezile alimleri i¢in gézden gecirmek zorunludur. Ca‘fer b. Harb hakkinda bk. Van Ess,
Josef, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra (Berlin: Walte de Gruyter, 1997), 4/68-
77. Ebu Bekir el-Esamm hakkinda bk. Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 2/396-418. Te'vilat'ta her iki
miifessirden de muhafaza edilen malzeme genistir ve ayri1 ayr1 diizenlenmeyi hak etmektedir. Bu
malzemeye ait bir calismanin hazirlik stireci icindeyim.
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tefsir geleneginin bir parcgasi olarak tartisilmaz kabul edilen bilinyeye dahil edilmesi veya
adapte edilmesi gereken bir yorum kaynagi olarak, b) iistiin gelmek icin miicadele ettigi
Kur’an’in teolojik anlamlar lizerindeki en erken tartismalarin yerini saptamamiz igin
beraber okumaliy1z. Clinkii onlar: karsilastirarak bu tartismalari yeni bastan kurabiliriz.
Te'vilat'daki muhatap, Taberr’'nin dayandigi hakim egilimin karsisindaki en temel
muhataptir. Aslinda bir kimse bizim Te’vilat'ta Taberr’'nin tefsir stratejisinin aksi bir
stratejiye sahip oldugumuzu da savunabilir. Matiiridi, biitiin bir tefsir gelenegi
biinyesinde yer alan ve tefsirin kurucu unsurlarina ait iddialarin da ele alindig1 acgik bir
tartismaya katildi. Boylelikle Kur’an yorumuna ait farkl fikirlerin fevkalade gévdesini
muhafaza etti ve bunlar1 metne yonelik kabul edilebilir yaklasimlar olarak sundu.
Taber1, malzemeyi sinirli bir otorite ¢evresinde sunmaktan memnun géziikmektedir.
Dahas1 TaberT’'nin isnad oOnceligindeki 1srari, bu tefsir malzeme mirasin1 hadise
benzetmekte ve daha da 6nemlisi hicri 200 yilin1 asmayan bir dizi isimleri verilmis
otoriteyi barindirarak Taber1 tefsirinde ehl-i hadis topluluguna, makul bulabilecekleri
seylerin secici bir kanunlastirmasini yaparak dolayh bir zafer bahsediyordu. Te'vilat
1s5181inda Taberi hakkindaki degerlendirmem beni sunu varsaymaya zorlamaktadir ki
bizim Kur’an tefsirinin sonraki hususiyetleri goziiyle baktigimiz seyler, aslinda erken
doneme ait o6zelliklerdir ve kenarda goziiyle baktigimiz seyler de daha merkezi
konumdadir. Sayet 6yle degilse de Siinniler arasinda tefsir yapma tarzi ihdas edilmisti.
Ne isnadlar ne de hadisler (prophetic interpretation) merkezi konumdadir. Nasil ki
kiraat'ta ihtiyar'a sahibiz; tefsirde de kendi degerlendirmelerine gore (6nyargilarina
gore degil) Allah’in kelimelerinin manasini veren yorumculara sahibiz. Taber], tefsiri
tanimlamaya tesebbiis eden Siinniligin icinde ¢ok sayidaki c¢ekismeli akimdan bir
tanesinin temsilciydi. O'nun isnad kullanimi sadece kili kirk yaran bir alimin (ki
kesinlikle 6yleydi) yontemi olarak goriilmemeli; ayni zamanda ehl-i hadisin radikal bir
kanadini susturmaya niyet etmis bir yontemin tartismali kullanimi olarak goriilmelidir.
Yine de Taberl, Siinni gelenegin genis kisimlari tizerindeki tuhaf sansiirii tatbik etmisti.
Aslina bakilirsa Kur’an tefsirinin tciincii/dokuzuncu yilizyll Siinni geleneginin ic
cesitliligi tekdiize hale getirilmisti. Buna baglh olarak Taberi, hem ehl-i hadis cenah’in bir
lyesi hem de tefsiri tiimden reddedenlerle, Matiridi ile o6rneklendirilen daha

merkezdeki geleneksel cenahin bir uzlastiricisiydi. Bu ikilem, 6nemli bir kaynak olarak
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Mukatil b. Stileyman’1 agik¢a kullanmasina ragmen o’nun isminin eksikliginde ve gli¢lii
Mu’tezili gelenegin Siinni tefsir pratigi icin nasil ciddi bir muharrik vaziyeti aldig

konusundaki sessizliginde belirgin hale gelmektedir.
6. Teolojinin Tefsirdeki Merkeziyeti

el-Millk (67) suresini kullanarak Taberl ve Matiiridi'nin metodolojik
yaklasimlarini mukayese etmeye ve eserlerinin diger yonlerine dikkat cekmeye devam
ediyorum. Bu da Siinni tefsir'de, Taberi'deki filolojik-dolayli yaklasimin 6tesine gecgen,
teolojik yorumlarin merkeziyeti demektir ki Taberi'nin teolojisi herhangi bir kelam
jargonundan tamamen yoksundu. Bu surenin ilk iki ayetinin tefsirinde Matiiridi, Stinni
ve Mu'tezili gelenekteki miilk (‘sahiplik [dominion]” ya da ‘egemenlik [sovereignty]’),
ma’dim’iin [non-existent] sey olup olmadig1 (hel el-ma’diimii sey’iin), insanligin bir sarti
olarak ibtila (‘imtihan [testing]’) ve Olim ile yasamin insan varolusundaki yeri (dort
bucuk sayfa tefsirle) konularini1 ayrintili olarak tartisabilmistir. Bu sayede, tartisilan
konularda karara varabilmek ve sonrasinda da Mu'tezili goriisleri reddedebilmek igin
Mu'tezili fikirlere ¢okca istinad etmistir.38 Buna karsin Taber1 bu iki ayeti formalite icabi
tefsir etmistir. Hatta bu, benim daha evvel savundugum ve Siinni tefsirin devam
edegelen bir 6zelligi olan kelamizasyonun (tefsirin kelamlastirilmasinin) Stinni tefsir’i
tasfiye ¢cabasinin bir 6rnegidir. Bu acidan bakildiginda Razi’'nin Kur’an tefsirinde ne bir
kural disilik bulunmaktadir ne de Siinni tefsir geleneginin standardindan ayrilmistir.
Te'vilatii ehli’s-Stiinne agisindan bakilinca Siinni tefsir hakkinda daha da acik hale gelen
sey, Mu'tezili gelenekle i¢ ice gectigidir. Nisabur tefsir okulunda bu Siinni uygulamanin
bir devamini goriiyoruz. En dikkat ¢ekeni de Vahidi’'dir.3° Matiiridi’'nin ana muhatabi Ebu
Bekir el-Esamm oldugundan dolay1 Siinni miifessirlerin karsi cenahtaki en 6nemli
Kur’an miifessirleriyle boy olciistiiklerini gosterebiliriz. Bu bakimdan onlar, metodolojik
olarak Taberi tarafindan kullanilan otorite temelli yorum tarzinin bizi inanmaya sevk

ettiginden daha cesurdular.

Taber1 ve Matiiridi'nin ‘Abese Suresi 80/1-10’nin ilk ayetlerindeki sahsi
miizakerelerini ele aliniz. Bu ayetleri gelenek, [Hz.] Muhammed (s.a.s) kendisinin

Miisliiman olmasina izin vermesi icin (veya Kur'an1 6gretmesi i¢in) yalvaran ve [Hz.]

dikkatli bir sekilde incelenmelidir. Simdi onunla Razi arasindaki benzerliklere isaret edebiliriz.
39pk. Saleh, “The Last of the Nishapuri School”, 223-243, 6zellikle 236.
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Muhammed’in (s.a.s) de kendisi yerine, inan¢larini degistirme tesebbiisiinde bulundugu
zengin ve giiclii Mekkelilere yoneldigi ama bir adam karsisinda sabrini kaybettigi zaman
yasanan hadise icin referans olarak anlamisti. Halihazirdaki konu, Allah tarafindan kendi
Peygamberine bu ayetlerde edilen sitemin nasil anlasiliyor oldugudur. Taberi daha
fazlasini degil de hikayeyi naklettigi icin memnundur. Ne ilahi bir sitem karsisinda
Peygamber’in konumu, ne de yanilmazlik (infallibility [‘ismet]) ve kusur (culpability)
konular1 tartisiimaz. [Hz.] Muhammed ne giinah islemisti? Peygamberler ve giinah
isleme arasindaki iliski nedir -6zellikle de Yunus (a.s) kissasinda, agik¢a Allah’in
iradesine isyan eden Peygamber-? Biitiin bu konular Matiiridi'de detayli olarak giinah

meselesinin tekrar1 ve peygamberlerin durumu bes sayfa ayrilarak tartisilmigtir.40

‘Abese suresi 80/17'deki “Lanet olasi insanoglu, nasil da haindirler” ayetinin
tefsiri diger bir misaldir ki orada Taberl, Islami gelenekteki ana endiseyi dikkate
almamakta kararh goriinmektedir. Taberi’'nin amaci esas konu degildi; ancak gercek su
ki bu, Allah tarafindan ifade edilen bir hakarettir (setime). Allah’in hakaret yagdirmasi
yakisik alir bir sey midir? Bize Matiiridi tarafindan sdylendigine gore el-Hasen el-Basri
ve Mu'tezile, bizim burada Allah tarafindan dile getirilen bir hakaret 6rnegine sahip
oldugumuzu distinmekte olup Allah’in peygamberine bu gibi bir dil kullanabilecegini
kabul etmektedirler. Matiiridi bunu yakisik almaz bulmakta ve bu yorumun detayh cerh
edilmesini teklif etmektedir.#l Matiiridi'nin Mu’tezili gelenegi cevaplamak zorunda
olmasindaki ciddiyet, bizi Stinni gelenegi bu farkli bakisla ele almaya zorlamaktadir.
Mu’tezill yorum gelenegi, Siinni yorum gelenegini evvelkilerin iddialarina karsi kendini
biitiin yoOnleriyle tanimlamaya zorlamistir. Taberi, bu ayette yer alan Tanri’'min dili
konusundaki Siinni endisenin hicbirine ihanet etmeyen ve vahyin problematik dili ile
derin olmayan iliskiyi yansitan (6zellikle de Mu'tezili gelenegin esas endisesi yapildigi

zaman) bir yorum iiretmekten memnundur.

Taber’'nin, yorum gelenegi karsisindaki tavrina diger bir ornek de Siinni
gelenegin baskisini, genellikle alinti yapmay: tercih ettigi bircok erken otoritenin
isimleri tarafindan desteklendiginde dahi yatistirma tesebbiisiidiir. Taber1 aslinda bunu
alisilmisin disinda yorumlar (particular interpretation), Sinni gelenegin temel ilgi

alanlarindaki konular hakkinda yorum yaptigi zaman, hakim tefsir tarzin1 ¢ok kisa

40Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-stinne, 17 /45-49.
“Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 17 /54-55.
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zikredip daha detayh tartismalari zikretmeden yapmaktadir. Bu kisalik calib-i dikkattir
cinkii TaberT’nin kayitlarinda tafsilath olmasini bekledigimiz yerde isnad bazh
yorumlar1 vermektedir (genellikle bunlari alint1 yaptig1 ayni otoritelere dayandirmistir).
O’nun Ahkaf suresi 46/17’ye yaptig1 tefsir, bu yaklasimin giizel bir misalidir. Bu ayet
bize, ogullarin1 hak dine girmeye davet eden ebeveynini azarlayan serkes bir ogulun
hikayesini anlatmaktadir. Mukatil de bu ayete Halife Ebu Bekir'in oglu miinasebetiyle
deginmistir.#2 Taberl bu hadiseyi ustii kapali zikretmektedir: ‘bunu sodyleyen kimse
“bana oOldiikten sonra dirilecegime dair garanti verir misin?’43 diyen Ebu Bekir'in
ogludur. Biitiin bunlarin hepsi Taber’'nin alisilmisin disinda tefsirle ilgili sd6ylemek

zorunda oldugu seylerdir.

Ancak Matiiridi bize ¢ok daha karmasik bir tasvir sunmaktadir. O, bize ‘geleneksel
tefsir gelenegi”’nin bu ayeti Ebu Bekir'in oglu Abdurrahman’a deginerek anladiklarina
dair bilgiler sunmaktadir.** Daha sonra da gelenegi biitiin detaylariyla anlatmaktadir.
Matiiridi bu yorumu reddedip kendi anlayisini ortaya koyar ki bu da insanin haline genel
bir gondermedir.#> O, belirli bir ayetin manasini1 belirtmek icin hermenétik bir kural
zikrederek sonuclandirmaktadir. Kimse bir ayet hakkinda su sekilde bir referans
bulunmadigi siirece gonderme yapamaz: ‘bu ayetin falanca kimse hakkinda olduguna
dair Allah'in bizatihi kendisinin, Peygamberinin beyani vesilesiyle acikca destegi
bulunmaktadir. Bu beyan kalabalik bir Miisliiman kitle tarafindan aktarilmis (tevatiir)
olmalidir. Acik metinsel bir delil olmamasi durumunda bu tiir yorumlar1 kabul

etmememiz daha iyidir.’46

Burada ¢ok ilging bir durum bulunmaktadir. Sira dist bir yorum rivayet
vasitasiyla nesilden nesile aktarilmis -ne Taberl ne de Matiiridi bunu kabul etmeye
isteklidir- ve ikisi de farkh tepki vermektedir. Taberl bu yorumu sadece bir otoriteden
alint1 yapar gibi gériinmeyi tercih etmektedir. Kimlerden naklettiginin listesi olmamakla

birlikte herhangi bir yanlislama girisimi de bulunmamaktadir. Ancak Matiiridi bu

42Mukatil b. Siileyman, Tefsiru’l-Kur’an, 4/21.

#3Taberl, Cami‘u’l-beyan, 26/19: ‘An Ibni ‘Abbads ... kale: ellezi kale haze ibn li-Ebi Bekr radiyAllahii ‘anhii,
kale: ete‘idiini en tib‘ase ba’de’l-mevt.’

44Taber1, Cami‘u’l-beyan, 26/19: ‘Harrece ehlii’t-te'vil hazihi'l-dyete fi ‘Abdi’r-rahmani’bni Ebi Bekr es-Siddik
ve validatihi fiilane’.

4SMatiiridi, Te'vilatii ehli’s-stinne, 13 /363-364.

46Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-stinne, 13/363: ‘Fe-la yasrufii’l-ayetii ila men ziikiri illa bi-beyani’'m-min’Allahi
te‘ald ‘ala lisani rasilihi sallallahii ‘aleyhi ve sellem, ennehd fi keza ve kezd ve fi fiilanin ve fiilanin ‘ala
tariki’t-tevatiir, fe ‘inde zalike yiikalii ma kalii fe emma iza lem tesbliti'n-niistisu ve’l-isaretii ila kavmin bi’t-
tevatiiri fe'l-keff ‘an zalike eslem.’
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yorumu Sahabi Ebu Bekir’in oglunun statiisiinii reddetmesinin temeli olarak kullanarak
dogrudan halletmektedir. Burada Matiiridi kendisinden baska hig¢bir otoriteye
basvurmamis ve goriildiigii kadariyla tefsir yapmak i¢in boyle bir yaklasimi savunmaya
yanasmamistir. Hatta bir ara bunu genel bir tefsir prensibi 6nermek icin kullanmaktadir!
Buna karsin Taberi, halihazirda mevcut bulunan yorumun bir yoniine agirlik verip, onu
da tarafsiz Siinni bakis agis1 1s181nda yapiyormus gibi, miras kalan malzeme konusunda
hakim ve hakem gibi davranmaktadir. Ancak tefsir, Matiiridi'nin tefsirinde gorildigi
lizere devam eden bir silirectir ve bu siirecin bireysel tabiati zahirde verilmektedir.
Matiiridi bu misalde kabul gormiis gelenegin karsisinda durmaktadir, ancak kendi
muhakemesi ile birlikte bize arka plan bilgisi de saglamaktadir. Halife Ebu Bekir’'in
oglunun bu ayetin tefsirinde zikredilmesinin iyice yerlesmis bir Siinni okuma oldugu,
Sa’leb'nin tefsirinde tekrar goriilmesiyle acikliga kavusmaktadir (ibn ‘Atiyye ve Razl'de
oldugu gibi). iste bu yorumun, Mu‘aviye ve ‘Aise ile taraftarlar1 arasindaki rekabetin
kokeni olduguna isaret edilerek cok daha fazla acik bilgi saglanmis oldu.4” Hatta Mukatil
burada, bu konudaki gidisati belirlemis ve Taberi’nin gayreti de bu gidisati bozmamustir.
Bu farkli yorumlar arasinda bulunan ‘hakim egilim’, Siinni tefsirin neresindedir?
Matiiridi'nin tevatiir kavramina basvurmasi tefsirdeki tevatiirii zayiflatmakta midir?
Taberr'nin gérmezden gelmek istedigi tefsir tiiriiniin tarihsel olarak 6nemsiz olusu, onun
bahanesi midir? Ya da kadim bir yorumda acik¢a yansitildigi gibi Miisliimanlarin erken
donemdeki i¢c savasinin hala kanayan yarasinin bir izi midir? Bizim su anda tefsire
panaromik yaklasima ihtiyactmiz var. Siinni tefsir geleneginin ne oldugu, ¢cok sayida
yazarin sadece son 10 yilda Kur’an tefsirleri yayimlananlar1 ihtiva edecek sekilde
mukayesesi yapilarak belirlenebilir (6rnegin Sa’lebi, Matiiridi ve Vahidi). Daha da
onemlisi Taberl ile ayni seviyede olan Matiiridi’'nin eserine yer tayin edilmesi bir

ihtiyactir.

Bir miifessirin anlasilmasi kademe kademe gerceklesen bir seydir. Bilgimizin
kapsami Ozellikle de Taberi ve Matiiridi gibi figiirler oldugunda hayli genis olmahdir.
Kur’an tefsirleri her ne kadar hacimli olsa da muhtevalar1 da her ne kadar tahmin
edilemez olsa da bizim ¢ikardigimiz sonuglar daima farazi olmakta, ikna edici
olamamaktadir. Bu durumu en iyi anlatan misal Kur’an’daki ars (throne) kavramidir. Bu

kelime Kur’an’da siklikla gecen bir kelimedir ve genellikle de “[Allah] ars’a istiva etti”

47Sa‘leby, el-Kesfve’l-beyan, 9/13.
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(isteva ‘ale’l-‘ars) ifadesiyle bilinir.#8 Tahmin edilecegi lizere ‘oturmak (to sit)’ ve ‘lizerine
Kur’an tefsirlerinde de bu sekilde yansitilmistir. Biri de gayet makul bir sekilde benzer
bir dikkatin ars (throne) kelimesine de verilmesini bekleyebilirdi; ancak Taberi hi¢ de bu
kelime ile ilgili géoriinmemektedir. Farz edelim ki Taberi, bir tartismada yer alan bir
kelimeyi, kelimenin bulundugu ayetlerle ilgisiz bir yerde tefsir etti. Hala onun tarafindan
yapilan bazi aciklamalarin bulunma ihtimalini hesaba katmamis degilim. Ancak ilahi
arsin ne oldugunu ve bu kelimenin bulundugu ayetlerin herhangi birinde nasil anladigini
ciddi bir sekilde tartismadigindan dolayr Taberi’nin, hakkinda olduke¢a fazla yorum
geleneginin bulundugunu tahmin ettigimiz seyleri goéz ardi etmeyi tercih ettigini farz
ediyorum. Bu da bu kelime hakkinda genis hadis literatiiriinden kaynaklanan bir durum
olmalidir. Matiridi bu terim i¢in birgok mecazi anlam muhafaza etmistir- 6rnegin ars,
yeniden dirilme ve egemenlige delalet etmesi gibi. Biz de bu terim hakkinda o zamanlar
Siinniler arasinda tedaviilde bulunan, tefsir geleneginde yeniden ortaya c¢ikmalariyla
kanitlandig1 gibi, cok sayida mitolojik yorum ve rivayeti, Matiiridi'nin Taberi kadar
sunmaya isteksiz oldugunu farz edebiliriz (6rnek olarak bk. Sa’lebi).#® Matiiridi mecazi
olmayan yorumlardan alinti yapamiyor gibi gértinmektedir. Buna isaret eden bir 6rnek
(poptler Siinni anlayis1 yansitan) ‘kraliyet tahti (serir)”’dir.>® Bu oOrnek, onun
tartismasinda o6zenli bir sekilde bulunmayan malzemenin sadece kiiciik bir
yansimasidir. Iste burada Taberi ve Matiiridi’'nin, reddettikleri cevrede yer alan bir

tartismaya sessiz kalmayi tercih ediyor olduklarini gérmekteyiz.

Siinn1 tefsir geleneginin tek bir miifessir tarafindan belirlenen sinirlarindan
kurtulmanin tam zamanidir. Uzun zamandan beridir Taber1 bu islevi slirdiirdii. Artik
alanin Taberi tarafindan tanimlanmaya devam etmesine gerek bulunmamaktadir.
Taberr’nin bu konumdan indirilmesi, Taber?’nin 6nemini azaltma niyeti tasimamaktadir;
aksine buradaki amag, Taberi’nin basarilarini baglam icinde bir yere oturtmak ve bunun
bir sonucu olarak da onun tefsirini daha ferasetle okumaktir. Matiiridi, dikkatsizce
Taber’'nin bu konuda benimsedigi tavr1 oldugundan ¢ok daha az tartismali sunarak

neticelendirmistir. Taber’'nin Kur’an tefsirindeki isnadlar, onun teolojik programini

#8(rnek olarak bk. el-A’raf 7/54; Yinus 10/3; Taha 20/5; el-Furkan 25/59 ve es-Secde 32/4.

49bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 8/267. ayrica bk. (el-Mi’'min 40/7) ki burada ars’in detayh tarifini
vermektedir (ve emma sifatii’l-‘ars).

S0Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 7 /383.
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bizim goriisiimiizden gizlemeyi basarmistir. Taber1 sadece ‘bir araya getiren’ ve tefsir
geleneginin sadece ‘hiikiim vericisi’ degildi; aksine tamamen yeniden sekillendiriyordu.
Taber1, herhangi bir Mu'tezili miifessirin sahip oldugu kadar etkiye sahipti ve atif
yapmadan terk ettigi malzemenin ne kadar ¢ok olduguna bakilarak miisahede edildigi
lizere derledigi malzemenin muhtevasinda da hata yapmiyordu. Kendi zamaninda
tefsirin nasil oldugunu sunmuyor; aksine tefsirin nasil uygulanilmasini istedigini

sunuyordu.
7. Miifessirin Otoritesi

Hicbir sey Taberl ile Matiiridi arasindaki farki, el-Hicr 15/2 “Belki de kdfirler
Miisliiman olmay1 ister” ayetine yaklasimda bulunma tarzlarinda gosterdiginden daha
fazla gdsteremez.5! i1k mesele, Taberi’nin baz1 profesyonel okuyucularin rubbe olarak
okudugu rube edatinin farkh okuyuslarina deginmesidir. TaberT’'nin bizi bilgilendirdigine
gore her iki okuyus da makbuldiir.>2 Taber1 tarafindan ortaya atilan ikinci mesele ise
birlesik bir edat olan rube-ma (ya da rubbe-ma)’daki ma edatinin anlamidir. Daha sonra
Kiufe ve Basra ekollerinden filolog ve dilbilimcilerden alintilar verilmistir. Ancak bunu
tarafsiz olarak almak, yani bu edatin gramatik ve sézdizimsel islevinin tarafsiz filolojik
incelemesi, Kur’ani kullanimin disina ¢ikmamiz istenildiginden dolay1 yanilticidir (6yle
ki bu edat Kur’an’da yerlesik dogru kullanima bir bakima taban tabana zit bir sekilde
kullanilmistir). Bu istisnanin sebepleri teolojiktir. Clinkii Allah gelecegi bilmekte ve
insan diline miidahalede bulunabilmektedir! Siirsel bir atif da [bu meseleye] 6rnek
olarak verilmistir. Bu tartisma, Kur'’an metniyle ciddi bir kavgaya tutusma gibi
gorinmektedir. Cok agir ve ustalik diizeyinde dil bilgiseldir; ancak bu egitsel uygulama,
filolojik bir tartismanin ayiricr vasfidir ve filoloji tarafindan desteklenmeyen bir

okuyusun aciklanmasinda uygulanmaktadir.

Tefsirle ilgili bir tartismanin gelinen bu noktasinda, yani Taberi ile yapilmasi
kararlastirilmis bu ¢alismanin yarisinda, bizim ciddi bir miifessirden beklentimizin
geregini yerine getirmekte ve netice itibariyle de giivenimizi kazanmaktadir. Biz de
tarafsiz bir yorumsal yaklasimin takip edilecegini iimit etmekteyiz. ilerleyen yorumlar
da bu sekilde olusan giiven lizerine bina edilmistir. Bu ayeti gelecekten haber verici

olarak, yani gelecekte diinyada meydana gelecek diye aldigimiz dl¢iide diinya sona erip

51‘Rubbema yeveddii’l-lezine keferti lev kanii miislimin’.
52Taber1, Cami‘u’l-beyan, 14/ 1.
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de insanlik icin hiikiim verildikten sonra biz, ayetin gramatik veya sozdizimsel
biinyesiyle cok az ilgisi olan ya da ayetin alintidaki baglami olan, 6zii itibariyle kurtarici
yorumu Umit etmeye hazirlandik. Sonrasinda ise ii¢ sayfa isnad malzemesi sunuldu.
Onlar bu ayeti gelecekteki komplike bir senaryoda referansa doniistiirdiiler. Bu
senaryoda Allah’in kurtarisinin tam tabiati 6rneklendirildi. Taber1 bir tema etrafinda
merkezlenmis birka¢ yorum onermektedir.>3 Bunlardan bir tanesinde, 61iim esnasinda
kafirin Miisliiman olmay: dileyecegine yonelik bir miifessirin fikrinden bahsetmektedir
(el-Mi'mintn 23/99-100). Bu herhangi bir tefsirde gordiiglimiiz pismanlhk eylemi ve
diinya hayatinda Misliiman olmay1 arzulamasina dair tek drnektir. Geri kalan yorumlar
ise ahiret ile ilgilidir. Bu yorumlardan bir tanesi, benim de sdylemek istedigim kuralci ve
stislenmemis olan yorumlardir ki sadece ‘bu sure kiyamet giliniinde kafirlerin tek tanril
olmay: diledikleri hakkindadir’ seklinde haber vermektedir. Diger bir yorum da sadece
Kiyamet Giinlindeki hallerden bahsetmektedir. Biz, miifessirin bu ayetle ilgili caninm
sikan seyin, ayetin manasinin olmadigini, aksine bu ayetin 6zel konumu ve zamaninin
oldugunu anlamamiz gerekmektedir: Onlar bu diinyada m1 Miisliiman olmay1 diliyorlar
yoksa ahirette mi? Taberi okuyucunun, bu ayetin gelecekte ne olacagina dair 6ngoriide
bulunan bir ayet oldugunu anlamasini istemekte ve simdiden gramatik olarak boylesine
bir anlayis1 tartismaktadir. Bu ayet gelecekte gergeklesecek bir durum ve senaryoyu tarif
etmektedir. En yaygin ve en ¢ok vurgulanan yorum ayrintilh olarak hazirlanmistir.
Miifessir, bu ayete kafirlerin akil saghgi ve 6lim 6tesi durumlar1 hakkinda genis bir
onem vermektedir. Taber1 bircok miifessirin bu ayetin ahirette insanligin muhakeme
edildikten sonra meydana gelecek olan ¢cok komplike bir durumu tarif ettigine inandigini
ifade etmektedir. Insanligin hepsi hali hazirda iki gruba ayrilmaktadir: kurtulanlar
cennete ve lanetlenenler cehenneme. Kiiciik ve bilyiik giinah isleyen Miisliimanlar
elbette yargilanacak ve kafirlerle birlikte azap ¢ekmek i¢in cehenneme yerlestirilecektir.
Cok gecmeden kafirlerle kendileri ile azap goren lanetli ve giinahkar miiminlerle istihza
etmeye baslarlar. Iste o zaman Allah miidahale edeceginden dolay1 bu ayet devreye
girmektedir. Yorumlar ayrintili olarak verilmis ve énemli 6l¢iide diyalog, gerginlik ve

dahi kararlilik sunulmustur. Ornek olarak:54

53Taber1, Cami‘u’l-beyan, 14/2-5.
54Taber1, Cami‘u’l-beyan, 14/2.
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Rivayet edildi ki yeniden dirilme giinii vuku bulup da insanlik muhakeme
edildiginde, cehennem ehli atestedir ve lanetlenmis Miisliimanlar da onlarla
birliktedir. Ates ehli, inananlara soracak: ‘Sizler Misliiman degil misiniz?’
Onlar da cevap verecek: ‘Evet, dyleyiz.’ O zaman onlara ‘Oyleyse bu islam size
nasil yardima oldu? Siz, bizimle cehennemde ve atestesiniz?’ Miisliimanlar
diyecekler ki: ‘Bizler giinaha girdik ve onlar yiiziinden cezalandiriliyoruz’.
Allah, bu konusmayi duyar ve her inananin, yani Mekke'ye dogru namaz kilan
herkesin cehennemden ¢ikarilmas: emrini verir. Iste o zaman ates ehli séyle

soyler: ‘Keske biz de Miisliimanlar olsaydik.” Bu ayetin tarif ettigi sey budur.

Allah da ‘Ofkesi, merhameti ile birlikte olan’ (fe-yagdabii’llahii lehiim bi-fadli
rahmetihi) (miminlere yapilan alayciiga karsi o6fkeli) olarak anlatilmistir. Allah
merhametiyle davranmis ve glinahkar Miislimanlarin glinahlarini affedip onlari
kurtarmistir.>> Ancak diger yorumlarda Allah, kendisinin glinahkdr Miisliimanlari
affedecegine yonelik Siinni inangla daha uyumlu olarak hareket etmektedir.
Peygamberler ve melekler, Allah'in giinahkéarlara olan magfiretiyle muamele etmesini
istedigi seklinde tasvir edilmektedir. Bu, ancak peygamberlerin ve meleklerin, Allah'in
liitfettigi bagislanmayr aramalarindan sonradir.>®¢ Bu, giinahkar Miisliimanlari
bagislamasi i¢in [Hz.] Muhammed’'in Allah’a yalvarmasi ve onlar1 Cehennem’den
kurtarmasi1 seklinde olan sefaat (intercession) akidesidir. O zaman inanmayanlar
Miisliiman olmus olmay: dileyecekler. Bu anlatinin diger versiyonlarinda inanmayanlar
inananlara sorarlar: ’inan(; beyannamesi, tevhid formiilii, “Allah’tan baska Tanr yoktur”
sizin ne isinize yaradi1?’. Diger bir versiyonda Allah, meleklerine zerre miktar1 (miskale
zerretin) imani olan herkesi cehennemden ¢ikarmalarini emreder. iman burada eylem

degil kurtulustur.>”

Bunlar gerekcesiz yorumlardir. Bunlar fiillerin degeri, imanin 6l¢iisii ve kimin nasil
kurtulacag hakkindaki baslica teolojik tartismanin bir parcasidir. Rivayetler vasitasiyla
anlamasi zor olmayan sey, bunun Mu'tezili karsiti bir yorum oldugudur: biiyiik giinah
isleyen inanan olarak kalir. Okuyucular, sanirim tefsirler i¢in bunun agirhigindan
habersiz degildir. Bu uzun tartisma herhangi bir editéryal yorum ile bitmemektedir,

ancak hicbirine gergekten ihtiya¢ da yoktur. Clinkii bu yorumlarin toplu etkisi benzer bir

55Taber1, Cami‘u’l-beyan, 14/ 3.
56Taberi, Cami‘u’l-beyan, 14/ 3.
57Taber1, Cami‘u’l-beyan, 14/4.
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neticeye ulastig1 6lciide secim yapmaya gerek bulunmamaktadir: Miisliiman giinahkarlar
kurtarilacaklarindan 6tiirii inanmayanlar sozlerini yerine getirmedikleri icin pisman

olacaktir.

detayli izahat verdim. Sonraki o6ncekinin bes sayfalik miizakeresini bir climlede

O0zetlemektedir:>8

Miifessirlerin ¢ogunlugu demistir ki: ‘Onlar, muvahhidlerden bir topluluk
cehennemde gilinahlarindan dolay1 azap gordiikten sonra Miisliman ve
muvahhid olmay1 arzu ederler. Sonra Allah’in rahmeti veya sefaati ile
cehennemden ¢ikartilir. iste o zaman inanmayanlar Miisliiman ve muvahhid

olmay1 arzu edeceklerdir’.

Bu, yerinde bir 6zettir. Bu yorum daha sonra 6zet olarak reddedilmistir: Matiiridsi,
bu ¢ok uzaktir (Igkin haza ba‘id) demektedir. inanmayan bir insanin, yasamis oldugu
korkung hayatin farkina varmasi icin bu kadar uzun stire beklemesi gerektiginden dolay1
yeniden diriltilmis hi¢ kimsenin, kendisi i¢in hazirlanan seyin tahakkuk etmesini
istemesi mantiksizdir. Kiyamet gilinii siire¢ nasil isleyecek? Ya da cehenneme gidisleri
nasil olacak? Bu asamalarin herhangi birinde akil sahibi bir insan diinya hayatinda
korkung¢ bir tercih yaptiginin farkina varacak mi? ve gercekten de Miisliman veya

muvahhid olmus olmay: dileyecek mi?

farkliligina bile atif yapmamistir. O, tiim miifessirlerin ayn1 hususu teyit eden ilminden
acitkca memnuniyetsizdir ve anlamsiz olduklar1 gerekcgesiyle cabucak gecistirmistir.
Kur'an'in daha simdiden inanmayanlarin o6lim esnasinda bile bos konusarak
hayatlarindan pisman olacaklarini beyan etmis olmasi sebebiyle hayatlarindan pisman
olacagini diisiinmemistir (el-Mii’'mintun 23/99-100’den alintilayarak). Konu, bu tekil
ayetin ne hakkinda oldugudur. Matiiridi, siipheci olmakta haklidir ve ayetin grameri de
bunu desteklemektedir. Diger miifessirler bu kapali ayetin muhtevasindan ve
baglamindan kacinmislardir: Bu insanlar inat¢1 ve s6z dinlemez kimselerdir. Nihayetinde

onlarin ¢ok az1 Miisliiman olmay1 arzulayabilir. Bu ayet insanin bu diinyadaki durumuyla

58'Kale ‘dmmetii ehli’'t-te’vil: innema yeveddiine’l-Islaim ve’t-tevhid ba’de ma ‘uzzibe fi'n-nari kavmiin min
ehli’t-tevhid bi-ziintubihim siimme tihrici minha bi’s-sefaati ev bi’l-rahmeti fe-‘inde zalike yetemenna ehlii’s-
sirki ve-yeveddiine’l-Islame ve’t-tevhid’ (Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 8/7.)
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ilgilidir; ahiret yargilamasi ile ilgili degildir. Kurtarici bir anlami yoktur, iimit anlami da

tasimaz. Matiiridi daha sonra kendi yorumunu sunar:>?

Belki de inanmayan bireyler belirli sartlar altinda ya da Hakikat'i gordiikleri
zamanlarda ara sira Miisliman olmay1 isteyecekler. Hakikat onlara apacik
goriniiyor ancak bu diinyanin nimetlerini kaybetme nedeniyle veya
gercekten istedikleri bir seyden mahrum olma nedeniyle Miisliiman olmalari

onlenir.

Bu durum, Sinni tefsirin uygulanmasini bdyle anladi@imiz anlamina
gelmemektedir. Bir miifessirin kendi ekoliiniin kolektif birikiminin karsisinda durmasi,
Mu'tezile karsiti tefsir hazirlama firsatindan vazge¢mesi demektir. Bu, tavizsiz bir sestir.
Mutaassip korkunun izinin dahi olmadig1 olaganiistii bir ilerleme, hatta ciiretkar bir
yorumdur. Oyle ki Islami gelenekte bu ayetin tefsirinin tarihinde yalniz kalacak bir sestir
(Miitalaa ettigim hicbir Kur'an tefsirinde bu yorumun herhangi bir yankisini
bulamadim). Yine de bu rakipsiz tefsir yetkisi, Stinni gelenegin temelindedir. Bu, benim
iddiama gore, Matiiridi'ye 6zgl bir sey degildir. Siinni tefsir geleneginin ¢ogu Matiiridi
gibi davrandi- belki daha tedbirli, ancak daha az cesur degildir. Bu, Taberi'nin projesine
daha parlak bir 151k tutmaktadir. Taberr’nin, ehl-i hadis’in konumunu giicliniin yettigi
Olclide, onlara ait mirasi onarip daha hakim tavir haline getirerek, ayn1 zamanda da [bu
mirasin] asir1 unsurlarini budayarak kurtarmaya calistigini iddia ediyorum. O, tefsir
yapmanin sanki bir hadis disipliniymis gibi oldugunu, ayni zamanda da kendi
metodunun ana akim Siinni tefsircilerin daha merkezi konumdakileri arasinda kabul

edilebilecegini timit ederek iddiada bulunuyordu.
8. Matiiridr'nin Sinirlari

Matiiridi'nin, Taberl'yi okudugumuzda faydali bir 1slah edici ve refakatci gibi
hareket etmesi, simdiye kadar iimit vadeden bir sahitlikti. Yine de bu, Matiiridi'nin
Taber1'ye gore erken tefsirin tarihsel olarak daha dogru bir kaydini sagladigi anlamina
gelmemelidir. Aksine her biri Hicrl tlglincii ylizyilin sonundaki bir ¢evreyi ve tefsire
yonelik bir yaklasimi temsil etmektedir. Dahasi Taber1'yi aydinlatmak icin Matiiridi’'nin

kullanilmasi, Taberr’'nin de Matiiridi'yi anlama noktasinda bize yardim etmesinden

59‘Ve-rubbema yetemenna’l-ahdd mine’l-keferati ve-yeveddiine lev kanii miislimine fi ahvalin ve evkatin
yazheru lehiimii’l-hakk, ve-kad bane lehiimii’l-hakk, lakin ellezi yemne‘uhiim ‘ani’l-Islam fevte sey’in mine’d-
diinya ve-zehabe sey’in kad tami‘u fihi’ (Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-stinne, 8/8.)
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dolay1 cift yonlii bir islem olmalidir. Nitekim her ikisinin birlikte ele alinmasi, erken
donemin tefsir metotlarini ve baglantilarinin i¢ yiizliini daha ¢ok anlamamizi
saglamaktadir. Ancak ben ana akim Stnniler tarafindan uygulanan ve Taberi’den ziyade
sonraki miifessirlerin yaklasimlarin1 sekillendirmede o6nemli rol oynayan tefsir
metodunu tam olarak anlayabilmek icin gerekli olan malzemeyi ve eksik baglantiy1
Matiiridi'de gérme taraftariyim. Matiiridi'nin Razt'yi etkileme ihtimali g6z 6niine alinirsa

Te’vilat'in Stinni gelenekteki konumunu bir daha gézden gecirmemiz gerekmektedir.60

Burada Taber’nin, Matiiridi’nin tefsirinin bazi béliimlerinde ve yaygin geleneksel
yorumu hari¢ tuttugu goziikken 6rneklerde mevzu bahis edilen seyleri anlamada bize
nasil yardim edebilecegine dair birka¢ 6rnek verecegim. Taberi’deki el-Kalem suresi
68/42 “O giin biz [Allah?] baldir ortiistinti kaldirip onlart secdeye cagiririz ve onlar
[inanmayanlar] da yapamazlar’ ayetini ele alalim. Taberi, kiyamet giinii Allah’in
inananlarla inanmayanlari, imanli m1 degil mi diye imtihan edecegi bir varlik formuna
girecegini ifade eden bir dizi hadis rivayet etmektedir. Bu gelenekler 6nemli derecede
antropomorfik ve hasevi tiirden diyebilecegimiz hadislerdir. Onlardan bir tanesinde
Allah’in bizatihi kendisi kendi baldirinin ortisinii®! daha sonra kendisine secde eden,

inanan Misliimanlara kaldirir.62

Bu ayetin yorumu ile ilgili Matiiridi tarafindan sunulanlara baktigimizda,
‘baldir[leg]’ kelimesinin mecazi mana disinda herhangi bir sey olamayacagina yonelik
hicbir ima olmaksizin son derece kati1 bir tavir goriiriiz. [Baldirin acilmasi (kegsf-i sak)
ifadesi] insanlardan ve onlarin 1zdirap tecriibelerinden bahsetmek i¢in alinmaktadir.63
Sonrasinda ayetin, bu diinyanin imtihan yeri oldugu ve insanligin zaten bu diinyada bir

imtihana tahammiil ettigi savunulup gelecekteki bir diinyada da imtihan edebilecegi

60Matiiridi’'nin Razi'yi etkileme ihtimali hakkinda yukarndaki tartismaya bakiniz.

61Burada belirtilen goriis nasslari zahirine hamledip herhangi bir akil yiiriitmeyi uygun gérmeyen
Hasviyye ismiyle meshur olan giiriha aittir. Buna gore ayette gecen kesf-i sak ifadesi Allah’a bir uzuv isnadi
olacak sekilde zahirine hamledilmistir. Kesf-i sak ifadesinin kegefe’l-harbii ‘an sakiha [Savas, baldirini
acti/savas kizisti] ve bir isin giiclesmesi seklindeki liigat kullanimlar: i¢in bk. Ebii'l-Kasim Hiiseyin b.
Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifredat Kur’én istilahlar sézligii (istanbul: Cira Yaynlari,
2006), 527. Baska ornekler icin Ebiit Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Sa‘id e z-Zahiri Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-
milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal (Beyrut: y.y., 1968), 2/352; Hiiseyn b. Ali Beyhaki, el-Esma ve’s-sifat (Beyrut:
Daru Ihyai't-Tiirasi’l- Arabi, ts.), 346. Bu ifadenin gectigi hadislere érnek olarak bk. Buhari, “Tevhid” 24.
Ayrica bu goristin tahlili ile ilgili bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/92-96. (Cev. notu).

62Taberl, Cami‘u’l-beyan, 29/39-42, bu hususi misal 39. sayfadadir. Arap¢a metin su sekildedir: ‘Kale:
yetemesselii’llahti Ii'l-halki yevme’l-kiyameti hatta yemiirru’l-miislimine, kale: fe-yekiilii: merrateyni ev
selasen, fe-yekiilii: hel ta’rifiine rabbekiim? fe-yekiiltine: stiibhaneht iza i‘terafe ileyna ‘arafnahii. Kale:fe-‘inde
zalike yeksifii ‘an sakin fe-1a yebka mii’miniin illa harra Ii’l-lahi sdaciden.’

63Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 16 /32-34.
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anlamina geldigini reddeden ehl-i kelam (‘theologians’) alimlerinden alint1 yapmaktadir.
Burada ilgin¢ olan Matiiridi'nin meshur Mu‘tezili kelamci1 Ca‘fer b. Harb’e, dahil
etmemeyi tercih ettigi Taberi’'nin hadislerini reddetmek icin itibar etmis olmasidir. Biz
burada Matiiridi'yi arka planin, Taberi’'nin bize, ‘baldir[leg]”in Allah’in kendisini
kastetmek icin aldig1 yer ile o6limden sonra insanligin imtihana (imtihan) tabi
tutulduklar1 tablonun bulundugu yerde sunduklarini bilmeksizin muhtemelen

Matiiridi'yi anlayamayabilirdik.#

Teolojik olarak daha yiiklii bir durum Neml suresi 27/8'de “O [Musa] oraya
geldiginde ona nida edildi: Ateste ve atesin etrafinda olanlar miibarek kilinmistir
“bulunmaktadir. “Ateste bulunanlar (men fi'n-nar)” ifadesi teolojik bir sorun ortaya
koymaktadir. O, Allah miydi? (Men) edatinin genellikle canli varliklar icin
kullanilmasindan dolay1 Allah olmalidir. Ayetin bu sekildeki anlayisi, Taberi'de
kaydedilmistir ve baz1 miifessirler arasindaki erken Siinni antropomorfik anlayisin rahat
bir sekilde kabuliinii yansitmaktadir: ‘Baz1 miifessirler bu referansa géore O’nun Kendisi
(Allah) oldugunu ve ateste bulundugunu séylemislerdir. Diger bazi miifessirler de atesin
O’nun nuru oldugunu, ki O yiicedir, sOylemislerdir.> Bu da tefsir geleneginin
karmasikligina bir diger ornektir. Yani bu [tefsir gelenegi], Taberi’'nin de icinde
bulundugu herkesi nasil etkileyebilir? Bu yorum Mukatil tefsirinde verilen herhangi bir
sey kadar antropomorfiktir. Tiim bu ifade tarzlarindan genis Siinni tefsir gelenegini
arindirmak siiphesiz imkansiz bir istir ve bu muazzam zenginlik icinde erken doneme ait
malzeme bulma ihtimalimiz de bulunmaktadir (her ne kadar daha sonradan reddedilmis
olsa bile). Bu yorum sonraki tefsir gelenegi tarafindan reddedilmis olabilir; ancak bize
Taber’'nin- ¢ok defa iddia edildigi gibi, Siinni konsensiislin temsilcisi olmadigini
gostermektedir; ancak daha acgikgcasi onun entelektiiel bakis acisini da muhafaza

etmistir.

ornekten hareketle kategorik bir cizgi cekmemeye dikkat etmeliyiz. Hasr suresi 59/21'i Sayet biz Kur’an’i
bir daga indirmis olsaydik sen o dagi, Allah korkusundan dolayr aciz ve ezilmis bulurdun incelerken
Matiiridi, TaberT’'nin bahsetmedigi, Allah’in kelaminin agirhifina dair el-Kelbi’'nin otoritesi lizere devam
eden bir gelenekten alint1 yapmaktadir.

65‘Fa-kale ba‘duhiim ‘ana celle celaliihti bi-zalika nefsehtl, ve-hiive’llezi kane fi'n-ndr ve-kaneti’n-naru niirahii
te‘ala zikruht fi kavl cema‘atin min ehli’t-te’vil’ (Taberl, Cami‘u’l-beyan, 19/133-134).
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Matiiridi'nin bu ayet hakkindaki yorumu tefsir geleneginin bu ayeti nasil yanhs

anladigina yonelik bir tartisma ile baslamaktadir:66

Miifessirlerin bu ayet hakkindaki yorumlar ziyadesiyle kafa karistiricidir.
Bazilar1 ayeti 6yle bir anladilar ki bu, onlarin sadece anlayissizliklarini artirdi

ve hakikatten ve dahi dogru anlamadan uzakliklarini gésterip onlar1 kor etti.

Acikgas1 Matiiridi icin miifessirlerin miisterek sesi gelenegi ifade etmiyor ve
burada o kendini ¢ogunluktan ayri bir yerde konumlandirmaktadir. Daha sonra da bu
ayeti anlamak icin cesitli mecazi yollar énermektedir. Ustelik men edatinin cansiz
varliklar kastedilebileceginden 6tlirii (ateste olandan ziyade) atesin mekanini kastettigi
anlagilmahdir. Matiiridi bu ayetin Taberi tarafindan deginilmeyen, ibn Mes‘id’un
muhafaza ettigi bir okuyusu -tespit eksikligi bulunmasina ragmen- goz Oniinde
bulundurmakta isteklidir. Clinkii Mattiridi bunu kabul etmeye hazirdir. Matiiridi’'nin bu
ayeti tartismasindaki sorun mecazi bir yoruma sahip olmasi veya Taber'nin
yorumlarindan birisine aykir1 olmasi degildir. Aksine su bir gercek ki Matiiridi’'nin hangi
tir yorumlara itiraz ettigi [burada] bize soylenmemektedir. Burada Matiiridi'nin
yaklasimina ait belirgin bir koér nokta bulunmaktadir. Clinkii teolojik olarak bakis acisina
uymayan problematik yorumlar: (genellikle de eskiden kalma antropomorfik tiirdeki)
aklinda bulundurmakta isteksizdir. Matiiridi de kendi entelektiiel bakis acisinin

temsilcisidir.

Benzer bir durum Matiiridi'nin Yusuf suresi 12/110 hakkindaki yorumunda da
bulunmaktadir ki Kur’an’daki en hiiziinlii ayetlerden birisidir ve nebevi vazifenin
zahmetlerinden bahsetmektedir.®” Peygamberlerin, Allah tarafindan kandirilmis
olabileceklerine veya bir yalanin magduru olabileceklerine yonelik tasavvurlarindaki
umutsuzlugu ifade etmektedir. Matiridi, bize bu ayetin miras kalmis rivayetleri
aksettiren tam bir tefsirini vermektedir. Iki okuyus tiiriinii, iki baslica manayi ve birini
digerine karsi savunan bir hadis’i bize sunmaktadir. Biitiin bunlar bir bakima yeterlidir.
Ancak tefsir gelenegi tarafindan bu ayetin maruz birakildig1 hermenétik travmay: zar

zor iletmektedir. Taberi bizim i¢in bu zengin dokuyu, bu tedirgin edici ayet hakkindaki

66Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 13/358. ‘Iddarabet ekavilii ehli’t-tevili fi haza. sarafe ba‘duhiim te'viliihii
ila ma la yezidiihti illa semdce ve-bu ‘den ‘ani’l-hakki ve’s-savab ve-‘aman.’

67yusuf 12/110, Peygamberler tiim iimitlerini yitirip yalanlandiklarini zannettikleri zaman, onlara
yardimimiz gelir ve diledigimizi kurtaririz. Ancak azabimiz giinahkar kimselerden geri ¢evrilmez. (Abdel
Haleem mealinden bazi tasarruflarla)
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dalga dalga rivayetlerle toplamda dokuz sayfa ugrasarak muhafaza etmistir.6® Burada
rivayetlerin bazilarinda bir hocanin, bu ayetin gelebilecegini umdugu muhtemel anlami
arzu eden 6grencinin 1stirabini hisseden dramatik bir yetenek de bulunmaktadir; ancak
laf arasinda 6grencinin korktugu sey de soylenmelidir: ‘Peygamberler beser degil midir?’
Aslinda, TaberT’'nin bizzat kendisi bu ayetle ilgili muazzam malzemeyle nasil basa
cikacagl hakkinda bir fikre sahip degildir ve belli ki bunu huzursuz edici bulmaktadir.
Peygamberler Allah’tan siiphe eder mi? Teolojik olarak yetistirilmis Matiiridi, bu
orneklerde daha ihtiyathdir ve popiler Siinni rivayetlerin bollugunu ifade etmekte

isteksizdir.
SONUC

Tefsir arastirmalar1 sahasi su anda olagantstii bir konumdadir. Bizler on yil
icinde bircok biiytik tefsirin yayimlanmasina sahit olduk: Sa’lebi'nin el-Kesf ve’l-beyan’
(10 Cilt), sonrasinda Matiiridi’'nin Te'vilath (17 Cilt) ve son zamanlarda da Vahidi'nin
hacimli tefsiri el-Basit'i (24 Cilt). Bu yayinlar, eserleri on yil 6nce uygun durumda
olmayan -Mekki ve digerleri gibi- bir dizi ikincil mifessirin calismasina ek olarak
yapildi.®? Sayet bunlari, Mukatil ve Siilemi gibi, hali hazirda mevcut bulunan
yayimlanmis eserlere ilave edersek iste o zaman benzeri goriilmemis bir alani kaplayan
eser cesitliligine ulasabilmis oluruz. Bu yeni manzarada en dikkat c¢ekici sey
arastirmamizin merkezi olarak Mu'tezili geleneginin yeniden ortaya c¢ikmasidir.
Matiirid'nin Kur’an tefsirinde su an bulunan malzeme ile ve Razi'nin hacimli eserinde
sahip oldugumuz sey ile tefsirin Mu'tezili ve Siinni akimlar1 arasindaki kesisme
cizgilerine g6z atmaya baslayabiliriz. Suleiman Mourad’dan, Mu'tezili tefsirinin
glinlimiize ulasan baslica eseri olan el-Ciisemi lizerine daha ileri calismalar bekliyoruz.70
Taber1 ve Matiiridi arasindaki mukayese ayrica Stinni tefsir calismalarinda biiyiileyici bir
fenomen olan, miiphem Hicri Uglincii yiizyll problemine de dikkat c¢ekmektedir.
Taberr’'nin secici yaklasimina duyulan haddinden fazla giiven tgiincii yiizyilin [gercek]
onemini [oldugundan] az gostererek bahsetmekle sonuclanmistir. Kendisi, bu dénemde

hazirlanan kapsamli gramer c¢alismalarini acik¢a kullanmasina ragmen -Ferra'nin

68Taber1, Cami‘u’l-beyan, 13/81-89.

69Mekki b. Eb1 Talib, al-Hidaye ila biiltigu’n-nihdye (Sarika: Cami‘atii’s-Sarika, 2008).

70Referanslar icin bk. Mourad, Suleiman, “Towards a Reconstruction of the Mu‘tezili Tradition of Qur’anic
Exegesis: Reading the Introduction to the Tehzib of al-Hakim al-Jishumi (6. 494/1101) and Its Application’
in Karen Bauer (ed.), Aims, Methods and Contexts of Qur’'anic Exegesis (2rd/8th - 9th/15th C.) (Oxford: Oxford
University Press, 2013), 101-137.
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yaklasimlar1 da dahil olmak iizere- Ebu ‘Ubeyde haricinde bir otoritenin ismini
vermemektedir. Su anda belgelemek zorunda oldugumuz sey bu dénemdeki alimlerin
isimleridir. Sayet biz daha erken malzemeyi muhafaza etmekten ziyade bu yiizyildaki
malzemeyi ‘aktif rol oynayan miifessirler (ve hatta eserler)’ seklinde tekrar
yapilandirabilirsek, Matiiridi ve Taberi bu bosluklar1 doldurmada ¢ok yararh olacaktir.
Taber1, Matiiridi’'nin eseri araciligiyla daha iyi anlasilacak, bu yiizyildaki Siinni tefsir
gelenegine bir reaksiyon olarak idrak edilebilecektir. Ilk is, tigiincii/dokuzuncu
yuzyildaki miiellifleri en ince ayrintisina kadar anlatmak icin Sa’lebi’'nin Kur’an tefsirinin
mukaddimesindeki liste ile birlikte Ibnii'n-Nedim'in el-Fihrist'indeki tefsir eserleri ve
miiellifleri listesini tekrardan incelemektir. Taberr’'nin ¢alismasina hak ettigi degeri

ancak liciincii ylizyila odaklanarak verebiliriz.
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Imtihan yurduna diistiiyse kisi olmaz emin

Eksik olmaz bu cefakes kiireden ah u enin

Burda mihnet ve belalar kovalar birbirini

Harpler, darpler, afat-1 semavat u zemin

Derd i mihnette tavan yapti gegen yil ancak

Heyelan, zelzele, ¢1§ durmadi hi¢ harbe degin

Ama bir sey daha gordiik iki bin yirmide ki

Onceden aklina gelmezdi inan kimselerin!

0O, biitlin arz1 kusatmis aci bir salgin ki

Oldu insanligin tisttindeki te’siri derin!

Oliimiin ¢Aresi yok, olsa da matlup o degil

Tek nasib olsun oliirken bize iméan ile din
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Merhim ve Magfiir Yusuf Isictk Hocam in Vefdtina Tarih 2

Ama kaybettigimiz kimselerin hiiznii biiytik

Biiyiik olmaz m1 bu zor demde, goniiller nermin!

Bu felakette ne ¢oktur yiten insan sayisi!

Hakk’in ihsani tasip hepsine rahmet etsin!

Az degil dogrusu erbab-1ilimden de giden

Hepsinin kadrini ali ede cennette Muin!

iclerinden hele Ydisuf Isicik {istddim

Cok biiytik bir kayip olmustur inan bizler icin

IIm-i tefsire verip émriinii cehd eyler idi

Anlasilsin daha ala diye Kur’an-1 miibin

Yolu Kur’an’d1 onun, rehberi peygamberdi

Rabbim etsin onu Peygamber-i zisan’a karin!

Selef alimleri diismezdi dilinden asla

Komsu olsun ona Firdevs’te ashab-1 giizin!

Ah edip hiizn ile Harun dedi tarihini tim:

Koydu Yisuf Isicik gonltimii fevtiyle hazin

I(U &ﬁ)b (S Ogyla 4.131 O ol ol

(1442) o dlish aISS Gmntal Cogy (S8
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Kiraat vecihlerinin mensei kabul edilen “yedi harf” ruhsatiyla birlikte baslayan

ra )

Kiraat ilmi tarihi, stlire¢ icerisinde bircok asamadan ge¢mistir. Kur'an'in cem’i ve
istinsahindan sonra bu asamalardan en énemlisi, ibn Miicahid’in yedi kiraat imaminin
sahih okuyuslar arasindan tercih ettigi kiraat vecihlerini Kitabii’s-seb‘a isimli eserinde
tespit etmesidir. Kabul goren bu tespitle birlikte kiraat 6gretiminde yedili tasnif

benimsenmis, yedi kiraat lizerine cesitli eserler telif edilmistir.

Uzerinde icma bulunan kiraat-i seb‘aya ii¢ sahih kiraat daha ilave ederek kiraat-i
aseray1 tespit eden Ibnii'l-Cezeri’nin kiraat tarihindeki yeri izahtan varestedir. Onun
onlu tasnifi gelistirmesiyle kiraat tedrisinde seb‘a tarikinin yerini asera tariki almistir.
Makbul kiraatlarin tespitinde, kiraat tarihinde ilk defa ibnii’l-Cezeri, rivayetin yan sira
dirayeti de goz oniinde bulundurarak hadisteki sened-metin tenkidine benzer bir islem
uygulamistir. Bu manada kiraat vecihlerinin isnad edildigi temel kaynaklar vasitasiyla
tariklere nispet edilen, sayica fazla ve bir o kadar da karisik olan kiraat vecihlerinden
sahih olanlarin tespiti adina gesitli analiz ve degerlendirmelerde bulunmustur. iste onun
kaynak eserlere miiracaat etmek ve tarik isnadini esas almak suretiyle kiraat
vecihlerinin tevcihi konusunda yaptigi bu ameliye, kitabin ana konusunu tegkil

etmektedir.
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Kiraat Ilminde Tahrirat -Mustafa el-Izmiri

Yazarin, yukarida kisaca izah edilen haliyle Kiraat ilminde “tahrirat” olarak
adlandirilan, ibnii’l-Cezeri ile birlikte hayat bulan, oldukc¢a zor ve karmasik bir konuyu
kaleme aldig1 bu kitap, -alandaki 6nemli bir acig1 kapatmasi yoniiyle- kiymetli bir
calisma olarak gériilmektedir. Bu girift olguyu Mustafa el-izmiri’nin konuyla ilgili eseri
‘Umdetii’l-‘Irfan 6zelinde tahlil eden yazar, kendine has yéntem ve metotlar sayesinde
meseleyi sade ve basit bir dille ele alarak emek mahsulii istifadeye medar bir eser

meydana getirmistir.

Tanitimin1 yapacagimiz bu c¢alisma, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat alaninda
kiymetli calismalar1 bulunan Recep Koyuncu tarafindan kaleme alinmistir. Eser, tahkik
bolimi ile birlikte iki yiiz altmis dort sayfadan tesekkiil etmekte ve giris kisminin
ardindan doért ana bolimden olusmaktadir. Kitabin giris kisminda (s. 11-16)
“Arastirmanin Konusu ve Gayesi”, “Arastirmanin Kapsam ve Metodu” ve “Konuyla
Alakal Yapilan Calismalar” alt basliklarina yer verilerek kitabin 6zii net bir sekilde ifade
edilmistir. Arastirmanin konusu, ibnii’l-Cezeri’nin en-Nesr adli eserinin manzum sekli
olan Tayyibe 6zelinde -kendi dirayetini de ekleyerek- 6nemli bir eser kaleme alan ve bu
alanda yeni bir akim baslatan Mustafa el-Izmiri’nin ‘Umdetii’l-‘Irfan adlh eseri
baglaminda “Kiraat [Iminde Tahrirat” olarak belirlenmistir. Amaci; [zmiri’'nin s6z konusu
eserinin hakkiyla tanitilmasi ve eserde yer alan tahrir faaliyetinin kavratilmasi olan
arastirmanin bu béliimiinde, ayrica tahrirat kavrami ve mensei kisaca ac¢iklanarak diger
bolimler icin bir 6n hazirhik yapilmistir.

Arastirmanin kapsami sirasiyla; tahrirat olgusunun tarihi serencami, tanimi,
mabhiyeti, faydasi, Kiraat ilmine katkisi, konuyla ilgili ¢alismalar; Mustafa el-izmiri’nin
hayat1 ve eserleri; izmir'nin ‘Umdetii’l-Irfan adli eserinin tahlili ve yine bu eserin
tahkiki seklinde planlanmistir. Arastirmada ‘Umdetii’l-‘irfan ve serhi Bedai‘u’l-burhan
adli eser esas alinmis, problemin ¢6ziimii/konunun kavratilmasi ve mezk{r eserin
tanitilmasi1 baglaminda nitel arastirma desenlerinden dokiiman inceleme ve eylem
arastirmasi yontemleri tercih edilmistir. Diger yandan tahlil edilen eserin okuyucuya
orijinali ile mukayese imkani sunmasi acgisindan ¢alismanin sonunda eserin tahkikine de
yer verilmistir.

Konuyla ilgili ¢alismalarin sinirli olduguna dikkat cekilen eserde, M. Emin
Masal’'nin Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi ve M. Atilla Akdemir’in Kiraat

[lminde Tahrirat Meselesi isimli ¢alismalarinin daha ¢ok kavramin tanimy, tarihi seyri,
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ekoller ve literatiire yonelik oldugu belirtilmistir. Yazar kaleme aldig1 kitabinin s6z
konusu eserlerden farkini; teorik olarak sunulan tahrirat meselesinin somut ve net bir
sekilde ele alinmasi ve tahrir isleminin izmiri’nin eseri 6zelinde tablolastirma ustaligiyla
pratik hale getirilmesi seklinde betimlemistir. Ayrica konuyla alakali Arap diinyasinda
yapilan c¢alismalarin genellikle Satibiyye, Tayyibe ve Diirre lizerinde yogunlastigini,
‘Umdetii’l-‘Irfan iizerine yapilan ¢alismalarda edisyon kritik/niisha karsilastirmasinin

bulunmadigini ifade etmistir.

“Kiraat [lminde Tahrirat” olarak basliklandirilan birinci boliimde yazar, bes alt
baslik halinde Kiraat ilminde tahriratin tarihi panoramasi, tarifi, mahiyet ve 6nemi,
faydasi ve bu eyleme yonelik yapilan ¢alismalarin kavratilmasi adina genis bir cerceve
olusturmustur (s. 17-50). Buna gore Kiraat ilmi tarihini, bu siirecin kirilma noktasi
olarak kabul edilen tahriratla birlikte, banisi ibnij’l-Cezeri’ye istinaden Ibni’l-
Cezeri/tahrirat éncesi donem ve Ibnii’l-Cezeri/tahrirat ve sonras1 dénem seklinde iki
kisimda ele almistir. Kiraat olgusunun ortaya ¢cikmasindan tahrir faaliyetlerine kadar
yasanan ilk donemde yedi harf ruhsati, Mushaf'in cem ve istinsahini kapsayan rivayet-
tesis siireci goriilmektedir. Yine bu zaman diliminde kiraat imamlarinin yasadigi, farkh
kanallardan gelen ve sayica fazla olan kiraat vecihleri arasinda sahih-saz ayirimi yaparak
tercihte bulunduklar ve kendi sistematiklerini olusturduklar: ihtiyar-intisar devreleri
one cikmaktadir. Daha sonra ibn Miicahid’in Kitabii’s-seb‘a isimli eseriyle baslayan, yedi
veya daha fazla kiraata, Mushaf imlasina dair eserlerin kaleme alindig1 ve ayn1 zamanda
Endilis Kiraat ekoliinlin tesekkil ettigi tedvin-tasnif devresi ilk donemin sonlarinda

goze carpan faaliyetlerdir.

Sahih kiraatlarin tespitinde rivayetin yani sira dirayeti de kullanarak, ilk defa
Hadis ilmindeki sened-metin tenkidine benzer bir usiil gelistirmesi yéniiyle ibnii’l-
Cezeri'nin diger alimlerden farkini ortaya koyan yazar, onun en-Nesr adli eserinde ele
aldig1 bu tahrir faaliyetini, kiraat tarihinde yeni bir donemin baslangici olarak kabul
etmektedir. Zira ibnii’l-Cezerd, kiraat vecihlerini tarik isnadi ekseninde kaynaklarina
inmek suretiyle incelemis, bu minvalde bircok kaynak eser telif etmis, kiraat
tedrisatinda okutulan tarik ve mesleklere zemin teskil eden Mansiri ve Izmiri gibi
ekollerin tesekkiiliinde énemli rol oynamstir. ibnii’l-Cezerinin énciisii oldugu tahrir
faaliyetlerini devam ettiren bu ekollerden Mustafa el-izmiri’ye nispet edilen izmiri

(azimet) ekolii, Ibnii’'l-Cezeri’nin en-Nesr adl eserindeki tarik ve vecihlerle yetinmeyip,
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bu eserin kaynaklarina giderek farkli hiikiim ve vecih aktariminda da bulunmasi

hasebiyle, Mans{ri (ruhsat) ekoliinden farklilik arz etmektedir (s. 17-34).

Tahriratin tarihi seyrine dair yukarida verilen bilgilerden sonra birinci boltimiin
devaminda yazar, tahrirat kavramini kisaca “isnad tariklerinin Kiraat ilminin temel
kaynaklarina gitmek suretiyle sihhat ve tevsikinin/glivenilirliginin incelenmesi ve
makbul kiraat vecihlerinin ortaya konulmasi islemi” seklinde aciklamaktadir. Bu
tanimda tahrir isleminin kiraat vecihleri, tarik isnad1 ve kaynak eserler olmak iizere ii¢
sacayaginin bulundugu dile getirilmektedir. Yazar bu faaliyeti gerekli/zorunlu kilan
unsurlari, sahih kiraatlarin zamanla unutulma veya terkedilme riski, tarik sayisinin
artmasi ve kiraat tedrisinde indirac/cem‘ metodundaki terkib ve telfik tehlikesi seklinde
siralamistir. Bu boltimde ayrica genel anlamda, tarik okuyuslarina ve kaynak kitaplara

bagli olan tahrirat sekilleri hakkinda 6rnekler sunulmustur (s. 34-43).

Kiraat ilminde boylesine 6nemli bir olgunun fayda ve kazanimlarina dikkat ¢eken
yazar, tahriratin en 6nemli faydasinin kiraat farkhliklarinin muhafaza edilmesi, sahih
olan vecihlerin ortaya konulmasi oldugunu vurgulamistir. Tahrirat konusunda yapilan
calismalarin genellikle Tayyibe ve Satibiyye gibi manzum eserler iizerinde yogunlastigi
gorilmektedir. Bu anlamda boélim sonunda yazar, yapilan arastirmalar1 kronolojik

olarak ele almistir (s. 45-50).

“Mustafa el-izmiri'nin Hayati, [lm1 Kisiligi ve Eserleri” ana bashikl ikinci béliimde
yazar, tahlil edecegi eserin miiellifi Izmiri’nin hayati, hocalar, égrencileri ve eserlerine
dair kisa bilgiler sunmaktadir (s. 51-54). Yazarin bu boéliime yer vermesinin, miiellifin
ilmi kisiligi, paradigmas1 ve kaleme aldig1 eserler baglaminda alandaki yetkinliginin
goriilmesi ve dolayisiyla tahlil edilecek eserinin dikkati haiz olmasi yonlerinden gayet

yerinde oldugu goriilmektedir.

“Umdetii’l-Irfan Adli Eserin Tahlili” adli tciincii bolim, konuyu kavrama adina
tahrirat konusunun pratik yoniintin ele alindig1 bélimdiir (s. 55-107). Yazar -meselenin
basit ve anlasilir olmasi adina- mezkir eser 6zelinde, tahrir isleminin ilk adimi olarak
tahriratin sacayaklarindan ikisini tegkil eden tarikleri ve tahrirata kaynaklik eden
eserleri tablo halinde kronolojik olarak siralamistir (s. 56-60). Ardindan tahriratin diger
sacayag1 olan kiraat vecihlerini tablolastirarak sunmustur. Vecihlerde s6z konusu olan

1stilahi kavramlari, ilk gectikleri yerde dipnot olarak ayrintili bir sekilde agiklamistir.
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Tablo diizeninde sag tarafi vecihlere, sol tarafi da esashi bir dokiimantasyonla bu
vecihlerin tevsik edildigi kaynak eserlere ayiran yazar, tablo icerigini vecih, kaynak ve
ravi baglaminda alt kisimda a¢iklamistir. Bu agiklama kisminda vecihlerin tertibinde bir
onceki veche gore farkli olan1 da bold gostermek suretiyle meselenin kavranmasi
yoniindeki gayretini ortaya koymustur. ‘Umdetii’l-irfin 6zelinde yaptign tahrir
calismasinda, farkhi slrelerden yirmi alti ayet oOrnegine yer veren yazar, tahrir

neticesinde onay almayan vecihleri de ayrica belirtmistir (s. 61-104).

Bo6liim sonunda izmir’nin bu eseri ve eserin serhi genelinde bir degerlendirmede
bulunan yazar, miiellifin Kur’an’daki biitlin ayetleri degil de daha ¢ok karisik ve ihtilafl
vecihleri ele aldigini, serhte ise ekseriyetle vecihlerin agiklanmasi yoniinde ayrintiya yer
verildigini sdylemektedir. Eserlerinde isnad tenkidini esas alan izmiri, ibnii'l-Cezerf’ye
olumlu atiflarda bulunmakla beraber, kendi dirayetini kullanarak [bnii’'l-Cezeri’'nin
eserlerinde kullanmadig1 kaynaklara da miiracaat etmis, bazen onun reddettigi farkh
vecihleri almis bazen de kaynaklardaki malumatla celisen vecih tercihlerini terk etmistir

(s. 104-107).

Dordiincii bolimde yazar “Eserin Ismi ve Miiellife Nispeti”, “Eserin Telif Sebebi”,
“Eserin Ilmi Degeri”, “Eserin Niishalar1” ve “Tahkikte [zlenen Yontem” alt basliklari
altinda verdigi 6n bilgilerden sonra, ulasabildigi ii¢ niisha baglaminda ‘Umdetii’l-‘irfan
adli eserin tahkikini yapmaktadir. Kaleme alinan eser ile tahlil edilen eseri mukayese
imkani sunmasi bakimindan bu boliim oldukga isabetli gériinmektedir. Yazar arastirma
boyunca a¢ik ve sade bir dil, akic1 ve akademik bir iislup kullanirken, yer yer istilahi
kavramlarla ifadelerini zenginlestirmistir. Eser her ne kadar muhtasar bir goriintii arz
etse de her bir cliimlesi kendi biinyesinde pek cok anlami barindiran kivamdadir.
Anlasilmasi zor olan tahrir islemini net bir sekilde giin ytliziine ¢ikaran yazar, tahrirat
ameliyesini kilcal damarlardaki operasyona benzeterek meselenin mahiyetini giizel bir
sekilde tasvir etmistir. Diger taraftan tahrirata konu unsurlar tablolastirmak suretiyle
elde ettigi verileri igerik analizine tabi tutmus, bdylece konunun teorik ve pratik
acilardan iyice kavranmasini hedeflemistir.

Sonug itibariyle bu c¢alisma, kiraat vecihlerinin tevsiki baglaminda yapilan
arastirmalarin sinirh olmasi ve girift bir konunun anlasilir bir halde takdim edilmesi

yoOnleriyle alanindaki 6énemli bir boslugu doldurmustur. Bu bakimdan kitap, icerik

acisindan hedef kitlenin beklentisini karsilar niteliktedir. Ancak sonraki baskilarda,
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Izmir’nin eserinde yer alan diger kiraat vecihlerinin de aym sekilde sunularak kitap
hacminin genisletilmesi, esere islevsel yonden ivme kazandiracak ve alana sagladigi

katkiy1 daha da artiracaktir.
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Devletler birlik, baris ve huzur icinde yasayabilmek icin lizerinde mutabik

kalacaklar1 belirli kurallar cercevesinde hareket etmek zorunda kalmislardir. Hukuk
tarihinde bunun ilk ve en giizel 6rneklerini Hz. Peygamber’in (s.a) gayri miislimlerle olan
siyasi ve hukuki iliskilerinde gérmek miimkiindiir. islam hukuk literatiiriinde bunun en
miisahhas misallerinden biri de kuskusuz imam Muhammed’in (6.189/805) es-Siyerti'l-
kebir adli eseridir. Dolayisiyla Islam devletler hukukunun tesekkiil siirecinin
Avrupalilarin 6ne ¢ikardig1 Hollandalh hukuk¢u Hugo Grotius’un (6.1645) Savas ve Baris
Hukuku adli eserinden yaklasik dokuz asir 6nce basladig1 goriilmektedir. Bu ¢calismada
Imam Serahsi’nin imam Muhammed’in es-Siyerti'l-kebir adl1 eserine yaptig1 serh farkl
acilardan degerlendirilecektir.

Kaynaklarda siyer alaninda ilk ¢alismanin Zeyd b. Ali’ye (6.120/740) ait el-Mecmti
(Miisnedii Imam Zeyd) adl eser oldugu bildirilmektedir.! Eserde yer alan Kitabu’s-siyer
bolimd, her birinde bir ka¢ hadis bulunan on ti¢ babdan miitesekkil olup toplamda sekiz
sayfadir.? Fakat bu hacmiyle eserin miistakil bir siyer c¢alismasi sayilmasi miimkiin
goriinmemektedir. Daha sonraki siirecte Imam Evzai (6.157/774), icinde Kitabii’l-cihdd,

Kitabi’'l-muhdribin, Kitabii’s-siyer ve Kitabti’l-humus boélimlerinin bulundugu Siinenti’l-

IMuhammed Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi, cev. Hamdi Aktas, (Istanbul: Beyan Yay. 2002), 43.
2Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali. Ebi Talib, el-Mecmii’l-hadis ve’l-fikh, (Amman: Mektebetii’l-imam Zeyd b.
Ali, 2002), 237-244.
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Evzaf adl eseri kaleme almistir.3 Zeyd b. Ali'nin eserine nispetle daha kapsamli oldugu
goriilen bu eser, ayn1 zamanda imam S$afi'nin el-Umm’iinde bir béliim olarak da yer
almaktadir.# Akabinde Ebii Yaisuf, imam Evzal'ye cevap sadedinde er-Redd ald siyeri'l-
Evzai, Muhammed b. Hasan es-Seybani de es-Siyeru's-sagir adinda birer eser telif
etmislerdir. Imam Muhammed’in siyer alanindaki ilk eseri sayilabilecek bu calisma
yaklasik otuz li¢ sayfadan ibaret olup, siyer ile ilgili takribi on konu islenmistir. Fakat bu
calismalar Imam Evzal tarafindan tenkit edilince imam Muhammed, imam Ebi
Hanife’'nin ictihatlar1 dogrultusunda altmis defter(fasikiil) hacmindeki es-Siyerii'l-
kebirini telif etmistir. Nihayetinde eser Halife Har(niirresid ve Imam Evzalye
ulastifinda takdirlerine mazhar olmustur(Serhu's-Siyeri'l-kebir, 1/13). Muhammed b.
Hasan es-Seybani'nin (6.189/805) es-Siyerti'l-kebir adl1 eseri dncekilerine nispetle daha
kapsamli ve sistematik olmasi1 sebebiyle devletlerarasi hukuk sahasinda hakli bir
konuma ve sohrete sahip olmustur. imam Muhammed’in en son yazdig1 bu eser imam
Serahsi (0.483/1090) tarafindan serh edilmistir. Eser, Beyrut'taki Amerikan
Universitesinde bulunan niisha esas alinarak ilk ii¢ cildi Selahaddin el-Miineccid (1957-
1960), son iki cildi ise Abdiilaziz Ahmed tarafindan (1971) tahkik edilerek bes cilt
halinde basilmistir(Mukaddime, 1/19). Said Simsek ve Ibrahim Sarmis tarafindan

Tiirkceye kazandirilan eser5 Ahmet Yaman tarafindan DiA’da tanitilmistir.6

Serhu's-Siyeri'l-kebir, mukaddime ve fihristler hari¢ toplamda 2098 sahife olup
218 babtan ibarettir. Eser, genel olarak uluslararasi hukukun pek ¢ok konusuna
deginmektedir. Bu baglamda Allah yolunda cihat edip nobet beklemenin fazileti basta
olmak iizere devlet baskani ve askerlerin gerek kendi aralarinda gerekse diismana karsi
savas oOncesi yapmalar1 gerekli olan sorumluluklarina dair rivayetleri
degerlendirmektedir. Ayrica savasta sadece ibadetle ugrasan din adamlari, yash, kadin
ve cocuklarin dokunulmazhgi, bedelli askerlik, karsi tarafa verilebilecek tahribatin
Olglist, savas sirasinda sug isleyenlere uygulanacak hadler, eman verme, ganimetlerin
taksimi, esir ve miiste’'menlerin haklar1 gibi uluslararasi hukuka dair konularin yani sira
savasa katilan askerlerin namazlarim1 kisaltmalari, darilharpte faiz, nikdh ve irtidad

edenin cezasi, mirasi ile 6zellikle ileri yastaki kadinlarin savas sirasinda saglik personeli

3Evzai, Ebll Amr Abdurrahman b. Amr, Siinenii’l-Evzai, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1993), 360-418.

4S4fil, Muhammed b. idris, el-Umm, (Beyrut, Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 9/465-525.

5Simsek, Said, Sarmis, Ibrahim, Siyer-i Kebir Islam Devletler Hukuku, (istanbul: EVS Dagitim, 1980), 1-5

6Ahmet Yaman, “es-Siyerii'l-kebir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yayinlari,
2009, 37/327-329.
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olarak geri hizmetinde c¢alismalarinin cevazi ve altindan burun takinmak gibi flr-i
fikihla ilgili konulara da deginmektedir. Metin ve serh mezcedildiginden metnin hangisi
oldugu hususunda kesin bir bilgi s6z konusu degildir. Bununla birlikte muhakkik
tarafindan kalin, bilyiik puntolu ve rakamlandirilmis kisimlarin imam Muhammed’e ait
es-Siyerti'l-kebir oldugu isaret edilmeye calisilmistir. Ayrica bu tiir yerlerin akabinde
imam Serahsi'nin bazen (4 354), (34 13 35), (S 345 485) ve benzeri ifadeler kullanmig
olmasi bunu teyit etmektedir(1/41, 56, 66). Imam Serahsi, imam Muhammed’e ait olan

ifadelerin basinda siklikla (J8), (US?) ve (x> S3) gibi ifadeler zikretmektedir.

Sarih, Imam Muhammed’in naklettigi hadislerden hiikiim ¢ikarirken genellikle
(Gle & duaall B9) (Lo Cunll gy (Jd a 85) gibi benzer ifadeleri
kullanmaktadir(1/28, 29, 93). Serahsi, Imam Muhammed’den naklettigi hadislerin
senedi ve sihhati lizerinde durmamaktadir. Bazen (JsS< ¢= _S3) gibi hadisi en son

rivayet eden ravinin adini zikretmekle iktifa etmektedir(1/156).

Serahstnin, bazen Imam Muhammed’in gériislerine muhalefet ettigi de
gorilmektedir. Mesela imam Muhammed'in es-Siyerii'l-kebir' de diger kitaplarindakinden
farkli bir usul izleyerek Irak, Sam ve Hicaz ehlinin ittifak ettigi gorisleri tercih ettigini
belirtir. Fakat bu metodun, Hanefi mezhebinin tercih konusunda takip ettigi "say1
cokluguna itibar etmeme" kaidesine aykiri oldugunu soyler ve bunu teyit eden ayetleri

zikrederek itirazini ortaya koyar (1/230)".

Sarih genelde mezhep imamlarinin farklh goruslerini illetleriyle birlikte
aciklamaya ve tevil etmeye calismaktadir. Mesela metin kisminda imam Muhammed, Hz.
Eb( Bekir’in savas sirasinda mabetlerde ibadet eden din adamlarina dokunulmamasi
gerektiine dair soziinii naklettikten sonra imameyn’in de bu gériiste oldugunu ancak
Eb( Hanife'nin mabetlerde bulunan din adamlarinin 6ldiiriilmesini caiz goérdigini
nakleder. Fakat daha sonra Serahsi din adamlarinin ara sira mabetten disar1 ¢ikarak
halki savasa tesvik etmesi durumunda oldiiriilebilecegini, aksi takdirde onlara
dokunulmamasi gerektigini sdyleyerek Ebli Hanife’nin mezhep igindeki farkh goriisiinii

tevil ettigi gorilmektedir(1/41).

Yine Serahsi, Imam Muhammed’in hayvanlara ¢ingirak takilmasinin nehyi
hususunda da benzer bir yaklasim sergilemektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a)

hayvanina cingirak takan birini gordigiinde “Bu seytanin binegidir” veya “Cingirak
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bulunan kervana melekler yaklasmaz” yoniindeki hadislerini farkli yorumlamaktadir.
Ona gore bu rivayetler sadece savasta hayvanlara ¢cingirak takmanin kerahetine delalet
etmektedir. Zira savasta hayvana c¢ingirak takmak diismanin pusu atmasina ve
Miisliimanlar 6ldiirmesine sebep olacaktir. Fakat Serahsi savas disindaki durumlarda
cingirak takmanin insanlara bazi faydalar saglayacagini belirterek hadisleri zahir
manasindan farkli bir manaya tevil ettigi gorilmektedir. (1/87)

Serahsi, bazen Seybani’nin rivayet ettigi hadisleri hadis usulii kriterleri agisindan
da degerlendirmektedir. Mesela Imam Muhammed’in Selman-1 Farisi’den naklettigi “Kim
Allah yolunda bir giin néobet tutarsa bir ay1 oruglu ve ibadetli gecirmis gibi sevap alir ve
kimin ruhu Allah yolunda iken alinirsa kabir fitnesinden emin kilinir ve kiyamet giiniine
kadar amelinin sevabi kendisine yazilir.” mealindeki hadisi naklettikten sonra Selman-
1 Farist'nin bu rivayeti ezbere bildigi halde baska bir yerde muhataplarina hadis metnini
rivayet etmeksizin nasihat ettigini naklederek soyle bir sonuca gider: “Herhangi bir

konuda hadis bilen sahabi, isterse hadisi oldugu gibi nakleder isterse rivayet etmeden

onunla fetva verebilir.”(1/6-7)

Imam Serahsi metinde gecen hadisleri agiklarken izaha muhtag kelimelerin énce
nerden tiiretildigini/istikakini izah eder sonra da ayet veya hadis ile 6rneklendirmeye
calisir. Mesela “Allah Yolunda Nobet Beklemenin Fazileti” (&bl dluad ) boliimde gecen
L) murabit/atin1 baglayan, nébet bekleyen kelimesini izah ettikten sonra Kur’an’da
zikri gecen “Jall LU ) " (Cihad icin baglanip beslenen atlar)? ayetini delil olarak sunar.
(1/7; Ayrica bk. 1/28-29)

Serahs?'nin, es-Siyerti'l-kebir'e serh yazmadan once el-Mebstit adl1 eserinde otuza
yakin yerde es-Siyerti'l-kebir'e atifta bulundugu goriilmektedir. Mesela Miisliimanlarin
mala ihtiyac duymalar1 halinde esirleri fidye karsiliginda serbest birakilabilecegi
konusunda Imam Muhammed’in goriisiinii belirtirken es-Siyerii'l-kebir'i referans

gostermektedir.8

Imam Muhammed eserinde Eb(i Hanife, imam Malik, Safii, Evzal ve Tahavi gibi
pek cok alimin ismini zikrettigi halde imam Eb{i Y@sufun ismini zikretmeyip bunun
yerine “Giivenilir biri bize rivayet etti” manasinda (A& U,al) ifadesini

kullanmaktadir(5/1822). Serhin mukaddime kisminda buna sebep olarak imam

7Enfal, 8/60.
8Serahsi, el-Mebsiit, 10/138.
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Muhammed ile Kadi Eb{ Yasuf arasinda hasede dayali bir ¢ekisme olduguna dair rivayet
pek fazla sahih gériinmemektedir. Zira bu bilginin Mualla b. Mensr (6.211/826) ile Ibn
Semaa’'in (6.130/747) hangi eserinde yer aldig1 belirtilmemistir. Ayrica es-Siyerti'l-
kebir'e ait en eski niishanin Beyrut'taki Amerikan Universitesinde bulunan niisha oldugu
da goz oniinde bulunduruldugunda bu hikayenin sonradan miistesrikler tarafindan

mukaddimeye eklenmis olma ihtimalini de akla getirmektedir.

Mukaddimede dikkat ¢eken diger bir husus da imam Muhammed’in kitabinda
Imam Eb(i YOsufun ismini hi¢ zikretmedigi, bunun yerine (M\ gj)é;i) ifadesini
kullandigin1 séylemis olmasidir. Halbuki yukarida belirttigimiz gibi imam Eb{ Ydisufun
ad1 yerinde (M‘ L) ifadesini kullanmistir(1/1). Bu da mukaddimeyi baskasinin

yazmis olabilecegi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

es-Siyerti'l-kebir’de ayni veya birbirine yakin konularin farkh bablarda incelenmis
olmasi sistematik acgidan bir daginiklik izlemini vermektedir. Bu da konu biitiinligi
acisindan problem teskil etmektedir. Mesela emanla ilgili konular 6nce 42-65 arasindaki
bablarda islendigi halde 83. ve 84. bablarda haricilerin emani, ¢ok daha sonra 196, 206
ve 209. bablarda dartilharpte eman konusu tekrar ele alinmistir. Halbuki bunlar: tek

baslik altinda toplamak miimkiindiir.

Bazen ayni konunun farkli bablarda tekrarlandigr goriilmektedir. Mesela
istihbarat alma sartiyla eman alan gayri miislim konusu 55. babta (2/457) zikredildigi
halde 63. babta (2/526) tekrar islendigi goriilmektedir.

Serahsi, es-Siyerti'l-kebir'de baz1 konularin hazfedildigini belirtmektedir. Mesela
“Babu isbati'n-neseb...” adli kisimdan sonra “Babu’l-hudid fi'l-harb” kismindan 6nce bir
bab oldugunu fakat Serhu’z-ziyddat adli eserde bu babi detayli olarak ele aldigindan

dolay: zikretmedigini belirtir. Fakat hazfedilen babin ne oldugunu belirtmez( 1% 3x 583 35

A3 = % e SLALT Ui 48 S0 B 38 5) (5/1850).

Bazen tall bir fikhi mesele imam Muhammed’in baska bir eserine havale
edilebilmektedir. Mesela cihadin faziletiyle ilgili rivayetlerin islendigi boliimde “bey'u'l-
ine” konusu zikredilince Serahsi bununla ilgili aciklamalar1 "el-Camiu's-sagir"de yaptigini

belirtmektedir(1/29).

Yine Serahsi, Inam Muhammed’in "Hz. Peygamber (s.a) bir yere ordu veya

seriyye gonderdiginde "Allah'in adiyla savasa gidin" seklinde tavsiyede bulunurdu”,
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rivayetinden sonra “imam Muhammed, "es-Siyerii's-sagir" isimli kitabina bu hadisle
baslamaktadir. Hadisten alinacak dersleri orada acikladik” soziiyle gerekli agiklamalar:
oraya havale ettigini soylemektedir(1/29).

Bazen de bir konuyla ilgili izahati ayni1 eserin baska bir béliimiine havale
edebilmektedir. Mesela seferde namazlarin cem’i konusunu “Kitabu’s-salat” bahsine
havale ettigi goriilmektedir(1/239). Serahsi, bazen de bir meseleyi imam Muhammed’e
ait olmayan farkl bir kaynaga havale edebilmektedir. Mesela Bi’rimaiine hadisesiyle
ilgili bir detay1 Megazi kitaplarina yonlendirdigi goriilmektedir(1/121).

Sonug olarak bazi konularinin farkli bablarda miikerrer olarak zikredilmesi gibi
menfi yonleri bulunsa da imam Serahs’nin imam Muhammed’in son olarak kaleme
aldig1 es-Siyerti'l-kebirine yapmis oldugu bu degerli serh, gerek Islam devletlerarasi
hukuk sahasina gerekse Muhammed Hamidullah tarafindan Fransizcaya terciime
edilmesi sebebiyle buglinkii bati kaynakli uluslararasi hukuka 6nemli Kkatkilar
saglamistir. Bununla birlikte serhin tekrar gozden gecirilerek mevcut hadislerin cerh ve
tadil kriterleri ekseninde yeniden tahkik edilerek ilim diinyasina kazandirilmasi faydah

olacaktir.
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