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HAMD-U SENA

Ne ki mevcud ise dlemde, giizel, dogru, iyi;

Arayan fikri, bulan rihu, seven sevgilivi

Bize bahsetmiy olan Hazreti Rahmdna gsiikiir.
*

O biiyiik Rabbe giikiirler ki, ayak bastigimiz

Yeri halketti baninsin diye varhigimiz ;

Ve yer iistiinde, haydlin cereydminca uzun,

Serdi gok kubbeyi, seyrdm igin rihumuzun ;

O biiyiik Rab ki, isiklar yakwor giklerde,

Liitfunun feyzini girsiin diye insan yerde ;

En biiyiik nv’mete hamd, en kiigiik thsdna giikiir.
*

O biiyiik Rab ki, ufuklar boyu ni’metlerini,

Hiisn ii an, reng ii fiisun, agk ii ciinun mahgerini,

Gayri  kdfi girerek sevdigi biz kullarina

Simdiden va’dediyor bagka bir dlem yanna. ..

Md-1 Tesntme giikiir, Ravza-i Ridvana giikiir.
*

O ki, sevddsina yandikga biitin mahlikat,

Ars 1 Aldda Ezel kasrina gikmig yedi kat,

Genyor hiisn-t ildhisine atlas perde ;

En giizel vuslati tattrmak igin mahgerde

Bize, giindiiz gece, zehreltigi hicrdne gsiikiir.
*

O biiyiik Rab ki, daldlet yolu diiskiinlerine
Ben gazibum diye seslendi derinden derine,
Ve meleklerle kitdhb indirerek her yandan
Yine yol ¢izdi halds etmek igin seytandan. ..
Sayisiz ciirme bedel sonsuz indyetlere hamd,
Ve bu hizmetle celil ettigi Peygambere hamd,
Gik yiziinden yere indirdigi Kur’dna giikiir.

Faruk Nariz CAMLIBEL




ABU MANSUR AL-MATURIDI

Prof. MUHAMMED B. TAVIT AT-TANCI

Umumiyetle Abit Mansur al-Méturidi’nin ad1 bahis konusu edildigi zaman ehl-i
siinnet kelAm ilmi ile, ehl-i siinnetin kelAm ilmindeki akli tefekkiiriinii temsil eden
ve dogu bolgelerinin daha ziyade Orta Asya sahasina hakim bulunan! biiyiik bir teo-
lojik mektepten bahsedilir.

Maturidi miisliimanlar arasindaki mevkiinin biiyiikliigiine, Islam akidesinde bi-
rakmis oldugu ve bugiine kadar kuvvetini kaybetmemis olan tesirlerine, Islamn ori-
jinal tefekkiir 6rneklerinden birini temsil edip giiniimiize kadar intikal etmis eserlerine
ragmen, Islim aleminin orta bolgelerine ! hikim kelim mektebinin miiessisi muasir
meslektast Abi’l-Hasan al-As‘ari (6lm. 324 H., 935 M.) kadar kendinden sonrakiler
arasinda genig bir etiide néil olmamustir.

Islami firkalara dair kitaplar, kelim ilmi ve mektebinden ve bu mekteplerin ileri
gelenlerinden bahsederken Maturidi’ye isaret etmemiglerdir. Onun al-Bagdadi
(6l., 429 H., 1037 M.)nin “al-Farq bayn al-firaq” ve “Usiil ad-din” adh eserlerinde
Ab{’l-Muzaffar al-Isfardyini (6l. 71 H., 1078 M.)’nin “‘at-Tabsir fi’d-din”inde,
ag-Sahristini (6l. 456 H., 1063 M.)’nin al-Milal wa’n-nihal”inde, Ibn Hazm al-
Andalusi (6l. 456 H., 1063 M.)'nin “al-Fasl”inda yerini almas: beklenirdi. Hig¢ ol-
mazsa, ilimler tarihine ihatali umumi bir nazarla bakmasini bilen Ibn Haldan (6l
808 H., 1405 M.) kelam ilminin tarihgesini yaparken? Mituridi’yi zikretmeli idi.
Fakat onlarin hig biri bunu yapmamstir. Séyle ki, insan bu siikutla gegistirme iginin
sebeplerini bulmak ve izahim1 aramak merakindan kendisini alamiyor. Méturidi’nin,
bibliyografya kitaplarinda, hayatlarindan bahsedilen sahislar arasindaki nasibi “firaq”
kitaplarinda mezhep kurucularn arasindaki nasioinden daha biiyitk clmamstir. Ha-
yatindan ¢ok muhtasar bir sekilde bahsedilir. Bunlar hem kisa hem de birbirlerinin
tekrandirlar. Eski Islim miiellifleri bibliyografya kitaplarinda Maturidi hakkinda
aradiklarimi bulamamaktan sikdyet etmiglerdir. Muasir aragtiricilar da bunun ehl-i
siinnet kelam ilmi tizerinde Maturidi’'nin kuvvetli tesirini saklamaga karsi duyulan
bir temayiil mahsulii oldugunu tasavvur etmis ve bu saklama keyfiyetine de yalmz
muasir meslekdasi Abti’l-Hasan al-Ag*ari’yi siinni akideyi miidafaaya ve ehl-i siinnete
mubhalif tagkin firkalarla miicadeleye koyulmus Islam biiyiigii olarak gosterme arzu-
sunun sebep oldugunu diisiinmiiglerdir. Bibliyografik bilginin kifayetsizligi bahsinde
muasir aragtinicilar: “Maturidi’nin hayatinin tefekkiir tarafim1 aydinlatmas: beklenen
kaynaklar, onun iistadlarina dair verdigi haberlerde bizim igin vuzuhsuzlugu gider-
meyen ve hayatina dair yeni bilgiler bahsetmeyen miicerret isimlerden bagka birsey
degildir” diyorlar.

Iste boylece, Mituridi’nin sahsiyet ve hiiviyetine dair yapilan aragtirmalar,
mecmuu, miiellifin vazih bir portresini vermege yetmeyen “firaq” ve “tabaqat” kitap-
larmin hududuna asmamakta, onun hakkinda esash bilgilere kavugma ihtiyaci bugiin

! Sa‘du’ddin at-Taftazani, Sarhu’l - Magagd, C. II, S. 199 (Istanbul, 1277).
* Mugaddima, S. 382 (Msir 1284).
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hald oldugu gipbi kalmakta ve aragtirici, arastirma metodunda belki de daha ¢ok ay-
dinlatic1 olabilecek bir neticeye gortiiren bir degisiklik yapmak ihtiyac: ile karsi kar-
sitya bulunmaktadir.

Her halde herseyden oOnce aragtirma kaynaklarina, Maturidi’nin viicudu ve
akhyla iginde yasadigi mubhiti ilave olunmali, bize kadar gelen kitaplan etiid edilmeli
ve miimkiin oldugu kadar kelam alimlerinin kitaplarinda ondan almis olduklan fikir-
ler aragtinlmali, ayrica muasir iistad ve tilmizlerinin hayatlan ile onlarin miidevven
eserlerinden gikan veya nakil suretiyle gelen fikirleri ele alinmali ve sonra Aba Manstr
al-Méturidi, tesir ve teessiiriiniin hududu anlagilabilsin diye, biitiin bu bilginin 15151
alunda gozden gegirilmelidir.

Boyle bir degisiklige, miitefekkirlerin tetkikine tegebbiis edildigi zaman, onlarin
icinde yasadiklar1 cemiyete tesir cden, ayni zamanda ondan miiteessir olan kimseler
oldugunu dikkatten kagirmamak lazim geldigi keyfiyeti sevkediyor. Zira onlar kendi
nesil ve memleketlerinde kendi zamanlarindaki fikri hayatin istikamet ve geliymesi
isinde biraktiklar tesir nisbetinde miiessirdirler ve bu tesirle de kendileriyle ilgili tefek-
kiirtin gelisme hayati tarihinde miithim bir yer isgal ederler. Bu bakimdan, yani tesir-
leri bakimindan gayretimizi onlarin yaptiklarimin tahdidi ve tesbitine yoneltmek
zorunda kalir ve kendi sahalarinda yeni bir gey mi getirmigler, yoksa bagkalarindan
iktibas yolu ile ellerine gegen sadece toplayicisi mi1 olmuglardir, mevcut donne-
lere birseyler ilave etmisler mi, bu sahada belirli bir ¢igir mu agmuglar, yoksa daha
evvelki gigirlardan m yiiriimiiglerdir, gibi hususlar aragtiririz.

Miitefekkirlerin, fikri hayatin istikamet ve gelismesindeki tesirleri ile —bu isti-
kamet ve gelismenin mahiyeti ne kadar degisirse degigsin— onlarin iginde yagamig
olduklar topluluk arasinda siki bir bag vardir. Zaten miitefekkirler, kendilerine bu
zaviyeden bakilmasi gereken igtimai tezahiirlerden bagka birsey degildir. Onlar men-
sub clduklar toplulugun adetlerinin tesiri alunda kalirlar. Maddi ve manevi varhk-
larinin bir¢ok taraflarini iginde bulunduklar cemiyete borgludurlar. Iginde yasadik-
lar1 topluluk onlarin ortaya ¢ikiglarina, negviinemalarina, zihin, suur ve hissiyatlarimin
gelisme ve tenvirlerine her bakimdan yardim eder. Bu tesir maddi olsun, manevi olsun
igine dokiildiigii takdirde ferdi mensub oldugu cemiyete uygun sekillerde ortaya ¢i-
karan bir kalip vazifesi goriir.

Iste bu miilahaza iledir ki, burada ele aldigimiz etiidiin metodunda Aba Manstr
al-Mituridi’'ye ve muasir meslekdaglarina —her iki tarafin birbirine esash olarak
bagh bulundugunu diisiinerek— daima birbirine tesir eden ve miiteessir olan kimseler
nazariyle bakilmigtir.

Bu tetkikimizde, énce, Maturidiile arkadaglarimn biiyiik bir kismindan bir arada
bahscden ve hicri altna asrin baglarina kadar Maturidi mektebinin ileri gelenlerini
bir araya toplayan oldukga eski bir metni vermeyi diisiindiik. Bunu baslangig noktas:
yapmakla bahis konusu mektebin baghca husnsiyetlerini gosteren ipuglarim  yaka-
lamay1 kolaylagtiracagimizi {imid ediyoruz.

Bu metin, Abt’l-Ma‘in Maymiin b. Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b.
Sa‘id b. Muhammed b. Muhammad b. Makhil b. Abi’l-Fadl an-Nasafi (6l. 508 H.,
1114 M.))’nin “Tabsirat al-adilla” adh kitabinda bulunmaktadir. Maturidi mekte-
binin ileri gelenlerinden biri addedilen ve Maturidi’nin kitaplarm okuyup talebe-
lerine okutturan? Ab’l-Ma‘in an-Nasafi’nin bu mekteple aldkasimin, onun gerek

1 Brockelmann GAL, I: 547; Suppl. I: 756.
* Ahmad b. Muh. as-Samarkandi, Sarh Ta’vilati’l-Maturidi; (Sehid Ali paga 283) varak 1 b.
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kitabin ravisi olmas1 ve gerekse adi gecen mektebin ileri gelen mensuplarindan biri
bulunmasi bakimindan kendine has ilmi bir ehemmiyeti vardir ki ileride bundan bah-
sedecegiz.

Bu metnin tesisinde su yazmalardan faydalamlmstir :

F — Fatih Kiitiiphanesi niishasi No. 2907 de kayith bulunmaktadir. 658 H.,
1259 M. yihnda yazilmig olup Husidmaddin as-Sagndqi (6l. 711 H., 1311 M.) tara-
findan okunmug ve tashih olunmustur.

U — Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi niishasi No. 3955. Tarihsizdir, takribi
olarak yedinci hicri asrin yazisidir.

A — Topkap: Saray1 III. Ahmed Kiitiiphanesi. No. 1866. Istinsah senesi 653 H.,
1253 M. eskilifine ragmen bir hayli yanhslar ihtiva etmektedir.

U — Beyazit Umumi Kiitiiphane niishasi. No. 3063. Istinsah senesi 1166 H., 1714
M. yukarida isaret edilen Fatih niishasiyle ve diger iki niisha ile mukabele edilmistir.

AS — Asir Efendi niishasi. No. 180. Tarihsizdir, takriben hicri onuncu asirda
yazilmigtir.

K — Kilig Ali Pasa Kiitiiphanesinde No. 517 de mukayyed bulunan’ kiymetli
bir niishadir. Ilk yars: eski olup hicri yedinci asrin baginda yazilmustir. Ikinci yarisi
ise yeni olup hicri onbirinci asrin dtesine gegmemektedir.
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iSLAM HUKUKUNDA KASANIYE () GORE
BULUNMUS COCUK

Prof. Dr. E. PRITSCH ve Prof. OTTO SPIES

Islam Hukuku hakkmda garp ilim dleminde bilhassa son zamanlarda bir gok eser-
ler, yazilar gitkmaktadir. Ingilizce, Fransizca Almanca, Italyanca ve daha baska dil-
lerde bu hukuku biitiiniinde veya kissmlarinda mevzu edinen etiitler, memleketimizde
bu sahada yapilan tetkiklere nazaren diyebiliriz ki oldukga zengindir. Hukuk
tarihimizde uzun bir devir kaplamis olan ve komsularimizin bir kismunda hala az gok
meriyette bulunan bu hukukun hukuk mukayesesi bakimindan da ilgi ¢ekmesi tabii-
dir. Biz burada Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft mecmuasmin 57 inci
cildinde (1954) nesir ve ayr1 niisha olarak da tabedilen “Al kdsiniye gore islam
hukukunda bulunmus c¢oguk™ unvanh etiid’den bahsetmek istiyoruz. Bu tetkik,
kadim hukuk nizamlan, Babil, Roma, ve Islim hukuku sahasinda ve umumi-
yetle hukuk mukayesesi mevzularinda yazdigi kiymetli yazlariyle ve memleketimiz
hukuk ve tegkilati iizerine yaptif incelemeleriyle tanmmus olan adi gegen mecmuanm
nasiri Prof. Erich Pritsch ile gine Islim hukukuna dair ihatah etiitleri bulunan kiy-
metli mesai arkadasi Bon Universitesinde Profesér Otto Spies tarafindan yapilmigtir,
Tetkikte suraya buraya birakilan yeni dogmus ¢oguklarin hukuki durumu bakimindan
ortaya gikan bir ¢ok problemler igin eski dogu ve bati hukukunda umumiyetle az ma
lumata tesadiif edildigi halde Islim hukukunun buna istisna tegkil ettigi, Kasani'nin
ve Sarahsi’nin, biilyiik eserlerinde bununla etrafli surette meggul olduklan kayit, Ba-
bil, Yunan, Misir, Roma ve Yahudi hukukunda gériilen bilgiler nakil edildikten sonra
Islam hukuku ele alinmaktadir:

Islim hukuku bulunmus goguklarin hukuki durumunu, sual mevzuu olabilen
her noktai nazardan tafsile tabi tutmustur. Islimdan énceki Araplarda goguk katli
yaygm idi. Hz. Muhammed yeni dogan goguklarmn éldiiriilmesini menetti. Gocuklarin
himayesi hususunda siddetli taleblerde bulundu. Bu ¢ocuklar: birakildiklar: yerden kal-
dirip almak ve yetimleri goriip gozetmek din’en mergub, mendub, sevabi mu’ip bir
fiildir.

Késani’nin izahati bir sistem iginde ii¢ basg kisma ayrilir. Evveld bulunmus gogu-
gun arapca terimi olan Lakit kelimesi lugat ve orf itibariyle agiklanmus, sonra lakitn
statusii ve iigiincii olarak da lakit'm hususi durumundan gikan meseleler tesrih edilmis-
tir. Ikinci kistmda bahis mevzuu edilen statu, hiirriyet statiisiine, dini satatuye ve ailevi
statuye dairdir.

1— Roma hukukunda justinien denberi oldugu gibi islimda da bulunmusg gogu-
gun hiirriyeti esastir. Yani béyle bir goguk hiirler i¢in mevzu hukuk hiikiimlerine té-

1 Kasani [Alaeddin Ebu Bekir bin Mesud bin Ahmed el-Kéasani] Hicri 587 yilinda Halep’te
olmiistiir. Eserinin adi “Bedai wussana’i fi tertibis serd’i,, dir. Hanefi fikhi {izerinecir. 7 ciizdiir.
Bahsi edilen “Lékit,, 6 nc1 ciiz |s. 197-200] dedir. Bu sayfalarin Almanca tercemesi etiidiin sonunda
verilmistir. Kitabmn birinci tab™ [1328-1910] Misirda yapilmugtir. S. §. A,
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bidir. Onun kéleligini iddia eden isbat ile miikelleftir; meger ki lakit biilugundan sonra,
kendi kolesi oldugunu iddia eden sahsin kélesi oldugunu ikrar ve kabul ede. Kasani'ye
gore boyle bir ikrar (safii mezhebi hilafina olarak) makabline tesir eder bir kuvveti
haiz degildir. Yani bulunmus ¢ogugun, ancak hiirlerin yapabilecegi eski tasarruflari,
sonradan hiikiimsiiz olmaz

2— Lakit'm dini statusu; islimda siyasi ve dini cemaat aymi zamanda medeni
statu oldugundan Kaséni'ye gore (esas itibariyle Yahudi hukukunda oldugu gibi) ¢o-
cugun bulundugu yerde ikamet edenlerin ekserisinin dinine nazaren tayin edilir. Co-
cugun bir kilise veya sinagogta bulunmas: da bilhassa chemmiyeti haizdir.

3— Ailevi statuye gelince bu, ¢ogugun kimden oldugu bilinmediginden meghul-
diir.

Ugiincii kisim asagidaki mevzulara ayrilir:

1— Hinstiyanhk tesiri alunda sonraki Roma hukuku gibi Islim hukuku da la-
kitin bulundugu yerden alimmasini dinen makbul, hayirli bir fiil saya.

2— Bulan kimsenin hukuki durumu, kimsenin, ¢ocugu onun elinden almaga
mezun olmadigi kabul edilmek suretiyle temin edilmistir. Onu muhafaza, alakoyma
hakk:r bulanmndir; kendi rizasiyle verirse istirdad edemez.

3— Lakitin akrabasi malum degilse akrabahgin hukuken ehemmiyeti olan hu-
suslarda akraba yerine kadi tarafindan temsil edilen,, devlet, (Sultan, beytiilmal) kaim
olur.

aa— Muhtag lakitin nafakas1 beytulmal tarafindan édenir.

bb— lakit iizerine vasayet devlete aittir.

cc— Lakit tazmin etmesi lazim gelen bir fiil ika ederse devlet 6der. Devlet diyet'i
odemekle akilenin, mevlinin yerine geger ve lakit artik bagka bir patron segemez.
Lakit oldiiriilecek olursa fail tarafindan 6denecek diyet devlete ait olur.

4. Lakitin malum olmiyan babasina karsi mii .asebetine gelince, babalik iddias: go-
cufun menfaatina olarak bilhassa kolaylagtinlmgtir. Lakitin bizzat kendi ¢ocugu oldu-
gunu soyleyen kimsenin iddias: bir isbata muhtag olmaksizin dogrudan dogruya haki-
kat sayihr. Giinkii bu iddia da bir ikrar miindemigtir; Bu da her iki tarafin yani gerek
ikrar edenin ve gerek lakitm menfaatmadir. Fakat bu, sadece aile statusu bakimm-
dandir; hiirriyet ve diyanet statusu bakimindan degildir. Bu itibarla bir kéle
veya gayri mislim (zimmi), g¢ocugun babalfimi iddia ederse (gocuk aleyhine
olarak) iddia edilen bu vakia'nin (sahadetle) ispati, tesbiti lizam gelir. Bir kadmn,
lakitn kendi ¢ocugu oldugunu iddia ederse bu iddia ancak kocasi tarafindan tasdik
edilirse yahut ékilesi, kadimn lehine sahadet eder veya kadin gocugun kendi gocugu
oldugu hakkinda ispat getirirse tutulur. Késini’de muhtelif sahislarn  (erkekler ve
kadinlar), bulunanm kendi ¢ocugu oldugunu iddia etmeleri hali bilhassa tetkik edil-
migtir.

Bulan, buldugu gocugu evlad edinebilir mi? meselesi Islim hukukunda varit degil-
dir. Giinkii Islim hukuku bizim bildigimiz manada bir adapsiyon tamimaz. Bunun
yerine babahg: ikrar yolundan istifade edilir. Bu ikrar lakita, dogrudan dogruya ta-
niyanm ¢ocugu durumunu verir. Bu itibarla béyle bir tanima ile bulan dahi lakite
kendi gocugu yapmug olur.

Hiristiyanlikta tesis edilen, bulunmug gocuklara mahsus evler, bilindigine gore es-
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ki Yahudi diinyasinda yoktur. Ibni Hallikan’a gére (1. 610) sark Islam aleminde
Tiirk prensi Gokborii, bir lakithane yaptirmistuir. Bu zat : 2

“Dullar igin, yetim gocuklar igin ve bir de lakitlar igin bir ev yaptirdi, sonuncu-
suna siitnineler tayin etti. Her bulunan gocuk emazirilmek iizere bu siitninelere gotii-
riilebilirdi. Her bir evde bulunanlarin hergiinkii ihtiyaglar1 temin edilmisti,,.

Prof. S. §. ANSAY

? 550-630 (1156-1232) yillari arasinda yasamis olan ve daha birgok hayrati oldugundan bahs-
edilen Erbil Atabeyi Muzafferuddin Said adindaki bu zat mezkar tesisiri Erbilde yaptirmigtir (bak.
Siiheyl Unver, Selguk Tababeti s. 23, 24). S. §. A,



ROMA’DAKI BEYNELMILEL DiN BILGINLERI
KONGRESI

PROF. A. SCHIMMEL

Bes senede bir defa toplanan International Association for the Study of the History
of Religions (IASHR)’in VIII. kongresi 17—23. nisan 1955 tarihinde Roma’da
toplanmustir. Italya Reisicumhuru Einaudi’nin fahri reisliginde vaki olan bu kongreye,
agag1 yukari 20 milletin miimessilleri istirak etmiglerdir. Cemiyetin ve kongrenin
reisi, Italyan Din bilgini Raffacle Peftazzoni, Umumi Sekreter Hollandali Profesor
C.]J. Bleeker idi.

Kongrenin umumi mevzuu, “ Mukaddes Kirallik” meselesi idi—yani, bilhassa son
onyillarda alimlerin dikkatini celbeden, tesirleri hemen her dinde goriilen bir olay.
Giinkii, Profesor Bleeker'in son toplantimizda verdigi rapora gore, bu mukaddes kirallik
kendini dort gekilde gostermektedir:1) Kiral, kendiliginden tabiatiistii bir kuvveti ha-
izdir, hususi kudret sahibidir.2 ) Kiral, bir ilahm ogludur, o, yeryiiziinde goze goriinen
bir sekilde dindarlarini idare eden bir ilahi varliktir (bu fikrin en tipik misali, Misirda
Firavun diigiimii idi). 3) Kiral, ildhlar tarafindan, veya bir ilah tarafindan segilmistir;
demek ki, ilahlarin himayesi alunda bulunmaktadir. 4) Kiral, halk tarafindan muvaf-
fakiyet ve zaferlerinden dolay1 ilahi bir varhk olarak telakki edilmektedir. Hangi taraf
tizerinde durursak, kiral daima ildhlarla insanlar arasinda tavassut eden bir varlik
sayilmisir — ya mukaddes kiral olarak memleketinin hem dini hem diinyevi idaresine
bakiyor, ya ruhani bir cemiyetin ilahi kirali dir (Hinistiyanhkta Isa, Hindtiizm’de
Visnu—Igvara gibi); ya yalmz kdhinlik fonksyonlarimi gériiyor, ya kéahinler tara-
findan, papaziar tarafindan takdis edildikten sonra yiiksek bir diinyevi otorite
sahibi oluyor. Biitiin bu imkénlar dinler tarihinde tahakkuk etmislerdir; onlan
aragtirmak, kongrede galisan on brangin vazifesi idi.

Meseld 1. kolda (Dinler tarihinin tarihi), Isve¢ bilgini E.' Edsman, Le roi-dieu
dans les recherches des derniers siécles (Son asirlarin  aragtirmalarinda ilahi kiral) adh bir
konferans vermistir; 2. kolda (Hindistan, Uzak $Sark, Buddizm), bir Hind alimi, A.
Basu, *“ Hindu Doctrine of Divine Kingskip” (11ahi kiralhik hakkindaki Hind doktrin-
leri) konusunu ele almistir; 3. kolda A. Pagliaro, La concezione iranica della regalita (Ka-
ralhga dair Iran tasavvurlarini) ileri siirmiistiir. Bilhassa Eski Msir dini ve Eski Sark
ile mesgul olan 4. kolda umumi konuya ait ¢ok entersan konferanslar verilmistir (me-
sela G. Lanczkowski, Das Kinigtum im Mittleren Reich, Orta Devlette kiralhik; Bleeker, The
function o the queen in Egypt (Kiraligenin Misir'daki fonksyonu) v.s.). Eski Ahid ve Ya-
hudilik meseleleri ile ugrasan 5. kol son senelerde gofu defa mevzuubahs olan Israil
kirallik mefhumunu aydinlatmaga galigmistir, ¢iinkii orada Eski Sarkin tesirlerini gor-
mek miimkiin sayilmigtir; halbuki bu mevzuda pek ¢ok miinakasa gikmugtir. Orada
verilen konferanslardan bilhassa bu sahada en seldhiyetli Iskandinav Alimi olan S.
Mowinckel’in, General and speci®ic Israelit elements in the israclitic conception of the Sacral
Kingdom (Israil Mukaddes kirallk mefhumunda umumi sarkli ve hususi Israil
elemanlar) mevzuunda, veya alman ildhiyatgisi K. H. Rengstorfun  Nachwir-
kungen einer Formel aus dem altorientalischen Kinigsritual im Neuen Testament (Eski
Sark Kiral Aayinlerinde kullamlan  bir formiilin, Yeni Ahidda  biraktif
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tesirler) hakkindaki konferanslarim zikretmek ldzimdir. 6. kolun bir bransi, Eski Yu-
nanistan, ikincisi Eski Roma ile mesgul idi; orada bilhassa Biiyitk Iskenderin ildh-
lestirme meselesi ve onu bu hale getiren elemanlar gosterilmistir (F. Taeger, Alexanders
Gottkinigsgedanke und die Bewusstseinslage der Griechen und Makedonen (Iskender’in ilahi
kirallik tasavvuru, vé Yunan ve Makedonyalilarin suur vaziyeti), Makedonyah koy-
lillerin boyle bir ilahi kirallik fikrine kars hi¢ sempati géstermediklerini, aym zamanda
da bu fikrin yunan felsefesinden istidlal edilmedigini isbat etmistir; Hollandali Profesér
Bn. E. Visser, The Divinity of Alexander (Iskenderin uluhiyeti) hakkinda konugmasinda,
bilhassa kiralin 6niinde secde yapihp yapilmamasindan, ve bu secdenin dini manasindan
bahsetmigtir). 7. kol, Avrupanin eski milletleri, Keltler, Jermenler, Islavlar, v.s.
iizerinde durmustur; orada bilhassa Isveg din bilgini H. Ljungberg’in Das sakrale Ko-
nigtum im Norden waehrend der Missionszeit im 10. und 11. Jahrhundert (Simalda 10. uncu
ve 11. inci asirlarda hiristiyan missionerlik devrinde mukaddes kirallik) adli konferansi
zikre degerdir. Hiristiyanlikla meggul olan 8. kol, tabii Isa’min “mesihi kiral” olarak
tarih ve gelenekte oynadigi rola biiyiikk bir yer ayirmigtur (mesela Strassburg’lu ilahi-
vatgr H. Clavier, La royauté messianique ou la onction royale du Messie dans la Bible (Mesihi
kirallik veya tevrat- e Incilde Mesihin kiral fonksyonlari); 9. kolda, Islamiyet mevzuu-
bahs edilmistir. ro. kol, umumi meseleler, metodoloji, psikoloji, ve fenomenoloji ile hem
umumi konunun baz taraflarmi (A. Allwohn, Der religionspsychologische Aspekt des sak-
ralen Konigtums (Mukaddes kiralligin din—psikolojik tarafi;) K. A. Hidding, The High -
God and the King as symbols of totality (Yice—Tann ve kiral, kiilliyet sembolleri
olarak), hem de bagka problemleri incelemege galigmigtir.

Her ne kadar bu on kolda yanyana gahigihyor isede zamanin darhgindan
bilmecburiyet &gleden evvel ayr1 topluluklarda her kola ait ii¢ dért konferans
veriliyordu, bu yiizden, biitin konferanslara istirak imkam bulunamyordu.
Biz bilhassa 9. kolda, Islimiyet mevzuu iizerinde c¢ahstik. Burada ckseriya
serbest konular konusuluyordu. Yalmiz ilk konferanslarda, halife  meselesini
ileri siirtilmiistii: Belgikali alimi A. Abel, Rois des Rois ou Khali‘e (du Prophéte)de Dieu?
Essai sur I” interpretation religieuse de la titulature souveraine dans I’ Islam (Kirallarn kirah
veya Allahin (peygamberinin) halifesi? Islamiyette, hiikiimdar unvanlarmin dini
tefsiri tizerine bir deneme) adh bir konferans verip bir taraftan hilafette mevcud olan
dini tasavvurlan, halifeye atfedilen kudretleri, &biir taraftan da Irandan
gelen tesirleri belirtmigtir. Onun fikirleri, bundan sonra yer bulan ikinci bir konferansta
teyid edilmistir; geng Isvec miistesriki H. Ringgren, Some religious aspects o the caliphate
(Hilafetin bazi dini cepheleri) ni ileri siirerken bilhassa emevi devrinin sairlerinin beyit-
lerine dayanarak o zaman halifeye yagmur getirmek kudretinin atfedildigini ve buna
benzer eski mukaddes kiralliktan gelen tasavvurlarin tarihgilerin eserlerinde bile meveud
olduklarimi isbat etmege ¢aligmigtir. Ik sabahin son konferansgisi olarak, S. Moscati,
La crisi religiosa dell’impero Arabo (Arab imparatorlugunun dini buhram) adh kisa fakat
zengin bir konferansinda, Abbasi devrindeki degisikliklerin bilhassa sii cercyanlarin
zuhuru ile eski Iran mefhumlarinin tesirleri altmda vukua geldigi agiklandi. Tkinci giin
bende Bugiinkii Tiirkiyede dini vaziyet’ten kisaca bahsettim. Bundan sonra, gelmege
imkéan bulamiyan bir fransiz alimi, S. de Laugier de Beaureceuil’in konferans: bir arkadagt
tarafindan okunmustur: La pauvreté, attitude essentielle de I’homme en ‘ace de Dien, d’aprés
Abdallah Ansari de Herat (Abdallah Ansari Herevi'ye gore fakr, insanin, Allahim kar-
sisinda hakiki vaziyeti). Orada, eski tasavvufun ok sevdigi bir konuyu tegkil eden fakr
merhumu, Ansari’nin muhtelif eserlerine dayanarak Allahin zenginligi kargisinda muh-
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telif taraflan ile aksettirilmistir; bu konferansin ihtiva ettigi kiymetli malumat bagka
mutesavviflarin sozleri ile de itmam edilmis olsaydi, daha vazih olurdu. Sabahin son
konferansi, Alessandro Bausani tarafindan verilmistir. Kendisi Bahai olan bu italyan
miistesriki, Sviluppi istituzionali della religione Baha'i (Bahai dininde enstitiisyonel inki-
saflari, mevzuubahs etmistir. Bahailigin bizde pek bilinmiyen bu taraflarm soyle hii-
lasa edebiliriz: Bahailik, gelecekte inkisaf edecek olan bir teokrasinin drnegidir; onun
ne papazlari ne de kutsal ayinleri vardir. 21. nisan ile 2. Mayis arasinda tesid edilen
Rizvan bayraminda, yerli ve milli idare segilmektedir; hem yerli hem de milli idare
dokuzar kisiden ibarettir. Beynelmilel idarenin merkezi, Hayfa sehrinde bulunmak-
tadir; orada dinde en yiiksek makami alan valiyi amr oturuyor; onun hukuki
fonksiyonu yoktur; onun yanmnda galisan sura, ayadi emri Allah denilen bir
beynelmilel gruptur. — Bahailer, Allah ile vaki olan ahdi temsil eden Bahaullah’in
emirlerine tabi oluyorlar; o, kendilerine yeni bir seriat, Islimiyetten bagka bir din ver-
mistir. Bahailigin hususiyetini belirtmek maksadiyle, Bausani o dinin Islamiyetle olan
miinasebetini, Hiristiyanhigim Yahudilikle olan miinasebetlerile benzetip Bahaul-
lah’in adi bir peygamber degil, tam Isa gibi bir mazhar—1 ilahi oldugunu; Hayfa’da
oturan Valinin Papanin fonksyonlarini gosterdigini, ve bu yeni gelisen ve garpta oldukga
biiyiik bir muvaffakiyet kazanan dinin Bahaullah’tan evvel gelen biitiin peygamberleri
kabul ettigini sdylemistir. —Ugiincii mecliste, Misirh domikan rahibi G. ‘Anawati, La
personne du Christ d’aprés deux livres recents d’auteurs muslumans : Mahmoud Al-Agqad et
le Dr. Kemal Hussein (Miisilman miielliflerin—Mahmud al—Akkad ve Dr. Kamil
Hiiseynin —yeni gikan iki kitabma gére Isa’min sahsiyeti) konusu iizerinde durup,
bu iki meshur Misirh zatin eserlerini, Isa’nin hayati ve vefatini Incillere sadik kalarak,
halbuki Islamiyetin gergevesinden ¢ikmadan nasil tasvir ettiklerini ve bu suretle iki
biiyiik din arasinda bir anlasmaya yardim ettiklerini, bilhassa Kamil Hiiseynin sairane
ve felsefi kitabmi yakinda franziscaya gevirmek suretiyle garba da tanitacagim soy-
lemigtir. Bu kolda galismalarimiz1 bitiren konferans, Prof. Brunschwig tarafindan yine
umumi konu olan kirallik, yani hilafet, hakkinda verilmistir. {1k konferanslarin fikir-
lerini hem siir hem de Ebu Yisu* un Kitab alhardg’tan alinan misallerle teyid ettikten
sonra, halifenin oniinde yapilan secde veya takbili yad meselesini ileri siirmiistiir:
secde, eski zamanlarin telakkilerine gére yalmz Allahin huzurunda yapilan hareket
olmakla beraber, bazen de halifelerin huzurunda yapilmak istenilmistir — bu sebep-
tendirki Imam Gazzali, insani, kirallara gitmekten ictinap etmeyi Ogretiyor “yoksa
adil olmiyan ve zalim bir hiikkiimdar 6niinde secdeye kapilmaga mecbur kalabilirsin®,
Fatimi devrinde tipik bir Ismaili ilahiyatgi olan Kadi Nw'man, kitab al-himma’sinda
secdeye miisaade edip bir yonden Yusuf—suresinde kardeslerin Yusufu secde ile tesit
ettigine, 6biir taraftan halifenin Allahin zilli olarak béyle bir hormete layik olduguna
isaret etmistir. O hareketin tersini, Mogol devrinde Hindistanda Aurangzebin za-
maninda yazilan al-fatdva al-alemgiriya’da goriiyoruz: orada, hiikiimdarin huzu-
runda secde yapan insan kafir sayilmaktadir (‘akat kafara!).

Islamiyete dair konferanslar son bulunca bagka kollarda da bazi enteresan tebligler
dinlemek imkénimi bulduk: Erlangen’de bilhassa Yahudiligin tarihini arastiran din
bilgini H.J. Schoeps, The Dead Sea scrolls und die Pseudoklementinen, adli konferansinda,
Filistinde bulunan Ibrani yazilarda ortodoks olmiyan yahudilerin fikirlerini goster-
mege ugragmustir; konferans: ndan sonraki miinakasada, bazi noktalarin zayif olmasina
isarat edilip bilhassa bu yeni bulunan yazilarda kismet fikrinin mevcud olmasi gos-
terilmigti; halbuki béyle bir fikir Psevdoklementin’lerde goriinmemektedir, Din tarl-
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hinin bagka sahalar, 1. kol'da (Umumi dinler tarihi, iptidai dinler) verilen konfe-
ranslarda mevzuubahs edilmisti; biz orada ii¢ konferansa istirak etmege firsat bulduk.

A. Lopasic, Who were the carriers of Divine Kingship in East Africa? adlh beyanatinda
mukaddes kirallik mefhumunu, sarki Afrika’da inceleyip Galla kavimlerde béyle bir
kiralhik anlami mevcut olmadigim séyledi, bu mefhum Hamit milletlerine ait degil,
bagka miilletler tarafindan o mintakaya getirtilmistir. Italyan bilgini V. Lanternari,
Tabu di laworo e angoscia di frustrazione nell’annula festa milamala dei Trobriandei hakkin-
da maliimat verdi. Cenubi pasifikte bulunan, son senelerde bilhassa Malinowski ta-
rafindan tetkik edilmis olan Trobriandes kavminin her sene icra ettigi iki ayhk bay-
ramindan bahsetti; bu bayram, senelik ¢aligmalarin ve bilhassa mahsuliin getirmesin-
den sonra tam bir reaksiyon, bir gevgeme halinin ifadesidir; insan o iki ayryalmz ye-
mek, igmek, oynamak ve bu gibi eglencelerle gegirir; bu bayramin ehemmiyeti o min-
takada o kadar biiyiiktiir ki, hiristiyan misyonerler bile onu kabul etmege mecbur
kaldilar.

Oldukga psikolojik izahat veren bu beyanattan sonra, Bayan Plazikowsky-Brauner,
Habegistan’daki umumi dini vaziyeti aydmlatti. Ug biiyiik din —Yahudilik, Hiristi-
yanhk ve Islim orada eski Kusit dini iizerinde intisar etmistir. O dinde, ruhani bir
monoteizm mevcuttur. Tanr, hem yaradan hem de diinyay: idare eden bir varliktir.
Koétii prensip kendini devler seklinde gosteriyor. Asirlar boyunca, o dinden baz tasay-
vuflar yiiksek dinlere sizmistir; hiristiyan papazlar bir bakimdan eski biiyiiciilerin
roliinii benimsemislerdir. Bilhassa her insana ait olan bir koruyucu peri, dinde he-
men en miihim rol oynamaktadir. Ona kurban takdim edilir— Yahudilikten de
bazi adetler umumi habesi din tasavvurlarma gelmistir (Yahudilik, X. asirda Ak-
sum’da hiikiim siiren din idi). Mesele kiliselerin kudiis-al-akdesinde, yahudi tevrat
sanduguna benzer bir “tabut” muhafaza edilmektedir—. Kusitlerde, biitiin ayinlerde
kahve gayet biiyiik bir rol oyniyor, bilhassa hig bir kurbanda, ilahi varhklara kahve tak-
dim etmege unutulmamaktadir. “Kahvenin ilahi sthhat ve afiyet versin, ani éliimden
korusun”. Bu fikirler, yiiz sene evvel hi¢ kahve igmiyen hiristiyanlara da sirayet et-
miglerdir.

Kudiis Universitesinde Yahudi Mistiginin tarihini okutan Prof. Scholem, Some trends
in jewish Gnostizism hakkinda gayet enteresan ve derin beyanat verdi. Bu cereyan, yeni
bulunmug vesikalara gore, herhalde hiristiyan gnostizmin inkisafina biiyiik bir tesir
icra etmistir.

Bir siirii eski ibrani ve arameik metinlerde, (hekalot), ruhun yedi semadan gegip Al-
lahin argina gitkmasi tavsif edilmistir; bu fikirlerin bir kismu hellenistik-gnostik cereyan-
lardan yahudilige sizmistir; bu iki cereyanin birlesmesinden, hiristiyan- gnostik
sistemlerinin temeli husule gelmigtir. Zikri gegen bu metinlerde esas itibariyle yahudi
tasavvurlara uymiyan bir anlam olan “Allahin mistik viicudu” fikir sisteminin mer-
kezini tegkil etmektedir. Insan seklinde tasavvur edilen bu viicuda dair yahudilikte
m.s. 2. inci asirda oldukga genis bir edebiyatin mevcut oldugunu, biiyiik hiristiyan
ilahiyatg: Origines’in bu husustaki bir ciimleden istidlal edebiliriz. Obiir taraftan, o
zamanki yahudi mistizisminde biiyiik bir rol oyniyan bir mefhum, ogdoas(yani sekizlik)
mefhumudur: yedi gokten agin, ilahi esrarm yeri olan sekizinci bir gok mevcuddur.
Bu mefhum, gnostiklerde hemen aym sekilde tasvir edilen Sofia (ilahi hikmet) ile mu-
kayese edilebilir. Ibranice cifr sisteminde ii¢ defa sekiz kiymetini tasiyan azbuga kelimesi,
adonay (“Rab”) kelimesiyle beraber kullanilmis, en yiiksek uluhiyetini ifade etmistir.
Bu hususta bazi harikulade giizel ilahiler de mevcuttur. :
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Bagka bir saatta, bir geng alman din bilgini, Marburg ananesinde yetigmis olan
E. Cold, “Dinler tarihi, evrensel tarih demektir” diye. ikirlerini takdim etmistir. Ona
gore, eski zamanlarin tarih mefhumuna gére insan Allahtan geliyor, Allaha gidiyor,
hiristiyan  telakkilere gére yaradiligtan Isa’mn zuhuruna kadar, Isa’nin zuhu-
rundan beri kiyamet giiniine kadar iki biiyiik diinya devri vardir; baska-
larina  (meseld alman feylosofu Jaspers) gore dilnyanin “mihver devri” m.s. 8oo ile
200 arasmnda tesbit edilmelidir. Cold, modern fizigin verdigi malumatla, yalmz bir tek
unsurun, yani enerjinin - mevecud oldugunu, buenerjiyi diinyanin “mutlak siibjekti”
olarak tavsif edip bu suretle enerjiden gikan maddenin tarihin tezahiiratmi gésterdigini
ileri siirmiigtiir. Insan ise, istikbali diisimen yegine mahluk ve boylece diinyanm
ikinci siibjekti sayilmahdir. Evrensel tarih, iki siibjekt arasmdaki gerginligin tarihidir;
insanmn, bu gerginlige karyi gosterdigi hareketleri, din denilir. Insan, bu gerginlikten
kagarak ileriye gidiyor; bu suretle kiiltiirel olaylar, medeniyet v.s. husule geliyor, dinin
de sekilleri degisiyor. Biitiin diinya hadiseleri enerjiden gikip tekrar enerjiye déniiyor-
lar. Geng bilginin telakkileri pek mantki ve sayamdikkattir; yalmz, fikir sisteminde
bir sahsi ilah mefhumu meveud olmadigi i¢in herhalde ilahiyatgilarin ¢ogunu tatmin
etmiyecektir.

Muhtelif kollarda verilen, ikiyiize yakin kisa konferanslarin yaninda, her giin ogleden
sonra ikiser umumi konferans verilmistir. Onlarm en miihimleri, Prof. F. Heiler'in, Prof.
Widengren'm ve Prof. Dupont-Sommer’inki idiler. Prof. Heiler, Die Wandlung des antiken
Gottkonigtums im Bereich der christlichen Kirchen (Antik ilahi kirallk mefhumunun, hiristi-
yan kiliselerin muhitinde degismesi) adli uzun ve derin bir konferansta, antik devrinin
muhtelif mukaddes kiral anlamlarini gésterdikten sonra (kiral: ilahin oglu; kiral: ilahi
- iradeyi yere getirmeye miikellef olan hiikiimdar v.s.) bu fikirlerin bilhassa Roma im-
paratorlufunda inkisafina igaret etti: m.s. Roma imparatorlari, ruhlarinda tagidiklari
Jenius’a degil, kendi sahsiyetlerine ibadet ettirmiglerdir. Hiristiyanlar ise, antik kiral

perestisinden alinan isimleri Isaya nakletmiglerdir: mesih, Allahin oglu, kirtos (Rab).
Bu isimler artik yalniz Isa’nin hususiyetleri idi — bunun igin hiristiyanlar, Roma kiral
perestisinden nefretmisler, imparatorlar tarafindan idam edilip martir olmuslardir.
Bu devrin bir aksi, Incil'deki “Yuhanna’nin vahyi’nda gériilmektedir. Halbuki hiris-
tiyanlik Konstantin sayesinde devlet dini olduktan sonra, aymi imparatora da hemen
insaniistii saygilar gosterilmistir; Konstanin’in verdigi misal, Bizans imparatorlar tarafin-
dan taklid edilmistir; Bizans hiristiyan imparatorlari, eski Roma imparatorlarinimn
kullandiklan tabirleri gekinmeden kullanmslardir. (ilahi, mukaddes, semavi, ebedi,
tapmasi v.s.). Bu adetler, hiristiyan ilahiyatgilar tarafindan miidafaa edilmistir, giinkii
o “Isa ile beraber hiikiim siiren”, “semavi imparatorlugun sureti”dir. Bizans saray
adetlerinde de bu perestiy devam etmigtir. Imparatorun heykel veya resmine hususi bir
hormet gosterilmis, kendisine de secde ve bu gibi tazimler yapilmigtir. Imparator en yiik-
sek patriark tarafindan takdis edilmekle beraber, bu hareketin derin bir manas: yoktu;
kiral, kendiliginden miiessir ve ilahi kuvvetle dolu sayilmigtir. Aynu fikir, Jermenlerde ya-
styan “mukaddes kiralik” mefhumu ile birlesip Ortagagda Jermen milletlerinin  kiral
mefhumunu gelistirmege yardim etmistir. Kiral, 7. inci asirdan itibaren orada hususi bir
.ayinile takdis edilmisve tam Eski Ahdin kirallar1 gibi hususi bir kudrete sahip
saytlmigtir. Bu takdis  sayesinde, Ortagagin tasavvurlarma gore kiraln 6zel
kuvvetleri vardi, meseld bazi hastalara sifa vermesi gibi. Kilisede de bu suretle
_takdis edilen kiralin ve, daha biiyiik miktarda, imparatorun hususi vazifeleri vardr;
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onun giydigi manto, ilahi bir elbisesi olan ‘“yildiz mantosu”dur, mavi iizerinde yildiz,
giines ve ay gosteren bir elbise. —Fakat kiralin bir papaz tarafindan takdis edilmesi,
kiliseye daha bilyiik bir kuvvet vermistir; ¢iinkii “‘takdis eden, takdis edilenden yiik-
sektir”. Bu fikre dayanarak asirlar boyunca kiral takdisinde baz: tadilat yapilnugtir;
artik garpta, kirallik eski hususiyetlerini kaybetmekle yine esrarengiz bir riitbe olarak
telakki edilmis ve héald edilmektedir. Biiyiik alman reformatorii Luther bile, 82. mezmuru
serhederken kirallar1 bir nev’i ilahlar vasiflandirmistir; Lutheran kilisede, kiral ve
prensler, mmntakalarmm ayni zamanda en yiiksek papazlandir.

Biiyiik fransiz alimi G. Dumézil, Le rex et les flamines maiores (Karal ve biiyiik flamen’ler)
hakkinda enteresan beyanatta bulundu; eski Roma’da kiralin, ii¢ biiyiik kihinin ayrica
gosterdikleri fonksyonlar1 kendinde tajidigini gosterdi. Mukaddes kirallik sahasimda
bilhassa miitahassis olan Isvec dlimi G. Widengren, The Sacral Kingship of Iran (Iran’da
mukaddes kirallik) tan bahsedip eski Iran kiralinin bir despot degil, hemen ayn1 makam-
larda bulunan hiikiimdarlar arasinda g¢ikan hakiki sahingah, sahlarin sahi, oldugunu
soyledikten sonra bununla beraber meseld kirali 6ldiirmek ilahlara karg iglenilen
bir sug sayildigim ilave etti. Kiral, mukaddestir, onun ash ilahlardandir, hakiki yeri
yidizlar arasindadir, hakiki fitrat atestir; lejandlara gore simsek seklinde gokten gelmis-
tir. EkseriyA Mitra'nin bir enkarnasyonu olarak telakki edilip bu suretle tam
kozmik bir hiikiimdar, ii¢ diinyanm, ii¢ smifin miimessili sayilmigtir; bu sifatiyle,
dini meselelerde de en yiiksek otorite sahibi idi. Kiraluk Ayinlerinde, bilhassa Babil-
den gelen tesirler goze carpmaktadir.

Ana konuya dokunmamakla beraber son derece enteresan meseleleri ileri siiren
- bir konferans, Prof. Dupont Sommer’in ““Les Manuscripts de la Mer Morte: leur importance
pour Uhistoire des religions”(Olii Deniz yazilar1: ve bunlarm dinler tarihi igin haiz olduk-
lar1 ehemmiyet) adlh boyanat idi. 1947 senesinde cenubi Filistin’de bir magarada
bulunan ibrani yazi tomarlari, asagi yukart m.5. 2. asirdan itibaren o mintakada yagryan
bir yahudi mezhebinin mukaddes kitaplarmi teskil etmektedir; simdiye kadar okunan
tomarlarin tigiinciisii, Essen’liler denilen bu mezhebin kaidelerini ihtiva etmektedir.
Magarada bulunan kiitiiphane ¢ok zengindir, ibrani, arameik ve yunan yazilan ve
aralarinda gnostik fikirleri gosteren “Nurun ogullan ile zulmetin ogullan arasmdaki
savas” adh bir parga mevcuddur. O dini savas, tahayyiili bir savag degildir, bilakis,
Romalilara kargi bir miicadeledir. Demekki, bu parga Makkabelerin muharebele-
rinden sonra yazilmis olsa gerektir. Mezhebin ilahilerini ihtiva eden bir tomarda, bil-
hassa eskatolojik bir hava mevcuttur, semavi muhakemeden korkulur, Allahin meleku-
tu arzu edilir. Mazda dini ile hellenistik fikirleri arasinda gayet enteresan bir birlesme
goériinmektedir. Mezhebin reisi tarafindan yazilmig ilahilerde, tam Incil’de Isa’nm soz-
lerini andiran ciimleler vardir; Essen’liler ile Vaftizci Yahya ve bundan sonra Isa ara-
sindaki miinasebetleri bulup ishat etmek belki bu metinler sayesinde miimkiin olacaktir.
Konferanslarm goklugu insani yordugu i¢in hemen her aksam muhtelif yerlerde giizel
toplantilar tertip edilmisti: eski Roma’nin merkezi olan Kapitol’da Belediye reisi, bagka
bir palazzo’da Akademi, giizel bir sergi ihtiva eden Sark Enstitiisiiniin salonlarinda
Roma miistesrikleri kongreye igtirak edenleri kabul ettiler. Bu suretle husule gelen
samimi konusma ve dostluklardan ¢ok istifade edilmistir.

Baska bir degisiklik, Ostia ve Palestrina’ya giden bir gezinti sayesinde hasil oldu:
Tiber’in eski liman sehri olan Ostia harabelerinde, bilhassa m. &. 204 senesinde Anado-
Iu’dan Roma’ya getirtilen Kybele adli biiyiikk ana ilahesinin mabedi, ve daha sonra
yapilan, askerler tarafindan Iran’dan getirilen Mitra’nin kiigiik mabedi ki, baska
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mabed ve evler gibi, sayanithayret mozayiklarla siislii olmasi calibi dikkat idi. Og-
leden sonra otobiisler bizi, Alban daglarinda vaki olan Palestrina’ya gétiirdiiler; o
romantik yerde, ilkbahar ildhesine ait olan bir mabed vardi.

Kongrenin sonunu, cumartesi 6gleden sonra yapilan raporlar, tesekkiirler ve teklifler
teskil ettiler; bilhassa gelecek kongrenin yeri tesbit edilmege cahsildi; 1958 de vaki
olan bir kongre, Tokiyo da vuku bulacak; Avrupa’da herhalde 1960 senesinde ya Strass-
burg yahud da Almanya’da bir kongre toplanacaktir,

O giiniin aksaminda, kongrenin bayanlar: igin hususi bir evde-muhtegem bir palazzo
-bir toplanti yapildi; bundan sonra, almanlarin biiyiik bir kismi, Valdese fakiilte tarafin-
dan davet edilmisti. Bu fakiilte, en eski reformator Hiristiyanhiin ananelerini muhafaza
eden bir miiessesedir; Petrus Valdus tarafindan tesis edilen Valdese hareketi, Ortacagin
sonunda bilhassa Piemont’ta yerlegmis; reformasyondan sonra Calvin’in fikirlerini
benimsimis ve bundan dolay: Roma kilisesi tarafindan siddetle takib edilmistir. Bununla
beraber, pek fakir olan bu kilise tam yiiz sene evvel hususi bir fakiilte kurmustur;
orada asag yukar 30 talebe okuyor. Talebenin biiyiik bir kism, Isvigre ve Almanya’
da tahsil ediyor, baska protestan kiliseler Valdese'lere biiyiikk miktarda burslarla
ve para ile yardim ediyorlar. Tam Vatikanin yaminda bulunan bu miitevazi fakiiltenin
idealistik ve cesur dekanmnin, Valdese cereyanin tarihine ve tarihi yerine ait beyanati-
m isitmek biitiin davetliler igin bilyiik bir kazang oldu.

Béylece, gayet zengin olan kongre giizel bir hatira ile bitti.



SELCUKLULAR’DA FAIZLE PARA IKRAZI
MUNASEBETIYLE ZORAKI BiR TENKIT

Prof. OSMAN TURAN
1.

“Selguk Tiirkiye’sinde faizle para ikrazina dair hukuki bir vesika” adiyle nesretti-
gimiz bir makale (Belleten LXI1I, s. 251—260) hakkinda Hukuk Fakiiltesinde profesor
olmus bulunan “Bay” Coskun Ugok tarafindan Hldhiyat Fakiiltesi Dergisinde (1953, Say1
3, S. 41—49) bir tenkid makalesi intigar etti. Filoloji, Tiirk tarihi ve Islam hukuku
ile alikasi olmayan ve hatta herhangi bir sahada ilme ilave (contribution) mahiyetinde
ciddi bir aragtirmasi bulunmayan miinekkidin boyle bir tegebbiise girismesi tabiatiyle
bir ciiret idi. Bununla beraber bu tenkidi kendisinden beklenilen seviyeden biraz daha
olgun buldugumuzu da derhal ilave etmeliyiz. Bu miinasebetle tenkid sahibi, bundan
sonra da, hi¢ olmazsa, bu seviyede yazilar nesrederck, bir tekimiil yolunda bulundugu-
nu ispat ederse bundan memleket hesabma cidden memnun olacagimizi da kayda
liizum vardir. Fakat biz, maalesef bu kanaatte olmadifimiza ve bu seviyeye geliginin
bile miisterek bir mesai neticesi bulunduguna dair delilleri agagida meydana koyacagz.
Soylemege liizum yoktur ki bizi burada ilk énce miinekkid degil tenkid aldkadar et-
tiginden ona cevap vermekle soze bashyacagiz. Ciddi bir yaziya yakismayan bazi uydur-
ma kelimeler ve, miinhasiran miinekkide ait bir kissm paragraflar miistesna, umumi-
vetle ciimlelerin diizgiinliigii ile aralarmdaki mantki istidlal ve irtibatlar bakimindan
bile imza sahibine ait olmas: siipheli goziiken bu tenkide, objektif olarak, herhangi
bir kriymet atfederken bunun, makalemizde ileri siiriilen fikirleri ve clde edilen neti-
celeri degistirecek bir hiiviyet kazandigini ve tarih, hukuk tarihi bakimindan zaruri
olan bilgi ve metodlara dayandigim kastetmedigimizi de darhal kaydetmek yerinde
olur.

Filhakika tenkid, makalemizde Islam hukuk ve iktisad tarihi bakimmdan meydana
koydugumuz neticelerin isabeti hakkinda tereddiidii mucib hig bir delil gistermis de-
gildir. Mezkar makalemizde, Islim hukuku bakimindan, tenkidde yer alan, liizumsuz
ve maltim teferruata girigmeksizin, iki esas neticeye varmus idik:

1— Islamiyetin faizi yasak eden hiikiimlerine ragmen, iktisadi hayatin zaruret-
leri bu yasag hiikiimsiiz kilmig ve tatbikatta bir takim hukuki formiillere, ser’i hilelere
basvurulmustur. Béylece biitiin Ortagaglar boyunca para ticareti ( fdiz, ribd) ciri olmus,
hatta bu cins ticaretin ileri sekilleri olan banka muameleleri, havale senedleri, sarraf-
Ik Islam diinyasinin iktisadi faaliyetlerinde biiyiik bir rol oynamustir. Iste nesretmis
oldugumuz vesika da, Ilhani hiikiimdan Gazan Han’m fiizi yasak eden ferman ve
takibati sirasinda, Selcuk Tiirkiyesi'nde hileli yani Seriat’la telif edilmis bir sekil altinda
faizle para ikrazina dair teamiilii gésteren bir hadiseyi meydana koymaktadir.

2— Selguk Tiirkiyesi'nde céri oldugunu ispat, mensei ve Osmanhlar’a intikalini
izah eden miri toprak rejimine dair bir tetkikimize istinad ettikten sonra bu vesikanin
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kéylerde, miri topraklardan yapilmig temliklerden farkli olarak, bir toprak miilkiye-
tinin mevcudiyetini meydana koydugunu belirttik. Bununla beraber zamammzin ve
Islam hukukw’nun tanidigi, mutlak manada, toprak miilkiyetine uygun bir duruma
sahip olan bumiilk arazinin de yine miri rejimin yikilmas: neticesi zuhur ettigi fikrini
ileri siirdiik. Iste makalemizin, teferruattan sarfi nazar, meydana koydugu iki esash
hiikiim bundan ibaret idi.

II.

Tenkid, muahhar kompilésyonlardan faydalanarak, birsiirii lizumsuz maliimat
naklettikten sonra, fiiz muamelesinin vaki olmadigini iddia ederken de bu nakillerden
iddiasina faydali herhangi bir delil gikarmus degildir. Vesikaya fore Amasya mahke-
mesinde yapilan akidde, Emir Nésiruddin Muhammed’in Emir Sucauddin Siileyman’a,
bir yil miiddetle, 1500 dirhem para ikraz ettigi, buna mukabil borglu alacakliya iig
parga ciftligini (fedddn) rehin biraktigi sarihtir. Amasya mahkemesinde cercyan eden
akid, bundan ibaret kalsa ve borg¢ devam ettigi miiddetce, alacaklinin bu merhundan
yani iig feddan araziden higbir intifd hakki olmadigi sarahatle maltim olsa idi hadise
basit bir ddiing verme ve rehin mahiyetini alir ve tabiatiyle bir fiiz muamelesi bahis
mevzuu olamazdi. Halbuki, vesikanin agikga gésterdigi iizere, borglu alacakliya, yalniz
arazisini rehin etmekle kalmiyor, bilakis arazinin gelirinden de bir miktarin ibdhe sure-
tiyle veriyor. Demek ki ikraz edilen para, simdilik yiizde nisbeti ne olursa olsun,
mukrize bu paranin aynen iadesinden baska bir nema getirmekte, fakat Islami-
yet ikraz edilen paranin veya herhangi bir malin ayni cinsten bir nemé kazanmasini
men’cttiinden, gayenin temini igin, seriatin cevaz verdigi, ibdhe formiiliine bagvurul-
maktadir. Yani borglu aldifi parayr kullanmaya mukabil, alacakliya bunun iicretini
ddeyerck ona 1500 dirhem para ve merhunun mahsuliinden bir kisim iade ediyor. Kelime
ve formiil ne olursa olsun alacaklmin parasi mukabili temin ettigi bu nemanmn iktisatta
ad1 ve ménas: faizden bagka birsey olamaz. Eger Islimiyet faizi (ribd) men’etmeseydi,
o0 zaman, miinekkidin daha kolay anlayabilecegi iizere, bu nemanin aym cinsten bir
madde oldugunu gérmek ve bugiinkii manada adina rastlamak miimkiin olurdu.

Durum bukadar sarih oldugu halde miinekkidin, makalesine baslarken oldugu
gibi bitirirken de, hala “bu vesika ile Islim hukuku esaslanina aykint olarak féizle para ikraz
edildigi yolunda bir iddiada bulunmamn pek de yerinde olmadigr sonucuna vardik(!)” (s. 41) ve
“bu vesikada fdiz bulundugunu iddia etmenin yerinde olmadign kamsindayiz(?)” “(s.48) tarzinda
wsrarda bulunmasi yalniz ilmi bir kifayetsizlikle de anlasilabilecek bir keyfiyet oldugu
“kamsinda™ degiliz. Eldeki vesikanm sarahati olmasa bile, Islim hukuku ile az cok
aldkalanan bir kimsenin nazari hukuk (fikh) ile fili hukuk arasmdaki fark ve miina-
sebetlere vakif olmasi, orften veya devlet idaresinden gelen hayati zaruretler neticesinde
Islim hukuk tarihini dolduran saysiz hadiseleri ve tesrii (legislatif) faaliyleri bilmesi
veya hig olmazsa bu hususta negredilmis son tetkiklerden haberdar bulunmas: iktiza
eder. Bu ilmi hazirhg haiz olmayan yani ge¢misteki hukuki hidiseleri. tarihi tekamiil
ve sartlar iginde tedkik edemeyen bir ilim adaminm aragtirmalarinda isabetli neticelere
vasil olmasi miiskiildiir. Iste makalemizi tenkid edenin igine diigmekten kurtulmadig
hatanun ilmi sebebi budur. Halbuki biz istikraz edilen paranin faizine mukabil mer-
hunun gelirinden intifa hakkimi terkeden bir hukuki formiiliin, bir ser’i hilenin, Islam
diinyasinda miiteamil oldugunu belirtmis, fakat, miinekkid gibilere degil, erbabma
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hitab ettigimiz i¢in de bu hususta sadece salahiyetli Islim hukuku tarihgilerinin, herke-
sin maltimu olan, tetkiklerine isaret etmekle iktifa etmis ve, bunlara dayanarak da, biitiin
Ortagaglar boyunca Islim diinyasimda faizle para ikrazmm céri oldugunu, Ispanya
yolu ve Muhatra adi ile Avrupa’ya da gectigini kiilli bir hiikiim ile ifade etmistik. Biz
yine bu malim esasa dayanmakla iktifa ettigimizden tiirlii mezheplere gore faiz hak-
kinda cari hiikiimleri ve aralarindaki farklart burada da géstermek lizumunu
duymuyoruz. Béyle oldugu halde miinekkidimiz, ** efer o zaman ibdha riba
sanlsa idi, o takdirde bu vesikada zikredilmemesi, bunun yerine seriata uygun baska
bir islemin  yaplmig olmast gerekirdi” (s. 48) ifadesiyle de anlasilmasi gii¢ = bir
muhakemenin kurbani olmaktadir. Biz ibahenin riba sayilmadigim ve ancak bu sayede
faiz muamelesine ser’i bir cevaz verildigini tekrarlarken o hala “saplsa idi” sartin ileri
siirmekte ve geriata muvafik olarak yaygin bulundugunu belirtmemize ragmen “‘geriala
wygun bagka bir islemin yaplmis olmas” liizumunu diiginmektedir. O bunu kendisine
mahsus bir anlayisla teyid edebilmek igin de makalemizde Gazan Han’in faizi men’
eden fermanimna dair kaydimizdan bir delil gikarmaga galismis ve fakat garip bir tenaku-
za da diigmiistiir. Gergekten ferman fetva sandiktan sonra “fetva ibdhamn ribd olmadige
yolunda verilmigtir”® (s. 49) ifadesiyle de Gazan Han’a atfettigi bu fetviya da, bizim kay-
dimizi anlamiyarak, béyle bir mina vermekte, buna ragmen kendisi tarafindan uy-
durulan bir hiikkmiin dahi kendisini cerhettigini fark edememektedir. Diger taraftan
ortada sanki ibahenin riba sayilip sayilmadigi tarzinda bir mes’cle varmis gibi miinek-
kidimiz bosuna yorulmaktadir, Nazari hukukla tatbiki hukuk arasindaki farklara dair,
tenkid sahibinin kolay anlayabiklmesi maksadiyle, tahrihten degil zamanimizdan bir
misal vermek faydah olur. Mesela bugiin Tiirkiye’de medeni kanuna ragmen birden
fazla kadun ile evlenme hadisesi vardir. Ve nesebi gayri sahih gocuklara dair sidir olan
kanunlar da érften veya eski hukuktan gelen bu vakiinmn ser’i bir hilesi olarak meydana
gikmaktadir. Simdi “Bay” Cogkun, medeni kanun bunu yasak ettigine gore, boyle
bir seyin mevcudiyetini inkar eder mi? Iste bu, medeni kanunun hiikiim siirdiigii bu-
giinkii Tiirkiye’de igtimai sartlarla eski hukuki 6rf ve teAmiiller nasil yagamakta
ve hattd kanuni formiillerle halledilmekte ise Islim hukukunun céri oldugu zaman-
larda da iktisadi zaruretler ve hukuki teamiiller icabi, fiiz muameleleri aym
sekilde yasamig ve hatta ser’i formiillere gore devam ctmisti. Biitim bu zorlamalara
ragmen, ibahe suretiyle, alacaklimin temin ettigi menfaati gizleyemeyen tenkidgi “gene
de alacaklimin ihahe yoluyle elde eltigi menfaatin fdiz say:lip saplmyacage da akla gelebilir”
(s. 49), ifadesini koymak suretiyle huzursuzlugunu izhar etmekte ve biitiin emeklerini
feda ederek bize yaklagmaktadir.

Vesikaya gore, ceryan eden fiiz haddini hesab ederken, bir kelimeyi yanhsg
okuyup terciime etmis idik. Bu hatamizm farkinda olmadan bize tabi olarak bu
hatay1 tekrar eden miinekkidin, fiiz haddiyle alakali olarak bizi tenkide devam
ederken nastl bir fasid daire igine diigmiis olacagi kolaylikla istidlal edilebilir. Fakat,
biz simdi bu hatay: tashih edersek kendimizle birlikte onu da kurtarmig olacagiz.
Filhakika bizi yamltan ve miinekkidi de bu hatamizm kurbani eden sey “‘rub‘ e i
olarak okudugumuz kelimenin “ray )" seklinde diizeltmekten ibaret olacaktir.
‘Metnin buna gére anlagilmas: daha kolay ve mantki bir sekil alacaktir. Bu durumda
rehin edilen arazi mahsuliinun (ray) yans: ibahe suretiyle terkediliyor; yani faiz ola-
rak veriliyor demektir. Esasen metnin, miinekkidin de bize tabi olarak, merhunun
dortte biri yanismm ibahe edilmesi (J»}-'d) i Cbl) tarzinda okunmasi ifade baki-
mmdan caiz degildir. Eger maksad sekizde biri idiyse bunu dogrudan dogruya ifade
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»w)
edecek yerde “‘dirtte bir yarisi” demege bir lizum yoktu. Bu durum faiz miktarmin
normal bir hadde balig oldugunu gostermektedir. Boylece karigik bir gekil alan met-
nin manas: diizeldigi gibi iktisadi tarih bakimindan faiz haddine dair de daha vézih
bir netice elde etmis bulunuyoruz.

1.

Mezkiir makalemizde, hukuki bakimdan echemmiyetli olarak, iizerinde durdu-
dugumuz ikinci mesele de vesikanin miri ve miilk topraklara dair ifaide cttigi mana
di. Cok hususiyeti ve miigkillati olan bu mevzuda miinekkidin, mes’elelere vakif
goziikerek, hiikiimlerimize kolaylikla istiraki nekadar dikkate sayan ise bu istirak
cttigi hiikiimlerimizi yeni fakat, csas ve irtibatan ari delillerle teyide ¢aliymasi da
okadar hayret uyandiniaidir. Filkakika o, “vesikadan arkadagimizin (?) da siyledigi
gibt Selguklular zamaminda Anadoluda topraklann biiyiik bir kismim igine alan miri toprak-
lar yaminda koylerde de miilk topraklarin bulundugu anlagilmaktadir. Bu ise gayet tabiidir (!)
Selguklular Malazgirt’ten sonra Anadolw’yu ele gegirirlerken hemen hig bir karst koyma ile
karsilagmadiklarina gire (1) eskiden kigilerin elinde bulunan miilk topraklarin Islém hukukunun
bilinen hiikiimleri sonunda? bu durumlarimi muhafaza etmis olmalar: gerekir. Ancak Anadolu’da
Bizanshlar zamamnda da gok genis devlet topraklant bulundufundan kigiler elindeki miilk
topreklar o zaman da azdr” (?) (s. 44) ibéresiyle, tiirkge ifade ve muhakeme kifayetsizligi
yaminda, nasil bir hata ve tenakuzlar girdab: igerisinde bulundugunu gostermekte ve
bu sebeble ikaza muhtag oldugu meydana gikmaktadir. Once “Saymn Bay Prof. Dr”
Coskun Ugok’a fikirlerimize derhal istirake hig bir hakki olmadigmi ve bu durumda
b3yle bir hareketin ilmi nezaket kaidelerine uymadigmi hatirlatahm. Zira herhangi
bir istirak arzusu ancak maddi ve manevi bir sermaye, emek veya hig olmazsa ise eh-
liyetle birlikte izhar edilince kabil-i is’afdir. Gergekten vaktiyle bir tetkikle Selguklu-
lar’da miri toprak rejiminin hikim oldugunu meydana kor, bunun menselerini ve Os-
manlilar’a intikalini izah ederken toprak miilkiyetinin sekilleri iizerinde de durmus
idik [Bak R.Etudes islamiques, y11 1948; Belleten XLVII). Bu arastirmayi okuyan, fakat
yukaridaki ibaresinden anlagilacag iizere, orada gecen meselelerden tamamiyle gafil
balunan miinekkidimizin fikirlemize istirak ederken de ((hakikatte bunlari anlamamis-
tir) bunu “gayet tabii”® saymasi gayri tabiidir. Ciinkii biz, muahhar vesika dolayisiyle koy-
lerde meydana c¢ikan toprak miilkiyetini miri rejimin bir eseri saydigimiz halde, bize
istirak ettigini soyleyen miinekkid, bize yanhs bir hiikiim isnad ettiginin farkinda de-
gildir. Zira ne evvelki tetkikimizde ve ne de yenisinde Selguk kdylerinde bu manada
bir toprak miilkiyetinin mevcudiyetine dair bir ifademiz yoktur. Bunu siylerken de
yeni vesika ve aragtirmalarin bu hitkmii mutlaka degistirmeyecegini iddia etmiyoruz.

Bir zamanlar Tiirk hukuk tarihini okutmak cesaretini gésteren, simdi de siyasi
tarih tedrisatiyle vakit gegiren “Bay, Coskun Ugok’un Anadolu’nun fethine dair bu
kaydi ve hususiyl> ondan kolaylikla hukuki bir hiikiim gikarma tesebbiisii cidden hazin-
dir. Gergekten Anadolu’nun hi¢ bir mukavemetle karsilagmadan fethedildigire dair
yanhs hiikmiinii de kabul edelim. Bu takdirde onun sandigi ménada hukuki bir neti-
cenin gikarilabilmesi igin, hi¢ olmazsa, bu fethin sulh muahedesiyle vaku bulmus ol-
masmun isbati icap eder, ki hakikatte ne bu durum ve ne de evvelkisi bahis mevzuu
degildir. Boylece sermaya, emek ve ehliyet bakimmdan iimid bahs olmayan bir igtirak
tekhf]mn kabul edilmemesi mazaretl cidden mesrudur.
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Esasa taalluk eden tenkidlerin mahiyeti biylece belirdikten sonra bunlarin, vesi-
kanin filoloji bakimmdan yaptigimiz mesaiye dair, mané ve kiymeti iizerinde durabili-
riz. Itiraf etmek icab eder, ki tenkidin, imza sahibine ait olmadifi, kendi ifadesiyle
de sabit bulundugu iizere, az ¢ok faydali ve manéili olan kismu da filolojik hususlara
miinhasirdir. Bunu soylerken de dikkatsizlik ve zuhulden ileri gelen baz metin ve ter-
ciime hatalarina ragmen bunlarin tez ve mandy: degistirecek bir ehemmiyette olmadik-
larma derhal isaret etmek yerinde olur. Mesela tercimede “bu tarihte Amasya’da hikim
ibaresinin ashi olan arapca “al-hdkim bi-Amasya al-mahrusa fi tarihi” ile “bi-feddan”
kelimeleri arapgasinda diigmiis, ““sar’iyyeten’ kelimesi de her ikisinde zuhule ugramgtir.

Miinekkidin Alaiyye’nin tiirkge telaffuza gére yazildigim ileri siirdiigiimiiz bir
kelimeyi Alala olarak okumasi ve bunu bugiin Merzifon’a bagh bir kéyle birlestirmesi
makbul goziikmekte ise de iki sebep derhal istirakimizde tereddiid uyandirmaktadir:
1) Arapga bir b:ldeye mensubiyeti gosteren nisbztler harfi tarifsiz kullamlmaz. Buna
dair arab gramerini bir tarafa birakarak bizzat bizim vesikada gegen Ibrahim’e aid
nisbetin de harfi tarifiyle al-Karahisari seklinde yazildigma isaret edelim. Eger, mii-
nekkidin dedigi gibi, Emir Siileyman bu kéye mensub olsaydi nisbetinin Alalayi degil
al-Alalayi seklinde olmasi gerekirdi. Nisbetin tiirkge olan Alalah seklinde gegmis
olmak ihtimali ise gerek arapga ibare igindeki mevkii dolayisiyle gerekse imla baki-
mundan imkansizdir; 2) Elimize gegen bunca vesikalarda schir ve kasabalara mensu-
biyet yaninda bir emirin bir kiye nisbetiyle tamindigna dair bir kayda rastlamiyo-
ruz. Bu sebeble biz Alaiyyeli manasinda al-’Alai kelimesinin Tirkmen teldffuzuna
gore al-Alay1 oldugunu diisimmiistiik. Nitekim ’Aldiyye adi al-Omari, ibn Batuta
ve sair bir ¢ok arapga kaynaklarda ’Alaya, Karahisar Karasar, Hamideli’ Amid-ili....
gibi Tiitkmen telaffuzuna gore yazilmistir. Evvelce oldugu gibi simdi de asil tezle
alakadar olmayan bu tiirlii teferruat iizerinde daha fazla durmiyacagiz. Ciftliklerin
bulundugu kéyiin adim metne gére okumakta miigkiilat vardi. “Kaplerimiz” adh
eserde ve haritalarda bu isimle aldkali bir koye rastlayamamistik. Miinekkid ** 7iir-
kiye’de meskiin yerler kilavuzu’nda Amasya’nin Tasova kazasina bagh Karlik koyii ige-
risinde Akkisi adli meskéin bir yer oldugunu, binaenaleyh bizim Oksi seklinde oku-
yusumuzun yanhs bulundugunu séyliiyor, ki bukadarcik miisbet bir gayret sarfettigin-
den dolay: kendisini tebrik ederiz. Arapga metinde “minhu” yanhs olarak “‘min”, “I’
l-miirtehin™ de *‘al-miirtehin” seklinde ¢ikmissa da bu tabi hatalar: terciimeye ve manaya
tesir etmemistir. Tenkid sahibinin terciimede bir kag¢ defa ‘ibdhe efti” kelimesini
“verdi” kelimesiyle gosterdigime dair iddiasi tamamiyle mesnedsiz ve sagirticidir.
Giinkii biz daima parantez iginde veya diginda ““ibdhe etti”, “mubah kild?”’ tarzinda
hakiki 1stilahlar1 kullanmisizdir (tenkid, s. 43).

Durum béyle iken yani terciimemizde esas mdna bakimmdan hig bir hata bulun-
madif1 halde miinekkidin, bazi kelimeleri degistirmek suretiyle bizim terciimeyi aynen
alip, giiya yeniden terciime etmesi veya buna liizum varmug gibi, makalesine dercet-
mesi sadece bir mugalatadir. Iki terciimenin karsilagtirilmasi kafi geleceginden bu
hususa dair baska bir sey séylemege hacet yoktur. Miinekkidin ilk defa tesadiif ettigi
muhdtara 1stldhimn tabr hatasi olarak ha yerine i ile yazildigimi gérecek ve bunu
diizeltecek kadar dikkatine hayran olmamak ve fakat tiirk¢e ifadeden ve mantiki irti-
battan mahrum kalan yazilarinm neden béyle bir ihtimama tibi bulunmadig: do-
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layisiyle sasmamak miimkiin degildir. Yalniz bu makalemizle iktifa etmeyen tenkid sa-
hibi bizim miri topraklar hakkindaki makalemizi de ihmal etmiyor; fakat o, birgok
problemlere temas eden bu tetkikin yalniz fransizca baghginda bir hata oldugunu
kaydetmekle iktifa etmektedir. Terciimedeki saglamhktan sarfi nazar makaleyi der-
gisinde basan Prof. J. Sauvaget’ye ragmen o “droit terrien”” tabirinin dogru olma-
digini iddia etmektedir. Mesgul oldugumuz meseleler hakkinda bir hiikiim vermek
soyle dursun bunlar takib edemiyecek bir durumda bulundugu meydana ¢ikan mii-
nekkidin sahsimiz ve makalemiz hakkinda “geklen ¢ok ilmi bir aragtirma yaynland . .
eder miiellif arkadasimizin (?) hukuki bilgisi ve biraz olsun isldm hukukuna vukufu bulunsayd..
“(s. 41) ifadesiyle tezyife yeltenmesiinsana Hamid’in béyle bir miinasebetle soyledigi
bir hicviyesini burada hatirlatmamasi miimkiin degildir.

V.

Tenkidin, meydana koydugumuz bu hiiviyctine ragmen, yine de tamamiyle imza
sahibinin eseri olmadigma dair beyan ettigimiz siipheyi takviye i¢in biraz bu husus
izerinde durmamiz gerekm-ktedir. Filhakika miinekkid ilk sahifenin notunda
arapga az bildigi (!) kaydiyle Izzet Tiirkmen Bey'in yardimindan faydalan-
digimi séylerken makalenin  hazirlanmasinda miiessir birini bizzat kendisi ver-
mektedir. Burada arapga biraz bilir goriimmek isteyen, hakikatte ise tiirkge
ifadeleri kifayetsiz ve mantiki irtibattan mahrum olan durumunu simdilik
bir tarafa birakarak Izzet Tiirkmen’in arapcasi yanmda bir paleografya bil-
gisine ve bu gibi metinleri okuma miimaresesine sahip oldugu isbat edilmezse, baz
megkiik kelimelerin okunusunda baska birisinin daha hissesi olmak icab eder. Mesela
basit bir i§ olmasma ragmen metinde bir gok sekillerde okunmasi miimkiin olan bir
koy adim tesbit edebilmek igin “ Tiirkiye'de meskin yerler kilavuzu’ma basvurarak tahkik
etmek keyfiyeti de, filoloji, toponimi bilgilerini gerektirdiginden ve imza sahibinin
bunlarla istigaline dair bir alimet mevcud olmadigimdan bu hususlar1 da kendi faali-
yeti eseri saymak miiskiildiir. Ona, kulaklarimiza gelenlerden sarfi nazar, bu hususta
yardim etti§i muhtemel bir kimse de tenkidin sonundaki su ““bu vesikay: ilk ince yayinlamak
ve incelemek gerefi de - arkadasimizin da bildigi gibi (?)-Konya Miizesi Midirii Sayn Zeki
Orala aittir”  (s. 49) ifadesiyle meydana ¢ikmaktadir. Gergekten fotograflar:
ilk defa tarafimizdan temin edilen ve 1948 de muhtevalar yukanda mezkir tetkiki-
miz vasitasiyle ilim alemine bildirilen bu vesikalar daha sonra Zeki Oral tarafindan
Konya’da basilan bir dergide (Anmt, 1950, XVI, XVII) negredilmistir. Makaleyi yazdik-
tan sonra beni bu nesirden haberdar eden bir zattan aldig1 anlasilan bu maltimat da
miinekkidin samimiyetsizlifini meydana koymaga kafidir. Zira eger miinekkid
bu nesre herhangi bir kiymet atfetmis ise samimi bir ilmi tenkidin icab
makalesinde bu negrinde yer almasi veya hig olmassa buna dair kisa bir hitkmiin
verilmesi gerekirdi. Gergekten bu negri géren bizim nesgrin liizumunu kolaylikla kavriya-
bllecegi gibi bu makalede ileri siirdiigiimiiz fikirlerin hig birisine de orada rastlamak
miimkiin degildir. Boyle olmasa ble bir vesikanin, chemmiyetine binaen, bir kag defa
negri ilmin icabatindandir. Ve nesir kadar mithim olan sey de vesikanin kiymetlendiril-
mesi ve ihtiva ettigi meselelerin vaz ve hal key[liyetidir. Miiellifin bu bedahetleri 6gren-
mesi ilmi galiymalara baglamast igin olmasa bile ciddi meselelere kariymamas: igin
faideli olur.
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Tenkidde muahhar kompilasyonlardan almarak liizumsuz yere dercolunan
Islam hukuna dair baz 1stilahlarin tarif ve izahlar: gibi basit bir mesainin bile miinek-
kide ait olmadig1 onun negriyatina dayanilarak ileri siiriilebilir. Filhakika bu kisim da
bize ilmi formasyon ve metodtan mahrum, Islam hukuku tarihi ve kaynaklarma vakif
olmayan, fakat eski hukuk sahasinda sadece pratik olarak bazi maltim bilgileri haiz
bir kimsenin yardimimi gostermektedir. Bu isaretlerden ve duyduklarimizdan baska,
basit ve makale igin liizumsuz olmasina ragmen, tenkitte hissedar ve cesaretlendiren-
lerin bulundugu kanaatine sevkeden bir amil de imza sahibinin mesleki faaliyetleridir.
Filhakika akademik mevkiine kolayhkla ¢ikmis olan Dr. Coskun Ugok’un ilmi hig bir
miinasebeti olmadan derhal Tiirk hukuk tarihi tedrisatina baslammgs olmasi ve hatta
bu hususta herhangi bir ilmi hazirh§ bulunduguna dair bir delil vermemis bulun-
masma ragmen aym yil iginde derhal ““Tiirk hukuk tarihi dersleri”” (Istanbul, 1946) adh
bir kitap negretmesi onun cesareti ve ilim anlayin bakimmndan giizel bir misaldir, ki
bu hususta ilk mesuliyet siiphesiz Hukuk Fakiiltesi'ne aittir. Gergekten kafi bir ilmi
formasyondan sonra Ortagag Tirk tarihi iizerinde saglam bir ihtisasa, Islam huku-
kuna ve daha basgka sahalarda ciddi bir hazirhga sahip olmay: gerektiren Tiirk hukuk
tarihi dersinin deruhte edilmesi veya ettirilmesi ilim hayatimizin tekdmiilii bakimindan
pek iimid verici bir hadise degildir. Bu hiikmiin en maddi delili de siiphesiz onun bu
mevzuu ihtiva eden eseridir. Bu durumunun biraz farkinda bulunan miiellifin biitiin
iimitlerini bu dersi kendisinden énce okutan ve basilmig notlar birakan, Prof. Sadri
Maksudi'nin nesrini vaadettigi * Tiirk tarihi ve hukuk’ adli esere baglamas: (s. 1, 2) daha
garib bir hadisedir. Bununla beraber Prof. Sadri Maksudi tarafindan bu vaad edilen
eser nesredildikten sonra da miiellifin Tiirk hukuk tarihi sahasindan kagmis olmas:
bu {imidin neckadar bos oldugunu meydana koymustur.

Tiirk hukuk tarihi adini alan ve bastan basa tiirkge ifade bozukluklari, mantiki
istidlallerin iptidailigi ile dolu olan bu eser Hukuk tarihi ve mevzu ile alikasiz bir
herc u mergten bagka bir sey degildir. Kaynak ve tenkidleri tefrik edemeyecek kadar
acemi olan miiellif bu eserde Etriiskler'in Tiirk oldugundan, Orta-Asya’nimn iklim ta-
havviilitindan, Hunlarin tiirkliigiinii isbata ¢ahistiktan yani mevzu ile aldkasiz bir kara-
lama viicude getirdikten sonra sozde hukuki duruma gegerken Géktiirk Hikiimdarr
Kutlug Kagan’a verilmis tinvam izah ediyor: .. .kendisine Ilteriy Kagan, hiikiimet ad:
(?) venilmigtir. Devlet reislerine asil adlardan bagka bir ad vermenin ¢ok eski zamanlardanberi
Tiirkler arasinda bir ddet oldugu anlagiliyor. Meseld Bayezid’e Yildinim, Mehmed’e Fatih, Selim’e
Yavuz, ve Siileyman’a Kanuni adlarimn (?) verilmesi, hatta bence (1?) Mustafa Kemal’e Gazi,
Ismet Ininii'ye Millt Sef denilmesi devlet reislerinin daha gok bu ad (?) ile amlmalarimin esasim
eski Tiirkler’in eski (?) ddetlerinde aramak gerekir” (s. 15). Bu ciimle mantikin iptidailigini,
tiirkgenin kifayetsizligini, tarih bilgisinin sathiligini meydana koymak icin kafidir ve
vafidir.

Miiellifin nasil bir kaos iginde bulundugunu gistermek ve abesle ugragmaktan
sakinmak maksadiyle sadece bir ciimlesini daha nakletmekle iktifa edecegim: * Tiirk-
lerin ilk zamanlardan Islém oluncaya kadar kendilerinin iz bir hukuku oldugunu girdiik (!?) ..
Tiirkler Uygur adim verdigimiz bir hukuk gelistirmigler (?) ancak islém kabul eden Tiirkler
III. Hieri yizyildan sonra Islim hukukunda igtihad kapilar: kapandign igin () aym gekilde bir
geligme kaydederek Islam hukukunun ilerlemesine yardim edememiglerdir( !)(s. 152). Buibare mu-
hakemenin iptidailigi, tarih ve hukuk mefhumlarinin tesekkiil etmemesi ve mevzuunun
inkédr1 bakimindan hig bir izaha lizam gormeden anlagilacak bir mahiyettedir. Bi-
gare hukuk tarihgisi mevzuunu inkér ederken hi¢ olmazsa Osmanh kanun-nimelerini
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hatirlamasi ve bunlarm delalet ettigi minay biraz anlamas: icap ederdi. Burada yal-
mz tarih ve hukuk anlayisi bakimindan bir gocugun muhakemesiyle karsilastgimiz
meydana koymak igin miiellifin i¢tihad kapisim kale kapisi gibi bir sey sandigina isaret
etmek, fakat Tirk ¢ocugunun muhayyelesinde Tiirkler’in agamiyacag bir kapi olma-
digmi hatirlamak lazimdir. Bununla beraber bu eseri yazmakla gurur duydugu anla-
silan ve bunu mukaddemede ““ilk eserim olan bu kiigiik kitabi beni ve agabeylerimi yetigtirmek
igin maddi ve manevi her fedakdrliga katlanmaktan gekinmeyen ve ogullarimn sevincinden bagka
seving bilmeyen anne ve babama ithaf ediyor ve istedikleri gekilde eserler vermek iizere galigman
onlara vaad ediyorum’ ifadesiyle safdilane bir sekilde belirten zavallh miiellifin az zaman
zarfinda profesér olmak ve “istedikleri sekilde™ yeni bir eser daha vermek suretiyle ana
ve babasi sevindirmis olmasi ve gocukluguna ragmen vadini yerine getirmesi siiphesiz
takdire sayan bir hadisedir !

Filhakika kisa bir zamanda Tiirk hukuk tarihini meydana (!) koyduktan sonra
derhal siyasi tarih sahasina gegen miielli.imiz burada da ayn: velidiyeti gostererek siir’
atle “Siyasi tarik” (Ankara 1949) adh bir eserin negrine muvaffak olmustur. Bu mevzuda
maliim ve mebzul eserlerden basit fakat faydah bir kompilasyon yapmak miimkiin
iken bozuk aktarmalardan ibaret olan bu eserin sadece mukaddemesi miiellifin dima-
ginda heniiz ufak bir tekdmiilin kaydedilmedigini géstermektedir. Gergekten ana-
babasim1 sevindirecegi sanilan bu eserinin bas tarafi bile bir talebenin tarih ve
tiirkge kompozisyon imtihanlarinda simifta kalmas: i¢in kéfidir. Boyle olmasi da biraz
tabiidir. Filhakika Cogkunun kalem kullanmadan eser yazdigim, éniindeki kitaptan
sectigi metni daktilo ile dogrudan dogruya kagida gecirdigini bilenler bu netice kar-
sisinda fazla hayret etmiyeceklerdir. Hukuk Fakiiltesinde profesorliik gibi biiyiik bir
mevkide bulunmasma ragmen bu seviyedeki eserlerden bahs etmemiz yine de ciddi-
yetsizlik telakki edilebilir. Fakat yukanda isaret ettigimiz gibi bu hususa temasimz
tenkidin bu negriyata nisbetle biraz daha seviyeli oldugunu ve bunun viicud bulmasinda
muharrik ve yardimci unsurlarmm mevcudiyetini géstermek igindir. Esasen tenkid sa-
hibinin eser yazarken nckadar cesur ise ciddi bir mevzuda baskasiyle miinakasaya gir-
mekte de okadar iirkek bir ruhidavranisa malik bulundugunu bilenler bu ifadenin
manasini daha kolay anlarlar. O halde bu iirkek ruha, bu kifiyetsiz muhakemeye ve
bu beceriksiz kaleme sahip bulunan “Bay”’ Coskun Ugok’un béyle bir sergiizeste atilma-
st sebebi yine de meydana ¢ikmug olmuyor. Nifak unsurlarmm gafilane telkin ve
tahriklerine aldanarak kolayhkla ilmi bir tenkidin kahramin olmak gibi safiyane
bir istihadan baska miinekkidimizi boyle bir maceraya siiriikleyen diger bir takim
iptidai diigiince ve hesaplar da mevcuttur. Bununla beraber bizi ciddiyetsizlige
sevk edecek olan bu diisiince ve hesaplarin mahiyetini meydana koymaktan sakin-
mann lizimu da takdir edilecektir. Son olarak onun, hukukun heniiz fakiilte
haline gelmeden, oradaki selefleri ile kendisi arasindaki azim seviye farkii goz
oniine getircrek, bu ilmi inhitat karpisinda, memleket hesabma ne kadar iiziilme-
miz gerektigini hatirlatmakla iktifa edelim ve bu manevi sukatun endise verici
akibetleri tizerinde, milli bir vazife olarak, hassasiyetle durmanin ehemmiyetini
belirtelim.




DENEMELER

ORTACAG ISLAM MEDENIYETININ AVRUPA
MEDENIYETI UZERINE TESIRLERI

EKREM UCYIGIT

Gergekten zengin bir mullet bagkalarindan
¢ok gey almak, bunlart kendine maledip
iglevip yetigtirmekle zenginlegir.

(lacob Burkhard)

Bu konuya girebilmek i¢in herseyden once Orta-gag, Islam Medeniyeti ve Avrupa
Medeniyeti terimlerinin ménasi iizerinde durmaya mecbur oldugumuz muhakkaktir,
Gergekten bu terimlerin ménast iizerinde degisik fikirler yiiriitenler olmustur. Biz
bu bakimdan hem ekseriyetle kabul edilen fikirleri benimseyecek, hem de kendi-
mize has baz1 goriisleri yeri geldikge ilive edecegiz.

Eski-Cag tarihinde Akdeniz etrafinda yer alan kavimleri siyasi ve medeni bir biitiin
halinde toplayan Roma siyasi birliginin parcalandigi asirlardan Rénesansa kadar
siiriip gelen takriben bin yilik devreye Orta-Cag dendigi malimdur. Umumi tarih
iginde béyle bir devrin varhgim kabul edenler Orta-Cagin sadece Avrupa, Akdeniz
ve nihayet Yakin Asya tarihi bakimindan mevcut olabilecegini de siiphesiz teslim eder-
ler. Gergekten Orta-Cag, Avrupa ve Akdeniz aleminde yeni irklar, diller, dinler ve
kiiltiirler getirdigi halde Hind ve bilhassa Cin’de, baz1 yabanci tesirlere ragmen, genel
olarak eski medeni anane yakin asirlara kadar siiriip gelmistir. Su halde Eski Diinya’nin
tarihini Cin, Hind ve Akdeniz alemi olmak iizere kabataslak ii¢ medeniyet havzasma
ayirmak miimkiin ve lazimdir. Cin’den ve Cava’dan baghyarak Zengibar’a, Pirene
ve Ural daglarma, Volga ve Tuna nehirlerine kadar gok genis bir alanda tarihi ve cog-
rafi bir yayilma gosterirse de, ashinda Islim dini ve medeniyetinin Akdeniz medeniyet-
lerinin bir kismu oldugu meydandadir. Gergekten Islam Medeniyeti Orta-Cag’da Ak-
deniz Medeniyetlerinin diger yarisim teskil cden Hiristiyan Avrupa ile birgok noktalarda
ayni Medeniyet Havzasma mensubiyetin yarattifi baglarla menge birligi gostermektedir.
Inandigimiz dinler, kullandigimiz yazilar ayni Sami orijinlerden gelmektedir. Ilimleri-
miz hangi yollardan olursa olsun Eski Yunan’dan gelmektedir. Degisik nisbetler iginde
daha bagka alanlara da tegmill edilebilecek olan bu miisterek taraflar izerinde durmak
simdilik konumuzun diginda kalmaktadir. Biitiin bu bizi birlestirici unsurlara ragmen
aramuzda birgok farkh taraflar oldugu meydardadir. Iste bunun igindir ki taribi
bir hakikat olarak Islim Medeniyeti diye bir realite kargisindayiz. Su halde, Islim
Medeniyeti nedir? Ne demektir? Bu terimin sayan1 kabul bir tarifini vermeden mevzua
girmemiz clbette uygun clamaz.

Islamiyet, son biiyiik tek Tanrih dindir ve tarih bakimindan kendinden énceki
Tek Tannh dinlerin devanu olup Monoteizmin tarihinde muhakkak ki bir tekamiil-
diir. Musa dini kavmi bir din olarak kaldig1 halde Islamiyet upki Hiristiyanlk gibi,
biitiin insanh@ kucaklamak davasiyle ortaya atilmug Milletleraras: bir dindir. Keza
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Islamiyet, tek Tanri fikrini son derece mantiki basit ve binnetice kolay anlagihr hale
getirerck onun tesir sahasini iki misli genisletmistir. Hattd Islim diinyasimn son asir-
larda gegirdigi zaaf ¢okiintiilere ragmen, bu dinin Asya bilhassa Afrika’da siir'atle ya-
yilmasi Islamiyetin ancak bu hususiyeti ile kabili izahtir. Iste bu dine mensup olan
ve Arapgayl ilim ve ¢ok defa edebiyat dili olarak benimsemis bulunan kavimlerin
medeniyet yolunda ortaya koyduklan hakikatlerin biitiiniine birden Islam Medeniyeti
diyebiliriz. Simdi bu medeniyetin tabliline onu meydana getiren unsurlara gegebiliriz.

Islam Medeniyetinin din tarafi Eski Filistine dayanmakta yAni Tevrat’tan ¢ikmak-
tadir. [limler tarafi ise Eski Yunan’dan geliyor. Esasen Islamiyet ortaya ilk gkug
siralarda, kargismda Yunan ilmini bulmustu. Biiyiik Iskender’in fetihleri Yunanhlagmig
bir Dogu Medeniyeti viicude getirmisti. Bu siralarda bazi cihetlerden, mesela devlet
igleri bakimmdan Asya’nm Yunanlilara tesiri daha kuvvetli olmugsa da genel olarak
medeni tstiinliik Yunanlhlarda kalmig ve Yunanlilar Dogudan Partlarin, Batidan Ro-
ma’nin tazyiki ile siyasi hakimiyetlerini kaybettikten sonra dahi bu ustiinliigii muhafaza
etmislerdir. Béylece Miisliimanlar Yunan ilmini bilen halklarla karsilagmuglar ve onlar
vasitast ile Eski Yunan ilmini tanimi§ benimsemis ve bazi alanlarda ona yeni unsurlar
katmig geligtirmiglerdir. Islam Medeniyeti devlet teskiliti ve anlayig bakimmdan kismen
Bizans'in ve daha gok Sasani Imparatorlugu’nun tesiri alunda kalmg, yani Eski-Cagda
Misir, Mezopotamya ve Iran’da kurulmus devletlerin siyasi geleneklerini devam et-
tirmistir. Ilk-Cag’da Yunan ve Roma’da gérdiigiimiiz Demokratik idareleri ve vatandas
insan tipini Islam Diinyasmn higbir yerinde ve ilive edelim, Orta-Gag’da Diinyanin
higbir memleketinde bulmak imkén yoktur. Islim Medeniyetini, din, devlet biinyesi,
ilim v.s. bakimlarimdan kendinden 6nce gelmis medeniyetlere irca etmek onun, Mede-
niyet Tarihi igindeki kéklerini bulup gostermek demektir. Aslinda Islim Medeniyeti
bu unsurlarin ayri ayri ve yepyeni bir tarzda iglenmesiyle ve bilhassa orijinal tarzda
terkibiyle meydana gelmis bir biitiindiir. Bu orjinallik onun din, devlet, hukuk, ahlak,
san’at ve hatta ilim taraflarmda kendini gésterir ve zaten bunun igindir ki bir Islam
Medeniyeti mevcuttur.

Simdi Avrupa’ya gegelim:

Bence Orta-Cag’da Avrupa, Hiristiyan dininin Islim Diinyasi kargisinda siyasi
hikimiyct kurabildigi ve bu hikimiyeti koruyabildigi memleketlerin biitiinii anlamma
gelmelidir. Yani XI. asra kadar Iskandinavya ve kismen Rusya Avrupa’nm digmda
addedilmelidir. Ve keza bu tarife gére 1berik yarimadasinin Islim hakimiyeti altindaki
kisimlar: da Avrupa diginda birakilmahidir. Ortagag Avrupa Medeniyetini tahlile gali-
tgimiz zaman din bakimindan yine Filistin’e Tevrat’a bagh buluyoruz. Hukuk ve
devlet teskiliti bakimindan ise kismen Roma’ya, Hiristiyanhiga, kismen de kabile ge-
leneklerine baglanmanm yarattifi yeni bir tip ortaya gikiyor: Feodalizm. Hiristiyan-
higin yaratu teskilath bir kilise ve Derebeyligin yarattig tegkilath bir Aristokrasi Avru-
pa’y1 idare etmektedir. Ikdisadi miinasebetler mahdut, biiyiik sehir hayati, Bizans
ve Roma istisna edilince heniiz teessiis etmemistir. Kilise ve dili olan Latince yolu ile
Antikite ile epeyce zayif bir irtibat kurulmugtur. Bu irtinat daha gok o devirde Akdeniz-
de modern bir dil olan Arapga vasitasiyle kurulmaya ¢ahgilmaktadir. Yalmiz bu arada
Bizans’in hayli farkh bir durumda bulundugunu hemen ilive etmeliyiz. Gergekten
Bizans bilhassa Hagh seferlerine kadar Avrupa’nin en medeni memleketi olarak kalyor.
Bizans’mm bu istiinligini iki sebebe baglamak uygun olur zanmindaymm. Birineisi;
Bizans Roma Imparatorlugundan ayrnilmakla beraber, onun teskilat ve geleneklerini
kesintisiz olarak devam ettiriyordu. Bu sebeple, Bizans'ta Feodal sistem yerine
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merkezi ve muntazam bir devlet hayati siiriip gelmis ve halki da, atlattigi biitiin var-
talara ragmen, biiyiik bir imparatorluk iginde bulunmanmn nisbi huzuru iginde yasat-
mugtir. Ikincisi de kendi dili yardimiyle Eski Yunan kiiltiriinden daha kolay ve rahat
tarzda faydalanabilmesidir. VI. asirda Atina’daki Felsefi ekoliin kapatilmasi ve din
gayreti ile paganistik devirlere karsi gésterilen taassuba ragmen, Bizans’m Eski Yunan’-
dan, Orta-Cag’da Avrupa’nin herhangi memleketinden daha gok faydalandifi mu-
hakkaktir.

Bir de Avrupa’ya XVI. ve daha sonraki asirlarda bakalim:

Feodal sistem yerine biiyiik merkezi devletler kurulmus ve kurulmaktadir. Ti-
caret kit’a icinde ve kit’alar arasinda olmak iizere ¢ok geligmis, sinai istihsal artmug,
biiyiik gehirler kurulmug ve schir hayati geligmistir. Bu sehirlerde kiiltiir muhitleri ku-
rulmus ve Eski Yunan ve Latin kiiltiirii ile gok genig ve kuvvetli temaslar saglanmigtir.
Bunun tabiineticesi olan ve Ronesans umumi ismi alunda toplanan biiyiik kiiltiir hare-
ketlerinin yanmda din de reforme edilmis ve edilmektedir. Boylece din, devlet, iktisat
anlayigi, hayat ve diinya goriisii Ortagag Avrupasmdan gok farkl yeni bir Avrupa ger-
cek Avrupa, bu giiniin Avrupasi meydana ¢ikmig ve Avrupa’da yagryan kavimlerde
Avrupaliligin suuru da bu siralarda uyanmistir. Bu yeni Avrupa ve Orta-Cag Avrupasi
ile mukayesesi iizerindeki goriisiimiizii agiklamak mecburiyetindeyim. Giinkii, benim
konusmam, bilhassa bu temele dayanacaktir.

Avrupa Medeniyetini tahlile gahsanlar dteden beri belli bash ii¢ unsur bulmuglardir:
Hiristiyanhk, Antikite ve Modern teknik. Acaba bu unsurlar arasinda en énemlisi
hangisidir? Zanmma gére, bu unsurlar arasinda Avrupa’yr medeni diinyaya hakim ve
mihver kilan hangisi ise Avrupa Medeniyetinin temelini de orada aramak gerektir. Bu
faktorlerden sonuncusu olan Modern Teknik son asirlar iginde gerek Avrupa ve
gerekse medeni diinyanm hayatinda tiirlii bakimlardan biiyiik terakkiler yaratmug
ve yaratmaktadir. Fakat, dziinii Eski Yunan’dan alan Avrupa ilmine dayanmig ve
bu ilmin tabiata tatbikinden cikmis olan modern teknik netice itibariyle Antikite
mengseine irca edilebilecek bir durumdadir. Su halde, Avrupa Medeniyetinin birinci
derecede temeli olmak serefini Antikite veya Hiristiyanhk unsurlarindan birine
verecegiz. Kanaatimce bu esash, bu yaratict unsur siiphesiz Antikitedir. Hiristi-
yanhk ancak bundan sonra yer alabilir. Hiristiyanhigi Akdeniz medeniyetlerinin
yaratabildigi en miitekdmil dinlerden biri olarak goriiyoruz. Gergekten bu din,
Akdeniz aleminde kendinden once gelen biitiin dinler milli veya kavmi kaldiklar
halde ilk milletlerarast Tek Tanrli din olarak biitiin insanhig birlestirmek davasiyle
ortaya atilmigtir. Bu kit'ay: istili etmis bir din olarak Hiristiyanhgm Avrupa’da
yagryan ve farkli irk, dil ve kiiltiir kaynaklarina mensup bulunan kavimleri birlegtirici
bir rol oynadigi muhakkaktir. Keza Hiristiyanligin Avrupa’da yagiyan halkin ahla-
kina, san’atlarma, hukuki ve igtimai telakkilerine ve miiesseselerine tesir ettigi de
siphesizdir. Fakat biitiin bunlar, bugiiniin Avrupa medeniyeti i¢inde Antikitenin
daha énemli bir unsur olmas: keyfiyetini értemez. Hiristiyanhk Orta-Cag’da Avru-
pa'min Eski Akdeniz Medeniyetlerinden alabildigi en énemli unsurdu. [lim, san’at,
hukuk, ahlik, devlet v.s. hersey onun tesiri veya baskisi altinda idi. Yeni Cag'da
ise biitiin bunlar, hattd bizzat din Antikite’nin, Ronesans’in tesiri altindadir. Ve
Avrupa ancak bu yeni hareketten sonra diinyanmn merkezi olmustur. Netice itibariyle
denilebilir ki, Hiristiyanlik, Avrupa Medeniyetinin énemli bir unsurudur. Falat zaruri
unsuru degildir. Halbuki Antikite, Avrupahligm sarti ve zaruri tarafidir. Onun
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bulunmadigi yerde Avrupa’dan bahsedilemez. Bu fikrimi bazi misaller iizerinde
agiklamak isterim : Habes kilisesi Fransiz kilisesi, kadar eskidir. Hindistan’a Hiristiyanlik
Ingiltere’ye girdigi asirda girmistir. Halbuki bu memleketlerin Hiristiyan halki diger
dinlere mensup olan etraflarindaki halk kadar sarklidirlar. Su halde, bu kavimleri Av-
rupalidan ayiran fark nedir? Burada eksik olan unsur Avrupahlifin zaruri unsuru,
yani Avrupa’yr yaratan unsur “Antikite” dir. $imdi bu Avrupa’nin tarifini yapabiliriz:
Avrupalilik herseyden 6énce Antikiteyl tamimak, onu temsil edebilmek ve kendi kiil-
tiiriinii bu kaynaktan beslenerek, bu anlayis iginde gelistirip olgunlagtirmak demektir.
Mademki Avrupalibm temelini Antikitede buluyoruz,su halde, bu terimden ne an-
ladiimizi da arzetmek isterim. Antikitenin Eski Greko-Latin kiiltiirii anlamma gel-
digini herkes bilir. Fakat biz bunu, iki eski biiyiik kavmin dch4smm imtizacindan iba-
ret gérmiiyoruz. Antikite insanhgin gok eski bir maziye giden emeginin birikmesinden
dogmus, iginde yiizlerce insan neslinin almterini, zekdsim ve faziletini tagryan biiyiik
eserin adidir.  Greko-Litin medeniyeti bir (mucize) degildi. Bugiinim medeniyetini
yaratmak igin siiriip gelen besyiiz asirhk bir gayretin en parlak merhalelerinden biriydi.
Biribirinden zaman ve mekan bakimindan bazan ¢ok mesafeli olarak gelisen Eski Me-
deniyetlerin gesitli unsurlarmi toplayici, biitiinlestirici ve bunlar iizerinde kendi
dehasim gosteren bir isleyisle yaratici olmug biiyiik bir devirdi. Bu devir de ken-
dinden 6nceki medeniyetlerin gocugu idi. Eski Misir ve Eski Mezapotamya da,
(Eski Girit yolu ile) onmlar i¢in bir Antikite idi. Keza Eski Misir ve Eski
Mezapotamya ve Suriye igin de tarih éncesinin alaca karanh igindeki medeniyetler
birer Antikite idiler.

Iste Avrupa, Orta-Cag sonunda insanbgm asirlar boyunca meydana getirdigi bu
biiyiik hazineyi, Antikiteyi kesfetti ve bu temas tam oldu. Avrupa Antikiteyi biitiinii
ile almaga, Greko-Latin esprisini tamamen temsil etmefe muvaffak olarak yepyeni
bir ruh kazandi. Iste bize gére Avrupa’yr yaratan bu ruhtur.. Tarihgiler arasimda Ré-
nesans terimiyle ifade edilen bu biiyiik kiiltiir hareketi, Avrupa ilmine hidiselerin de-
terminizmine inanan, tenkit fikriyle miicehhez, miisbet ve gergek ilmin zihniyetini
getirdi. Putperest Eski-Cag san’atinin ve edebiyatmimn hazinelerini agti ve Orta-Cag’in
ahrete bagli Avrupasmi diinyevi hayata bagladi. Iste san’atlarm ve ilimlerini bu yeni
ruhla techiz eden Avrupa, biitiin miiesseselerini bu yeni anlayis iginde 1slah etmege,
olgunlagtirmaya basladi. Bu yeni devir hayata ve insana kiymet veren, insan igin ve
hayat igin hiirriyet ve tolerans isteyen bir devirdi. Bu anlayisin ilme tatbiki miisbet
ilmi getirdi. Dine tatbiki bu alanda bir reform yaratti ve dini tolerans: getirdi.
Siyasi miiesseselere tatbiki de demokrasiyi yaratti. Rénesansla bashiyan bu yeni ruh,
Avrupa’da igtimai olan ne varsa hepsini degistirdi ve yiikseltti. Iste biz Avrupalilig:
bu ruhta buluyoruz. Bize gére Avrupahhk, Hiristiyan olmak degil, din islerinde tolerans
gostermek vicdan hiirriyeti demektir. Bize gore Avrupa’nmn siyasi ve sosyal yapisin
feodal veya bagka mengelere irca etmek énemli degildir. Onemli olan ve Avrupa’yi
yaratan siyasi tolerans yani hiirriyettir. iste biz Avrupahlig bu unsurlarda buluyor
ve ancak bu unsurlari buldugumuz yerde Avrupa’yr mevcut gériiyoruz. Avrupa’yr
Hiristiyanligm eseri olarak gormiiyor, aksine olarak Avrupa’daki Hiristiyanlig
halkin eseri olarak goriiyoruz. Avrupa ilmi, felsefesi, edebiyat, giizel san’atlar1 ve or-
ganizasyon kabiliyeti ve topyekiin kendine has dehasi ile bu din iizerinde islemis ve
onu bugiinkii seviyesine yiiceltmistir.

Béylece Orta-Cag, Islam Medeniyeti ve Avrupa Medeniyeti terimleri iizerindeki
miitaleamiz agikladiktan sonra, tekrar Orta-Cag’a gelelim :
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Bu Cag, rklarm ve kavimlerin kaynagip yer degistirmesiyle bashyor ve on asr1 dol-
duran bir zaman i¢inde bir taraftan yenirklar Akdeniz Havzasi istila ederken, diger
taraftan da Akdeniz Medeniyetinin ihtisar sahasi genigliyor. 11k i olarak Monoteizm
biitiin Avrupa ile Kuzey Afrika, Yakm ve Orta Asya’y1 istila ediyor ve daha da uzaklara
kadar gelisiyor. Fakat, Monoteizm iki koldan gelisiyor ve Akdeniz medeniyetinin tesir
sahast i¢indeki memleketleri de ikiye béliyor: Hiristiyan Avrupa ve Islam Dogu. Te-
melde nekadar miisterek unsurlar bulunursa bulunsun, bu iki medeniyet dairesi gerek din
gerekse hukuk, san’at, ahlék v.s. anlayislarinda farklar gosteriyor ve ayni medeniyet
havzas: iginde iki farkli medeniyet dairesi tegkil ediyor. Tarih iginde bu iki medeniyetin
karsihkli tesir ve miinasebetleri ne yolda olmustur? Islam medeniyeti, Avrupa medeni-
yetine hangi bakimlardan ve hangi yollardan tesir etmistir? Bilhassa bugiinkii Avrupa
medeniyeti icindeki pay: nedir ve ne nisbet igindedir? $imdi bu sorunun cevabmi yani
asil mevzuumuza gelmis oluyoruz:

Orta-Cag’da Islam Medeniyeti ile Hiristiyan Avrupa arasinda yapilacak bir muka-
yese medeni iistiinliigin tiirli bakimlardan Islim diinyasmda bulundugunu gosterir.
Simdi bunun izahma gegelim: Ustiinliigii yaratan birinci sebep iktisadidir. Romahlar
M.O. 1. asirda ele gecirdikleri Hazar Denizi sahilinden I'V. asirda Sasaniler zamanmda
tamamen ¢ikarilmsti. Bsylece Iran Roma igin kuvvetli bir rakip haline gelmis ve biitiin
medeniyet diinyast igin biiyiik chemmiyet olan Cin-Hint Ticaret yolu'nu karadan
da denizden de eline gecirmigti. *“Medeni istiinliigiin Avrupa’dan Asya’ya gegmesi
bu hadise ile bagli olup, bunun biisbiitiin tebariiz etmesi Miislimanlar devrinde
olmustur.  Bu iktisadi istiinliik biiyiilk medeni faaliyetler ve kiiltir hareketleri igin
liizumlu olan sehir hayatim Islam diinyasinda Avrupa’ya nazaran gok geligtirmistir.
“Hhristiyan dininin meziyetleri nekadar yiiksek olursa olsun *‘diinya ticareti Miisliimanlar
elinde oldugu miiddetge Isldm Diinyasiun Medeniyeti Huristiyan Medeniyetine tefevouk etmigtir.”

ikinci sebep bu birinciyle yakindan miinasebetli olmakla beraber, ondan ayr: bir
kiymet ve ména tagir:

Bugiin artik ispat edilmis bir hakikat gibi séylemek miimkiindiir ki, medeni terak-
kilerin en biiyiik amili kavimler arasindaki medeni miinasebetlerdir. Muhtelif kavim-
lerin ileri yahut gerilikleri de irki hususiyetleri, dini itikatlarn, yahut etraflarmdaki
tabiattan ziyade tarihlerinin tiirlii ¢aglarinda muhtelif halklarla olan medeniyet alg-
veriglerinde tuttuklar1 mevki ile izah olunabilir. Meseld Avrupa’nin iklimi, tabiati,
cografi durumu ve burada yasiyan halklarin medeniyet istidatlar1 ackadar yiiksek
olursa olsun, biitiin bunlarin faydasi ancak Avrupa medeni miinasebetlerde birinci
mevkii tuttuktan sonra goriilmege basladi. Mesela, Cografi Bityiik Kesifler Avrupa’y:
bu diinyada yagtyan biitiin insanlarla ve bunlarm yaratuklr: ileri geri biitin medeni-
yetlerle dogrudan dogruya ve yakindan temasa getirdi. Asrimizin vasitalar1 ise bu
temast biisbiitiin kuvvetlendirmistir. Keza Roénesans’ta Avrupa’nmn Eski Medeniyet-
lerle dogrudan dogruya ve gok kuvvetle temasim saglamigtir. Avrupa’nin beg asir igin-
deki iistiinliigiini biitiin diger sebeplerden énce bu genis medeni temaslarla izah etmek
gerekir. Bu boyle oldugu gibi “Islam Medeniyetinin de ileri yahut geri gidisi, bu dinin
talimati yahut muhtelif miisliiman milletlerin irki hususiyetlerinden ziyade, yukanda
gosterilmis olan amillerle taayyiin ctmektedir.”” Cografi durumunun uygunlugundan
da faydalanan {slaim Diinyas: Orta-Cag’da Cin, Hint ve Hiristiyan Avrupa ile dogru-
dan dogruya temas halinde idi. Halbuki bu iigii biribirleriyle ancak Miisliiman millet-
lerin araciligi ile temas edebiliyorlardi. Diger medeniyetlerle bu daha yakin temas ve
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bu medeniyet aracihifi Islim  diinyasma gergek bir iistiinliik sagliyordu. Bundan
daha miihim olmak iizere Islim alemi Antikite ile oldukga kuvvetli bir bagmt1 kur-
mustu. Avrupa bu irtibati ancak Islamlarin aracihg ile kurmaga ¢alismaktaydi. Iste
gerck mekan ve gerekse zaman itibariyle biribirinden biiyiik mesafelerle ayrilmis bii-
yiik medeniyetlerle bu daha yakin temas ve bu medeniyet aracihfi Orta-Cag’da Islam
diinyasma hakiki bir istiinliik saghyordu. Bu tstiinligiin kaybolmasi, Islaim diinya-
siun inkirazini jzah eden birinci sebeptir. Islam Medeniyetinin parlak devirlerinin
yaratilmasinda Fars, Arap, Tiirk, Hintli v.s. gibi kavimlerin dehésini inkar etmiyorum.
Yalniz sunu belirtmek istiyorum ki Islam Diinyasma bir zamanlar Medeni diinyanm
liderligi serefini kazandiran bu tstiinligiin Yeni-Cag1 meydana getiren sartlar yii-
ziinden kaybolmasiyle bashyan inkirazi ne Arap ve Acemlerin ilim, san’at ve edebi-
yattaki istidatlart ne de Tiirklerin siyasi ve askeri disiplin ve organizasyon kabiliyet-
leri durdurabilmigtir. Son zamanlarda {slam diinyasinda gbriilen ve bilhassa Tiirkiye’de
baghyan biiyiik kalkinmayr da ayni tarih goriigiiyle izah ediyorum. Bugiiniin Tiirk
genci Eski Greqge, Latince ve Modern Avrupa dillerinden ve bazi sark dillerinden
Tiirkgeye gevrilmis onbinlerce kitaphk bir kiitiiphaneden faydalanmaktadir. Benim
ders okuttugum mektepte modern Avrupa dillerinden bagka Latince de okutulmaktadar.
Iste Tiirkiye'nin kalkimgi da hergeyden 6nce gerek hal, gerekse mézi icindeki mede-
niyetlerle kurmaya muvaffak oldugu bu temaslarla ilgilidir.

Islam ve Avrupa Medeniyetleri hakkindaki gériisiimiizii ve tarihi olaylarm izahin-
da tuttufumuz yolu bu tarzda agikladiktan sonra simdi tekrar konumuza gelelim. Bu
konuyu ikiye bélmeyi uygun buluyorum: I. fslam Medeniyetinin Avrupa’y: diger mede-
niyetlere baglamak yéniinde hizmeti. II. Islam Medeniyetinin kendi orijinal kiymet-
lerinden Avrupa’ya kattigi unsurlar. Bunlardan birinci kismi da ikiye bélecegim. 1-Is-
lam Medeniyetinin Cin, Hind ve diger iilkelerin medeniyetleriyle Avrupa’nin temasini
saglamak. 2-Antikite ile Avrupa’nmm temasini saglamak yonlerinden hizmetleri. Sunu da
ilave edeyim ki, oldukga mantiki gibi goriilen bu tasnif aslinda mevzuumuzun biinyesine
bazan intibak edecek bazan da sun’i kalacaktir. Mesela Araplar eliyle Avrupa’ya gecen
Cebir ilminin Hindten gelme bir orijini ayni zamanda Eski Yunan’a kadar ¢ikan bir ma-
zisi oldugu gibi, Islam Medeniyeti i¢inde geligmis bir tarafi da vardir. Su halde bunu tas-
nifimizin hangi kismina koyacagiz? Esasen bu gesit mahzurlar baska tiirlii tasniflerde de
kendini gosterecektir. Netice itibariyle, mevzuumuzu bir hadiseler yigim halinden kur-
tarmak ihtiyaciyla biraz sun’i biraz indi de olsa bir tasnif iginde iglemeyi uygun gordiim.

I

ISLAM MEDENIYETININ CIN, HIND VE DIiGER ULKELERIN
MEDENIYETLERIYLE AVRUPA’NIN TEMASINI SAGLAMAK
YONUNDEN HIZMETLERI

Bu konuyu da ikiye bolmeyi lizumlu gériiyorums:

a— Bu iilkelerin medeniyetini ve buluglarmiA vrupa’ya tanitmak.—b—Avrupa’y
bu iilkelere tanitmak, yani Avrupa medeniyetinin intisar sahasini genisletmek.

a— Miisliimanlar Hintle daimi ve yakin miinasebet halinde idiler. Bu miinasebet
ticari, siyasi, dini ve harsi olarak gelimis ve Hint mallarini Miisliimanlar eliyle Avrupa’-
ya tamtmuistir. Bumallar arasmda Avrupa en gok baharata ragbet gosteriyordu. Orta-
Gag’da bir torba karabiber bir kiraldan digerine hediye olarak gidiyordu. Bu kiymetli
malm, Avrupahlarin daha sonraki asirlarda iizerinde yasadigimz gezegeni kesfetmek
igin gosterecekleri biiyiik gayretlerde tahrik edici bir rol oynadigi malimdur. Miisliiman-
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larm Hindistan hakkindaki en derin ve en esash etiidiinii Ebd Reyhan el-Birtini (973-
1048) yapmustir, Bityiik Tiirk Sultam1 Gazneli Mahmud ve haleflerinin saraymda hi-
maye goren bu biiyiik alim, Hindistan’a birka¢ dafa seyahat etmis ve Hindistan’daki
dinlere ve ilimlere ait etrafli malamati da dogruca Sanskritce yazilmug asil Hint kay-
naklarindan almistir. Bununla beraber, bundan daha ¢ok énceleri Miisliimanlar Hind
kiiltiirii ile temas saglamiglardi. ... Hindin kendisinde dogmus ilimlerin te’siri, bil-
hassa hesap ve cebirde goriildii. Avrupa’da Arap rakamlar ismiyle meshur olan ve
Hindistan’dan Garba iki yol ile, Iran ve Misir’dan gecerek gelmis olan rakamlar, Hin-
distan’da icat edilmistir. Iskenderiye’de M. O. IV. cii asirda yasamus olan Diofant’in
hizmetleri bir tarafa birakilirsa, Yunanhlarca tamamiyle denecek derecede maltm
olmiyan cebir Hindistan’da epey inkisaf etmisti. Avrupa’hlar bu ilimle Araplar va-
sitasiyle tamstilar ve onun Arapga ismini (el-cebr) kabul ettiler”.

Mogol istilas: bir kavim ve bir hanedan idaresinde Uzak ve Yakin Sarkin medeni
memleketlerini bir araya toplamugti. Bu vaziyetin yarattigi siyasi istikrar ve 4sayis yalmiz
ticari degil, medeni islerde de karsihkli mubadelelere ¢ok yardim etti. Yakin Asya
ile Cin arasindaki kervan ticareti bu zamana kadar oldugu gibi bundan sonra da gériil-
memis derecede inkisaf etti. Bu kervan yollarmdan Venedikli tacir Polo’lardan bagli-
yarak, Avrupahlar da ¢ok faydalandilar. Imparatorluk birkag devlete béliindiikten
sonra da Cengiz Ogullarinin iki ayr subesi elinde bulunan Iran ve Cin Mogol dev-
letleri arasinda pek siki miinasebet muhafaza edildi. Béylece Avrupa’nin tacir ve mis-
yonerleri Orta Asya’dan gegen kervan yolundan ve yine Iran limanlarimdan bagliyarak
Hind ve Cin’e giden deniz yolundan faydalanmislardir. (Avrupahlarda XIII. asirda
goze garpan medeni terakki, bir dereceye kadar bununla izah edilmektedir. Lakin
bu azamanlarda medeni iistiinliik heniiz Islim diinyasinda bilhassa Iran tarafindayd.
Eger Iran halkinmn kendi tarihinde cihan medeniyetinin 6n safinda bulundugu bir de-
vir varsa, Mogol devridir. Hatta bu sebepledir ki XIV. asirda Bizans’ta Farsca hey’et
kitaplart Yunancaya gevrilmistir. Halbuki pek cok alimler, Iran’da medeniyetin
Mogollar tarafindan yalniz tahrip edildigi fikrindedirler. Bu giin Miisliiman seyyahlari
malimat edinmek igin nasil Avrupalilarin bilgilerinden istifadeye muhtag iseler, o
zamanlarda da Avrupaseyyahlar1 ayni derecede miisliiman seyyahlarina muhtag idiler.
Marko Polo, Cin’in kendi goziiyle gordiigii iilkelerini tavsif ederken, pek gok cografi
isimleri Fars’larin séyledigi sekilde soylemektedir.)

Yine Orta-Cag’da Islam memleketleri yoluile Avrupa’ya barut geldi. (Barut uzak
Sark’ta oldugu gibi, ihtimal Yakin Sark’ta da ¢oktanberi biliniyordu, belki ondan harp
igin de istifade edilmistir. Fakat atesli silahlar yalmz Avrupa’da icat edildi). Bu hadise-
nin feodalizmin yikihginda ve Avrupa’da siyasi biinyenin degismesinde, keza bu
kitanm diger kit'alar iizerinde siyasi ve medeni hakimiyet kurmasinda ne kadar
onemli bir rol oynadig1 malamdur.

Islam’larin Avrupa’ya tanittiklar1  geylerden en 6nemli belki de ‘““pusula”™
dir. Cinlilerin icadi olan bu aletin Biiyiikk Cografi kesiflerde nekadar hayati bir rol
oynadigimi diigiinmek, bu icadin ve onun Avrupaliya tanitilmasmin chemmiyetini be-
lirtmege kafidir. Yeni-Cag baslarinda Avrupa gemicilik tekniginde gok ilerlemislti. Fakat
Ortagag’da bu istiinliigin de Islim Diinyasinda oldugunu kabul edebiliriz. Hatta
Avrupa’da bugiin donanma kumandanina verilen ismin (Amiral) Arapca “‘emirii’l-ma”
dan, keza “Arsenal” kelimesinin “Darii’s-sinda” dan alimmig olmas: da bunu teyid
eder mahiyettedir.

XVI. asirda Avrupa teknigi medeniyete matbaacilik gibi bir vasita verdi. Basma
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san’ati Cin’de ¢oktanberi maltimdu, ve Avrupalilar bunu oradan 63renmis olsalar
gerektir. Bu san’at, Cin’den diger Uzak Sark memleketlerine gecti. Uzak Sark halklarin-
dan biri olan Koreliler miiteharrik madeni harfler icad etmekte Cinlilere de Avrupa-
hlara da tekaddiim etmiglerdir.

Boyle olmakla beraber, Uzak Sark diinyas: bu icattan Avrupahlar gibi miistefid
olamamustir. Avrupa’da XV, asirda okuma yazma bilenlerin sayica nisbeten az olmasi-
na ragmen, yalmz edebi mahiyette eserler degil, pek ¢ok ilmi eser de basilmistir.
XVI. asirda Avrupa’da ilmi maksatlarla Sark dillerinde yazilmig eserleri de basmaya
basladilar.

Biitiin bunlar birtakim icat ve kesiflerin gerefini paylagmakta milletler arasinda
bugiine kadar siiriip gelen iddialarin yersizligini géstermektedir. Meseld Avrupa’da
efkar-1 umumiyenin tesekkiiliinde bu kadar biiyiik rol oynamis olan matbaamn icad
ve inkisafinda Harlemli Koster’in ve Mayansh Giitenberg’in hizmet ve dehasimi inkér
etmiyor ve hangi Millete mensup olurlarsa olsunlar insan olarak kendilerine minnettar
oldugumuzu biliyoruz. Lakin bu icat belki de Kore’den Fransa’ya kadar uzanan
memleketlerde yagryan Koreli, Cinli, Tiirk ve Iranh gibi milletlerin muhtelif nisbetlerde
icinde pay1 bulunan bir basaridir. Derebeyligin yikilmasinda ve Avrupanin siyasi ve
sosyal yapisinn deZismesinde biiyiik tesiri goriilen ategli silihlarin bulunmas: ve gelis-
mesi hakkmda da ayni gériis varittir. Yani bu neticenin ortaya ¢ikmasi igin énce Cin-
linin barutu icat etmesi, sonra miisliiman milletlerin bunu Avrupa’ya tanitmasi, Avru-
palinin bunu silah olarak kullanmast ve nihayet Osmanli Tiirklerinin bu silahi Istanbul
surlarmi yikacak bir kudrete ¢ikarmas: icabetmistir. Son bir misal daha verelim. 1519—
1521 yillar: arasinda Magellan’in arkadaslar ilk Diinya turunu yaptilar. Bu o zamana
kadar yeryiiziinde yasiyan mahluklardan higbirine nisibolmamg bir zaferdi. Hadi-
senin heybet ve énemi daha o devirde bile biliniyordu. Imparator V. Karlos’un Kap-
tan “Scbastian Del Kano” ya hediye ettigi altin kiirenin iizerinde su ibare yazihydi.
“Sen benim etrafimu dolasan ilk insansin”. Insana heyecan veren bu olayin tarih ba-
kimindan tahlili ise bence su neticeleri verir: Demek ki bir millet pusulay: icadede-
bilir; fakat kuvvetli bir denizcilik yaratp diinyayt dolagmryabilir. Avrupalilar daha
Normanlar zamanmda Amerika’ya gitmislerdi. Bu da bize sunu gosterir: Demek ki
bir kit’a bazan bu diinyanin en yigit denizcilerini yetistirebilir fakat yine de Diinya
Turunu yapamaz. Hakikat sudur ki Diinya turunun basarilmasi ancak Cinlinin pu-
sulay1 icadetmesi, miisliimanlarm bunu Avrupa’ya tanitmasi, Avrupa’da da cografya
bilgisinin ve gemicilik tekniginin belli bir seviyeye kadar geligmesi ile miimkiin olabil-
mis, yani Bartelmi Diaz, Vasko de Gama, Magellan ve arkadaglarmin Portekizli sair
Camoens’e ilham veren destani cesaretleri de ancak bu tarihi sartlarin birlesmesinden
sonra bir ise yariyabilmistir.

Konferansimin bu kismim tamamlamak iizere bu giin Avrupanm ve umumiyetle
diinyanm medeni ve iktisadi hayatinda ehemmiyetle yer alan bazi maddelerin de Is-
lam Diinyas1 aracih@ ile Avrupa’ya girmis olduguna isaret etmek isterim.

Mesela menge itibariyle Hindistan’dan ¢iktigi tahmin edilen pamuk oradan Cin’e
ve Misir’a gegmistir. Araplar bunu Ispanya’ya getirdiler. Boylece Avrupa hem Ispanya
yolu ile hem de Sark’a gelen Haglilar vasitasiyle bu énemli maddeyi tanimis oldu.

Cin’de gtkmug olan ipek Imparator Justinanus zamaninda iki Nestorien rahip
tarafindan Bizans’a getirilmigti. Bizans XII. asra kadar Akdenizde ipek sanayiini
elde tutmugsa da sonradan Araplar Kuzey Afrika, Sicilya ve Ispanya yolu ile bunu
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da Avrupa’ya soktular. IV. Henry zamaninda Fransa’da kurulan ipek sanayii buradan
Avrupa’ya yayild.

Cinliler Orta-Cagda ipekten, pacavradan, ketenden kagit yapmasmi biliyorlard.
Cin’den, once Semerkand’e, 794’te Bagdad’a oradan goo’de Kahire’ye gelen kagit
sanayii XII. asirda Endiiliis’te de gelisti. Ispanya ve Italya yoluyla Fransaya oradan
da Avrupaya yayildi. Bazilar esasen Dofudan gelen kervan yollari vasitasiyle
Avrupanin kagidi tamdig fikrindedir. Ne olursa olsun Avrupa’nm kagidi Dogudan
ogrendigi bir hakikattir. Habegistan ve Sudan’dan ¢ikan kahve oradan Yemen,
Hicaz ve Misir yoluyla Tiirkiye’ye gelmis ve XVIIL asirda da Tirkiye’den Avru-
pa’ya yayilmstir.

Kaynag Assam olan ¢ay cok eskiden beri Cinde kullamiliyordu. Ginden fran’a
oradan da 1579’da Ingiltere’ya ve Avrupa’ya girmis bulunmaktaddur.

b— Islimhgm Islim Devletinin kurulus ve yayiligina paralel bir siir'atle intisar
ettigi malumdur. Cok genis sahalar iizerinde inkisaf eden bu yayihg miisliitmanhg
diger dinlerle temasa getirdi. Islamiyet obiir dinlere inananlari kendi goriigiine gore
iki kissmda miitalea etmekteydi. 1 — Ehl-i Kitab, 2 — Ehl-i Kiifiir. Museviler ve
Hiristiyanlar birinci kismu tegkil ediyor ve diger dinlerin (Zerdiist, Mani, Budha, Saman)
mensuplar arasmda imtiyazli bir durumda bulunuyorlardi. Bu da siiphesiz Miiliitman-
Ligm kendinden once gelen Tek Tanrih dinlerin peygamberlerlerini ve kitaplarim ta-
nimis olmasindan ileri gelmekteydi. Bununla beraber basta Hiristiyanlik olmak iizere
diger dinler Ortagag’da Miislimanhgin gosterdigi miisahamadan faydalanmglardar.
(Cihanin biiyiik bir kismimi kapliyan Islam devletinin tesekkiilii ile, genigliyen ticari
miinasebetlerden din nesri icin istifade edenler, Islamlar’dan ziyade, idarelerinde ya-
siyan diger milletler olmustur. Gin ve Mogolistan’da Hiristiyanhk ve Maniheizmin,
Kafkas ve Volga boylarmda Hiristiyanlik ve yahudiligin muvaffakiyetleri, Miisliiman
devrine aitttir). Umumiyetle Hiristiyanlar ibadethanelerini muhafaza ettiler, higbir
mania rastlanmaksizin, yeni kilise ve manastirlar yaptilar. Halife Omer’in Hiristiyan-
lara, yeni kilise yapmamalari ve eskilerini tamir etmemelerine dair vermis oldugu soy-
lenen ahidname, sonradan uydurulmus bir seydir.

Portekizin Gﬁ.yen-batl smirmdaki St. Vincent burnundan Semerkand’e kadar
kadar uzayan hilafet memleketinde gok zengin dini Hiristiyan miiesseseleri vardi; bunlar
kendilerine vakfedilmis olan gayrimenkul mallarm da muhafaza ettiler. Hilafet memle-
ketindeki Hiristiyanlar, hichir mania rastlamaksizin, hiristiyan alemi ile miinasebette
bulunuyorlar ve onlardan dini miiesseseleri igin ianeler kabul edebiliyorlards.
680 — 681 yillarinda Istanbulda toplanmis olan bir kilise meclisinde Kudiis’ten de
murahhas vardi. Hilafetin muhtelif yerlerindeki hiristiyanlar birbirleriyle stki miinase-
bet halinde idiler. Islam tarihinde zaman zaman, yer yer bu ifadenin aksini gosteren
bazi misaller de bulunabilir. (...Lakin ne de olsa, Miisliimanlarin Ispanya’da
ugradiklar1 zuliim ve cebri, Miislimanlarin elinde bulunan Hiristiyanlar higbir
zaman gormemislerdir.) Bazi siddet misallleri de dini miisamahasizhga degil, si-
yasi endiselere dayanmaktadir. Aksine olarak (... IX. asirda garbi Avrupa’dan
Kudiis’e giden hiristiyan hacilari kendi hayat ve mallarmm, Islim Memleketinde,
kendi memleketlerine nazaran daha emin oldugunu itiraf etmektedirler. Bundan
baska Avrupah Hiristiyan misyonerler Islimlar elinde bulunan Orta Asya ker-
van yollarmdan ve Siiveys ve Basra’dan baslhyarak Hind’e ve Gin’e giden deniz
yollarmdan faydalanmislardir. Bu suretle Orta-gag Avrupa meddeniyetinin bir par-
cas1 olan Hiristiyanhk hem giiniimiize kadar Islam Diinyas: iginde varhigum korumug
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hem de intisar sahasimi Hind ve Cin iglerine kadar genisletmistir. Avrupadaise bu tiirlii
dini tolerans 6rneklerini gorebilmek i¢in XIX. asra kadar yaklagmak lazimdir.
Halbuki bugiin Avrupa’nin bir¢ok yerlerinde hem de miinevver sayilan kimseler Miis-
liiman Tiirklerin gosterdikleri zulmii (?) Hagli seferlerinin sebebi zannetmektedirler.

2— Islam Medeniyetinin Antikite ile Orta-Cag Avrupa’s: arasmda kiiltiir araci-
lig1 yaptigim biliyoruz. Fakat bu tarihi roliin iyice anlagilabilmesi icin énce Islim Me-
deniyeti ile Antikite arasindaki bagmtmin derece ve mabhiyeti iizerinde durmamiz
gerekir.

Islamlar Antikite ile temasi Iranhlar ve daha ¢ok Islam Imparatorlugu icinde
kalan Hiristiyan Arap, Rum, Yahudi ve bilhassa Sarktaki hiristiyan kavimlerin en
miiterakkisi olan Siiryaniler vasitasiyla sagladilar. Sasanilér devrinde, daha V. asirda
Edes (Urfa)’te kurulan ve Iran Teoloji Ekolii adim alan bir cesit mezheb fran’da hi-
ristiyanhgm yayilmasma ve kuvvetlenmesine gok tesir etmisti. Bu ekol Nasturi fikir-
lerinden dolayr Imparator Zenon tarafindan kapatild: ise de Bizans’tan kovulan
biitiin medeni unsurlara sigimak vazifesini géren Iran’da Hiristiyanlik kuvvetlenmek-
te devam etti. Esasen daha énce Imparator Valerian’ esir eden 1. Sapur zamamnda
(241—272) Antakya ve diger baz sehirlerin halki zorla Iran’a siiriiliip gétiiriilmiistii.
Sapur bu esirleri yeni yaptirdif1 Ciind-i-Sapur schrine yerlestirmis ve bu sehirde daha
sonra Husrev I (531—579) zamaninda Yunan-Suriye tababet mektebi meydana gel-
misti. Iste bu hadiselerle ilgili olarak Iran’da tegekkiil eden ve fars dilinde ibadet eden
resmi bir hiristiyan mezhebi ortaya gikti. Suriye ve Misir gibi memleketler ise esasen
ckserisi hiristiyan olan halklarla meskundu. Iste biitim bu memleketlerin Hiristiyan
véizleri Gnostisizm’e ve Paganizme kargi miicadelede felsefi delillerden faydalanmaya
mecbur oldular. Boylece gegsitli felsefi doktrinler zuhur etti. Bunlar arasinda en énem-
lileri Iskenderiye ve Antakya’da kurulmugtu. Iskenderiye’deki Eflitun, Antakya’daki
Aristo felsefesine dayanmaktaydi. Iran’da da Yunan felsefesinin tetkiki fars Paul’ii ye-
tistirdi. Suriyani dilinde yazms ve eserini Hiisrev I’e takdim etmis bulunan Paul, Aris-
to’ya dair bu etiidiinde ilmin dine iistiinliigiinii isbata ¢galismaktadir. Ona gore *. ..
ilim giiphelerden azide olup, insanlar arasinda birligi dogurmaktadir, din ise bilin-
meyen seyleri mevzubahsetmekte ve insanlarm arasma ayriik salmaktadir.”

Iste bu tiirlii faaliyetler Islim istilismdan sonra da devam ederck Miisliiman ale-
minin Antikite’yi tanimasma ¢ok yardim etti. Bu temas bir taraftan Bizans ve Bizans’-
tan ayrilan hiristiyan unsurlar, deger taraftan da Iran’daki Ciind-i Sapur tip mek-
tebi vasitas: ile inkisaf etti. Islimiyet, dinler tarihi icinde belki higbir dinin géster-
medigi bir siddetle paganizme karst miicadele etmekte idi. Béyle bir dinin temsil
ettigi medeniyetin Antikitenin san’atlar tarafindan faydalanmas: bilhassa Ortagag’-
da imkéansizdi. Halife Mehdi'nin saraymda yasamis olan Edes’li Astronom Teophi-
los, Ilyada ve Odisse’ye Suryani diline cevirmigse de bu olay istisnai bir durum
arzettifi gibi esasen terciime de Arapgaya degil bir hiristiyan dili olan Siiryani diline
yapildigmdan chemmiyetli sayilmaz. Sark’m hiristiyan Araplari bile Ilyada’yr
ancak XIX. asirda Arapgaya gevirebildiler. X. asir sonlarimda yasayan
Iran’in biiyiik destan sairi Firdevsi biiyiik eseri Sahnimede mecusi kahramanlarim
methettigi i¢in din adamlarmm takibine ugradi, hatta 6liimiinde miisliman mezar-
ligima gémiilmesine muhalefet edildi. Hakikat sudur ki XIX. asrin ikinci yansinda
ve XX. asirda basta Tiirkiye olmak iizere bazi Islim Memleketlerinde goriilen hare-
ketler bir tarafa birakilirsa Islim Alemi, tarihinin hicbir safhasmda Antikite’nin san’at
ve edebiyat tarafindan faydalanamamustir. Islamiyetin putperest devirlerin san’atindan
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istifadeyi prensip itibariyle imkansizlastirdigim iddia etmiyorum. Boyle olsa bugiin
biz Tiirkler Antik san’ati benimsiyemezdik. Fakat sunu demek istiyorum ki eski put-
perest dinlerin veya kalmtilarmm kismen yasadigi Ortagag’da putperest san’ati ihya
etmek putperestligi de ihya etmek gibi goriiliiyordu. Bu serdit altnda bugiinkii anla-
yis1 gostermek ve eski Yunan tannlarmin isimleriyle dolu bir edebiyati canlandirmak
tabiat: ile miimkiin olamaz. Anadolu’da Selgukilerden kalma bazi kabartmalar ve
Girnata’daki Elhamra saraymin Aslanh havuzu gibi birkag istisna bir yana birakilinca
heykel san’ati de Islam medeniyeti icinde yine ayni scbepler yiiziinden yer alamamst.
Mimaride ise gerek teknik gerek iislip bakimmdan Bizans yoluyla Eski Roma’dan
faydalanmak miimkiin olmustur. Kubbe ve kemer Eski Sumer’lerin bulusu ise de
tiirlii yollarda, Akdenize yayilmis ve ilk defa Romallar tarafindan, biiyiik ingaatta
kullanilmis, oradan da Bizans’a gegmis ve diinyaya yayilsugtir. Islimlar kubbe ve
kemeri benimsemis ve tiirlii orijinal iisliplar yaratmislardir. Netice olarak mimarhkta
Antikite ile tiirlii yollardan bagmti kuruldugunu soyliyebiliriz.

Islamlar Antikite'nin daha cok ilimler ve felsefe tarafini tanimak istediler. Antik
tarih hakkindaki bilgileri ise gok zayif kaldi. O devirde bir ilim kolu oldugu kadar bir
edebi nevi addedilen tarihin Antikiteye ait tarafinmn bu kadar zaif kalmas: da bence
kalsik kiiltiiriin layikiyle anlagilmamasimin bashica sebeplerinden biridir. Mesela 1s-
lamlara gére Yunan Tarihi Makedonya hitkiimdar: Filip ile basliyordu. Yunan f ilozof
sair, Alim ve tarihgilerine dair bilgileri pek sathi idi. Hatta miitehassis geginenler bile
Sokrat’m Yunan hiikiimdarmin emriyle 8ldiiriildiigiinii saniyor, Eski Yunan’in ve Eski
Atina’nin siyasi yapisindan habersiz bulunuyorlardi. Bazi Yunan alimlerini de eserle-
rini Pehlevice terciimelerinden okuduklarigin Iranli samyorlardi. Araplar Yunan
ilim ve felsefesi ile ikinci elden yani Siiryanice ve Pehlevice yardimi ile ve giicliikle
tanistiklarindan Yunan ilim ve felsefesi hakkindaki tasavvurlarida vazih olmamstir.
Yunan filoloji ve tarihine vukufsuzluklar: yiiziinden miisliiman alimleri Eski filozoflara
isnad edilen sahte eserleri asillarindan ayiramiyorlardi. Bazan isimlerin ayni olmasi,
yahut benzemesi dolayisiyle, muhtelif zamanlarda yasamis olan Platon ile Platin gibi
filozoflar, biribirine karistiriyorlardi. Platon “ve onun Neoplatonizm ismi verilen in-
kisafi” ile Aristo’nun fikirleri arasindaki fark tamamiyle acik olarak anlasilmiyordu.
Mesela M.S. I11. asirdaki Plotin’in eseri olan Teoloji, Aristo’ya nisbet ediliyordu. Aristo
hakkindaki bu nevi yanli bilgiler, Araplardan (miitercimler Yahudi idi) Ortazamn
Avrupa’sina da gegti. Araplarin ilahiyat (teoloji) ve tasavvuf (mistik felsefe)lar, Av-
rupalilarin sonradan Yunan kaynaklariyle dogrudan dogruya tanigdiktan sonra bul-
duklar: hakiki Aristo felsefesine pek az benziyordu. Arap filozoflar, sonradan Katolik
skolastiklerinin yaptiklar gibi, Yunan felsefesini Islam itikadlarina uydurmaya galig-
tilar. Bunun icin, felsefe tarihgileri, bazan skoléstik 1stilahim Arap felsefesine de tegmil
ediyorlar.

Yunanhlara medeniyette birinci mevki verildigi igin Yunancadan Arapgaya ter-
ciimeler de pek erken basladi; daha Halife Yezid I. zamaninda ve onun oglu Halid’in
himayesinde baghyan bu terciime faaliyeti gittikge artti. (Halife Mansur’un [754—
775] Bizans Imparatoru’na miiracaat ederek riyaziye ait el yazmalan gonderilmesini
istedigi rivayet edilmektedir. IX. asirda Yunancadan Arap ve Siiryani dillerine
terciime yapanlarin biiyiiklerinden biri olan Hiristiyan Arap Huneyn-ibn-Ishak,
iki y1l kadar Bizans’ta kalmig orada Yunan dil ve edebiyatini 6grenerek elyazilar ge-
tirmistir.)

Hiristiyanlar ilmin kaynag olan Helenizm’e daha yakin idiyseler de bu istiinliik-
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lerini uzun miiddet koruyamadilar. Hiristiyanlar Yunan eserlerini miisliimanlardan
once tammuglardi. (Lékin bu ilmin ilerletilebilmesi ve istikbaldeki ilmi calismalarin
numunelerini  meydana getirme vazifesi miislimanlara kaldi. Hattd Sarktaki
Hiristiyan kavimlerin en miiterakkisi olan Siiryaniler bile Farabi, Ibn-Sina,
Biruni ve Ibnii’r-Riisd ile mukayese edilecek bir tek Alim yetistiremediler. Hiristiyan
ve Mecusilerden olan alimlerin en iyi talebeleri ekseriya Miisliimanlardi. Arap mede-
niyetinin ileriye gegmesiyle, Suriyeli Hiristiyanlar, kendilerine evvelce iistiinliik temin
etmis olan Helenizm ile miinasebetlerini kaybettiler. Bunlarm 4li tahsil programla-
rinda, evvelce Yunan dil ve edebiyatma verilmis olan yer, artik Arap dil ve edebi-
yatma verildi.

Islam filozoflan Effatun ve Aristo’nun siyasinazariyeleriyle de tanigtilar. Bunlardan
bazilari, meseld meshur filozof Tiirk Farabi, siyasete dair eserlerde yazdi. Likinbu
gesit eserler ekseriyetle ideal birsehri tasvir ediyor ve gergek hayattan uzak kaliyordu.
XII. asirda filozof Ibnii’r-Riisd Aristo'nua Talimatr’m yenilestirmege caligti. (Lakin
onu Neopltonizm’den tamamiyle temizliyemedi.) Ibnii’r-Riisd’iin eseri miisliiman-
lardan, g¢ok Avrupa Katolikleri arasinda ragbet gormiistiir.

Biitiin bunlar Ortagag’da Islim Diinyasmm Antikite hakkindaki bilgisinin bugiin-
kii bilgimize nisbetle hayli geri kaldimi gésterir. Boyle olmakla beraber bu seviye
XV. asra kadar medeni diinyaam Eski Yunan Kiiltiirii iizerindeki bilgisinin zir-
vesini tegkil ediyordu. Avrupa’da ise vaziyet bu seviyenin gok altindaydi. (Kisa bir
zaman sonra kiyamet olacagma, yani diinyanin sonu gelecegine inanan X. asir Hiris-
tiyanlari igin devlet islerine, maddi ve fikri medeniyetin terakkisine kiymet vermege
hichir sebep yoktu.) Sonralar yavas yavas uyanmaga baghyan Avrupa Arapcay: ge-
lismis modern bir dil olarak karsisnda buldu, ve bugiin bizim yaptigimzi yapti. Yani
nasil biz Tiirkler bugiin modern diller bilhassa Fransizca vasitasiyle Eski Grek ve Latin
eserlerini tanimugsak Ortagag’da da Avrupa Arapga yardimiyle hem eski Yunan’it hem
de Islim Medeniyetini tanimaya galisti. Bu temas Avrupa’da Rénesans'm dogmasmda
biiyiik belki de en biiyiik rolit oynamigtir. Araplar ve Avrupahlar arasinda el degistiren
Ispanya ve Sicilya gibi memleketler tabiatiyle iki medeniyetin en kuvvetli temas nok-
talart oldu. Ortagagda Giiney Italyadaki Hiristiyan Mektepleri ve Ispanya’da bilhassa
Kurtuba medreseleri bu bakimdan biiyiik ehemmiyeti haizdir. Simdi nasil bizim geng-
lerimiz Avrupa Universitelerine kosuyorsa birgok Avrupali geng te o devirde Ispanya’
daki miisliman medreselerinde yetismekte idiler.

X. asrm ortalarinda giiney Italya’da Civitas Hippocratica (Ipokrat gehri) diye
taninan Salerno sehrinde Islim tibbmin Avrupa tibbi iizerine ilk tesirlerini gériiyorz.
Bu hastalar gehrindeki tip mektebi Arapca eserlerin latinceye cevrildigi ilk yerdir. Ri-
vayete gore Avrupa’da Domnulus diye bilinen Sabbetai isminde bir Italyan yahudisi
Araplarin eline esir diigiip o devirde biiyiik bir miisliiman kiiltiir merkezi olan Paler-
mo’da Arapga’yr 6grendikten sonra Italya’ya dénerek Salerno tip mektebinin kurucu-
lart arasinda ¢cahismistir. Arapga eserlerden de baz terciimeler yapmis olmas: muhtemel
bulunan bu zat ibranice yazilmis “Kiymetli kitap™ isimli bir ubbi eser birakmustir.

Asil terciime isine bir asir sonra baglandi. Ashnda Kartacali bir Miisliiman iken
tanassur eden ve ilim tarihinde Constantinus Africanus diye bilinen bir hekim Sa-
lerno’ya kendi memleketinden birgok yazma kitap getirmisitr. 1087’de vefat eden
bu zatun eserleri kismen terciime, kismen de Arapga eserlerin, serhli ve izahl olarak
bazan da intihal yoluyla naklidir. Ne olursa olsun onun eserleri Avrupa tibb: iizerinde
¢ok yenilestirici tesirler yapmustir.
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Diger taraftan Hagh seferlerinin de bu tiirli miinasebetleri arttirdigi muhakkaktir.
Yalmiz Hach seferlerinin tesirleri Avrupa’da fazla miibalaga edilmektedir. Ciinkii
bu seferlerden énce de Avrupa ile Islam Diinyas: arasinda gok yakm medeni miinase-
betler meveuttu. Hagh seferleri daha ¢ok Bati Kuzey Avrupa halkina tesir etmis olsa
gerektir. Mesela XII. asrin birinci yansinda birgok eserler yazmis bulunan Adelard of
Path adli bir Ingiliz Aliminin eserlerinde Arapga eserlerin tesiri gok barizdir. Adelard’mm
dogruca Arapga’dan gevirdigi en 6nemli eserleri Ibn-Musa-el-Harizminin hey’et
cetvelleri ile Euklides’in onbes makalesidir. Sézii gegen el-Harizmi bugiinkii Tiirkis-
tan’da dogmug ve Bagdad’ta yetismis biiyiik bir matematisyen olup hesap ve cebir-
deki eserleriyle Rénesans devrine kadar Avrupa’da bir otorite olarak taminmaktaydi.
Allegorisme ismi de onun isminin bozulmasmdan gtkmustir. Bu tiirlii kiiltiir galigmalan
bakimindan Avrupa’da XII. astin en dnemli sahsiyeti Kuzey ftalya’da Cremona’da
dogan Gherardo Cremonese (1114-1184)’dir. Toledo’da bir terciime hey’etinin baginda
cahistigi tahmin edilen bu zatin en énemli eserleri Batlamyus’un el-Macesti (Almages-
te)si ile Tbn Sina’nm Kanun’unun arapgadan latinceye terciimesidir. Bu vesile ile
Ibn Sina iizerinde hic olmazsa birkag kelime séylemeyi lizumlu buluyorum: Avrupa’
da Avicenna diye tanman bu zat, X. asirda Tiirkistan’da yetigmis biiyiik bir alim ve
filozoftu. Ortagag’da ilmin tekamiil derecesi bugiinkii gibi ihtisasi icabettirmiyordu.
Bu sebeple fslam kiiltiirii miitebahhir tipler yetistiriyordu. Boylece ¢ok cepheli alim
ve filozoflar arasinda higbiri hem Dogu hem de Avrupa’da Ibn-Sina kadar sohret yap-
mamistir. Onun tip kitaplart XVIIL. asir baglarma kadar Avrupa iiniversitelerinde
okutuldu. Kendi asrindaki biitiin ilimleri miikemmel surette 6grenmege ve bunlar
giizel ve anlagilir bir surette telife muvaffak olmasi Islam Diinyas: ve sonra da Avrupa’da
meshur olmasina sebeb oldu. Béylece gerek dini muhitlerde gerek avam arasinda Ibn
Sina, Ortazamanlarin Doktor Faust'u gibi, adeta bir nevi sihirbaz seklini aldi.

Yine XII. asirda Robert Of Chester isimli bir Ingiliz alimi, 6nce Ispanya’da Arap-
lar arasinda dért bes yil calismug sonra el-Harizmi'nin “el-Cebr ve’l-Mukabele™ adh
kitabim latinceye ¢evirmistir.

Meshur Dominiken kesisi, filozof Albert (Albertus Magnus. 1193?—1 280) Arapga-
dan yapilan bu terciimelerden bilhassa Farabi, ibn Sina ve Gazali’nin eserlerinden
ilham alarak Paris Universitesinde Aristo’yu okuturken Arap elbisesi ile kiirsiiye cikiyor-
du. XIII. asirda Tulaytila’da Arapca dgrenen Ingiliz rahibi Michael Scot ta [bnii’r-
Riisd’iin  Aristo tefsirini ve Aristo'nun hayvanata dair kitabm Arapgadan latinceye
gevirmistir.

Boylece ilim tarihinde miisliimanlarin felsefi ve ilmi eserleri Yunan ve Siiryani
dillerinden Arapga’ya gevirmekle agtiklari birinci terciime devrine mukabil, Avrupa-
hlar da Arap ve Tbrani dillerinden Latinceye yaptiklart bu terciimelerle ikinci terciime
devrini agmuslardir. Biribirini tamamliyan bu iki faaliyet Ortagagda Avrupa’y: Yunan
ilmiyle tamstirmug, Antikite kargisinda derin bir hayranhk ve tecessiis yaratarak Avru-
palilarin Antikiteyi dogrudan dogruya tammak igin gosterecekeri biiyiik gayretlere
dolayisiyle Rénesans’a baslangig ve zemin hazirlamustir.

Avrupa’da Islam kiiltiiriine ve bu yoldan Eski Yunana kars: bu alika XIV. asirda
biisbiitiin artt. Papa V. Clement zamaninda Viyana'da toplanan dini meclis Roma,
Paris, Bologna, Salamanca ve Oxford’da, Ibrani Arap ve Keldani dilleri 6gretilmesini
Avrupa’da tedrisatin 1slaht i¢in lizumlu buldu ve bu yolda karar verildi. Ingiltere’de
XIII. asirda yagiyan Fransisken kesisi ve meshur filozof Roger Bacon Arapganin chem-
miyeti iizerinde biiyiik bir srarla durmaktaydi. Hatta bu yiizden biitiin Oxford Uni-
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versitesinin “Bacon miisliiman oldu” diye feryad ettigine dair bir fikra nakledilir.
Biitiin  bunlar Islim Medeniyetinin ve onun ilim dili olan Arap¢a’nin Avrupa
ile Eski Yunan arasmda oynadig: tarihi ve medeni rolii belirtmektedir.

L1,

ISLAM MEDENIYETININ KENDI ORIJINAL KIYMETLERINDEN
AVRUPA’YA KATTIGI UNSURLAR.

Yukarida soziinii ettigimiz terciime faaliyeti Avrupa’ya yalmz Eski Yunan ilmini
getirmekle kalmamus, ayni zamanda Islam Kiiltiiriini de Avrupa’ya tanitmistir. Ciinkii
Islamlar eliyle gelen bu eserler bazan bozularak bazan da orijinal buluslar ilavesiyle
Avrupa’ya girmekteydi. Iste bu eserler yaninda Avrupa dogrudan dogruya Islim deha-
simi belirten eserlerle de tanisti. Mesela daha XII. asirda, yukarida sozii gegen Robert
Of Chester, Hermanus Dalmata adli bir zatla birlikte Kur'an’m ilk latince terciimesini
viicida getirdi. Miiteakip asirlardan giiniimiize kadar Kur’an’mn birgok defa Avrupa
dillerine gevrildigi malamdur.

XI. asirda Suriye’de biiyiik ve bedbin Arap miitefekkir ve sairi Ebu’l-Ala el-Maarri
yasamisti. Bu zatin meshur ve orijinal eseri Risaletuw’l-Gufran hem bu asirda hem de
sonraki asirlarda Islam Diinyasmm miinevver muhitlerinde bilinmekte ve ragbet gor-
mekteydi. Iste bu eserin XIII. asrin biiyiik sairi Dante iizerine yaptig tesirle Divinia
Comedia’nin mevzuu arasinda bariz miinasebetler meveuttur. Dante bu eseri belki de
hi¢ okumamustir. Fakat onun tesiri alundaki muhitlerle yakin temasta olmasi sdz gotiir-
mez bir hakikatur. Ispanya araplarmm tarihi iizerindeki tetkikleriyle sohret bulmus
olan oriantalist Asin Palacios bu mevzuu, ve iki biiylik sair arasmdaki miinasebeti
dikkate deger bir tarzda ilim alemine sunmustur. Esasen bu tesir Dante’nin 6lmez ese-
rini ne biiyiiltiir ne de kiiciiltiir. Belki edebi veya daha umumi olarak kargilikli medeni
tesirlerin beger kiiltiiriiniin inkisafindaki énemini belirtir. Avrupahlar Rénesans devrin-
de ve ondan sonra giiniimiize kadar Islam kiiltiiriine alaka gostermekte devam ettiler.,
Bu aldka Fransa, Italya, Avusturya ve Ingiltere’den basliyarak Rusya’ya kadar biitiin
Avrupa’ya yayildi. Fakat bu aldkanin mahiyeti de degisti. Ortaga’gda Avrupa, diinya
hakkindaki bilgisini artirmak i¢in Islam Medeniyetinden faydalanmay: disiiniiyordu.
Yenicag’da medeni iistiinliik Avrupa’ya gecince Islam dilleri ve medeniyeti tizerindeki
¢ahymalarm da gayesi degisti. Avrupallar ilk énce dini sonra da siyasi ve iktisadi hulil
maksatlariyle Islim ve Sark memleketlerinin cografyasmi, tarihini ve medeniyetini
ogrenmege gahstilar, Bundan Orientalizm umumi ismi altinda toplanan ve kendi iginde
birgok ihtisas sahalarma béliinen bir ilim kolu ortaya gikti. Yenigag'da Avrupalilar
bu alanda da miislimanlar: gegtiler. Mesela XVIIL. nci asirdan itibaren islim medeni-
yeti iizerindeki en kiymetli etiidler Avrupalilar tarafindan yapildi. Hattd su kiigiik
konferansm hazirlanmasinda da daha ¢ok Avrupali yazarlarin eserlerinden faydala-
nilmustir. Son zamanlarda bazi Islam memleketlerinde ve cesaretle soyliyebilirim ki
Tiirkiye’de Avrupa’daki emsali degerinde orientalistler yetismis ve yetismektedir. Bu
hadise 6nce de arzettigim gibi, Tiirkiye’nin Avrupa Medeniyeti ile kurdugu ¢ok yakin
miinasebetlerle ilgilidir. .

Iste Avrupa’nin Islim Diinyas: ile bu yakin temas: Islam kiiltiiriiniin tiirli yén-
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lerden Avrupa’ya tesir etmesine sebebolmus ve hattd olmaktadir. Bu ciimleden olmak
iizere XVIII. asir baglarinda College de France’ta Arapga hocaligi yapan Antoine
Galland tarafindan “Binbir Gece Masallari”’nin fransizcaya gevrilmesinin Avrupa’da
Romantizmin dogmasima tesir eden amillerden oldugu bugiin artik ilgili muhitlerde
kabul edilmektedir. Ispanya ve Italya’nin bazi bolgelerinde Islam mimari san’atinin
tesirlerini insan ¢iplak gézle takip edebilir. Henry Roseau ve Henry Matisse gibi mo-
dern resmin en tanmmus iistadlarmm eserlerinin tahlili de bize Tiirk, Iran ve
Hint minyatiirlerinin neseli renklerini kegfettirir. Esasen bu giin ¢ok kiigiilen
diinyamizda bu gesit tesirlerin her memlekette ve her zamankinden daha bityiik 6l-
giide goriilmesi tabiidir, ve hepimizin mali olan medeniyetin gelismesi i¢in de en biiyiik
garedir. Yalmz Orta ve Eski Caglarda Akdeniz havzasmda medeniyetin intisar
Dogudan Batiya ve Giineyden Kuzeye dogru idi. Bugiin ise Batidan Doguya ve
Kuzeyden Giineye dogru bir istikamet almigtir. Tarih kitaplarmm gézden gegirilmesi
“icin yapilan ilk multilateral konferansin Iskandinavya memleketlerinden baslamasi
ve bizim de su anda “Lysebu” otelinde toplanmig bulunmamiz bence tarih baki-
mindan da enteresandir.

Bu diinyada yagiyan iyi insanlari biribirine diigman yapan hersey menfurdur.
Insanlar arasmda sevgi, hiirmet ve karsihkl anlayig yaratmak gayesiyle calisan su top-
lantida, bizi bugiinkii seviyemize gikaran tarihi tekdmiile Islim Medeniyetinin ne
katugimi belirtmek gibi bir vazifeyi yiiklenmis bulunmaktayim. Ben bir {iniversite pro-
fesorii degilim. Bildifim bir 6gretmenin bildiklerinden ibarettir. Fakat su vazifenin
mes’uliyetini hevesle kabul ettim. Fikirlerimin basit ve gosterigsiz oldugunu ben de
biliyorum. Fakat hakikat ¢ok defa basit degil midir? Bu kadar seckin bir toplantida
bazi basit fikirleri fazlaca tekrarlamigsam bunun da samimiyetime bagislanacagma
giivenim vardir.

Degerli arkadaglarimi hiirmetle selaimlarim*.

* 11. VIIL. 1954 tarihinde Oslo’da toplanan “Avrupa Tarih Ogretmenleri Semineri” nde
okunmustur.
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Dog. Dr. KAMURAN BIRAND

Aydmnlanma devri adiyla amilan XVIII. yiizyil diisiince ¢igr1, insanhgm aydinla-
nabilmesi igin ilk sart olarak, insanhk hiirriyetinin gergeklesmis olmasini kabul eder.
Insanhk, ancak hiirriyete kavugtuktan sonra, hiir bir atmosfer icinde aydinlanmak
imkanini bulur. Ama, hiirriyetin kendisi nedir? Hiirriyet, istenilen ve erisilebilecek
olan her gey iizerinde simirsiz bir girigme hakkina sahip olmak mu demektir? Hiirri-
yet, diigiiniilen ve tasarlanan her fikri, her inanci bir sinir tanimadan, her durumda
topluluga agilamak, diinya okur yazarlarina sunmak mu demektir?

Hiirriyeti insanin dogustan sahip oldugu en tabii haklarindan biri sayan ve her
insanin bu tabii hiirriyet hakkiyla diinyaya geldigini ileri siiren XVIII. yiizyil dii-
stiniirleri, aym1 zamanda, dizginsiz hiirriyetin mevcut olammyacagim ve hiirriyetin
sinirlandirilmas:  gerekecegini de kabul ederler. Ciinkii, dizginsiz ve sinirsiz hiirriyet
hakkini kullanmaya kalkan her fert, 6teki fertlerin hiirriyet haklarina saldirmus olur.
Bundan dolayi, topluluk iginde yasayan her insan, hiirriyeti igin bir takim simirlar
tanimak zorundadir. Insan hiir dogmustur. Ama her yerde zincirler icindedir.
(Rousseau).

Topluluk iginde fertlerin hiirriyet haklarinin sinirlanmas: ve korunmasi, kanunun
hikim olmasiyla, topluluk igindeki en istiin kuvvetin kanun kuvveti olmasiyla
miimkiindiir. kanunsuz hiirriyet yoktur (Montesquieu). Insan, ancak belli kanunlara
boyun egmek ve belli 6devleri yerine getirmekle hiirriyet iginde yasar. Ancak, yal-
niz belli kanunlara boyun egen ve belli 6devleri yerine getirmekle yetinen bir insa-
nin diigiince hiirriyeti nasil gergeklesir? Topluluk iginde, bir takim kaide ve buy-
ruklara gore yasamak zorunda olan bir insan, kendi aklimi kullanmak hiirriyetini
nasil elde edebilir? Gergekte, insanhgin aydinlanmas1 agisindan, insanin kendi aklin
hiir bir gekilde kullanmak hakki, onun i¢in en esash bir insanhk édevidir. Nitekim,
XVIIIL. yiizyil aydinlanma qigrini, bilgi teorisi agisindan, sarsilmayacak felsefi temeller
tizerine dayandiran Kant, insanligm aydinlanmasini saghyacak biricik kuvvetin hiir-
riyet oldugunu, hiirriyetin ise, aklin genel olarak her alanda kullanilmasi demek
oldugunu ileri siirer!). Insan, kendi aklini, hig bir otoriteye baglanmadan ve hig bir
baskiya ugramadan kendi bagina kullanmak yetki ve cesaretini  insanhgm kiiltiir
ve disiince tarihindeki uzun bir gelisme ve ilerleme sonucunda kazanmir. Insan bu
duruma, erginligine kavustuktan, yani kendi aklm bir bagkasimin kilavuzlugu
olmadan, kendi bagma kullanmak giiciine ulagtiktan sonra varir. Bu duruma ulasan
insan, korkakhgmdan ve tembelliginden dolay:r i¢inde bulundugu aciz halinin digi-
na gikmaktan gekindigi, boyunduruk altinda yasamay: istiyerek benimsedigi devre-
leri ardinda birakir. O, bundan boyle, kendi varhi: ile kendi diginda bulunan sgeyler
arasina bir arahk koyar. Toplulukla ilgili kurum ve olusumlar, dini inanglar, gelenck
ve gorenekle ilgili goriis ve inamglar karsismda bir tavir takinabilir.

Bununla birlikte, bir topluluk i¢inde yagiyan insan, her vakit, bir takim buy-
ruklarla kargilagir. O, bu topluluk i¢inde yasadigi miiddetge bu buyruklara boyun
egmek zorundadir. Her devlet, kendi organlarindan, bir takim yurttashk édevlerinin,

() Was ist Aufklaerung (1784) adhi yazisindan.
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hem de hi¢ diigiiniilmeden, iizerinde fikir yiiriitiilmeden, yerine getirilmesini ister.
Her yurttas, devletin kendisinden istedigi vergiyi, hi¢ disiinmeden vermek zorun-
dadir. Bagh oldugu dinin dogmalarina diisiinmeden inanmak zorundadir.

Kant, aklin, genel ve 6zel olmak iizere, iki gesit kullanihg tarzi olduguna isaret
eder. Aklin genel kullanihsi, her hangi bir gahsin, bir bilgin olarak, biitiin halka hitap
etmesi, biitiin diinya okurlan karsisinda, acikca, kendi akhmi kullanmasi demektir.
Aklin 6zel kullanilmasi ise, her hangi bir sahsin kendisine verilen belli bir 6devi, bir
devlet tdevini yerine getirirken yahut bir memuriyette ¢ahgirken, kendi aklni kul-
lanmas1 demektir. Kant’a gore, aydinlanmay: saglayacak tek giidii akhn genel kul-
lanilmasi, yani bir bilginin, her hangi bir konuda, kendi goriis ve diisiincelerini
biitiin diinyaya agiklamasidir. Bundan dolayi, aklin bu gesit kullamhginin  tama-
miyle serbest olmasi, hiir birakilmas1 lazaim gelir. Bir bilgin, ama yalmz bir bilgin
olarak, insanliga kendi derin inceleme ve aragirmalarmi ulastinirken hig¢ bir smir
ve bagla baglanmamaldir.

Buna karsilik, aklin hususi kullamilmasi, yani bir memurun makaminda ¢ahgir-
ken, yahut bir yurttagin, her hangi bir yurttaghk édevini yerine *getirirken, kendi
aklmi kullanmasi, miimkiin oldugu kadar siki sekilde smurlanmahdir. Toplulugun
selameti igin, bunun béyle olmasi zorunludur. Toplulukla ilgili olan iglerde, idare
mekanizmasinin yolunda gitmesi, devlet tarafindan gosterilen hedeflere hep birlikte
yonelinmesi ve bu hedeflerin el birligi ile korunmasi lazimdir. Iste bu durum, baz
fertlerin kendilerini passif tutmalarim ve verilen buyrugu muhakeme ectmeden ye-
rine getirmelerini gerekli kilar.

Bununla birlikte, Kant’a gore bu fertler, yalmiz bu devlet mekanizmasinin bir
béliimii degil, aym1 zamanda bir toplulugun, hatti biitiin bir diinya toplulugunun
organlandirlar. Bunlar, passif bir sekilde ve geregince yerine getirdikleri devlet isle-
rine zarar vermeden, bir bilgin sifatiyla diisiinebilir, incelemelerde bulunabilir ve
arastirmalarindan diinya okurlarimi haberli kilabilirler. Bir subaymn édevi sirasinda
aldigi buyruklarin faydasizhg ve yetersizligi hakkinda fikir yiiriitmesi elbette ki
pek korkung olur. Burada ona diigen 6dev, yalmz, dstlerinin verdigi buyruklan
yerine getirmektir. Ama buna karsihk, aym subay, diinya toplulugunun bir orgam
bir bilgin olarak, ve diinya okurlarmin karjisma ¢ktiginda, askerlik hakkindaki
goriiglerini ileri siirmesi, yahut her hangi bir savag sirasinda gordiigii kusurlara isaret
etmesi, hem hakki, hem insanlik borcudur. Keza, bir yurttagin devletin koydugu
vergileri savsaklamadan vermesi gerekir. Ciinkii, vermedigi takdirde cezalanir. Ama,
onun, bir bilgin olarak, vergiler hakkindaki goriislerini agiklamas:, hangi gesit vergile-
rin, adil ve insafh olabilecegini gostermesi hi¢ de mahzurlu degildir.

Aymni gekilde, dini “mission”’u olan bir sahsin, kendi cemaatine ve kendi yoluna
gideceklere, bagh oldugu teskilitin semboliine gore soz soylemesi gerekir. Ciinkii o,
bu sartla bu &édevi lizerine almigtir. Ama, bir bilgin sifatiyla, kendi aragtirmalarina
dayanarak, her hangi bir sembolde gordiigii yanilmalara igaret etmekte ve boylece
din iglerinin diizeltilmesine yardim etmekte tamamiyle hiirdiir. Bu 6devi yerine geti-
rir, yani emre ve metne gore nakletmekle yiikiimli oldugu ve naklettigi seylerde hata-
lar oldugunu bir bilgin s.fatiyla agiklarken, geligik bir i yapmus olmaz. Bir din temsil-
cisi, kendi ulusuna temsil ettigi dini teskilatin esas kaide ve gereklerini 6gretecek, bu
kaide ve gereklerden kendi ulusu igin faydah olacak baz pratik sonuglar da gikaracak-
tir. Ama biitiin bunlarda, dinin i¢ yapisina aykin ve geligik bir seyin bulunmamasina

dikkat edecektir. Ogrettigi kaide ve gereklerde ve bunlardan gikardigi pratik  so-
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nuglarda, dinin i¢ yapisina aykir1 ve gelisik seyler bulunduguna inanan bir din tem-
silcisinin goniil rahathg ile ¢aliymasina imkan yoktur. Su halde, bir din temsilcisi-
nin, kendi cemaati éniinde vaz’ederken kendi aklimi kullanmasi, akhin ézel kulla-
nibgidir. Bu kullanmada o, yabanci bir buyruga boyun egmek, nakledecegi inang
ve goriigleri oldugu gibi nakletmek zorunda oldugundan dolayr hiir degildir. Ama,
bir bilgin olarak, biitiin diinyaya yo6neldigi zaman, kendi sahsiyetiyle konugmak ve
kendi aklim kullanmak bakimindan sonsuz bir hiirriyete sahiptir.

Kant’a gore, insanhgmn ilerlemesi, ve aydinlanmas: igin, baglica engel, taas-
supla tutulan sembol ve goriglerdir. Su halde, her hangi bir siyasi sembole, her
hangi bir dini yorumlama ve agiklamaya taassupla baglamip, halk iizerinde bu yol-
dan sonsuz bir iistiin vasilik kurmaya hig bir siyasi tegkilatin ve hig bir dini cemaatin
hakk: yoktur. Boyle bir hareket, insanligin ilerdeki her gesit aydinlanma ve gelismesine
engel olacak bir sézlesmedir. Hi¢ bir devrin, kendisinden sonra gelecek devri, ken-
disini yamlmalardan kurtaramiyacak, bilgilerini genisletemiyecek ve aydinlanma
yolunda ilerliyemiyecek bir duruma diisiirmege hakkt yoktur. Béyle bir hareket, 6zii
geregi, ilerlemege ve aydinlanmaya yonelmis olan insanliga karst bir cinayettir.

Bir ulusa, diistur olarak uygulanabilecek olan seyin kriteryumu, bu ulusun
kendiliginden, ona baglanmasi, baglanabilmesidir. Bundan dolayi, bir kanun koyu-
lurken, halkin bu kanunu benimseyip benimsemiyecegi, halkin bu kanunu, kendine
yiikleyip yiiklemiyecegi sorulmalidir. Bir monark’m bile kanun koymaktaki deger ve
becerikliligi, kendi iradesiyle halkin istegini birlestirebilmesine dayanur.

Kant’a gore bir diizen yiirtrliige konurken, yurttaglardan her birine, onda gor-
diikleri eksik ve kusurlari belirtmek hiirriyeti verilmelidir. Insanhgm ilerlemesine
daha elverigli olan, daha iyi bir diizen {izerinde birlesmis olanlarin da, eskide
kalmak isteyenlere zarar vermeksizin, kendi aralarinda bir dernek kurmalarina,
hattd gerektigi vakit, devletin kendisi tarafindan korunmalarna izin verilmelidir.
Buna karsilik, taassupla baglanmlmis ve tutulmug bir semboliin, iizerinde tartiplamayan
mutlak bir akidenin, bir nesil boyunca da olsa, hakim olarak, insanhigin ilerleme-
sindeki ve aydinlanmasindaki bir zaman arahigmi yok etmesine izin verilmelidir.

Su halde insanlar, mevcut diizeni aksatmadan, her vakit ve her konuda disiine-
bilmeli ve bir bilgin sifatiyla bu diisiincelerini ifade etmek imkanmm bulmaldirlar.
Kant’a gore, “Diigiiniin, i.tediginiz sey iizerinde, istediginiz kadar diisiiniin, ama,
itaat edin” diyen biiyiik Friedrich, insanhgm her tirli saldirigtan uzak tutulmasi
lazim gelen yonii ile devlet otorite ve 6devinin smirlarim kavramig aydin bir mo-
narktir,
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Islam yazisim ele alan ve derinlemesine inceleyen doguda ve batida pek az eser
vardir. Bu sanat, genel olarak, Dogu sanat tarihinin bir kolu bilinmis, plastik ve ifade
hassalar iizerinde hi¢ durulmanugtir. Batililar, Islim yazismin dogusunu ve koklerini
bilmekle beraber, gelismesi, stilleri, fikri ve metafizigi hakkinda bilgisizdirler. Bu sanat,
Doguda, Hiyeroglif yahut Siimer yazilan gibi arkeolojik bir bilim kolu telakki edilmek-
tedir.

Halbuki, insanlar arasmda yakinlasma ve anlagma vasitasi olan Islam yazs,
tarih boyunca kaydettigi canhlimi ve hayat kudretini bugiin de muhafaza ediyor.
O, Islam kiiltiiriiniin semboliidiir.

Otuz yildan beri Latin alfabesini kullanan Tiirkiye, giizel yaz zevkini kaybetmek
yolundadir. Ciinkii bu yaziyi, sanat planmnda da olsa, tatmak igin onu okuyabilmek,
anlamini kavramak gerektir. Sekil ve muhteva Islam yazisinda ayrilmaz bir biitiindiir.

Bu béyle olmakla beraber, yaz1 geleneklerini devam ettiren hattatlar Tiirkiyede
yetismekte oldugu gibi, yazi meraklhlar1 bugiin de pek ¢oktur. Yazinin otuz yildir
ortadan kalkmasi, resim sanatinin bir o kadar zamandan beri Tiirk sosyal hayatina
girmig olmasiyle beraber, yazi merakhlarmin resim koleksiyoncularindan fazla oldugu
muhakkaktir.

Islam yazisini, plastik hassalarini incelemek iizere ele aldigimiz zaman ilk yazma
kitaplarmm Kfi iislibunu diisiinmek gerckir. Akat yazilarim hatirlatan bu dik, sert,
koseli yaz1 tarzi, yiizyillar boyunca, degise degise gesitli tarzlara ve kollara ayrilmigtir.
Yaz iisliiblar yirmiden fazladir. Batililar resim ekollerini, tarzlarm bir goriiste nasil
ayird edebiliyorlarsa, kiiltiirlii Dogulu da bir yazinin tarzimi, ekoliinii, hatta tistadmi
secebilir.

Islam toplulugunda yazimin tuttugu yer, resim sanatimn Hristiyan toplulugun-
daki yeri kadar biiyiiktiir. Hatta bir bakima, Doguda yazmm toplumdaki rolii, resim
sanatmm Avrupa medeniyeti igindeki roliinden daha da énemli olmugtur. Yazi, Tann
fikrinin sembolii, bu fikrin bashca yayilma vasitasidir. Hiirafe, Hazreti Muhammed’in
Tanrinm sbziinii yaz1 yoliyle zaptettigini soyler. Islim yazisi, Bati resminin taklit ve
tasvir yollarma sapmadigindan, o resimden ¢ok fazla din ile kaynagmug, hem sanat,
hem de bir nevi “‘dogm” olmustur.

Yaz yalmz din ve fikri yaymakla kalmamus, bir siis ve plastik ifade eleman: olarak
¢ok yere girmistir: Elbiseler {izerine islenmis, ¢inilere dokiilmiis, mezar taslarmma ka-
zilmug, tabutlara 6rtii olmug, 4bidelerin cephelerinde bigim yardimcisi olarak, biiyiik
yer almistir. Yaz siirle kaynasarak, Kébe'ye “ta’lik” edilmistir.

Islam yazisi, yazma kitaplarm igine gizlenen minyatiirden gok fazla, divara asilan
bagimsiz bir “tablo” oldu. Miisliman onu seyrederken, freski, yagh boya tabloyu
seyreden Hristiyanin zevkini tatti. Bu zevk, yazinin anlami, muhtevasindan gok fazla,
bigimi, ritmi, tisltbundan doguyordu.

Islam yazilarinm, istiinkérii de olsa seyrinden kolayca qikaracagimuz hiikiim

1 Paris ve Romada verilen bu konferanstan segilmis parcalar. 1955
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ancak su olabilir: genel olarak, taklid ve tasvirden uzak oldugu igin “miicerret” bili-
nen bu sanat, gergekte, begeri ifadeli, batihlarin “figiiratif” dedikleri bir sanattir.
“Miicerret-Abstrait” nin ifadelendirdigi anlamu kabul edersek Islam yazisii bu keli-
menin gergevesine sokmak imkansiz goriiniiyor. Ciinkii “miicerret” baslibagina, hig
bir seyi ne taklit, ne tasvir eder, nede hatrlatir, “telkin® eder. “Miicerret” in tabiatta
esi ve benzeri yoktur. Eger “miicerret’” bir bigim, bir ¢izgi, seyredende hatiralar, fikir-
ler ve benzerlikler uyandiriyorsa bu, o seyircinin hayal kuvvetine ve kiiltiirel refleks-
lerine baglt bir olaydir. Seyirci, tabiatta esi olmuyan bigimlerde, hayal mekanizmasi
harekete getiren ideal bir alan bulmugtur.

IslAm yazis1 ise, onu her tiirlii “miicerret” likten styiran Tannsal kiokiinden baska,
¢izgi ve bigim yoliyle dogrudan dogruya ifadelendiren, anlamlandiran, eski deyimle
“tefsir”’ eden bir sanattir. Yaz1 sanatinin gesitli iisluplarinda mistisizmi, ruh siikinetini,
hareket ve neseyi, bir bakima da korkuyu, dehgeti sezmek miimkiindiir.

Bu yiizden, Islam yazisin1 bir “abstaction” olarak ele almak miimkiin goriinmiiyor.

Bizce pek 6nemli olan bu noktayr daha da aydinlatmak igin, yaz sanatiyle Islim
minyatiiriinii kiyaslamak faydal olur.

Islam deseni binlerce motiflik bir zenginliktedir. Tabiati cennet haline sokmus,
gizginin ve rengin en goz oksayici tertiplerine, terkiplerine varabilmistir. Ustadlar,
hele teknik ve zanaat alaninda, Bati sanatimin en biiyiik desenci ve renkcileriyle boy
dlgiigebilecek kudrettedir. Bu boyle olmakla beraber Islim resim sanatinin “gayri-
beseri” oldugu soylenebilir. ki 6lgii, yani en ve boy olgiileri iginde yetinen bu satih
sanati, kaygisiz, tasasiz, 1ztiraptan ¢ekinen, hatta korkan bir sanattir. Cizgileri ve
renkleri 6liimsiiz bir seving ve saadet i¢indedir. Ele aldigi konu ne olursa olsun, resim-
lendirdigi kigiler yasamaz da, sanki bir nevi pandomima oynar. Hele, hayat fikrini
uyandirmaktan, hatirlatmaktan ¢ok uzagtir.

Uyandirmasi Islam metafizigine aykir1 bir hareket olur. Resim yoliyle taklit ve
tasvir hakkinda Kur’an pek bir ey demiyor ama tefsirciler bu bakimdan pek kesin.
“Resim yapmak giinahtir, kiyamet giiniinde ressam cezalandinlacaktir” diyen
hadisler pek gok. Ibn Abbas’in, “Peki, hayvan resimleri de mi yapamiyacagim?” diye
soran Iranli ressama cevabi meshurdur: “Yaparsm, ama canh gériinmesinler diye
kafalarmi keser, bedenlerini miimkiin mertebe gigege benzetirsin™.

Minyatiirde yalniz hayvanlar degil, diinya gigek halindedir. Bu saadet baggesi,
gizgileri, renkleri, bigimleri ve tath duygular alemile kendine yetmekte, baska hig bir
kaygiya, soruya, endigeli duyguya kendini kaptirmamaktadir.

Buna karsiik, Islim yazisi, Tann kargismda insan duygusunun terciimamdir.
Yaz, sikica, dogma baghdir, hatta bir bakima, dogmun kendisidir. Insan ruhunu
serbestge ifadelendirir, ¢iinkii kullandigi sekiller taklid etmiyen, “telkin” eden sekil-
lerdir. Ve yazida bu telkin kuvveti son derecesini bulmusgtur. Elli yilin modern sanat
bize su gergegi ogretmistir ki, ¢izgi yoliyle bir seyi telkin i¢in onu realist bir sekilde
tekrarlamak gerekmez. Dogu yazi iistadlarmm kullandiklar: gesitli tisluplarinin ifade
imkanlan seyircide tiirlii duygular uyandirabilecek zenginliktedir. Islim “Elifba”
smin miicerret igarctleri, hattat igin, genis bir “sekil repertuar” dur.

Ote yandan, minyatiiriin bir toplu ¢alisma, bir “‘ekip” isi oldugunu da hatirla-
mak gerek. Arap, Acem ve Tiirk minyatiirii, tistadlan tarafindan imzalanmis orijinal
eserler olmakla beraber, bunlarin kollektif c¢aligma neticesi oldugunu da biliyoruz.
Kompozisyonlarin manzara kismu ile figiir kissu ayn ellerden gikar, hatta deseni gi-
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zenle rengi vuran ustalar bagka olurdu. Minyatiir sanatinm kollektif bir sanat oldugunu
gosteren bagka bir 6zelligi de, Iran atblyelerinin, insan yiizlerini gizmek igin 12 ile
15 yas arasindaki gengleri kullanmasidir. Gozleri ¢ok kuvvetli olan bu kiigiik minya-
tiirciiler, pertevsiz kullanan yash sanatkarlardan daha ustalikla kompozisyonlardaki
ufacik insan yiizlerini gizer ve boyarlarmug. Ayni eser iistiinde rahat rahat cahsabilen
bu gesitli eller minyatiiriin siis karakterini oldugu kadar sahsiyetsizligini de agiga
yurur. Minyatiirlerin ¢okluk imzasiz olduklar ayrica kaydedilecek bir noktadur.

Olgiilerinin gizdigi smir1 asmamakla beraber, yazi sanatinm, hattatin kisiligine
bagh oldugunu goriiyoruz. Yazan el, tek eldir ve bundan dolayl, yazma kitaplarin
hemen hepsi hattatin imzasim tagir.

Yazi ve minyatiir sanatlarmi organik yapi ve ruhlari bakimindan béylece kargi-
lagtirdiktan sonra, yazmm, Dogu diinyasmm en olgun, ifade imkénlari bakimindan
en tesirli bir sanat kolu oldugu neticesine varabiliriz. Yaz1 sanatinin bu harikulade
olgunlugunu, plastik ve beseri zenginligini, din kayitlarmm kesinliginde aramak yan-
lig olmaz: tasvir ve taklit yasaklar kargismda galiymas: son derece daralan Dogulu
sanatkar, hasretini cektigi derin ve dramatik sanat vasitasim yazida bulmus ve hizini,
cevherini, benligini ona vermistir. Mademki hadisler yoliyle kurulu gelenekler insam
resimle canlandirma yasagmi koymuslar, beseri seving ve acilari, korku ve sorular
tasvirlemeyi giinah saymuslar, o halde Islim sanatkari, kafasmi ve ruhunu harflere
verecek ve bunlara, gesitli iisluplar, gizgi ve form istifleri yolile, resime agilayamadig
beseriligi katacaktir. Gergekten de, en giizel yazlari minyatiirlerle kiyasladi-
gimuz zaman, ifade, canlilik ve ruh bakimindan resimlerde bulunmiyan bir iglilik, bir
anlam ve ruh zenginliginin yazilarda yasadifim gériiyoruz. Burada, iki sanat arasinda,
bugiine kadar geregi derece iistimde durulmamis bir “inversion”, terse doniis kay-
dediyoruz: yazi, Batili anlamda bir beseri ifade, resimse bir siis oyunu, dekoratif bir
sanat kolu oluyor. Massignon’un dedigi gibi, minyatiiriin insanlar, iplerinin ucu Tan-
rida birer cansiz kukladan ibarettir. Buna karsihk yaz, ilk bakista miicerret ¢izgi
kombinezonlarindan yapili bir sanat tesirini vermekle beraber, minyatiirde bulama-
digimiz bir muhteva zenginligine, bir yasama ve yasatma imkanma sahip goriiniiyor.

Yazi sanatmin ozelliklerini bir az inceleyelim. Her seyden evvel sunu kaydetmek
gerck ki, bu sanati adamakilli kavramak ve sevmek igin tipki Bati sanatinda oldugu
gibi Arap harflerini okuyabilmek ve yazmin iisluplarmn, gesitlerinin, istif ve ahenk
kanun ve geleneklerini bilmek lazimdir. Paul Valery’nin soziince, sanatin yarisi,
belki de yaridan fazlasi “zanaat” dir. Islim yazismm teknik mekanizmasmi bil-
meden, sekille muhtevann kaynagip birlesmesini takdir edemeden zevkine varmanin
miimkiin olamayacagi agiktir. Arap harflerine birer “signe”, isaret diyebiliriz. Her
biri birer plastik biitiin olan givi yazilan, hiyeroglifler, Gin yazilar1 gibi Arap alfabe-
sinin harfleri de, gesitli tisluplarmin kanun ve nizamlar iginde, sagsmaz ahenk ve dii-
zenlik sistemlerine baglidir. Bog ve dolular, diiz ve egriler, kivimlar, spiraller, sakin
ve harcketli parcalar -yazi sanatmin kendine has terimlerini bile bile saymiyoruz-,
ferah veya tikiz istif tarzlan, biitiin bunlar kesin, matematik dlgiilere baghdr. Yaz,
sanki plastik bir teoremdir. Ama bu teorem, ayn zamanda, gizginin “miizikal” ruhu-
nu da agiga vurur. O derece ki, bir bestekar, yahut bir miizikolog, baz yazilarm nota
ile kargihgim bulabilir. Karahisari’nin kagittan el kaldirmadan ritmini doktigi bir
besmele, bir “miizikal ciimle” kadar sesli ve ahenklidir diyebiliriz.

Bir bakima, yaz sanati, elindeki clemanlar yéniinden, ne kadar da fakir. Ele-
manlar demek yanhg olur, giinkii tek vasitasi, beyaz iistiine siyah, gizgiden ibaret.

M. ZEK1 orag
KiTAPT 157
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Bazi hattatlarm kullandiklart fonlar, yaldizlari renk sayamayiz. Kabartma yazlar
da, harfe kitle biitiinliigii vermekle beraber, gene ¢izginin sinir iginde kalmaktadir.
Yapmacik da olsa resime derinlik duygusunu katabilen minyatiirciiniin perspektif
vasitasindan bile mahrum olan hattat, en ve boy olarak iki kiymet iizerinde ¢ahsmak
zorundadir. Ama elindeki tek vasita olan gizgi ile hattat, kitle biitiinliigii tesirile bera-
ber, derinlik duygusunu da uyandiracak ustaliktadir. Denebilirki yazinin planlan,
uzak ve yakin nokta ve pargalan var.

Yaz1 “miicerret” degildir dedik. Ona figiiratif diyebiliriz. Taklid etmiyen, tabi-
atla uzaktan da olsa benzerligi bulunmayan bir sanatin “figiiratif’ olabilmesi para-
doks goriinebilir. Cagimiz bu anlamlarla gok oynuyor. Bugiin hayli gegen teorilerden
biri, temsil ve taklidin figiirasyon ruhuna zit bulundugu iddiasidir. Ciinkii tabiata
stki stkiya bagh bir taklid veya temsil sistemi, dig diinyaya sadakatinden dolayi, hayal
alanm seyirciye kapatmadadir. Seyirci temsil edilen seyden 6teye gidemez. Bu ba-
kimdan, taklit ve temsil bir tekrarlama ve tekrarlatma diinyas: iginde sikismus oluyor,
Buna karsilik “non-figiiratif” ve “miicerret” sekiller, hayalin dilegince benzerlikler,
“équivalence”lar aratma kolaylhigi bakimindan, taklit ve temsil sisteminden daha fazla,
ama en genis ve yiiksek anlaminda, “figuration” ruhuna yaklagmis bulunuyor. Her
teori gibi bunun da dogru ve yanhs noktalar olabilirse de, yaz diinyasma girince bu
diisiiniise katilmamak zor goriiniiyor.

Biz modern ressamlar son derece ilgilendiren bir yazi tarzi da “tasvir-yazi1” lardur.
Bu alanda hig etiit yiiriitilmedi denebilir. Bu gesit yazilara, kelime oyunu yapmadan
figiiratif yazilar diyebiliriz. Gergi hat sanatimin biiyiik ustalar bu tarza teneszziil et-
medi ve resim-yazilar daha fazla halk sanati gergevesi iginde kaldi. Zaten, klasik yazi-
mn ¢izgi piiriizsiizligi, ritim ve ahenk biitiinliigii ile toklit ve tasvir kaygis1 birlese-
mez sistemlerdi. Klasik ustasinin yapamadigini halk ustasi yapmus, Arap alfabesinin
harflerini, nizam ve olgiilerden kurtararak, figiir kaliplarina dékebilmistir. Bu cesit
yazilarin sekil repertuari pek genis degildir. Aslan ve kus resimleri, insan yiiz ve vii-
cutlar, “natiirmort” lar ve genel olarak, tek elemanlar. Klésik yazida oldugu gibi bu
alanda “kompozisyon” yapmak, bir gok figiir motifi veya esyay1 birlestirmek imkan-
siz olmustur.

Resim-yazilara, klasik yazida oldugu gibi, minyatiir yolile ifade edilemiyen duy-
gulara serbest bir agik kapi olarak bakabiliriz. Burada da dinle ¢izgi birlesmis gorii-
niiyor. Genel olarak muhtevay: din duygularmda aramak gerekiyor. Bu duygu,
hele Bektagilerin resim-yazilarinda, en koyu mistisizmaya kadar gidiyor. En giizel
orneklerin Bektasilerin vermesi de oldukga manahdir. Tarikat din duygusile diinya
zevklerini birlestirmemismidir? Klasik yazimin ifadelendirdigi Tanri fikrini, Tann
soziinii, yiiksek planmndan sokiip atarak bir halk dili kalibma sokmak Bektasi felsefe-
sine ve diinya anlayigma pek uygun. Bektasinin genis goriisii, tekkelerde bulunan
figiiratif portrelerde de beliriyor. Bunlar minyatiiriin siis cergevesinden cikmis 151kl
golgeli, derinlikli, Italyan primitif resminin ¢alisma tarzim hatrlatir eserlerdir. Yiizler
canhdir, figiirlerin durusu, hareketleri ressamm kégit iizerinde cam, kafasi ve ruhu
olan varhklar yaratma gayretini gosterir.

Islam yazisi hakkinda beklenilen biiyiik eser mevcut olmamakla beraber, bu sa-
natin, teknik ve gelenekleri bakimindan sirlarimi ¢ézecek hayh sanatkar ve bilgin
bulundugu muhakkaktir. Bizi asil ilgilendiren nokta, yazinin bu tarafi degil de, Dogu
sanatindaki plastik 6nemidir. Yaziyi, mimarlik, resim veya heykel sanatlan gibi ele
almak, estetik yonden incelemek gercktir. Islim yazis1 Bati yazis1 gibi sadece yaz1 de-
gildir. Resimdir, sekildir, bigimdir, fikirdir. Hattd yukarda da isaretledigimiz gibi
miiziktir. Biitiin bunlar biinyesinde birlestiren bir sanatin genis estetik incelemeler,
cildler dolusu etiitlere meydan vermemis olmasma sagmamak elde degil.






Kiamil Akdik, bir yazidan ters ve yiiz pargalar.

Kamil Akdik, Fragments droits et inversés d'une citation calligraphiée.



PLASTIQUE ET FIGURATION DANS L’ECRITURE
ISLAMIQUE

Nurullah BERK

Tres peu d’ouvrages-en vrai, il n'y en a peut-étre pas du tout-traitent de Iécriture
islamique. Cet art est généralement incorporé dans Iensemble de 'art de I'Orient.
Si ses origines sont connues, son développement, ses styles, surtout sa pensée, sa mé-
taphysique restent obscurs au public occidental. On est tenté de considérer le théme
affaire de spécialistes, tout comme les écritures hyérogliphiques ou summériennes.

Or, il s’agit d’un art toujours vivant, puisque cet art est essenticllement moyen
de communication. Tous les pays musulmans le pratiquent encore. La Turquie, qui
depuis trente ans emploie I'alphabet latin, a certes perdu le goat de la belle lettre or-
née, car, pour la gofiter pleinement, il faut aussi la comprendre. Ici, contenu et con-
tenant fusionnent singuliérement. Mais il y a encore de beaux calligraphes turcs qui
continuent la tradition, et bien plus de collectioneurs d’écriture ancienne que d’ama-
teurs de peinture.

Les spécialistes déclarent que les données sur 'origine et la généralisation de
emploi de I'écriture islamique sont contradictoires, Mais nous pouvons nous baser,
je dirai plastiquement, sur ’écriture “koufique”, celle des premiers manuscrits isla-
miques. Cette écriture rigide, anguleuse, imitant quelque peu 'écriture cunéiforme,
devait, au cours des siécles, dans les pays de religion musulmane, se ramifier en plus
de vingt styles, totalement différents de plastique et d’exprestion. Ces styles, on peut
les reconnaitre et les differencier comme on differencie, en occident, les écoles de
peinture et de dessin.

L’écriture a occupé, dans la société musulmane, la place qu’eut, dans la civili-
sation occidentale, la peinture. Son réle fut peut-étre plus considérable encore. Elle
a été considérée 'extériorisation premiére de la pensée divine. La lettre fut a 'image
de Dieu. Elle propagea les pensées métaphysiques, philosophiques. Elle s’incrusta
dans la pierre des monuments ou sur les revétements céramiques des mosquées, des
tombeaux, des stéles. Elle se broda sur les vétements et sur les tissus recouvrant les
cerceuils. Antere, Amroul-Kays, les autres poétes 'accrochérent sur les murs de la
Kaba. Elle fut, beaucoup plus que la miniature, souvent cachée dans les manuscrits,
tableau indépendant a la perfection linéaire et plastique.

Tout de suite, I'écriture a été I'istrument principal de la propagation de la foi.
Une légende islamique explique ainsi la naissance de la premiére écriture: “Allah,
quand il décida de créer I'Univers, intima a une leur céleste cet ordre: “Sois I'ame
de Muhammed”. Etla lueur se prosterna devant le Seigneur etdit: “Graces soient ren-
dues a Allah”. Et Allah dit a la lueur: “Je te crée, ame, et t'intitule Muhammed et
c’est par toi que je commence mon ceuvre”’. Et de ce halo céleste qui était 'dme de
Muhammed, Allah détacha deux parties, qui furent le “Kitab” -le Livre- et le “Kalem”
-la Plume-. Et Allah ordonna a la plume d’écrire cette phrase premiére: Il n’y a pas
de Dieu hors Dieu et Muhammed est son Prophéte.”

Extraits d’une conférence faite a Paris et 2 Rome.
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La plume, dit la légende, frémit mille ans avant de tracer cette phrase sur le Livre.
Or, cette plume, Iéternel “Kalem” musulman, est la méme qu’aujourd’hui encore
emploic le calligraphe, penché sur ses feuilles préalablement préparées au blanc d’oeuf
ou a la céruse.

L’étude, méme superficielle, de P'écriture islamique, la contemplation attentive
de ses ocuvres permettent de saisir le caractére d’humanité de cet art, que 'on est
souvent tenté de considérer comme une ornementation abstraite. L’abstrait ne doit
rien signifier ou suggérer de par lui-méme, et, §'il éveille des idées, des sensations, ce
ne peut étre que par I'imagination et les réflexes du spectateur, qui trouve, dans la
contemplation des formes sans équivalents dans la nature, un champ favorable a I’'envol
de son imagination. Or I’écriture islamique, outre son essence divine qui I'écarte to-
talement de toute abstraction, signific, commente, suggére ct méme figure, linéa-
irement et plastiquement. Ses styles sont capables d’exprimer ’élan mystique, la mé-
ditation, la sérénité, I’étre en action, la joie, le mouvement continuel.

Pour mettre en relief le caractére d’humanité et d’expressivité de I'écriture dans
le cadre de I'art musulman, on pourrait tenter une comparaison entre les lettres
et la miniature orientale. Le champ est vierge, trés peu l'ont traité. C’est pourtant
une étude passionante, une confrontation a lissue de laquelle la miniature, a notre
avis, revéterait un caractére purement ornemental et décoratif.

Le dessin musulman est riche de milliers de motifs. Il nous a offert une vision
magnifique, paradisiaque de la nature. Ses maitres, dans le cadre de leurs caracté-
ristiques propres, et spécialement dans le domaine technique, peuvent, par l'acuité
de leur dessin, rivaliser avec les plus grands de P’art chrétien. Pourtant, on pourrait
affirmer que le dessin islamique est “‘inhumain”, si ce terme ne parait trop osé, appli-
qué a un art ou tant de splendeurs éclatent.

La miniature, cet art de surface, en général strictement respectueux du format
du manuscrit, ne veut pas s’inquiéter, interroger, souflrir, Il a méme la souffrance en
horreur. Ses lignes sont éternellement calmes, et, quel que soit le théme traité, la ges-
ticulation abstraite de ses personnages simulent la vie, mais ne la vivent et surtout ne
la communiquent.

Comment d’ailleurs la communiqueraient-ils sans enfreindre les lois de la pensée
musulmane? Si le Coran est vague, incertain en ce qui concerne la figuration, les glos-
sateurs, eux, sont catégoriques. Tout ce qui, au moyen de formes, de lignes et de cou-
leurs tend a liberer I'image de son état de “fleur” pour le faire vibrer, souffrir, s’ani-
mer en un mot, constitue un acte sacrilége. Vingt “hadis” ou annexes coraniques sont
la qui disent: “Au jour du Jugement Dernier, Allah dira aux peintres: “Ces figures,
que tu as si parfaitement imitées 4 'image de mes créatures, animes-les maintenant,
insufle-leur la vie, si tu ne veux briiler aux feux de I’Enfer.”

M. Louis Massignon cite un vieux hadis de Ibn-Abas qui est caractéristique de
Pesprit de la miniature islamique. Il disait & un peintre persan qui lui demandait:
“Mais enfin, est-ce que je ne pourrai plus faire d’animaux?” *Si, mais tu peux
décapiter les animaux pour qu’ils n’aient pas l'air vivants, et tacher qu’ils ressemb-
lent a des fleurs.”

Or, non seulement les animaux, mais toute ’humanité de la miniature est a 1'état
de fleur, et cette flore se suffit a elle-méme, dans sa grace, son éclat, son bonheur cons-
tants.
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Par contre, la calligraphic musulmane épouse étroitement le dogme, cllle est
dogme, elle est & I'image de la divinité. Elle peut, en toute liberté, exprimer 'ame
humaine, & Paise dans ses signes qui n’imitent, mais suggérent avec puissance. Nous
savons aujourdh’ui que suggérer des idées au moyen de lignes, de formes n’implique
nullement la représentation réaliste. La valeur expressive de la ligne, savamment emp-
loyée comme chez les calligraphes de I'Orient, permet de communiquer au spectateur
les sentiments les plus divers. Des signes gratuits que constituent les lettres de 'alphabet
arabe, le calligraphe a édifié un répertoire de formes d’une variété, d’'une puissance
d’émotion et d’expression étonnantes.

On peut donc émettre I'idée, que Dartiste oriental, comprimé, refoulé par les
interprétations religieuses, par le fanatisme étroit des glossateurs se libére de toute
contrainte dans la calligraphie. Il lui est défendu d’exprimer I'ame humaine par la
représantation réaliste de I'Univers? Eh bien, cet Univers, il le traduira en couplant,
en inversant, en composant ses lettres. Il les fera parler, il les fera vivre. 11 les étirera
en tous sens, les malaxera comme une argile plastique. D’un trait unique, ininterrompu,
il nous fera connaitre non seulement “I’état plastique” pur, mais aussi le tréfond de
son Ame d’artiste. Nous lirons la lettre comme jamais nous ne pouvons lire la minia-
ture, dont le bonheur perpétuel peut nous lasser.

Que I'on nous permette un second paralléle entre I'écriture et la calligraphie, a
’appui de cette thése. Nous possédons certes un trés grand nombre de miniatures sig-
nées par les maitres arabes, persans et turcs. Mais nous ne savons pas assez que la mini-
ature a été un art d’équipe. Les personnages, les ciels, les arbres et les fleurs étaient
respectivement réalisés par des spécialistes, naturellement sous la direction d’un pat-
ron. Les artistes persans employaient, pour les ceuvres de petit format, des jeunes
garcons doués, de douze A quinze ans, qui, mieux que le travail a la loupe, pouvaient
dessiner des personnages microscopiques. Ils étaitent spécialisés dans le dessin des

visages. Dix artistes pouvaient se succéder ainsi sur une image qui ne dépassait pas
les dimensions du manuscrit classique.

Par contre, la calligraphie, bien que respectucuse de ses mesures et de ses mo-
dules, a toujours été le résultat d’'une main unique. La griffe de chaque maitre est re-
connaissable comme dans un dessin occidental. Des centaines de manuscrits illustrés
et enluminés des bibliothéques d’Istanbul, toutes sont signés par le maitre calligraphe,
au bas du dernier feuillet. Mais I’enlumineur et le miniaturistes restent obscurs. Ceci

explique clairement la hiérarchie établie entre les représentants des trois arts, les der-
niers étant considérés inférieurs.

Comme on le voit, les facteurs religieux et moraux ont contribué a faire de I'éc-
riture, avec ’architecture, I’expression principale de la civilisation musulmane.

La plastique de I'écriture orientale demanderait, pour étre expliquée, une étude
aprofondie des modules qui en régissent exersice. Cela nous ménerait bien loin, surtout
que, pour bien comprendre les lois d’harmonie de la calligraphie, il faut pouvoir déchifrer
les lettres arabes et connaitre le caractére phonétique des lettres de son alphabet. Qu'il
nous sufise de dire que, par exemple, dans les styles classiques comme le “Ta’lik” ou le
“Rik’a”, la longeur et I'épaisseur des signes est trés rigourecusement reglementés. Le
module le plus couramment employé est le point, qui n’est pas rond mais carré, de
’épaisseur de la plume. Les libertés que 'artiste peut se permettre dans I'élaboration
de ses compositions doivent également obéir aux lois de I'équilibre. Vides, pleins, droi-
tes, courbes, entrelacs, spirales, tout est rigoureusement, mathématiquemaent const-
ruit, comme une épure géométrique.
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La plastique de Iécriture islamique est d’une pleinitude, d’un rythme admirables.
La dynamique et la statique y alternent savamment. La phrase écrite est vraiment
la musique faite ligne, et, dans certaines calligraphies, un musicien “lirait”, comme
une suite de notes, le rythme mélodique du trait et arriverait facilement & en restituer
I’équivalence musicale.

C’est un art d’un dépouillement extréme. Il n’a a son service que le trait. C’est a
peine si, parfois, il s’enrichit de lettres ou de fonds d’or, verts, ou bleus. Il se meut et
¢’épanouit dans le noir et le blanc. Mais le trait offre une variété considérable, du plus
mince au plus épais. 11 s’étire, se ramasse, et, comme une coulée de liquide, se resserre
et s’élargit selon les exigeances de 'oeuvre. Ici, on le voit d’une rigidité de fer, 13, il
prends I'aspect serpentin de la couleuvre. Non seulement le trait orne la surface de
ses volutes, mais, par les pleins et les vides qu’il provoque, parvient miraculeusement 2
suggérer des épaisseurs et éveiller le sentiment de la profondeur.

Quant a la figuration de I'écriture islamique, on pourrait se demander dans quel
sens cet art non-imitatif, non-représentatif peut étre figuratif. On spécule beaucoup
sur ces valeurs aujourdh’ui, et 'on va jusqu’a affirmer que représentation et imitation
sont antithése de figuration. Ainsi, 'oeuvre ne prends un caractére figuratif qu’a me-
sure qu’elle s’écarte de la nature, puisque’ainsi elle permets la liberté totale dans la
recherche des équivalences qu’clle doit fatalement provoquer.

Dans le domaine qui nous interesse ici, cette thése trouve une justification pleine
et entiére. La contemplation des différents styles d’écriture provoquent en nous des
sensations mélodiques différentes: calme et mouvement, grandeur et austérité, dou-
ceur, et méme sentiments d’effroi, de menace, de colére céleste. L’étude morpholo-
gique des lignes, tentée en France par Seurat, trouverait ici son champ d’analyse le
plus riche en possibilités de controle et d’application.

Ici, la ligne est I’équivalence graphique de la musique, avec laquelle elle a de
bien curieuses affinités. “La musique orientale, disait derniérement un compositeur
de mes amis, est horizontale par excellence. Sa vertivalité se manifeste par courbes in-
sensibles. Ce qui veut dire qu’elle est dénuée de heurts. C’est ce qui fait la douceur,
mais aussi la monotonie de ses mélodies. La mélodie orientale s’inscrit en longucur,
avec des passages a dominantes courbes et il n’y a pas de dissonances.”

Or, I’écriture orientale, malgré sa parenté graphique avec la musique s’étire et se
compose en tous sens et comporte, plastiquement, des heurts et des dissounances.

Quelques mots maintenaut sur I’écriture pictographique. C’est un sujet passion-
nant, vierge, le chercheur moderne peut y trouver les éléments d’un ouvrage qui ne
manquera pas d’interesser les critiques et les artistes d’aujourdh’ui. Car les écritures
figuratives répondent, et d’une surprénante facon, aux préoccupations de beaucoup
d’artistes contemporains.

L’écriture figurative a été considérée par les grands maitres de la calligraphie
comme indigne de leur plume. Aucun de ces puristes, de ces géométres n’a tenté de
conférer a leurs lettres un caractére imitatif, figuratif. La faune et la flore que Poeuvre
des calliraphes de I’Orient peut évoquer ne constituent que des équivalences assez
lointaines, et, si nous avons pu, & leur propos, parler de figuration, celle-ci tire le prin-
cipal de sa force dans 'expressivité. C’est dire que la calligraphie classique prend une
signification figurative en raison de sa puissance de communication et d’expression.

Par ailleurs la perfection linéaire de la calligraphie classique se plierait mal a
toute tentative d’imitation et de figuration.
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Cette fusion impossible pour les maitres classiques, les calligraphes populaires
ont tenté. Ils 'ont tenté, au détriment certes de la perfection de I’écriture, mais,
par contre, en faveur de trouvailles étonnantes, qui procédent quelque peu de la Cab-
bale. Ils ont, avec des mots, des noms, des phrases entiéres ou des bribes de phrases,
dessiné des barques, des cigones, des lions, des vases pleins de fleurs, bien d’autres
motifs encore. Ils ont d’instinct découvert, ce faisant, la stylisation des formes en ché-
mas géométriques dont I'art d’aujourd’hui se prévaut.

Pour trouver Porigine de ses mystérieux essais calligraphiques-car ils comportent
une forte dose de mystére- il faut remonter aux sectes religieuses des Mevlevis, ou Der-
viches Tourneurs, des Bektachis, qui ont produit, au sein de la civilisation turque,
tant de penseurs, de poétes, de calligraphes, de peintres et d’enlumineurs, la plupart
anonymes. Les Derviches étaient loin de professer Iisolement, 'ascétisme, le jetine.
Le musulman est réaliste, sa croyance ne le prive pas des plaisirs de la terre. A cet
égard, le religicux jouit des mémes droits que le simple citoyen. Les sectes, aujourdh’ui
abolies en Turquie, étaient non seulement des foyers de culture, mais aussi des
institutions privilégiées dont les adhérents se faisaient un culte de jouir de la vie.
~ L’état mystique, 'exhaltation religicuse, pouvaient aller de pair avec la jouissance
corporelle, physique, des plaisirs de ce monde. Ce curieux dualisme de 'ame du Der-
viche se traduit dans ses ocuvres, poémes, chants et danses, peintures ct calligraphies.

A la fermeture des Tekkés, le dénombrement des objets et ocuvres d’art qu'y s’y

trouvaient ont permis la découverte d’un certain nombre de tableaux, d’images pein-
tes & la gouache ou a I’aquarelle dont la facture rapelle celle des primitifs italiens. Il y
avait aussi beaucoup de calligraphies et d’écritures figuratives. Dans la main du Der-
viche, cet art atteint une grande subtilité de graphisme, au service d’une imagination
bien curieuse, souvent morbide.
: Quant a cet engouement du Derviche envers I'écriture figurative, on peutydéce-
ler expression méme de sa philosophie de la vie, et une tentative d’exprimer plasti-
quement la fusion qu’il réalise en lui-méme, de deux états: Pamour du divin et "'amour
du terrestre.

Nous avons vu que la lettre se revét d’une signification divine. Son exercice cons-
titue donc un geste de piété. Quel jeu passionnant que celui d’employer ces signes
presque sacrés en vue de Pexpression de la vie! C’est-a-dire, allier le divin a 'humain,
en confréant a ces signes métaphysiques que sont les lettres de I’alphabet islamique
'aspect des choses terrestres, surtout I'aspect de 'homme, créature d’Allah. Ce jeu,
qui était aussi, sous doute, celui de Fra-Angelico, peut étre a I'origine de I'écriture
figurative.

Par la suite, cette écriture figurative devint un art populaire. On voit encore
aujourdh’ui, dans les rues turques modernes des artistes qui exposent, le long des tro-
ttoirs, ces visages de derviches, ces cigognes, ces épées, ces lions composés plus ou moins
habilement de lzttres entrelacées. C’est 'Image, dans toute sa candeur et sa pureté,
I'Image que la foule aime, que les gens simples collectionnent, car elle répond a d’ob-
scurs sentiments de tradition et de culture ancestrale.



MISTISIiZMDE TANRI MEFHUMU

Prof. Dr. FRIEDRICH HEILER, MARBURG. *

[lahiyat, Allah bilgisidir; onun vazifesi, sistematik bir sekilde Allahm zat ve faali-
yetini gosterip Allah hakkinda cari olan tasavvurlarm dogrulan ile yanls, bulank ve
bozuklari arasirda sinirlar tespit etmektir. . Bir Alman ildhiyatgisi, “Ilahiyatin husu-
siyeti, tahdit etmektir’” demistir. Halbuki Allahin hususiyeti hudutsuzluktur. Bundan
dolay1, su sual meydana gikar: Ilahiyatin tahdit edici hususiyeti ile maalesef tasavvur ve
mefhumlarm  tahdidedilmesinden baghyarak nihayet insanlar arasinda sinirlar gekil-
mesine, bir kisim insanlarin zindik sayilmasma veya onlarm muayyen bir dini cema-
attan ¢ikarlmasina kadar muhtelif aci hadiseler vaki oldu ki bizce bunlar, hududu
olmiyan Allah tasavvurunu tahdit edip kiigiimsemekten baska bir seye yaramamak-
tadir. Allahin zat1 hakkinda fikir edirmek istersek, ildhiyatgilara degil, homines religiosi,
yani din adamlarma, Allah1 miisahede edip sesini vasitasizca dinlemis, kendisiyle sahsi
miinasebette bulunmug olan ariflere miiracaat ctmeliyiz. Bu arifler iki kisma béliin-
mektedir: Peygamberler! ve mistikler2. Ikisi de bir tek kokten gelismistir: entusiastlar,
Allahla dolu olan, vecidde istigrak eden sahsiyetler. Onlarin Allah bilgisi, ilahivatci-
larda oldugu gibi istikak edilen, tefekkiire dayanan bir bilgi degil, bilakis vasitasiz,
i¢ tecritbeden ¢ikan bir irfandir. O insanlar, Allaha raslamislardir; kendisine dis diin-
yada degil, kendi iglerinde tesadiif etmislerdir; halbuki ig tecriibelerine, vizyon (riiyet)
ve audizyon (isitme) halinde bu dért cihetin diinyasinda hislerle duyulacak bir ifade

* [Bu makalenin miellifi Profesér D. Dr. Friedrich Hemwer 1892 Miinih’te dogmustur. 1918
senesinde ¢ikan tezi “Das Gebet” (Dua) ona biitiin Avrupa’da derhal séhret kazandirmistir; muhtelif
millet ve dinlerde-en iptidai kavimlerden bashyarak ta mistigin en yiiksek sekillerinde kadar-dua ve
niyazm mubhtelif sekillerini gostermege calisan bu kiymetli eser 1923 senesine kadar birbirinden genis
olan bes bask: gérmiistiir. 1921 senesinden beri, Friedrich Heirer Marburg Universitesinde Mukayeseli
Din Bilgisi Profesoriidiir. Bir ¢ok eserlerinde, bilhassa Hind mistik cereyanlan ve hristiyanlhigin eski tarihi
ile mesgul olup birbirinden ayrilmis hiristiyan mezheplerini birlestirmek icin senelerce ¢alismistir, Bu-
giinkii Avrupa ilahiyatgilar: arasinda, HEfLER hususi bir yer almaktadir; ¢iinkii pek miiteassip ve ilahi
vahyi yalmz hristiyanhkta géren dar ufuklu teolojik sistemlere karst miicadele edip biitiin insaniyette
mevcud olan ildhi hakikat1 sayisiz makale ve konferanslarinda gistermege ugrasiyor. flahiyate: sifatile
bu biiyiik hedefi gézéniinde tutan Heiler, din bilgini olarak bilhassa din tarihinde géze ¢arpan iki biiyiik
dindar tipinin hususiyetlerini belirtmege calismustir: peygamberlerin ve mistiklerin. Bir tek kokten gelen
bu iki tipin Allah mefhumlar: birbirinden farkhdir; ikisi de hemen her dinde az gok vazih bir sekilde
meveuddur. Halbuki esas itibarile “peygamberane™ vyani ilahi vahy alan bir sahsiyet tarafindan tesis
edilen dinler olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim dinlerinde mistik cereyanlarin pek kuvvetli olma-
larina ragmen daha fazla peygamberlerin faal, vaad ve vaidde bulunan Allah mefhumu goriinmekte-
dir. Obiir taraftan Hinduizm, Buddizm, Neoplatonizm tamamile mistik kurtulus dinleridir; onlarda
mistik tanr1 mefhumu kendini en mitkemmel sekilde géstermektedir. Bu sebeptendirki miiellif, bu ma-
kalesinde misallerini ekseriya bu dinlerden ve hiristiyanhkta meveud olan mistik cereyanlardan almustir;
“Hiristiyanlik™ kelimesinin manést bu makalede ekseriya “hiristiyanlikta mevcud olan mistizism® dir.
Profesor HeiLEr'in bu makalesile umumi bir temel kurmasindan sonra boyle bir isi Islimiyet sahasinda
da yapmaga imkin vardir.]

! Gustav Hérscuer, Die Propheten. Untersuchungen zur Religionsgeschichte Israels. Leipzig 1914.

* Evelyn UnpErwiLL, Mysticizm. A. study of the nature and development of man’s spiritual cons-
ciousness, London, 1911 1922 (almancasi: Mpystik, Miinchen 1928); William Ralph Ince, Christian
Mpsticism (Bampton Lectures) London 18g99; Rudolf Franz Merker, Die Mystik im Kullurleben der
Vélker, Hamburg 194o0.
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vermege mecbur kalmislardir. Musa’nin, Allahi yanan diken agacinda gdrmesi;
Isava’nin, Rabbi mabedde alti1 kanadli melekler maiyetinde yiiksek bir tahtta heybetle
oturarak miisahede etmesi; Isa’nm, bulutlardan ildhi pederin sesini “Sevgili oglum
budur” diye dinlemesi; biitiin bu hadiseler dis diinyaya ait olan seylerin farkina varis
degil, insanin iginde vaki olan ve kendini dis sekillerde gosterecek kadar kuvvetli olan
bir i¢ seyredis, bir ig isidis idi. Mistiklerin ¢ogunda da riiyet ve isitmeler vardir ama,
bu gibi hadiseler onlarm tecriibelerinin yalniz kenar ve ufuklarina aittirler®. Onlar igin,
biitiin dis vizyonlardan énemli olan, visio intellectualis, yani en yiiksek kiymeti ve haki-
kati ruhan gérmek ve bu hali bile asarken, unio mystica’ya, vuslata, erismektir, yani
insanin iginin, sirrmm, hududsuz lahut ile bir olmasi hakkindaki tecriibeye varmak.

Halbuki bu son ve tamamile vasitasiz olan Allah tecriibesi, mistiklerde yalmz
uzun, ciddi arama ve miicadelelerle hazirlanmig oluyor: conversio, tévbeyi, dig diinya
ile miinasebetlerin kesilmesini, via purgativa (temizlenme yolu) takip eder; yani insanin
dis diinyadan ayrilip, sehvi ve nefsi heves ve sevdalar1 yenmesi. Bundan sonra, kendini
murakabe ve miinacaat seklinde gosteren via illuminativa, (yani, yegane iyi ve hakiki
olana tevecciih) vasitasiyle via unitiva, vuslata gotiiren yol hazirlanmaktadir. Birden
bire kendisi Allah tarafindan yakalamp vazifelerine ¢aginlan peygamberlerde oldugu
gibi, mistik yolda gidenler icin de Allah, tefekkiir ve diigiincelerin bir neticesi degil,
bir hayat gergegi, tecriibe edilen bir hakikattir. Daha dogrusu, Allah, yalmz goriilmiis
ve yasanmus olan bir sey degil, dert ve 1ztiraplarda tecessiim eden bir varliktir. Mis-
tizmin biiyiik bir kistm Passion-mistisizmdir. (Yani esas itibarile: hiristiyanlikta [sa’nin
1ztirap ve oliimiine teveccith ederek onun dertlerini kendi kalbinde duymak suretile
kalbi tasfiye etmege galisan mistik yol; daha umumi bir manada: dert veiztiraba bii-
yiik 6nem veren mistisizm). Bu, yalniz hiristiyanlikta degil, Hind mistik cereyanlarinda
ve tasavvufta da goze ¢arpan bir haldir. Mistiklerde, mistik yolun ilk tasfiye mertebe-
lerinde ig 1ztiraplar: gektikleri gibi, yolun en yiiksck mertebelerinde, vuslattan, Allahla
doluluktan sonra bile i¢ boglugunun korkung, ifade edilmez aci ve mahv edici “susuz-
luk”, “ruhun karanlk gecesi”, “Allah tarafindan terk edilig”, “kalbin siirgiinligi”,
(diinyevi cehennem” ve bu gibi isimlerle tavsif edilen halleri yasarlar®*.

Mistiklerin tanrisi, gériiliip yasanmug olan bir Allahtir, zihni bir tecrid degil, ya-
styan bir hakikattir (yani al-hayyu’l-Kayyum’dur). Bu, Hind Upanisadlarmmn arifle-
rine gore satyasya satyam ‘ hakikatin hakikati ”, EFLATUN’a nazaran 16 Gvreg Gv
“var olan varlik” ¢, garptaki Ortagag mistiklerince ens realissimum “‘en gergek varhik™dir.
Bu mistik Allah tecriibesi biitiin irk, millet ve dinlerde aymidir: Bu ayniyet, Cinde
Taoismde, Hindistanda Brahmanism, Buddizm ve Hinduism, Yahudilikte, tasavvufta,
hiristiyanhigm suryani ve musirli, yunan ve romali, kelt ve jermen gekillerinde goriile-
bilir. Bu mistik tecriibenin her zaman ayni olup Allaha giden mistik yolun da her yerde
aym olmasi gibi, mistigin lisan ve kullandigi remizler de diinyann dort kogesinde
tabiatile aymdir.

Boylece goriiliiyor ki, mistiklerin Tanrt mefhumu tektir. Mistisizmin muhtelif tip
ve renkler gostermesine ragmen, bu muhtelif tipler ayr1 ayri millet ve irklarda yanyana
bulunmaktadir: Hindistanda mistisizmin iki zid cereyamn kutuplan sayilan SANKARA
ve RAMANUJA, tasavvufta IBNU Arasi ve MEVLANA CeLALETTIN, Yahudilikte Kabba-

3 UnpErHiLL 2. Kisim, bab, 5.
4 Aymi eser, 2. kisim, bab q.
 Brhad aranyaka Upanisad 11 3, 6.
¢ PraTto, Rep. 6, 490 B.
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lism ve Hassidism, sark hiristiyan diinyasinda Dionysius ArREoPAGiTA ve “Yeni ila-
hiyatgr” Simeon, garpta EckmarT ve Suso.

Bu sahsiyetlerde temsil edilen iki mistik cereyan-sahsi mistisizm ve sahsi olmuiyan
mistisizm’-arasindaki hudud kesin goriinmekle beraber ikisi de artik yiiksek bir sentezde
birlesmektedir. Sahsi olmiyan mistisizm, sahsi mistisizmi kendi 6n ayag olarak kabul
cdiyor; sahsi mistisizme gelince, Allahta gostermege calistig sahsi taraflarin, Allahin za-
tim kafi derecede tasvir edemedigine kanidir. Ayni sekilde biitiin yiiksek dinlerde ipti-
dai-pratik ve zihni-tcoretik—ingilizlerin soyledikleri gibi devotional ve intellectual®—
mistik hem birbirinden ayrilip hem de birbirine baglanmaktadir.

Mistik Tanr1 m=fhumunun en miihim farika alimeti ise, ildhi sirn biitiin derin-

liginde taniyip gergeklestirmesidir. Mistik ve mister kelimelerinin kokii aynidir: maein,
kapatmak pveiv 10 owépa® agz1 kapatmak, uveiv zag alo®oeig hisleri kapatmak!®,
Allah, mutlak sirdir; insan tefekkiir ve lisan kuvvetlerile onu idrak etmekten uzak
kalir; o, dxardhnrrov ifade edilmez ve dppnrov soylenilmez, dir; o, ortacag mistikle-
rine gore, incomprehensibile “‘idrak edilemiyen” ve ineffabile “ifadeye sigmiyan” dir.
Veya Laotse’nin soyledigi gibi “gizli olan, kavranamiyacak, bir isim ile vasiflandi-
rilamiyacak, idrak edilemiyecek, ismi olmiyan, anlasilmas: imkansiz olan varhk” tirlt,

Allaha dair ifadelerin ve kendisine teveccith eden dualarin en dogru ve en isa-
betli sekli siikittur. Cinin en eski mistik hikmet kitabmda “Tao’y1 bilen Tao’dan bah-
setmez. Tao’dan bahseden onu bilmez”. diye yazilmistir 12, Ve modern bir sair diyor
ki “Seni sozlerle baglamak sug degil midir?**1® Mistikler, biiyiik susanlardir. Durma-
dan siikutu 6grenmekle mesgul oluyorlar; zahidane siikut, murakabe siikutu, niyaz
stikutu, felsefi ve teolojik siikutu, nihayet metafizik siikut haline gelebilir'%. Gnostik
bir yaradiliy mitinde, @%%oc ve ow#, dipsiz derinlik ve siikut, diinyanin ilk prensip-
leri sayilmaktadir 2. Hindistanda zahidler vardirki, hayatlarmi tam bir siikut
iginde gegireccklerine yemin edip sakirdleriyle yalmz parmak isareti ve jestlerle
konusurlar ', Diinya ve ahiretin son sirr hakkinda en mantiki siikut, mistik agnos-

" [Sahsi ve sahsi olmiyan mistisizm arasindaki fark bilhassa isveg alimi Nathan SGpeErBLOM ve
bundan sonra Friedrich Heirer tarafindan tesbit edilmistir. Sahsi mistisizm (Persinlichkeitsmystik )
salus olarak tasavvur edilen bir ilahi varliga tevecciih eden bir mistisizmdir—mesela Hindistan’da kur-
tarict ilah Krisna veya bityiik ana ildhe Kari-Durca’ya tapan, onunla birlesmek istiyen insanin dini
durumu; Hiristiyanlhikta Isa’ya teveccith eden mistisizm; sonra da biitiin ask mistigi bu baba dahildir;
glinkii o, sahsi bir ildhi masukla mesguldiir. Sahsi olmiyan veya sonsuzluk mistisizmi (Unendlichkeits-
mystik), Allah1 yalmz sonsuz, her seyden baska olan, sakin, ifade edilemez bir varlik—yahud bazi mis-
tiklerde bir yokluk—olarak tavsif eden ruhani vaziyettir ki en tipik ifadesini Hindistanda Upanisadlarda
ve m. s. 8. asirda biiyiik feylesof SANKARA’nin eserlerinde, antik devirde neoplatonizmde Protin ve
talebelerinin yazilarinda bulmustur. Mistizismin bu ikinci bélimii, bazen de “pur mistizism”, birincisi
de “mahdut mistizism™ (reine ve gehemmte Mystik) kelimelerile vasiflandirlmaktadir.]

8 R. W. INcE, Christian Mysticism, Lecture V.

? Suipas, Lexicon ed. Bernhardy I1 g23.

Y0 Oricines Contra Celsum VII 3g.

" Tao-teh-king, bab 41. [M. 6. 6. asirda Cinde yasiyan Laotse’nin esrarengiz ve bir ¢ok alim tara-
findan Avrupa dillerine terciime edilen kitabinda pek eski bir mistisizmin ifadesini géren ilk bilgin, F.
Heicer’in kendisi idi. Tiirkge tercemesi ‘Taoizm’ adli kitap, Ankara 1946]

12 Tao-teh-king 56.

% Annemarie ScuimMMmEL, Lied der Rohrflite. Ghazelen, Hameln 1948, 38.

" Gustav MenscuiNG, Das heilige Schweigen (Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten),
Giessen 1926.

s EpipHANiUs, Panar. haer. 31, 5 f.

% Theophilus SUBRAHMANYAN, Pilgerfahrt eines jungen Brahmanen, Zirich 1924, 43 ff.
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tizismin en tipik misalini teskil eden eski Buddizmde bulunmaktadir. Budda, herhangi
bir metafizik ifadede bulunmay: reddetmistir; g¢iinkii onun telédkkisine gére bu gibi
beyanlar, insam1 mistik kurtulus yolundan sapitmaktan baska bir ise yaramiyor!?,

11ahi sir, avammun kavriyamiyacag: bir seydir. Bu secbepten mistikler ezoterizme
temayiil etmektedirler. Mesela Upanigad kelimesi, bir sakirdin birinin yanmda otur-
masl, ilahi sirrin bir arif tarafindan ya ogluna yahud talebesine yahud da igten merak
edip kendi kalbini mistik yol igin hazirlamug olan bir sorana bildirmesi demektir.* Upa-
nisadlan ilk defa terciime eden fransizalimi ANQueTiL DupErrON, bu kelimeyi secre-
tum tegendum, yani “‘ortiilesi sir’” kelimeleri ile latinceye gevirmekte bir bakima hakli
idi*®. Boyle bir ezoterizmin izlerini, en eski incilde bile bulmaktayiz; orada Isa’ya
su soz atfedilmektedir: “Allahin melekutunun sirn size verilmistir; fakat digsarda olan-
lara her sey meseller ile oluyor”. (Mark 4, 11).

Biitiin kelimelerin, hakikat1 ifade etmege yetmezligi bu kelimeleri kabili tebdil
yapmaktadir; MEVLANA'un séyledigi gibi: “Her kelime hakikatin yalmiz bir tarafini
gosterir; liziim, farisi tarafindan angur, araplar tarafindan anab, tirkler tarafindan
iiziim, rumlar tarafindan istafil kelimesiyle tavsif edilmesine ragmen zati aymdir’2,
Kelime, ayni biiyiik mutasavvifin séziine gore, “giinesin ve yildizlarin mevkiinden
yalniz zayif bir haber verebilen usturlaba benziyor”2!. Bu asirda mistisizm sahasinda
en degerli miitchassis, ingiliz hanim Evelyn Un~permirw, ildhi hakikata dair biitiin
mistik tabir ve remizlerin kifayetsizligini, bir harita ile hakiki yeryiizii arasmmdaki mii-
nasebetle mukayese etmistir®®. Bununla beraber lisanin hususi sekilleri mistige, diigii-
nemiyecegini diisiinmek, ifade edemiyecegini séylemek igin yardim etmektedir.

Bu mistik ifadelerin en 6nemli sekli, negation (nefiy) dir ki bazen “iki kat nefiy”
haline gelebilir. Mistik, bir theologia negativa, bir menfi teoloji, teskil etmektedir. Eski
Gin’de Laots, ilahi tao gevrinde menfi tabirlerle déniiyor®. Upanisadlarin arifleri
igin ilahi atman-brahman sirr1 (yani diinya yaratici prensipinin kalbin i¢indeki sir ile bir
oldugunun farkina varilist) “neti neti, yok yok” tur. Bu menfi tabirlerden bagka bir
ifadeye imkan yoktur; uluhiyet, “sozle sdylenilmiyecek, fikirle diisiiniilemiyecek, gozle
goriilemiyecek olandir’?!, Eski Buddizmde Nirvana mefhumu buna benzer kelimelerle

" Majjhima-Nikaya 63; Die Reden Gotamo Buddhos aus der Mittleren Sammlung des Pali-Ka-
nons, iibs. Karl Eugen Neumann, Miinchen 1921, 11 148; Moritz Winternitz Der aeltere Buddhismus,
Tibingen 1929, 119; Hermann OLDENBERG, Buddha, sein Leben, seine Lehre, seine Gemeinde, Stuttgart 1914,
315. Bak. ta HERMANN BeckH, Buddhismus, Berlin-Leipzig 1919 I, 117,

¥ Moritz WiNTERNITZ, Geschichte der indischen Literatur 1, Leipzig 1909, 207. [Upanisadlar, eski
Hind mukaddes kitaplar1 Vedalara bagh bulunan oldukg¢a genis bir edebiyat béliimiidiir. Onlarda, evvela
ananevi kurban ayin ve felsefesinden bahsedilip sonra insani da kurtulusa gétiiren baska bir yol goste-
rilmektedir: Irfan sayesinde kurtulus. insan kendi iginde mevcud olan ilahi atman ile diinyay: yaratan
prensip olan taayyiinsiiz Brahman arasindaki birligi 6grenmeli ve bu suretle sonsuz dogumlar silsilesinden
kurtulmalidir, Upanisadlar, muhtelif zamanlara aittir; en biiyiik kismi, M. 6. 3. asirdan evvel yazilmig
olsa gerektir.]

1% Odapnekh’at 1. e. Secretum tegendum opus in India rarissimum continens antiquam el arcanam seu theologicam
el philosophicam doctrinam e quatiior sacris Indorum libris. . .. 1801 f.

20 Mesnevi 11 3681.

* Mesnevi 11 3015. Bak. Annemarie ScuimMmeL. Die Bildersprache Dschelaleddin Rumis, Walldorf 1949
7

* Mysticizm 124 (Mystik 137 f).

* Tao-teh-king 14. Bak. Heirer, Weltabkehr und Weltriickkehr ausserchristlicher Mpystiker, Eine Heilige
Kirche 22 (1940/1), 190.

* Brhad-aranyaka-Upanigad 11, 3, 6; 1V 24; Kena-Upanisad 1 5 f. Bak. HeiLgr, Die Mystik der Upa-
nishaden, Miinchen 1925, g1. .
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tavsif edilmektedir®®>, Mahayana-Buddizminde de, “mutlak olan”, “mutlak bogluk”
tabiri ile vasiflandinlmaktadir®®, Mistik nefiye bilhassa neoplatonik felsefesinde ras-
lamaktayiz. Bunun, en miiessir ve heybetli sekli, hakiki adi bilinmiyen, fakat Diony-
sius AREOPAGITA ¥ ismile gohret kazanmig olan hiristiyan neoplatonik ilédhiyatgmin
eserlerinde geligmistir: onun “nefyeden teoloji” si zengin ve orijinal bir terminoloji
gosteriyor ki asirlar sonra biiyiik alman mistigi EcknarT 2® tarafindan alman diline
nakledilmigtir. Hiristiyan mistisizmine hakiki seklini veren ismi gegen suriyeli mistik
igin Allah, “vasif ve sifati olmryan” “isimsiz ve mahiyetsiz’'#%, “ne bu ne su olan bir nes-
ne” dir. “Insan, Allah hakkinda neler diigiiniip kendisine ne isimler taksa-Allah bunun
hig birisi de degildir. ” Bu suretle Allah, bir bakima “varlik olmiyan, Ruh olmuyan,
sahis olmiyan, Allah olmuyan, yokluk, yok” halinde tasavvur edilmektedir *. Dio-
nisius ve EckHART'IN ananelerine sadik kalan AnGEvrus Sivesius, Cherubinischer Wan-
dersmann adli siir kitabinda soyle diyor:

Was Gott ist, weiss man nicht. Er ist ein Licht, ein Geist,
Nicht Wahrheit, Einheit, eins, nicht, was man Gottheit heiss,
Nicht Weisheit, nicht Verstand, nicht Licbe, Wille, Giite,
Nicht Ding, kein Unding auch, kein Wesen, kein Gemiite.
Er ist, was ich und du und keine Kreatur,

Eh wir geworden sind, was er ist, nic erfuhr 3.

Mamafih bu mistik nefiy gergekten bir ispattir. Bunu bilhassa ¢ok defa yanhs
tefsirlere maruz kalan Nirvana mefhumuna dair séylenenlerde gorebiliriz. Yalniz kat’i
bir anlayigsizlik bu mefhumda bir negation gorebilirdi; “‘yokluk™ u, hayatin son hedefi
olarak gosteren bir din Asya’nmn yansim feth edebilir miydi acaba? Mistik Nirvana’nin
miispet mahiyeti bilhassa Gorama Buppa’nin mehabetli séziinden anlagilmaktadir:
“Ey rahipler, dogmus olmiyan, olmug olmiyan, tasvir kuvvetlerinden gikmis olmiyan
bir sey vardir. Dogmus olmiyan, olmug olmiyan, tasvir kuvvetlerinden gikmis olmiyan
bu sey mevcud olmasaydi, dogmus, olmus, yaratilmus, tasvir kuvvetlerinden gikmug
olandan bir gikis ve kurtulug miimkiin olmazdi1.**”. Bu menfi tabirlerin manési, *“bam-
baska olan 3 Allahm mutlak iistiinliigii ( transzendens ) ne isaret etmekten bagka bir
sey degildir, giinkii o, Auvcustin’in dedigi gibi, “aliud valde ab istis omnibus”, *‘baska,

% Hermann OLDENBERG, Buddha 324 fT; Beckn, Buddhismus 11 111 f.; HEiLER, Buddhistische
Versenkung, Miinchen 1922, 40.

® WinTeRNITZ, Der Mahayana-Buddhismus nach Sanskrit-und Prakrit-Texten, Tiibingen 1930, 67 L.

7 |DioNysius AREOPAGITA, ismi hala bilinmiyen, galiba Suriye kilisesine mensup olan bir sahsi-
yettir ki neoplatonik mistik fikirlerini tamamile hiristiyan teolojisine sizdirmigtir. Kendi mistik fikirlerine
daha fazla kiymet vermek maksadile, Incilde, Resullerin isleri adli babta Pavlus’un bir arkadag olarak
Atina Areopaginda ortaya gikan adamm ismini benimsemistir. Onun  eserleri, biitiin Ortagagda sark
kiliselerinde en derin izler birakmuslardir.]

# [EckHART, dominikan tarikatina mensup bir alman rahibi (6l. 1327). O, hem litince hem de
almanca verdigi vaazlan ile mistik cereyamnin en kuvvetli ve en mantiki miimessili idi. Bazi fikirleri
kilise tarafindan reddedilmistir.]

29 A, SpaMER, Texte aus der deutschen Mystik des 14. und r5. Jahrhunderis, 1912, g6.

80 Deutsche Mystiker des 14. Jahrhunderts, hsg. Franz Preirrer, Gottingen 1914 1I, g92. 320.

31 [V 21, DioNysius’un bir soziine dayanarak (Mpyst. Theol. 4, 2). [*Allahin ne oldugu bilinmiyor.
O, bir nur, bir ruhtur; o ne hakikat, ne vahdet, ne ahadiyet, ne uluhiyet denilendir; o, ne hikmet, ne
akil, ne sevgi, ne irade, ne iyiliktir; o, ne sey, ne de sey olmiyan, nc zat, ne ruhaniyettir. O benim ve senin
ve hig bir mahliakun kendisi olmadikga, kendisinin ne oldugunu bilemiyecegimiz bir seydir.”]

32 Udana V111 3 p. 8o; Itivuttaka 43; Bak. HEILER, Buddhistische Versenkung2 40 f.

33 Bak, Rudolf Otro, Das ganz Andere in ausserchristlicher und christlicher Theologie, Das Gefiihl
des Uberweltlichen adli kitabinda s. 212 (Miinchen 1932)
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bunun hepsinden bagka” dir #. Bu suretle nefiy, Allah hakkinda miimkiin olan en
yiiksek ve en giizide ifade sayilmahdir, “giinkii Allahm ne olmadigin séylemekle Alla-
hin ne oldugunun farkina varinz”. diyor Dionvysius AREOPAGITA, Bilmemek, tanima-
mak, idrak etmemek bu arada en yiiksek bilgi ve idrak demektir. “Tamyan tarafindan
taninmamus, tanimiyan tarafindan tanmmg” diyen Upanisad sairi®, Dionvsius'un
“Allahi, tamimamakla taniyan en ilahi irfan™ diyen tabirini andirryor 37, Ikisi ile Au-
cusTiNUus muvafiktir ““Allah, bilmemek suretile daha iyi bilinir” 3. Biiyiik ortacag
ilahiyatqisi Nikorauvs Cusanus, AvcustiNus’a dayanarak Docta ignorantia, “alim
bilgisizlik™, diye pek isabetli bir tabir yaratmstir 9.

Mistik ifadenin ikinci miihim sekli, tenakustur, yani birbirine zid olan beyanlarm
ikisini ihata eden bir ahenkte birlestirilmesi. Mistiklerin tanrisi, complexio veya coinci-
dentia oppositorum (z1dlarm bir araya diismesi veya birlesmesi) dir; DioNvsius ArEo-
PAGiTA'In sdyledigi gibi, “fazla aydinlik olan karanhkta” oturuyor. Upanisadlara
gore uluhiyet *““varlik ve varhk iistii, ifade edilecek ve edilmiyecek, suur ve suursuzluk,
gergek ve gergek olmryan” dir. O, sakin olmakla beraber siikunet bilmiyen, uzak ol-
makla beraber yakin, her sey i¢in ve her seyin digindadir . Hind ariflerinin iislubuna
benziyen bir sekilde Avcustin de, Allaht immutabilis, mutans omnia, numquam novus, num-
quam velus, semper agens, semper quietus ‘‘harcket etmeden her geyi tahrik eden, hig bir
zaman yeni, hi¢ bir zamanda eski olmiyan, daima faal, daima da sakin olan™ diye
tavsif etmigtir *1. Katha- Upanisada gore Allah “‘en kiigiik olandan kiigiik, en biiyiik
olandan biiyiiktiir’” 2. ANGELUS SiLEsius ayn1 manada soyle diyor:

Mein Gott! Wie gross ist Gott! Mein Gott! Wie klein ist Gott!
Klein als das kleinste Ding, und gross wie all’s von Not™ 43,

Allah hakkindaki ifadelerin tigiincii sekli tafdildir, via eminentiae. Allaha biitiin kry-
metler atfedilmektedir, fakat 4di derecelerinde degil, kuvve derecelerinde, ‘‘fazla
kiymet” seklinde gosterilmektedir. Yahudi-hellenistik feylesof FiLo’ya nazaran Allah
“faziletten yiiksek, iyi olandan yiiksek, giizel olandan yiiksek™ tir %, Bu yiikselmenin
ve tafdilin tstadlar: yine neoplatonik mistik feylesoflardir: Protin’e gire, ezeli olan
uluhiyet “biitin varhklarm étesinde”, biitiin faaliyet ve hayatin 6tesinde, biitiin
irfanin 6tesinde * dir. Kappadokyali mistik ildhiyatcilardan olan Nazians’h GreGOR,
bu tabiri dualarmda da kullanmaktadir: “Ey sen her seyin tesinde olan!” 4 By “ote”
tabirinin yanmda neoplatonistler “fevk” kelimesini de kullanmuslardir. Protin icin

3 Div. nom. XIII, 3.
36 Kena-Upanisad 11 11.
% Div. nom. VII 3.
38 De ord. 11 44.
[Nikoraus Cusanus Ortagagm sonunda en miihim mistik feylesoflardan biridir. Bir cok kiymetli
eserleri olan ve meshur ispanyol alim ve mistik Ramon LuLr sayesinde islam felsefesi ile de miinasebetleri
olan bu alman bilgini senelerce Roma’da Kardinal idi, bir defa da clci sifatile Istanbul’a gelmistir, Ol
1484]

10 Taittiriya Upanigad 11 6; Isa-Upanisad V ; 6o Upanishads des Veda aus dem Sanskrit itbersetzt von Paul
Deussen, Leipzig 1921, 231. 528.

1 Conf. I 4.

4 Kathaka-Upanigad 11 20; DEUSSEN 274.

12 Cherubinischer Wandersmann 11 40 [*“Ya Rabbi! Allah ne kadar biiyiiktiir! Ya Rabbi! Allah neka-
dar. kiigiiktiir! En ufak sey kadar kiiciik, zaruretle her sey kadar biiyiiktiir.”]

“ Enn 179,1;8,2;,V 8, 11; V16, 6; 5, 17.

15 Opif. mund. 8.; bak. ta vita cont. 1.

i flihi 29; Mione PG 37 507a.
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Allah “iyiyin fevkinde” “giizelin fevkinde” dir 47, Dionysivs AREOPAGITA, bu hususta
yeni kelimeler uydurmustur: ““Varhigin fevkinde olan, hayatin fevkinde olan, Allahin
fevkinde olan...” 18

Boylece bu tabirlerle Allahin mutlak transzendens’i ispat edilmege caliilmaktadar.
Adi ruhani hayatta disarida vaki olan vecidde, Allah insana “tamamile bagka olan”,
yiiksek, her diinyevi seyden uzak kalan bir sekilde tecelli eder. Halbuki ayni zamanda
Allah, istigrakta bulunan insanmn ruhunda kalbinde emanet olarak gorunmcktcdlr
o, Hindlilere gore, “atman’” veya “i¢ kilavuz” dir %, bagkalarinca “ruhun dibi”,
“kalbin kivilerm”’, “sir” dir. Bu anda transzendenz ve immanenz birlegir. Mistikler, Alla-
hin ve ruhun bir olmasimin paradoksunu ayniyet formiillerinde ifade etmege galigmis-
lardir: “Ben Brahma'yim” % “Sen busun” 5, “Kalb en yiiksek Brahman’dir’” 2,
“sen de benim oldugumsun™ . “Sen bensin, ben de senim”, “‘ene’l-hak” ; “*benim
benligim Allahtir” (GenovaLr Kararina) %, Fakat mistiklerin biiyiik bir kismu bu
ayniyet tabii bir hal olarak degil, ilahi inayetin bir hediyesi olarak tavsif etmislerdir.
“Yeni ildhiyatg” Simeon diyor ki Tabiat dolayisiyle insanim, inayet dolayisiyle
Allahim™ %. Eckart ise, buna benzer bir sozle “Allah tabiattan yani kendiliginden
Allah oldugu gibi biz inayet dolayisiyle Allah olmahyiz” %7,

Bazi mistikler, bu ayniyet formiiliiniin yerine ondan daha tehlikesiz olan bir imma-
nenz formiilii kullanmuglardir %; Paulus’un yazdiga gibi “‘artik ben yagamuyorum,
fakat Mesih bende yasiyor™ {Gal. 2, 20). Isa, Yuhannanin incilinde buna benzer bir
soz soylityor: “O giinde goéreceksiniz ki, ben Babamdayim ve siz bendesiniz ve ben
sizdeyim” (14, 20). Bu ciimlenin hemen aymisi, Hindistanin biiyiik mistik siirinde ilahi
kurtaric1 Krigna tarafindan gakirdine bildirilmistir (g9, 29) Mistikler, dualarinda sik
sik bu kelimeler “Ben sende, sen bende” % tekrarlayarak ezeli ve ebedi Allahin kiigiik
insan kalbinde oturmasinda, Allahla ruhun birlesmesinde en derin saadeti hissetmek-
tedirler. !

Insanin kalbinde oturan Allah, biitiin varliklarin, biitiin seylerin, biitiin alemlerin
ilahidir. Bosluk birden bire bolluk kesilir: Kalbin, biitiin hissi seyleri terk edip dis
diinyaya giden kapilari kapatmasindan sonra tabiatin renk renk goklugu tekrar onun
icine doner; fakat o zaman-eskisi gibi Allahtan miicerred ve uzak kalan bir varlik ha-
linde degil-Allahla dolu bir halde: Allahtan sualar gibi ¢ikarken insana ilahi bir tecelli
intibain1 verir. Mistikler i¢in diinyanm gidisi bir emanasyon veya bir eradiasyon (ingia)
dur: insan ihata eden her sey ilahi bollugun bir feyzi sayilir. Ve mistik, ilahi olan
kendi sirrimi, kendi i¢ kivileimim her seyde goriiyor: “Atman’da bu alemi goriiyor”.
“Her seyin kendi oldugunu biliyor”. “Atesten ufacik kivileomlarm giktiklart gibi o

47 Fnn. 18 2; VI g 6.

48 Bak. muhtelif yerler Onomasticum Dionysianum’da (Migne PG 3, 1177).

¥ Brhad-aranyaka-Upan. 111 7.

50 Aynieser I 4 10;

81 Chandoghya-Upan. V1 8.

82 Brh.-ar. Up. 1V 1.

% Kaushitaki-Upan. 1 5.

55 NMARABOTTO, Vila mirabile e dottrina santa della B. Caterina da Genova Fiesca Adorna Genova 1681
c. 14 S. 38. Buna benzer misaller: HEiLER, Das Gebet, 1923 5 S. 254. 306 f.

% Dip. am. 21; cod. Mon. gr. 177 p. 107.

57 Preirrer 11 533.

% HEILER, Gebet 5 254.

8 Aym eser 307. Bak. de Grete LuUErs, Die Sprache der deutschen Mystik des Afutelal!m im Werke
der Mechthild von Magdeburg, Miinchen 1926, 309 fT.
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atmandan biitiin hayat ruhlar, biitiin alemler, biitiin ilahlar, biitiin varhklar gikarlar”.80
L Scorus EriuGena, ortagagm en biiyiik mistik feylesoflarmdan biri, “Biitiin mahlklar

-gbze goriinsiin veya goriinmesin- ilahi tecellilerdir” demistir ', Eski Ahdin arifi bile
su ciiretli ciimleyi soylemekten gekinmemigtir: “Bu evren, o’dur”. (43, 29), Bu soziin
aymst bir Upanisad’da bulunmaktadir: “Hakikatten her sey bu Brahman’dir” 2.
Misir ana ilihesi Isis’e tapan bir adam “Her sey olan bir sen, Iléhe Isis”, diye yaz-
mustir %3, Ve PoiMANDRES'in bir duasinin manés: sudur: “Sen bu evrensin ve senin
olmadigim bir sey yoktur. Sen olmus her seysin, sen olmamis olan her seysin™ %, Allah
ile biitiin Alem arasmdaki birlik, ayni yet, muhtelif hiristiyan mistikler tarafindan
ileri stiriilmiistiir 9.

Bu gibi sozlerde sarih bir panteizme raslanz; fakat onun ash zihni bir tefekkiirde
degil, vecidde husule gelen cihansiimul kozmik i¢ tecritbede aranmalidir.

Mistiklerin alemi intizamsiz bir kaos degil, ahenkli bir kozmostur: Dionysius
ARrropaGiTA'nIn sozlerince “seylerin ¢oziilmez bir irtibati ve nizami, dlemin miisterek
teneffiisii, bir tek ahengi” mevcuddur *; bu, zikri gegen kelt mistik ERIUGENA’nin
Dionvysius’ten 6grendigi bir tasavvurdur. Halbuk1 alemin, ildhi derinliklerden ¢ikma-
sinin zaman ve mekanla bir aldkas: yoktur; o, ezeli bir vakadir. ANGELUS SiLESsius bu
mistik yaradiliy mefhumunu pek vazih sozlerle siirinde ifadelendirmistir #7:

Weil Gott, der Ewige, die Welt schuf ausser Zeit,

So ist’s ja sonmnenklar, dass sic von Ewigkeit.

Gott schafft die Welt annoch. Kommt dir dies fremde fiir,
So wiss: es ist bei ihm kein Vor noch Nach wie hier.

Bu gibi sozlerden, mistigin—ilahi birlik hissi bir yana—kozmik bir his, kendisinin
biitiin varhklarla bir olduguna dair bir his ile yasadign anlagihr. Saadet nidasinin
“Ene’lhak”, devamum “ben bu alemim” diyen sézde bulmaktadir %, Mistiklerin
gogunda goze carpan tabiat sevgisi, bu kozmik histen ileri gelmis olsa gerektir.
Mistiklerin hemen hepsinde gériinen hayvan sevgisi, hatta insan yagamiyan biitiin kai-
nata samil olan muhabbet bu baba dahildir. Suriyeli Ishak: ““Merhametle dolu, sefkatli
bir kalb nedir?” seklindeki sualine soyle cevap vermektedir: “Kalbin, biitiin mahld-
kat, insanlar, kuslar, hayvanlar, hattd devler ve mevcud olan her sey hakkinda sevgi
ile yanmasidir” %, RuysBROEK, mistifin her seye samil olan muhabbetinden bahset-
mistir 7, Co6l ve daglarda inzivada bulunan zahidler, Irlanda’nmn kenarlarmda yag-
yan rahipler, her varhiga “kardeg” diyen AssisiLi Franz ile sakirdleri bu muhabbetin

% Brhad-aranyaka-Upan 14 7; IV 4, 23; 11 1, 20; DEusseN, 395. 480. 411. Bak. ta Kaushilaki-Upan.
II 2; DEUSSEN 45;

81 De div. nat. MicNe PL 122, 302 A.

82 Chandogya-Upan. 111 13 DEUSSEN 10g.

8 Dessau, Inscript. latin. selectae 11 4362.

4 Hermetis Trismegisti Poimandres 11; rec. G. Partaey Berlin 1854, 47.

8 De div. nat. MicNE PL 122, 677 C; Offenbarungen der Schwester Mechthild von Magdeburg oder das
fliessende Licht der Gottheit, hrsg. G. MoreL 1869 II 19 S. 40.

% Diy. nom. VII 3, MicNe PG 3, 872.

87 Cher. Wand. V 146; IV 165 [“Ezeli ve ebedi olan Allah diinyayr zaman diginda yaratti igin
onun ezeli ve ebedi olmas: giineg gibi bellidir.” ““Allah diinyay: hali yaratiyor. Bu hal sana garib gorii-
niirse bunu bil. ki Allahta, burada oldugu gibi, ne énce ne sonra vardir.”]

% Brhad-aranyaka Upan. IV 4 20; DEUSSEN 470.

% A. J. Wensinck Mpystic Treatises of Isaac of Ninive, Amsterdam 1923, tr. 74- 5. 341; bak. Arse-
NiEw Ostkirche und Mystik, Miinchen 1943 II, 144.

W Zierde der geistlichen Hochzeit 11 44 (terc. W. VERKADE, Mainz 1922).



66 FRIEDRICH HEILER MARBURG

pek parlak misalleridir ™. Insanmn diginda kalan varliklar da sevgisinden mahrum
etmiyen hakiki mistik, muhabbetini diigmanlarina bile—insan olsun hayvan olsun—
tevcih eder. Diigman sevgisi Taoism, Buddizm, Hinduism, tasavvuf, Hassidism ve
hiristiyanhkta en chemmiyetli ahlik kanunlarmdan biridir 2. Vahgi hayvanlarda
oldugu gibi insani diigmanda da ilahi sirrim kendisi sevilmenin sebébidir.

Allahta, z1d olan biitiin seyler—zahir ve batin, bosluk ve doluluk, en sade ve en
gesitli olan—birlegmektedir. Allahin, biitiin seylerde, onlarin hakiki zat: olarak meveud
olmasindan 6tiirii, mistiklere gore biitiin seyler, sonsuz olan Allahin misal ve remizleri
sayllabilirler . Onlar bir taraftan gittikge her adimda yeni tecridlere variyorlar, 6biir
taraftan da gordiikleri esrart muhtelif gekillerde tasvir etmekten ¢ekinmiyorlar. Bil-
hassa tabiattan aldiklar1 remizleri seve seve kullanmaktadirlar: ates ve nur, giines,
dag, deniz, kuyu, agag, giil nevinden semboller segtikleri gibi karanlk, derinlik, ¢ol,
tenhalik gibi remizler de kullanmislardir. Onlarm hepsi, Allahin sonsuzlugunu, olgiil-
mez genigligini, hayat kuvvetini ve giizelligini sembollestiren tasvirlerdir. Ciinkii sonu
olan her sey sonsuz olandan gikip tekrar onun igine déner; hududu olanin hepsi, hu-
dutsuzlukta kaybolur.

Tabiattan alman remizlerin yaninda sahsi semboller vardir: Allah kiral, Rabb,
kurtaric1, peder, anne, dost, sevgili, nisanlidir. Bu son remizler, hem hayranhk ve
saadet veren vuslat, hem de Allahtan uzak kalmanin verdigi iztirap ve kederlerle
yanan hasret gagmi gostermesi bakimindan biitiin diinyada mistikler tarafindan kul-
lanilmaktadir; diinyavi, sehvi sevgi, mistik, ilahi agkm sembolii oluyor 7. Bu sevgi
hem erkek ile kadin arasindaki muhabbeten ilham alir (o halde ruh, ilahi masukunu
bekliyen, passif kadin tarafini tutar) hem de erkegin giizel bir oglana duydugu sevginin
remzi ile sembollestirilmektedir. Mistikler, muhtelif dinlerin ilahi sahsiyetlerini, ulu-
hiyetin sembolleri olarak kabul etmiglerdir: Hermes TrismEGisTos ve Bupbpa, VisNu-
Naravana ve Krisya, YAHVE, Isa’nin ya gocuk halinde ve yahud da 1ztirab cekerken
gosterilmesi gibi 6biir taraftan biiyiik Ana ilaheleri de, ifade edilmez uluhiyetin mii-
ennes taraflarini belirtmek maksadile sembol haline getirilmislerdir: Isis, Kari-Durca,
nihayet MERYEM ANA gibi. Bu zihni misallere, sakramental remizleri eklememiz lazim-
dir™. Mistiklerin g¢ogu Allahi tamamile ruh olarak tasvir ederek mutlak spiritiia-
list bir zihniyetle hareket etmelerine ragmen bagkalar: hissi remizler, mukaddesatta
gordiikleri isaretler veya ilahlarm heykel ve suretleri sayesinde Allahin huzurunu daha
kuvvetli duymuglardir; bu vasitalar, insam vecde getirecek kadar kuvvetli olabilirler,
meseld cenub Hindistanin en derin mistik sairi olan MANIikKA VASAGAR, Siva ma-
bedlerinde seyrettigi heykellerin 6niinde istigraka kapilip atesli ilahilerini yaratmig-
tr®. Ortodoks hiristiyan kilisede Jkonlara (Allah ve azizler resimleri) gosterilen
ihtirami miidafaa edenler, bu hususta bilhassa iki temele dayanmaktadirlar: Platonik
ide teorisine, yani ruhani insan, diinyevi suretten ilahi, ezeli ve ebedi niimunelere gika-
bilir (demek: el-mecaz kantaratu’l-hakikat); 2) hiristiyan hulul fikrine: goze goriinmez
Allah, bir defa goze goriinen bir insan suretine girmis ve durmadan béyle bir gekilde
gorimmektedir?.

" Joseph BERNHART, Heilige und Tiere, Miinchen 1937.

* Hans Haas, Idee und Ideal der Feindesliebe in der ausserchristlichen Welt, Leipzig 1927.

™ Annemarie ScuiMMEL, Die Bildersprache Dschelaladdin Rumis, 1949; Grete LUERs, zikri gecen eser.
" Walter ScHUBART, Religion und Eros, hsg. Friedrich Seirrert, Miinchen 1941.

" Daha teferruatli: HEiLER, Gehets, 123 fI.

" G. U. Poee, The Tiruwagagam, or “Sacred Utterances” of the Tamil Poet, Saint and Sage Manikka

Vasagar, 1900; Die Hymnen des Manikka Vasaga, aus dem Tamil iibersetzt H. W, ScHoMeRus, Jena 1923.
" HEiLER, Urkirche und Ostkirche, Miinchen, 1937, 291 ff.
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Fakat tabiatten, ictimai miinasebetlerden alman misaller, biitiin ildhi isimler,
vesile ve suretlerden bagka bir gey degildir. Halbuki hakiki mistik, EcKHART' I bir
soziine gore, “suretlerden gitmeli” “misalden gikmal”, ““biitiin meselleri kirmalidir” %,
Sahsi tanr tasavvurlari da yalmz ani, yardume bir seydir; onlar, Allahin insana gos-
terdigi insani simasi, insana uzattigi ildhi eli gostermektedirler. Mistige gelince, sahus
iistii tanriya gitmelidir. Biiyiik Hind feylesof SANkARA’ca, sahsi bir Allaha inamg “al-
cak bilgi” sayilmaktadir; halbuki bu bilgi, halk i¢in kiymetli oldugu gibi lazumdirda.
Brahman, ‘“‘en yiiksek Rab” sifatile bile yalmz “algak Brahma™ dir; kemali miisahede
ise, Rab ile ruh ve alem en yiiksek Brahman’a girip istigrak oluyor; bu en yiiksek Brah-
man “sifatsizdir, yegane sifati var olugdur; iginde idrak eden, idrak edilen ve idrakin
kendisi ayird edilemez bir kiil tegkil etmektedir’”. Bununla beraber bu sahsi olmiyan
Brahman sahsi bir temele bina edilmistir; SANKARA ‘“‘alt katta tamamile teisttir’” 7,

Yahudi mistik feylesof Firo igin' de, sahis seklinde tasavvur edilen logos yalmz
taayyiinsiiz ezeli ve edebi Allaha gotiiren bir merhaledir ®. Hiristiyan mistik te, insan
olan Isa’ya hulul eden iladhi logos’tan ezeli ve edebi logos’a gikmaga galigir. Hem
OriGings’e, hem de Aucustinus’a gore “‘insan olan Isa’dan Allah olan mesihe!” diyen
mistik emir mer’idir ®. Alman mistigi Suso bir vizyon da Isa’nin agzindan su sozleri
duymus:” Sen benim 1ztirap ¢eken nasutumdan yarip gegmelisin, eger hakikaten ¢ip-
lak lahutuma gelmek istersen!” 8 Isa’nin dogum ve 6liimiine, evharistiya’da mevcud
samlan mesihe tevecciih, sonsuzluk mistiginin yalmiz bir merhalesidir. EckHART ce
insan sahsi Allahtan (ve bu, yalmz Isa’da tecelli eden Allahtan degil, teslis geklinde ta-
savvur edilen Allahtan bile demektir) vazgegip yiiksek, derin, ezeli ve ebedi uluhiyetin
diplerine girmelidir. Mesihe tevecciihiin neticesi, Mesihle birlesme olmalidir. Kilisenin
en eski ildhiyatgilarina nazaran, her insanin hedefi, bir mesih, Allahin bir oglu olmak-
tir®3, Mistigin maksadi, insam ilahlagtirmaktir; hiristiyan mistiklerde bu fikir, Isa’nin
Allahin oglu olduguna dair olan kanaata dayanmaktadir: Allah, biz insanlari iléh-
lagtirsim diye insan oldu 3.

Allahla birlesme, yahud daha dogrusu: derinliklerde mevcud olmakla beraber
" hala gizli olan sir ile sonsuz ulfihiyet arasindaki birligin tahakkuk etmesi mistigin
hedefidir.

Halbuki bu birlesme, vecid halinde duyulan, gegici bir saadetten fazla diinyadaki
giindelik hayatta muhafaza edilesi bir haldir. Upanisadlar, “her giin semalara giris”
den bahs etmektedir 8. Hakiki mistik, inzivada kalmaktansa diinyaya déner; o, orada
tecelli mucizesini miigahede ettigi Tabor dagimin tepesinden giindelik hayatin algak
ovalarina iner %, Gergek mistik, kendisine bahgedilen vuslat saadetini kendisi igin
saklamaz; bilakis onu, kardeslerine, biitiin insanlara, insan olmiyanlara da sizdirr.

"% Preirrer 11 333.

7 Rudolf Otro, West-dstliche Mystik. Vergleich und Unterscheidung, zur Wesensdeutung, Gotha
1926 139. 142. 214.

% Leg. all. 111 207.

81 Serm. 261, 7.

82 Leben bap 13; Heinrich SEuse, Deutsche Schriften, hsg. K. BiHLMEYER, Stuttgart 1917, 34.

8 Oricines, ¢. Cels. VII 79; Augustinus, In joann. tract. 21, 8; Civ. Dei 17, 4; 20, 10.

8 ATHAN., De incarn. MigNe PG 25, 192.

% Chandogya-Upan. VIII, 3, 3; DEussEN 191.

8 [Tabor dagi: Incilin (MaTTa 17, 1-13, MARKOS g, 2-13, Luka g 28-36) anlattiklarina® gore
Isa iig havarisi ile beraber Tabor dagina ¢ikmig, orada dua ederken tabiatiistii bir aydinlikla parlamug,
tecelli eden Musa ve iLva peygamberlerile konusmugtur. Hristiyan sembol lisaminda Isa’nin dagda gor-
diigii tecritbe insanin samimi dua ve miinacatta gordigiiniin semboliidiir.]
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“Yeni ilahiyatg” SimeoN “Agk ile dolu olayim da bagkalara vereyim” diye dua edi-
yor ¥. RuvysBrOEK goyle diyor: “Simdi insan, askin rabitasile kuvvetlendirildikten
sonra Allah ile birlikte oturup dursun ve miinevver akil ve akan sevgi ile semalarda
ve yeryliziinde dolagsin. . ve hakiki comerdlikle biitiin seyleri Allahmn feyzinden zen-
ginlestirsin. . Boyle bir miinevver, akillica ve sadik bir sekilde komsularina 151k verip
onlara 6gretsin, onlarn tevbih edip, hizmet etsin, ¢iinkii o, samil bir muhabbetin sahi-
bidir. Ve bu sebepten Allahla biitiin insanlar arasinda bir mutavassitir” #, Boyle bir
tavassut ve insanlar zenginlestirmenin giizel bir misali, biitiin diinyay:r ihata eden,
biitiin insanlar ugrunda soylenilen niyaz ve duadir; boyle bir niyaz biitiin mistiklerde,
Buddistlerde dahil olmak iizere, biiyiik bir rol oynamaktadir.

Hakiki mistik hayat, vita contemplativa ve vita activa, murakebe ve faaliyeti birlestiren
hayattir. Bu birlik hiristiyan dindarlar tarafindan iki kizkardes olan Lea ve RAHEL,
veya Maryam ve MarTA'nin sahsiyetlerinde temsil edilmektedir®®. Mistiklerin mura-
kabeye verdikleri zamanlarla dig faaliyetleri arasinda daimi bir mutckabil tesir gériin-
mektedir ki o, kalbin ritmik hareketleri ile veya nefes almanm iki safhasi ile mukayese
edilebilir. Hiristiyan mistikler pek faaldirler, hem terki diinya (detachment), hem de
diinyadaki faaliyet (attachment) leri en yiiksek mertebelerde gergeklestirmislerdir®;
meseld Aucustin, BiNnGen’li HiLDEGARD, TERESA DE JEsu. Eski Cinde, LaoTse mistik bir
mefhum olan wuwei (yapmamak, islememek) iizerinde biitiin devlet ve ictimai felsefe-
sini bina etmis, mistigi siyasetin temeli yapmaga ¢ahigmigtir . Gorama Bubppa ise,
diinyay: tamamile terk edip inzivada durmak arzusunu onun vaazim dinlemeden
kurtuluga erigemiyecek varhiklara aciyarak maglip etmis te diinyaya dénmiis, vaaz-
larda bulunmustur *. Sakirtlerini de, eski Buddizmin bir soziiniin anlattig1 gibi, “mii-
teaddid varhklarin selameti igin, miiteaddid varhklarin saadeti igin, diinyaya merha-
met gosterdigi igin, ilahlarin ve insanlarn seldmeti ve saadeti igin” kurtulus ve nir-
vana’ya giden yolu gostersinler diye memleketin muhtelif yerlerine gondermistir %,
Gorama Bubpa’nin bu kararindan, Mahayana Buddizminin Bodisattva (“budda ada-
yr”) iilkiisii geligmistir: Bodisattva, biitin varhklarm yiik ve dertlerini kendi iizerine
alip, onlarn yerine 1ztirap gekip, onlarm fedaisi olup ta muhabbeti sayesinde biitiin -
varhklardaki aydm sifatlan yetistirecegine yemin eder®. Hindistanda en biiyiik gohret
kazanmig olan, bugiine kadar milyonlarca insan tarafindan okunan mistik kitabu,

8 Dip. am. 19; Cod. Mon. 177, v. 185.

8 Qierde der geistlichen Hochzeit 11 40 ff; terc. VERKADE 114 fI.

% Bak., Cuthbert BurLer, Western Mysticism, The Teaching of SS. Augustine, Gregory and Bernhard
on contemplation and the contemplative life, London 1922 195-254; UNDERHILL, Mysticism 210 (almancasi
230 f) HEiLER, Gebet5 591 f; aym miellif, Der Katholizismus, seine Idee und seine Erscheinung, Min-
chen 1923 51 F. -[Lea ve Ramer: Eski Ahdin (T7ekvin 29 ve 30) hikdyesine gore LABAN'In
kizlari, Yakus'un refikalanidir; buyikleri olan Lea Yaxupr’a yedi gocuk dogurmustur. MARYAM ve
MarTa, Yeni Ahda gore (Luk. 10, 38-42) iki kizkardes idiki, MARTA, daima ev isleri ile mesgul, pek
faal bir hayat stirmiigtiir; MarvaMm ise, Isa’min $niinde oturup onun sézlerini dinlemistir. Isa bunun
izerine “Marta Marta sen bir gok seyler igin uziiliip telds ediyorsun; fakat bir seye ihtiyag vardir ve
Maryam, kendisinden alinmiyacak olan iyi payr se¢mistir.”

% Friedrich von HUGEL, Essays and Addresses in the Philosophy of Religion, London 1921, 249.

' HEILER, Wellabkehr und Weltriickkehr ausserchristlicher Mpystiker I: Das wwwei Lao-Tses als Prinzip
einer Sozialethik. Eine Heilige Kirche 22, 1940/1, 182 ff.

% Mahavagga 1 1 ft; Majjhima-Nikaya 26; Die Reden Gotamo Buddhos aus der Mittleren Sammiung,
Miinchen 19212 I 313 ff.; OLDENBERG, Buddha, 193 ff; Winniscu, Mara und Buddha, Leipzig 1895; N.
SODERELOM, Der lebendige Gott im Zeugnis der Religionsgeschichte, Miinchen 1942; 86 fF.

" Mahaparinibbana Sutta, Digha Nikaya XV1 3; terc. R. O. Franke, Géttingen 1913 205.

+ " Vajradhvaja-Sutra, Siksasa muccaya 280 fi.; Kasyapa-parivarta; M. Winternitz, Mahayana-Budd-
hismus 34, 36.
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Bhagavadgita, yoga ve bhakti (“mistik temrinler” ve “Allah sevgisi”) iizerinde sayam
hayret bir ahldk ve faaliyet felsefesi kurmustur .

Demek ki mistik, sirf sahsi bir selimet arzusunu beslemis degildir; daha dogrusu:
diinyay1 ve insanlar mutlaka terk etmesi, eski bir Buddist tabirle “vatansizhga girig” %
soguk bir benligin ifadesi degildir; bu hal, biitiin insaniyeti, biitiin canli varhklarin
hepsine samil olan bir faaliyete bir giris, yolun ilk merhalesidir. Eckaart diyor ki
“Inzivayr merhametten fazla viiyorum”; halbuki ayn1 alman mistigi bagka bir yerde
soyle yaziyor: “Sayed en yiiksek vecidde bulundufum zaman bir fukara bir kagik
corbaya muhtag olsa, ben derhal vecdi birakip fukaraya yardim ederdim”?’. Eski
Buddizm de, EckuarT gibi, “huzur murakabesini” “‘sevgi murakebesine” tercih etmis
ise de, Bubpa tam huzur halinden ve diinyevi Nirvana’dan ¢ikip alemsiimul merhamet
faaliyetine baslamugtir %. Mistiklerin Allah tasavvurlarinda gérdiigiimiiz coincidentia
oppositorum kendi hayatlarinda da tekrarlaniyor; mistik, tanrist gibi, aym zamanda
semper agens semper quietus, daima faal, daima sakindir.

Mistik Tanrt mefhumu, modern insanlarin dini tasavvur ve fikirleri igin biiyiik
bir echemmiyeti haizdir. Mistikler, KoperNikus ve GALiLE’'den uzun zamanlar énce
kendi i¢ tecriibelerinde Allahm sonsuzlugunu, Allahin hududsuzlugunu gérmekle,
astronomi’nin bize ¢izdigi modern dlem goriisleri ileri siirmede takaddiim etmislerdir.
Diyebiliriz ki, modern ilim, 2500 sene evvel eski Yunanistanda HErAKLiT'in sézlerinde
raslanan mistik &meipov  mefhumunu akli ve riyazi olarak ispat etmistir. Antik
devirde tasavvur edilen, tavami gok, mesaleleri giines ay ve yildizlar olan kiigiik
alemin yerine, milyarlarca yildiz, sayiya sigmiyan yildiz sistemleri, birbirinden mil-
yonlarca 151k senesi kadar uzak kalan kevkebleri bulunan, hududu olmiyan evren
gelmistir. Bilhassa biiyiik mistik feylesoflar1 garpta meseld Erivcena, Nikorauvs Cu-
sanus ve GiorpaNo Bruno bu modern diinya ve Allah goriisiinii hazirliyanlar sayi-
labilirler.

Bu Allah, iptidai milletlerin ve yiiksek dinlerin bile bir ¢ok miimessillerinin anla-
diklar1 antropomorfik manada bir sahsiyet olmaktan biiyiiktiir. Sahsi eleman, Allahin
sonsuzlugunu kafi derecede temsil edemez. Allahin, mistikler i¢in de bir bakimdan
sahsiyet olmasi itiraf edilmelidir; onlarin bir kismina gore —peygamberane dinde go-
riildiigii vechile— bu “sahis olug” Allahin zatina baghdir; zira Allah onlara nazaran
sevgidir; o, yalmz insan kalbinin agik hasretinin hedefi degil, kendisi de bahseden,
bagislayan, insana inen, fedakar sevgidir. Allahin bu gahis olusu, onun bir “sen” olusu;
insanm, kendisine, tam insanlar arasmdaki ictimal miinasebetler seklinde dua ve
niyazda tevecciih etmesine sebeptir. Allahta hitap edilecek bir “sen” gérmemiz, mis-
tiklerin tecriibelerine gore sonsuz ilahi varlhigm kalbimizde immanent oldugu icin miim-
kiindiir. O, “sirrimiz” veya, eski litin Pantkot ilahisinin sozleri ile “ruhun sirin mi-
safiri” dir. Kalbimizde oturan Allah igimizde dua eder;* bunun igin de Paurus, Roma-
lilara gonderdigi mektupta, “giinkii 1azim oldugu gibi nasil dua edecegimizi bilmeyiz;
fakat Ruh kendisi ifade olunamaz ahlarla yerimize dua eder” diye yazmigtir. PAscar,1%

v Heirer, Weltabkehr und Weltriickkehr ausserchristlicher Mpystiker IT: Die Bhakti der Bhagavadgita als
Grundlage einer weltfirmigen Tat-und Gesetzesethik, Eine Heilige Kirche 22, 1g40/1, 200 {L.

% Meseld Digha Nikaya XVI 5, 30.

97 PreirFer II 486; 553 f.

9 Digha-Nikaya XIII %6 ff, HetLer Buddhistische Versenkunga 25.

9 [HeiLER, Gebets 277: bak. ta Scuimmer, Tasavoufta dua ve niyazin bazi safhalari, 1lah. Fak. Dergisi

1953]-
100 Memorial, _ Qeuvres comblétes, Paris 18g2 1 348.
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Allahin sesini igitmistir ki “Eger beni bulmus olmasaydin, beni aramazdin”. Ve bu
telakkinin en giizel misallerinden biri, Mesnevi’'nin meshur hikayesidir: Allahtan dua-
larmda cevap almuyan bir dindar, dualardan bikinca Allahtan su haberi almus:
Her “Allah” demende, benim yiiz “labbeyka” vardirl®,

Mistiklerin hemen hepsi, kalblerinde hazir bulunan Allahla duada konusmalarma
ragmen, Allahin, hitap edilecek bir “sen” den ¢ok fazla oldugunu anlamislardir. Allah-
daki bu *“sen”, RuporLr OTtro’nun giizel misaline gore, yalmz bir iimit burnudur ki,
onun arkasmnda ebedi karanliklarda kaybolan muazzam bir dag kiitlesi yiikseliyor 192,
Bu sebeptendir ki, mistikler Allahi ekseriya, nétr olan bir kelime ile tavsif etmekte-
dirler: “Allah Brahmandir”19%, “Ikincisi olmiyan birdir!®”, ‘“daima yasiyan atey” 19,
“en iyi olan” 1%, “mutlak iyi olan™ %7, Summum bonum 1% (en yiiksek iyi olan) bonum
omnta bonorum ' (biitiin iyi olanlarm iyisi) veya miicerred bir seyden bahseder gibi
beyan etmege cahgmuglardir: vera et prima unitas 11° (hakiki ve birinci birlik), ineffabilis
pulchritudo M (ifade edilmez giizellik), [lux ineffabilis et incomprehensibilis 12 (ifade ve
ihata edilemez nur), inffabilis maiestas 1'* (ifade edilmez hasmet), summa plenitudo (en
yiiksek bolluk) 4, Germen dillerinde Allah manéasina giren Gott kelimesi de, esas
itibarile maskulin degil, nétr idi.

Bu o6lgiilmez Allah, hi¢ bir zaman akil ile idrak edilemiyecek mutlak sirdirki, ona
yalniz hiirmet ve hust ile ibadet edilir. Mistikler, biitiin dogmatik ve teolojik beyanla-
rin kifayetsizligini gérmiiglerdir. Mistizism, insani harfin zulmiinden kurtarir: “giinkii
harf 6ldiiriir, fakat ruh dirilir’” (2. Kor. g, 6) Incilin bu séziiniin hakikati maalesef
hiristiyan ildhiyatgilarm ¢ogu tarafindan unutulmustur. Ifade edilmez ilahi sirra yalniz
uzaktan ima eden dini formiil ve sembolleri bu sirrin kendisi ile karigtiran muteassib,
ilahlarin goze goriinen heykellerini Allahin kendini sayan putperestin yaptigmmn
aynini yapmis olur. Her hakiki teolojinin bas ve sonu, tasavvur ve ifade edilmez Allah-
tir. Mistik Tanri mefhumunun, mezhepleri ve dinler arasmmdaki miinasebeti igin de
biiyiik bir énemi vardir. Biitiin hiristiyan kiliseleri ile biitiin biiyiik dinlerin mistikleri
ayn ilahi sirr1 goriip onu aym sekilde ifade edip sembollestirmege ¢alismiglardir. Mis-
tiklerin remiz ve misal mubhitleri, dualarinda soyledikleri kelimeler, binlerce seneden
beri degismemistir. Tabiat tarihinde oldugu gibi din tarihinde de mevcud olan “mii-
tevasil kaplar” kanununa tabi olarak, mistizism ayni zamanlarda ayr ayrt dinlerde
gigek agmustir: Cinde, Hind Brahmanismi ve Buddizminde ve Yunanistanda bilhassa
m. 6. 6. me1 asirda; Hinduizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim’da da m. s. 12.-14
asirlar arasmda oldugu gibi muhtelif millet ve dinlerin mistikleri birbirlerinden ha-
bersiz kalmalarma ragmen, ruhan birbirlerine ¢ok yakin bulunmuglardir. Onlar,

101 Mesnevi 11 18g.

102 Rudolf Orro, Das Heilige 276.
108 Taittiriya-Upan. 111 1 ff.; Maitrayana-Upan. V1 17; Brhad-aranyaka-Upan. 11 11 ff; 111 4 F.
108 Chandogya-Upan. VI 2.

105 Herakrit, Fragm. B 3o0.

108 Prorin, Enn. I 7, 1.

107 CLEMENS ALEX., Strom. V 82.
108 Aucustinus, Soliloguia 1 7.

109 Enarr. tn Ps. 134, 6.

10 De vera rel. 55.

1l Cip. Dei IX, 22.

12 Avcustinus Soliloguia 1 23.

13 De ord, 11 24.

14 Solil. 1 4.
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ortagag arifi Joacuim DE FLoRiS'in, mesihi kilisenin ikmali olarak riiya halinde gordiigii
ecclesia spiritualis, yani ruhani kiliseyi teskil ederler: tapanlarin, murakebe edenlerin,
agiklarin, diinyaya samil olan cemiyeti, biitiin zahiri birlestirme tecriibelerinden daha
derin, daha kamil olan bir mukaddes birliktir 15, SCHLEIERMACHER, bu “simdi dagimik
ve hemen gériinmez olan dindar ruhlarm yiice cemiyetini” harikuldde kelimelerle
“dostlarin bir korosu”, “ihvanlarin irtibati” olarak vasiflandirmugtir 5.

Hakiki mistiklerin hepsi baska dinlerin miimessillerinin tecriibelerinde kendile-
rinkine benzer veya onlarin ayni olan tasavvurlar: bulduklarn gibi, kendilerine yabanci
ve garip goriinen Allah tasavvurlarinda bile ilahi hakikatm farkma varmak kudretine
sahiptirler. Hind mistik siiri Bhagavadgita’da, Krisna, kendisine tapan kirala soyle
hitap ediyor: “Insan herhangi ildhi varlia imanla ibadet etmege galigsa, ben onun
imanma bakar da kendisine dogru yerini gésteririm. Eger kuvvetli imanla kendi ila-
hinm inayet ve latfunu ararsa, arzu ettigi ona nasip olur; ¢iinkii ben kendisine iyilik
yapmaktan hoslanirim™ 117,

Mistikler bu sebepten icinde dogup biiyiidiikleri resmi dini astyorlar.

Mistik Tanri mefhumu evrensel bir genisligi haizdir; yalmz bir tek noktada iginde
bir tahdit ve tektaraflilik mevcuddur: Mistikler, Allahin tecellisini tabiatta, ferdin
kalbinde, kalplerin hepsinde goriiyorlar; fakat onu tarihte gormiiyorlar. Tarihin ma-
nést burada: tarihi diinya gidisinin, nihayet onu kemale gétiiren bir tabiatiistil idare-
sidir. Mistikler icin, selimet, bu mahdut ve gegici diinyann tesindeki sakin Nirvana’-
nin girilmez iilkesinde; bir ezeli varliktan insia ctmis olanlarm bu ezeli ve ebedi varliga
déniisinde bulunmaktadir. Bu noktada, peygamberane dinler daha genis bir ufuk
gosteriyorlar: Mazdeizm, Yahudilik, hiristiyanlik, [slam, diinyanm ikmalinden bahs
edip bu alemin artik biisbiitiin degistirilecegini bildirmektedirler. Bunlarm hepsi eska-
tolojik dinlerdir; mistik kurtulug doktrinleri gibi yalmz uhrevi dinler degildir; onlarm
iilkiisii, Allahm biitiin diinyada kurulacak melekutu, yani, hakikatin, adaletin ve sev-
ginin egemenliginin tesisidir 11°, Biitiin seytani kuvvetlerin yenilmesinden sonra, yeni
bir gok te yeni bir yeryiizii peyda olacaktir.

Halbuki mistik Tanr1 mefhumu ve tarihi eskatolojik goriis birbirine zid degillerdir.
ikisinin bir sentezinin en iyi misalleri, hiristiyan ilahiyatgilardan ORiGINES ve Kappa-
dokyal kilise pederleridir. Onlar hem derin mistikler hem de eskatolojik feylesoflar
idiler; zira apokatastasis hapanton fikrini gelistirenler onlardir [Bu fikir, diinyanm so-
nunda biitiin seylerin ezelde oldugu gibi mitkemmel bir hale geleceklerini ileri sir-
mektedir; o, resmi katolik kilisesi tarafindan reddedilmektedir]. Bu ildhiyatgilardan
daha muvaffak olan Aucustin, neoplatonik mistizismi ile yahudi-hiristiyan peygam-
berligi arasmda ahenkli bir sentez yaratmis ve bu suretle biitiin ortagagh kiliseye tesir-
ler birakmistir. O, hem mistik Confessiones ve onlarin merkezini—annesi ile tam neo-
platonik bir manada temsil edilen ebedi hayata dair konugmayi—hem de Civitas Dei
(Allahm devleti) adli, derin bir tarih teolojisini takdim eden muazzam eseri telif et-

15 Ernst Benz, Ecclesia spiritualis, Kirchenidee und Geschichistheologie der franziskanischen Reformation
Stuttgart 1934.

118 Reden iiber die Religion 232.

1?7 VII a1; Bhagavadgita, Des Erhabenen Sang, Jena 1915, 37 f.

18 Hejrer, Unsterblichkeitsglaube und Jenseitshoffnung, Basel 1950.

120 Conf. IX 10.

121 Diy, hom. 4, 18 ff.

122 Serm. 81, 6.

123 Fckharts lateinische Schriften, hsg. DenirLe, 1886, 662.
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mistir ki orada biitiin diinya tarihi boyunca vak: olan, Allah ile seytan arasmdaki sa-
vas, nihayet te—ZEerpisT’iin teolojisinde de gosterildigi vechile—adalet ve sevgi olan
Allahin zaferi tavsif edilmistir. Onun ilih1 [tam biiyiik miisliiman dindarlarm, mesela
Abu Hamit Guazzari’nin Allah mefhumu gibi] aym zamanda her tek kalpte ve tari-
hin gidisinde igliyen, tarihte de son maksadm gergeklestiren, nihayet yaratilmig olan
ruhlarm hepsini kendine tabi kilan Allahtir. Mistik ve eskatolojik Allah mefhumunun
ahengi, eski kilisenin ayn1 mukaddes kitabmda mevcud olan iki ciimlenin karsilagtiril-
masmda belli oluyor: onlarin birisi, Eski Ahid ariflerinden Isa Siram’m soziidiir:
“Evren, O dur” (43, 27). Halbuki bu siz, miicerred alminca, nispi ve gayri kifidir;
giinkii bir miihim suale cevap vermiyor: kétiiliik, fenalik nereden, nereye? Mistikler,
ya 17. asrin alman mistigi Jakos Boume'nin yaptigi gibi kotiiliigiin ashn: ta diinyanmn
aslinda aramaga, yahud da kotii olam bir yokluk, en yiiksek var olmadan bir inhiraf,
sirf mahrumiyet, noksan, cksiklik olarak belirtmege mecburdurlar. Kotiiliigiin mané-
sma dair bu beyanati kafi bulmiyan, yalniz eskatolojik bekleyis, Allahin simdiden
heniiz her sey olmayip istikbalde her sey olacagina dair inanigta bir care bulabilir. O,
IsA’nmn éimidlerini canlandiran ve yine “evren” den bahseden bir incil soziinde ifade-
sini bulan bu iman, “ta ki Allah her seyde her sey olsun”. (1 Kor. 15, 18) soziiniin
tahakkukunu beklemektedir.

( Terciime : Annemarie Schimmel-Tart)
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1. ONSOZ

Tarihte biiyiik bir imparatorlugun veya devletin zayiflamasi veya yikilmasi iizerine
bu imparatorlugun veya devletin topraklan iizerinde birgok kiigiik kiigiik devletlerin
tesekkiil etmesi gok rastlanan bir olaydir. Bu olayin her tarafta ve tarihin gesitli devir-
lerinde tiirlii sebepleri olmugtur: msl. Iskender Imparatorlugunun, Iskender’in komu-
tanlann arasinda béliigiilmesi dogrudan dogruya Iskender’in sahsinin beklenmedik
bir anda ve yerine gegecek ayni kudrette bir kimse olmadan ortadan kalkmasindan
ileri gelmistir. Mukaddes Roma Cermen imparatorlugunda, zaten bu devletin kuru-
lusunda, Cermen agiretlerinin gégebelikten yerlesik duruma gegislerinin bir sonucu
olarak mevcut bulunan kiigiik devletler, merkez kuvvetinin bir yandan ikta meseleleri,
bir yandan da Papa-Imparator miicadeleleri sonunda zayiflamasi ve din savaglar
sonunda hemen hemen bagimsiz bir héle gelmislerdir. Ispanya Emevi devletinde II
Hakem’den sonra kuvvetli bir hiikiimdarm bulunmayisi, i¢ entrikalar ve bir yandan
Berberiler’in Kuzey-Afrika’da, diger yandan da Ispanya’nin kuzeyine sikigmug olan
Hristiyan devletlerin kuzeyde, Ispanya Emevi devletine yaptiklar: baskilar sonunda
bu devlet kiigiik kiigiik pargalara aynlmstir. Bu kiigiik devletlerden sonuncusunun
XV. yiizyilm sonlarma (1492) kadar yasayabilmesi ise ancak bu Hristiyan devletler
arasmda uzun siiren anlagmamazliklar ve gekismelerden 6tiirti mitmkiin olabilmistir.

Tiirkler’in kurduklar biiyiik devletler ise, Tiirkler’de devletin hitkiimdar ailesinin
miisterck mali sayllmas: kaidesinden 6tiirii kisa zamanda kiigiik pargalara ayrilmistir.
Bu kaidenin uygulanmas: sonunda pargalanmig bulunan biiyiik Selguklu devletinin
bir pargast olan Anadolu Selguklu devleti biitiinliiiinii arkasi gelmiyen kardes kav-
galarina ragmen olduk¢a muhafaza edebilmisse de 1243de bu devletin Kosedagr mey-
dan savasmda Ilhanlilara yenilmesi iizerine bu devlette merkez kuvveti iyice sarsilmig
ve nihayet yikilmigtir. Bununla beraber Anadolu Selguklu devletinin yikilmasindan son-
ra iilke, Selguklu ailesinin mensuplan arasmda paylagilmams, bu arada Ortaasya’dan
gelmis bulunan yeni kafilelerin baglari, dini reisler, tarikat seyhleri yer yer iktidari ele ge
girmisler ve bunun sonunda Anadolu beylikleri adim verdigimiz ve gene bunlardan
birisi olan Osmanli beyliginin bunlara son vermesine kadar Anadolu tarihinde bir
intikal devrini temsil eden kiigiik beylikler meydana gikmuistir. Bunlardan esas itiba-
riyle eski Pisidia’da® kurulmus olup sonradan Pamfiliya ve Likya topraklarmmn bir
kisminda genislemis olan Hamitogullan beyligi énem bakimindan muhakkakki hig
de birinci derecede bir beylik degildir. Ancak bu beylik hakkmdaki bilgilerin az, eksik

! Brockelmann, Histoire des peuples et des Etats islamiques, Paris 1949. S. 221°de Hamitogullar:
beyliginin Mysia’da kuruldugunu séylemektedir, halbuki Mysia’da kurulan beylik Karasi beyligidir.
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ve karanlik olmast bizi bu beyligin tarihini incelemege, mevcut bilgiyi tasnif etmege
ve béylece bu beyligin tarihini miimkiin oldugu kadar aydmlatmaya sevketti.

Hamitogullar1 beyligi hakkinda simdiye kadar yapilmis ancak bir ka¢ kisa ince-
leme vardir. Bunlarin nispeten en etrafhlart Mehmet Bey’in ve Ismail Hakki Uzun-
garsil'nmn yazilariyla, Un mecmualarinda muhtelif kimseler tarafindan yaymlanmis
miiselsel makalelerdir. Bu kisa incelemelerde de Hamitogullar1 hakkinda verilen bil-
gilerin bir¢ok noktalari karanhk birakilmistir.

Bizim bu kiigiik incelememizde en karanlik kalmis noktalar, hiikiimdarlarin ciilus
ve vefat tarihleridir. Belki daha sonraki kazilar veya cle gegecek olan kalmtilar bu meg-
hul noktalar: da aydinlatmaya yarryacaktir. Fakat bugiin eldeki bilgi ve vesikalar bize
daha fazlasim 6gretmek hususunda kifayetsizdir. Bu incelememizin “Boylam=Genea-
logie” ve smir meselelerinin bazi noktalarim1 aydinlatmak ve bazi tehaliifleri telif etmek
gayretinden bagka bir iddiast yoktur,

2. HAMITELININ SINIRLARI

XIIL. Yiizynlda (H. VIL) Hamitogullar: hitkimetinin smurlart “Borlu, Yalvag,
Karaagag, Egirdir”?gibi beldeleri igine alir iken bu tarihten sonra Antalya da bu
sinirlarin igine girmistir 3. Hamitogullar idaresine gegmeden 6nce Antalya, yerli ahali-
den birisi tarafindan idare ediliyordu. Bu adam, etraftaki bir takim yerlere hiicum
ettigi i¢in Tiirkmenler tarafindan yakalanarak 6ldiiriilmiis, sonunda Antalya Hamit-
ogullarinin ellerine ge¢mistir?. Her ne kadar Riefstahl Hamitogullarmin Antalya’da
hitkimet siirmiis olduklarin rivayet addeder ise de ® kitabelere ve kaynaklara dayana-
rak buranin bir zaman igin olsun Hamitogullar: idaresinde bulundugunu ihtiyat kaydiyle
degil, kuvvetlice ileri siirmek miimkiin goriinmektedir ®. Daha sonra Esrefogullarinin
sahipsiz kalan topraklarindan “Beysehir, Seydischir, Aksehir” gibi kasabalarm da
Hamitogullar: topraklarina katildigmi gérmekteyiz 7.

Mehmet Arif, I. Sultan Selim devrinde tertip edilip Osmanli Imparatorlugunun
miilki taksimatma dair ilk maltmat: veren bir kitaba gére, Hamit livasinin “Egirdir,
Afsar, Borlu, Aglasun, Yalvag, Uluborlu, Génan, Kegiborlu, Isparta, Burdur, Gél-
hisar, Karaaga¢” beldelerinden ibaret oldugunu T. O. E. M.de séylemektedir®.

Hamitelinden bahseden Miineccimbagt bu beldelere “Kemer, Hoyran, Agras,
Yacve” gibi yer isimlerini de ildve etmistir®. Bundan bagka Korkuteli medresesinin
kapisindaki kitabe buranmn da bir zamanlar Hamitogullarma ait oldugunu gostermek
bakimindan gok énemlidir. Maalesef bu kitabenin tarihi iyi okunmadig: igin Korkut-
elinin hangi senede Hamitogullar1 idaresine gectigi anlasilmamustir.

2 Sahabiiddin Omeri, Masalik al-absir, Taeschner yay. S. 39.

® Kalkasandi, Subh al-a’sa, V. C., S. 346.

! Sahabiiddin Omeri, Mesilik al-absir, Taeschner yay. S. 39.

* Riefstahl, Cenubi-Garbi Anadoluda Selguk sanati S. 38 v. ot.
 bk. Ali, Teke emareti, TOEM, say. 2/79 S. 79.

I. H. Uzungarsih, Kitabeler, S. 244.

Mehmet Arif, TOEM, say. 15, S. 490 not 3.

Mehmet Arif, TOEM, say. 15, S. g40.

e @® =



HAMITOGULLARI BEYLIGI 75

3. HAMITOGULLARI BEYLIGINI KURANLAR VE BUNLARIN
MENSELER1T

Hamitogullarinin mensei hakkinda kesin bir sz sdylemek simdilik imkansizdir.
Sadece Hamit beyin Selguklularla birlikte Tiirkistan’dan gelen ve Anadolu’da gogebe
olarak yagiyan Tiirkmen kabilelerinden birisinin bagbugu oldugu, gerek babasmin,
gerek kendisinin Selguk iimeras: sirasinda gegtigi tahmin olunmaktadir 1°. Ote taraftan,
Hamit beyin Ugbeyi olup sonradan Egirdir denilen kasabayi yaptirarak adini Fele-
kabad koydugu da Miineccimbagi’da yazihidir 1.

Hamit bey her nekadar Tiirkmen bagbuglarindan idi ise de, bulundugu mevki,
Ucgbeyliginden ¢ok dnce gikarak Selguk idaresindeki baska yerlere katilmis, bundan
béyle batisnda bulunan Denizli’den daha ilerisi Ug sayilmigtir ™.

Hamitogullarmm esasim Antalya ve havalisine yerlegmis olan Teke Tiirkmenleri’-
nin teskil ettigi de diisiiniilebilir.

Hamit bey ile Diindar beyin vukuatint mezcederek anlatan Miineccimbag “Fe-
lekiiddin Hamit”’ adi ile bu iki hiikiimdarin her ikisini ayn1 hiikiimdar olarak gormek-
tedir 13. Selguklu Sultanlari tarafindan emirlik mertebesine yiikseltilmis oldugunu ka-
bul etmek mechuriyetinde kaldigimiz Hamit Bey, Selguklularm yikilmas: sirasimda
kurdugu beyligin dolaylarmi baski altma almaya basladi. Zamanla diger Tiirkmen
kabilelerini idaresi altina almaga muvaffak oldu ve Borlu’yu kendisine baskent edindi **.
Hamit bey hakkinda bundan fazla bilgi sahibi degiliz. Oliimiinden sonra yerine Diin-
dar beyin gectigi saniliyorduysa da * Prof. Fuat Képriilii 1330 Konya salnamesinde
yaymlanmis bulunan Tas Medrese kitabelerinden birine dayanarak Diindar beyin
babasmm Hamit bey olmayip Ilyas bey oldugunu ilk olarak éne siirmiistiir 6. Ciinkii
bu kitabede “Diindar bin Ilyas bin Hamit” adi bulunmaktadir. Ancak maalesef Ilyas
bey hakknda mevcudiyeti haberinden baska bir bilgiye tesadiif etmek imkanim bu-
lamadik.

Ebu l-Fida kendi zamaninda Antalya hiikiimdarimin “Hamit bin Sabit” adim
tapdigim soyliiyorsa da 17 eldeki diger kaynaklarm higbirisinde bunu teyit edecek
bir bilgiye rasthyamadik. Yalmz Mortmann Islim Ansiklopedisinde Ebu 1-Fida'ya
dayanarak Sabit’i zikretmektedir. Sabit’in Ilyas bey olmasi muhtemeldir. flyas bey’
den sonra yerine Diindar bey gecti. Bunun ciilus tarihi kesin olarak bilinmiyor. Ancak
Hicri 714-15 (M. 1314-15) tarihlerinde hiikmet siirdiigiinde siiphe yoktur.

4. DUNDAR BEYIN HUKUMETI

Bu esnada Selguklu Sultanlart Iran Mogollan tarafindan tamamiyle ortadan
kaldirilarak Anadolu dogrudan dogruya Mogollarm idaresine gegmisti. fakat bu

10 Mehmet Arif, TOEM, say. 15, S. 939 ve Halil Ethem, Diivel-i Islamiyye, S. 28¢.

11 Miineccimbasi, saha’if al-ahbar, III. C. S. 35.

12 Mehmet Arif TOEM, II. C. S. g41.

13 Mehmet Arif beyin énce bahsettigimiz makalesinde aym kayit mevcuttur yalmz orada “Fele-
kiidddin Diindar Hamit”” seklinde yazilmustir.

14 Sahabiiddin Omeri, Mesalik al-absir, Taeschner yay. S. 39; aym kayit Mehmet Arif bey’de
de vardir.

16 Mehmet Arif, TOEM, a. g. m. S. g42; Halil Ethem Diivel-i {slimiyye, S. 2go’da da Hamit
beyin oglu Diindar beyin gegtigi yazilidur.

18 Fuat Kopriilii, Anadolu beylikleri tarihine ait notlar (Tiirkiyat Mecmuasy, 1I. G.), S. 12.

17 Ebiilfida, IL. C. S., 135.
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degisiklik ve birinci vali olan Emir Irinci’nin idaredeki zaafi yiiziinden Anadolu’da
hosnutsuzluk hasil olmustu. Diindar bey de baska Abnadolu beyleri gibi firsattan
faydalanarak idaresinde bulunan yerleri bir taraftan Akdeniz, diger taraftan da De-
nizli, Germiyan emaretleri sinirina kadar genisletti. Bu arada “Egirdir” kasabasim #
yaptirarak adim Felekabad koydu ve merkezini oraya gotiirdii '°. Diindar'in 15.000
siivarisi, bir okadar da piyadesi vardi. Bunlari tilim ettirerek muharebeye hazirla-
makta civar diigmanlara hiicum etmekte, béylece memleketini genisletmekte idi.
Yiizolgimii biiyiik olan Hamitelinin kasabalan az, kéyleri ¢oktu. Séylendigine gore
Hamitelinin g kasabasi 15 kalesi vardi20,

Bu tarihlerde-H. 712 (M. 1312) den énce-Selguklularm yikilmas: ve Anadolu
islerinin karigmasindan faydalanmak istiyen Karaman hiikiimdar: “Yahsi” Konya’yr
zabtetmisti. Eski Selguklu merkezinin bu suretle zabti Ortaanadolu’da Mogol niifuzunu
sarsacak mahiyette oldugundan Ilhanllar devleti 1314’de, emirlerinden Coban beyi

kuvvetli bir ordu ile Anadolu’ya génderdi. “Kiranbiik” (Js~13) mevkiine varan
Emir Coban’a Anadolu’daki biitiin Tiirk beyleri tabiiyetlerini bildirmege geldiler 21,
Bunlar arasinda Esrefogallar, Sahip Ataogullari, Candarogallari ve Hamit ogulla-
rmdan Diindar bey bulunmaktaydi.

Diindar bey, tabiiyetini daha kuvvetle ifade etmek icin olacak, Ilhani hiikiimdar:
adma para bile bastirdi 22, Hudabende Mehmet Han’m 6liimii iizerine yerine oglu
Ebu Sait Bahadir gegince (H. 716/M. 1316) bunun ¢ocuk olmasmdan étiirii Iran’da
kargagaliklar gikti. Bu sirada Diindar bey de bagimsizligim ilin ederek sultan unvanm
ald: #. Antalya’min tarihi kesin olarak bilinmiyen zabti da belki bu siralardadir .
Mehm-t Arif, Diindar'm Saruhan ve Mentese beylerine kendisinin sultan unvanmi
kabul ettirip onlart kendisine tabi hale koydugunu Selguknameye dayanarak soylii-
yorsa da, ona ait kitabelerin higbirisinde bu hususu teyid edecek bir ize rastliyamiyoruz.

Emir Coban’in geri déniisiinden ve Ebu Sait Bahadir Han’in ciilusundan sonra
Karamanhlar tckrar Konya'yr zabtettiler. Emir Coban oglu Demirtasi Anadolu valili-
gine géndermis, o da 1317-1320 (H. 717-720) yillarmda Anadolu’da beylerin niifu-
zunu kirdikan sonra Konya’yr zabtetmis, boylece kudretini biitiin  Anadolu’ya tant-
must1*. Bu arada Diindar beyin de tizerine yiiriiyiip onu Antalya’ya kadar kovaladik-
tan sonra orada o6ldiirtmiistiir2®,

1% Mevlana §erefiiddin Ali Yezdi, Zafername, II. C. S. 43’de “Egirdir suyu tath ve uzunlugu 20
fersah, eni 4 fersah sathinda bir goldiir. Baglk, bostanlik olan géliin cenubunda surlarla cevrili olan
Egirdir sehri vardir, Felekabad da denilen sehrin ii¢ tarafi su ile muhat bulunmaktadir. Gélde sehre
yakm iki ada vardir ki, birine Giilistan digerine Nispin-Nis olacak-denmektedir. Nispin'’de yapilmig
olan kale dahilinde evler, bahgeler bulunmakta ve o taraf ahalisi, mal, esham. nakit, hububat ve kabili
naklolan ne kadar eyyasi varsa o kalede muhafaza etmekte idiler. . . . . 7 “Timur Anadeluyu istila ettigi
sirada halk bu kaleye siginmist1”. denmektedir. :

¥ Miineccimbasi, Saha’if al-ahbar, 111 C, S. 559°da Felekabad, Felekbar seklinde yazilmistir.

0 Sahabiiddin Omeri, Mesilik al-absir, Taeschner yay., S. 39’da baskent Borlu’da gosterilmistir,

! Fuat Kopriili, a. g. m. S. 24-5.

*2 Mehmet Arif, a. g. m S. 943. not. 1.
* Mehmet Arif, a. g. m. s. 944; ismail Hakki Uzuncarsihi Kitabler S. 242.
* Antalya’da Tekeoglullar: ailesinin hitkimet siirmedikleri iddia olunmussa da (bk. I. H. Uzun-
arsii Anadolu beylikleri S. 18) Hamitogullarindan Yunus bey zamanina kadar olan devrede bunlarin
hitkiimetini kabul etmek zaruretindeyiz (Bk. Ahmet Refik Fatih zamaninda Teke eli, TOEM yil say.
2/79, S. 65-76). .

* Fuat Képriilii, a. g. m. S. 25.

* Mortmann, Islam Ansiklopedisi, Hamitogullar1 maddesi ve Mehmet Arif I. H. Uzungarsili
min adi gegen makalelerine ve Halil Ethem, Diivel-i Islimiyye S. 290.
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Demirtag, Diindar beyin miilkiinii hakimiyeti altma aldifi sirada, ogullar sak-
lanmuglardi. Bu arada kisa bir fasila devri gegtigi tahmin edilebilir.

Yukandaki ifadelerden de anlasildifma gore, Diindar bey faal bir devlet bagkamdir
Dig islerde firsattan istifade etmesini bildigi gibi, memleketin iginde de iyi igler ba-
sarmusti. Egirdir’in, devrinin ve muhitinin meshur sehirlerinden sayilmasi da gene
onun eseridir. Sehirde bulunan muhtelif kitabelerden her seyden once Tas Medrese
kitabesinin sanat bakimindan ¢ok degerli, giizel bir Selguklu yazisiyla yazilmig oldugu

/ry_ﬁéﬁm}gruz“. Medrese, iizerindeki kitabeden de anlasildigi gibi Selguklu hiikiim-

darlarindan” Giyasettin Keyhiisrev zamanmda han olarak yapilmig, Diindar bey tara-
findan 1301’de (H. 701) medreseye gevrilmistir. Ibni Batuta, Egirdir’i ziyaret ettigi
vakit bu medrese de misafir kaldigini, medresenin “Muslihiiddin” adinda alim, fazl,
Sam’da ve Misir’da tahsil etmig bir miiderrisi bulundugunu yazmugtir.

Diindar’m oliim tarihi kesin degilse bile 1317-1320 (H. 717-720) arasinda-yéni
Demirtagin Anadolu valisi olarak tiyininden daha sonra-oldugu muhakkak gériin-
mektedir. Mezarinin nerede oldugu da bilinmemektedir. Her nekadar Tahir Erdem
Egirdir'de Kale Kapisi methalinde oldugunu yaziyorsa da, bu halk rivayetini teyit
edecek sarih bir vesikaya tesadiif olunmamustir 5,

5. HIZIR BEY’IN DUNDAR VEYA YUNUS BEYLERDEN BIRININ
OGLU OLMASI MESELESI

Bir ¢ok incelemeler de 2* Diindar beyden sonra yerine oglu Hizir beyin gegtigi
yazilmigsa da, kaynaklardan Ibni Battuta ile Masalik al-absar, Hizir beyin babasimin
Yunus bey oldugunu kaydederler 3. Esasen baz1 vekayi de bunu teyit eder durum-
dadir. 1332/34 (H. 733-735) yillarinda Antalya ve Egirdiri ziyarct eden Ibni Battuta,
Ishak beyle muasir olarak Antalya’da Yunus beyin oglu Hizir beyden bahset-
mektedir.

Ishak beyin, babasmm kanim déva etmek iizere Misir’a gittigi zaman iginde 3
Yunus beyin oglu Hizir beyin-Ishak beyin amcasmnm ogludur-kendisine niyabet ettigi
muhtemel goriiniiyor. Eger Diindar beyin, muhakkak Hizir bey adimda bir oglu varsa,
bu kisa bir zaman hiikiimet etmis ve amcazadesiyle aym kimse oldugu kanaatini ver-
mistir. Her nekadar Hizir adi Egirdir'de Hizir bey camii ile, Yazla zaviyesi kitabe-
sinde gegmekte ise de bunlardan biri 1429 (H. 833), digeri ise 1412 (H. 815) tarihli
oldugundan, bahsolunan devre ait degillerdir. Boyle bir neticeye vardiktan sonra Diin-

dar beyin Hizir bey adinda bir oglu oldugunu ihtiyat kaydiyla karsilamak icap eder.

Hizir bey hakkindaki miitalaalar béylece bitirdikten sonra mevcudiyeti hakkmda
kaynaklarin sarih bilgi verdigi Ishak beyi ve zamanm gorelim.

27 Neset Koseoglu, Un mecmuasi sayn 34.

28 Tahir Erdem, Un mecmuas: say1 48: “Kale kapisindaki tiirbenin vaktiyle Egirdir fatihi Devren
dedenin oldugunu halkdan dinliyen Tahir Erdem™ Devren adiyla “Diindar’ adi arasindaki benzeme-
den faydalanarak bu tiirbenin Diindar beye ait oldugunu kuvvetli bir ihtimal olarak ortaya atiyor.

2 bk, msl. I. H. Uzungarsih, Islam Ansiklopedisi, Hamitogullar1 mad. 41. ciiz. S. 1g0.

® Sahabiiddin Omeri, Mesilik al-absir, Taeschner yay. S. 48 ve Ibni Battuta, I. C. S. 314.

3 Her nekadar Kalkasandi, Mesalik al-absar’ (S. 21), dan naklen ,a= 4.i 4l 3 Leale ol
«\ziza s¥sl 4 s o diyorsa da yine Masilik al-absar’m 48. S.de «4Jlai) a7y Lo &0 ~2s lpalo 52
sozleri vardir.
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6. NECMEDDIN ISHAK VE HUSAMETTIN ILYAS BEYLERIN
HUKUMETI

Necmeddin Ishak bey Diindar beyin ogludur. Esasen Diindar beyin Mehmet Ce-
lebi adinda bir oglu daha oldugunu ve Gélhisar beyi bulundugunu Ibni Battuta’dan
dgreniyoruz 3. Ishak bey, Demirtas Misir'a kagtifi sirada ortaya gikip memleketine
sahip olmus (1327/H. 728) ve Antalya’yr da elde etmisti 3. Karaman oglu’nun isran
iizerine babasinin kanmi dava etmek iizere Misir’a gidip, Demirtag’la yiizlegtirildigi
zaman bir birlerine pek agir sozler soyleyerek hemen hemen bogaz bogaza geldiler 3.
Ibni Battuta (S. 315) Ishak beyin Misir’da bulunup hacca gittigini, her giin ikindi nam-
azini camide kildigmi, sonra da giizel sesli hafizlara muhtelif sureler okuttugunu yaz-
maktadir. Kendisi bir Ramazam Egirdir’de Ishak beyin yaninda gegirmis ve bilhassa
fakih Muslihiiddin ile ¢ok temasta bulunmustur.

Ishak bey Esrefoglu hiikimetinin bos kalan “Beyschir, Seydisehir, Aksehir” gibi
beldelerini kendi memleketine ilave ederek sultan unvanm aldi 3 ve Hamitogullar
ailesinin bagkanhgim elinde bulundurdu 2.

Ishak beyin 6ldiigii tarihi kesin olarak bilmiyoruz. Sadece kabrinin Egirdir'de
Babasultan tiirbesi civarinda, mescit ile sakahane arasmda ve avluya ¢ikan kapmin
sol tarafinda oldugunu 6grenmekteyiz %7.

Hiisamiiddin Ilyas bey: Ishak beyin 1344 (H. 745) den énce vuku buldugu anla-
stlan 6liimiinden sonra yerine, Golhisar beyi ve kardesi Mchmed ¢elebinin oglu Mu-
zafferiiddin Mustafa beyin gectigi anlagilmaktadir . Egirdir'deki Babasultan 3°
kitabesinden anlagildigina gore Muzafferiiddin Mustafa bey 1358 (H. 759) tarthinden
once 6lmily ve yerine oglu Hiisimiiddin Ilyas bey gegmistir. Kalkagandi, Subh al-
a’sa’sinda Ilyas beyin Misir’daki Memlitk sultani ile mektuplagtigmi yazmaktadir 49,

Ilyas bey dogudan simirdas oldugu Karamanllar'm idaresindeki yerlere hiicum
ettigi i¢in aralarmda bir takim savaglar olmus ve Karamanoglu Alaiiddin tarafindan
memleketi zaptolunarak kendisi buralardan kogulmustu. Ancak sonradan yapilan
andlagmalar ile ve gok kere de Germiyanogullarmnin yardimu ile hitkiimeti yeniden
elde etmege de muvaffak olmustu. Bununla beraber Karamanoglunun topraklarma
saldirmaktan vazge¢medigi i¢in hayatinin uzun bir zamanmi muharebenin verdigi
liziintii ve endige igerisinde gegirmistir 41,

32 {bni Battuta, Seyahatname, I. C. S. 717.

33 [bni Bibi, Salgukname (Paris bas.) S. 84.

3 [, H. Uzungarsili, Kitabeler, S. 243.

35 Mehmet Arif, a. g. m. g42’de “Sultan unvamm aldr” diyorsa da bunu neye dayanarak yazdi-
gim bildirmemistir,

3 Neset Koseoglu Un mec. say1 4'de son zamanlardaki arastirmalari sirasinda buldugu mezar
taslarindan Ishak beyin “Necmeddin Ishak” olmayip, “Miibariziiddin Ishak” oldugunu ve 1344 (H.
744)’de Havva adinda bir kiz1 ile 1354 (H. 755)’de Zekriya adinda bir oglunun 6ldiigiinii yazmistir.
Her ne kadar Necmeddin Ishak beyin bir oglunun éldigiinii Ibni Battuta yazmigsa da (S. 316) onun
Egirdiri ziyareti tarihi géz ontunde tutulursa bu miitaleanin yanhghg ortaya ¢ikar. Bundan bagka kita-
bede sultan veya emir kelimelerine katiyen tesadiif edilmediginden burada bahsolunan Ishak bevin
zamanmin sayilir kimselerinden birisi olabilecegi de diisiiniilebilir.

37 1. H. Uzungarsil, Kitabeler, S. 245.

3¢ 1. H. Uzungarsili, Hamitogullar1 maddesi, Islam Ansiklopedisi, 41. ciiz. S. 190,

3 [, H. Uzungarsih buna “Dedesultan” demekte ise de dogrusu “Babasultan’ dir.

10 J. H. Uzungarsih, Kitabeler, S. 245.

41 Mehmet Arif, a. g. m. S. g46.
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Ilyas beyin de 6liim tarihi kesin olarak bilinmemektedir. I. H. Uzungarsih onun
oliimiiniin, Feridun bey miingeatina dayanarak, 1375 (H. 777) den daha énce oldu-
gunu kabul eder (S. 244).

7. KEMALUDDIN HUSEYIN BEYLE HAMITELININ KUQULMESI VE
YIKILMASI

Ilyas beyin yerine oglu Kemaliiddin Hiiseyin bey gegti. Babasmin oliim tarihi
blhn.mcdlgmdcn, bunun da ciilis tarihi kesin olarak &grenilememistir. Zamaninda
Karamanl’larin saldirmalan devam ettiinden kendisi Osmanlh hiikimdar1 I. Mu-
rat’tan yardim istemisti 2. I. Murat Germiyanoglu Siilleyman Sah’m kizim 1381 (783)
de oglu Yildirim’a alirken yaptifn diigiine komsu Anadolu beylerini ve bu arada Ha-
mitoglu Hiiseyin beyi de davet etmisti. Hiiseyin bey bu diigiine elgi ile birgok hediye-
ler gondermigti. Elgi geri donecegi zaman I. Murat ona, Karamanoglu topraklarma
sinir olan bir takim kale ve kasabalarm kendisine satilmasi gerektigini Hiiseyin beye
bildirmesini soyledi. Gergekten de bu smirlarda Karamanlilarla Osmanhlar arasmda
ardi arasi kesilmiyen miinazaalar olmaktaydi. I. Murat buna bir son vermek istiyordu.
Hiiseyin bey Karamanoglunun saldinglarindan biktig igin teklifi memnuniyetle kar-
siladi ise de bu mesele kisa bir miiddet dylece kaldi.

Bir zaman sonra I. Murat’m Kiitahya’y: ziyareti haberi Hiiseyin beye ulaginca,
Osmanl hiikiimdarinm kendi topraklar iizerine yiiriidiigii zehabma katilarak derhal
bir elgi ile istenilen kalelerin satilmasina razi oldugunu bildirdi ve neticede ‘“Beysehir,
Seydisehir, Aksehir, Yalvag, Karaagag ve Isparta” kalelerini biiyiik bir meblag kars:-
Iigr Osmanhlara satti®,

Hiiseyin bey oliinciiye kadar elinde kalmis olan yerlere hiikmetti. Oliimiinden
sonra idaresinde olan yerlerin bir kismu Osmanhllar, diger kissn Karamanhlar tara-
findan istila olundu ve Hamitogullar hiikimetine béylece bir son verildi. Ancak bu
olayin da kesin tarihi ne yaziktir ki mechul kalmistir.

Buraya kadar gozden gegirilen Hamitogullar1 hiikmeti, her tiirlii biinyesiyle,
Anadolu beylikleri arasinda ikinci derecede bir beylik olarak yer almistir. Bundan
bagka Hamitogullar1 beyligi, énce de séylemis oldugumuz gibi kendisine bagh bir
takim kollara aynlmigti. Bunlardan en dnemlisi Antalya’da Yunus beyle basglamustir.
Digeri Korkuteli (Stanos) koludur. Burada da emir olarak “Sinaiiddin Calis bin Yunus
bin Ilyas”1 Korkuteli medresesindeki kitabeden tamiyoruz.

Hizir beyden sonra Antalya Kibrs krallam tarafindan zaptedilmisti . Fakat

2 Feridun bey, Miinga’at, 1. C. S. gg-100.

12 Zinkeisen, Geschichte des Osmanischen Reiches in Europa, I. C. S. 243-46; Hoca Sa’d al-din
tac al-tevarih, I. C. S. 8g, ‘Asik Pagazade, tevatib-i il-i ‘Osman, S. 59; Hammer, Osmanl tarihi, 1. C.
S. 160-161, Feridun bey, miinsa’at, 1. C. S. gg-100.

4 Sileyman Fikri, Antalya livas: tarihi S. 62’de (rumca kitabeye dayanarak) ve Riefstahl, Cenubi-
Garbi Anadoluda Selguk sanati, S. 38-39’da H. 774 (M. 1354) de yeniden insa edilmis olan Yivlim cami-
inin mimar1 Balaban adinda bir hadimagas: idi. Emirin adi da kitabede Mehmet bin Mahmut bin
Yunus olarak gésteriliyor. ... . Binanin umumi ingasindaki sistem tamamiyle VIII. H. yiizyilin evsafini
tagir. Gergi bu binanin eskiden bir bizans kilisesi oldugunu séylerlerse de ben hi¢ béyle muttasil kubbe-
lerden miitesekkil bir bizans kilisesine rastgelmedim. Bu camide kible inhiraf etmigtir; saniyen sarkin-
daki kubbe hig bir zaman islimi bir esere ait gériinmiiyor. Su hilde buranin eskiden bir kilise olup son-
radan camiye tahvil edildigi anlagibyor. Bu fikir garp cephesindeki iki pencere ile kuvvetleniyor. Bu
pencerelerin kemerleri yarim daire seklinde kabartilmigtir.”

Riefstahl netice olarak: Camiin ii¢ devre gegirdigini camie tahvil edilen kilisenin Lusignan’in isti-
las1 sirasinda tekrar kiliseye ve sonra Miisliimanlar tarafindan yine camie tahvil edildigini soyler.
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Yivlim camii kitabesinden anlagjihiyor ki burasi 1327 (H. 774) de yeniden “Mehmet
bin Mahmut bin Yunus” tarafindan istirdat edilmistir.

Mehmet bey (Miibariziiddin Mehmet bey) bu camii Antalya y1 ele gegiriginin
bir siikram olarak yeniden tdmir ettirmistir. Saltanati miiddeti bilinmemektedir. Kendi
saghginda oglu Ali igin yaptirnug oldugu tiirbeye kendisinin de gomiilmiis oldugu
sanilmaktadir. Tiirbe Antalya’da Mevlevi tekkesi yaninda ve bahge igerisindedir;
kiigiik bir kitabesi vardir ve 1377 (H. 779) tarihini tagmimaktadir. Halk buna Zincir-
kiran tiirbesi de d.mektedir 2,

Mehmet bey’den sonra yerine hakkimda ¢ok az bilgi sahibi oldugumuz oglu Os-
man bey ge¢misse de Hamitogullarinin bu kolu da komsulan tarafindan ilhaka muka-
vemet edemiyecek bir duruma diismiistiir.

8. BIBLIYOGRAFYA

Ibni Battuta, seyahatname, Ist. 1935; Miineccimbasi, Saha’if al-ahbar, Ist. 1385;
Ebiilfida, Géographie (yaymhyan M. Reinaud ve S. Guyard) Paris 1848, 1883; Seref-
iiddin Ali Yezdi, Zafername; Sahabiiddin Omeri, Masalik al-absar fi mamalik al-
amsar ( Taeschner yaymi) Leipzig 1929; Kalkasandi, Sudh al-a’sa, Kahire 1333;
Ibni Bibi, tevarip-i al-i Salguk, Paris 1902; Evliya Celebi, Seyakatname, Ist. 1315;
“Agik Pasazade, Tevarih-i al-i ‘Osman, Ist. 1332; Feridun Bey, mecmw’a-i miinga at-i
salatin, 2. Baski. Ist. 1274[5; Fuat Kopriili, les origines de I’Empire Ottoman, Paris
1935; Hammer (Mechmet Ata), Hammer tarihi terciimesi, Ist. 1330/35; Fuat Kop-
viilii, Tirkiye tarihi, 1st. 1928; Zinkeisen, Geschichte des Osmanischen Reiches in Eu-
roga, Gotha 1863; Franz Babinger, Die Geschichtsschreiber der Osmanen und ihre Werke,
Leipzig 1927; Siilleyman Fikri, Antalya livas: tarihi, ist. 1338/40; 1. H. Uzuncarsih,
Kitabeler, Ist. 1929; 1. H. Uzungarsih, Anadolu beylikleri, 1st. 1937; Halil Ethem
(Eldem), Diivel-i Isldmiye, Ist. 1927; Riefstahl, Cenubi-Garbi Anadol’da Selguk sanat,
Ist. 1941; Fuat Képriili, Anadolu beylikleri tarihine ait notlar. (Tiirkiyat Mecmuasi,
IL. cilt. S. 1-33); Ahmet Tevhid, Antalya kitabelerine dair (TOEM. yil. 14); Meh-
med Arif, Hamid ogullarn ( TOEM. yil 3. S. 938-948 ); Ali, Teke emareti (TOEM.
yil 14. S. 2/79. S. 77-84); Ahmet Refik, Fatih zamamnda Teke eli (TOEM. y1l, 14,
say. 2/79. S. 65-76); Tahir Erdem, Neset Késcoglu, Hikmet Dagloglu, Naci
Kum, Hasan Fehmi Turgal'm muhtelif makaleleri ( Un mecmuasinda ); Mort-
mann, Islim Ansiklopedisinde Hamitogullann maddesi ( Fransizca nusha ); 1. H.
Uzungarsil, Isldm Ansiklopedisinde Hamitogullan maddesi ( Tiirkce, 41. ciiz. S. 18g-
192). Dahiliye Vekéleti yaymlarindan Kiylerimiz, 1st. 1933; Brockelmann, Histoire
des peuples et des Etats islamiques, Paris 1949.

- 5 P * d E LJ. ;/“ ”

2B o) BT L

4 [, H. Uzuncarsth Kitabeler S. 250.



iBN SINA’NIN DIN FELSEFESI
Prof. HILMI ZiYA ULKEN

Ibn Sina felsefesinin daha gengliginden beri messailik’den israkilige meylet-
tigini biliyoruz. Bu meyil, onda nihayet tasavvuf zevki derecesine vard: ki, bir cok
risalelerinde ! bu acikga goriilmektedir. Son yillarda filozofun tasavvufi fikirleri
iizerinde duranlar cogaldi. 2 Burada yalmz su noktayr isaret etmeliyiz ki ibn
Sina’nin  psikolojisi nasil metafizigini  hazirlamugsa, metafizigi de israk (lllu-
mination) fikirlerini hazirlamis ve bu yol onu tasavvufa gétiirmiistiir. Biitiin bu
hazirhklar din felsefesi bakimindan kendinden énceki ve sonraki messai filozofla-
rindan tamamen aynlmasma ve Gazzali'nin hiicumlarma ragmen dogmatik din
goriigiine en yakin filozoflardan biri olmasina sebep olmustur.

ibn Sina’nin islim diinyasina sokulmus yeni eflatunculuk fikirleri vasitasiyle
(Aristo’ya atfedilen apocryphe Esolucya—Theologie kitabi vasitasiyle) miilhem
oldugu ask felsefesi, onun tasavvufi fikirlerinin temelini teskil eder® Filozof bu
noktaya Plotinus felsefesinin eksik tesirleri yardimiyle ve feyz (effusion), sudur (proces-
sion) fikirleriyle ulagiyor. Sudur yoluyla Tek Varhk’tan gkan varhgmn derecele-
rinden insan, tekrar bu Tek Varhiga doner. Kiigiik alem (el-alem el-asgar) olmak ba-
kimmdan biiyiik alemin (el-dlem el-ckber) biitiin kuvvelerine sahip olan insan,
kendisindeki israk giicii ile tekrar ilahi aleme yiikselir. Ibn Sina “Askin mahiyatine
dair risale” sinde sevginin biitiin varhgmn esasi oldugunu, her seyin sevgiden dog-
dugn ve birlige yine onunla déniildiigiinii soyliyor . Ona gore sevgi madde
Aleminde cisimlerin birbirini cezbinden baslayarak, nebatlar, hayvanlar alemindeki
tabii meyillere, giidiilere, kuvvelere dogru yiikselir. Insanda gekillerin  giizelligine
cevrilir, ulvi varliklara dogru istiyak halini ahr. Nihayet insan istii alemde  semavi

1 ibn Sina’nin bu risalelerinden mithim bir kisnm M.A.F. Mehren tarafindan Traités mystiques
d’Avicenne adli seri icinde nesredilmistir. Mehren bunlardan Agka dair risaleyi Traité sur I’Amour,
Duamin mahiyetine dair risaleyi Traité sur la nature de la priére, Ziyarete dair risaleyi Missive sur
Pinfluence par la fréquentation des lieux saints, Oliime dair risaleyi Traité sur la délivrance de la cra-
inte de la mort, Kader’e ait risaleyi Traité sur le destin, Tazavvufi sembolik hikiyeyi Hayy b. Yaqdhan
adiyle arapga metinleriyle beraber terciime ve nesretmistir (Brill. 1899).

2 Hammuda Garribe'nin <i-ialy g lumg) sinden sonra Louis Gardet Bagdat'daki fbn Sina
ihtifali dolaysiyle filozofun tasavvufi fikirlerine dair arapga ve fransizca bir risale negretti. Ay zat
1951 de bir de La Pensée religieuse d’ Avicenne’i negretti ki, bunun son kismi tamamen filozofun tasavvufuna
aittir. 1937 de Istanbul’da basilan fbn Sina ihtifali kitabinda filozofun tasavvufu Mehmet Ali Ayni tara-
findan yazilmigtr. Muharririn burada bilhassa Isarat’in sonundaki fasla dayandiin gériiliiyor. Son zaman-
larda nesre basladiginmz “Ibn Sina Risaleleri” Israkilik temayiilii kadar mutasavwiflarla miinasebetini
ve tasavvufa meylini de daha fazla agiklayacak risaleleri ihtiva etmektedir. Bu arada ayrica Misir'da
Siilleyman Diinya tarafindan basilan % ,=2'¥\ . adh eserinde tasavvufi din goriisiind igaret
etmeliyiz.

3 32iiml 3 ULy ilk defa Mehren tarafindan nesr ve tercime edilmigti. Fakat mahdut
eksik bir iki metne dayanarak yapilan bu baskidaki eksikler gegen sene Ahmet Ates tarafindan tamam-
lanmug, bu risalenin Istanbul kiitiiphanelerindeki biitiin nishalari gorilmiis ve tirrkgeye tercime edil-
mistir. (Ibn Sina risaleleri, III, 1953).

4 Bu risalenin mitkemmel édition critique 'ine ilave edilen terciime felsefi bakimdan ufak baz: tadil
lere muhtagtir, Bu tafsilat igin “Askin mahiyeti” kitabma miiracaat ediniz.
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cisimler ve ruhlarin birbirine kargt cazibesi halini alir. Biitin bu sevgiler varhgmn
sirr1 olan Allahin kiilli ve ezeli sevgisi i¢inde erir.

Ibn Sina’nmn tasavvufi din felsefesine hazirlik teskil eder. Nitekim “Kader”,
“dua” ve “ziyaret” hakkindaki risalelerinde de bu hazirhig goriiriiz. Fakat filozofun
“Ariflerin  makami” ndan bahsederken ileri siirdiigii din fikriyle ® halka hitap
ederken bahsettigi din fikri arasinda baz farklar vardir. Bu farklar da her halde
onun din felsefesinde yine (islimiyetin esaslarma uygun olarak) her mertebenin
idrakine gore ayn ayn seviyelerde hitap etmesinden ileri gelmektedir °.

Ibn Sina zamaninda kelim mekteplerinden en miihimleri olan Eg'arilik ve
Matiiridilik hakim bulunmakta idi’. [lk filozoflar iizerine en fazla tesir etmis
olan Mu’tezile’de heniiz ortadan kalkmug degildi. Mu’tezile, Atomcu Yunan filo-
zoflarindan miilhem olduklan igin felsefi bakimdan Aristo’cu islam filozoflarimin
aksi istikamette. iseler de, sirf din felsefesi bakimindan onlara tesir etmeden geri
kalmamuglardi. Mesela Aristo’ciigin islim diinyasinda kuruculart olan El-Kindi ve
Farabi’nin din felsefeleri iizerinde agik tesirleri vardi.  Mu’tezile Allahi insana
benzeten ve sifatlarina begeri vasiflar atfeden Kelam doktrinlerine giddetle hiicum
ederek Allal miicerret ve Kiilli Varlik diye tarif ettikleri gibi, Farabi de aym fikirleri
felsefe sahasinda miidafaa etti % Fakat Mu’tezile neden dolayr kelim sahasinda
siddetli hiicumlara ugradi ise, Farabi'nin din felsefesi de aym scbeplerden dolay:
islam doktrinine aykin gorildi °.

Halbuki Ibn Sina’nin din felsefesi, gerek halka hitap eden seklinde gerek tasav-
vufi ifadesinde, dogmatik din esaslariyle ¢ok daha fazla uyusmus goriinmektedir.
Filozof, kelamcilara hiicum igin yazdigt bir risalesinde 19 son Mu’tezile’den olan
Qadhi Abd-al-Cebbar’a hiicum ediyor. Burada Allahin ilk ve son, gizli ve agikar ol-
dugu hakkmndaki ayeti zikrederek (*) mutezilenin yokluktan wvarhga ¢ikig fikrini
tenkit ediyor. Bilhassa bu ilk kelamecilarin Hesiode, Democrite ve Lucréce’e dayanan
tabiat goriiglerinin sakathg: iizerinde 1srar ediyor ki, bu risaleden, onun, zamanindaki
Eg’ari  doktrinine karsi menfi bir vaziyet almadigi anlasihyor.

Hasili Ibn Sina’nin zamam kelamcilarma karsi vaziyeti onu din felsefesinde Fa-
rabi’den biisbiitiin ayr bir istikamete gotiirmiistiir'’. Bu bakimdan bir asir sonra Gaz-

booisl gdotiollas (s: o 198-208, Leiden baskisi, Brill, 18g2).

0 Ayie sai le N 1L,E Insanlarla, kendi akillarinin dlgiilerine gére, konusunuz.

7 ibn Sina zamanmda hem Abu’l-Hasen-al-Eg’ari, Abu’l-Ma’ali, Ciiveyni gibi es’ariligin biiyiik
miitefekkirleri yetiymis, hem de Matiiridilik cereyanmmn kurucusu olan Imam Matiiridi’nin eserleri ya-
zilmusti. Fakat bu ikincisinin ana kitaplar: heniiz meydana gikmamistir. Yusuf Ziya Yéritkan’in bularak
nesr ve terciime ettigi risaleler fmam’in talebelerinden birine ait oldugu tahmin ediliyor. Schacht asil
Imam’a ait risaleyi British Museum’de bularak nesretmek iizere oldugunu bir makalesinde haber veri-
yor: Ibn Tavit-al-Tanci da Imam’in diger bir risalesini nesre hazirlanmaktadir,

* Bu doktrinler bilhassa miigebbihe, sifatiye idi. Mu'tezile ise Allahi her tiirlii insana benzetmeden,
anthropomorphisme’den miinezzeh, tek, killi ve miicerred varlik saymakta idiler.

* Farabi’nin dini kanaati ile ehl-i-sunne doktrininin din telakkisi arasindaki biiyiik farki gérmek
i¢gin filozofun camide okudugu duaya bakmak yeter. Bu dua_ Tabagat al-etibba da “Farabi’” maddesinin
sonuna konmugtur. Bundan dolay: sonraki eg’ari kelimcilarinimn filozoflara hiicumu bilhassa Farabi’ye
gevrilmis olmah idi.

10 ety Il QLR Gand AL (Ibn Sina risaleleri, II, 1953, s: 155-156).

(*) obldly slalty 541y J5'¥iss O, ilktir, sondur, gériinendir, gizli olandir.

"' Bu risale [ g lally molall ] Sehristani: Al-musari va’l-musara meshur kelimemnm  eserleri
arasinda FEl-musaraat diye de tamlir. Eser giiya 1bn Sina ile miinakasa seklinde sualli-cevaplh yazilmigsa
da, miiellif filozofun vefatindan gok sonra escri yazdigina gére, bu yalmz bir ifade tarzindan ibarettir.
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zali'nin Tahafut’unda, Sehristaninin de daha énce El-Musara’at’mda biitiin filozoflara
hiicum ederken Ibn Sina’yr da onlar arasma kangtirmalar pek de hakh goriinmiiyor.
Bu kangtirma bir taraftan bu kelamcilar tarafindan Ibn Sina’nin biitiin eserlerinin
yeter derecede tahlil edilmemis olmasindan, bir taraftan da filozofun muhtelif
eserlerinde -bazan- birbirini nakzeder gibi gériinen dini telikkileri miidafaa etme-
sinden ileri gelmektedir. Nitekim bu hal daha sonra yine belki pek haklh olmayarak
Ibn Seb’in’in  hiicumlarina sebep olmugtur. 2, Ibn Sina sisteminin tekamiilii
gozoniine almmadikga bu gibi yanls miitalealardan korunmak cok gii¢ olacakir.
- Nitekim bugiin bile filozof hakkinda insafsiz hiikiimler verenler goriilmektedir 13,
Ibn Sina’da din felsefesi baglica dort nokta iizerinde toplanmaktadir. : 1) yara-
diliy (hudus) meselesi, 2) Allahin ciiz’ileri bilmesi meselesi, 3) Ahret (Ma’ad)
meselesi, 4) Peygamberlik meselesi. -

Ibn Sina’nin alem telakkisi, esas itibariyle, moniste’dir’%, O yarachs: (hilkat)
kabul ediyor: Yaradici, yaratma, yaratk (hdlig, halg, mahlug) kelimelerini kulla-
miyor. Fakat onlarin yam baginda meydana getirme, icat etme (lbdd, ihdds) keli-
melerini de kullaniyor. Allah yaradici, icat edici, meydana qikanicr (Hdahg, Mubdy,
Muhdis) dir. Alem ise yaradilmus, icat edilmis ve meydana qikmus (Mahlig, mubda’
ve muhdes) dir. Fakat filozofun hareket noktasi daima birden goga gegis, yani feyz
(veya ctd, sudur) nazariyesidir. Allah ilk sebep ve zaruri varhktir. Kelimeilarin
dedigi gibi hiir yapic1 (fail-i-muhtar) degildir'®. O, bu noktada kelameailardan ayrihr,
Allah ilk (El-Evvel)dir. Bir (vahid)dir. Bu, Plotinus’'un Bir’ini hatrlatiyor. Efla-
tun’un istiin iyilik'i (El-hayr-al-a‘ld) Aristo’'nun suf Akt'i (el-fi”lel-mahz) Plotinus’un
Bir’i (Vidhid) onda birlesiyor. 1lk Akil ilk mubda’dir.

Fakat Ibn Sina yeni Eflitunculukla islimiyeti uzlagtirma hususunda gok
dikkatlidir. O Vahid, Evvel, Ahir, Baki, v.s. mefhumlarini Kur’an’dan cikartyor. Miicer-
red akillar feleki nefsler ona gére melekler (meld’ike) dir . Madde ve formdan
miireckkep cevherler bu diinyaya (el-felekii tahtel kameri) ait oldugu halde, sirf
formdan ibaret olan miicerred varliklar (el-mufdrikdt) ilahi Aleme aittir. Allahin
dsik ve masuk sayilmasi onu tasavvuf vasitasiyle islamiyete baglamaktadir 17,

Yokluktan varhiga gegis (ibda) bir seyin varhigini ilk sebebe borclu olmasi de-
mektir'8, 11k varhktan esyann cikmasma Feyz veya inbi’as diyor. Bu, aktif olarak

Sehristani’nin El-milel va’l-nihal adl eserinin sonunda da filozofa ait bir fasil vardir, Fakat her iki eser
de, kelamcinin filozofu biitiin eserleri ile ve tam olarak tammadigini gésteriyor,
1* 1bn Sab’in, Biid’al-drif. Miiellif bu eserde biitin Islim filozof, mutasavwif ve kelimeilarmin top-
tan bir tenkidini yapiyor ve liizumsuz yere gok siddetli bir lisan kullanyor.
¥ Emile Bréhier’'nin biiyiik felsefe tarihinde ibn Sina’y: basit bir Aristo’cu gibi gérmesini bu mii-
nascbetle zikredebiliriz.
" Louis Gardet, La philosophie religieuse d’Avicenne (Ibn Sina) 1951
¥ Kelamcilar Allahi fail-i-muhtar yani hiir yapia diye tarif ediyorlar. Onlara gére Allah yaradis
fiilinde ne kendi digindan, ne kendi iginden hig bir zarurete bagh degildir. Tabiat kanunlar1 Allahmn iti-
vatlaridir [ &tk ]; boyle olduklari gibi bagka tiirlii de olabilirlerdi. Allah diledigi zaman istedi-
gi seyi bir anda varlikian yokluga ve yokluktan varhiga gegirebilir. Bu esash goriis fark: filozoflarla ke-
lameilari  ayirmaktadir.
18 En-necat. s: 805 Je JAU 4emy spedt Gals IS IV slask) 355 o1 ¥y Ja¥t lza 8557 B\ 52 W]
[ Aslally pedl ANy I 5o <1
' En-necat, s: 266 0 Jo¥ 8,8106 Gytan 41 Jo 8,2 ani 08 Bolin Yol W G 2 U 31 3 1 g ]
[ pk olie
" Lois Gardet, La philosophie religicuse d’Avicenne. Kelamcilar mubdi tabirini kullanmazlar.,
Allah igin Fa'il, Muhdis, Khilig derler. Bu kelime daha ziyade Démiurge’e tekabiil ediyor.
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alan, yani zaruri yaradiy demektir. Pasif -olarak alman, yani zaruri olmayarak
meydana gikan varhk igin /bdd’ ve khalg kelimelerini kullanryor.

Adem’in yoktan var olmasini, mutlak baslangic1 ibdd kelimesi daha iyi ifade ediyor.
Ibn Sina’da bir de Tekvin kelimesi vardir ki kelimdan ahnmgtir. Bu suretle o miim-
kiinlerin meydana gelisini kastediyor. Louis Gardet filozofun din felsefesinde yaradig
meselesi dolayisiyle birbirinden oldukga farkhh manalar ve yerlerde kullandigi dort
mefhumu su suretle sirahiyor 19,

Ihdas : — Miimkiin varhklarin meydana getirilmesi.

Ibda’: — Zeval bulmayan varliklarin vasitasiz olarak meydana gikmasi
Khalg : — vasitall veya vasitasiz cismani varliklarin meydana gelmesi
Tekvin : — Fani varliklarm vasitah olarak meydana gelmesi.

Fakat Khalq veya ibda Ibn Sina’ya gére bir Feyz veya sudur eseridir; ve onun teza-
hiiriidiir. Zaruri varlik her seyin kendisinden giktigi varlik olmasi bakimindan, her
seyi thdas eder; ve bu ihdas onun zatindan ayrilan tam bir feyz ile olur. Kendisinden
biitiin varhklarin giktign tek varhk Allah’tir 20,

1) Allai’n sifatlar: Aristo’ya tabi olarak 1bn Sina Allah’ta menfi 31fatlar ariyor.
Bu noktada Allalia insana benzer sifatlar vermekten son derece g¢ekinen ve onun
miicerred, kiilli varhgim ancak “benzetme” den tamamen uzak menfi sifatlarla
anlatmaya ¢alisan mu’tezile’ye benziyor, zamam kelimcailarindan ayrihyor. 21,

a) Allah sabittir, yani hareketli degildir; b) sirff Fiil’dir, yani onda kuvve ve
imkéan yoktur. ¢) ezeli ve ebedidir, yani ezeli olup gayr: ebedi degildir; degigmez;
e) birdir, seriki yoktur; f) basittir, ciizii’leri yoktur; g) cismi veya bedeniyoktur;
h) z1dd:r yoktur, giinkii zidlar1 kendinde toplar (Cdmi-ul azddd); i) sirf iyiliktir ve
kemaldir, yani eksikligi yoktur. Biitiin bu sifatlarla Allah, yaratiklardan ve alemler-
den aynhr. Eg’ari’lerin “‘hikmetine akil ermez”, Farabi'nin “tarif edilmez” Varhg
hakkinda bundan bagka tiirlii bilgi edinilemez 22,

Ibn Sina, Islim’mn ii¢ esash prensibini kabul ediyor: Khalg, indye, ba’as

Sy cile (3 Yaratan varlik aym zamanda insanlarin hiir iradelerini kullan-
malan suretiyle iyilik ve kotiiliikten birini tercih etmelerine imkan verir ve onlarin
# -
iyiye dogru gitmeleri igin lutf ve magfiretini esirgemez | &) O S8 QIO
Fakat bunun igin insanlann iyili§i se¢ebilecek hiirlige sahip olmalan lazimdir.
Filozof bu ahlaki hiirliigii umumi determinizm prensibi ile uzlastiriyor. I14hi zaruret
inayet (providence) dir. Filozofa gére, inayet keyfi bir hareket degildir; bizzat ilahi
zarurettir ki her seyde mevcut olan kuvveleri fiile ¢ikarir. 1bn Sina’ya gire insanda
isteme hiirriyeti kuvveden fiille ge¢mekle ve gaye sebeple izah edilir. . Faal
giiclerle miinfail giicler karyi karstya bulunur. Tabii zaruretin 6niinde iyiligi
aramak ve kotiilikkten kagmak bu faal giiciin miinfeil giic’e karst miicadelesiyle
miimkiindiir. Iradeyi tayin eden niyettir, ¢iinkii ‘“Varhg harekete getiren

% Lois Gardet, La pensée religicuse d’Avicenne, Paris, 16g1, p. 65.

20 En-Necat, s: 274-275 [0 Tols Ul Tad 5405 7 e o gl 5555l w1 ]

21 Mu'tezile’ye Allahn sifatlardan  fenzih  ettikleri igin 4. ydiolest (monothéistes) derler, Bunun
i¢in bilhassa su esere bakimiz: [UFall 32— ¢ U ¢ qai i ], Iskenderiye 1950).

2 ey piige ¢ Lae o) 1948, Kahire - S 6g-72.

2 (5, Quadri, La philosophie arabe dans I'Europe médiévale, Payot, paris 1947, p. 113-117. Ibn
Sina Hiirriyet problemini psikolojiye ait baz risalelerinde ve bilhassa $ifa nin bir faslinda ele almigtir,
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hareketin yoneldigi hedefin arkasinda bulunur. Fakat bunun aksi, yani hedefin
varhgt herekete getiren se¢gme arkasimda bulunmast miimkiin degildir.” ** Su

halde irade hiirligi®® akilla ihtiras ( i{” Mg Jadl o0 Yarasindaki - miicadeleden ve

birincinin {iistiinliigiinden dogar. Akilla vehimden birini tercih eden ve fikir yardi-
miyle insani iistiin hedefe, yani iyilige sevkeden iradedir. Su kadar var ki insanin
hiir iradesi Allahmn inayetinin eseridir. Bu suretle din felsefesi ruhi hiirriyet ile
metafizik ve tabii zaruret prensiplerini inayet nazariyesinde uzaklagtirmaktadir, Us-
tiin dlem ile diinya arasindaki bu miinasebet insanm Akldki Varhik olmasim  temin
eder; ve bundan dolayr ahlak Ibn Sina’da iki alem arasinda en ince baglanti nok-
tasin tegkil eder. Ugiincii prensip olan ba’as, Allahin emirlerini insanlara peygam-
berler vasitasiyle géndermesi, onlar dogru yola sevketmesidir ki. bunu peygamberlik
nasariyesinde gorecegiz. Ba's (mission) -bu suretle- ildhi kanunun yer yiiziinde
bilinmesi ve ona gore hareket edilmesini, Allah’mn inayeti vasitasiyle insanlarmn

hiirriyetlerini (LYY kullanmalarmi temin  edecektir 26,

Ibn Sina, din felsefesinde, Aristo’nun ilk kimildatica (Premier moteur) delilinden
vaz gegmistir. Zaten Metafizik dahi aruk Idhiyat veya el-ilmil ildhi adim almigtir 27,
ibn Sina’ya gire Allah’m sifatlan sunlardir: :

1. Birdir, seriki yoktur (monothéisme); 2. Imkan kabul etmez, zaruri varhktir;

3. Sabittir, degismez. 4. Ezeli ve ebedidir [ Aeallal 1 en ulu Varlikti; 5. Faniligi
tasavvur edilemez; 6. Sirf iyiliktir, zatinda kotiiliik olamaz; 7. Basittir, unsurlan ve
terkibi yoktur; 8. Varhg [¢2s ] mahiyetinin aymdir; 9. Zaruri varhktir; cismi yok-

tur; 10. Zidlari yoktur; 11. Ilktir; birincidir, ondan énce yoktur; 12. Akil, akil ve ma-
kualdiir, yani onda ayrilik ve ikilik yoktur; 13. Agk, 4sik ve maguktur, yani kendisinde
of

noksanlik voktur; 14. sif hakikattir [.. 2% $>] onda yanhshk olamaz 2.

ibn Sina’da din felsefesinin temeli, metafizigindeki su prensipten gelir: Allah
zatin1 bilir, zatin1 bilmesi varlig gerektirir. Onda bilenle bilinen ve bilici aym sey-
dir 2%, ‘Bu prensip Berkeley'de Esse est percipi —“Varolmak idrak edilmis olmaktir”

2 Horten, Metaphysik, p. 254 (Magqale IV, chap. 1) ve Aristote, De Anima, 4. IIT, 433 (G.Quad-
ri'nin La philosophie arabe'imdan naklen, sh. 114) :

% 3,ual fbn Sina’da Providence ve Grice karsiligi kullanilmaktadir. Fakat bu makam-
da Kuran'da 3,30 ¢ plaal ¢ o= M kelimeleri vardir ki, bunlar Allahin  kullarm  affetmesi ve onlara
rahmet kapilarmi agmasi manasina tekabiil eder. Musa Carullah’n “‘Rahmet-i ilahiye burhanlar”
adli kitabinda kastettigi bu idi. Fusul il Hikme de inayet meselesinden bahsediyor.

3 3,5V ) da Ibn Sina ba'asdan soyle bahsediyor: sadiss sli¥i sl ya Sadld i 58 41 205 ]
[2an o) Goisd Ry bt JUeW 3 i)\ & o2 Risaleti fi fusul-i min-al-hikme’de Allahin bu alemi hiir olarak
yarattigm [ Lz il e 56 5¥ ] soyliyor. Daha ileride de insanm hiir iradesi oldugu séylenince in-
sanin iki cihetten birini tercih etmesi kastedildigini ifade ediyor Solazll lis 4zad olze &1 Bl 15 156 ]
[ntes J) gl Golatll SLEW1 Ma By mrer gl o AT gl

27 {hn Sina’nin eski messailerden ve Aristo’dan ne derccede ayrildig ve din felsefesini metafizigin
temeli haline getirdigini ayrica bu da gosterir.

3 Hammude Cardbe iy oo Lot 1948, Kahire - s: 88-g6.

2 Eyvelce Ibn Sina’nin metafiziginden bahsederken bu hékim fikri iizerinde durmustuk.

30 {hn Sina’nin burada Allahin zaruri varhig ile miimkiinler arasindaki munasebeti ildhi bilgi prensi
-binden gikarmasi, bunu da sebeplik ve succession prensibine baglamas: dikkate sayandir. Fakat filozof Spi-
noza gibi panthéisme kabul etmedigi igin zaruri ile miimkiinler arasindaki bu miinasebet ¢ok sathi ka-
hiyor. Ote yandan Leibniz gibi Allah alemin diginda, yalnizca ezeli ahengi kuran olmayinca sudur fikri
ile tekrar panthéisme temayiilic meydana gikiyor. Hasih Ibn Sina bundan dolay1 Spinoza’nin monis-
me’i ile Leibniz’'in pluralisme’i arasinda kalmaktadir,
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seklini almug ve idealizm felsefesinin hareket noktasi olmustur. Ihn Sina Aristo gibi
Allahin ilmini kendi zatina hasretmez. “Allah zatim ve gayrim bilir” der. Zatinin
(sot) ve gayrmn (autrui) bilinmesi iki zid seyin birlesmesine baghdir; bu da im-
kansizdir diye itiraz ederler. Fakat Ibn Sina buna soyle cevap verir: ilk, kendi zatim
diisiindiigii zaman zati gokluk icin sebeptir. Fakat bu durumda gokluk sonradan ge-
len bir 1azime (corollaire) dir; zatnin iginde degildir; bu tipki sebeplerle neticeler
veya eserlerin miinasebeti gibidir ®, Bu miithim harcket noktas: filozofun Allahta
ciiziiler hakkida bilgi meselesini halline yarayacaktr 3,

Ibn Sina, Kelam’da oldugu gibi -ayrica- Allahin miisbet sifatlarii da kabul
eder. i

1) Allah diridir [.¢ v ). Giinkii hayat fiil ve idrakle tamam olur. Allah
daimi, fiil ve idrak halindedir. Bundan dolay1 da Hay'dir . Bu noktada felsefe
dinle uzlasmistir. Fakat onun hayati bizim hayatimiz gibi degildir. Ciinkii bizim
hayatimiz iki kuvvetle kaimdir: biri idrak eder, oteki yapar. Halbuki Allahda gokluk
imkansizdir, Oyle ise onun hayat: nedir? O yalnizca bilgi’dir. Su kadar var ki onun
bilgisi fiilidir ve kdinatin sudurunun sebebidir; ve yalmzca bilmesiyle fiil ve idrak
gerceklesir ().

2) Aﬂah irade edici [.*¢ ] dir. Ciinkii varhkta diizen ve iyilik prensibi
olan zatim bilir. Zat1 hakkindaki bilgisi onun iyilik ve diizenin tagmasim (Feyz) bil-
mesine sebep olur. O isteyen [.-4*] aynmi zamanda istenen [3'] dir. Ancak
onun iradesi bizim irademiz gibi degildir. Ciinkii bizim irademiz irade eden ile irade
fiili'nden ibarettir. Ote yandan bizde irade, noksanh@ gerektirir 3, Ciiinkii insan
bir seyi ancak miikemmellesmek (yani kendini tamamlamak) maksadiyle ister. Hal-

buki Allahda terkip caiz degildir. Onun kendini tamamlamasindan bahsedilemez.
T e

O mutlak yetkin [ Stbas o287 dir. Bu manada irade ilimle birlesir ve ondan

ayn degildir. Ilim ise zaruri varhigin esasidir .

3) Allah Kadir (Tout - Puissant) dir. Giinkii ondan ilim ve irade sine gore fiil-
ler gikar. Bundan dolay1 da o kudret sahibidir. Bu bakimdan da felsefe dinle uzlagir
%, Fakat Allahin kudreti gordiigiimiiz kudretler gibi degildir. Ciinkii insanlardaki

kudret icada muhtagtir. Bu da onun varligma bir ilavedir. Insanda ,°8 (giiglit)
ile )42 (giiciin yettigi) ayndir. Halbuki bu hal Allah igin caiz degildir. Onda
kudret ne demektir. Ibn Sina’ya gore Allah’ta kudret //im'den ibarettir. Ciinkii onun
zit varhgm tasmasmm|[ Olas] prensibidir; ve onun kddir ve dlim sifatlan  arasinda
gatigma yoktur. Bu bakimdan da felsefe dinle tamamen uyusmaktadir,

# Allahin Diri sifan Kur’an'da sarihtir: (Hiive hayyiil kayyum). Nitekim Incil’de de Dieu-Vivant
telakkisinin merkezi bir mevkii vardir. Yalniz hristiyanhkta bu Dieu-Vivant fikrinin Isd’daki tecessiit
(Incarnation) doktrini ile siki miinasebeti oldugu halde, Kur'andaki Hay ayni mahiyette degildir. Bun-
dan dolay: filozof bu sifat1 tevil etmektedir. Hristiyanlikta hylozoisme ve animisme izleri gériilityor.

32 Jsarat cilt 1, s: 199

#3421 A S 10 (Hammuda Garabe’den naklen); Ennecat, s: 408 -

# Fusul-i-min-el-hikme (Ahmet III, numara 3447 ve Nuruosmaniye, 4894)

B BUNEy Sl Lt GLENg - ol iney Sldl 1B ol e SIL sy38 540 M Caly 545 O o2 ]
Sas gr 2By 0B ga Zom e 3 sed Sasly 3V, €003 Glay G AT 5,K8 _ SUL 300 uEldEs SV B
[ & s» 1bn Sina Fusul’de biitin bu sifatlar: saydigi gibi onlarin neden dolay: birbirinin ayni oldukla-
rmt ve kudreti ile hayatinin aymi sey oldugunu, irade, hiirriyet ve kudretinin en soi oldugunu’ soylii-
yor. Diger cihetten yine bu ifade onun Kelim’'la felsefe arasinda en miihim ayrilik olarak gériilen
Sail-i-muhtar ve vacib-al-viicud telakkilerini ne derecede yaklastirdigini gésteriyor.
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* - .

4) Allah isitici ve goriicidir [ fee ) J'_] %, O isitilen her seyi duyar ve
goriilen biitiin seyleri goriir. Bu bakimdan dinin tarifi dogrudur. Fakat Allahin gor-
mesi ve isitmesi bizim gérmemiz ve isitmemiz gibi zamanda ve aletle degildir; vasi-
tasizdir. Ciinkii Allahta ilimle semi’ ve basar (bilgiyle isitme ve gorme) arasinda fark
yoktur. Hasili, Ibn Sina metinleri tahlil edildikge goriiliiyor ki filozofun Allahm sifat-
Jart hakkinda soyledikleri ile Kelameilarn “Zati sifatlar”s birbirine uymaktadir. Ibn
Sina -bu suretle- “Deki Aallh Birdir. En Ulu Seyyidtir. Ne dogurur ne dogar. Ne kisiden
dengi var.” suresini kendi felsefi esaslarina gore tefsir etmektedir 7.

5) Allahin bilgisi sifatlarmin en killisidir. “Allah kiillileri bilir. Ciiziileri bil-
mez” sozii Farabi'ye aittir. Bu hususta Gazzali fbn Sina’ya haksiz yere hiicum et
mistir. Ibn Sina Allahmn ciiziileri bilecegini kabul eder; fakat bunu kendi sistemine
gore tevil eder: 3 Allah ciiziileri, ancak kiilli ile alakalar1 nisbetinde bilir *.

[Ik varlik her seyi zat bakmundan [ 4313 o | bilir. Allah’da ciiziiller (les parti-

culiers) e dair vasital bir bilgi vardir. Yani o kiilli sebeplik (causalité) vasitasiyle bilir.
Bundan dolay: hig bir ciiz’i Ilk Varhgn goziinden kagmaz 1. Boylece ibn Sina’
nin goriisii islimiyetle felsefe arasinda tam bir uzlasma temin etmektedir. Bu uzlasma
meselesini Léon Gauthier, L. Gardet, Anawati ve diger baz Islam felsefesiyle ug-
rasanlar muhtelif eserlerinde ele almuglardir ki bunlardan Islam felsefesi tarihi adh
kitabimizda bahsedecegiz.

I11. Oliimden sonraki hayat [ 2l+#]: Dinin en miihim meselesi ve  Gazzali’-
nin Farab’yle Ibn Sina’ya Tehafut'unda en gok hiicum ettigi nokta budur. Ma’dd

geri donmek [ £ s> ] demektir. Burada geri dénmek ruhlarn sudur ettikleri ilk
prensipe donmeleri manasma gelir .. ibn Sina’ya gore insan ruhu manevi bir cev-

3 i o ¢isal A s 11, - [bn Sina’min burada izah ettigi ilahi sifatlar tamamen Kur’an’dan
Gikarimigtir: s pees G131 ¢ ghall peectlpns ayetleri bunu gosterir.

3 Filozofunt 3.l Jpd eithl ol 3 Ay colall e 3,251 A\ v.s. gibi bir gok eseri din fel-
selesine, bilhassa bu mevzua tahsis edilmistir. Kelamcilarin sonraki asirlarda Gazzali’den tamamen ay-
rilarak neden dolayr fbn Sinaya ehemmiyet verdikleri ve onun Isarat, Hidaye gibi eserlerini bir ¢ok
defalar serh ettikleri bundan anlasihiyor. Bununla beraber onun kiigiik risalelerinin tetkiki bu mese-
leyi daha fazla agiklayacakur. Giinkii bunlardan mihim bir kismimn kendi muasirlari ve bir az
sonra gelenlerin géziinden kagmis oldugu anlasihyor.

38 En-Necat, s: 300 Fakat Necat’da ilk varhgin her seyi yani ciiziileri de zati bakimindan bil-
digini tasrih eder (En-Necat s: 249). .

3 Filozof Tefsir-i Kitab-1 Esolucya’da mahiyetlerin bilgi mevzuu olmadigim soylemektedir. Ancak
bu yukarda zikrettigimiz MNecdt’m ifadesiyle tamamlaninca anlagilir )t de ciiziilere ait bilgi
tasrih  edilmektedir. .

0 2l VLN de JWalmaly aie g gd Pl LEIRCly e S L QU £ de s pslaliplad
diyor. (bilgilerin ondan peygamberimizin kalb levhasma tagmasi naksedici kalem vasitasiyledir ki bu,
Fa'al akil diye tefsir edilir) ¢

9 Kur'an sarih olarak pgas; 4l U1y &1 diyor. Bu rucw’ yeni Eflatunculuktaki sudur
ve rucuun aymdir. Bundan dolay: Ibn Sina’mn din felsefesi yeni Eflatunculukla pek kolay uzlagiyor ve
yine bundan dolay: din felsefesinde Aristo’dan ayriliyor. Ibn Sina’mn bu meselede Magrikipyun ile Mag-
ribiyyun’u iki zid cereyan haline koymasi ve K. al-insaf’da Hikmet-al-magrikiyy@in’da ve daha baska risa-
lelerinde daima “Bagdatli filozoflar”’a veya “‘magribiler”” e hiicum etmesi bundan ileri geliyor. Isimleri-
ni tasrih etmemekle beraber Abdurrahman Badav: bu Bagdath filozoflarin Abesandre, Themistius,
Jean Philopon olduklarim soyliyor. (oalae ¢ kel syt Kahire, 1947). Halbuki S. Pines
bunlarin Abu’l-Faraj b. Tayyib, Ibn Butlan ve diger baz: Bagdath miitefekkirler oldugunu séyliiyor.
Megrikipyun'a gelince, bunlarn A. Badawi’nin zannettigi gibi israkiler olmadigim, Nallino’ya istirak
ederek kabul ediyor. Mlle Goichon’un [sarat terciimesinin giris kisminda ileri siirdiigii Gunde Sapur
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herdir; bir gok melekelerin kaynag oldugu halde, kendisi basittir. Mahvedilemez,
yok olamaz. Bedenle miinasebeti ne oncelik, ne sonralik ne zamandaghk miinase-
betidir. #* Bedenin mahvolmas: ruha tesir edemez, o bedenin dagilmasindan
sonra devam eder. ®, Insana sahsiyetini, ferdligini veren odur. Insan ancak
bir nefs ve ruh sahibi oldugu i¢in insandir.™, Faaliyet olmak lizere, o bedenin kemali
(entelechia )dir.Ibn Sina biitiin psikolojisinde bu nokta iizerinde 1srar eder; ve bu
fikir onun din felsefesinin de bashca témellerinden birini tegkil eder. Ruh, kendi
bagma alminca maddeden ayndir; fakat zatim miikemmellestirmek igin bir bedene
ihtiyaci vardir. Yani O sirf ma’qul ve mufariq degildir. Beden onun aletidir. (Filozof

bu meseleye [3les 3 ‘LL:‘] veya [0~4] admi tagiyan bir ¢ok risalelerinde tekrar
tekrar dénmektedir.)

Ruhun 6limden sonra sahis olarak bekasi varmidir? bu noktada Farabi’nin
cevabr miibhemdir; ve buna ayn ayn yerlerde iki sekilde cevap vermektedir %,

Halbuki Ibn Sina ruhun sahsi bekasin [ 2sl>=] miidafaa ediyor. % . O her geyden

once ferdi ruhlar (mebde-i tesahhus) fikri iizerinde 1srar ediyor. Ruhlar bedenlerine;
ot s . ak_¥e ”
son mufariq akil olan formlar verici [ )l Calg] tarafindan verilmistir. Diigiinen

ruh [ aabLl| o=l Jalemin biitiin formlan gibi faal akil iginde 6nceden mevcuttur.
Fakat fiilen var olmaya, ancak bedenlerin onu almaya hazirlanmasindan [ sluazwY! ]

sonra baglar. % . Ruhla beden arasinda siki miinasebet oldugunu filozof psikoloji-
sinde gostermistir, Onlar birbirlerini kargilikli olarak severler. Fakat bu diinyaya
ait olan ferdlik prensipi kafi degildir; ¢iinkii beden fani, ruh bakidir, ve ruhun
makul ler alemine déniisii sahsiyeti yok eder.

Ruhun biitiin isi aligkanlklan [iX1] kazanmasidir. Bu ahgkanhklar ve mele-
keler sayesinde Israk’in kaynagma déner. Once kendisine yardimcibk eden beden,

mektebi mensuplar tezine de istirak etmiyor. Ancak Ibn Sina’nin Buharali olmas: dolayssiyle kendisini
serefli saydigi ve bilhassa ruhun edediligi ve ma’dd meselesinde Aristoculardan (diger prripateticien’ler-
den) ayrildig1 i¢in kendisini bash basmna bir gelenegin miimessili saydigim iddia ediyor. S. Pines, La
“Philosophie orientale” d’Avicenne et sa polémique contre les Bagdadiens, p. 5-37 Archives d’his. doc.et lit. du
Moyen- Age 1953. Bununla beraber bu son iddia meseleyi heniiz halletmekten gok uzak goriiniiyor.
Ciinkii filozof tek bagina uydurma bir gelenegin miimessili oldugunu séyleyemez.

2 Bu meseleye dair fikirlerini filozofun Kitab-al-nafs’ma dayanarak psikolojisinde izah ettik. Nefi'e
. ait biitiin risalelerinde az gok farklarla bunu tekrar ediyor.

8 4o N Ma’dd arapcada geri dénmekten miistaktir. Oliimden sonra insanin geldigi ilk
hale dénmesi demektir. Dinlerin ¢oguna gore ruhlar bedenlerine yerlesmeden énce meveut idiler. Bu
onlar igin ikinci dlemdir. Sonra iyiler en iistiin iyilik ve saadetin gerceklestigi cennete kotii ruhlarda
cchenneme déneceklerdir. Bu dinlerden bir ¢ogu insanmn babasi ve anasinin bu alemden geldigini ve
oraya donecegini kabul ederler. Bu eski fsraili Peygamberlerinin, Havvarilerin kitaplarinda yazihdir,
Kur’anda ise buna dair vazih ayet vardir: Lo sty &by I e dir,

* Louis Gardet, La philosophie religieuse d’Avicenne, Paris, 1951

% Ibn Seb’in evvelce zikrettigimiz Bud’al-arif adli kitabinda Farabi’yi tenkit ederken, onun Me-
dinet iil-Fazila ile Siyaset-iil-medeniye adl kitaplarinda birbirini nakz eden iki tiirlii me’ad fikri ileri
siirdiigiinii, birisinde ruhlarm ferdi olarak devam etmiyecegi, ancak manevi bir birlik icinde devam
edecegini séyledigi halde, tekinde ferdi ruhlarin devam edecegini, ancak iyi ruhlar i¢in uhrevi saadet
olacagmm kabul ettigi icin giddetle tenkid ediyor.

* Hammude Garrabe s4dt i s: 147) Ibn Sina, Aym zat i, adige — Kaside fi'l-nefs
& p2ligkis in bas tarafinda onunla birlikte basilmistir, Kahire baskisi, 1g11).

17 laslasy 10Gs a3 Wy (Ahmet III, No. 4437, vr. 222-223) Ibn Sina risaleleri (II, 1953)de
basimugtar,
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yas ilerledik¢e tekdmiiliine mani olur. Halbuki asil ozaman ruh biitiin kuvveti
ni kazanmug bulunur. Ruh, Fa'dl akil’la ittisal melekesini kazaninca, uzvi aletlerini
kaybetmesi ona zarar vermez. O artik iistiin 4lemi, aletle degil dogrudan dogruya
kayrar. ;

Ibn Sina bir ¢ok kitaplarmda me’ad meselesinden bahsediyor. bedenle tek-
rar birlesmesi (hasr) hakkindaki fikri miibhemdir. Yukarda zikrettigimiz kiiciik

tasavvufi risalelerinde, meseld Hay ibn Yaqdhan’da veya Isardt'm [ (né )Wl Slalis]
kisminda bundan bahsetmiyor; [ 4 42 YldL. J1 ] ® de ruhani ma’adi etrafhca

anlattiktan sonra maddi hagri hemen hemen inkar ediyor. Ote yandan umum igin yaz-
dign kitaplarinda ifadesi tamamen degisiyor # . Onlarda hasr kabul ediyor ve bunun
i¢gin Kur'an’dan deliller gésteriyor. Hatta “bu meselede seriatin dedigini kabulden
baska care yoktur” diyor. Meseld “Hikmet ve tabiiyata dair dokuz risale” arasinda
nesredilmis olan Peygamberlige dair risalesinde, insanin ahrette gorecegi ceza ve
miikafattan bahsediyor: “ahrette bedenin de hazlara nail olacagmm seriat agikca soy-
lityor, akil da bunlar nakzetmiyor” diyor .

Iste Ibn Sina’nin ana kitaplan ve risaleleri arasinda din felsefesinin bu miihim
meselesine dair goriilen bu farklar, vaktiyle Gazzal’nin siddetli hiicumlarina mey-
dan verdigi gibi, bu giin de filozofun bu meseledeki son kanaatini belirtmeyi giic-
lestiriyor. - ¢

Ibn Sina’min ruhani me’ad ve cismani me’ad, yani ahrette ruhlarin bedenleriyle
tekrar birlesip birlesmemesi meselesinde gosterdigi bu tereddiit acaba fikirlerinin hayat
boyunca gelismesinden, mubhtelif zamanlarda yazdigi eserler arasmdaki farktan mu
ileri geliyor? kararsizhgindanmu ileri geliyor? filozoflara veya mutasavviflara hitap
ederken s6vledigini halka soylemekten gekindiginden midir? burada bu noktalarn kat’i
olarak halletmek ¢ok giictiir. Fakat muhakkak olan cihet sudur ki, Ibn Sina en
miihim kitaplarinda cismani hagr meselesine temas etmis ve bunu akilla niifuz ede-

1% Aym risale

9 3,sY 4, de Ibn Sina dinlerin umumi gériisiinii anlattiktan sonra cismani hasre temas
ediyor. Bu meseledeki goriisleri anlatiyor. Fakat kendisi daha ziyade manevi meada taraftar oldugunu
soylityor, Burada bilhassa cismani hagr meselesinde birbirini nakzeden fikirler ve bunlarin insicamsiz-
liklar: iizetinde duruyor. Bu miinasebetle bilhassa tenasiih (métempsychose) seklinde ruhun devamina
inananlara siddetle hiicum ediyor. Seriat de ruhu maddi vasiflarla ifade ettigini, yalniz cahil halka sem-
bolik bir dille hakikati anlatmak igin bu ifadeyi kullandigin: séylerken Ibn Sina burada tamamen Fa-
rabi’ye benziyor. Onlarin duyularla ifade edilemeyen manevi ve ince hakikatleri anlayamiyacaklarin,
onlar igin mecaz ve istiareye bas vurmak zaruri oldugunu séyliiyor. “Ruhun hedende yenilesmesi ancak
cevherde arazlardan birinin yenilesmesi gibidir® diyor. “ITkinci insan bedeni tibk: birinci insan bedeni
gibi olmayinca, ruh bedenle birlesmez, bu da hiristiyanlarin en zayif diisiincelilerinin fikridir. Dinimiz-
de ise bu manevi ve ruhani bir gekilde anlatilmstir, diyor.

% “Hikmet ve tabiiyata dair dokuz risale” arasinda Istanbul’da basilmus olan 5,213 Ul de,
Necdt'm dine ait kisminda Ibn Sina hasri tamamen kabul ediyor. Mesela Necit da soyle diyor: da. ,sl
Sldeal 9 Aa) il Gk Sa¥) LA QY oYy o A aded ata slalig) Aal Blosgs 550l 4Tas S3y Sledt LLaly (Zalb
s: 291) “bilmelisin ki onun me’ad1 seriatce kabul edilir ve bunun isbati icin a4 gillyay 5,
seriattan baska yol yoktur. v.s.” Fakat filozof fsarat da aym meseleye dair hi¢ bir se¢y sbylemiyor.
Sifa’da da Necit’da oldugu gibi cismani hasre meylediyor (slash cilt I, s: 352). Filozof tasayvuli eser-
lerinde (meseld saz)l V-, yahut plei . 5 s: 7 de) manevi meadi daha spiritiiel ve sembolik bir ifade
ile anlatmaktadir.

5t Ibn Sina, Necdt, s: 291 (agn 20 Gob KT LI W (R WO )

52 Ibn Sina, 5y G313 UL,



90 HiLMI ZlYA ULKEN

miyecegi ve yalmz Seriatin emri halinde kabul edilmesi lazimgelen bir sey gibi
miidafaa etmistir. Bu bakimdan Gazzali’nin, aym delillere dayanarak onu Farabi ile
bir safta tenkit etmesi pek de yerinde gériinmiiyor 5 .

Ik Egari’lerden Imam Bakilani’de veya Mu’tezile’de insan sahsiyetinin psiko-
lojik cevherligi kabul *edilmez. Onlara gére her meveut Allah tarafindan yeniden
yaratilir. Cevher, arazlar mecmuundan ibarettir; araz ise lahzavidir. Arazlar kay-
bolurica cevher de kaybolur. Nefs Cevher, bedenin fiilleri onun arazlari oldugu
igin, oyleyse nefs bedenle beraber oliir. Bu kelimcilara gére hasr (ba’s-ba’d
el-mevt) tamamen “yeniden yaratilmak™ demektir. 11k defa Matiiridi insana maddi
bir cevher goziiyle bakmaya basladi. Imam el-Harameyn (Ebu’l-Ma’ali) ruhun
oliimden sonra bekasim kabul ediyordu . Allah mahvolan bedenler ve ruhlan
yeniden  yaratabilir.

Gazzali ise, Tahafut-el-feldsife de filozoflarin bu meseledeki goriiglerini  dini
Dogm ile uzlagir saymuiyor; sisteminde degilse bile, psikolojisinde Ibn  Sina’dan
son derecede miiteessir olmasina ragmen bu tarzda diigiinmesi, onun fazla dogmatik
hareket ettigini gostermektedir %,

Ibn Sina, tasavvufi risalelerinde ve sirf ma’dd’a dair eserlerinde hasrden sonra
yani ahretteki miikafat ve cezadan bahsetmiyor. Filozoflara gore bu miikafat ve
ceza (laha ziyade ruhi ve manevidir. Buna mukabil umum igin yazdign kitapla-
rinda bedenlerin duyu nevinden olan azaplan ve lezzetleri duyacaklarim séyle-
mekten ¢ekinmiyor . Ibn Sina sisteminin muhtelif kisimlarn (yani varhik felsefesi,
ruhun mahiyeti meselesi v.s.) Ebedi saadet meselesinde uzlagmig gériinmiiyor. Onun
metafizik bahsinde miidafaa ettigi, tek ve zaruri varhiktan zaruri olarak esyanin
sudur ettigi hakkindaki esash fikri, bir ruhla bir bedenin yeniden yaratilmasi fikri ile
kolay kolay telif edilemez. Ibn Sina’nin menevi ma’dd dolaysiyle bahsettigi uhrevi
saadet, evveld diigiinen nefsin makul (ma‘qul) Aleme girmesi suretiyle meydana gelen
Kemal (ertelechia) dir ki %7, bu, tamamen zihnidir. Ikinci merhalede Ma’qul’iin

** Bu meselede eskidenberi felsefe tarihgileri tenkitsizce Gazzali’nin fikrine katihyorlardi, ibn
Seb'in’in L. Massignon tarafindan Fransizca nesredilen tenkidi fikrasinda filozofun eserlerindeki tena-
kuza isaret ediliyordu. Fakat Fahreddin Razi gibi kelimcilar cismani hagr hakkindaki fikrini hesaba
katmakta idiler. L. Gardet yukarda zikrettigimiz kitabinda “Gazzali'nin ithamlar: pek hakly goriinmii-
yor” diyor. Kanaatimizce Ibn Sina’mn kitaplar: kronolojik siraya gére tetkik edilirse cismani me’ad
veya hagre ait fikrinin sonradan meydana ¢iktigi yani felsefe ile din arasinda telif endigesinin gittikge kuv-
vetlendigi anlasihr, nitekim H. Garrdbe’nin kitabt da aymi kanaati teyit ediyor, \ils 5 a3 Ul
\a:las 5 adli risalede filozof (15 inci fasil) Necdt da oldugu gibi bu meselenin yalmz seriate gire halledile-
bilecegini soyliiyor, ve ahiret azabina aut misaller veriyor. $oyle diyor: Jiy'¥i ga a3 0 b por aalis
7 B ke cndal Cumd TILLD) pallply LG aelsgaall U2l Tt 30 0 ™y ¢ "y AW Oladly Zadiy adl s
Hayal formlari duyulardan zayiflamaz, fakat onlarin tizerinde tesirleri ve (. Jllld as 5 K slis 5 Ll (gke
uykuda bulacagin gibi saghg artar.”

* Louis Gardet et M. Anawati, Introduction a la théeologie musulmane.- 1. H. Izmirli, 1lm-i Kelam,
cilt I, sh. 298-300.- L. Gardet, La philosophie religieuse d’Ibn Sina, etc.

% fbn Riisd, Gazzali ve Ibn Sina arasinda Tehafut’lar dolaysiyle yapilan miinakagalar Dil ve
Tarih-Cografya Felsefe asistam Bn. Nebahat tarafindan doktora tezi olarak ele alinmistir,

#* Lsy ) awi 'ya gore (A. Badawi tarafindan nesredilmistir, 1947) insan eger iyilikten iradi
olarak yiiZ gevirirse, kotuligiin dizeltilmesine imkan kalmaz, ve ebedi felikete diiser, bunun azabium
ceker. Necat’a gore beden zincirlerine bu derecede bagh olan ruhlar igin manevi ceza kafi degildir.
Onlara muhayyile azaplari, sehvet ve gazap cezalann da katilir [El-Necat. s. 298 : Kétii ruhlar
kendilerine diinyada tasvir edilen biitiin cezalara carpilirlar ™ .

3 El-Necat, s. 293.
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¢oklugundan birlige (keserctinden vahdete) yiikselen ruh, sevgisinin asil gayesi
olan Ilk Varlik’a ulasir %. Bu suretle yeni Eflatunculuga tamamen uygur
olarak, ruhun saadeti biitin Kemal'lerin kaynag olan mutlak iyilik ile birlesmek,
gokluktan birlige ge¢mek demek oluyor. Bu saadetin  (Felicité) yiiksckligi ruhun
istidadina baghdir. Ruhun bu saadete hazirlanmasi bir vandan zihni, dte yandan
ahlakidir. Ahlaki hazirhk bilhassa cismani melekelerden kurtulmakla miimkiin-

diir ®. [saratda o aynca ruhlarin en istin saadet— (ssadl 33laudl (béatitude)
derecesine  yiikseleceklerini  soyliiyor ®. Bu halde onlarm nefslerini  temizleme
[weddl s diadl] giiglerine baghdir. Lo Jﬂ w5 (Gloses) de bunu tekrar isaret
ediyor; “Insan ruhlan yer yiiziinde Gok cisimlerinin - hallerine baglandiklan, onlarla
manevi bitigme [Jlei¥! ] kabiliyetini kazandiklari, riiyalar ve diger vasitalarla on-

lardan haber aldiklar nisbette temizlenirler” diyor ©.

IV. Peygamberlik : — Ibn Sina’min din felsefesi, Farabi’de oldugu gibi, nihayet
peygamberlik nazariyesiyle sona erer. Filozofun bu meseledeki fikirleri Farabi’den
ve daha onceki diger miitefekkirlerden aynlmaktadir. Kelamcilar ve dogmatik mii-
ellifler -umumiyetle- Nebi ile Resulii ayirmaktadirlar. Birinci tabir Allahtan haber
getiren biitiin paygamberler igin kullanihr. Ikincisi yalmz yeni bir kanun, yol, $eria
(—Législation) kuranlar demektir ®2. Filozoflar peygamberligin irsi ve ya kazanil-
mis oldugu meselesini miinakasa etmislerdir. Farabi peygamberleri ameli hikmete
sahip saydif icin, ona gore nazari ve ameli hikmetleri birlegtiren kamil bir filozof
peygamberden iistiindiir ®. Ayrica bir de peygamberin felsefi ve ilahi hakikati
halka dini bir sembolizm ile anlattigini soyledigi i¢in, onun peygamberlik nazari-
yesi tam bir intellectualisme’e dayamyordu.

Halbuki Ibn Sina’ya gore Peygamber drif ler ve siddik lardandir. (Bu meselede
Ibn Sina da Gnosticisme izleri goriiliiyor.) Onda élimlerde bulunmayan dstiin bir

kabiliyet, kutsal bir sezgi giicii [dswid) 543l] vardir. Bu onun Faal Akil ile temasa

gelmesini temin eder. Bagkalarmin zihinle kavrayamadiklar hakikatleri, o, bu sezgi
giicii ile kavrar. Insan akh bu iistiin derecede kutsal akil olmustur. Vahy bu kutsal

giiciin baz: miistesna insanlara verilmesinden [ _a# ] ibarettir. Melek bu feyezan

halindeki kudrettir ki, onun vasitasiyle yiiksek hakikatlerle temasa gelinir. Peygam-
ber haberleri Melek yardimiyle alhr %

3 El-Necat, s. 283 : “*diigiinen ruha mahsus kemal akli &leme, o dlemde kiillinin form’u,
kiilli igindeki makul diizen yine kiilli igindeki feyiz verici iyilik olarak aks edilmistir™.

® El-Necat, s. 296.

% El-Isaret vel’-tenbihat, s. 190 - 210.

81 Tefsir-i-Esolocya, (A. Badawi, Aristu ind -al’Arab).

%2 Bu mevzu hakkmnda “Islim diisiincesine giris” kitabimizda P(,ygambcrhk meselesi  dola-
yisile izahat veidik.

63 Farabi *‘Ari-i-ehl medinet-el-fazila” [Tiirkgeye geviren: Nafiz Daniyman, Farabi tetkikleri, I]
bu mesele igin ¢ikacak ““Islim Felsefesi Tarihi” adh kitabimizin Farabi fashnda Peygamberlik naza-
riyesi kismina bakimniz.

8 Melek meselesi icin “Islim Diigiincesine girig” ¢ bakm, Ibn Sina bu mescleye Ngat ve
Sifa da temas ediyor. Ibn Sina Riialet-el-"aris’da peygamberlik meselesini miistakil olarak ele aliyor.
Hikmet ve tabiiyata dair basilmis dokuz risaleden birisi olan Risale fi isbat al-niibiivve de bu meyzuu
bagli basma ele almaktadir. *“Al-Firdews” adh risalesinde metafizik meselelerden haghyarak
Peygamberlerin ilihi- dlemle miinasebeti ve melek meselesine gegiyor,

“El-meldike” adli risalesi [Ahmet III, 3447] de sif bu meseleye aittir. Vahy hakkindada
kiigiik bir risalesi vardir [Veli Efendi, 3215].
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Necit’a gore Melekler maddeden ayn olan akillar ( Bl ) dir. Tefsir-i
Esolocya’ya gire O _,:J:q}f (les chésubins) bu meleklerin pek yiiksek derecesidir. Filozof
burada Kur'ana dayanarak kutsal ruh [ geddl-y))l], sadik ruh [‘_;g-\.aj\ zI M ta-

birlerini kullanmiyor. Peygamberlik sifatlan filozofu ayrica mesgul ediyor. Kutsal
akil sahibi olan peygamber Aadi ilimden gnosis ( & ,all ) derecesine yiinseliyor.

Bu derecede bilgi yalniz drif’lere ve peygamberlere mahsustur. Jsarat' i “Arifler
Makami” [ (o sl Slalze | fash sief bu meseleye tahsis edilmistir. Peygamberlerin

ayetleri (yani delil—argument leri) ve mucizeleri, velilerin kerametleri vardir. Onlar bu
vasiflarile baska insanlardan ayrilirlar®.

Gerek Farabi gerek Tbn Riigd’e gore peygamber ilahi hakikati faal akildan ahr.
Diger insanlar da bu dercceye yiikselebilirler; yalmz peygamberlerde akil ve hayal
giigleriyle fiili giig birlegir. Onlan iistiin kilan budur. Ibn Sina’ya gore ise peygamber
gerck dogrudan dogruya, gerck Gok nefsleri yardimiyle biitiin faal akillarla tema-
sa gelir. Dogrudan dogruya temasa geldigi zaman alia mevkiindedir. Hakikat
nefsin zihnine akseder. Gék nefsleri ige kanginca, hayal = giicii rol oynamaya baglar.
Bu ikirci sezgi tarzi yalmz peygamberlere mahsus degildir. Su kadar var ki arifler
(gnostique) ve veliler (Saint) uzun bir manevi temizlenme ekzersizinden, yani
zahidlik (ascése) tecriibelerinden gegtikten sonra bu kyvveti kazandiklar1 halde,
peygamberler dogustan bu giice sahiptirler. Vahy ile ilham: ayiran budur %.
Peygamberlerde vahy’i alabilmek igin tam bir ruhi ve bedeni muvazene, ve
tsrak’c  elverigli bir istidat vardir 7,

Neci’a gore insan diger varhklardan tek bagma yasayamamast ile ve
bagkalarma ihtiyaci ile ayrilir . Bundan dolayr insan cemiyet ve medeniyet
kurmugtur. I¢timai hayat ise ancak gelenege uymak ve adaletle miimkiindiir,
Fakat adalet ve zulmiin ne oldugu hususunda insanlar arasmda ihtilaf vardir.
Birinin adalet dedigine éteki zuliim diyebilir. Bundan dolayr oilarin rcdylerini birleg-

tirecek ve adalet fikrinde onlara birlik verecek bir ilahi haberciye [(s~] ihtiyag

vardir. Bu habercinin getirdigi ilihi hakikati halkin kabul ctmesi icin, miinakaga
edilmez bir kudreti oldugunun gésterilmesi lazimdir ki, bundan dolay: pcygamber-
lere mucize (miracle) verilmistir.

% Necdt'in son fash peygamberlik ve mucizelere ayrilmis oldugu gibi, filozof diger bir ¢ok eserinde
bu mucize meselesine temas etmektedir. Bilhassa (L;;J"Jl,_;a-_i!l) de wvahy, keramet, mucizeler, sihir,
nazar ve tilsimdan bahsediyor, Nitekim (Slathlly S\¢ ndt Ax”) da aym mevzua dairdir. Sifa’-
nin “T'abiiyat” fashnda vazih ve miisbet bir ilimciligi miidafaa eden filozofun bu risalesiyle stekiler ara-
sinda tenakuz oldugu, hatta bunlarin belki de kendisine ait olmadigim séyleyenler varsa da, 1bn Sina’min
sistemindeki tekimiil gézontine alinmca bunu anlamak kolaylasir. Ibn Sina’nin ayrica &ij=all )
( ol gy (Pertey Pasa, 617) vardir. 1937 de Istanbul’da nesredilen ihtifal kitabinda filozofun tasav-
vufu hakkindaki makale Mehmet Ali Ayni tarafindan yazilmustir. Burada bilhassa Makamit-al-arifin
den bahsedilmektedir,

% Guignebert, FEuvolution des dogmes,

7 Vahy ile ilhamn farklart ve bunun muhtelif ayetlerdeki telakki tarzi icin *Islam Diisiincesine
Giris”” adli kitabimiza bakimz. ( 5,20 ol 3 dl-)) de de aymi mesele vardir. Mlle Goichon tarafindan
Traité de la définition adiyle tercime edilen  »3udl Cl”  iginde de vahy, melek, v. s. kelimelerini ~ tahlil
etmektedir.

8 El-Necat, s: 303-308
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Sifd'ya gbre bir insamn peygamber olabilmesi igin iig vasif lazimdir ® : 1)
Zekanmn aqikhg ve berrakhgi, 2) Hayal giiciiniin miikemmelligi, 3) tabiata hiikme-
debilme giicii. Birincisi bahsi akildan iistiin, hakikati dogrudan dogruya kavrayan
hadst kuvvetin elde edebilecegi en miihim vasiftir. Insan aklm Faal akilla temasa
getiren; kiilli aklin fezeyanim almaya onu eclverisli kilan budur. Ikinci vasfi ilhamm
vahy (Révélation) haline gelmesine yardim eder. Peygamber mele’lerle, yani insan
istii  akillarla [ﬁjm‘ Jsall Gok nefsleriyle [E__S.L&J\ o4 manevi tabiatla,
uhlar alemi ile temasa geger. Onlar ildhi feyezanin nakilleridir. Ibn Sina, Islam
akidesine tamamen uygun olarak, peygamberin Cebrail’i gordiigii ve sesini igittigini
kabul eder ™.

Peygamberin ruhlar dlemi ile temasin1 baska insanlarda da goriiriiz. Bu ince
kabiliyet biitiin halka yaygin olmamakla beraber, sadik riiya ve olaganiistii vaka-
lardan haber alma sezgisi bazi insanlarda fazla gelismis olabilir . Ancak pey-
gamberlerde bu hayal giicii herkese nazaran daha iistindiir. Bu kudrete sahip olan-
lar duyularn ve hayallerin vehimlerinden kurtulmug, ruhlar alemi ile (yani ma’qul
lerle) temasa gelmis olanlardir. Ugiincii vasfi yani peygamberlerin tabiat kuvvetle-
rine hitkmetmesi, peygamberligin esasi degildir. Fakat halk iizerinde niifuzunu
temin etmek ve herkesi kendisine inandirmak igin herkesten iistiin béyle bir takim
harikalar gosterebilmelidir. .

Isarat’a gére, peygamber ve velilerin tiirlii neviden ayetleri yani delilleri vardr.
(). Bunlarm bir kismu akil ve hayal giiciiniin kemalinden ileri gelir. Siirekli perhiz
ve oruglarla, uzun bir zithd hayat: ile insan ruhlar dlemine niifuz ederck bedene, mad-
deye hiikkmedecek bir hale gelebilir. Kalb sirlarmm veya gelecek vakalarm kesfedil-
mesi de bunlardandir ™ . Fakat kalb sirlan ve gelecek vakalar Gok nefslerinde

ve, dini tabirle, gizli levhada [ b 4= C-’!] “snceden yazilmig” olgudu igin, pey-
gamber veya veli onlan degistiremez; ancak ruhlar alemi ile temasa girerck

bilgisini onlardan alir. Ruhun beden iizerindeki tesiri ve bedene istedigi seyleri yap-

tirabilmesi giicii bu “ayet” lerden birincisidir ki, bu da aklin son derecede berrak

isleyiginin ve telkin kudretinin neticesidir. Burada filozofun adeta Hint Yoghi'lerine
benzer bir kanaate yaklagg goriiliyor (™). Insanin tabiat kuvvetleri lizerindeki
tasarrufuna (hakimiyetine) gelince, bu noktada sonradan Israki’ler daha fazla

# El-Sifa. cilt 2 (aym mevzua Necat ve [garit da daha muhtasar olarak dokunulmaktadir.) Biz
burada bu mevzua dair filozofun verdigi izahati kisaltarak naklediyoruz.

% El-Necat. s: 299, El-lsaret ve’l-tenbihat, s: 217-218

1 El-feyz-iil-ilahi; Ibn Sina bu risalesinde mucizeler ve kerametlerle beraber fsadik rityalardan,
bu vasitayla ruhlar Alemine nifuz imkamndan bahsediyor (Ahmet I1I, 3447, Képrilii, 1602)
ayrica ( sedly L33 ) adh risalesi (Esad ef. No. 3774) ; Vehbi ef. 1488) dogrudan dogruya bu mevzua
dairdir. Bu meselede filozofun zamanimiz métapsychique veya parapsychologie cereyamna yakm hiikiim-
lere vardiig goriiliiyor. Ayni mevzuda mutasavviflarin pek gok riiya ve tabir risaleleri varsa da, ibn Sina
ile onlar arasinda mevzua giris ve metod fark: derhal goze garpar. Filozof meseleyi bir imkan  olarak ele
alms, felsefi ve ilmi bir yoldan tahlile ¢ahsmugtir.

2 fsarat’m son fash olan oL ¥l 3 [=azetlerin siralarina dair] (s: 207-222) bu mevzua aynl-
migtir.

" Kahin (oracle) lerin hadiseleri énceden gormesi (prédiction) da aym suretle 11k-gag telakkisindeki
Kader fikrine dayamir.

7 Mutasavviflar bu levhada yazih olan Kader’in ya ifade edilmis stz [Lyils o3 |— logos profo-
rikos, veya ifade edilmemis soz [L,i2 . |—logos endiatetos oldugunu soylerler ki, gizli manay: agifa
gikarmak -onlara gore- bu demektir. Hinduisme'deki Yogha doktrini de aym mabhiyettedir. (Masson-
Qursel; La philosophie indienne, p. 243-250, 1023).
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israr edeceklerdir . En agir hastaliklarin ilagsiz tedavisi, yagmur yagdirmak,
kurakhk yapmak, beddua ve linet vasitasiyle tesir baslica goriiniigleridir. Bir nevi
duygu niifuzu (sympathie) sayesinde insan kainatla, 4lem-i-sugra da alem-i-kiibra ile
birlesir. Dua onlar1 birbirine baglar 7. Insan ruhu bu vasita ile kendi bedenine
tesir ettigi gibi, bagkalarmin bedenine ve esyaya da tesir edebilir. Bu goriisiin bugiin
telkin nazariyeleri arasmda gelistigini ve yeni tipta taraftarlari oldugunu gériiyoruz 7.

Biitiin bu kabiliyetler alelade insanlarla peygamberlerde miisterektir. Yalmz
birinciler onlar1 ckzersiz ve ziihd ile kazamrlar, ikinciler onlara dogustan sahiptir-
ler. Velilerin kerametleri ile peygamberlerin mucizeleri arasinda da mahiyet baki-
mindan fark yoktur ™ .

Peygamberin asil niithim vasfi risaleti (mission) dir. Yukanda isaret ettigimiz
gibi, siyasi ve igtimai ihtiyaglar peygamberlerin yeni bir kanunla gonderilmesini
zaruri kilar. Kanunlan ve adaleti kurmak igin  onlara ihtiyag vardir ™ . Onlar,
insanlan gerek bu diinyada gerck ahrette mesut bir hayata gétiirecek yolu gdster-
meye memurdurlar. Peygamberlik vazifeleri asil bu dogru yolu gostermekle, ilahi
kanunu yer yiizinde hékim kilmakla tamam olur. Hazret-i Muhammed’in diger
peygamberlere  {istiinliigiinii, o, bilhassa bu vasfina dayanarak miidafaa ediyor.
(). Peygamber Ba’as ve risalet’i alir. Ciinkii bir mukaddes Kitab ile gelir ve
bundan dolayr da Resul olur. Peygamber halkin zihnine itaati yerlestirir, yeryiiziine
yayar. Peygamberler dini kanunu halkin anlayacag: bir dille teblig ederler ve bunun
igin de her tabakaya kendi kabiliyetine ve derecesine gére hitap ederler. Boyle
olmasaydi dini kanundan bir fayda olamazdi ® .

Ibn Sina’min din felsefesinin bashca esaslari bunlardar. Sehristani ve Gazzali'nin
siddetli hiicumuna ugramig olmasina ragmen onun sonraki bilyiik kelAmecilar tara-
findan iyi karsilanmas: ve baslica eserlerinin onlar tarafindan serhedilmesi ® , ilk
defa olarak felsefe ile din arasindaki uzlagmanmn onda gergeklestigini gosterir 53,

™ Filozof Sahabettin Siihreverdi'nin Halep’te idamina sebep olan bu, esyaya tasarruf iddias: idi.

7 Ibn Sina (3 ) =namaz ve (s )=dua adh risalelerinde bu mevzuu ele aliyor. Ayrica Mehren
tarafindan nesr ve Fransizcaya terciime edilen “Velileri Ziyaret ve Dua” hakkindaki risalesinde de bu
mevzua temas etmektedir. Dua meselesini bir gok risalesinde tetkik eden filozof onu énce zahiri, de-
runi diye ikiye ayiriyor ve dini farz olan namazdaki duadan ziyade kalbin iyi niyetle [oMs-94] ve
butin varhg ile hedefine gevrilmesi ve biitin varh ile iyiligi istemesinden ibaret olan deruni duay
tedkik ediyor.

"6 Zamammizda bu goriisii sarahatle ifade eden Dr. Alexis Carrel’dir. Bu zat L’homme, cet inconnu
ve Réflexions sur la conduite de la vie gibi eserlerinden sonra Lourdes hastahanesinde dua ile tedaviyi tet-
kik etmiy ve ayrica Le pridre’i yazmstr.

" Guignébert, Evolution des dogmes

" Risale fi isbat el-nubuvva

80 L. Gardet, La philosophie religieuse d’Avicenne

L. Gardet, Ayn1 eser.

*2 Fahreddin Razi [saratr serh etti. Nasir al-din Tusi ona hasiye yazdi ve ayrica serh etti. Sey-
feddin Amidi’'nin de yerhi vardir. Daha sonra Teftazani ve Seyid Serif Curcani daima Ibn Sina'ya isti-
nat ettiler. Halbuki bu filozof-kelamailar Farabi'den yalmz dolayisiyle bahsetmektedirler.

8 Makalede islimi felsefe terimlerinin Fransizca kargiliklari Islim ve Bau Hristiyan felsefeleri
arasinda mukayeseyi kolaylastirmak igin konmugtur,
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H. A. R. GIBB : Mohammedanism-An Historical Survey (Muhammedilik-Tarihine
Bir Bakig). The Home University Library of Modern Know ledge. London 1950
P. 1114 205.

Oksford Universitesi arapga Profesoriit H. A. R. Gibb’in “Modern Bilginin Ev Universitesi Kiitiip-
hanesi” serisinde 1949 yihnda yaymlamp 1950 de ikinci baskisi yapilan eseri yukaridaki ismi tagimak-
tachr. Kitap 3 sayfas: 6nsoz 191 sayfas1 metin 14 sayfas1 bibliyografya ve endeks olmak iizere 208 sayfa-
dir, Tarihi seyri i¢inde Islamiyeti tetkik eden miiellif eserini on béliim halinde yazmis ve sonunda her
béliim igin ayr1 bibliyografya vermistir.

Miisliitman olsun Hiristiyan olsun simdiye kadar bu konuda pek ¢ok muharrir tarafindan eser yazil-
mistir. Ana hatlariyle tetkik edildiginde gériilir ki Islamiyet hakkinda soz séyleyenler genel olarak iki
gurupta toplanmaktadirlar: 1. Misliiman olup dinlerini gesitli hiicumlara karsi korumak ve bunlara
cevap vermek gayretiyle yazi yazanlar 2. Islam Dininin hakir bir din oldugu pesin hiikmiine saplanarak
mantikli mantiksiz yerli yersiz ona hiicum edenler. Birinci gurup yazarlar dinlerini koruma kaygusu
ile hareket ettiklerinden yazdiklari eserler Islamivetin “ne oldugu ndan ziyade “‘ne olmadig1” n1 anlat-
maktan ileriye gegememislerdir. Bu cins eserler ilmi metodlarla ve sirf ilim kaygisi ile meydana getiril-
mekten ziyade ya yabanci bir muharririn hiicumlarina ya Hiristiyan din adamlarinin  suallerine ya
bir din diiymamnin hezeyanlarina yahut ta mutaassip hiristiyan ilim adamlarimn iftiralarina cevap ola-
rak yazilmiglardir.

Ikinci gurup yazarlari misyonerler teskil ediyor. Her ne suretle olursa olsun kendi dinlerinin yiiksek
[slamiyetin basit ve uydurma oldugunu isbat zorunda olduklarim zanneden bu tip insanlar hiicumla-
rinin yerinde olup olmadigina hi¢ énem vermezler.

Profesir Gibb énsézde kisaca bu iki gurup yazardan bahsederek misyonerlerin yollarmin neza-
ketten uzak ve tamamen haksiz oldugunu son yillarda bu sekildeki kaba hiiktimlerin kaldirlarak yer-
lerine daha uygun ve insafhlarinin konmasina dogru gidildigini soylemektedir. Fakat bunun yambasinda
bu gidisi kabul etmeyen, kendi yollarinda yiiriimekte inat eden misyonerlerin halda mevcut oldugunu
haber vermektedir.

Oksford’un “Modern Bilginin Ev Universitesi Kiitiiphanesi” serisinde Mohammedanism konu-
sunda ilk eser 1911 yilinda Prof. D. S. Margoliouth tarafindan yazilmistir. Prof. Gibb, simdi bu eseri
tashih etmektense yeniden yazmanin daha dogru olacagim ilim diinyasindaki gelismeler dolaysiyle
degismeler meydana geldigini digiinduigiinii, fakat daha miihimi bitaraf olmak gerektigi fikrinde oldu-
gunu ifade ediyor.

Bir inanclar sistemi olan din hakkinda toplu bir bilgi sahibi olabilmek icin tarihi seyri i¢inde bu
miiessesenin durumunun ve gelismesinin tetkiki lazimdir. Iste yazar bu zor ise girigmigtir.

Eserin béliimleri sunlardir:

1— Islamiyetin Yayilist 2— Muhammed 3— Kur’an 4— Kur’anda itikad ve ibadet 5— Peygam-
berin hadisleri 6— Seriat 7— Ehli Siinnet ve Itizal hareketleri 8— Safilik g— Stfi Nizami 10—Modern
diinyada Islamiyet.

Yazar Islamiyetin Yayihgi boliimiine, Muhammedi, Islam, Misliiman kelimeleri hakkinda bilgi
vererek bashyor. Muhammedi isminde Hazreti Muhammede tapmak gibi bir mana miindemi¢ bulun-
dugu i¢in miislimanlarea hos goriilmedigine isaret ediyor. Bundan sonra umumi hatlariyle Emevi hila-
fetinden, seferlerden, fethedilen iilkelerden bahsettikten sonra Ababasilere, bas sehrin Sam’'dan Bag-
dat’a nakline, Medine’nin dini kiiltiir merkezi durumuna, Yunan tip, matematik ve felsefesiyle karsi-
lasmaya, Islam Hukukuna verilen éneme ve bu sahada yapilan siimullii calismalara, Medine ekoliinde
arap filolojisi ve dolaysiyle cahiliye devri arap siiri iizerinde girisilen tetkiklere temas ediyor. Onuncu
asir sonunda imparatorlugun yayildig1 genis iilkeler iizerinde ayni zamanda biiyiik bir de medeniyet
kurulmus oldugunu, zenginlik, servet ve kiiltiiriin arttifim, bir taraftan da askeri vali ve emirlerin hali-
fenin otoritesine karst bas kaldirmaya bagladiklarin: anlattiktan sonra “Orta Asya bozkirlarindan Tiirk-
ler geldi” diyor.
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Miiellif Tiirklerin Iran yoluyla Mezopotamyaya, Bagdata gelislerini altiyiiz yil énce barbarlarin
Romaya gelislerine benzetiyor. “Nasil 0 zaman barbarlar Roma’ya hakim olduklar: halde Roma kiiltiir
ve medeniyetinin tesiri altinda kalmslarsa, Tiirkler de Araplardan kuvvetli ve onlara hakim olduklar
halde miiessir olamamislar, tesir altinda kalmiglardir” diyor. Bu tegbihin ne derece dogru ve tarihi haki-
katlere ne derece uygun oldugu meselesinin miinakagas1 bir tarafa, 22 sayfa tahsis edilen ‘“Islimiyetin
Yayilig” kisminda Tiirkler ve Islamiyete hizmetleri babinda zikredilen maalesef sadece bir tek ciimle-
ciktir. Goniil isterdi ki, hig olmazsa Tiirklerin Abbasileri ayakta tutmak ve devletin temellerini saglam-
lagtirmada gegen hizmetleri belirtilmis olsun.

1258 de Abbasilerin yikilmasina sebep olan Mogol istilasi ve bunun tesirleri anlatilarak Osmanli-
lara, Kuzey Afrika, iran, Hint Endenozya, Cin ve Tiirkistan miisliimanlarina genel bir bakistan sonra
bazi rakamlar veriliyor ve dunya niifusunun '/, sinin miisliiman oldugu soyleniyor.

Ikinci béltim Hazreti Muhammede tahsis edilmiy. Yazar, Peygamber icin étedenberi ihtilalci, ka-
din diigkiint, ruh hastasi v. s. denilmiy oldugunu, kendisinin béyle subjektif hiikiimler vermeyip haki-
kati tarih siizgecinden aynen nakledecegini soyleyerek Hazreti Muhammedin ailesini, peygamberligini
ilanim, Hatice ile evlenmesini, Mekkede karsilastigi gugliikleri, hicretini, Medinenin durumunu, Bedir,
Uhud, Hendek savaglarin, iran ve Bizans imparatorluklarina génderilen elcileri gayet kisa olarak anla-
tyor. Fakat bu arada Medine devrinin en énemli hadiselerinden olan Hudeybiye musalehas: ve Ridvan
Biatina hig temas etmiyor. Halbuki Peygamberin migriklerle akdettigi ve bir devlet reisi olmasini temin
eden bu musalehamn gok biyiik ve derin tesirleri olmustur. Ridvan biati ise Peygamberin arkadagla-
riin kendisine ve dinlerine olan bagliliklarini, imanlarindaki salabeti belirtmesi ve burada bulunanlarin
Kur’am Kerimde ¢viilmiy olmalarmdan dolayr miihimdir.

Yazar Peygamberden bahsederken vak’alarin teferruatina girmekten ziyade, Mekke ve Medinede
kargilagmus oldugu problemleri, araplarin zihniyetlerini, hususiyetlerini ve Hazreti Muhammedin bun-
lardan nasil faydalandigini, etrafa karyi takip ettigi siyaseti ve bunun neticelerini anlatiyor. Boylece
hem tarihi olaylar zihnimizde canlaniyor hem de Hz. Muhammed bir sahsiyet olarak géziimiiziin 6niine
geliyor, Esasen eser Islamiyet hakkinda hig bilgisi olmayanlardan ziyade umumi bir bilgiye sahip olan-
lara hitap etmekte, bu arada zihne takilabilecek sorulara cevaplar vermektedir.

3 ve 4 unci kisimlar Kur’an ve Kur'anda Itikat ve Ibadet meselelerine ayrilmig. Yazar bu Semavi
Kitaptan bahsederken Cebrail vasitasiyle Muhammede indirilmis oldugunu séyliyerek ayet ve surelerie
Kur’an hakkinda bilgi veriyor. Carlyle’in teveccihkér fikirlerini naklederek kendisinin de bunlar tasvip
ettigini kaydediyor, 15 asirhik bir devreden sonra dinin arzettigi kuvvet ve metaneti misal gostererek
Hz. Muhammedin gergekten biiylik oldugu neticesine variyor.

“Missliimanlarca kifur telakki edilirse de”” kaydini koyarak Isiam Dinine Hiristiyanhk ve Yahudi-
ligin tesirleri konusunu ele aliyor. Bu hususta eski ve yeni miielliflerin sézlerini kargilagtiriyor. Kureysin
adet ve an’anelerini, Kur'anin itikada dair baz: ayetlerini zikrederek Yemen ve Suriye Hiristiyanhigmin
Islamiyete tesirlerini inceliyor. Bu konuda Prof. Gibb’in gériigiinii birkag satirla belirtip tenkid etmek
imkéansiz, baghh bagina bir tetkik yapilabilecek derecede genistir.

Kur’anin nazil olug sirasi, Mekke ve Medine devirlerinde gelen sureler ve bunlarin hususiyetleri,
eski mukaddes kitaplarla Kur’andaki kissalarin benzeyigleri, kiraatlar ve nihayet baslica Kur’an tefsir
ve terciimelerinden (Taberi, Zemahgeri, Razi, Beyzavi) bahsediyor.

itikat ve ibadet bahsinde dogrudan dogruya Kur'an ayetleriyle, Allah, Peygamberler, Kitaplar,
Melekler, Ahiret Giinii, Namaz, Orug, Hac ve Zekati anlatiyor. Namazin béliimleri, cuma ve cemaatle
namazi yine tamamiyle Kur’an dilile agikliyor.

Peygamberin hadisleri béluminde, sunnet, hadis, silsiletiirrivi senet metin sahih, hasen, daif
kelimelerinin manalarin agiklamak dolaysiyle bu konuyu toplu ve kisa olarak anlatiyor, Ashab, tabiin,
tebeuttabiin devirlerinden sonra hadis tenkidine gegiyor, Buhari, Miislim ve diger hadis imamlarimn
onemlerini ve yaptiklan igin biyiikluguni belirtiyor.

Yazar Islamda Hukuk konusunu da toplu bir fikir verecek ve baslica meseleleri ortaya koyacak
sekilde inceliyor. **Miisliman miielliflerce hukukun kaynag sadece din degil ayni zamanda da cemiyet-
tir” dedikten sonra Irak, Misir, Suriye ve biitiin Arabistana yayilmis bir devlette gesitli anlayislar mey-
dana gikacag igin gesitli hukuk mekteplerinin tesekkiil etmesinin tabii oldugu sonucuna varyor. Kitap
siinnet, kiyas, icma delillerini, ulema ve igtihad meselelerini, Hanefi, Safii, Maliki, Evzai, Hanbeli ve
son zamanlardaki Vehhabi mezhebine temas ediyor.

Miiellif Ehl-i Stinnetin yaninda veya kargisinda ortaya gikan itizal mezheplerinin dogusunu ta-
mamen Yunan felsefe ve mitolojisinden terciime edilen eserlerin miisliiman din adamlan iizerinde yap-
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tiklar1 tesire hamlediyor. Bu arada uzun uzun Mutezile’den bahsediyor bu mezhebin “anlagilmans™
oldugunu ileri siiriiyor. Fakat Eg’ari ve bilhassa Matiiridi’den birkag kelime ile bahsedip geciyor. Genel
karakteristikleri ile kelaim ve miitekellimini anlattiktan sonra Hazreti Ali’nin hilafeti zamaninda $ii-
lerin (hariciler) zuhuruna donerek baslangigtan itibaren gelismesini ve kollarim umumi hatlariyle hulasa
ediyor. Yazar Siiligi, Siinnilikten ayrilan bir sapik mezhep olmaktan ziyade miistakil bir sistem olarak
ele aliyor. Ali'ye, dolayssiyle Peygambere ve {lahi Nur’a olan hiirmet ve baghhfin neticesi olarak Siinni-
lige Sufilik diye isimléndirilen mistisizm hareketini kattiklarim séyliiyor.

Safiligin mengei, gelismesi muhiti ve nizanu hakkinda yazar tamamen L. Massignon (FEssai sur
les Origines de Lexique technique de la Mistique musulmane ve Al-Hallaj Martyr mistique de L'wslama ile R. A.
Nicholson ( The Mystics of Islam. The Ideas of Personality in Sufisin. Studies in Islamic Mpysticism) un fikir-
lerini naklediyor.

Son fasilda Modern Diinyada Islamiyet mevzuunu bashea fikir cereyanlarim aksettirerek isliyor.
1744 yillarmda merkez: Arabistanda ¢ikan Muhammed Ibn Abd-Al Wahhab’'m ortaya attift anti-si-
fizm @i mahiyetini inceliyor Vehhabiligi ibni Teymiye'nin bir devam olarak gériiyor (ki rahmetli
Prof. Y. Z. Yoriikan {lahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yazdig1 bir makalede bu iki cereyan arasindaki fark-
lar1 teferruatina kadar gostermistir).

Kuzey-Bati Afrikada Berberiler arasinda 1781 de Ahmet Al-Tijani’nin yaydigi mezhebden Serif
Ahmed Ibn-ldris ve onu takiben Muhammed b. Ali Al-Sunusi Muhammed Osman al-Amir Gand'den
bahsediyor. Muhammed Abdiih ve Cemaleddin Efgani’nin modern ve ileri fikirlerini, karsilastiklar
giicliikleri, cevrelerini, miicadelelerini anlatiyor. Seyyid Ameer Ali'yi The Spirit of Islam adli eseriyle
Hind miisliimanlar: arasinda liberal teolojinin énciisii olarak tavsif ediyor. Garp metodlarina hakim
bir ilim adam olarak kaleme aldigi kitaplari naklediyor. Mmuhammed Ikbal’in The Reconstruction
of Religious Thought in Islam’daki fikirlerini hiilasa ediyor.

Bibliyografya Kur’an-1 Kerim hari¢ tamamen bati dillerinde yazilmis kitaplardan miirekkebdir.
Eserin hicbir bsliimiinde esas kaynaklara gidilmemistir. Baslica R. A. Nicholson P. K. Hiutti, R. Levy
T. W. Arnold T. P. Hughes. L. Massignon, F. Buhl, W. Muir, T. Andrea, J. C. Archer, R. Blachdre,
R. Bell. Ameer Ali D. B. Macdonaldr I. Goldziher. A. Guilaume, Muhammed Ali. A. J. Wensinck. D. S.
Margoliouth, D. M. Donaldson, A. A. A. Fyzee, B. Lewis, T. J. De Boer, Margaret Smith, E. G. Brown,
C. C. Adams, Muhammed Ikbal, W. M. Miller’den faydalamlmis, dolayisiyle miinakasay: mucip bir-
cok meseleler ilmi netice olarak kaydedilmistir. Islim akaidinin, hukukunun, mistisizminin ve felsefe-
sinin mensei konusundaki hiikiimler bu ciimledendir. Netice olarak soyle soyleyebiliriz:

2 “ Mohammedanism™, iyi niyetle hareket edildigi takdirde bir garph tarafindan da fslam Dini’nin
gercek hiiviyetinin belirtilebilecegini gostermesi bakimindan oldugu kadar bu mevzuda bir el kitab:
‘ddevini gorecek kiymette olmasi itibariyle de tiirkgeye gevrilmesi kazang teskil edecek bir eserdir.

Yasar KUTLUAY



HILMI ZIYA ULKEN : (Islim Diigiincesine Giris) 1st. Edebiyat Fakiiltesi Yaym-
larindan Ibrahim Horoz Basimevi Istanbul 1g54.

Hilmi Ziya Ulken’in 1946 senesinde basilmis olan *“Islam Diisiincesi” kita.blmn bu ikinci baskisi,
gegen yil yine Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi yaymlari arasinda genisletilmis olarak ¢ikmak-
tadir. Ilk cildi /sldm Diigiincesi’nin temeli olan Islim dininin dogusu; metafizik, ahlaki ve siyasi esaslari,
bu esaslara dayanarak dogan islami ilimlerin umumi cergevesine aittir. Bu yeni baskinin genisletilmis
sekline gore felsefe, kelam, tasavvuf ayr ayri birer cilt teskil edecek gibi goriiniiyor. Ikinci cilt olan
“Islam Felsefesi Tarihi” nin de en biiyiik kisrm basilmis oldugu icin, ilk bakista nt:srcdxlccck hale
gelmistir. Oteki ciltlerin ileriki yillarda ¢ikacagim tahmin ediyoruz.

163 sahifeden ibaret olan bu giris kitab: islim diisiincesinin esas konusunu ele alarak bahse giriyor,
bunun igin sarkiyatgilar ve felsefe tarihgilerinin arastirma metodlarima temas ediyor. Miiellif her seyden
once “Islam Diinyasi” min medeniyet tipleri arasinda mevkiini tayine calisiyor. Bu suretle bir nevi
morfoloji sosyal goriisgii ile kitabm ana problemine yaklasiyoruz: Mekin ve zaman bakimindan arala-
rinda baglanti olmamak iizere, yer yiiziindeki medeniyetleri bashca ii¢ ziimrede topluyor: 1) “Mantik-
tan Once” denen diinya gériisiine bagli, gevresi en dar medeniyetler ki, hayat tarz istihsalsiz gegim veya
ondan iistiin olan gobanlik’dir. 2) Hayal diinyasimi tabiattan ayiracak kadar hiirlikk kazanmis, mythique
zihniyette giftgi medeniyetidir ki Kdy burada oldukga istikrarh bir hayat tarzina yiikselmistir, Koyler
biiyiiyerek ok genis kasabalar halini alsa da, karakteri daima koydiir. 4) Akil diinyasiyle tabiat sartla-
rina niifuz edecek bir zihniyete yiikselmis olan daha istikrarli gehir medeniyetidir ki, ciftgilik ve endiist-
riyi birlestirmek suretiyle kéyleri sehre baglamistir. Pazar ve Tanrt evi etrafinda kurulan site, ne
bityiikliikte olursa olsun, artik en genig koyden farkll bir igtimai diizendir. ilk cag, en iistiin manzara-
siyle, site medeniyetidir. Site medeniyetleri gogebe tehdidi ve koy tehdidi ile kusatilmistir. Hemen her
yerde Site Imparatorluklarinm inkirazim hazirlayan bu iki tehditten biridir. Site medeniyetinin birles-
tirici zihniyeti ile bolgelerin pargalayici zihniyeti daima ¢arpismis; ve bu miicadeleden bilgelerin inang-
larini, ideallerini bir inangta toplamak isteyen yeni diinya goriigleri, Universel Dinler dogmustur. Tarihin
bu yep yeni hadisesi diinyanmn bir ¢ok yerinde hemen ayni zamanda meydana ¢ikmig gorimiiyor. Isa’dan
6 asir 6nce, ¢ok yerlerde sitelerin kurdugu imparatorluklar iginde sarsilan ictimai diizeni eskisinden biis-
biitiin farkli manevi bir birlikle kurmak isteyen biiyiik beseri din hamleleri dogdu. Insanlik tarihi ortlan
once boyle bir hadise kaydetmiyor.

Beseri dinlerin sonuncusu islAimiyettir. Digerlerinden 7-8 asir sonra, onlardan az ¢ok farkl sartlar
altinda (g6l kenarinda tesekkiile baslayan bir sitede) islimiyet dogdu. Yeni bir diinya gériiii getiren
islamiyetin prensipleri iizerinde diigiinen miiellif, Islam hakkinda ileri siiriilmiis fikirlerin tahlil ve ten-
kidini yapiyor. Burada:1) Pesin bir hitkme dayanarak diisiinenleri, 2) ilmi ve objektif aragtirma yapan-
lar1 veya yaptiklarini iddia edenleri, 3) Dini felsefi bir problem olarak ele alanlar1 ayiriyor.

1) Pesin hikkme dayananlar da, ona gore, su ziimrelere ayrilabilir: a) dogmatikler, b) hiir diisiin-
celiler veya dinsizler. Dogmatikler: ya Islim dinini miinakasasiz bir Dogma halinde kabul eden-
lerdir ki, bunlar da ilk islim Dogmatikini kuranlar veya onlar taklid edenler ve canlandiranlar (mii-
ceddedin) dir; yahut islim dini iginde §irk (heresie) sayilan mezhep mensuplarinin dogmatik diigiince-
leridir. Bunlara bir de yahudi ve hiristiyan dogmatiklerinin islamiyet hakkindaki menfi diisiincelerini
katmalidir. :

Hiir digtinceliler 18 inci yiizyildaki Aydinlik felsefesi zamaminda hiristiyanhg tenkit ederken, ilk
once islamiyette aradiklari genis havayr bulmuslar ve Orta Cag hristiyan miielliflerinin tepkisi eseri
olarak onun lehinde yayinlar yapmslardir. Fakat bir miiddet sonra bu cereyan hiicumunu genisleterek
islamiyeti de onun sinirlar: igine aldi. Allahsizlarin (athée) tenkitleri, biitiin dinler hakkinda oldugu
gibi, islamiyet igin daha kategorik bir gekil aldi. Bunlar dini sosyal bir hadise gibi tetkik eden sosyolog-
lardan farkh olarak anti-religieux bir tavra sahiptirler.

2) Islam diisiincesine dair ilmi bir objektif tetkik yapanlar gegen asirdan beri goriilmektedir. Bunlar
once sarkiyatgilar, bilhassa arabisant’lardir. Sarkiyatgihk Milletleraras: kongreler yapacak dereceye
gelmistir. Fakat heniiz bir tetkik sahasi tamamen objektif bir mahiyet alms degildir. Bu sahadaki pesin
hiikiimler birinci kategoriden az degildir. Son zamanlarda Islamologue’ler arasinda bir de islim sosyo-
lojisi dogmaya § bagladi. Fakat bu sahayi kifi derecede gelismis sayamayiz. Ciddi ve derin islimiyetcilerin
baz1 pesin hiikiimleri bulunsa bile, bu sahada bazilar ¢ok degerli eserler vermislerdir. Goldziher, Pala-
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cios bunlardandir. Buna mukabil Massignon, Guénon gibi sempatik bir bakisla miitebehhirligi birlesti-
ren miithim sahsiyetler de vardir.

3) Islam Diiincesini filozof goziiyle tedkik edenler, filolog ve tarihgiler gibi birinci elden aragtirma
yapmamakla beraber, meseleyi daha etrafli kavramaktadirlar. Bunlarin mithim bir kismi ne dogmatik-
ler gibi pesin hiikiimlere, ne de ilimciler gibi pargaci gériise saplanmuslardr. Fakat bunlar ciddi miite-
behhirlerin ¢alismalarina dayanmaktadirlar. Miiellif burada Leibniz ve Voltaire'den itibaren zama-
mmiza kadar bashca bityiik filozoflarin islimiyet hakkindaki disiincelerini gozden gegiriyor. Bunlar
arasinda baz1 menfi diisiincelerin yaninda Carlyle, Aug. Comte, Spengler, gibi ¢ok miisbet fikirde olanlar
vardir.,

fslamiyet prensipleri nedir? kitabmn en biiyilkk kismu be soruya cevap vermektedir. Miuellif tahlil
ve mukayese metodunu kullanmak suretiyle islimdan 6nceki Arap itikadlar, islamin dogusu, islam
doktrininin metafizik, ahlaki ve siyasi esaslar1 hakkinda izahat veriyor. Bunun igin siras1 geldikge isla-
miyatgilar ve yerli miielliflerin (yani Islam diinyas: alimlerinin) eserlerine basvurdugu gibi, bilhassa
Kur’an éyetlerini baglica kaynak olarak kullaniyor. Her bahiste islaimi doktrine ait bashca hiikiimleri,
yahudilik ve hiristiyanlhik ve diger beseri dinlerin mukabil hiikiimleriyle mukayese ediyor. Bu mukaye-
seyi yalmz umumi hatlarinda birakmiyan miiellif, mevzula ilgili ayetleri Tevrat ve Incil ayetleriyle,
yahut diger dinlerin metinleriyle karsilastiriyor. Dogmatik ve menfi goriislerden oldugu kadar kuru
tahlilci ve pargalayici goriisten de kagindig: icin, daima analitik arastirmayr mukayesclerle terkibi bir
sekle koymaya, bilhassa islamin ruh ve manasina felsefi bir gozle iginden bakmaya calhiymaktadir. Bu
suretle pozitivist goriisiin parlayici metoduna mukabil daima biitiinler ve mandlar arayan felsefi bir goriisu
tercih ediyor.

Burada sirasiyle kitabin dini ve hayatin dini, islim dininin dogusu, Kur’an ve nazil olusu, cahiliye
devri itikadlari. Fitri din ve islam. Islamda Allah telakkisi, yaradis fikri, peygamber, insan telakkisi,
seytan ve kotiilitk fikri, insanin imtihani, Allahin hidayeti, giinah, kitabmn gonderilmesi, insanin sorum-
lulugu (mesuliyeti), iman problemi, islamda hikmet, miikelleflik, korku ve sevgi ahlaki; dini ahlakin
esaslari: a) Yakinlara kars1 vazifeler, b) borg ve katib-i adl, ¢) sadaka; siyasi ahlak, immet biitiinlugu,
islimin farzlarn, islimda ahlakla farzlarin miinasebeti meseleleri ele almmstir.

Miiellif kitabin bundan sonraki kiicitk bir fashm umumiyetle dini tecriibeye ayirmustir, Burada
din{ tecriibeyi felsefi bakimdan ele aldiktan sonra islam dininin hususiyetlerini miitalea ediyor. Bu ana
meselelerden sonra Sarkiyatcilarin islamiyet hakkindaki baz: iddialarini tenkide girisiyor. Bunlar bil-
hassa islimda cihad fikri, taassub (fanatisme), kadercilik (fatalisme) telakkileri hakkindaki tenkidlere
cevap mahiyetindedir, Ayrica islam dininin eclectique oldugu hakkinda Goldziher’in goriisiine, islamin
bazi prensipleri arasinda tenakuzlar oldugu hakkindaki iddiaya cevap vermektedir. Buna mukabil
miiellif sarkiyatgilarin hakh bazi tenkidlerini de zikretmeden gegmiyor.

Giris kitabi islam dogmatik ilimlerinin prensiplerine umumi bir bakisla bitiyor ki, bunlar tefsir,
hadis, fikih ve diger akli ilimlerdir, Kitabmn sonuna eklenen notlarda: 1) hristiyanlikla miinasebet ara-
yanlarin tenkidi, 2) tasimanliktan esas fark, 3) metafizik ve ahlik bakimindan iki dinin mukayesesi,
4) islam dogmatik ilimlerinde goniil-akil ikiligi, 5) Garp ve islam diinyalarinin mukayesesi, 6) Garpte
manevi hagh seferleri ve ilk modern misyonerler, 7) hiristiyanhgmn yayilma tesebbiisleri, misyonerlik ve
sarkiyatcilik meseleleri ele alinmstir,

Bu giris kitabi islim diinyasina ait dort felsefi disiplinin tedkikine girebilmek igin laAzim gelen ana
hatlar: veriyor. Eserin felsefi ve kritik bir zihniyetle yazilmis olmasi, hemen her tarafinda mukayese
metoduna bagvurmasi bu mevzuda yazilmus kitaplar arasinda bashca hususiyetini teskil etmektedir.

PROF. BEDi ZiYA EGEMEN



Dr. ABDULKADIR KARAHAN : (Isldm- Tiirk Edebivatinda  Kuk hddis toplama ter-
ciime ve gerhleri,) Istanbul Universitesi Edcbiyat Fakiiltesi Yaymlan No. 587,
Istanbul 1954.

Kur’an’dan sonra Islam’in en miihim kaynag olan hadis, asirlarca, miisliman milletlerin dini ve
igtimai hayatlarinda iki bityiik hareket ve istinad noktasindan ikincisi olmakla kalmamus fikir ve san’at
faaliyetlerinin pek ¢ok cephelerinde de feyizli bir menba olmustur. islam’in ilk asirlarinda itibaren mu-
ayyen mevzii ve metodu ile bir ilim halifi alan hadis’e dair, bilindigi gibi, mecmua ve usul kitaplan
te’lif edilegelmis, bu arada, bu hadis mecmualar tasnif ve tertib edenlerin noktai nazarlarina ve gaye-
lerine gére Lir birinden farkh eserlerin verilmesine ve bu suretle de bazi klasik tiplerin dogmasina yol
agmustir. Iste Dr. A. Karahan'm “Islim Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis” adli tedkiki boyle bir nev'in

« monografisidir.

Eser, esas olarak, mukaddime, giris, ii¢ béliim ve bir netice’den miirekkebdir; bunun disinda basta
mukaddimenin, sonda netice’nin fransizcalariyle eserin bibliyografyasin, sahis adlar ve ahadis indeks-
lerini ihtivd etmektedir. Eserin hususi surette hazirlatilan kabu, sag yiiziinden de arabca olarak basla-
makta, bunu tedkikin miinderecatiyle natice’nin arabealan takib etmekte; biitiin bunlardan baska,
mubhtelif kirk hadis yazmalarina aid (45) sahifenin foto-kopisi verilmektedir.

Eserin mukaddimesinde (s. XVII-XXII), miiellif,mevziun chemmiyetine ve fakat bugiine kadar,
chemmiyeti nisbetinde etrafli bir tedkikin mevziu olmami bulunduguna isaret ettikten sonra, tarzin
dogusu ve gecirdigi istihaleleri yoyle hulasa etmektedir:

“Evvela tamamu ile dini ve tedrisi bir gaye ile, sayilar: yiizbinleri asan hadisler arasindan, muay-
yen ve miitenevvi mevzularda bir segme ihtiyacindan dofian bu risalelerden bir kismi: ders takrirleri,
mevaiz ve nasihat kitaplari karckterini kaybetmekle beraber, ‘mense’lerden uzaklasip da bilhassa Iran
ve Tiirkiye'ye intikal edince, daha gok dini-ta’limi, dini-edebi bir hiiviyet kazanmislar ve kuvvetli bir
seriat ve tarikat edebiyatinm halk kiitlelerine inen ve bir cephesiyle klasik, fakat 6teki cephesiyle tama-
men popbler olan bir katagorinin érnekleri olmuslardir (s. XVII)™.

Bundan sonra miiellif mesaisinin planim vermektedir:

“Evvela yerli ve yabana kiitiiphanelerde mevcut arapga, farsca ve tiirke kirk hadisleri tespit et-
mek; sonra tiirk edebiyatinda kirk hadis terciimelerini iyice tahlil ve mukayese i¢in, digerlerinden liizimu
nispetinde faydalanmak, bu neviden tiirkge risalelerini birer birer okuyup kronolojik sira dahilinde
tuzerlerinde durmak, bu suretle nev’in karakteristik vasiflarim, dini, ahlaki, tedrisi, talimi, edebi bakim-
lardan belirtmek ve daima ilk planda edebiyatla olan alika ve miinasebeti gozoniinde tutmak. . . (s. XIX)

Miiellif gahismas: sirasinda, Istanbul kiitiiphanelerini ve Anadolu kiitiiphanelerinin belli baslilarin,
Bibliotheque National ve British Museum’u taramug, ayrica, Misir, Sam, Viyana, Berlin Manchestr gibi
yazma islimi eserleri ihtiva eden biiyiik kiitiiphanelerin kataloglarinda meveut niishalar kaydetmistir.

Calisma daha gok tiirk edebiyatindaki kirk hadisler tzerine teksif edilmistir. Nitekim miiellif bu
husus igin: ““. . . hi¢ olmazsa Arab, Fars ve Tiirk dillerindeki en meshur Arba’in’ler icindeki hadisleri kar-
stlastirip hangilerinin miisterek ve hangilerinin ayr1 olduklarini ve bu suretlé en ok miidevven hadislerin
nelerden ibaret bulunduklarim teshit etmegi diisinmemis degiliz. Ancak bunun yapilabilmesi, evveli
bu isin zemini hazirlandiktan sonra ve mevzuu daha genis tutmak suretiyle miimkiin olurdu. Iste
kitabimiz, bu zeminden ibarettir” demekte ikinci bir cild ile boyle bir tedkiki verecegini de va-
detmektedir.

Mukaddimelerden sonra gelen giriy kisminda (s. 1-144) énce “hadis-i erbain nev’inin mensei ve
mabhiyeti’ ele alimr, hadisin mahiyeti ve muhtelif bakimlardan tasnifine aid miicmel bilgi verilir.
Meveud bilgiye gére, ilk niimunesinin hicri ikinci asirda ‘Abdu’llahi’l-Mervezi (v. 181/797) nin giinii-
miize ntikal etmemis bulunan ve bu mevzudaki eseri ile baghyan bu nev'in dogusu ve dogusundaki
ilk amillere gegilir. 11k amil lafzi kigiik farklarla miiteaddid yollardan rivayet edilen “Je %i~ ;s
slolally elgzadl 505 3 Jlal @ < g2 21 oa Bas sl sl immetim icin, dininin mes’elelerine (emrine)
dair kirk hadis hifzedeni Allahu Taala, fakihler ve alimler ziimresi arasinda ba’s eder.” hadisidir. Gergi
muhaddisler bu hadisin zaif oldugunda birlesmislerdir; fakat, kirk hadise dair kitaplarin cem’ ve
tasnifinde gene de bu hadis, bazan en kuvvetli amil, bazan ilk hareket noktasi olmustur (s. 25). Bunun
yamnda baslica su amilleri saymak lazimdir: sefiat-i nebeviyyeye nailiyyet ve cehennem azabindan

. korunma (s. 18), hayir dua almak+(s. 19), Peygamber’in rihaniyyetine tevessiil (s. 20), eslafa uymak,
dost veya talebe ricasim yerine :g_{et'i mek, hadis ilmi ve edebiyattaki behresini gostermek (s. 21), alimler
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arasinda i’tibirim arttirmak, sahsi ve zamani goriisleri tafsile imkan bulmak (s. 22), ekabire hos gériin-
mek (s. 24). Bunlarin yaninda, muhtelif mezheb, tarikat hatti san’at erbabi kendi nokta-i nazarlarm
ve mesleklerini degerlendirmek veya miidafaa etmek igin risaleler tertip ettiler.

Bundan sonra kirk hadislerin tasnifine gegilmektedir (s. 26). Bu eserleri sekil bakimmdan, mensur,
nesir-nazim karisik ve manzum olarak ayirmak miimkiindiir. Muhteva yéniinden ise, mevcud malze-
meye gore, yalmz hadis metinleri, kisa izahlar veya terciime ve izahlarla hadis metinleri, dyet, mev’iza
veya hikéyelerle takviye edilenler geklinde bunlardan baska, segim prensipine gore (hadis-i kudsilerden
secilenler, bil'iltizam sahih hadislerden segilenler, hifz1 kolay olanlar, vs.), muhtevanin mahiyeti itiba-
riyle (Kur’an’in faziletleri, Islam’in sartlar, tasavvuf ve tarikat, ilim ve 4lim, cihad, bir kavim veya
memleketin fazileti, mutayebe, hiisn-i hat vs, ...) simflandirabiliriz.

Birinci boltim (s. 45-87) arab dilinde kirk hadis kitaplarina tahsis edilmis ve 218 musannifin 252
eseri tesbit edilmigtir. Ikinci Bolim’de (8g-130) Iran dilinde kirk hadis terciimeleri bahis mevzuu edile-
rek on dordii anonim olmak iizere 46 kirk hadis miitercimi ve sarihi tesbit edilmistir. Iran dilindeki
eserlerde dini karakterlerin yambaginda edebi vasiflar da yer almaktadir. Ayrica, bu kisimdaki eserlerde,
siinni-gii miicadelesinin neticesi olarak Imam Ali’ye dair risalelerin tertibi artnus bulunuyor.

Ugiincii boliim (s. 131-301) Tiirk edebiyatinda kirk hadis terciimelerine tahsis ve (74) miiellif ve
miitercimin (80) kirk hadis terciime ve gerhi tedkiik edilmistir. Tiirkge kirk hadislerin inkisafinda dini
tedrisi-talimi olanlarda Nevevi’nin dini-edebi-talimi bir karakter tasiyanlarda Cami’nin bu mevzudaki
eserlerinin te’siri olmustur. XIV. asirdan asrimiza kadar bu mevzuda risdleler tertip edilmis, kirk hadis
tercime ve serhlerine edebi bakimdan en fazla alaka gosteren, en gok manzum érnekler veren tiirkler
olmustur, Tirk edebiyatindaki niimaneler muhtevadaki tenevvii bakimindan da zikredilmelidir,

Eski edib ve sdirlerimizin pek gogu bu mevzu ile ugrastiklarindan onlarin bu mevzudaki eserlerin-
den devirleri, hayatlar1 ve eserleri igin ihmal edilmemesi gereken bilgiler gikarilabilmektedir.

Mevzuun genisligi, kiitiiphanelerimizin heniiz ilmi gahsmalan kolaylagtiracak tesbit ve tasniften
uzak olugu gibi bazi sebeplerden, dolayi, gozden kagan eserlerin bulunabilecegini miiellif mukaddi-
mede kayd etmektedir. Bu meyanda su bir iki nokta buraya ilave edildi:

Kayseri Résid Efendi Kiitiiphanesi'nde 128 numarali mecmuada 1 b-12 a varaklar1 arasinda Mu-
hammed Emin b. Osman el-Istanbuli'ye did bir kirk hadis bulunmaktadir. Eb’ad1 120X60 olan bu ri-
sale hicri XII. asra aid bir yazmadir. Her sahifesinde nesh ile 13 satir bulunmaktadir. Riséle séyle baslar:
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Bahaiiddin b. Yusuf’un Cihl hadis’i, gene ayni kiitiiphanede 495 numarada, Caml ve Usali’nin
kirk hadislerini de ihtiva eden bir mecmuada 42b-552 varaklar: arasinda bulunmaktadir. Eserde her
hadisten sonra bir hikiye anlatilir.

Risile su ibareyle baslar:
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Risale, 17 satirhk talik kirmasiyle Hiiseyn b. el-Hac Hasen tarafindan 1154 hicride istinsah edilmistir.

Bursali Seyh Muhammed b, Muhammed’in de manzum bir hadis-i erbain terciimesi olup Istanbul’-
da 1318°de basilmugtir.

Dagmik ve pek miiteaddid bir malzemeden uzun bir cahyma neticesinde ortaya konan bu hacimli
tedkikin, simdiye kadar ihmal edilmis genis ve mithim bir sahamn ilk monografisi oldugu gozéniine
alinirsa, eserin degeri kendiliginden meydéana cikar.
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