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Abstract

Suakin Island is a strategically important island in the northeast of the Sudanese Republic and on the Red Sea
coast. The Comoros Islands, on the other hand, are islands located in the south east of Africa, in the west of the
Indian Ocean. East Africa coasts extending from the Red Sea coast in the north of Africa, to the Comoros Islands
located in the south of Africa are very special and fertile lands that have hosted the culture and civilization of
Muslim peoples. These lands, which are the subject of this article, have a difficult nature in terms of both
geographical and climatic conditions, have been exposed to the invasion and influx of powerful states
throughout history. Especially the dreams of Portuguese sailors who wandered around the Cape of Good Hope
to transfer the riches of the east to the west caused the western powers to turn their attention to this
geography in the sixteenth century. In our article, we draw attention to the formation of the Islamic civilization
of the coasts of East Africa and the Red Sea and the development phase of this cultural texture called the Swahili
civilization. We tried to focus on the Harar sultanates and the Abyssinian State of the Ottoman Empire. It is
preferred to give point to the strategic location of the cities of Suakin, Masawa and Zeila, which are the
administrative centers of the Abyssinian state. We see that the Ottoman navy, which dominated the Red Sea for
three centuries and prevented the Portuguese invasion, organized voyages in the Indian Ocean in the direction
of Yemen, Basra and the Indian through the Bosporus of Babii'l-Mendeb, as well as voyages along the coast of
East Africa to the lands of today's Somalia, Kenya and Tanzania. In our article, it will be clarified that how East
African Muslims had a bond of affection with the Ottoman Empire until the First World War.

Key Words: The Ottoman State, East Africa, Swahili Civilization, Suakin Island

SEVAKIN ADASINDAN KOMOR ADALARINA DOGU AFRiKA MUSLUMANLARININ VAROLUS
MUCADELESI
Oz

Sevakin Adasi giiniimiiz Sudan Cumhuriyeti'nin kuzeydogusunda ve Kizildeniz kiyisindaki stratejik dneme sahip
bir adadir. Komor Adalar1 ise Afrika'nin giiney dogusunda Hint Okyanusu’nun batisinda yer almaktadir.
Afrika'min kuzeyinde Kizildeniz sahilinden Afrika'nin giineyinde yer alan Komor Adalarina kadar uzanan Dogu
Afrika sahilleri Misliiman halklarin kiiltiir ve medeniyetine ev sahipligi yapmis ¢ok 6zel ve bereketli
topraklardir. Makalemizde gerek cografi gerekse iklim kosullar1 bakimindan zorlu bir hiiviyete sahip olan bu
topraklar tarih boyunca giiclii devletlerin istila ve akinina maruz kalmustir. Ozellikle Umit Burnu'nu dolasan
Portekiz denizcilerinin sarkin zenginliklerini batiya aktarma hiilyalar1 XVI. yiizyilda batili giiglerin dikkatlerini
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Kadir 6ZKOSE

bu cografyaya cevirmesine yol agmistir. Makalemizde Dogu Afrika ve Kizildeniz sahillerinde islam
medeniyetinin tesekkiilii ve Sevahil medeniyeti adi verilen bu kiiltiirel dokunun gelisim evresine dikkat
cekmekteyiz. Harar sultanliklari ve Osmanli Devleti’nin Habes Eyaleti {izerinde durmaya calisilmistir, Habes
eyaletinin yonetim merkezi konumundaki Sevdkin, Masavva ve Zeyla kentlerinin stratejik konumundan
bahsedilmistir. Osmanl donanmasiny, {i¢ asir boyunca Kizildeniz'de hakimiyet kuran ve Portekiz isgaline engel
oldugunu, Babii'l-Mendeb Bogazindan gecerek Hint Okyanusunda Yemen, Basra ve Hint istikametinde
yéneldiklerini, Dogu Afrika sahilleri boyunca giiniimiiz Somali, Kenya ve Tanzanya topraklarima kadar seferler
diizenlediklerini gérmekteyiz. Makalemizde Dogu Afrika Miisliimanlarinin Osmanl Devleti ile géniil baginmn 1.
Diinya Savasina kadar devam ettigi konusuna agiklik kazandirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Dogu Afrika, Sevahil Medeniyeti, Sevakin Adas1

Atif / Cite as: Ozkdse, Kadir. “From Suakin Island to Comoros Islands: East African Muslims' Struggle for
Existence” Apjir 5/2 (Agustos 2021), 167-187.

Introduction

The region stretching from Zambezi to the Gulf of Aden and then to the lands of Sudan
and Red Sea coast of Egypt is roughly called East Africa. During the colonial period, the
region was divided into two protectorates as British and German parts. Among the East
African Community (EAC) member countries Tanzania, Kenya, Uganda, Rwanda and
Burundi are also located in the Great Lakes Region. Burundi and Rwanda are considered
as part of Central Africa as well as East Africa. Djibouti, Eritrea, Ethiopia and Somalia are
located in the region known as the Horn of Africa. The Comoros, Mauritius and Seychelles
are small island countries in the Indian Ocean whereas Reunion and Mayotte are overseas
territories in the Indian Ocean. Mozambique and Madagascar, on the other hand, are
considered a part of South Africa. Malawi, Zambia and Zimbabwe, which are generally
located in South Africa and formerly included in the Central African Federation, are
located in both Central Africa and East Africa.’

According to the classification made by African Development Bank, East African countries
consist of Djibouti, Eritrea, Kenya, Somalia, Sudan, Tanzania, Comoros, Seychelles
Burundi, Ethiopia, South Sudan, Rwanda and Uganda.? Among the East African countries,
Djibouti, Eritrea, Kenya, Somalia, Sudan and Tanzania are the countries that have
coastlines on the Indian Ocean or the Red Sea. Comoros and Seychelles are the island
countries of East Africa. While East African countries constitute 26% of the total
population of the African continent with a population of 264 million, it constitutes only
16% of the continental economy.’

East African peoples consist of the Sudanese, Nilots, Dinkas and Masais. People in Sudan
and the Lower Nile regions resemble to those in West African blacks. Black people living

! Ramazan Ozey, “Dogu Afrika Panoramasi: Siyaset-Toplum-Ekonomi”, Diinya Siyasetinde Afrika 3, ed. Ismail
Ermagan, Nobel Yayinlari, Ankara 2016, s. 1.

? Bahtiyar Dursun, “Dogu Afrika’da Yenilebilir Enerji Kaynaklari: Potansiyel ve Yatirimlar”, Diinya Siyasetinde
Afrika 3, ed. ismail Ermagan, Nobel Yayinlari, Ankara 2016, s. 374-375.

® Oktay Salih Akbay, “Dogu Afrika Ekonomileri”, Diinya Siyasetinde Afrika 2, ed. ismail Ermagan, Nobel Akademik
Yayincilik, Ankara 2015, s. 324.
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around the Nile are also called Nilotik. Another branch of the blacks who mix with the
white race along the Nile are Fellahs, who form a part of the Egyptian people. Masai,
Nandi and Suk tribes from the blacks living in Northeast Africa and Kenya also have the
characteristics of the Hami race.*

The Red Sea, which is an important trade route around the world and has a transition
between continents, has geopolitical importance in every period of history.” Aden,
Jeddah, Jar (Biireyke), Qulzum, Eyle (Aqaba), Yenbu, Aydhab, Shuaiba, Zebid (Galafika),
Suakin, Quseir, Muha, Zeila, Badi ', Dehlek, Beylul, Berbera, Mogadishu, Merka, Brava,
Mombasa and Zanzibar have been the port cities of the Red Sea with high levels of
commercial activity throuhout the history. ® Suakin, Masavwa, Beylul, Obuk, Tacura, Zeila
and Berbera are the Red Sea ports that are the vital points of East African trade and
transportation. Masavwa holds a special place for the Sudanese and Abyssinians.’

With its natural landscapes, climate and physical beauties, East Africa has always been an
attractive settlement area. Snow-capped mountains such as Klimanjaro and Mount
Stanley, hot and damp coastal plains are among the geographical beauties of East Africa.
Klimanjaro Mountain, which belongs to Tanzania, was declared a World Natural Heritage
by UNESCO in 1987. Due to its special location, countries such as Germany, Belgium,
France and England are still unable to withdraw from their colonies in East Africa today.
East Africa, being an agricultural center of coffee, tea, cotton and oilseeds production, led
to the permanent settlement of the colonial powers in the region.

1. Introduction of Islam Into East Africa

The first state established in Africa is the Kingdom of Axum, which had dominated the
Eastern Africa. The Kingdom of Axum was established in a hinterland covering the
present-day Ethiopia, Somalia, Eritrea and Djibouti. Like Egypt, East Africa is considered
to be one of the ancient lands in human history. It is known that Axumians sailed in the
eighth century BC., established relations with India and Ceylon, they dominated Egypt
during the time of Axum King Shabaka (712-663 BC), and adopted Christianity in the
fourth century AC. Capturing the vast coastal regions stretching from the Nile Valley to
the Red Sea, Sudan and Somalia, the Kingdom of Axum had become the dominant power

* Ramazan Ozey, “Dogu Afrika Panoramasi: Siyaset-Toplum-Ekonomi”, Diinya Siyasetinde Afrika 3, ed. Ismail
Ermagan, Nobel Yayinlari, Ankara 2016, s. 2.

5 Hakan Aydin, “Elestirel Jeopolitik Perspektifi ile Kizildeniz”, Diinya Siyasetinde Afrika 3, ed. ismail Ermagan,
Nobel Yaynlari, Ankara 2016, s. 258.

¢ Nihal Sahin Utku, Kizildeniz'de Denizcilik, Ticaret ve Yerlesim (VII-XL. Yiizyillar), Doktora Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2005, s. 477-628; Cengiz Orhonlu, Osmanli Imparatorlugunun Giiney Siyaseti
Habes Eyaleti, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1996, s. 175; Muhammed Tandogan, Afrika’da Sémiirgecilik ve
Osmanl Siyaseti (1800-1922), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2013, s. 141-142.

7 Durmus Akalin & Selim Parlaz, XIX. Yiizyilda Doju Afrika’da Osmanlilar ve Italyanlar, Kesit Yayinlari, istanbul 2015,
S. 295.

8 Cihan Daban, “Bagimsizliktan Giiniimiize Uganda Cumhuriyeti ve Dis iliskileri”, Diinya Siyasetinde Afrika 5, ed.
Ismail Ermagan, Nobel Yayinlari, Ankara 2018, s. 123.
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in the region. The Kingdom of Axum, which became effective in the East, Central and
North Africa, developed its relations with the Byzantine Empire and with the Muslim
peoples over time. The success of the conquest movements and the strengthening of the
Muslims in North Africa damaged the relations of the Kingdom of Axum with the
Byzantine Empire. The seizure of the ports and trade routes, which are the important
sources of income for the Kingdom of Axum, by the Muslims led eventually to the
collapse of the Kingdom of Axum .’

In the early periods of the Islamic history, the Kharijites took refuge in North Africa and
the Zaydis migrated to the coasts of Somalia and East Africa as a result of being disturbed
by the Umayyad rule. The group that migrated to Africa during the reign of Abbasids
became the Umayyad authorities this time. While some of them moved from North Africa
to the Iberian peninsula and pioneered the establishment of the Andalusian Umayyad
State, certain Umayyad officers settled on the coast of East Africa. The presence of
Muslims on the East African coast was increasing day by day with mass migrations for
political, social, religious and commercial purposes. During the reigns of the Abbasid
caliphs Haran Ar- Ra$id and al- Al-Ma’min, the commercial expeditions were organized
to the western coasts of the Indian Ocean, and the taxation system was introduced. Under
the rule of the Abbasid Palace, Muslim merchants organized expeditions from the Persian
Gulf to the East African islands. Oman, Yemen, Arab, Iranian and Turkish merchants
organized regular commercial voyages on the Indian Ocean from India to Indonesia, from
the Persian Gulf to the Red Sea, from the north to the south of Africa and to all East
African coasts. During the Abbasid rule, another mass migration wave was experienced
due to the conflicts between the sect and the fights for the throne that arose in and
around the Persian city of Shiraz. Over time, nearly forty independent sultanates began
to be established on the coastline extending from today's Somalia to the south of
Mozambique. Although most of these dynasties are in the position of site state or island
sultanate, some states such as the Kilve Sultanate have hosted many dynasties. *°

The most important of these dynasties was the Harar Emirate. Merchants and emirs
coming from Yemen became dominant in the Harar region. The Muslims established the
Awfat Dynasty, which ruled between 1285 and 1415. The Awfat Dynasty was able to fight
the Kingdom of Abyssinia, which was the center of Christianity, and change the balance
of power. Meanwhile, the Emirate of Adel was established to replace the Awfat Dynasty,
which weakened upon the Abyssinian attack. The Emirate of Adel was also called the

° Hifz1 Topuz, Kara Afrika: Bir Kitamn Diinii Bugiinii ve Yarini, Milliyet Yayinlari, istanbul 1971, 5.19-23; Abebaw
Fentahun Gezahegn, Tarihte Jimma Sehri, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2016, s. 7-15; Cihan Daban, “Etiyopya-Somali iliskileri: Ogaden Savas1”, Diinya Tarihinde Afrika 4,
ed. ismail Ermagan, Nobel Akademik Yayincilik, Ankara 2017, s. 255-256.

1 Ahmet Kavas, Gegmisten Giiniimiize Afrika, Kitabevi, 2. Baski, istanbul 2017, s. 58, 120-121
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Emirate of Zeila, which, was actually administered from Zeila at the confluence of the Red
Sea and the Indian Ocean.™

As a result of the religious, political, commercial and social expeditions, a distinctive
civilization of the Islamic World emerged in East Africa. This civilization was named
"Kiswahili Civilization" meaning coast and/or coastal civilization. The capital of Somalia,
Makdishu as well as Kenya's Mombasa, Tanzania's Kilve and Mozambique's Sofala are the
most popular points of this civilization. Lamu in Kenya, Tanzania, Zengibar, Comoros
Islands and Madagascar constitute the extension of the Swahili civilization. '

The famous traveler Ibn Battuta had traveled to East African cities from Makdishu to
Kilve in 1331. He states that the people of Kilve lived in multi-storey wooden buildings,
and that the sultan of Kilve was generous enough to sacrifice everything for his people.
He also adds that Kilve used to be one of the most beautiful cities in the Islamic world.
While it is mentioned in Islamic sources that the region is referred to as “Bilad al-Zuntj”
meaning the “country of Zanj, i.e. Black people” and that there is a kingdom consisting of
black people in the region, Ibn Battuta mentions the region as "Bilad al-Swabhili
(Kiswahili)" for the first time®. In time, the generation born from the marriage of
Muslims from the Arabian Peninsula and Shiraz with women from the native Bantu tribe
was called "Swahili (Kiswahili)". Today, Swahili language is a common language spoken
from Somalia to the eastern part of the Democratic Republic of Congo. The Swahili
language is a mixture of Arabic and Persian and Bantu languages. ™

2. The Exposion of East African Coast to Portuguese Occupation

With the fall of Andalusia, the Spanish and Portuguese powers wanted to keep their pace
and continue their progress. As the Spanish sailors were planning to dominate the
Mediterranean coast with their sea voyages to North African lands, they confronted
Ottoman navy; on the other hand, the advance of the Spanish powers came to an end and
the Mediterranean was turned into a Turkish sea along with the long struggle of the
Ottomans. During the fall of Andalusia, Portuguese naval forces, like the Spanish powers,
sailed to the oceans and organized voyages on the west coast of Africa. Portuguese navies,
which formed their own colonies in West Africa, started to move eastward through the
Cape of Good Hope." The fact that Vasco da Gama toured the Cape of Good Hope in South
Africa in 1497 and went to India through the East African coast changed the history of the
peoples of East Africa in a negative manner. While this expedition was considered a great
success in European history, it marks the beginning of a painful future for the Islamic
World. Although Vasco da Gama traveled the islands of the Indian Ocean with all kinds of

' Ahmet Kavas, Osmanh-Afrika fliskileri, TASAM Yayinlari, Istanbul 2006, s. 111.

12 Ahmet Kavas, Gegmisten Giiniimiize Afrika, Kitabevi, istanbul 2005, s. 81-82.

3 Eb{i Abdullah Muhammed ibn Battiita Tanci, Ibn Battiita Seyahatndmesi, ev. A. Sait Aykut, Yap1 Kredi Yayinlari
2. Baskj, Istanbul 2004, c. 1, s. 361-369

“ Kavas, Gegmisten Giintimiize Afrika, s. 59.

15 Kavas, Gegmisten Giiniimiize Afrika, s. 121.
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support and guidance of Muslims, he pioneered the invasion plans for Muslims. A few
years after this expedition, the Portuguese navy sailed into the Indian Ocean in 1500,
using the same route. Portuguese seafarers taxed each of the vulnerable island cities they
visited. When the Portuguese powers thought that they would continue their advance
easily in this way, the peoples of the region realized that the Portuguese sailors did not
sail to the Indian Ocean and the Red Sea with an innocent course and that they came with
imperialist ambitions. As a matter of fact, they confronted the Portuguese powers,
defended their lands and protected their sovereignty. Realizing that the local powers
were taking a reactive attitude, Portuguese forces began to appear on the East African
coast in 1505 with a larger navy. The advances of the Portuguese forces intended to
demolish the region, and they tried to overcome even the smallest rebellious groups
confronting the occupation army by burning them down. ' In the meantime, the
Portuguese army employed the indigenous peoples against the Muslims who created
obstacles for their occupation plans and showed resistance against their occupation. They
took the advantage of the Zimba tribe, one of the most brutal African tribes living in
Mozambique, for their own occupation ambitions. They took them from Mozambique to
the East African coast. In their advance towards the north, the Portuguese destroyed the
cities by artillery fire by the sea as the native and wild Zimba peoples attacked the
Muslims by land. The Portuguese navy entering the Red Sea came before Jeddah. Their
ultimate aim was to destroy the holy lands of Islam. Sultanates in East Africa had been
abolished. Tens of thousands of Muslims were killed. Only the ruins have survived from
the coastal civilizations that have been unearthed for seven centuries.

3. The Ottoman Navy in The Aid Of The East African Peoples

When the Ottomans stopped the advances of the Portuguese on the north of East Africa
and the Red Sea coast with their sea expeditions, the Sultanate of Oman came to the
rescue of the Muslims living on the East African coast in the Indian Ocean. The Islamic
civilization continued its existence in the region with the help and support of the
Ottoman and Oman Sultanate in any case. Thus they paved the way for the spread of
Islam in Kenya, Tanzania, Rwanda, Congo, Malawi, Mozambique and Madagascar. '® Facing
the advancement and destruction of Portuguese forces in the Indian Ocean, the ruler of
Gujarat, Mahmud Khan, appealed to the Mamluk Sultan Qansiih al-Ghawri and asked him
to help them against the Portuguese. However, the fleet sent by the Mamluk Sultan al-
Ghawri was unsuccessful and ineffective. After the Mamluks withdrew from the stage of
history, the Indian Muslims sought help from the Ottoman Empire immediately.

When Yavuz Sultan Selim conquered Iraq and dominated the Persian Gulf, the Ottoman
State responded to the aid request from India, formed the Suez fleet, and the Ottoman
fleet under the command of the Egyptian Governor Hadim Siileyman Pasha captured

16 Kavas, Gegmisten Giintimiize Afrika, s. 60.
7 Kavas, Gegmisten Giiniimiize Afrika, s. 121.
'8 Kavas, Gegmisten Giintimiize Afrika, s. 122.
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Aden, the gate of the Red Sea. The conquest of Eden made a great contribution for
maintaining the security of Egypt, Hijaz, Yemen and Abyssinia. Afterwards, a series of
naval battles took place between the Ottoman fleets under the command of Pirl Reis,
Murad Reis and Seydi Ali Reis, and the Portuguese. However, the Ottoman State could not
prevent Portugal and then Holland from entering Asia. During the reign of Suleiman the
Magnificent, the Ottoman forces under the command of Ozdemir Pasha and his son
Ozdemiroglu Osman Pasha annexed Eritrea, Djibouti, Somalia, the coasts of Sudan as well
as a part of Abyssinia to the Ottoman lands in East Africa.”

4, Sea Expeditions of Ozdemir Pasha

That Ozdemir Pasha annexed Suakin and Masawa to the Ottoman Empire was a turning
point. Ozdemir Bey, who was acquainted with the region, defeated the Christian Kingdom
of Dongola as a result of the campaigns he started and captured the east of Sudan as well
as the northern parts of Ethiopia. In his campaigns, he enabled a large number of Muslim
Arab tribes to settle in Sudan. Ozdemir Pasha tried to win the hearts of the indigenous
peoples by meeting their basic needs and rights instead of the policy of exterminating the
Christians of the region. It is possible to say he prepared an environment of peace, not a
conflict society. The mosque he built in Debarva and the masjids he built in the region
served as the centers for the spread of Islam. As a result of Ozdemir Bey’s efforts, Sudan,
which was affiliated to the General Governorship (Beylerbeylik) of Egypt, was attached to
the Abyssinian Governor General in 1555. Ozdemir Pasha paved the way for the
establishment of the Ottoman administration with the support of local tribes. %

Ozdemir Bey established a garrison in Aswan and made it possible to advance in the
direction of ibrim and Say. Ozdemir Pasha, who was also the governor of Yemen, played a
great role in the spread of Ottoman domination to certain parts of Africa. In the regions
where the Berbers and Abyssinians lived, the Ottoman presence on the Red Sea coast was
strengthened, and the Suakin and Masawa came under Ottoman rule. After the state of
Abyssinia was established, Ottoman trade centers began to be formed on the Red Sea
coast. In 1557, Masawa and the surrounding lands were captured. Arkiko, an important
center of the Abyssinian Kingdom, was conquered. Islands like Dahlak across the Masawa,
which is under the administration of Yemen, were annexed to the Abyssinian State. As a
result of Ozdemir Pasha's efforts, the Ethiopian State became a state in the south of
Sudan, including Eritrea, Ethiopia, Djibouti and Somalia, dominating strategic points such
as Suakin and Masawa. *!

19 1, Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1995, c. 2, s. 391-400; Y. Hikmet
Bayur, Hindistan Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1987, c. 2, s. 33; Numman Hazar, Kiiresellesme
Siirecinde Afrika ve Tiirkiye-Afrika Iliskileri, Usak Yayinlari, 2. Baski, Ankara 2011, s. 117.

% Mehmet Kogak, Mehdi Hareketinden Islim Devrimine Sudan, Esra Yayinlari, Konya 1999, s. 16-17; Muhammed
Tandogan, Afrika'da Sémiirgecilik ve Osmanl Siyaseti (1800-1922), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2013, s. 143.
2 salih Ozbaran, Umman'da Kapisan Imparatorluklar Osmanli ve Portekiz, Tarihgi Kitabevi, istanbul 2013, s. 156-157;
Akalin & Parlaz, Dogu Afrika’da Osmanlilar ve Italyanlar, s. 14-15.
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5. Ottoman Sea Expeditions from Suakin to Mombasa

Hasan Pasha, who was appointed by Sultan Murad III as the Governor of Yemen,
successfully undertook the administration on behalf of the Ottoman Empire in Yemen,
the Red Sea, the Gulf of Aden, Oman, the Persian Gulf and the East African coast between
1580-1604, and he contributed to the region's being connected to the central province as
well.”?

Emir Ali Bey, appointed by Yemen Governor Hasan Pasha in 1580, became a beacon of
hope for Muslims living in the islands of the Indian Ocean and the Red Sea coast.
Following the expeditions of Salih Pasha in the Great Sahara and those of Ozdemir Pasha
and his son Osman Pasha in Sudan and Somalia, Ali Bey toured the East African coast.

Ali Bey gained a reputation by seizing Oman's Muscat Port. Ali Bey reached the Indian
Ocean from the Port of Aden in 1584, sailed south, crossed the Somali coasts entirely,
crossed the equator line to the south, and anchored at Malindi Port, which is located 100
km away from south of Mombasa. Possessing a considerable power, Ali Bey returned to
Aden, and the officers he left in Kenya sustained the Turkish administration. Upon the
success of the 1584 expedition, Yemen Governor Hasan Pasha sent Ali Bey back to East
Africa. Ali Bey came to Kenya with four galleys with a number of small war and transport
ships. On March 5, 1589, when Ali Bey was in Mombasa, the Portuguese navy entered
Mombasa. The Turkish fleet was raided and burned. *

There are different rumors about the fate of Emir Ali Bey in the sources. Some sources
mention that he was martyred here whereas others claim that he was captured by the
Portuguese and taken to Lisbon. And some sources state that he was converted to
Christianity by being forcibly baptized in Lisbon, and some sources state that he died in
captivity.* The surviving Turkish marine corps went south to Tanganyika and were killed
there by wild natives. Due to his bold attitude, sources referred to Ali Bey as "Adventurer
Ali Bey"?. The local sultanates supported Emir Ali Bey, who sailed to the African coast
from the Gulf of Aden, and some of the sultans accompanied his galley in small boats.
Emir Ali Bey, who went as far as Makdishu, Malindi archipelago and Mombasa, managed
to connect these cities to the Ottoman administration.*

The Ottoman rule over Mombasa twice aroused the Portuguese. The second Mombasa
expedition of the Ottomans, which started well but ended in defeat, caused the
Portuguese to massive in order not to dispose of Mombasa. They moved their naval
contingent from Malindi to Mombasa in order to block the Ottomans. The castle named

2 Kavas, Gegmisten Giintimiize Afrika, s. 62.

5 Yilmaz Oztuna, “Orta ve Dogu Afrika’da Tiirkler”, Hayat Tarih Mecmuasi, No. 7, Agustos 1973, s. 8-12; Hazar,
Kiiresellesme Siirecinde Afrika, s. 118-119.

 Kavas, Gegmisten Giintimiize Afrika, s. 63-64.

% (ztuna, “Orta ve Dogu Afrika'da Tiirkler”, Hayat Tarih Mecmuast, s. 8-12; Hazar, Kiiresellesme Siirecinde Afrika, s.
118-119.

% Kavas, Gegmisten Giintimiize Afrika, s. 62-63.
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Fort Jesus, built by the Portuguese in Mombasa between 1592-1596, is the first castle built
by the Europeans on the East African coast. Not content with moving their troops to
Mombasa, the Portuguese brought a Shiraaz family from Malindi where they worked in
harmony, and enabled them to establish a dynasty affiliated to them in Mombasa.
Another center built by the Portuguese in Mombasa in 1597 was the monastery dedicated
to the missionaries. *’

6. Oman Administration in East Africa

The people of Oman, who exhibited a fierce struggle against the Portuguese, not only
took Muscat from the Portuguese in 1650, but also led the liberation of Mombasa from the
Portuguese invasion with the delegations they sent to Mombasa. Imam of Oman Said b.
Seyf assigned Shahdad b. Shahadi to organize the Mombasa Muslims against the
Portuguese. Amir Shahdad, who collaborated with the people of Mombasa and formed a
resistance force from the locals, took it from the Portuguese in 1680 following a five-year
struggle.

After Amir Shahdad, who ruled Mombasa on behalf of Oman, the Mombasa
administration was executed run by the Mazrai family. Taking advantage of family fights,
the Portuguese seized Mombasa in 1728 with the advantage of the disagreements within
the Mazrii family. However, the people of the city did not want to hand over Mombasa
easily to Portugal. So much so that Mombasa administration had been exchanged
between Muslims and Portuguese nine times. Therefore, the Mazrii Family ruled
Mombosa on behalf of the imams of Oman for approximately 140 years until 1837. % After
the Mazrai family lost power in 1837, the administration of Mombasa was carried out by
the Ba Said dynasty in Zengibar until 1895. * The Dynasty, which was getting closer to the
Ottoman Empire day by day, left Oman in 1860 and became an independent sultanate
after having established direct relations with the Ottoman Empire and strengthened its
contact. * With the collapse of the Bl Said Dynasty, Mombasa was occupied by the British
in 1895. ** Sultan Burgas, the sultan of Zengibar, who had also close contact with Istanbul
against the activities of the British, French and Germans, had developed mutual relations
with Ottoman Sultan Abdulhamid II. Although Mombasa was occupied by England in
1895, Seyyid Ali b. Hamud came to Istanbul and was hosted in Istanbul as the guest of the
Ottoman Sultan. Sultan Seyyid Ali, who later left for Europe, passed away while he was in

%7 Kavas, Gegmisten Giintimiize Afrika, s. 64.

8 Kavas, Gegmisten Giintimiize Afrika, s. 65-66.

¥ Kavas, Gegmisten Giintimiize Afrika, s. 66.

% Ahmet Kavas, “Tarihi Siirecte Sahra Alt1 Afrika: Osmanli-Afrika iliskileri ve Sémiirgecilik”, Sahra Alti Afrika, trc.
Begiim Eda $ahin, ed. Ahmet Kavas & Ufuk Tepebas, Tasam Yayinlari, istanbul 2007, s. 78.

31 Ahmet Kavas, “Tarihi Siiregte Sahra Alt1 Afrika: Osmanli-Afrika iliskileri ve Sémiirgecilik”, Sahra Alti Afrika, trc.
Begiim Eda Sahin, ed. Ahmet Kavas & Ufuk Tepebas, Tasam Yayinlari, {stanbul 2007, s. 78.
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Paris. He was buried in the part belonging to Muslims in Pére Lachaise Cemetery, which
was allocated for the citizens of the Ottoman Empire in Paris.>

Thanks to the military support provided by Ozdemir Pasha and his supporters, the
Muslims in the Horn of Africa were saved from extinction in the sixteenth century. The
Harar Sultanate, which ruled in the region with the support and assistance provided by
the Ottomans, preserved its existence until the end of the nineteenth century. * The
coasts of Sudan in the Red Sea were united with the Ethiopian State, and the lands of
Sudan became an Ottoman province only in 1821.%

7. Suakin Base

Upon the conquest of Egypt by Yavuz Sultan Selim, the Ottoman Empire seized the
domination areas of the Mamluks. He contacted the territories of Sudan and made Suakin
island the center of the Abyssinian State as a sanjak. He, then, connected the north and
east of Sudan to the Abyssinian State.

The main factor that drove the Ottoman Empire to be interested in strategic points such
as Suakin and Masawa on the East African coast was the risk of Portuguese penetration
and the danger of closing the Strait of Bab al-Mandab. With the Portuguese closing the
Bab al-MandabStrait, they would prevent Muslim sailors from entering the Red Sea with
their ships.*

Suakin island is a strategically important port city located in the middle of the Red Sea
stretching from Yemen to Suez. Ships traveling between Suez and Yemen stopped by this
port and continued their journey.”” Suakin Island, located on the opposite side of Jeddah,
was a frequent destination for pilgrims going to Hejaz. The food needs of the pilgrims
were provided from Suakin Island. Suakin Island was the indispensable point of
dominating the Red Sea. It had a geostrategic importance in terms of war strategy. The
Ottoman Empire would ensure the safety of Hejaz from Suakin Island by a desire to
ensure the security of the holy towns. Suakin Island, with its harbor and large
agricultural lands, was also the sea transportation resort of Sudan. It was an area where
hegemony as well as the military and commercial activity in the Red Sea were controlled.
Suakin port was one of the distinguished and busy ports of the Red Sea. For the Ottoman
Empire, this place was both a military base and a customs port. The defense of Mecca and
Medina were provided here. Provisions and livestock provided from the east of Sudan

* Kavas, “Tarihi Siirecte Sahra Alt1 Afrika”, Sahra Alti Afrika, s. 78.

% Cengiz Orhonlu, Osmanli Imparatorlugunun Giiney Siyaseti Habes Eyaleti, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1996, s. 175; Tandogan, Afrika’da Sémiirgecilik ve Osmanl Siyaseti, s. 142.

* Elem Eyrice Tepeciklioglu, Tiirk Dis Politikasinda Afrika Temel Dinamikler Firsatlar ve Engeller, Atlas Akademik
Basim Yayin Dagitim Tic. Ltd. Sti, Ankara 2019, s. 9.

% fhsan Siireyya Sirma, Osmanh Devleti'nin Yikilisinda Yemen Isyanlari, Selam Yayinevi, Konya 1988, s. 50-52;
Durmus Akalin & Selim Parlaz, XIX. Yiizyilda Dogu Afrika’da Osmanlilar ve ftalyanlar, Kesit Yaymlari, istanbul 2015,
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were sent to the holy towns from Suakin Island. The way to reach the Ottoman hinterland

along the coast of Somalia was to keep Suakin Island under control.*®

Suakin Island, which had enjoyed Ottoman rule from the second half of the fifteenth
century, was a strategically located part of the Ottoman territory. It had outstanding
examples of Ottoman architecture. At the turn of the eighteenth century, there were
three mosques in Suakin. Turkish was spoken in Masawa and other settlements. It was a
land in which Kulogullari, who married indigenous women and belonged to the Garb
Ocaklari, lived.” Today, Sudan's internal conflicts have made it difficult for the Republic
of Sudan to claim the island, and the island is in an abandoned location. However, it is
still a port city that provides shipping for pilgrims.*

8. Masawa Base

Masawa, which is a base where the Ottoman Empire provided the security of the region
against the Portuguese, has been an Ottoman city since 1536. During the Ottoman rule,
Masawa was a port where the peoples living in the Horn of Africa opened up to the world.
Products produced in inner Ethiopia had spread to the world from Masawa. Masawa was a
bustling port where merchants from all over the world mingled.

In every period, it has been a center that powerful states wanted to control. In the early
nineteenth century, the port of Masawa became the address where the French attempted
to penetrate. The French, who wanted to make their political and military presence
clearly dominant in the region, began to penetrate East Africa through Lazarist priests
those served on the Red Sea coast for many years.

Through the experts they employed in Egypt, the French tried to gain superiority in the
field. With its strong influence over Egypt, it attempted to dominate the Red Sea and East
Africa coasts. In this framework, the French opened their own consulates in 1841 and the
British in 1848 in Abyssinia. Working on behalf of France as an engineer, Webé worked
hard to open the French consulate in Masawa. With the support of Catholic missionaries,
he succeeded to open the French consulate in 1841. After the consulate building was
opened, Webé tried to increase French influence in Masawa, coordinate Catholic
missionaries, and fight against Reis Ali, who was influential in the Abyssinian lands. As
Webé continued their consular initiatives in Masawa, an English Walter Ploeden, began
initiatives as British consul in Msawa in 1848. Like Webé, Ploeden tried to establish a
relationship with Reis Ali in Abyssinia. With the cities of Suakin and Masawa being
connected first to the Hejaz and then back to Egypt, the French and British officials made
an effort to take their own position. European powers accelerated diplomatic relations

38 Enver Arpa, Afrika Satrancinda Sudan (Hatiralar/izlenimler), 2. Baski, Menevis Yaynlari, Ankara 2013, s. 32.
% Haluk Dursun, Nil'den Tuna’ya Osmanli, Timas Yayinlari, 6. Bask, istanbul 2016, s. 273.
“ Arpa, Afrika Satrancinda Sudan, s. 32.

Apijir
5/2,2021



Kadir 6ZKOSE

with the region's second subordination to Egyptian rule, and tried to use their influence
over the Egyptian Khedive to their advantage.*

Walter Chichele Plowden was the first British consul in Masawa. Plowden was famous for
his trips and research. He worked hard for Masawa to become a British colony. When he
was murdered in 1860, Captain Charles Duncan Cameron was appointed to his place.*”

9. Zeila Sanjak

The most important trade center where Arab, Somalian and Afar merchants settled was
the city of Zeila. Zeila merchants shuttled between Jeddah, Yemen, Basra Gulf and India.
The fact that it is both a commercial town and a functioning port has made the town of
Zeila a center of attraction throughout history. Zeila, which came under Ottoman rule in
1520, became a sanjak that was ruled under the Ottoman provinces of Ethiopia and Yemen
for a long time. In the second half of the nineteenth century, as a result of the efforts of
Khedive Ismail Pasha, Egypt was attached to Sudan. The fairs set up in Zeila every year
increased the attraction for Zeila. Trade goods from the east and west increased the
economic power of the city. Italians established a port colony in Assab in 1881 to
eliminate the Zeila port and its commerce. With the will given by Abdiilhamid II on 19
August 1879, Zeila became a part of the Ottoman Empire until this date. When Egypt was
occupied by the British in the second half of the nineteenth century, Zeila ceased to be a
part of Egyptian Sudan and was directly connected to Istanbul. The presence of the
Ottoman State here ended in 1916.%

The French wanted to take down the Ottoman flag in Zeila in 1885, and the Italians looked
out for ways to dominate Zeila. However, the Ottoman efforts to fly the Ottoman flag in
Zeila continued until the end of the nineteenth century by preserving its own military
garrison, albeit small, in Zeila so as to to ensure that Zeila paid taxes to Masawa.*

10. Leaving Suakin and Masawa to the Egyptian Administration

In the nineteenth century, Britain, which followed an active Red Sea policy, increased its
voyages to the port of Masawa, explored ways to dominate this strategically important
port of the Ottoman Empire, and the position of British merchants and travelers began to
be replaced by armed military forces in time. Deployed in Yemen and San'a on the
opposite side, British forces gradually began to penetrate the local population in Suakin
and Masawa. In the face of these moves of the British, the Ottomans started a mobility in
Suakin and Masawa. Despite the weakening of the direct domination of the Ottoman

! Donald Crummey, “Initiatives and Objectives in Ethio-European Relations 1827-1862", The Journal of African
History, c. 15, No. 3, Cambridge University Press, 1974, s. 434-438; Akalin & Parlaz, Dogu Afrika'da Osmanlilar ve
Italyanlar, s. 24-25.

“2 pAkalin & Parlaz, Dogu Afrika’da Osmanlilar ve italyanlar, s. 26.

3 Ahmet Kavas, “Dogu Afrika Sahili'nde Osmanli Hakimiyeti: Kuzey Somali'de Zeila iskelesi’nin Konumu 1265-
1334/1849-1916", Islam Arastirmalari Dergisi, istanbul 2001, Sayt: 5, s. 109-134; Tandogan, Afrika'da Somiirgecilik ve
Osmanli Siyaseti, s. 145.
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central government in the region in view of the Turkish-Egyptian administration that
started to be established in 1821, Mehmed Ali Pasha of Kavala regarded Masawa as the
key point for his rule. At the request of Mehmed Ali Pasha, the ports of Suakin and
Masawa were left to the Egyptian administration by Sultan Abdulmejid in 1846. Suakin
and Masawa ports remained in Egyptian hands between 1846-1849. British forces were
disturbed by this allocation made to Mehmed Ali Pasha. Then the British started to
increase their trade relations with the Kingdom of Abyssinia and signed a trade
agreement thereof.

11. Suakin ve Masawa to the Jeddah Governorship

Following the death of Mehmed Ali Pasha and the foreign developments experienced,
Egyptian administrators stated that they could not manage these places and thought of
withdrawing from Masawa and its surroundings. Upon this, the Ottoman State decided to
attach Suakin and Masawa to the Jeddah Governorship, to reconstruct its law in East
Africa and take measures to prevent financial losses so as not to damage their territorial
integrity. With a letter sent on April 2, 1849, it was decided that the ports of Suakin and
Masawa were again administrated by the Jeddah Governorate. It was decided to
reorganize an imperial army instead of the native Egyptian forces, which provided
security in Egyptian rule. The governor of Jeddah was asked to ensure proper customs
duties and ensure military security on time.*

The linking of Suakin and Masawa to the Ottoman central administration disturbed the
British and French forces. The British and French consuls were annoyed by the actions of
the Masawa district governors. They often sent ambassadors to Istanbul to declare their
discomfort.

Despite the hindering efforts of the foreign consulates, the Ottoman State always
supported the district governors in Masawa and asked them to take a decisive stance in
establishing the Ottoman authority. For example, on March 18 1856, Masawa district
governor Mehmed Emin stated in his letters to Istanbul that settlements such as Senhit
and Mensa between the district governorship and Abyssinia were connected to Masawa,
and that he tried to include them in the Masawa administration by establishing close
contacts with the tribes living in Abyssinia.* The French consul Webé, bought a land in
the port of Masawa from a person named Naib Yahya. He built a church on the land he
expropriated. These developments were reported to the Ottoman governor of Jeddah. In
the correspondence with the Masawa administrators for investigation, the governor of
Jeddah asked that if Naib Yahya received money from the French Consul in return for the
land, and that if he should be contacted immediately, the money he received was to be
returned to him; the land would be saved without being uprooted, and the expropriation
of the land by foreigners in Masawa would not be tolerated. Masawa district governor,

* Akalin & Parlaz, Dogu Afrika’da Osmanlilar ve italyanlar, s. 39.
“ Akalin & Parlaz, Dogu Afrika’da Osmanlilar ve italyanlar, s. 86-87.
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Mehmed Pasha, in his correspondence with the Governor of Jeddah, replied that
whatever was necessary was done and that they prevented foreigners from purchasing
land.”

The Ottoman State gave a comprehensive instruction to Mehmed Pasha for his new post.
In the instruction given, it was requested that the Ottoman administration ought to be
reestablished in the region. Mehmed Pasha was allowed to move freely on the condition
of following the regulations of the central state. He was asked to prevent Europeans from
settling in the region. Mehmed Pasha was also asked to take the necessary measures to
prevent foreign powers from penetrating the region in the context of political,
diplomatic, commercial and cultural relations, and to prevent the purchase of land within
the region. Complaints about Suakin and Masawa's becoming a meeting point for
foreigners were transmitted to him. He was also informed about the rise of intrigues in
the region after the settlement of foreign consulates. While the Ottoman State was trying
to ensure domination and tranquility in the region with such initiatives, attacks,
appointments and instructions, the Yemen problem bursted in 1849. It delayed the
realization of Ottomans’ goals, maintaining the order it aimed, making fast and proper
decisions, and the order it wanted to rebuild in East Africa. The plan to take control of
Yemen was brought forward and the initiatives in East Africa were taken back.*

Mehmed Pasha, who was one of the Ottoman officers in Tripoli at that time, was given the
administration of Masawa, which was taken from the Egyptian administration and re-
acquired by the Ottoman Empire and was ruled from Jeddah. Due to the sensitive position
of the region, especially Mehmed Pasha was chosen as a governor general. As the consuls
in Masawa often conveyed the discomfort they felt from Mehmed Pasha to the Ottoman
Empire, a crisis emerged by making a federal case out of minor problems, and the military
activity in Yemen left the Ottoman administration in Jeddah in a difficult situation. The
fact that Jeddah was ruling a vast territory, the difficulties in meeting the demands of
points such as Masawa in terms of material and military has brought Masawa's
administration over Yemen from Hejaz.*

Foreign consulates made complaints to the Ottoman Government with serious allegations
that the district governorship of Masawa was engaged in captive and slave trade. The
Ottoman Government appointed the Governor of Jeddah to investigate these allegations
and to conduct an on-site investigation. Grand Vizier Kamil Pasha, who cared much about
Masawa and Suakin in every respect, did not want to harm his strategic position and
thought that European states should not intervene more, stated in a letter he sent to the
Governor of Jeddah on 2" December 1859, that the District Governor of Masawa was
dismissed. Pertev Efendi, who is believed in his merit and is expected to maintain

7 Akalin & Parlaz, Dogu Afrika’da Osmanlilar ve italyanlar, s. 42.
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diplomatic relations with foreigners, has been deemed appropriate to the District
Governorship of Masawa.*

12. Relinking of Suakin and Masawa to Egypt

In the first half of the nineteenth century, the city of Masawa witnessed a mutual
competition for influence between the Ottomans and the French and the British whereas
in the second half of the century, the Italians began to seek rights over Masawa. At the
ports of Masawa and Suakin, the British, Italian and French started to set up accounts
after account. Upon these negative developments, Khedive ismail Pasha stepped in again
for both ports in 1865. > The demands of the Egyptian Khedive Ismail Pasha on Suakin
and Masawa were assessed to be right, and in 1865, the port of Suakin and Masawa was
left under the control of Ismail Pasha.*

With the opening of the Suez Canal on 17" November 1869, the interest of both the
Western states and the Ottomans in the East African coast increased, and the Red Sea
witnessed a race for domination among international powers. The Ottoman Empire,
which increased its effectiveness in the Red Sea, closely followed the European states'
interest in the region. The reports that France and Italy acquired lands in different parts
of Bab al-Mandeb and the Red Sea on 7% July 1870, seriously worried the Ottoman
authorities. Upon the new developments in the Red Sea following the opening of the Suez
Canal, the Ottoman State sent troops to the region. The French, uncomfortable with the
British positions in the Suez Canal, had to deal with Masawa. Realizing that it is not easy
to settle in Masawa and its surroundings, France now had its eyes on the Arabian
Peninsula beaches. Mustafa Asim Bey stated in his report addressed to Ottoman
Premiership from Sana on 23" September 1875 that the land called Sheikh Said on the
coast of the Arabian Peninsula, close to Bab al-Mandeb, was attempted to be sold to two
French citizens by a tribal sheikh. In the Zeila Directorate, the news of newly discovered
coal mine was announced at the same time. The Commander of the Red Sea, Ali Efendi,
who was asked to act for the determination of the situation, prepared five pieces of maps
regarding the ports of Bab al-Mandeb, Zeila, Seikh Said, Moha and Tacura and the
conditions of those places. Moreover, a port and fortification was requested in Sheikh
Said.”® Within the scope of the measures taken in the region in military terms, the
Ottoman State kept the port of Bab al-Mandeb with its ships and assigned two troops in
the Bab al-Mandebbastion. A battalion of Ottoman soldiers and two continents of artillery
tried to defend the coast of Masawa and Bab al-Mandebagainst possible attacks by Italian
and British warships going back and forth in 1885.**

50 Akalin & Parlaz, Dogu Afrika’da Osmanhlar ve italyanlar, s. 96.
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Upon the opening of the Suez Canal, Suakin turned into a dynamic port city and its
importance increased. In the port of Suakin, a commercial activity based on the exchange
method would take place. Mostly, grains and textile products were traded. The crops of
the fertile Swahili lands would also be abundant.” Wheat and other food items of the
Abyssinian State would come from lands under the Func Sultanate.”® When Khedive
Ismail Pasha dominated the ports of Suakin and Masawa, he continued his military
activities in the area from the Red Sea, the Gulf of Aden and the coast of Somalia to Cape
Guardafui, and used Suakin as a base.>®

Supporting Britain on the case of Egypt, Italy was trying to become an effective power in
the Mediterranean. Unable to get what it wanted in the Mediterranean; Italy considered
the Red Sea beaches as a new area of opportunities with the opening of the Suez Canal in
1869. Italy, which started by establishing a coal station in the Assab Gulf in 1869, tried to
achieve its goals by seizing Masawa in 1885.”” The competition of Ottoman, British and
Italian forces in Masawa evolved into the process that led to British rule with the British
military expedition in 1893.%

13. Partition of East Africa by European States

With the Berlin Africa Conference held in 1884-85, being one of the European states that
shared the African geography among themselves, Britain occupied the majority of East
Africa. To this effect, England established the British East Africa Company in order to
control the region, maintain its expansionist policy and increase its influence.*

Another European country that acquired a large colonial area in East Africa was Germany.
A German sailor named Carl Peters established a society called "Gesellschaft fiir Deutsche
Colonization" and as a result of the agreements signed with the indigenous tribes of East
Africa, he seized 140.000 km2 of land on behalf of Germany. After Carl Peters entered the
Great Lakes Basin, the British were worried, and thus Britain took action with the concern
that Germans would dominate the land and Nile resources held by the Mahdi supporters.
As a result of negotiations with Germany, the Anglo-German agreement was signed on
June 15, 1890.% France, which has a dominant position in West and Central Africa, also
tried to gain a dominant position in East Africa. Over time, Britain, Germany and France
became rival states in East Africa. Realizing the course of developments early, Britain

% Tandogan, Afrika’'da Somiirgecilik ve Osmanl Siyaseti, s. 143.

%¢ Orhonlu, Habes Eyaleti, s. 148; Akalin & Parlaz, Dogu Afrika’da Osmanlilar ve Italyanlar, s. 114.

57 Akalin & Parlaz, Dogu Afrika'da Osmanlilar ve Italyanlar, s. 174.

*8 Tandogan, Afrika’da Somiirgecilik ve Osmanli Siyaseti, s. 144.

5 Cihan Daban, “Bagimsizliktan Giiniimiize Uganda Cumhuriyeti ve Dis liskileri”, Diinya Siyasetinde Afrika 5, ed.
{smail Ermagan, Nobel Yayinlari, Ankara 2018, s. 124-125.

8 Abdurrahman Gayct, Biiyiik Sahra’da Tiirk-Fransiz Rekabeti (1858-1911), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1995, s. 76.
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tried to reinforce its sovereignty in the region and block Germany and France in a short
time.®

Although the French, British and Italian ambitions started to come true one by one, the
Ottoman Empire, which organized Suakin and Masawa as bases, regarded these places as
dependent even in 1893. The fact that the Ottoman State regarded these places as bases
affiliated to it resulted in declaring that the occupation carried out by Italy was
illegitimate. The effect of this decision did not give the desired result, as it could not be
supported at the desired level in time and in financial and military terms.*

The British completed the occupation of Sudan in 1898 and built the Port Sudan in Suakin
for political and cultural concerns. They tried to isolate Suakin island from its historical
identity with the construction of the new modern harbor. Especially after the First World
War, the Suakin port completely lost its importance and was turned into a ruin.

The old state of the city is extremely magnificent in the pictures and models of Suakin,
which had been under Ottoman rule for centuries. There are many historical buildings on
the island bearing the traces of Ottoman architecture. Customs buildings, administrative
buildings, officers' houses and most of the public houses were built during the rule of the
Ottoman pashas.

However, this magnificent structure had unfortunately turned into a complete ruin today
as a result of negligence. There exists hardly any surviving building in the city. Time-
consuming plundering and natural events completely destroyed the buildings. The
Sudanese government could not protect it properly due to its internal problems.®

The ruined historical buildings have been abandoned by the people in time. The port of
Suakin is still used today for the shipment of Sudanese pilgrims and small-scale sea
shipping.® Once being continued its existence as an Ottoman base between 1517-1865,
the island of Sevan was allocated to Turkey and it has been asked to be rebuilt.®

Conclusion

East Africa is an important part of Islamic civilization. It formed the ground for the
formation of an independent civilization under the name of Kiswahili civilization. As a
result of the migrations that took place during both the times of Umayyads and the
Abbasids, Muslims had spread to the region since the first periods of Islamic history.
Muslims who came to the region tried to be active in the region with political,
commercial and religious motives. The region, which met Islam in the early periods, also
hosted many other Muslim dynasties.

6! Cihan Daban, “Bagimsizliktan Giiniimiize Uganda Cumhuriyeti ve Dis iliskileri”, Diinya Siyasetinde Afrika 5, ed.
{smail Ermagan, Nobel Yayinlari, Ankara 2018, s. 124-125.

52 Orhonlu, Habes Eyaleti, s. 157; Akalin & Parlaz, Doju Afrika’da Osmanhlar ve italyanlar, s. 285.

% Enver Arpa, Afrika Satrancinda Sudan (Hatiralar/Izlenimler), 2. Baski, Menevis Yayinlari, Ankara 2013, s. 31.

¢ Enver Arpa, Afrika Seyahatnamesi, Fecr Yayinlari, Ankara 2015, s. 27.

% Tepeciklioglu, Tiirk Dis Politikasinda Afrika, , s. 9.
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Early sixteenth century marked a milestone in the journey of existence of East-African
Muslims. Spanish and Portuguese powers, which took a course of dominance as a result of
the fall of Andalusia, opened to the Mediterranean and Indian Ocean. The Ottoman navy,
struggling for independence against the Spanish navies in the Mediterranean, also fought
for independence against the Portuguese occupation navy in the Red Sea and Indian
Ocean.

The Portuguese plundered the port cities on the East African coast, seized the treasures of
the coastal civilization that emerged in about eight centuries, and the Muslim lands that
were built throughout history were plundered and turned into ruins. In the years when
the Ottoman Empire conquered Egypt, the Portuguese also defeated the Mamluk fleet and
the Portuguese navy came to Jeddah. Alarmed with the miserable situation, the Ottoman
administration took action by adding the Mamluk navy to its own naval forces and sailed
to the Red Sea. This landing of the Ottoman navy on the East African coasts enabled the
Muslim sultanates in both the Red Sea and the Indian Ocean to be under the protection of
the Ottoman Empire against the Portuguese. The presence of Portugal in the Red Sea,
which coincided with the year when Yavuz Sultan Selim conquered Egypt, disturbed the
Ottomans. They were defeated in the Indian Ocean in a manner not to return to the Red
Sea for this purpose, with the naval contingent immediately sent to them.

Ottoman sailors, who came to the aid of East African Muslims in the second half of the
16" century, fought with the Portuguese here for years. However, the land troops sent to
the northern and Red Sea coasts of Africa could not be sent to the East African coast.
More naval troops were mobilized to the aid of the East African peoples. Another helping
hand that came to the aid of East African Muslims against the Portuguese was extended
by the Sultanate of Oman. Thanks to the help of the Ottoman Empire and the Sultanate of
Oman, the Islamic civilization was revived in this part of the continent and had the
opportunity to spread to the interior of Kenya, Tanzania, Rwanda, Congo, Malawi and
Mozambique.

The Red Sea points of strategic importance such as Harar, Suakin, Masawa, Zeila, Berbera
and Harar, which were revived by the Swahili civilization, the Harar Sultanate, the
Ottoman Empire and the Oman Dynasty, were the centers where the connection between
the Arabian Peninsula and Africa was strengthened. These were both the keys to the
Mediterranean trade and the gateways to the interior of Africa. The Ottoman Empire,
which prevented Portuguese forces from entering the Bab al-Mandeb Strait and
obstructed their presence in the Red Sea, ensured that the Red Sea remained under the
control of the Abyssinian, Hijaz and Yemen provinces from the sixteenth century to the
nineteenth century. The empire also prevented the sacred lands such as Mecca and
Medina from the damage of a possible foreign invasion for centuries. The Ottoman
hinterland in Suakin, Masawa, Zeila and Harar served as a base for the opening of the
Ottoman Empire to the Indian Ocean, as well as to maintain peace in the Red Sea. The
Ottoman Empire tried to keep these port cities in the Red Sea until the end of the

Apjir
5/2,2021

184



FROM SUAKIN ISLAND TO COMOROS ISLANDS: EAST AFRICAN MUSLIMS' STRUGGLE FOR EXISTENCE

nineteenth century and continued to deal with the problems of East African Muslims
until the end, even if its military presence in the region had decreased over time. In the
East African geography, where the Ottoman Empire extended a helping hand in the
sixteenth century, the Portuguese colony was eliminated, the region was allowed to live
in peace between the sixteenth and nineteenth centuries, leading to a delay in
colonialism in the region.
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Abstract

This study unveils the history of madrasahs from the beginning to the present level educational revolution in
India, not the least, in Kerala. Form the time of Prophet (d.632 A.D ) to this day even, the tradition of madrasah
has undergone many changes in curricula, infrastructure and other related aspects of learning and teaching
methods. The pre-colonial period had some origins of madrasahs while Mughals (1526-1857) made it a golden
period of Islamic education until the octopus clinch of British rule (1757-1947) shackles this nation. Under the
shadow of western education, they crippled the religious, cultural, economic and educational base of Indians.
Muslim scholars resisted well with the shield of religious learning which they have acquired from the
traditional learning (ders) system of masjids. This study clearly focuses the traditional growth and timely
changes and nuances of religious education in Kerala. Through various periods, with concerned systems, this
reveals how madrasahs and its classic form of Masjid-Ders systems shaped the religious and educational
platform of India in general and Kerala in particular.

Key Words: Madrasahs, evolution, growth, India, Kerala

HINT MEDRESELER{: KERALA MODELI OZELINDE DEGISiM VE BUYUME
Oz

Bu arastirma, Hindistan’da, 6zellikle, Kerala’da medreselerin baslangicindan giiniimiize kadar devam eden
egitimdeki usuliindeki degisim tarihini gézler 6niine sermektedir. Peygember efendimizin zamanindan simdiye
kadar, medrese gelenegi miifredatta, altyapida, 6grenme ve Ogretme yontemlerinde bircok degisiklige
ugramistir. Hindistan'da Sémiirgeciligin basladigi Babiirler (1526-1857) déneminde medreselerin birtakim
temellerini bulmak miimkiindiir ve ingiliz egemenliginin sonuglari bu milleti sarana kadar islami egitimin altin
bir dénemi mevcuttu. Bati egitiminin gélgesi Hindistan’in {izerine diisiince dini, kiiltiirel, ekonomik ve egitimin
temeli bozuldu. Bu dénemde Miisliiman alimler, geleneksel Mescit-ders sisteminden edindikleri dini ilimlerin
glicii ile siddetli bir sekilde Bati’nin itirazlarina direnmeye ¢alistilar.

Ayrica, bu arastirma agikca Kerala'daki dini egitiminin geleneksel biiyiimesine, ¢aglara bagli degisimlere ve
farkliliklara odaklanmaktadir. Cesitli dsnemler boyunca, ilgili ydntemlerle birlikte, medreselerin ve onun klasik
sekli, mescit-ders sistemi genel olarak Hindistan'da ve ozelde Kerala'da dini ve egitim sistemini nasil
sekillendirildigini ortaya koymaktadir.

Anaghtar Kelimeler: Medreseler, degisim, biiyiime, Hindistan, Kerala
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Introduction

There is deep connection between India and Islam even at the time of Prophet(s). In
India, many rulers had hierarchically remained in power. The trade was a major cause of
transmitting culture and religion in those days. Arabs, known for their excellent sea-
trades and excavations, landed in India too. As the sea trade grew deeply, people
gradually got influenced by the culture and attitudes of the Arabs. Banapperumal” was at
the helm when some caravans from Arabia came India in around 7* century. The king
was in deep thought as he witnessed the miraculous ‘moon-split’? event of the Prophet. He
met Arab merchants and was rightly answered about Prophet and Islam. consequently, he
went secretly to Arabia in 628 A.D. and embraced Islam being the first ever Muslim in
India. From that event on, the history of Islam, not the least the establishing of masjids
and madrasahs in different parts of India, began to mount to a new prospect. But Kerala,
the southern part of India, boasts of this religious entities and innovations more than any
other states do.

Kerala, being ruled by independent Hindu kingdoms, was the heaven of Hinduism until
Banapperumal embraced Islam. Since them there was a historical change in growth of
Islamic tradition and culture. Re-named as ‘Tajuddin’ (crown of the faith) by the prophet
himself, he suggested his subjects and followers in Kerala to follow the teachings of Malik
ibn Deenar d.748.A.D who came to Kerala with his family members to preach the
teachings of Islam. Being deeply-connected with Hinduism and thier cultural creeds,
Kerala resembles the other states of India. By the contacts of Arabian merchants even
before the time of Prophet, and other European travellers, Kerala was the land of a
combined multi-cultural hub. As these relation grew in abundance, soem of the Arabian
merchants married the Kerala women whose children known to be the ‘Mappilas’ which
later was a collective name for Kerala Muslims. Sicnce the conversion of many Keralites(
Kerala Peole) they accostomed to the Arabian culture, tradition and educational systmes
that later led them to the formation of Masjid-Ders systmes as had been prevailed during
the time of Prophet and the generations that ensued.

In south Asia, the meaning of madrasah refers to an educational institution that offers
instruction about learning of Qur'an, hadith (the narrations of the Prophet Muhammad),
figh (jurisprudence and Islamic law) and related religious discourses. From elementary

! Believed to be the first ever Muslim in India who witnessed the miraculous ‘split Moon’ of Prophet (s) and went
along with Arab merchants, met Prophet (s) and embraced Islam in around 628 A.D.

? When the people of Makkah challenged the Prophet to show any miraculous mark of prophet hood, he
bisected the moon as they ridiculously demanded it. In no time to be wasted, he cut it into two pieces placing on
the summit of mountains. As he rendered it into its previous form, the puzzled people, claimed meaningless
response.
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level to university this term can be attributed. So, from primary, secondary to tenth
grade, the learning system, undergoes subtle changes locally and according to
educational managements that govern these institutions. However, in Kerala, the
defenition of madrasah means imparting religious education from primary to plus-two
level. Widely in different parts of India, the educational institutions offering curricula
equivalent to eleventh and twelfth grade called ‘Dar al-Uloom’ (literally means the abode
of knowledge) while the curricula for colleges and universities called ‘Jami’a’. In this way,
Kerala is an exemplary region where the classic Palli-Ders® system still prevails with new
model madrasahs, Arabic Colleges* and even private Islamic universities. The main
structure of innovative movements are connected with the ‘Mahallu’ system of Kerala
which is a well-run organization of Muslims in Kerala for their educational,cultural and
religious activities as it operates as an independent conntribution under Samastha.

The Alteration of Madrasah Systems in India

Islam reached in India by trade, migration, preaching of Sufis and different military
invasions of Turkish and Afghan rulers. The northern parts of India invaded by
Muhammad bin Qasim® in 711.A.D. and Mahmud Ghazni® in 11" century. ‘Sindh’” was
attacked by Qasim as a revenge to then king Dahir who looted Muslim pilgrims to Makah.
In Bengal, the eastern part of India, many Sufis, saints and religious men came in 7%
century and the reflection was high. Debal and Mansura cities in Sindh had many scholars
in between 728-738.A.D. who built many Islamic structures here like in Damascus. Scholars
taught hadith, tafseer (exegesis of Qur’an), figh and adabiyyat literature. But this might have
influenced in other parts of India too.

Muhammad Gori® led the foundation of Turkish rule in India around 12* century who built
a madrasah in Ajmer in 1191.A.D. This known to be the first institutionalized madrasah in
South Asia. (Kaur 1990:18, Sikand 2005:33.) The first madrasah in Delhi was established by
Shamsudeen-Tlthumish® (1211-1236) or Altumish which named * madrasah-i-muizzi. This way,
Delhi Sultans (1201-1528) erected many masjids and madrasahs in and out of their capital

® Palli-Ders in local parlance means the learning systems done in masjids. ‘Palli’ in Malayalam means ‘masjid’.

* This refers to the learning institutions with a blended syllabus of religious and material subjects. Separately for
boys and girls after the successful completion of 5 class in madrasahs. Every Arabic College will have its own
syllabus, methodology of teaching and conferring of certificates.

> Muhammad ibn Qasim al- Thaqafi (695-715 A.D.) also known by the nickname of Imad-dDin. He was an Arab
military commander of Umayyad Caliphate as he conquered Sindh and Multan.

¢ Yamin-ad-Dawlah Abdul-Qasim Mahmud ibn Sebutegin (971-1030 AD). He was the first independent ruler of
Turkic Dynasty of Ghaznavids which was a Turkic Mamluk origin (977-1186 AD)

7 It is Romanized and written as ‘sind’. More than being a province in Pakistan, it is called ‘Bab-ul-Islam, the
gateway of Islam

8 Mu'izz ad-Din Muhammad Ghori (1149-1206 AD) was an important sultan of Ghurid Dynasty which was
converted Sunni Islam from Buddhism before. He considered to be founder of Muslim rule in India.

® Shamsud-Din Iltumish (d.1236 AD) was third sultan of Mamluks and was the first Muslim sovereign to rule
from the famous Delhi and was the founder of the Delhi Sultanates.
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city. In Tuglak Daynasty™ (1290-1302) Mahmud bin Tuglak (1325-1351) established many
madrasahs in different parts of his province. It is of extreme astonishment that there
were nearly 1000 madrasahs in Delhi at his time. (Ahmed: 1968, Kaur 1990:21, Sikand
2005:33) the purpose of some of these madrasahs were educating people for state
employment. Not only religious subjects but Physical and natural sciences along with
linguistic discourses were given in some madrasahs. To be specific; grammar, literature,
Islamic law and principles, mantiq (logic), Qur'anic exegesis, hadith, Mysticism, falsafa
(religious philosophy) were mention-worthy. Texts were followed the Bagdad school
which was the famous center of Islamic revival and education. Texts from Bukhara and
Khwarizm!! schools also were applied. (Nayyar: 2013-219)

Educational curricula of the madrasahs followed Hanafi School. After the Abbasid
Daynasty crumpled down, many scholars were sheltered in India and they also made
many madrasahs but with some differences according to the governing body and the
location. In south, the independent Muslim Kingdom of Deccan'” was emerged and lasted
magnificently for almost 200 years. They also had built many madrasahs in different parts
of their kingdom to make Islamic learning on high demand. The first one built in this way
was in 1378 by Mahmud Shah. Under the guidance of Khawaja Mahmud Gawan, he ordered
to build an important madrasah at Bidar'® in 1472 AD. He was the prime minister of Shams
Uddin Muhammad Shah Bahmani (known as Mahmud Sha I1I-1463-1482) but this was focused
on the ideologies of Shiism not the traditional Islamic concepts and organised with a
Persian structure and style', The syllabus was combined by religious and secular subjects
and the first madrasah of Mahmud Sha offered free education and hostel facilities for
orphans. State itself paid and granted subsidies for educational boards.

In Bengal, the institutionalization of madrasahs initiated by Delhi Sultanate. But the great
foundation was done by Sufis and other sincere people so early. Sufis made many
meaningful journeys and established Khangas (place for worship and residence) which
was akin to Halgas®” of Arabia at the earliest times of Islam for the learning of Qur’an and
Hadith. These Kankhas were run by Sufis and their followers, not by the state. Though,
rarely even, some of the kings had made occasional visits to these centers. When Sufis
left, this would be closed down and will in their next destination, be opened. Quiet
interestingly, some of these kankhas were resembled to the regular centers of elementary
education called ‘maktabs’. Some of the maktabs were done inside masjids while some were

1° Tughlaq Dynasty (1320-1413 AD) referred also Tughlugq of Turkic origin.

' Khwarezm or Khwarizm is large oasis area of land belongs by parts to Uzbekistan, Kazakhstan and
Turkmenistan.

12 The Deccan Sultanates on the Deccan Plateau consisted of Ahmadnagar, Berar, Bidar, Bijapur and Golconda
Muslim dynasties which founded in 1527 and dissolved in 1686.

3 A hill top area of North-Eastern Karnataka, state in India, bordered to Kerala.

1 This is mentioned in ‘Karnataka: One State, Many Worlds-Department of Tourism-Home site.

> A group of people stay together in masjids or religious centers to recite salath, dikr and other religious
chanting.
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attached to it in a special tent-like room and some in the houses of Muslims who could
afford food and space for the students.

It is of an extreme surprise that, there were some indigenous systems of education in
Bengal even before the maktabs were introduced. Then came Pathshala' in 12 century
with subjects like Linguistics, Basic Mathematics, Agriculture and Mechanics (boat-
making etc...) there was ‘toll ‘for the religious studies of Hindus with Guru as teacher. The
same system went on until the military invasion of Ikthiyar bin Bakthiyar Khilji"” in 1197 in
Bengal. Since then the rulers helped extensively this educational initiatives. He made a
city there in Rangpura and embellished it with many madrasahs (Kaur: 1990:30) Khilji’s
followers were offered immense help in spreading madrasah education. The religious
preachers of Islam also had spread the message of madrasah and made it into real
existence. They were autonomous and both transmitted rational subjects were taught in
this system. The graduates were given royal jobs and other high-profile recruitments.

1. Madrasahs under the Mughal Empire (1526-1858)

The Mughal period was the golden age of madrasah education in India. There were many
reasons for the unprecedented growth. To be more specific; the helping of royal court,
the political stability owing to the consolidated power (centralized bureaucracy), the
growing influence of ulama' and Sufis as the dominant religious leaders, receiving of
grants and patronage for madrasahs and getting the respect and sincere support of

common people.

During Mughal period, the education was wide open and the tradition of Mangilat
(revealed or transmitted knowledge) was highly focused. The Ma’qulat (rational science)
was comparatively least in importance. All the Mughal sultans were extremely interested
in dissemination of knowledge (Law, 1916:190) in Royal Education of Babar (1526-1530), it
is described that the consideration of education is the great duty of a state. Akbar (1556-
1605) opened a department dispensing state patronage and grant to educational
institutions and made many innovative reforms (lkram, 1964:154). Meanwhile, Jahangir
(1605-1627) stipulated a magnificent order that if a rich person dies without any heir, his
entire wealth would be taken by state for the use of madrasahs and monasteries.
Moreover, Jahangir had changed the dwelling places of birds and other animals into
madrasahs and other learning centers, even if it dwelt for 30 years, and beautify this area
with many students and teachers as explained by Jan jahan Khan in his work Tariki-jan-

Jahan.

16 Pathshalas are the old traditional centers of educational institutions attached to temples run by Hindu
community as the maktabs for Islamic education.

17 Ikhtiyat al-Din Muhammad Bakhtiyar Khalji or Khilji (d.1206 AD) was known also as Bakthiya Khalji. He was a
Turko-Afgan military captain who conquered the eastern Indian areas of Bengal and Bihar.

8 A group Muslim scholars with great knowledge in Islamic theology, law, jurisprudence and what related. The
singular form of alim which means a scholar.
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Shahjahan (1627-1658) on other hand, established the Imperial College in Delhi around
1650 (Law, 1916:190) royal people, noble men and even common men sincerely
contributed to madrasah education and Ulamds in society got great respect and status
even from the sultans. So, some Ulemas escorted them in military expeditions. To be
serious, Ulemas influence over the community well as was in Ottoman and Safavid
empires' (Metcalf, 1982:21-22). There was an allegation that Mughal emperors were
indifferent to apply new technologies and new systems in their educational systems.
(Sayyid Naqi, 2006:46). Akbar had rejected Printing Press presented by Portuguese
Missionaries. As was Jahangir’s resistance to Mechanical clock gifted by French Royal
Delegation.

The indifference to foreign languages was the other thing to mention. But, the
presentations of missionaries will suggest any misunderstanding or wild interpretation
among the people. Moreover, the missionaries will use this as a golden opportunity to
contaminate the minds of Muslims by the royal relation they might get from the sultans.
So, better to be wary and cautious is a safe way of mature stance. The indifference to
foreign languages may be because of trouble in application and practice as it takes a long
journey to tackle. If missionaries could misuse this chance, they will secretly interfere to
tarnish Islamic identity in a Muslim rule. The vice-versa can be really expected in same
case of any country. Since 1500s, European Catholic and Protestant missionaries have
been very active in India. it was during the time of Mughal sultan, Akbar(d 1605 AD)
father Jerome Xavier (1549-1617 AD) presented the painting of Holy Virgin to the sultan
not as a gift alone but with the intention of spreading thier religious message even in the
court. As Akbar always encouraged religious tolerance, it was easy to spread thier hidden
agenda. During Jahangir’s (d.1626 AD) time, Father Rudolf Aquavia (d.1583), Father
Henriques (d.1600 AD) had visited the court to be welcomed in Royal Quarters with every
hospitality that they wanted. They presented the printed copy of polygot Bible and other
Christian cultural images. The missionaries used this relation to have a psycological
adventage in approaching the Indian poeple with great amonunt of financial help from
the European countries. This made the ways very easy for the East India Company of
Britian to influence the Indian people since 1600s.

The next step was to establish English Mediums with the ‘English’ is the communicative
language. Gradually, after the decline of Mughal rule, they abolished the Persian language
from the official recordings and English was brought in action. They planned to thwart
the fluent system of madrasah education as the English education was supported in every
field. Even the graduates of madrasahs thought differenlty as the scope of English was
tremondously highlighted. Even after the independence, this trend is not totally changed
while many scholars worked hard to acquire it and to use for Islamic preachings.

1® Safavid Dynasty (1501-1736 AD) was founded in the city of Ardabil in the Iranian-Azerbaijan area by sultan
Ismail I (1501-1524 AD).
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1.1. Akbar’s Reforms and Controversies

Form all the Mughal sultans, Akbar stands with some difference. ("We see in Akbar,
perhaps the first time in [Indian] history, a Muslim monarch sincerely eager to farther
the education of Hindus and Muhammadans alike”, Law,1916:160) In Akbar’s madrasah,
both Hindu and Muslim children learnt alike; they could learn their own culture and
civilization. He conducted religious debates in his ibadathkhana (house of worship), he
himself brought a new religion, Din-i-llahi *(Divine Faith) for bridging the gap of religious
differences and having a tolerant community. Besides, during his reign, the Ma’qulat got
focused while the Ulemas like Abdul-Haq questioned this stance and eventually he made
his escape to Hizaj as Robinson explained, 2014:14. The learning methods were changed at
the elementary level as the revision of madrasah curriculum was done under the great
presence of Miir Fetehullah Shirazi. In maktabs, the mere memorization was demoted and
learn by practice was promoted. Akbar (Ain-Akbari-1907) had a proposed system; care
should be taken that he (student) learns to understand everything by himself, but the
teacher may assist him a little. This clearly portrays the teaching methodology of Akbar
even in that period.

During Akbar’s reign, the educational system grew in galore. Feteullah Shirazi (d.1589 AD )
was invited from Iran in mid-1500 and he revamped the syllabus with ethics,
mathematics, astronomy, agriculture, medicine, logic and government, Llnguistics,
Vyakaranam (grammar) Vidyanta (philosophy) teaching of Path Anjali (Yoga) (Law,
1916:161,162- Sufi, 1941:53). Ali Azad Bilgrami, the 18nth century historian, opines that,
after Shirazi came to the court, the study of Ma'qulat took great strides towards
popularity. As the royal court supported him well, this was not so surprising. Likewise, in
Akbar’s time the mental science; logic, philosophy and scholastic theory had great
importance. (Ikram, 1964:238). But, Aurangzeb(d.1707 AD), the sixth Mughal ruler,
changed the tradition of syncretism of Akbar and followed the traditional style. “For the
sake of the true faith and the peace of the realm” was his stance and he tried hard for it in
spite of some challenges. When Akbar promoted religious tolerence often against the
Islamic perspectives, Aurangazed was a staunch believer with strict Islamic practices
leading a moral and polite life.

Mahem Begum (d.1534 AD), who breast-fed Akbar, established a madrasah and masjid near
Old Fort just against the west door. It was named ‘Khairul Manazil’. The great Sufi
scholar,Sha Wali- Al- Dehlevi (d.1762 AD) had taught in madrasahs from early morn to
mid-day. His father Shah Abdu Raheem (d1719 AD.) had a built a madrasah and amassed
great amount of students. During Akbar’s reign, the spread of national science was

% The Din-i- Ilahi known as Divine Faith was a syncretic religion founded by Akbar in 1582. It was a combined
religion of Islam and Hinduism and other ideologies of different concepts to unite the people. But he was
strongly criticized by Muslim scholars.
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unpredictably out of control as it spread here from Europe. Irrespective of his religious
framework, Akbar promoted every kind of change and progress.

During this time the spread of natural science was in growth’s pinnacle as Akbar
welcomed wholeheartedly every bit of knowledge without differentiation. This spread to
India from Europe in guise of Western education. Europeans had divided the world as
occidental (Europeans) and oriental (non-Europeans) for their purpose of shaping
knowledge with mysterious plans. Akbar had a liberal mind as he did not confine himself
often in the framework Islamic ideologies. He, being the contemporary of Queen
Elizabeth1, had embodied the West in making schools, colleges and madrasahs for every
locality irrespective of the race, religion and culture. He rather modified the syllabus
according the mental capacity of students and harvested greatly. He opposed the
traditional style of learning and teaching methodologies. He advised to free the students
with debates, discussion and analyzing themselves while the teacher has to watch and
observe the activities. Though, his liberal concepts and broadness invited fury and anger
of many scholars, it somehow diminished his fame and name as a reformer.

1.2. Aurangzeb and His Contributions

The other important ruler of Mughal Empire was Sultan Aurangzeb with his great
contribution in disseminating knowledge and related educational progress. He had great
taste in literature and religious subjects. The Fatawi-Alamgeeri was the collection of many
fatwas of great Hanafi scholars which he named by himself. For being a staunch believer,
critics and enemies vying to tarnish his image counting him as a fanatic. His efforts in
Islamic education is of utmost significance as he had many masjids and madrasahs built in
different corners of this country. This has been clearly mentioned in words of Bernier ”
Aurangzeb made innumerable madrasahs in his reign”. (1914; 156). One of the main
contributions of Aurangzeb was the patronage of Farangi Mahal Model Madrasah in
Lucknow as the great institution of learning by that time. It was a beautiful and eye-
catching mansion of European Merchant. He bought and handed over this building to
Mullah Qutubuddin Sihalwi (d.around 1700 AD.) who was a leading scholar of rational
science as his teacher’s learning pattern leads to Mir Fatahullah Shirazi. This mansion had
been given as a compensation for Mullah Qutubuddin’s family as he was murdered by his
rival Usmani clan. After his sad demise, his third son, Mullah Nizamuddin Sihalwi turned this
center as the main educational hub of 18" century India. He modified the curriculum and
re-named it as ‘Ders-I Nizami’” which later became the syllabus of this kind of learning.

All the other rulers of Mughal Empire did encourage and continue the systems of their
forefathers. In last times of their rule, the Urdu language had its influence in different
parts of India. This language believed to be originated from the Turkish word ‘ordw’
means army. For the military purposes, this language worked as uniting force among the
different military men who comprised Indians and foreigners as well. The impact of this
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language can be seen today even as most of the Indians outside Kerala are speaking this
in daily life. So, many literary works were released then after. The base that the early
leaders brought to action, was strong and out pure intention in making the people
educated and to have a better society. After the death of the last powerful ruler, Sultan
Aurangzeb, this Empire faced severe challenges in and out of the state, especially British
and their supporting non- Muslims. This began to cripple the religious progress to some
extent and gradually fading except in some particular areas. When they were weakened,
the grants and donations to the educational systems were dwindled.

Generally, as every action could be, the strong base is gradually shaking and struggle to
hold on with the same courage. This can be seen in the educational systems of Mughal
Empire which was full-fledged and in full swing at the beginning, steadily and slowly,
suffered the setbacks with numerous reasons. The glorious and golden days declined in
the fluent rush of time. As unfortunate would have it, even the glories of that gold past,
had in to oblivion’s black web been thrown. Some sincere scholars and public people now
playing their invaluable parts to renovate that old and traditional systems.

Akbar was very much liberal in religious matters even forming a combined religion of his
own-Din-i- Ilahi- in the name of religious tolerence which brought great criticism and
adversary from many Islamic scholars. He never practised the Islamic laws, rather was of
broad mentality. On the other hand, Aurangazeb was very strong in practising Islamic
Sharia and Islamic jurisprudence and encouraged the traditional way of learning while
Akbar had invited Shirazi from Iran to establish a better system which was prevailed in
Europe. During Akbar’s time, woman education was very popular and they could learn in
public places while at Aurangazeb’s reign, women were not so encouraged to go out with
out any restriction, rahter prefered to learn in home with the help of speicial teachers. He
was not against the woman education, but thought of the descipline they should have in
life. The difference of mentality and approach towards every matter can be seen clearly
in the life of the both rulers.

In short, the Mughal rulers did what was possible in this regard for the betterment of
learning centers by establishing masjids, madrasahs, schools, libraries and even markets
and cities for the same token. They rendered themselves the role models of education as
authored many books on different topics. None will be avoided, each ruler has his own
contribution economically, physically and above all as a religious duty. “ their
contribution is indeed significant in the Islamic world”, (Jifri: 2006:51).

2. Farangi Mahal Model Madrasah

This was established by the guidance and patronage of Sultan Aurangzeb at Luknow as a
new venture of educational experiment. It was a huge building owned by a European
merchant and this was bought and handed over to the family of Mullah Qutubuddin
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Shihalwi®* who was a leading scholar of rational science. He was given royal consideration
and after his death, his third son, Mullah Nizamuddin Shihalwi turned this into a great
center of learning in 18" century. He established a curriculum which was known later as
Ders-i-Nizami *which mainly focused on rational science.

“By encouraging students to think rather than merely learn by rote the syllabus enabled
them to get through the usual run of madrasah learning with greater speed, while they
came to be noted for their capacity to get to the heart of the matter, to present an
argument and to be flexible in their approach to jurisprudence.”(Robinson-2001:14-15) It
was not formed as a madrasah till 1905, but this family members taught the students in
their home those interestingly came there. Aurangzeb really supported this family in
their candid service of spreading Islamic education along with the material subjects. So,
the lodging expense of students was paid by the court with other primary needs and
essentialities. This way, Aurangzeb had built innumerable madrasahs as Bernier,
1914:156, opines. Muslim students got stipends and other monetary grants as long as they
pursue their study in madrasahs. There were many students out of Lucknow in Farangi
Mahal with the help of this family and royal court as well. Even though it was traditional
in its almost all activities, it has a new system that really captivated the hearts of students
across India. The syllabus was outstandingly good blend of both rational and religious
education.

2.1. The Reasons of Success

There were some striking reasons behind the success of Farangi Mahal Madrasah;
enabling the employments not the least in governmental affairs but in many other
suitable departments, sincere and devoted teaching methods which made students
attracted to this new system, and the selection of suitable students who really wanted to
learn and have a prosperous future. This family had made many journeys in different
parts of India in search of suitable students as explained by Robinson-2001:53.

Apart from the royal tag with reformed systems of learning, the other important reason
for the success of Farangi Mahal was their constant effort to chase the teaching
opportunity and finding the skilled students as possible as they can, especially from poor
backgrounds. They enabled their students to get government jobs and other highly-
demanded opportunities without much struggle and strife as most of the other students
do. They travelled throughout the India form place to place in search good products. The

2t Mulla Qutubuddin Sihlavi was the head of the Farangi Mahal and had been killed by Khanazads of Sihali in
1692 A.D. The migrated family was helped and sheltered by then Mughal Sultan, Aurangzeb who initiated the
foundation of famous Farangi Mahal model of education throughout India.

?2 Ders-1 Nizami is study curriculum used in many Islamic institutions like madrasahs. This was originated in
Indian subcontinent in 18 nth century by Nizamuddin Sihalvi (1161 H/ 1748 CE) from the Farangi Mahal ulema
and named so then after. Silhavi is a village in Utter Pradesh.
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teaching was regarded as divine and a religious obligation as thousands of children went
for working even without beholding the benches and desks. Such was the weight of the
life that fate has on their young shoulders. Naturally, the attitudes of Farangi Mahal let
increase the strength of students compared to other learning centers present at that
time.

The other fascinating thing to mention in this regard that the graduates of this center
worked in Lucknow court as muftis, qadis (judges) and teachers in different learning
centers, and even doctors at well-known hospitals of that time. It was an envious fact that
almost all madrasahs of South Asia followed this ‘Ders-I Nizami’ though with slight
modifications and changes suitable for their students, teachers and for other teaching
and learning related reasons. The text of great scholars from Iran and Central Asia like
Sharah az-Zanjani and Al-Mukhtasar®, Sahih-al-Bukhari*, ihya-uloom-d-Din* and
Tafseer-e-Nasafi*® were taught here with utmost pleasure and mental contentment as
students really enjoyed it. For rational science, mathematics, philosophy and logic got
considerable preference. When both these types were mixed and simultaneously given to
students, they can refresh their more unbearable for our minds than monotonous
discussions on same thing. So, this was great relief for students as they preferred
selecting this institution. As the overwhelming weight of the minds is lightened, the
absorbing and analyzing capacity of minds grow high and their effort will become
fruitful.

2.2. The Syllabi of Farangi Mahal and Madrasah Raheemiya

The syllabus of Farangi Mahal incorporates 15 texts on logic, greek philosophy,
mathematics, history, medicine, engineering, persian literature, arabic grammar,
literature and rhetoric, official letter writing and calligraphy. Only two books on hadith,
namely, Mashariqul Anwar? and Mishkatul Masabeeh?® were included in this learning
pattern, Only Jalaleyn” and Baydawi® were consisted the syllabus for Quranic
commentary, learning Tafseer and other due interpretational dexterities. Figh, (the
Islamic Jurisprudence) was given much importance as it fetches a handy role in courts.
So, altogether there were 79 texts in Nizamiya syllabus. The dearth of transmitted texts

# Both az-Zanjani and Al-Mukhtasar were authored by Imam Al-Taftazani( d1390AD)

% Sahih-al-Bukhari was composed by Imam Al Bukari(d.870AD) in Prophetic hadith.

% Thya-Uloom-ad-Din was done by Iman Al-Gazali(d.1058 AD) in Islamic Ethics and Philosophy.

% Tafseer-e Nasafi was compiled by Imam Abu Hafz A-n-Nasafi (d.1142 AD)

7 Mashariqul Anwar was authored by Imam Rami-u-d-Din Hasan Sagani ®in Hadith and related subjects.

% Mishakatul-Masabeeh is an expanded version of Al-Baghawi’s Masabih-Al-Sunnah authored by Muhammad
ibn Abdullah Khatib Al-Tabrizi

*» Taseer-al-Jalalain is a classical interpretation of Qur’an authored first by Jalal-ad-Din al-Mahalli in 1459 and
finished off by his disciple Jalal-al-s-Suyuti in 1505. So, it was named ‘Tafseer of Two Jalalains’.

*® Anwar al-Tanzil wa-Asrar al-Ta'wil, better known as ‘Tafseer al-Baydawi is a popular Sunni Qur’anic
interpretational work composed by Muslim scholar Qadi al-Baydawi (d. 1319 AD)
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and the lack of significance towards it, never meant that Mullah Qutubuddin was utterly
against to this kind of knowledge. He might have thought that, to learn the traditional
Islamic style, there are many learning centers, but this structure of Farangi Mahal is
totally different from traditional and conventional style yet, it never rejects the
Importance and value of tradition. They were Sufis and well-accomplished scholars. By
the modification of syllabus and focusing on rational subjects as it may favor the material
stability, they might have dreamt of Islamic activities and better life for students.

There can be seen a mixture of similarities and differences in syllabus of Farangi Mahal
and Madrasah Raheemiya which was built by the great scholar and Sufi of his time, Shah
Waliyullahi d-Dehlavi®® (1703-1762). He supported the Manqulat-tradition and made his
own learning center where he had taught for 12 years constantly. His son, Shah Abdul Aziz
took the helm after his father’s demise and continued to shine in this way of teaching the
traditions of Islam. In Rahimiya Madrasah, subjects like logic, fig'h, hadith, tib (medicine),
algebra, mathematics and oratory were seen with much importance. Shah Dehlawi even
opposed the Ma’qulat and bid’ath (bringing any modern concepts of religion which
contrast to traditional Islam).

Being a great scholar, he had translated Qur’an into Persian language. His son, Abdul
Aziz, also followed his father while fighting against British cruel rule and their stance
against Islamic learning. Sadly, at the fading times of Mughal rule, some changes began to
loom large under the colonial powers of British rule (1858-1947. Even though Ulemas and
common people tried hard for the continuation of this madrasah education, British
government altered the syllabus and system. Both these madrasah stood for the
dissemination of knowledge as a divine obligation but with slight difference and great
semblance. Apart from the Ma’qulat (rational subjects) and Manqulat (religious subjects)
there were no huge difference. But as far as the syllabus is concerned, the topics were
included but they decided themselves which subjects would be focused and which would
not be.(The Last Mughal: The Fall of a Dynasty, Delhi 1857, William Dalrymple)

3. Madrasahs under the Colonial British Rule (1765-1947)

Britain started their colonial power in India when they vanquished the Bengal Nawab in
the battle of Plassey in 1765. Robert Clive was the British leader and that helped East
India Company to directly dominate over the sovereignty of India. Bengal, Bihar** and
Orissa® came gradually but steadily under their octopus clinch. The scope, resources and
even the future of this nation began to be decided by the European power house. Indians

* Shah Waliyullah Dehlevi (Shah Wali Allah) was the great Islamic Scholar of Delhi. His knowledge and wisdom
made him a well-known Muhaddith, renewer and Sufi. His works are in galore as he widely acknowledged as the
great Sunni leader in Hanafi Jurisprudence.

3 Eastern state of India which is boarded by Nepal and divided by River Ganges.

* The other name is Odisha situated in the Eastern parts of India on the Bay of Bengal. It is rich with tribal
cultures and many ancient Hindu temples.
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suffered heavily and wriggled beneath the wretched shackles of slavery and suffocating
anxieties. Not alone did it affect politically, but religiously, culturally and communally
also. In such a context the future of madrasah education was a matter to be discussed.

3.1. Mysterious Agenda of British against Madrasah Education

Britain started many missionary works in India to contaminate the minds of the Indian
people and as to recruit to Christianity. The first missionary school was established at
Calcutta in 1759. They were very cunning without stopping the entire madrasah
education at one step and in a sudden. Rather, it was an enticing and instigating the
minds of students for governmental jobs and highly economical offering. They even
erected the Calcutta Madrasah under the guidance of governor general of Bengal, Warren
Hasting in 1780. But, it was politically motivated and they hatched their plans to diminish
the importance of religious education in the minds of Muslims. In 1772, Warren and
William Jones applied the law of Qur'an with respect to Muhammandans® and the
Shaster?®® with respect to the Hindus.

The Calcutta Aliya Madrasah followed rightly the Ders-i- Nizami system till 1790 and then
on some changes done with hidden purposes. English language was adopted in 1826 and
continued until 1851. ¥ We must at present do our own best to form a class who may be
interpreters between us and the millions who we grow, as class of persons; Indians in
blood and colour but English in task and opinion, in moral and in intellect. (Macaulay’s
Minute on education, 1835:14) In 1835, Persian language was replaced by English in courts
ringing the first death knell of Indian linguistics identity. The result was dangerous as
learning Persian will not suffice to get government jobs. As was expected, Governor
General Hardinge®® proclaimed those with English language and knowledge would be
given government jobs and other related advantages. It was the death of Persian
language and a warning to many other signs of Indianess. (Being Indian) as was a clear
threat to madrasah students.

The other important thing to mention was the ‘westernization of education’. Some of the
indigenous schools were transformed into western style by Charles Wood, the president
of the Board of Control for India. This dramatic change known to be (Wood’s Despatch of
1854). Their new curriculum focused on mathematics, science and language while
religious subjects especially of madrasah education got little scope and attention. British
conducted teaching training and applied in missionary schools with many other grants
making a huge threat to traditional madrasah system. Traditional and secular educational
systems such as Pathashalas in Bengal heavily suffered major blows as they attracted the
minds of youths with better facilities and monetary funds. © Education might serve to

** Followers of prophet Muhammad (peace be upon him), a Muslim who adheres to the principles of Islam.
% Originates form Sanskrit and means the rules for living for Hindus.
% Henry Hardinge (1785-1856) was the governor-general to India in 1844-1848.
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prepare young minds for a conversion”, Seth-2007:30. To missionaries, education was a
Praeparatio Evangelica”. This was their hidden plan of conversion under the shadow of
western education. They excellently applied the ‘divide and destroy’ theory in education
as bifurcating the strong base of knowledge and education in to two realms; secular and
religious. This was the colonial agenda of imposing language and culture to defeat a
community out of their past identity.

This was termed rightly by Yoginder Sikand as ‘Educational Dualism’ i.e. religion pushed to
private sphere and termed distinct sphere of life and activity, neatly separate or
separable from other similar defined spheres.( Sikand-2005:66) This difference made a
huge gap in society as madrasahs consigned to provide religious education not the
general one. Sacred versus profane or deen®® (religious/sacred) and dunya® (temporal or
profane) was the concept of some ulemas as they strongly opposed the western
education, especially, the English language. Some took this difference as a cultural
resistance against the colonial powers. Moreover, in 19" century, madrasahs played
major roles in the identity politics of the Muslim community.

As mentioned earlier, Calcutta Aliya Madrasah was the first modern madrasah established
in 1780 under British authority for connecting the colonial administration through the
Ders-i-Nizami system. Some other madrasahs also were established with same intention
at Hugli,Dhaka-Chittagong and other parts of West Bengal. (Colonial Education in India
1781-1945: Volume II) English was included and government grants also made available in
these madrasahs. Meanwhile, Persian language was replaced and subjects like geography,
history and physical education were followed as a new trend to enchant the swaying
minds of students. These reformed models known to be the ‘Reformed or New-scheme
Madrasah’. So, two types of madrasahs were seen; traditional and reformed or new-
scheme while the government granted only this new model as it suited to their hidden
agendas and demands. But, the ulemas came up with strong resistance against this
meaningless differentiation as the new model lacks the Muslim consciousness,

empowerment and their freedom of expression in education and religion.

3.2. The Counter Attacks of Muslim Scholars

The Muslim scholars had boldly rushed against the hidden agendas and westernized
ideologies of Britain as they tried to shatter the educational base of Islamic learning. They
welcomed the missionaries of their homeland and granted them immensely paving the
ways for them to spread their Christian religion. At the same time, they brought many
laws to restrict the freedom of Muslims in educational fields and gradually stop the

¥ It means ‘Preparation for the Gospel’ better known by its Latin title mentioned above. This was a work of
Christian apologetics written by Eusebius in fourth century A.D.

% Arabic word for religion and also related to divine concepts of Islam.

* Originates form Arabic, means this physical world and what it is related to it.
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educational revolution of Islam which was in full swing during the rule of Mughals and
Turkish-origin Muslim rulers. For this purpose alone, they established many English
Mediums® promoting English language and job-oriented courses. The graduates of
madrasahs were left with nothing while the graduates of these modern schools were the
demand of time and society. Still, Muslim scholars fought against this unjust activities
and modified their syllabus timely. Even the English language was added as it has
acquired great importarnce being the global language.

When British changed the time of their schooling to clash with the madrasah times,
scholars shifted the time to evening finding other possible ways to maintain the cahance
of religious learning. Students who attend schools at morning will participate in evening
classes of madrasah for religious studies. The parents were very interested in keeping
both material and religious education simultaneously. (Samastha Thonnuram Varshika
Smaraka Grandham, 2016) They knew that whenever a generation lost the knowledge of
its religious fundamentals, they will be vanquished in every department of life. The
religious knowledge is the backbone of Islam as the younger generation has to learn it in
spite of every challenge. Shortly, even though British worked hard to cease the growth of
Islamic education, they were not completely victorious in this mission as the later events
of progress and leap rightly rectify this fact. Presently, the Muslim community are well
ahead in their educational activities in different parts of the county, though they are
facing some threats and intimidations from large group of fanatics and religious radicals.

4, Deoband, Barelvi and Nadwa Model Madrasahs

At a critical juncture where religious education of Muslims was under threat, Darul Uloom
was established at Deoband, 100 miles away from north of Delhi, in 1866 after the
rebellion of 1857 against the cruel rule of British. (Madrasah in India: How 1857, British
Crackdown on Muslims led to Founding of Pioneering Darul Uloom Deonand, Ziya Us
Salam and Mohammad Aslam Parvaiz: 12/13/2019) Maulana Muhammad Qasim Nanutawi
*(1833-1877) and Maulana Rashid Ahmed Gangohi **(1829-1905) were the prominent leaders
behind its birth. The educational systems were not traditionally-accomplished. Rather, it
was somewhat liberal in many concepts as Sunnis were in sharp contrast with their new
model of educational system. The founders were Sunnis and later many conflicts
occurred as the some leaders stood against the pure Islamic ideologies. However, they

“ 1t is an education system where English language is the medium of teaching, instruction and practice while
this language is not the mother tongue of the students.

! The Indian Rebellion of 1857 was courageous fight of Indians against the cruel rule of East India Company.
Even though, it was suppressed and caused the collapse of Mughal Empire in India, the Indians were at least
aware of the resistance and counter attack against the common enemy.

“ Muhammad Qasim Nanautavi (1833-1880) was an Indian Sunni Hanafi scholar and a Sufi with many followers.
He is one of the main founders of the Deoband.

* Rashid Ahmad ibn Hidayat Ahmad Ayyubi Ansari Gangohi (1826-1905) was Indian Deobandi Islamic Scholar, a
leading jurist and scholar of Hadith.
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could represent Muslims in whole and many accepted this system and enrolled to their
institution. Many madrasahs were affiliated to their system and it grew in importance
and value.

4.1, The Educational Revolution of Deoband

Deoband was raised to the statues of ‘Uloom™ in 1867 as its resources and educational
accomplishments were high. The syllabus was revised form of Ders-i-Nizami which
followed Shah Waliyullah’s concepts of Manqulat (revealed knowledge) rather than the
rational one. Fig’h was the core of syllabus and it insisted on spiritual awakening and
political emancipation of Muslim community. Anglo-Muhammadan College of Sayyid
Ahmed Khan was rejected by many Muslims as it went far from the traditional concepts
of Islam and deeply-rooted in liberal attitudes that he earned during his stay in Europe.
His opponets alleged him that he had supported colonialism being a liberal Muslim
leader.( The Religious Liberalism of Sir Sayyid Ahmad Khan : Dr. Hafeez Malik, Wiley
Online Library 1964.) Deoband, on other hand, rejected Shia and Sufi tradition. It insisted
on Taglid (act of following a well educated religious scholar without considering any
proof for what he claims, acts and believes) as any deviation was a serious crime in
religious matters as it strongly believed that the gates of Ijtihad (an act of hard work for
solution by thoroughly examining and interpreting the religious matters with great
wisdom and knowledge) are absolutely closed. This concept grew the seed of difference
between the ‘Deobandis’ (those who follow the values of Deoband) and ‘traditionals’ (those
who insist on tradition of Islam)

In administrative level, Deoband was highly elaborated when compared to other weakly-
organized educational systems as its infrastructure and governing body failed to attract
students in galore. Rector (sarparast), chancellor (muhtamim), chief instructor (sadar
mudarris) were the governing and authoritative body of Deoband. (Rahman: 2004) But, the
application of this hierarchical structure is western-influenced as it demanded admission
process with needed exams and tests for new enrollers, graduation systems, building and
infrastructure facilities and above all a well-oiled bureaucracy. Maulana Mahmudul Hasan
(1851-1920) changed this institution as the hub of socio-political movements. He was the
first student of Deoband and respectably called, Sheykul Hind (the leader of India).
Samarathu-t Tarbiyat (result of training) was his organization against British as Jamiat-I-
khilafat-I Hind (all India Khilafat conference) Jamiat-i- Ulema-i- Hind* (association of
religious scholars of India) also came in to force by the influence of Deoband to fight for
the existence of Muslim identity. At Saharanpur®® had such a replica of Deoband as in

“ Originates for Arabic means for Universities where different kinds of subjects being taught. That is why
Deoband named ‘Darul-Uloom’ (the abode of knowledge)

* Jamiat Ulema-e-Hind or Jamiat Umami-i-Hind is an organization of Islamic scholars belong to Deobandi school
of thought.

“ A city and a municipal corporation in Uttar Pradesh, it was named after the pious Shah Haroon Chishti.
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many other parts of India where students quenched their thirst of knowledge and
sharpened their tools of learning skills for a better and prosperous future.

4.2, Barelvis and Traditional Systems

The Sunni Muslims, rather those who follow the traditional Islam with timely changes
within the boundary of religion; they do Ijtihad by comparing the matters of present to
the times of prophet or with interpretations of religious texts for the modern issues,
strictly opposed some of the Deobandi concepts and began to think a solution for real
traditional Islamic ideologies. Deoband’s austere measures, strict stance on Taglid,
puritanism, over emphasis of correctness of interpretations of religious texts by
themselves without much knowledge were the cause difference and arguments towards

Sunni Muslims.

Emergence of Ahl-e-s Sunnat Wal -Jamat (people of Sunbath and the community) better
called, ‘Barelvis*”” under the auspicious guidance of Maulana Ahmed Riza Khan (1855-1921)
who was born in Bareli, UP. Under the training of his father, Moulana Nagi Ali, he learnt
Ders-i-Nizami system well to be a prodigious student even in tender age. His father was a
great scholar of Hadith but without going to any structured madrasah; the traditional
learning system can be learnt even in homes. Ahmed Riza Khan was proclaimed as the
Mujaddid (the renewer) by great scholars of his time for scholastic and religious
knowledge in 1990 at as special meeting in Patna, Bihar.(Ahmad Riza Khan Bareilwi: in the
Path of the Prophet, Usha Sanyal-One Word Publication: 2005) In 1904, he founded
Manzarul-Islam Madrasah at Bareli with traditional Islamic concepts and Prophetic
conducts. So, traditional practices and Sufis were respected. Pir (religious guides) were
common in Bareli and people showed great reverence towards them as they lead a simple
and perfect religious life.

There were the battles of different opinions between the Deobandis and Barelvis as many
fatwas were against the traditionalistic views of Islam. In 18,19 centuries, this religious
fight for domination was a common event in society that somehow caused the
progressive measures of Muslim community in general. Barelvis were conservatives hence
strictly opposed to the colonial rule of British with every nail and teeth. So, they even
kept distance on non-cooperation movement of Deobandis against the British government.
The issues related Pakistan was of no importance for Deobandis as they never believe in
the formation of such nation while Barelvis gave their full consent to this burning issue
and to Muslim League®, The inner play of British In bifurcating the same community is
their master trick of ‘divide and rule’ policy, by which they can easily destroy or at least

47 ‘Barelvis’ are attributed to Sunnis who follow the Sunni Sufi leader, Moulana Ahmad Raza Khan who was born

in Bareli of Uttar Pradesh.
¢ All-India Muslim League is a political party founded in 1906 at Dhaka by then leaders, Muhammad Ali Jinnah,
Aga Khan I1I and other prominent leaders. The influence of this party in Kerala is high compared to other states.
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weaken their enemies. Madrasah educational systems of both Deoband and Bareli played
major roles in these battles as they revamped the syllabus according to their concept and
opinions. ‘Real Muslimnes’ or ‘True Muslimness’ began to be termed on this educational
system. Thus, the battle between the both continued without much solution until, to a
little measure, the Nadwa is being introduced.

4.3. Nadwa and its Roles in Society

To unite the both and as a bridging measurement, some scholars under the leadership of
Maulana Muhammad Ali Mungeri (1846-1927) established the Nadwathul Ulema (the
council of Ulemas) in 1983. The main goals of the formation was to reform the curriculum
and pedagogy of madrasahs, uniting of Muslim community and raising awareness of
Muslim identity which began to be lost even among the common Muslims who struggle
in every department of life. Interestingly, even the Shia representatives were included in
this platform, though many other gave not their consent. But, Barelvis made scathing
attack of this council as they established ‘Darul Uloom Nadwatul Ulema’ (Nadwa) in
1896.(Deobandi Islam vs. Barelvi Islam in South Asia, Martin W. Lewis- GeoCurrents-2010)
This got much attention when Shilbli Noumani* joined here who a teacher of Ali Garh®
was before. Nadwa kept good contact with Deoband and never rejected western
educational system; both were alike related to their way following western styles.

Both Deoband’s syllabus was based on the 17th-century curriculum of Dars-e-Nizami. The
main topics were Islamic law (Shariah), Islamic Jurisprudence (fiq’h) and traditional
Islamic spirituality (tasavvuf) for Sufism) along with a two-year diploma in English was
also included later. The curriculum of Nadwa was not too much different from Deoband
but the mode of teaching was in Arabic while Deoband focused On Urdu language.
Nadwa’s syllabus was evolved around the topics like, Qur’an, diniyat, arabic literature and
grammar, hinid, english, mathematics, fiq’h, hadith and tafsir etc. ( Nadwat-al-Ulema,
Nisab-e-Ta’lim;1892). Deoband followed the Hanafi school of Islamic law while Nadwa was
a mixure of both as it was established to the fill the conspicous gap between Deoband and
Barelwis. Under the guidance of Shibli, there were conducted many Arabic debates
included by many scholars from Egypt whom Shibli got in contact with in 1892 from
Africa and Middle East. He was wrongly influenced by Muhammad Abdu (1849-1905) who
was a Salafist. (Hartung, 2006:14). After Shibli, Nadwa naturally kept their bond intact
with many Salafi scholars of Egypt and got an Arabic Journal for spreading the ideologies
of ‘Salafiyya’ (all Salafi ideologies which vehemently opposed traditional Islamic views).
Though they have saldfistic concepts, their educational practices were relatively good
with resourceful library and a syllabus included by Modern History, Spoken Arabic and

# Shibli Noumani (18557-1914) was an Indian scholar during British rule. He founded Shibli National College in
1883 and Darul Musannifeen (the house of the writers).

* Aligarh Muslim University established in 1920 is a public Central one in Aligarh, India. This was founded
originally by Sir Syed Ahmad Khan as the Muhammad an Anglo-College in 1875.
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encouragement of intellectual debates instead of ‘mere memorization and blind
adherence to the teachers.

The Daobandis and Barelwis almost rejected the British educational systems of
‘Westernization of Europe’, yet they promoted learning English for its scope and reach in
modern times. But on the other hand, Naddwa, always encouraged and included this
language in their syllubus. The main reason that racked their brains was the changing
mentality of the community as they wanted to learn this language and get high porfile-
jobs rather shrinking themselves to the walls of madrasahs and other small educational
institutions. The British utilized this chance well by offering good jobs for the learners of
Eanglish thus they could some how destroy the base and intention of traditional
madrarash education. Rather than directly involving, they supported the missionary
workers and their religious-oriented western education.

Apart from the internal conflicts among Muslims, the Christian missionaries and Arya
samaj were the two blocking challenges for madrasah education. Being in power with
colonial imperialism, missionaries could easily put forward their plans while, being
majority in population, Aray samaj could do their religious activities quiet easily without
much problems. But the history and growth of madrasahs were not alike in every state;
rather it depends upon the locality and harmonious existence of community without any
racial, religious and cultural segregations. Kerala, known to be the best haven for
Muslims and all Islamic activities. The madrasah system works independent but
completely well-functioned with great success and envious result. Being in the southern
parts of India, Kerala had deep roots with Arabian merchants even before the advent of
Islam. As Arabs were very interested in exploring journeys and trades, the extensive coast
and the abundance of spices attracted them to the land. Teh constant contact of Kerala
with Arabs made them so close to the Arabian culture and even marriage relations. As the
Malabar Coast is covering the most parts of Kerala, it known to be ‘Malabar Region’ as
many historians including Al Biruni mentioned it. **

The traditional Islamic educational system of India has undergone many significant
transformations throught out the history. The pre-colonial structure of education was
shaped by different Muslim rulers and mainly by Mughal Empires. The Farangi Model was
a better systematic one followed by Deoband, Barelwi and Nadwa styles eventhough with
slight variations of syllabus, mode of teaching and administrative body. This traditional
way of learning was challenged by obtacles like British sovereignity and thier ruthless
approach towards Muslims supporting the missionaries to mashroom and flourish at
thier will. Even with some challenges of liberal and modern aspects of westernization of
knowledge, this way of learning stood proudly especially in Kerala even to this day.

5! Arab relations with Malabar Coast From 9h TO 16 Centuries, K.M.Mohamed 226-234 P, Indian History
Congress.
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5.Kerala Model Madrasahs

The deep connection of Kerala, located in the southern parts of India, to the arrival of
Islam is well-known. The first Muslim of India is believed to be from Kerala as mentioned
earlier. The merchants form Arabia, Yemen and Oman were the occasional visitors
through the sea route and transmitted their cultural and religious activities in coastal
areas of Kerala. Even from the time of Prophet (s) to this day, Kerala keeps such religious
prosperity by Islamic educational entities like madrasahs, Masjid Ders Systems®, Arabic
Colleges™ and Islamic Universities.

Ahmadul Baladur, the Muslim historian mentioned in his Fethu-l Bilad that from the first
years of Hijra Muslims had reached Kerala. Farishta (1552-1623) also revealed the great
event of Perumal in his seminal work of Tarihul-Hind. Moreover, Evans, Logan®* and works
like Tuhfatul Mujahideen®, Malabar Manual® and Malabar Gazetteer, Keralolpathi® (the
Evolution of Kerala) and Malabarile Mappilamar®® ( Mappilas in Malabar) had this realities
clearly explained. Potuguese traveler and historian, Barbosa in 1516 had well written this
event in his work. As the famous historian Albiruni®® says that the life styles of Muslims
made non-Muslims got attracted to the peaceful shore of Islam. The Hindu kings like
‘Samuthiri’®® (Eranadu Swami Nambuthiri Thirumulppadu) had helped Muslims well in
their religious, cultural and political activities. If a Muslim carelessly avoids Friday Juma,
he shall be punished as there was (Khisas)®* for the murderers. The death and related
rituals were according to the Islamic rules for Muslims. Even the conversion to Islam was
legally acknowledged.

°2 This called the Islamic learning system prevailed in Kerala in any masjid. This was the pre-structure of
madrasahas. Generally called ‘Ders’.

** These were a new model of educational system as both of the rational and religious subjects were given in a
separate building where students stayed with free accommodation and food.

> William Logan (1841-1914) was a Scottish officer Madras Civil Service under British Government. He had also
been appointed as Collector of Malabar.

> Tufatul-Mujahideen fi Ba’d Akhbar al- Burtughaliyin is a historical work by Zainuddin Makhdoom II on the
battles between the Mappila Muslims of Malabar and South Canary and Portuguese colonial powers in 16%
century.

% A famous book by William Logan.

57 Keralolppathi is believed to be the contribution of Tunchathu Ramanujan Ezhuthachan, a 17 century scholar
of Malabar region. It dealt with the origin of the land of Kerala.

*8 Mappilamar means many Mappila people. Mappila Muslim or often termed as moplah/mopla is generally used
for Muslim community in Kerala and Lakshadweep people.

% Abu Rayhan al-Biruni (973-1048) was an Iranian scholar and termed as the “father of a Comparative Religion”.
He had been to India during the reign of Sultan Mahmud Ghazni in the second decade of 11* century.

% The Zamorin of Calicut is other famous name to be mentioned. This hereditary kingdom ruled in Calicut,
Kozhikode on the Malabar Coast of India. As Kozhikode was the main sea-trade hub of that time, its influence
was great on different aspects.

¢! The Arabic word for taking due Islamic punishments according the intensity of the crime as suggested by
Islam without the intervention or interpretation of the followers. It is divinely fixed.

Apijir
5/2,2021



INDIAN MADRASAS: EVOLUTION AND GROWTH WITH SPECIAL REFERENCE TO KERALA MODEL

With the conversion of Hindu king Perumal and his candid support for Malik Bin Deenar®
and his family in spreading Islam here in Kerala by sincere propagation, building masjids
and religious learning centers considered to be the primary and major steps in this
regard. They made ten masjids in different parts of Kerala after the conversions of two
Perumals, one in Prophet’s time whose event is being reported in Musthadrak of Hakim®,
“As an Indian king presented a ginger-box to Prophet (s). I myself was lucky to get one
piece as He distributed this gift”. Al thabari, 9" century historian, pointed out in Fidousil-
Hikmet that, this king stayed 17 days with Prophet (s). Shankar Varma or Chenka
Perumal® (621-642 AD.) changed his name to Thajuddin and his grave is believed to be in
Shahar Mugalla while Cheraman Perumal was Abdurrahman Samiri whose grave is at Dufar of
Salala in between 827-832%. So is believed the conversion of another Samuthiri Kind in
between 644-656 A.D. due to the propagation of Mugeerath- bin Shu’ba, the great follower
of Prophet(s). Naturally, some differences in dates are mentioned yet the reported event
are real as many historian proved these facts.

Kerala known as ‘Malabar’ derived from the words, ‘Malei’ means mountain and ‘nad’
means populated areas or country. Kerala Muslims called normally “Mappilas” means
“maha pilla’ i.e. Great men. Mainly Arabian traders and Sufi scholars form Yemen and
other countries made this land a religious haven for Muslims. ‘Kodungallur’ was the
capital of the Malabar in olden days. The Jews had settled their in the times of Prophet
Suleiman (a) under the leadership of Joseph Rabban. The Christianity prevailed here in
.A.D. 52, Then came the golden entry of Islam guiding the people to calm and peaceful
shores of Islam in times of Prophet (s). The then Ceylon® which was in India, had been
blessed by the holy feet of Prophet Adam (a). Arabs who visited this feet landed in Kerala,
especially, in Kodungallur made this land very fertile for the spread of Islam. Malik bin
Deenar © and his family settled in different parts of Kerala and made many masjids in
Panthalain, Thalasseri, Ezhimala, Mangalore, Ponnani, Chiliasm, Mahi, Dharmapattanam,
Kasargod, Thanur, Chavakkad, Kayal pattanam, Kochi, Kovalam and

Thiruvananthapuram.®’

The first Ders- which can be considered the old models of early madrasahs-established in
Kerala was in Tanur( 675 H) under the leadership of Asheyk-ul Fadil Muhammad bin
Abdullah-il Hadrami Al Khahiri as it was followed by Chaliyum and Calicut by the
guidance of Asheykul- Kazi Ramazan Asshyaliyathi and Aaheyik Fahruddin Abi Bakar Al-

62 Malik bn Dinar (d.748 CE) was one of the first known Muslim came to Kerala for Islamic propagation after the
death of the converted king, Cheraman Perumal.

6 Al- Musthadrak is five volume Hadith collection authored by Hakim al-Nishapur, Iran.

¢ This event is mentioned in Tarikh Zuhur al Islam fil Malibar, one of the early manuscripts on Islam, authored
by Muhammad bin Malik.

% Mappila Community of Malabar-History and Growth, Randathani Hussein

% The old name of present Shri Lanka, the island country in South Asia which liberated from the colonial British
rule in 1948.

 Sunni Afkar,2012 June
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Kalikuti. Then was the famous Ders in Ponnani in 9" century in the great masjid of
Ponnani which was established and reached to height of great success and fame as it
called the ‘the Makah of Malabar’. Such was the importance of Islamic education at that
time.

5.1. The Role of Samastha Kerala Jameyyathul Ulema in Kerala Model Madrasahs

The historical events took place in the wake of Malabar Revolt in 1921% reminded the
Muslim community of a cultural, religious and educational revival. Besides, Muhammad
bin Abdul Wahab”, Rashid Rida”, Muhammad Abdu’ and Jamal Uddin Afghani” like
westernized liberal leaders were influenced in Kerala, though the mainstream of Muslims
remained as traditional Sunnis. They made ‘Kodungallur’ as their center and established
‘the Organization of Muslims in Kerala’ in 1922. In this critical juncture, the great scholar,
Asheyk Ahmed Kutty Musliyar (pang) with Sufi scholar Asheyk A-s-sayed Abdurrahman and
with some other prominent scholars of traditional Sunnis discussed seriously of an
organization for Muslim education and eventually, Samastha Kerala Jameyyaetul- Ulema
(All Kerala Ulema Organization) was formed in 26/06/1926 at Calicut™.

Samastha mainly focused on preaching of traditional Islamic ideologies, resisting the
liberal Islamic ideologies that deeply-rooted in Western and European ideologies
internally, guarding the rights of Muslim community, imparting Islamic education in a
suitable and systematic method and doing everything positive for the progress of all
Muslims keeping the harmonious structure of Kerala. In this way, Samastha formed a sub
wing for the unity and order of madrasah teachers (Jameyyathul Mudarriseen). Malabar
area has a great number of madrasahs, students and teachers who in together may
exceed other states of India in impeccable execution, application of timely changes and
reaping great result in religious and cultural aspects of Kerala Muslims.

5.2. The Routines and Syllabi in Masjid-Derses

Nobody can reject the old Islamic educational systems and the sincere efforts of common
people in spreading the importance of knowledge that paved the way for the present

% Samastha Thonnuram Varshika Smaraka Grandhm, 2016

% The Malabar rebellion happened in August 20 of 1921-1922 in Malabar regions of Kerala as a resistance against
the cruel British rule and turned to be as communal violence out of many misunderstandings.

7* Muhammad ibn Abd-al Wahhabi ibn Suleiman at-Tamimi (1703-1792) was born in Najd of Arabia and he was
the founder of Wahhabism.

' Muhammad Rashid Rida (1865-1935) a scholar, reformer and revivalist. Influenced by Islamic Modernism
which was founded in Egypt, he made many controversies.

72 Muhammad ibn Abdu (1849-1905) was an Egyptian scholar, theologian and writer. He was also influenced by
Modernism movement.

73 Sayyid Jamal al-Din al-Afghani (1839-1897) known as Sayyid Jamal-al-Din Asadabadi was a political activist and
Islamic ideologist influenced by Modernism Movement.

7 Samastha Thonnuram Varshika Smaraka Grandham p 356-415;2016
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educational revolution. The routines in a Ders were of extreme interest and importance;
students will wake up even before the fajr adan (call to prayer) for Tahajjud Prayer” and
recitation of holy Qur’an. From early morning to the evening, students will be engaged in
classes with different subjects. The regular refreshment hours are very useful for their
primary needs of food, washing, clothing and other related things. The self-learning
practices, writing exercises along with revision and memorization process would be
carried out after the Magrib Namaz. The syllabus which was rife in India was mainly Ders-
i- Nizami of Asheyk Al Mullah Nizamuddin from Farangi Mahal. There were many rational
and philosophical topics and foreign languages included in this curriculum. Those who
graduate will be conferred the degree of ‘Al Pahlavi Al Alim- the equivalent degree of
Bachelor while those who pursue higher studies may be awarded ‘Al Maulavi Al -Fadil’
equivalent to the master level in secular subjects. The curriculum that followed in
Malabar areas were of Madina and Makah which better called ‘Assilsilat-ul-Fahriya’”®. This
system was aptly organized by Fahruddin Abu baker Al Kalikuty (d.895 AH)

The same curriculum was followed until the influential scholar, Kuchimuhammad
Chalilakat” added many rational subjects like mathematics, Engineering and philosophy;
a rightly mixed curriculum of Ders-i- Nizami and Silsilat-u Fahriyya. Since then this model
curriculum was prevailed all Malabar areas slightly being different in madrasahs and
Masjid-Derses. The common topics covered in this Ders system were fig’h, usulul fig’h,
tafseer, hadith, istilah-ul hadith, al-Kalam, sufism (tasawuf) tajweed ( the rules and regulations
of reciting holy Qua’n) arabic language and literature, mantig, mathematics, engineering,
philosophy, debates, history, urdu and english Languages and modern technologies.

There were many students’ organizations controlled by students themselves for the
overall progress and skill. Literary wing, writers’ wing, library wing, IT and information
wing, arabic debate council, wing for tajweed and Qur’an memorization, medical board-
especially, tibu-n nabawi, diploma for arabic and urdu Languages, help desk for improving
the quality of studying and for informing the governmental and non-governmental job
oriented courses and ‘Fests’ in literary contests among students to bring out the hidden
qualities of students’, Samastha Kerala Jameyathul Ulema and Samastha Kerala Islam
matha Vidyabyasa Board (S.K.LM.B) revolted against the puritanical concepts of
Muhammad bin Abdul Wahab, the salafism of Rasheed Riza, and Modern Islamic and
liberalist views of Muhammad Abdu and Pan-Islamic ideologies of Jamaluddin Afghani.
Thus, Samastha brought a really traditional and Sunni ideological concepts in this new

educational experiments.

7> The supererogatory prayer that can be done, even after at least a wink, before the time of Fajr adan.

76 Harkat-u-t-Tadrisi fi Masajidi Malaibar, p44

77 Moulana Chalilakath Kunhahammad Haji (1866-1919) was the Malayali Sunni scholar and the reformer of the
orthodox Madrasah system in Kerala.

78 Harkatu-t-Tadrisi fi Masajidi Malaibar, C.K.Muhammad Abdurahman Al-Faidi, p103-110;2015
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S.K.LM.V.B, being the first sub-wing of Samastha worked as greatly to unite more than
10000 madrasahs in and out of Kerala, especially, in neighboring states of Karnataka,
Tamilnadu, Andaman and Nicobar and in foreign countries like U.A.E, Oman, Kuwait and
Malaysia. From mere Othupalli’”® and Palliders, Samastha could work very effectively even
in foreign countries resulting greatly in religious and cultural atmosphere of Kerala. They
conducted public exams in 5, 7 and 10 classes with impeccable timing and immaculate
systems that challenge the regular activities of government and other highly-acclaimed
private institutions. Many inspectors, Mufatish® and tutors are racing against the time to
improve the quality of teachers and facilities of students. They even meet the
management for the infrastructural and basic environments. Some madrasahs have plus
one and plus two according to the availability of students while some have low level
classes. Still, the local people are considering the religious education very compulsory
and moving whatever possible for this purpose®.

Some graduates of these institutions of Samastha are perusing their higher studies in
Deoband, Nadwa, Baqiyat®, jamiya Nuriya® and Nizamia® while many graduates of Drau
Huda Islamic University®® and Wafi® background are busy with their higher education in
J.N.U, Ali Garh, Jamia Milliya, Hamdard, and some famous universities of India. Some are
doing their doctoral studies in Malaysia, Turkey, Canada, England, Scotland and Poland
etc... The madrasah system to Arabic College experiences make these students competent
in every department of educational dexterities. Even though the Jama-t-e Islami and
Mujahid factions have madrasahs, the traditional Sunnis are far more ahead with
majority and extremely good result. They had focused on the empowerment of women
education in a systematic way, but Samastha has now great number of such institutions
and reaping the fruitful harvest with great success as this kind of educational
empowerment and progress cannot be seen in other states of India commonly.

5.3. Madrasahs and Arabic Colleges

When this Ders System lacked its sheen and elegance as people did not show much
interest due to many reasons. From such a context, Arabic Colleges were established with
a mixed syllabus of material and immaterial subjects. The first among this list is ‘Darul

7 A temporary shelter or an attached room to masjids for teaching students.

8 An Arabic term for inspector. A teacher with the responsibility to inspect particular madrasahs and the
learning level of students. Samastha will send them region by region.

8 Harkat-u-t-Tadrisi fi Masajidi Malaibar p 230-232

8 Madrasah al-Baqiyat-us-Salihat, established in 1857 by Shah Abdul Wahhab at Tamilnadu

8 Jamia Nooriyya Arabiyya was founded Sayyid Shihabuddin Imbichikkoya Thangal in 1963.

# Jamia Nizamia is an old Islamic seminary of Sunnis founded by the 7™ Nizam of Hyderabad in 1876.

8 A private Islamic University founded by three great sincere men, D.r. U. Bapputty Haji, M.M. Basheer Musliyar
and C.H.Haidaroos Musliyar in 1986.

% Wafi systems established in 2000 work under Coordination of Islamic Colleges (CIC) in Kerala. It has a
combined syllabus of religious and rational subjects.
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Uloom’at Vazhakkad built by Muhammad Kutty and it reached to heights of fame when
the great scholar and reformist, Kunhahammad Haji Chalilakath” blessed here with his
great service in 1871. A.D. This followed by Islahul Uloom at Tanur under the guidance of
Ahemed Kutty Musliyar (PANG) in 1930. Even in this times, the Ders system has been in
action but mainly confined only to religious studies. Thus, the number of Arabic Colleges
began to mount as Rahmaniya (Kadameri), Anwariya (Pottichira) and Markazu-t
Tharbiyatu-l Islamiya (Vallancheri) were affiliated to Jamia Nuriya Arabic College at
Faizabad of Pattikkad. Then every college became independent with special mixed
curriculum and graduation degree and related issues. This system continued somewhat
normal in this periods until Darul Huda Islamic University established by the great
visionaries and Sufi scholars like D.r. U. Bapputty Haji, M.M.Basheer Musliyar and
C.H.Haidarus Musliyar in 1985.(Harakat-u-t-Tadrisi fi Masajidi Malaibar p,211-219)

Since then the history of Kerala Islamic education was related to Darul Huda. Its superbly
applied syllabus, entrance examinations, strictly-instructed routine practices, availability
of dexterous teachers and above all, the envious support and contribution of the mass,
made it on the helm. After it was upgraded a Private Islamic University, recognized by
many foreign Muslim educational boards and universities in Malasia, Turkey, Morocco
and Tunis, its educational system has rocketed to great stardom. in this way, In 2000, the
introduction of CIC (co-ordination of Islamic curriculum) better known as ‘WAFT’ the
scope of this model grew much importance and opulence. This system focusses on the
education of women simultaneously®. Kerala, definitely, comes atop in imparting Islamic
education for women folk whole in India. Wafiya, Zahrawiyya, Mahdiayya, Fadila and
Fadeela are the best among this list. For the male graduates from main Islamic institution
of Kerala are as follow; Faizy (Jamia nuriaya) Darimi (Nanthi Darussalam) Anwari (Anwariya
College) Rahmani (Rahmaniya College) Yamani ( Yamaniya College) Wahabi (Wahabi
College) Ahsani (Thya-u-s-Sunna College) Sa’adi ( Sa’adiyya College) Sagafi ( Markazu-s-
Saqafathu-s-Sunniya). The other famous Islamic Institutions like, Bagqawi (Baqiyyathu-s
Swalihat), Nizami, (Jamia Nizamiya, Hyderabad), Qasimi (Darul Uloom, Deoband) Nadwi
(Daru Uloom Nadwatul Ulema) might have influenced the educational systems in Malabar
and Kerala.( Harakat-u-t-Tadrisi fi Masajidi Malaibar,p,222)

5.4. The Early Derses in Kerala and Transformation in to New Model

Kerala had witnessed for the Islamic revival of education since the time of Prophet. (s)
Muslims were gathering in these old masjids and partaking in the great Derses of that
time ‘Llike in the masjid of Ezhimala where a group of students were studying with the
expense of masjid even the dining hall was made available for who come and stay there.
Even the poor Muslims were given food free of cost” (Rihlat-u Ibn Battuta: 550 p). The
famous masjid in Tanur was also historical as it was built in 800 AH. The very old library

8 Harkat-u-t-Tadrisi fi Masajidi Malaibar p,48
8 Harakat-u-t-Tadrisli fi Masajidi Malaibar,p.213-215

Apjir
5/2,2021

212



Unais KODUVAYAKKAL

of this masjid has a wide variety of rare books and even today, it is a treasure-trove for
every knowledge-seeker. In this way, the masjids at Thirurangadi, Parappanagadi,
Moonnakkal,Veliyankod, Kasaragod, Kannur, Kodungallur, Nadapuram, puthanagadi,
Kappu, Malappuram, Aripra, Irumpuchola, Thazhekode, Karuvarakundu, Alathurpadi,
Kondotty, Pallippuram, Irikkur and the likes are a few to mention. Every masjid had a
good Ders system of local and far-away regions students while the Mahallu, an
autonomous private governing region of approximately containing 500-1000 Muslim
homes under ‘Samastha’ for the religious, cultural, social and economic affairs of Muslims
in that locality.(ibid,p,235-237)

If we consider the growth of madrasahs in Kerala, its roots creep deep into ‘Othupalli’ -
Masjid Ders systems where in the teaching tenets of Islam and contents of revelation
were imparted to students. The Othupalli is a southern Indian concept while in northern
parts mainly used the term ‘maktab’. The first established madrasahs were in Nishapur,
Khurasan and Nizamiya Madrasah in 11nth century. But, miraculously, Kerala has this
systematic study in masjids or adjacent buildings even at the time of prophet (s). Most of
the masjids were built double-storied; the lower part for prayers and for ‘ders classes’ in
non-prayer times while the second one was for accommodating the students who stay
and learn there. The local people will feed these students by sharing the students
according to their financial set ups. The Imam or the Khateeb® of the masjid will be the
main teacher, rather called reverently, usthad’. The muaddin or mullakka or mollakka or
Mulla would be the assistant and the other teachers.

The teaching method was mainly oral; teacher will recite or convince the religious texts
and students may keep in hearts. The syllabus was primary Suras of Qur’an, dikr, hamd,
swalat and some duas from Quran and Hadith that are considered most basic for students.
The class times would be after or before the school times. There was a special script of
Arabic-Malayalam language by using Arabic alphabet to represent Malayalam letters and
with local phonetics. This script later transformed to prsoe, poetry of mappilappattu® and
gissappattu (Muslim folklore songs that describes the historical events of Islam and realted
issues).

Chalilakathu Kunjhahammad Haji was one of the major reformists of madrasah education
as he changed the monotonous and somewhat thus-far-unchangeable curriculum of
Kerala model. He was the main teacher (sadar mudarris) of Thanmiyathul Uloom Madrasah at
Vazhakkad and he dared to start higher education in his madrasah which was first in
history of Kerala madrasas. But the orthodox Ulemas denied this and did not show too
much interest. Resultantly, he joined Sayyid Sanaullah Makthi Thangal (1847-1912),

8 Originates form Arabic, means the scholar who offers the ‘Khutubah’ of Friday.

* Mappilappatu (Mappila Songs) are a folklore Muslim song genre rendered to lyrics, within a melodious style,
in Arabi-Malayalam language by the Mappila Muslims of Malabar area. The religious and Muslim cultural
themes would be the crux and essence of these songs.
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Sheyk Hamadani Thangal (d.1922) Saidalikkutty master (1856-1919) K.M. Moulavi (1886-
1964) but even he could realize his dream, he departed yet his concept of a revamped
educational system was grown to the height.

When people showed much interest in material education as it suits the job
opportunities, gradually, the old traditional way of learning religious education seemed
matchless to the timely educational innovations of modernity. The westernized
educational style also badly affected as many English Mediums and many foreign
language courses mushroomed in different parts of Kerala-often as an educational
business. People enrolled their children at their tender ages in these modern schools and
some, very sad to say, are not getting the basic religious education. Even though the old
traditional Ders system is not common in Kerala, the new model of madrasahs, Arabic
Colleges and Islamic Universities have bridged this gap absolutely and molded a young
generation with great caliber and advanced educational qualities. This is an undeniable
fact that these Ders and Madrasah systems which known to be the fore-runners of today’s
educational revolution in Kerala, have great impact and will be so in coming years. It is
really praise-worthy that HADIA® spreading this Kerala model all over the India with
great planning and success. Gradually but steadily the importance and scope of Islamic
education is returning back to its glory.Hadia has been doing excellent works in
imparting religious education to the poor children of different states of India by
providing free books and other study materials. There are 785 moral madrasahs and
35152 students under Hadia in Assam, Andrah pradesh, Uttar Pradesh, west Bengal and
Jammu and Kashmir where sufficient madrasahs are not available. Joining hand with
Samastha, Hadia prepared texts accroding to the state language based on Hanafi school of
law as most of the Indians-except for Keralites-are Hanafis.

Conclusion

The great legacy of Islamic education in India which started at the time of prophet (s)
and spread across India through various dynasties, has reached in this modern time to a
decisive stage. In a democratic country like India, the evolution of the madrasah
education was of utmost signifigance as it started by the Muslim rulers in pre-colonial
eras, shaped by Mughals, progressed by other Muslim leaders to be on a decisive stage
during the British period in Inida. Being the minority of a democratic country, Islamic
education has undergone many challenges and even great changes till today. From the
old Ders systems to maktebs, madrasahs, Arabic colleges and even Islamic universities this
educational revolution has been trying to regain the golden legacy of Islam. At a time,
when the democratic values are in danger, and many challenges are looming around, the
future of this educational system should be impeccably well-organized and timely but

°! Hadia is the alumni association of Darul Huda for educational and social activities based in Kerala but has been
excellent in spreading the educational revolution across India.
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really rooted in the traditional concepts. At this critical jucture, the role of Kerala model
is considered to be the lone hope for thousands of students across India as the madrasah
project, On web academy, Read online Islamic School, Himaya course for women and
other religious and cultural programs are being prepared to be practised in sundry parts
of the country. By the light of such an educational progress initiated by Kerala, the entire
Muslim community in India hopes for a glorious existence and growth in spite of every
suffocating challenge.
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Abstract

This article is a genuine attempt to read the eventful life of Seyyid Fadl, among the prominent Shaikhs of Ba
Alawiyya Sufi order in recent times. Fadl b. Alawi’s years in South India, where was born and grew up, his early
spiritual activities and anti-colonial struggles which molded his life as a global Muslim personality, his life on
the Arabian peninsula, his years of emirate in Zafar and the life of Istanbul where he lived the last years of his
lifetime was dealt with. It explains his service and loyalty to the Ottoman Caliphate, tremendous efforts to unite
the Muslim world and put an end to the ongoing colonial invasions and his adventurous life journey as an
engineer of the cultural-spiritual-political bridge established between the Indian and Anatolian lands and as a
pioneer of Muslim unity. Other issues discussed are Fadl b. Alawi’s Sufi ideology, the introduction of Ba
Alawiyya Sufi order, which laid the foundation for his cosmopolitan personality and brave sociopolitical
interventions in the 19th century. His works, especially dealing with Sufism are analyzed within the limit of the
article. Most importantly, we debate the intellectual connection between Sufism and politics and the inspiration
for Sufi intervention in anti-colonial struggles of 19th century, taking account of Seyyid Fadl’s life.
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19. YUZYIL'DA GOK YONLU BIR SUFi: GUNEY HINDISTAN'DAN ISTANBUL'A FADL B.
ALEVI'NIN SIRADISI YOLCULUGU
Ozet

Bu makale, son dénem BA Aleviyye tarikatinin énde gelen seyhlerinden Seyyid Fadl'in calkantili hayatini
okumaya yonelik bir girisimdir. Fadl b. Alevi'nin dogup bilyiidiigli Giiney Hindistan'da gecirdigi yillar, kendisini
evrensel bir Miisliiman sahsiyet olarak sekillendiren erken dénem manevi faaliyetleri ve sémiirgecilik karsit:
miicadeleleri, Arap yarimadasindaki yasami, Zafar'daki emirlik yillari ve hayatiin son yillarmi gecirdigi
istanbul’daki giinleri ele alinmaktadir. Hint ve Anadolu topraklari arasinda kurulan kiiltiirel-manevi-siyasi
képriiniin mithendisi ve Miisliiman birliginin 6nciisii olarak macerali hayati, Osmanli hilafetine olan ¢ok yénlii
hizmeti ve sadakati, Miisliiman diinyasini birlestirmek ve devam eden bati istilalarina son vermek amaciyla
gosterdigi biiyiik cabalari incelenmektedir. Fadl b. Alevi'nin tasavvufi distincesi, 19. yiizyilda c¢okyonli
kisiliginin ve cesur sosyopolitik miidahalelerinin temelini olusturan B4 Aleviyye tarikatinin tanitilmas: ele
alian diger konulardandir. Makale sinirlar1 dahilinde 6zellikle tasavvufla ilgili eserleri incelenmistir. Calisma,
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Seyyid Fadl'in hayatini esas almakla birlikte, tasavvuf ve siyaset arasindaki entelektiiel baglantiy1 ve 19. yiizyihn
somiirgecilik karsit1 miicadelelerde Sufi miidahalesinin ilham kaynagini tartismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fadl b. Alevi, BA Aleviyye, Usmanli, Giiney Hindistan, Siyaset, Istanbul,
Kozmopolitan

Atif / Cite as: Musthafa Ujampady. “A Sufi Cosmopolitan of 19th Century: Extraordinary Journey of Fadl b. Alawi
From South India to Istanbul”. Apjir 5/2 (Agustos 2021), 218-231.

Introduction

Today, a thought that is not historically valid and that there is no intellectual connection
between Sufism and politics is constantly expressed. The assumption that politics
excludes Sufi conceptions and that Sufis turn to worship by stepping down from world
affairs in their own corner of conscience is almost a superstitious belief that dominates
many of today's readers. However, it is clear that even living a solitary life away from the
world and society in Sufi terms, can be handled differently in terms of political thought,
and can be considered as a kind of "civil disobedience" against dominant and unjust
structures. It is evident that, the Prophet Muhammad (pbuh) and the Companions and
later Sufis-scholars were in charge of fighting against the oppressors and protecting the
poor, the needy and the oppressed throughout their lives. The rise of Western
colonialism in the 18th and 19th centuries presented Muslim societies with
unprecedented regional and intellectual challenges, as the colonialists approached Islam
as a threat. The Sufi orders took the charge of Islamic resistance and responded to the
colonial presence in their societies through strong resilience and aggression. The Sufi
sects and individuals stood together for the empowerment and unification of the Islamic
world against western oppression and made tremendous efforts for the rise of the Muslim
nations under the patronage of Ottoman caliphate. Political movements under the
leadership of various Sufi orders played the main role in the unjust western colonization
era. Moreover, considering that there are some sects and Sufis in the background of many
rebellion movements both in the Ottoman state and other Muslim states, it is seen that
the relationship between Sufism and politics is more complex than it is thought.

Here we take look at a South Indian mystic who was the best known in the modern
Islamic world, whose adventurous journey as an engineer of the scientific-spiritual-
political bridge established between the Indian and Anatolian lands, a pioneer of Muslim
unity, Seyyid Fadl, among the prominent Shaikhs of Ba Alawiyya Sufi order of recent
times. Although his cosmopolitan life raises the question of where the line between
Sufism and politics is drawn, it would help us how Sufism has molded him as warrior of
faith and truth and a sociopolitical reformer of 19th century, as his Ba Alawiyya
predecessors had led a multifaceted life that encompassed the spiritual and political
affairs of Muslims.

Anne Bang (2003) , Umar Khalidi (2004) , Engsang Ho (2003) , MH Ilyas (2007) , KK Sathar
(2012) , Tufan Buzpinar (1993) and Jacob Wilson Chacko (2019) penned down important
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works on the religious journeys of Ba Alawis to South India, the religious, cultural and
political movements they have created in the region, and the sociopolitical consequences
of their migration expeditions. They documented Seyyid Fadl's life, his political and
intellectual contributions rather than his religious and spiritual activities. Seyyid Fadl’s
adventurous life as an ambitious politician was highlighted in those works and the
influence of Ba Alawi Sufi tradition, which acted as a driving force for his sociopolitical
interferences, was neglected. This attempt is believed to have succeeded in introducing
the role of Sufis in the Islamic political arena of recent centuries to the academic world,
taking account of Fadl bin Alawi's life, works and activities.

Sufi Heritage Of South India

South India is geography with a rich and old Islamic heritage. Its deep-rooted trade
relations with Arab countries since pre-Islamic times have been a determining factor in
terms of the emergence of Islam here.' Hundreds of Sufis coming from Arab countries,
especially Yemen through commercial relations pioneered the spread of Islam and the
introduction of Sufi ideology and orders. Yemen has become the meeting point of the
lineage of many well-known Sufi orders in the region. Considered the most popular
spiritual institutions of the region, Qadiriyya and Nakshbandiyya, entered the region
through the Yemen road. They engaged in large-scale religious-scholarly exchanges with
the Muslim community in the South India, especially in styles under the broad banner of
religion. Thus, they built cultural legacies throughout their journeys and revived their
religious and spiritual spaces there with the construction of mosques, dervish lodges, and
religious schools. Thus a strong Sharia-based Sufi culture has been created and nurtured
in the region. The last entry in that list was the Ba Alawiyya order.’

Ba Alawiyya Sufi Order

Ba Alawiyya is a Sufi order, which is rooted in the entire South Indian Islamic culture and
has a wide area of influence in religious, social and political areas of the region. Ba Alawis'
field of activities in the region for the last 3 centuries was not only limited to Sufism.
They were equally active in the religious-socio-cultural and educational fields. Alawi
tariqah or Tarigat-Sadah Al- Ba Alawi was founded in the 6/12th century. This Sufi order
is formed by Alawi Seyyids, a branch of the prophet's descendants living in the
Hadhramout region of Yemen. The moral codes, scientific and moral virtues and the
preference of ascetic life inherited from the life of the Prophet (pbuh) were passed down
to generations by the members of the Ahl-u bait, has gradually been shaped as an
independent Sufi school. Based on the spiritual structure of Qadiriyyah and Shadiliyyah

! Haneef C Muhammad, “Giiney Hindistandaki Dini Cemaatler ve Din Hizmetleri,” in Islam Diinyasinda Din
Hizmetleri ve Dini Kurumlar (11. Uluslararast Ogreci Sempozyumu, Konya: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2015); Syed
Mohideen Shah, Islam in Kerala (Thrissur: The Muslim Educational Association, 1972).

2 Dr. V Kunhali, Sufism in Kerala (Publication Division, University of Calicut, 2004).
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Sufi orders and the spiritual thoughts of Imam Ghazzali, it was founded by Muhammed
bin Ali (1178-1256), known as al-Faqih al-Mugaddam.® The method of the Alawi order is
summed up as allegiance to Quran and Sunnah (Ittiba'ul Quran ve Sunnet) along with
following the footsteps of salaf al-salih (Iqtida’u Selef-i Swalih). Ba Alawiyya, which
adopts a moderate understanding of Sufism, is distinguished from other orders in terms
of not encouraging the ‘khalwa’ (seclusion) for spiritual upbringing and not condemning
the involvement of members in worldly activities. The administration of family, social
and political affairs have been promoted, taking into account the concept of world-
hereafter balance inspired by Ghazzali. It can be said that this kind of multifaceted
personality, along with the vision of Ba Alawi order, which inspired the Ba Alawis to
intervene in the spiritual, social and political spheres at the same time, was inherited
from the Prophet (pbuh), who is the first example of the believers in all these spheres.
The love and acceptance of Muslims towards them as a family of prophet have led them
to realize that they have a religious responsibility in all matters of the community. It can
be seen that, the political involvement of the Ba Alawis in Yemen and other areas and
later in South India was firmly rooted in the spiritual and moral values they adopted.
Thus, in the Comoros, Kilva, Zanzibar and Indonesia, the Ba Alawis exerted influence over
the local sultans at various religious, social, and political levels. In 1891, Syed Ahmed Ba
Alawi was the head of an important area, south of Mogadishu.*

Ba Alawis are generally members of the Shafi School in practice and the Ash'ariyya order
in faith. This spiritual order has spread to Hadhramout and its surroundings and then to
the whole Islamic geography by the hands of the great representatives over time, and has
been transferred to future generations as the spiritual heritage of Ba Alawi seyyid
families for centuries.’

The migration of Ba Alawis to South India in the 18th century has created remarkable
changes in the spiritual-cultural lives of the Muslim communities as elsewhere on the
Indian Ocean coast. Unlike Europeans, whose activities combined conquest and trade and
maintained monopolies with navies, Ba Alawi immigrant mystics engaged in wide-
ranging religious and cultural exchanges with the peoples of the Indian Ocean,
particularly in styles under the broad banner of religion. The researchers called the Ba
Alawi activities a unique school rather than a Sufi sect - the Alawi order or the Alawi
path. Ba Alawis were the cosmopolitan Sufis, as the migration and the voyage were part
and parcel of their lives. Members of the tariqah are present and active in the Arabian
Peninsula, Africa, India and the Far East countries.

The first Ba Alawi, Seyyid Jifri reached South India in 1755. His successors Seyyid Hasan
Jifri, Seyyid Alawi and Seyyid Fadl also spent their time and energies to convey the Ba

3 Amin Buxton, Imams of the Valley (Western Cape South Africa: Dar al-Turath Islami, 2012), 18; Engseng Ho,
The Graves of Tarim: Genealogy and Mobility across the Indian Ocean, California World History Library
(University of California Press, 2006), 202.

4 Zaidihabib Matsah, “Ba’alawi,” accessed March 31, 2020, www.academia.edu.

5 Hussain Randathani Kallen, “Hadrami Sayyids in the Sufism of Malabar,” accessed March 18, 2020,
https://www.academia.edu.
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Alawi spiritual teachings and Islamic principles to the people and raised hundreds of
followers (mureeds) along with their political involvements and anti-colonial struggles.

Seyyid Fadl’s Early Life And Journey

Seyyid Alawi’s successor, Fadl bin Alawi (1824-1901) was born in Kerala and received his
early religious and mystical education here. Seyyid Fadl, who grew up under the
supervision of his father from an early age, had an extraordinary personality. Fadl was
raised by his father within the scope of Ba Alawiyya mystical foundations. Thus, he
specialized in Arabic, Quran, Hadith, Figh as well as tasawuf. Along with his father Seyyid
Alawi, Kusay Haji and Abu Koya Musliyar were among those who guided him to the
affiliation of Qadiriyyah and Ba Alawiyya sufi orders. Seyyid Fadl travelled Mecca and
Yemen for higher religious studies. During his five years in Makkah and Yemen, he
became associated with many Ba Alawi-Hadrami Sufis, scholars and intellectuals of the
period, which helped him to improve himself intellectually and spiritually. Ijazet
(Recognition of the Shaikh), an important stage in the spiritual journey, was rewarded by
Sheikh Syed Abdullah b. Hussain b.Tahir (d. 1272), thus he was qualified to raise disciples
(Mureed) in the way of Ba Alawi. He returned to Malabar in 1849, After father’s death, all
the spiritual and religious positions he held in Malabar moved to Seyyid Fadl. Fadl
expanded the mosque in Mamburam and started religious and spiritual duties from
there.®

Seyyid Fadl's spiritual teachings had an unprecedented impact on the South Indian
people and they were instrumental in reaching of Ba Alawi Sufi thoughts to the larger
masses. At the same time, following his forefather’s footsteps, he actively interfered in
sociopolitical affairs regarding native Muslims. He convinced the public that fighting
against the colonial forces who had already invaded the area is an Islamic imperative and
taught them that death during the independence war is martyrdom.” He successfully
combined his call for political movement with the features of the Sufi training and
carried out his teachings within the framework of "self-purification" (Tazkiyah nefs-
jihad against nefs) and propounded that this is the greater jihad, which is a necessary
hurdle to be tackled before going for the anti-colonial struggles and the progress of the
Muslim individual and the community. He emphasized that as the first stage of the
methods of self-cleansing, one should be careful about both the Fard (obligatory religious
duties) and Sunnah (voluntary religious duties). In his essay titled as “Uddat-ul Umara”,
Seyyid Fadl pointed out that the root cause of the defeat of the world Muslims against the

¢ D. Muhammed b. Abu Bekir ba Ziyb, Ishamat-u Ulamaa-i Hadramout fi Neshri-l Ulumi-1 Islamiyya F-il Hind,
206, accessed February 3, 2021, http://archive.org/details/IshamatU; Sha P, “Role of Mamburam Thangal in
Malabar,” accessed December 29, 2020, https://www.academia.edu.

" Mohammed Abdul Sathar K.K, “History of Ba Alawis in Kerala” (PhD Thesis, Kerala, India, University of
Calicut, 2015), 59, http://hdl.handle.net/10603/48198.
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external invaders was the former’s love of the material world and their spiritual
depravity.®

During the resistance against the colonizers, Seyyid Fadl encouraged the people to read
the classic Sufi texts such as “Nefaisu-l Durar”, and thought that these works would be
the source of inspiration that would strengthen the spirit of Islamic belief and resistance.
It is also noteworthy that many of the fighters were members of Ba Alawiyya. In various
instances of the resistance movement, before starting the uprisings, the fighters visited
the Mamburam Ba Alawi lodge and resorted to the spiritual blessing of the Ba Alawis.
They all paid tribute to Seyyid Alevi's tomb and received Seyyid Fadl's encouraging
sermons. All of these cases confirm that the main source of the brave political
intervention of Seyyid Fadl in the region is the Sufi tradition and teachings, which were
transferred to them.

There are striking similarities between the colonial resistance plan of Seyyid Fadl and of
the prominent Sufis of Northern India, who carried out their counter attacks against the
British. The ulama and the Sufis never came to terms with the western government and
opposed any party or organization or person that supported it. Thus, in 17th and 19th
centuries the ulama and Sufis of North and South India opposed foreign rule and did their
best to protect the interests of the oppressed. As Seyyid Fadl was in constant relation
with Islamic movements going around the world, the Sufism-inspired resistance
movements by Shah Waliyullah Dihlevi (1702-1762), Seyyid Ahmed Shahid (1786-1831),
Shah Ismail Shahid (1781-1831) and other northern Indian mystics must have influenced
the ideology of the Ba Alawis and especially Seyyid Fadl.’

Days Under Ottoman Patronage

Seyyid Fadl fought effectively against western colonists in India, where he spent his
youth period, while upholding and preaching the Sufi traditions he had inherited. For
this reason, he had to leave the land where he was born. It is said that the British expelled
him and denied entry to India forever. Having come to the Arabian Peninsula in 1852 and
settled in Mecca, Fadl b. Alawi established good relations with Ba Alawi Sufis, scholars,
statesmen and Muslims coming from different regions for hajj pilgrimage. For a while, he
made an emirate to the province of Zafar in Yemen upon the native people's request.
Seyyid Fadl, in addition to being a devout mystic, is a member of a family of Ahl-ul bayt
originating from Yemen and current representative of a prestigious Sufi tradition
originated here. The Zafar people had great respect for Fadl's ancestors. This invitation
from Zafar made him very happy and Fadl must have seen that it was the poetic justice of
history that he was commissioned to return this sacred land, the venue for the legendary
spiritual and social activities of his forefathers, to its former cultural prosperity. He
fulfilled important responsibilities as the ruler of Zafar in the Yemen lands. Ending the

8 Fazal b. Ali Alevi, Uddat-ul Umara, accessed October 2, 2020, https://ketabpedia.com.
? K.K, “History of Ba Alawis in Kerala,” 21.
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centuries-long tribal conflicts and political anarchy, Fadl made a miraculous political
change there and started to base the administration with religious principles under the
patronage of the Ottoman Islamic caliphate. Although Fadl succeeded in building a self-
sufficient and prosperous welfare state based on the Houta model villages established by
his Ba Alawi predecessors in Yemen, this achievement did not last long and he had to
leave the place due to the tribal wars in the region, the constant intervention of the
British authorities, and the severe drought that shook the territory.*

Meanwhile, Seyyid Fadl came to Istanbul and re-established connections with the
Ottoman caliphate of the period. Fadl was appointed as chief advisor to Ottoman Caliph
and awarded with ministry and state medals (Fazl Pasha) by Sultan Abdul Hamid II
Seyyid Fadl became the Sultan's senior adviser on matters in the Indian subcontinent and
Arab geography and initiated many plans to improve the Ottoman administration in this
region. Fadl's advice on the reforms to be carried out in the Hejaz and Arabian Peninsula
was highly appreciated by Sultan. In the new consultancy system developed by Sultan
Abdul Hamid, Fadl has been one of the four main advisors responsible for Ottoman
relations with the Islamic world."" During this period, Fadl did many attempts to end the
regional conflicts in Yemen and bring political stability under Ottoman patronage, but he
couldn’t succeed, and this move led the historians later to portray him as an ambitious
politician, rather than a Sufi scholar who was concerned about the prevailing condition
of his ancestor’s nation and epicenter of Ba Alawi Sufi heritage. "I like giving to people
and not taking anything back from them. I came to Istanbul not to gather the material
world, but to serve my religion and help Muslims.”"* -These words of his own summarize
the life of a cosmopolitan mystic who dedicated himself to the service of Islam and the
Muslim communities.

Seyyid Fadl was in constant contact with the Ottoman Empire, especially during the
colonial struggle, together with the scholars and Sufis in Anatolia. Ba Alawis sought to
become the voluntary ambassadors of the Ottoman government in distant geographies
such as South India and Java, and appealed to the global Islamic audience, calling for a
Muslim political union under a legal caliphate. By the middle of the 19th century, modern
imperial domination currents that intersected with Islamic conceptions of sovereignty in
unforeseen ways in time and space emerged, and most of them targeted Muslim
geographies. In the text entries of the work titled “Uddat-ul Umara”, which
acknowledges that Seyyid Fadl has gathered together, it is stated that the book is
"embellished" with a prayer for "the Ottoman State, the source of the pride of states and
eternal happiness". However, at the bottom of every page, a prayer for a universal
Ottoman sovereignty was added, which is presumably added when it was published in

10 Jacob Wilson Chacko, For God or Empire: Sayyid Fadl and the Indian Ocean World (Stanford University
Press, 2019), 63; Maruf Toprak, “Life and Sufi Views of Fadl b. Alevi, Among Alawi sheikhs of the Recent
Times.” (Master’s thesis, Uludag University, Turkey, 2018), 18, http://acikerisim.uludag.edu.tr.

' Anne K. Bang, Sufis and Scholars of the Sea: Family Networks in East Africa, 1860-1925, 1 edition (London ;
New York: Routledge, 2003), 68.

12 Toprak, “Life and Sufi Views of Fadl b. Alevi, Among Alawi sheikhs of the Recent Times.,” 27.
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1857." Considering the complex origins of Uddat, it is understood that this Arabic work
addresses the global Islamic audience. He also called on to restructure an ongoing unjust
imperial policy against Muslims and to be a supporter of the Ottoman state. The
quotations of al-Haddad, one of the Ba Alawi pioneers, form a large part of a compilation
of hadiths and historical examples emphasizing the importance of maintaining a
recognizable Muslim identity and rejecting imitation of Jews, Christians, Zoroastrians and
polytheists. It has been emphasized that imitation will lead to doomsday for the Ummah
and only wise rulers who practice "religious divine politics" (al-Siyasa al-Shar'iyye al-
llahiyya) can provide a universal Islamic order. Another work of Seyyid Fadl titled as
“Tanbihul-Ukala’ i suluk-is s-Suada” (1881), nicknamed the Ottoman Sultan Abdulhamid
Il as the caliph of Islam. Under each of the first eighteen pages of the work, two hadiths
regarding the obligation to obey the caliph are cited. For instance, “He is despised by God
who despises the Sultan. Anyone who betrays the Sultan will be betrayed by Allah.” In the
margin on page 13, it is emphasized that obeying Sultan Abdulhamid is religiously
necessary because he is the caliph of Allah on earth. -The virtues of the Ottoman sultans,
the religion of Islam and their services to the Muslims were mentioned in the “Al-

14

Fuyuzat-il Ilahiyya va Anavr-il Nabaviyya”." In short, Seyyid Fadl called on to
restructure an ongoing unjust imperial policy targeting Muslims and realized that the
only way to achieve that is to strenghten Ottoman state and widen its reach and
acceptance. Seyyid Fadl, who came under the patronage of the Ottoman sultans after his

expulsion from South India, further expanded his efforts in this direction.
Sufi Or Reformist?

Along with various religious, moral and political duties in Jeddah, Egypt and Turkey,
Seyyid Fadl was also known as the bearer of the Ba Alawiyya order in Anatolia, raised
followers through both the Ba Alawiyya and Shadiliyya Sufi orders and endeavored to
pass on this valuable heritage to the next generations until the end of his life.”® During
the last two decades of Fadl's life in Istanbul, he turned out to be more devoted to the Ba
Alawiyya Sufi path, he wrote more than twenty works in different sciences, especially
Sufism. Most of his work was based on the spiritual heritage that Ba Alawis have formed
over the centuries and their history. It is understood that although he was one of the
important Sufi and political figures in the period he lived, he did not receive the attention
he deserved in the Islamic literary world.

Fadl bin Alawi has been a figure that the British government was afraid of due to his
fierce anti-colonial activities in India until the end of his life. Accordingly, he was always
followed by the British officials, tried to be shown as insignificant and discredited before
the official authorities, and eventually many of the services he planned to do were

13 Wilson Chacko, For God or Empire: Sayyid Fadl and the Indian Ocean World, 48.
14 Seema Alavi, Muslim Cosmopolitanism in the Age of Empire (Harvard University Press, 2015), 115.
15 Bang, Sufis and Scholars of the Sea, 68.
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prevented. His efforts to strengthen the Islamic unity and Ottoman domination caused
him to be shown as an ambitious and greedy politician by his opponents. This
picturisation of colonialists was copied by orientalists and later reflected in most of the
modern day studies about him.

Seyyid Fadl has called upon the Muslim world to follow the Qur'an and Sunnah of the
Prophet (sa) and to restore the Islamic unity. It has been claimed that Jamaleddin al-
Afghani and Ibn Wahhab had an important influence on his religious ideology and
activities. However, his Ba Alawi followers and the Sufis of the time rejected such cases.
They showed that the Sufi greats, especially Ba Alawis were involved in social and
political affairs from the earliest times, whenever Muslim Ummah required them.
Therefore, Ba Alawi Sufi tradition and their political experiments in Yemen in early
periods played the role of driving force for the political movements of Seyyid Alawi and
Seyyid Fadl. It is wrong to associate Fadl, who stood for the Muslim unity under the
Ottoman rule with Ibn Wahhab, who started the Arab political approach against the
Ottomans. The Ba Alawiyya Sufi tradition, which he represented till death and the Ratib,
Moulid organized by him and dhikr collections compiled by him were contradicting to
the typical Wahhabi ideology.' It should also be taken into account that Seyyid Fadl
declared at the beginning of his work titled Uddet-ul Umara, which he published while
serving the Ottoman State, that he followed the Ba Alawi Sufi path faithfully.

Seyyid Fadl had constant contact and exchanges of ideas with Islamic religious-political
movements going in other parts of India and in the Islamic world. That included
Jamaluddin al-Afghani and other contemporaries.”” All those relationships were part of
his sincere effort to unite Muslim Ummah and put an end to colonial tortures that
targeted Muslim world and Islamic institutions. Seyyid Fadl was a typical Ba Alawi Sufi
scholar capable of carrying out spiritual and social leadership at the same time. The
prevention of religious and spiritual activities in South India and the targeting of the
Muslims and religious movements by the colonists who were carrying the ghost of
crusades, made the struggle and resistance inevitable. As stated earlier, Seyyid Fadl's
teachings and efforts after that, aimed at the freedom of belief, religious-socio-cultural
development of Muslims in particular and revival of Muslim unity and brotherhood
starting from the self-purification of themselves (tazkiyah nafs), while himself upholding
the traditional Tasawuf-based ideology of Ba Alawiyya.

Anaylizing Fadl’s Works On Tasawuf

The content and nature of Seyyid Fadl’s works during his stay in Istanbul reveals his
religious views and ideologies. Et-tarikatul-hanifetul s-semha (True and Merciful path),
one of the works that Fadl compiled during his stay at Istanbul, sheds light on the Ba
Alawi spiritual heritage. The work is a comprehensive guide about the long chain of

1 Wilson Chacko, For God or Empire: Sayyid Fadl and the Indian Ocean World, 70.
7KK, “History of Ba Alawis in Kerala.”
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Seyyids and saints of Ba Alawiyya, their wise teachings, Ba Alawi dhikr forms and the
basic correctness of the Alawi order.

Contemporary Ba Alawi representatives, such as Ahmad Ibn Sumayt of Zanzibar and
Abdul Rahman al-Mashur, had constant relations with Seyyid Fadl and they engaged in
active exchanges of Sufi and religious thoughts. In this context, it is noteworthy that the
Seyyid Fadl, who had a scholarly relationship with Ahmed Zayni Dahlan, the famous
Shafii scholar of the time and the imam of the Haremein, was active with the historical
Dahlan-Hadrami spiritual web, which was strengthened by the Ba Alawis of Hadhramout.
The Al-Ahdals and Ba Alawis along with Dahlan, had a key node in the vast Islamic
knowledge transmission network centered on Mecca and spread across the Islamic world,
their connections were stretching from Basra to the west. From the mid-nineteenth
century until his death, Seyyid Fadl had long been part of this network. Seyyid Fadl
travelled various geographies and went on spiritual journeys to the Ba Alawi Sufi lodges
and thus became attached to the consolidated global spiritual networks of the Ba Alawi
Sufis.™

The prominent representatives of Ba Alawiyya at the time, Abdul Rahman al-Mashur and
Ahmad Ibn Sumayt went to Istanbul to continue spiritual studies with Fadl. Seyyid Fadl
also went to Zanzibar to visit Ibn Sumayt in 1911, it is understood that their connection
with each other went beyond being obviously contemporary Sufi figures. Rather, this
relationship takes shape as a deep sheikh-disciple bond within the framework of Ba
Alawiyya tradition. At the time of the birth of Ibn Sumayt's son, he was with Seyyid Fadl
and Fadl announced to Ibn Sumayt the birth of his son and called him 'Umar' long before
the news of birth reached Istanbul."

During their time together in Istanbul, both Ba Alawi mentors collaborated on writing
about the Ba Alawi tradition and the biography collection of ancestors. This work titled as
‘Izahu'l-esrari'l-ulwiyya ve minhaju's-Sadeti'l-Alawiyya' is an important study aiming to
introduce young generation with the tradition of their ancestors. While the author was
writing his book in the 1890s, he must be concerned that the new generations loosing ties
to their roots and spiritual tradition. The work was published under Ottoman patronage
and it is said to have an Ottoman translation on its margins.*® The work is written in a
typical Sufi pedagogical manner, starting from what is required to cleanse the soul and
presents the way of living Islam in terms of Sufism. In the last chapter, Ba Alawiyya
mysticism is explained in three sub-sections. The first is related to the origin of Ba
Alawiyya and the chain of sheikhs. Secondly, it discusses about the Islamic morality
(akhlaqg). The third part introduces the reader to various modes (Hal) the positions
(magam) of the spiritual journey.

18 Bang, Sufis and Scholars of the Sea, 73.
1 Buxton, Imams of the Valley, 84.
2 Bang, Sufis and Scholars of the Sea, 73.
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Fadl and Ibn Sumayt also wrote a hagiographic narrative about the former’s father, The
title was “Nubzetun ala-bazi menakibi'l-gavsi'-Sheheer ve'l-qutbi'l-muneer Alawi ibn
Mohammed Sahl Mawladdevila al-Alawi al-Husaini al-Hadrami”. This work was published
in Beirut in 1886 in a multilingual print with an Ottoman Turkish translation.

Seyyid Fadl, through his spiritual training, molded hundreds of scholars and Sufis. Many
of them became famous in the Islamic world as Ba Alawi flag bearers after Fadl and Sufi
philosophers: Allama Arif Ahmad b. Hasan al-Attas (d. 1334), Allama al-Musnid Sheikh
Abu Bakr b. Shihab al-Aidarusi Hyderabad (d. 1341), Sheikh Hussain b. Muhammad al-
Hibshi (d. 1330, Shafi'i Mufti of Makkah), Alawi b. Abdurrahman al-Mashur, Saleem b.
Ayderus b. Salim al-Bar, Ahmed b. Abubaker b. Sumayt.” So, as Anne Bang and Wilson
Chacko have stated?”, there is no point in stating that Fadl’s religious ideology was
influenced by the reformist and pan-Islamist movements that emerged in the Islamic
world around the 19th century. Seyyid Fadl's writings reassure his allegiance and loyalty
to the Ba Alawi spirituality and traditional Islam.

Seyyid Fadl passed away in 1900 in Istanbul, fulfilling an eventful and creative life
journey, engaging in various moral and political duties in India, Yemen, Jeddah, Egypt
and Turkey. The Ottoman Sufi community, Sultan Abdul Hamid II, Minister of Justice
Abdurrahman Pasha, Treasury Minister Hasan Fehmi Pasha, Vizier Ridvan Pasha, Seyyid
Abdullah Pasha from Mecca, Sheikh Zafir Efendi from foreign affairs, Sheikh Hamza
Efendi, chief of staff Sefik Bey and state treasury guard Seyyid Serif Bey and thousands of
people attended the funeral procession of Seyyid Fadl at the historic Aya Sophia Mosque
on October 26, 1900.” The presence of those dignitaries shows the influence of Seyyid
Fadl in Ottoman religious and political arenas.

Conclusion

Seyyid Fadl, was a unique figure who stood against the exploitation of Arab-African lands

by the British invaders in the 20th century and made tremendous efforts to unite India,
Arabia and the Ottoman Empire within this movement. In Seyyid Fadl's biography by
Wilson Chacko Jacob titled as "For God or Empire: Syed Fadl and the Indian Ocean World",
has argued that his activities were the reflection of the prevailing dynamics of history,
politics and religion. Seyyid Fadl, who lived a multi-faceted life as a spiritual guide,
warrior, ruler, and leading adviser to the Turkish sultan, was a man of many
personalities. It is interesting to see how he applied the integration of political-spiritual
arenas, have influence on multiple spheres, being a cosmopolitan Fakir (Sufi).

Fadl's political experiments in South India conditioned his understanding of Seyyid
power in the context of the survival of the Muslim community, where the sovereignty

! ba Ziyb, Ishamat-u Ulamaa-i Hadramout fi Neshri-l Ulumi-l Islamiyya F-il Hind, 201.

22 Wilson Chacko, For God or Empire: Sayyid Fadl and the Indian Ocean World, 71; Bang, Sufis and Scholars of
the Sea, 64.

2 Toprak, “Life and Sufi Views of Fadl b. Alevi, Among Alawi sheikhs of the Recent Times.,” 25.
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given to his noble personality as a member of Ahl al-bayt. His time in exile exposed him
to a different kind of geopolitical environment, and on a very different scale, he began to
shape his role as a mystic-Seyyid, political guide, with a deep sense of past/tradition, with
an anxious eye towards the future and the problems faced by Muslims. Unlike the
western records of Fadl's life, local hagiographies relate religious devotion, social
isolation, political activity, and spiritual abilities (miracles) under one unified heading.
The dimensions, which bring together the various dimensions of Seyyid Fadl's life and
inspire them, can be classified as Islam, Islamic Ethics and Sufi Tradition. The
extraordinary life of Prophet (pbuh) as a complete pioneer in all fields and areas was
inherited to the many generations of Ahl al-bayt by blood relation, while Ba Alawiyya
played an important role in building a structural foundation and the moral code to his

cosmo political interventions.

As it is evident in the life of Seyyid Fadl, Sufis has avoided any political contact and did
never kept desire for positions and roles. At the same time, they did not hesitate to warn
those in power when they turned against the interests of the people and always rushed to
the rescue of Islamic societies whenever they were in danger. On the other hand, all the
Sufi orders included the service of religion and the people as an important factor of Sufi
way. Therefore, Sufis did not refrain from intervening in politics in any Islamic
geography when it was required. Actually, Seyyid Fadl in South India and others put one
foot in the Sufi tradition, they are affiliated to, and the other in the service of Islam
strictly on the basis of the moral foundations and ethics. It is important in terms of the
spiritual-political situation of Islamic geographies today to have a close look at how they
managed to maintain the multi-directional religious life, which they took as an example
from the Prophet (sa). Seyyid Fadl is a golden example of this, taking the Ottoman
sultans' political-religious services in Istanbul, fulfilling his spiritual duties as a flag
bearer of Ba Alawiyya Sufi tradition orally and verbally and traveling around the Islamic
world with the goal of uniting Muslims in the political arena. The analysis of Seyyid Fadl's
legacy would never have been complete without the deep study of the influence of the Ba
Alawi Sufi way of life, which molded all aspects of his cosmopolitan life, inspired his
sociopolitical activism and laid the foundation for his ethics and values.
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Oz

Her insanda farkli oranlarda mevcut olan zeka tiirlerinden biri olan manevi(ruhsal) zeka {izerine son yillarda
bircok bilimsel ¢alisma yapilmaktadir. Bu ¢alisma da, ergenlerin manevi (ruhsal) zekalar: ile psikolojik
dayanikliliklar1 arasindaki iligkiyi ortaya ¢ikarmak amaglanmustir. Nicel arastirma ydntemlerinden iliskisel ve
betimsel tarama desenleri kullanilarak tasarlanan bu ¢alismanin calisma grubunu 14-17 yas arasindaki 381 ergen
olusturmaktadir. Arastirmada veri toplama araci olarak, ergenler iliskin bilgileri iceren “Kisisel Bilgi Formu”,
ergenlerin manevi zeklarini 6lgmek icin “Manevi Zeka Olcegi” ve ergenlerin psikolojik saglamlik diizeyini
belirlemek iizere “Ergenlerde Psikolojik Dayaniklilik Olgegi” kullanilmustir. Galisma verileri SPSS 22.00 paket programi
ile analiz edilmistir. Normal dagilim gésteren verilere Pearson Korelasyon Testi t ve One Way Anova testleri
uygulanmistir. Arastirma yapilan korelasyon analizi sonucunda Manevi zeka ile psikolojik dayanikhilik dlgekleri
arasinda pozitif yonde zayif diizeyde iliski oldugu bulunmustur. Ayrica ergenin cinsiyetine gére manevi zeka
dlgeginin ve alt boyutlari olan “insani degerler”, “vicdan” ve ergenlerde psikolojik dayaniklilik dlgeginin alt
boyutu olan “uyum” puanlarinin ortalamalari arasinda istatiksel olarak anlaml bir fark oldugu ve kiz gocuklarin

ortalamalarimin daha yiiksek oldugu saptanmustir.

Anahtar Kelimeler: Manevi(ruhsal) zeka, psikolojik dayaniklilik, ergen

INVESTIGATION OF THE RELATIONSHIP BETWEEN ADOLESCENT SPIRITUAL INTELLIGENCE
AND PSYCHOLOGICAL RESISTANCE

Abstract

In recent years, many scientific studies have been conducted on spiritual intelligence which is one of the types of
intelligence present in every human being at different rates. The aim of this study is to examine the relationship
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between spiritual intelligence and psychological resilience of adolescents. This study was designed by using
relational and descriptive survey designs, which are among quantitative research methods. A total of 381
adolescents between the ages of 14-17, with consent from their parents and adolescents, were included in the
study. The study was prepared with the relational scanning model, which is one of the quantitative research
methods. Personal Information Form, Spiritual Intelligence Scale and Adolescent Psychological Resilience Scale
were used as data collection tools in the study. The data obtained from the study were analyzed using the SPSS
22.00 package program. In order to analyze normally distributed data according to variables, t test , one way
anova and Pearson Correlation Test were used for independent groups. As a result of the research, it was
determined that there is a moderate positive correlation between the total score of Spiritual intelligence and the
total score of Psychological Resilience and there is a statistically significant difference between the mean scores
of the spiritual intelligence scal according to the adolescent and the sub-dimensions “human values”,
“conscience” and Adolescent Psychological Resilience Scale sub dimensions “compliance” and the mean scores
of girls are higher.

Key Words: Spiritual intelligence, psychological resilience, adolescent

Atif / Cite as: Yagcl Filiz-, Sezgin, Esin. “Ergenlerin Manevi Zekalar1 ile Psikolojik Dayarukliliklar1 Arasindaki
fliskinin incelenmesi” Apjir 5/2 (Agustos 2021), 232-252.

Girig

Manevi(Ruhsal) zeka, insanlik kadar eski bir kavram olmasina ragmen bu kavram tizerinde
gliniimiizde yeterince tartismalarin yapilmadigi bilinmektedir. Ruhsal zek3, insanin tiim
evrenle baglantili oldugunu bilmesini ve bu evren i¢inde kendinin de farkinda olmasini
saglayan bir zeka tiirii olarak tanimlanmaktadir. insanin belli bir vizyona ve degerler
toplamina sahip olmasi, zorluklarla yiizlesip onlardan ders ¢ikarmasi, diinyaya karsi
sorumlulugunun farkinda olmasi da ruhsal zekdnin 6zellikleri arasinda yer almaktadir’.
Manevi Zek4 kavrami,maneviyat ve degerlerle yakindan baglantilidir, bu nedenle bir bireyi
degisim ve doniisiim hissi ile giiclendirebilir ve kendisine kiiltiirel ve ruhsal sorunlarin
¢oziilmesinde yardimci olabilir. Bu nedenle, onu doniistiiriip bireylere tanriyla ilgili
sorunlarini ¢ézmelerinde yardimci olur ve onlari kiiltiirel ve sosyal sorunlarini daha iyi ve
daha etkili bir sekilde ¢dzmeye hazirlar (Khoshtinat, 2012).Manevi zeka seviyesi yiiksek
olan kisiler zorluklar: kolay asarak kararlilik ve diiriistliik sergilemeyi basarirlar. Bundan
dolay1 bireyin egosunu 6n plana ¢ikarmadan, sadece kendisini diisiinen ve tutkularin
listesinden gelmesine, kendisini anlamay1 kolaylastirmasini, yapacag tiim girisimlere daha
kuvvetli, kararlilik ve cesaretle yaklasmasini saglar.? Emmons,’ ruhsal zekay1 tanimlayan
bes yetenekten bahsetmektedir. Bu yetenekler, fiziksel ve materyalin Stesine ge¢me
kapasitesi, yiiksek ruhsal biling durumlarini deneyimleme kapasitesi, giinliik faaliyetlere,
olaylara ve iliskileri kutsallastirma yetenegi, yasama iliskin sorunlari manevi kaynaklar
kullanarak ¢6zebilme yetenegi, erdemli davranista bulunma veya erdemli olma kapasitesi,
affetme, minnettarhk ifade etme, alcak gonilliiliik, sefkat gdsterme seklindedir.
Maneviyat, askinlik, kendini gerceklestirme, amag ve anlam, biitiinliik, denge, kutsallik,

! Zohar ve Marshall, Spritual Caption, Berrett-Koehler Publisher, Calofornia, ISBN: 978-1-60509- 718-3, 2010.

*McGreal, S. A. “The fllusory Theory of Multiple intelligences”. Psychology = Today,
https://www.psychologytoday.com/us/blog/unique-, 2013.

SEmmons, Robert A. "Is Spirituality An intelligence? Motivation, Cognition, And The
Psychology Of Ultimate Concern." The International Journal For The Psychology Of Religion 10/1, 3-26, 2000.
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fedakarlik, evrensellik ve yiksek giic duygusu gibi kavramlari icermekle birlikte,
maneviyat daha genis, daha 6znel ama evrensel bir deneyim olarak tanmimlanir.
Mutluer®in yaptigi calismada manevi degerlerin, 6zgiivenin olusmasinda ¢ok dnemli bir
pay1 oldugunu belirtmis ve manevi degerler hem &zgiiveni olusturmakta hem de 6zgiiven
diizeyini belirgin sekilde yiikseltmekte oldugu bulunmustur. Yurttas®in ist diizey
yoOneticinin ruhsal zekd ile karar verme stilleri iliskisini inceledigi ¢alismasinda
yoneticilerin ruhsal zek4 seviyelerinin yiiksek oldugu tespit edilmis yoneticilerin insani
degerleri dnemsedigi insanlarin diisiince ve duygularina saygi duydugu anlasilmistir.
Endonezya’da yapilan bir diger calismada ortaokulda okuyan ergenlerde manevi zeka ve
riskli cinsel uygulama arasindaki iliskiyi incelemis, manevi zekd ile cinsel riskli
uygulamalar arasinda ters yonde bir iliski gosterdigi bulunmustur.” Son 50 yilda yapilan
calismalar incelendiginde, maneviyat ve psikolojik danismanin birlikte ele alindig
gorilmektedir. Sharma’nin® Hindistan, Manipur da ergenlerin, manevi zeka, benlik saygisi
ve ergenin ruh saghg ile iliskisini irdeledigi ¢calismada, ergenlerin benlik saygist ve ruh
sagligt durumlari ile iligkili oldugunu bulmustur. Ruhsal zeka, ergenlerin psikolojik
dayanikliliklar: tizerinde olumlu bir etkiye sahip olabilir, problem ¢ézme becerisini,
hedeflerine ulasabilirliklerini ve dolayisiyla ergenin genel yasam kalitesini olumlu y6nde
etkileyecegi diistiniilmektedir.

Psikolojik dayaniklik yasamda gerceklesen belirsizlik ve olumsuzluklar karsisinda uyum
saglama, basarili olup olumsuz durumla basa ¢ikma becerisi olarak tanimlanmaktadir®, Bir
diger tanimda ise yiiksek riskli bir ortamda veya uzun siireli travmaya maruz kaldiktan
sonra basaril bir sekilde uyum saglama ve islev gorme yetenegi psikolojik dayanikliliktir.
Yagamin anlamim bulmasi, degisim ve yenilige kars1 agik olma, olaylar1 kontrol etme,
sonuglara etki etme inancina sahip olmasi psikolojik dayanikliligi yiiksek bireylerin
dzellikleri olarak gosterilmektedir. Direngli cocuklar, zorluklardan kurtulanlar gelisimsel
gorevleri ve beklentileri basariyla gerceklestiren ve alanlar arasinda iyi islev géren
cocuklar olarak nitelendirilmistir, 6rn. Hem davranigsal hem de duygusal yeterlilik
sergilemektedir.”® Aktas™ ortadgretim Ogrencisinin katildigi ¢alismasinin sonucunda
gelecek beklentisi yiiksek olan ¢ocuklarin psikolojik dayaniklik diizeylerinin de okul ve

“Stanard, Rebecca Powell, Daya Singh Sandhu; Linda C. Painter. Assessment of spirituality in counseling, Journal
of Counseling & Development, 78/2 , 204-210, 2000.

*Mutluer, S. Ozgiiven Olusmasinda Manevi Degerlerin Rolii. Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek lisans Tezi, 2006.

S Yurttas, Esra. (2018). Ruhsal Zeka ile Karar Verme Stilleri iliskisi: Yoneticiler Uzerine Bir Uygulama. Ankara.:

Gankaya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Yiiksek Lisans Tezi, 2018.

’Simak, Valen Fridolin, Poppy Fitriyani, and Agus Setiawan. The Relationships Between Risky Sexual Practices
And Spiritual Intelligence Of Adolescents In Indonesia, Comprehensive Child And Adolescent Nursing, 42/1, 73-
81, 2019.

8Sharma, B. Surchandra; Ali Arif. Spiritual intelligence, Self-Esteem And Mental Health Status Among The School
Going Adolescents., Indian Journal of Positive Psychology ,6/3, 233, 2015.

*Block, J - Kremen, A. M. Iq And Ego-Resiliency: Conceptual And Empirical Connections And Separateness., Journal
Of Personality And Social Psychology, 70(2), 349-36, 1996.

*Howell, Kathryn H., Resilience And Psychopathology in Children Exposed To Family Violence”, Aggression And
Violent Behavior, 16/6, 562-569, 2011.

1 Aktas, Engin. Ergenlerin Psikolojik Dayanikliliklar: ile Gelecek Beklentileri Arasindaki iligki, Samsun: Ondokuz
Mayis Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii. Yiiksek Lisans Tezi, 2016.
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cinsiyet degiskinine pozif bir iliskinin oldugu sonucuna varmistir. Kog-Yildirim vd."
calismalarinda, psikolojik dayaniklilik ile 6zerklik ile negatif yonde, 6zerk-iliskisellik ve
iliskisellikde ise anlamli bir iliskinin olmadig1 sonucuna ulasmiglardir. Aktas," psikolojik
dayaniklilik ile gelecek beklentileri arasinda pozitif bir iliski oldugunu saptamistir.
Purmut® ise ergenlerle yaptigi calismasinda benlik imgesindeki uyumsuzluk diizeyi
arttikca psikolojik dayaniklilik diizeyinin azaldigini sonucuna varmistir. Saglikli nesillerin
yetismesinde, psikolojik dayaniklilik becerisini ergenlerde artirmak, bununla beraber
catisma ¢dzme becerilerini desteklemek, dnemli faktdrler olarak karsimiza ¢ikmaktadir',
Cesitli problemler karsi karsiya kalan ¢ocuklarin ruhsal sagliklarinin bozulmamast iin risk
ve koruyucu faktorler bireysel, ailesel ve cevresel faktorler olarak ele alinmaktadir.
Yoksulluk, ebeveynlerin bosanmasi, 6limi ya da tek ebeveyne sahip olma, akademik
basarisizlik gibi olumsuz durumlarda kars: karsiya kalan birey kendilerini korumak icin
bazi zelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Bu &zellikler arasinda, bu arastirmaninda
amacinin da olusmasinda etkili olan, bilissel yetenek, akademik yeterlilik algisi,
sorumluluk, yiiksek benlik saygisi, kendi yasami {izerinde kontrol sahibi olma, problem
¢6zme becerilerine sahip olma, plan yapma, empati becerisine sahip olma, olumlu anne-
cocuk iligkisi ve okul iligkileri, olumlu arkadas destegi yer almaktadir.” Calismalar bireyin
olumsuzluklara karsi, durumun tistesinden gelebilmek i¢in bireysel kabiliyete sahip olmasi,
stresli yasama uyum saglama ve travma durumunda bireysel farkliliklarin 6nemi tizerinde
durmustur. Ergenlik déneminde bu olumsuz durumlarla karsi karsiya kalma, zorlanmalara,
umutsuzluga, kendine ve c¢evresine karsi olumsuztutum gelistirilmesine neden
olabilmektedir.’ Konu ile ilgili ¢calismalarda, Ciftci," aile, akran ve okul destegi, uyum,
miicadele azmi ve empati dayaniklilik diizeyleri ile Tanr1 algilari ile arasinda anlamli bir
iliski oldugu sonucuna varmustir. Kisi*® ise, psikolojik saglamlik ile ruhsal zek4 arasinda
pozitif anlamli iliski bulmustur.

Yasadigimiz ¢ag, tiim insanlifa maddi anlamda genis imkanlar sunma firsatina sahip
olmussa da manevi anlamda insanlarin psikolojik sorunlarini ¢ézemedigi gibi daha da
karmasik hale getirmistir.”” Bu ¢agda dzellikle ergenlerin saglikli kararlar alabilmeleri icin
psikolojik dayaniklilik diizeylerinin yiiksek olmasi beklenmektedir. Ergenlerin sik sik

2pinar KOG YILDIRIM, Erol YILDIRIM , Mustafa OTRAR , Ahmet SiRIN, Ergenlerde psikolojik
dayanikhilik ile benlik kurgusu arasindaki iliskinin incelenmesi, Marmara Universitesi Atatiirk Egitim Fakiiltesi

Egitim Bilimleri Dergisi / Journal of Educational Sciences Cilt-Say1, Volume-Issue 42, ss/pp. 277-297, ISSN: 1300-

8889 + DOI: 10.15285/ebd.58203, 2015.

Bpurmut, E. Ergenlerde Benlik imgesi ile Psikolojik Dayaniklilik Arasindaki iliskinin incelenmesi. Istanbul:

Nisantas1 Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii. Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

1pkdogan, Bulut - Siileyman Barbaros YALGIN. "Lise Ogrencilerinin Psikolojik Dayaniklilik Ve Gatisma Gézme

Davraniglarinin Oznel Iyi Oluslarini Yordamas1." Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,46: 174-

197, 2018.

50z, Fatma; Yilmaz Emel Bahadir. "Ruh Sagliginin Korunmasinda Onemli Bir Kavram: Psikolojik Saglamlik."

Hacettepe Universitesi Hemsirelik Fakiiltesi Dergisi 16/3: 82-89, 2009.

16 Akga, Dilek- Erden, Seval. "Bilissel Davranigci Temelli Grupla Psikolojik Danusma Programinin Ergenlerin

Psikolojik Dayaniklilhigina ve Mizah Diizeyine Etkisi." Yasam Becerileri Psikoloji Dergisi 2/3 61-72, 2018),.

Cifci, Aysenur. 14-18 Yas Grubunda Tanr1 Algisi {le Psikolojik Saglamlik iliskisinin incelenmesi. Konya: Necmettin

Erbakan Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2019.

18Kisi, M. Z. Psikolojik Saglamlik Diizeylerinin Duygusal Zekd ve Ruhsal Zek ile iliskisi. Istanbul: Dogus

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Apjir
5/2,2021

235



ERGENLERIN MANEVi ZEKALARI iLE PSIKOLOJiIK DAYANIKLILIKLARI ARASINDAKI iLiSKiNiN iINCELENMESi

karsilastig1 6liim, zihinsel ve fiziksel engellilik, kimlik karmasasi, anlam kargasasi gibi
durumlar gelisimsel ve psikolojik danismanlik siirecinde manevi zekinin diizeylerini
dikkate alma olanag: saglamaktadir. Buradan yola ¢ikarak giiniimiizde ergenlerin manevi
zekd ile psikolojik dayanikliliklarini arastirmanin literatiire katki saglayacagi
diisiiniilmektedir. Ergenlerin manevi zek diizeylerine odaklanan arastirmalarin sayica
yetersizligi bu konuda verilebilecek egitimlerin olusturulmasimi, gelistirilmesini,
uygulanmasini kisitlamaktadir. Ayrica sz konusu ergenlerin manevi zeki ile psikolojik
dayanikhiliklar1 arasindaki iliskiyi inceleyen ¢alismaya bu arastirma kapsaminda alan

yazininda rastlanmamistur.

Bu bilgiler 1518inda, ergenlerin manevi zeka ile psikolojik dayanikliliklar: arasinda iliski
olup olmadigini belirlemek arastirmanin amacini olusturmaktadir. Arastirmanin genel

amaci dogrultusunda asagidaki sorulara yanit aranmaktadir:

° Ergenlerin manevi zek3, altboyutlari, psikolojik dayaniklilik ve alt boyutlar:

arasinda anlamli iligki var midir?

° Ergenlerin demogratif verileri olan yas, cinsiyet, anne-baba tutumu, algilanan
akademik basari ve anne-baba birlikteligi ile manevi zek3, alt boyutlart ve psikolojik
dayaniklilik diizeyleri ve alt boyutlar1 arasinda fark var midir?

2. Kaynaklar ve Yontem
2.1 Aragtirma Modeli

Bu arastirmada Ergenlerin Manevi Zeki ile Psikolojik Dayanikliliklar: verileri nicel
arastirma deseni kullanilarak tammlanmistir. Bu desende olgular arasindaki iliskiyi
belirlemek amaciyla iliskisel tarama modeli kullanilmistir. Bu modelde, iki ya da daha fazla
sayida olan degiskenler arasindaki birlikte olan degisimin varligi veya derecesi
arastirmaktadir”. Bu kapsamda Ergenlerin manevi zeki ile psikolojik dayanikhiliklar:
arasindaki iliski arastirilacaktir.

2.2.Galisma Grubu

Calismada olasihk disi drneklem yontemlerinden, “arastirmacimin bir Grnekle basladigi
sonrasinda o 6rnekten aldigi baglantili iliskilerle ilgili bilgilere dayanarak baska 6rnekler belirledigi

*” olan kartopu Srnekleme yontemi

ve stireci tekrarladigi rastlantisal olmayan bir Grnekleme
kullanmilmistir. Kolay ulagilabilir olan ve ¢alismaya katilmay1 kabul eden ergenler ¢alisma
grubunda yer almistir. Arastirmada 14-17 yas arasi 381 ergen calisma grubunu

olusturmaktadir.

“G. Power 3.1.9.2” programi ile géniillii olarak katilan 381 6grenci sayisina gore 1. Tip hata
miktar1 0.05 olmak {izere ¢alisma da kullanilan korelasyon testlerinden Kolmogorov-
Smirnov testi, bagimsiz t testi ve maksimum dort grupdan olusan tek yonli Anova istatiksel
yontemlerine kapsaminda testin giicii 0.96 olarak bulunmustur.

19 Karasar, Niyazi, Bilimsel Arastirma Yontemleri.Ankara: Nobel Yayinlari, 14. Baski, 2005.
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Yapilan bu ¢alisma kapsaminda calisma grubuna katilan ergenlerin 281(%73,8)’inin kiz,
100(%26,2)’sinin erkekdir. Calismada nicel verilerden olan ergenlerin yas degiskeninin
verilerinin betimsel istatistiklerinden calisma grubunun yas ortalamasi 15,38, standart
sapmasi 1,194, en diisiik yas 14 ve en yiiksek yas 17 olarak belirlenmistir.

2.3.Veri Toplama Araglan

” o«

Arastirmada kullanilacak verileri toplamak amaciyla, “Manevi Zeka Olgegi (MZ0)”, “Ergen
Psikolojik Dayaniklilik Olgegi (EPDO)” ve “Kisisel Bilgi Formu” kullanilmistir.

2.4 Kigsisel Bilgi Formu

Ergenlerin cinsiyet, yas, sehir, sinif diizeyi, okul tiirii, kardes sayisi, algilanan akademik
basari, algilanan aylik gelir, anne baba birlikteligi, anne ve baba 6grenim diizeyi, algilanan
aile tutumu bilgilerini elde etmek amaciyla arastirmacilar tarafindan hazirlanmistir.

2.5.Manevi Zeka Ol¢egi (MZ0)

Ergenlerin manevi zekilarim Slgmek amaciyla Kumar ve Mehta (2011)*° tarafindan
gelistirilen Erduran Tekin ve Eksi (2019)*' tarafindan Tiirkgeye uyarlanan “Manevi Zekd
Olcegi”, toplam 19 madde ve “Kendini anlama, insani degerler, merhamet ve vicdanlilik”
tan olusan 4 alt boyutu bulunmaktadir. Olgekte kendini anlam alt boyutunu 7 madde, insani
degerler alt boyutunu 4 madde, merhamet alt boyutunu 5 madde, vicdanlilik alt boyutunu
ise 3 madde Slgmektedir. Olgek 5'lii likert tipi ve secenekleri “1” igin “Kesinlikle
Katiliyorum™; “5” ise “Kesinlikle Katilmiyorum” seklinde diizenlenmistir. Olgekte ters
olarak puanlanan dokuz tane madde bulunmaktadir. Alt boyutlardan alinan puanlar
toplanarak toplam puan elde edilir. Yiiksek puan alan ergenlerin manevi zekalarinin
yitksek oldugu sdylenebilecegi belirtilmektedir. Olgegin Cronbach Alfa katsayisi 6lgegin
tlimii i¢in 0.86 olarak bulunmustur.

2.6.Ergen Psikolojik Saglamhik Ol¢egi (EPDO)

Ergenlerin Psikolojik Saglamlik diizeyini belirlemek amaciyla Bulut, Dogan ve Altundag
(2013)* tarafindan gelistirilen “Ergen Psikolojik Dayaniklilik Olcegi”, 29 maddeden
olusmaktadir. Olgekte " aile destegi, okul destegi, akran destegi, uyum, empati ve miicadele
azmi ” olmak iizere alt1 alt boyut vardir. Olgekte aile destegi alt boyutunu 7 madde, akran,
uyum ve miicadele alt boyutlarini 5 madde, uyum alt boyutunu 4 madde ve empati alt
boyutunu ise 3 madde 8lgmektedir. Olgek 4'lii likert tip ve “1 - Bana Hi¢ Uygun Degil”"; “4-
Bana Cok Uygun” seklinde diizenlenmistir. Olgekte ters kodlanan sorular bulunmaktadir.
Olgekten alinan puan arttikca, kisinin psikolojik dayaniklihgi diizeyinin de arttig:

®Kumar, V. V.; M. Mehta. "Gaining Adaptive Orientation Through Spiritual And Emotional intelligence." New
Facets of Positivism, 281-301, 2011.

2'Erduran-Tekin, Ozge; Eksi Halil. "Adapting the Scale for Spiritual Intelligence to Turkish." Spiritual Psychology
and Counseling 4/2, 123-141, 2019.

*Bulut, Sefa, Ugur Dogan, and Yunus Altundag. "Adolescent Psychological Resilience Scale: Validity And
Reliability Study." Contemporary Psychology, Suvremena Psihologija, 16.1: 21-32, 2013.

Apjir
5/2,2021

237



ERGENLERIN MANEVi ZEKALARI iLE PSIKOLOJiIK DAYANIKLILIKLARI ARASINDAKI iLiSKiNiN iINCELENMESi

belirtilmektedir. Olgekten alinabilecek en diisitk puan 29, en yiiksek puan ise 116'dir.
Olgegin giivenirlik katsayis1 0.87°dir.

Bu ¢alismada elde edilen veriler dogrultusunda her iki dl¢egin giivenirligini belirlemek
amaciyla cronbach’s alfa kat sayilar1 hesaplanmistir. Manevi zeka 6lgeginin cronbach’s
alfas1 0.73 ve yiiksek diizeyde, psikolojik dayaniklilik diizeyleri 6lgeginin ise cronbach’s
alfas1 0.85 ve yliksek diizeyde oldugu tespit edilmistir.

2.7.Verilerin Toplama Siireci

Kartopu Ornekleme ydntemi ile ulasilan velilere, veri toplama araci olarak kullanilan
Olgekler uygulanmadan 6nce katilimcilarin ebeveynleri onam formunu onaylamistir. Daha
sonra Olcekler, ergenler tarafindan dijital platform araciligi ile 6nce ailelerden onay

alinmis daha sonra ergenlerin doldurmasi saglanmugtir
2.8.Verilerin Analizi

Calisma grubundaki ergenlerin demografik bilgileri, manevi zek4 6lcegin (Mz0)'den ve
ergenlerin psikolojik dayaniklilik 8lgegin (EPDO)’ den elde edilen veriler SPPS (statistical
package for social sciences) 21.0 programinda girilmistir. Verilerin normal dagilimina
uygunlugu Kolmogorov-Smirnova ve basiklik carpiklik degerleriyle belirlenmis ve
sonugclar Tablo 1’ de sunulmustur.

Tablo 1. Ergenlerin MZQ, EPDO ve alt boyutlarina iliskin Normallik Analizi Bulgulari(n:381)

Degisken Betimsel Istatistik Kolmogorov-Smirnov
Min,  Max X (;arplklfk Basﬂdl.k Kol.mo.- o P
degeri degeri  Smirnov

Yas 14 17 15,38 1,19 ,167 -1,500 ,205 381 ,000
MZ0 43 89 67,46 8,92 -,096 -,442 ,045 381 ,061
Kendini Anla. 15 35 25,82 4,33 -299 -,360 ,001 381 ,000
insani Deger 4 20 12,92 3,04 -,132 -,043 ,076 381 ,000
Merhamet 6 25 16,98 3,65 5191 -,216 ,072 381 ,000
Vicdanlihk 4 15 11,73 2,31 -,527 -,184 ,082 381 ,000
EPDO 53 113 91,00 11,55 -,516 -,314 2123 381 ,000
Aile Destegi 7 28 22,10 4,81 -,876 ,290 ,120 381 ,000
Akran 5 20 17,26 3,60 -1,374 1,126 ,229 381 ,000
Destegi

Okul Destegi 5 20 16,07 3,85 -,922 ,089 ,154 381 ,000
Uyum 5 16 11,37 1,99 -,161 -,102 ,116 381 ,000
Miicadele Az. 8 20 14,20 2,57 -,307 -,414 ,115 381 ,000
Empati 5 12 10,00 1,63 -,573 -,147 172 381 ,000

MZ0 ve Kendini Anlama alt boyutu disinda diger alt boyutlari(p=0,000<0.05), EPDO ve alt
boyutlari(p=0,000<0.05)  ydnelik ergenlerden toplanan veriler yapilan Kolmogorov-
Smirnova analizi bulgularina gére normal dagilim géstermedigi Tablo 1 de goriilmektedir.
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Can® tarafindan “carpiklik katsayisini ve basiklik katsayisin, sirasiyla, carpikligin ve basikligin
standart hatasina boldiigiimiizde, degerler -1,96 ile 1,96 araliginda bulundugu durumlarda,
dagilimin normal kabul edilebilecedi” belirtilmistir. Verilerin carpiklik ve basiklik degerlerine
bakildiginda 6lgeklerin toplam puanlar ile alt boyutlar: ve yas degiskeni normal dagildig:
sonucuna ulasgilmistir. Bu nedenle Mz0, EPDO ve bu &lgeklerin alt boyutlari ortalama
puanlarini cinsiyet, anne babanin birliktelik durumuna gére farkin olup olmadig1 bagimsiz
t testi; algilanan akademik basari, algilanan ebeveyn tutumuna gére farkin olup olmadig
Tek yonlii varyans analizi (ANOVA); yas ile MZ0, alt boyutlar1 ve EPDO ve alt boyutlarina
iliskin puanlar arasindaki iliskiyi belirlemek icin Pearson Korelasyon analizi kullanilmig

ve sonuglar yorumlanmistir.
3. BULGULAR

Arastirmanin genel ve alt amaclar1 dogrultusunda elde edilen verilerle ilgili bulgu ve
yorumlara bu bélimde yer verilmistir.

Calisma grubundaki ergenlerin MZ0, EPDO ve bu &lgeklerin alt boyutlarinin ortalama
puanlarini cinsiyete gore farkin olup olmadigini ortaya ¢ikarmak icin yapilan bagimsiz t
testi sonuglar1 Tablo 2‘de verilmistir.

Tablo 2. Ergenlerin Cinsiyetine G8re MZO ve EPDO Toplam Puan ve Alt Boyutlarina iliskin Bagimsiz
t Testi Sonuglar1 (n:381)

Degisk - t Testi
egisken n ss
& t sd p
Kiz 281 67,98 8,546
MZ0 1,903 379 ,058
Erkek 100 66,01 9,783
o Kiz 281 25,67 4,407
Kendini Anlama -1,152 379 ,250
Erkek 100 26,25 4,108
) L Kiz 281 13,20 2,901
Insani Degerler 3,000 379 ,003
Erkek 100 12,15 3,276
Kiz 281 17,16 3,510
Merhamet 1,570 379 117
Erkek 100 16,49 4,006
Kiz 281 11,95 2,196
Vicdan 2.943 379 ,004
Erkek 100 11,12 2,512
R Kiz 281 90,80 11,232
EPDO -,562 379 ,575
Erkek 100 91,56 12,437
] 5 Kiz 281 21,90 4,757
Aile Destegi -1,369 379 172
Erkek 100 22,67 4,940
.. Kiz 281 17,24 3,492
Akran Destegi -,195 379 ,846
Erkek 100 17,32 3,884
» Kiz 281 16,17 3,762
Okul Destegi 879 379 1380
Erkek 100 15,78 4,099
Kiz 281 11,25 2,088
Uyum -2,121 379 ,035
Erkek 100 11,69 1,643
) , Kiz 281 1420 2,589
Miicadele Azmi -,036 379 972
Erkek 100 14,21 2,540

#Can, Abdullah. SPSS ile Bilimsel Arastirma Siirecinde Nicel Veri Analizi. Ankara: Pegem Yaynlari, 8. Bask1, 2019.
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Kiz 281 10,04 1,688

Empati
P Erkek 100 9,89 1,435

,831 379 ,407

P<0,05

Tablo 2 incelendiginde; ¢ocuklarin cinsiyet degiskenine gére MZ0’ niin alt boyutlar olan
“insan1 degerler”(t=3,000, p<0.05), “vicdan” (t=2.943, p<0.05), ve EPDO alt boyutu olan
“uyum” (t=-2,121, p<0.05), puanlarinin ortalamalari arasinda istatiksel olarak anlamli bir
fark oldugu ve kiz ¢cocuklarin ortalamalarinin daha yiiksek gortilmektedir. Digertaraftan
Mz0, MZ0 alt boyutlari olan “Kendini anlama”, “Merhabet” , EPDO, alt boyutlari olan “Alie
destegi”, “Akran destegi”, “Okul destegi”, “Miicade Azmi” ve “Empati” p>0.05 oldugu i¢in
puanlarinin ortalamalari arasinda anlaml bir fark olmadig belirlenmistir.

Galisma grubundaki ergenlerin MZ0, alt boyutlarindan ve EPDO, alt boyutlarindan
aldiklar1 puanlarin algilanan ebeveyn tutumlari gore toplam puan ortalamalarinin
farkliligin olup olmadigini ortaya koymak amaci ile tek ydnlii varyans analizi yapilmis ve
Tablo 3’de verilmistir.

Tablo 3: Algilanan Ebeveyn Tutumlari ile MZ0, alt boyutlarinin ve EPDO, alt boyutlarinin
Tek Yonlii Varyans Analizi Sonuglari (n:381)

Olgek Kareler sd Kareler F P
Toplam ortalamast
MZz6 892,268 3 297,423
29318,431 377 77,768 3,824 ,010
30210,698 380
Kendini Anlama 319,179 3 106,393
6814,684 377 18,076 5,886 ,001
7133,864 380
Insani Degerler 3,130 3 1,043
3497,663 377 9,278 112 ,953
3500,793 380
Merhamet 35,943 3 11,981
5034,929 377 13,355 ,897 ,443
5070,871 380
Vicdan 46,977 3 15,659
1979,249 377 5,250 2,983 ,031
2026,226 380
5390,145 3 1796,715
EPDO 45286,853 377 120,124 14,957 ,000
50676,997 380
Aile Destegi 1082,662 3 360,887
7713,139 377 20,459 17,639 ,000
8795,801 380
Akran Destegi 83,435 3 27,812
4825,841 377 12,801 2,173 ,091
4909,276 380
Okul Destegi 443,161 3 147,720
5193,926 377 13,777 10,722 ,000
5637,087 380
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Uyum 16,681 3 5,560
1485,875 377 3,941 1,411 ,239
1502,556 380

Miicadele Azmi 129,093 3 43,031
2386,345 377 6,330 6,798 ,000
2515,438 380

Empati 10,313 3 3,438

992,684 377 2,633 1,306 ,272

1002,997 380

P<0,05

Tablo 3’e gdre algilanan ebeveyn tutumlari degiskenine gére de MZ0 (F=3,824; p<0.05), alt
boyutlari olan kendini anlama(F=5,886; p<0.05), vicdan (F=2,983; p<0.05) ve EPDO (F=14,957;
p<0.05), alt boyutlari olan aile destegi (F=17,639; p<0.05), miicadele azmi (F=6,798; p<0.05)
puan ortalamalari arasinda da anlamli fark belirlenmistir. EPDO ve alt boyutlari olan aile
destegi, okul destegi ve miicadele azmi ortalama puanlariyla algilanan ebeveyn tutumu
arasinda anlamli fark goriilmektedir. MZ0’ niin alt boyutlar1 olan “Insani Degerler”,

“Merhamet” ve “Akran Destegi”, “Uyum” ve “Empati” alt boyutlarinin puanlarinin
ortalamalari arasinda p>0.05 oldugu i¢in anlamh fark bulunamamugtir.

Tablo 4’ de ergenlerin algilanan akademik basari ile MZ0, alt boyutlarindan ve EPDO, alt
boyutlarindan aldiklar1 puanlarin algilanan ebeveyn tutumlari gore toplam puan
ortalamalarinin farkhilik gésterip gostermedigi tek yonli varyans analizi ile belirlenmistir.

Tablo 4. Algilanan Akademik Basariile MZ0, alt boyutlarinin ve EPDO, alt boyutlarimin Tek Yonlii
Varyans Analiz Sonuglari (n:381)

Olgek Kareler Toplami sd Kareler F P
ortalamast
Mz6 2198,273 2 1099,136
28012,425 378 74,107 14,832 ,000
30210,698 380
Kendini Anlama 1211,966 2 605,983
5921,897 378 15,666 38,680 ,000
7133,864 380
Insani Degerler 4,618 2 2,309
3496,175 378 9,249 ,250 ,779
3500,793 380
Merhamet 13,222 2 6,611
5057,650 378 13,380 ,494 ,611
5070,871 380
Vicdan 50,799 2 25,399
1975,427 378 5,226 4,860 ,008
2026,226 380
EPDO 5471,464 2 2735,732
45205,533 378 119,591 22,876 ,000
50676,997 380
Aile Destegi 409,605 2 204,803
8386,195 378 22,186 9,231 ,000
8795,801 380
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Akran Destegi 94,093 2 47,046
4815,183 378 12,739 3,693 ,026
4909,276 380

Okul Destegi 614,220 2 307,110
5022,866 378 13,288 23,112 ,000
5637,087 380

Uyum 10,412 2 5,206
1492,144 378 3,947 1,319 ,269
1502,556 380

Miicadele Azmi 216,287 2 108,144
2299,151 378 6,082 17,780 ,000
2515,438 380

Empati 16,246 2 8,123

986,751 378 2,610 3,112 ,046

1002,997 380

P<0,05

Tablo 4‘de goriildiigii iizere, ergenlerin algilanan akademik basar1 degiskenine gére MZO
(F=14,832; p<0.05), alt boyutlar1 olan kendini anlama (F=38,638; p<0.05), vicdan (F=4,80;
p<0.05) ve EPDO (F=22,876; p<0.05), alt boyutlari olan aile destegi (F=9,231; p<0.05), akran
destegi (F=3,693; p<0.05), okul destegi (F=23,112; p<0.05), miicadele azmi (F=17,780; p<0.05)
ve empati (F=3,112; p<0.05) ortalamalari arasinda da anlaml fark belirlenir iken, MZ0’ nin

alt boyutu “Insani Degerler”, “Merhamet” ve EPDO'niin alt boyutu olan

” o«

“Merhamet”oralamlari arasinda p>0.05 oldugu i¢in analaml fark belirlenmemistir.
Tablo 5. Ergenlerin Anne-Babanin Birliktelik Durumuna Gére MZ0, EPDO ve Alt Boyutlarina
iliskin Bagimsiz t Testi Sonuglari (n:381)

t Testi
n X sS
t sd P
" Evet 364 67,47 9,014 ,107 379 ,915
MZO
Hayir 17 67,24 6,694
. Evet 364 25,87 4,338 ,914 379 ,361
Kendini Anlama
Hayir 17 24,88 4,241
. L Evet 364 12,94 3,081 ,753 20,636 ,460
Insani Degerler
Hayir 17 12,59 1,805
Evet 364 16,96 3,683 -,428 379 ,669
Merhamet
Hayir 17 17,35 2,999
) Evet 364 11,70 2,318 -1,237 379 217
Vicdan
Hayir 17 12,41 2,063
Evet 364 91,13 11,505 ,989 379 323
EPDO Hayir 17 88,29 12,504
. .. Evet 364 22,12 4,818 ,195 379 ,846
Aile Destegi
Hayir 17 21,88 4,794
.. Evet 364 17,28 3,575 ,512 379 ,609
Akran Destegi
Hayir 17 16,82 4,081
.. Evet 364 16,17 3,819 2,281 379 ,023
Okul Destegi
Hayir 17 14,00 4,077
Evet 364 67,47 1,979 -2,100 379 ,036
Uyum
Hayir 17 11,32 9,014
Miicadele Azmi Evet 364 67,24 6,694 1,200 379 ,231
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Hayir 17 25,87 4,338
. Evet 364 24,88 4,241 ,604 379 ,546
Empati
Hayir 17 12,94 3,081
P<0,05

Tablo 5 incelendiginde; ebeveynlerin birlikte olma durumlarina gére EPDO alt boyutu olan
okul destegi (t=2,281;p<0,05), uyum (t=-2,100;p<0,05) puanlarinin ortalamalari arasinda
istatiksel olarak anlamh bir fark oldugu, diger taraftan MZz0, alt boyutlari “Kendini
Anlama”, “Insani Degerler”, “Merhamet”, “Vicdan” ve EPDQ, alt boyutlari olan Aile destegi,
Akran destegi, Miicadele Azmi ve Empati puanlarinin ortalamalar: arasinda p>0.05 oldugu
icin anlaml fark olmadig1 goriilmektedir.

Ergenlerin yasi ile MZ0 ve alt boyut puanlari, EPDO ve alt boyutlarinin puanlari arasinda
anlamli iliski olup olmadig1 Pearson Korelasyon Analizi ile belirlenmis ve sonuglar Tablo
6‘de sunulmustur.
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Tablo 6. Ergenlerin yas1 ile MZO ve alt boyut puanlari, EPDO ve alt boyut puanlari arasindaki iliskinin Pearson Korelasyon Analizi

Sonuglari (n:381)

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 13
Ergen Yas 1
(1)
Manevi Zeka
Mz0 (2) ,028 1
Kendini -
44 1
Anlama (3) 0 730
insani . o
. ,002 , 172 1
Degerler (4) 00 657 4
zmﬁrmgmﬁ <ONm ﬂ.NNO** <WNN** ‘%OO** 1
(5)
Vicdanhlik 022 481" 206" 258" 082 1
(6)
Ergen psikolgjik Dayanikitk
EPDO (7) -094 368 4747 009 185 2287 1
Mw_v_m Destegl 179 150"  244”  -101" 064 162" 744" 1
Akran o018 1377 182" 025 070 109" 6687 3367 1
Destegi (9)
o_e_s -040 2897 3417 067 1227 1967 7307 418" 3017 1
Destegi (10)
Uyum (11)  -,030  ,145  ,298°  -050  ,079 -061 215 -024 037 ,014 1
Micadele (.o jgem o 14 195" 2107 602" 3017 246" 413" 059 1
Azmi (12)
Empati (13) ,041 3737 3387 142" 2797 1777 4800 1487 3947 2437 1637 2097 1

*p<0,05 **p<0,01 ; r korelasyon katsayis1 mutlak degeri r<0.2 ise ¢ok zayif ya da korelasyon yok. 0.2-0.4 arasinda ise zay:f. 0.4-0.6 arasinda
ise orta. 0.6-.0.8 arasinda ise yiiksek. 0.8> ise ¢ok yiiksek bir iligki gosterir.
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Tablo 6’ya gére , ergenlerin yasi ile MZO ve alt boyutlari, EPDO ve alt boyutlarinin arasinda
anlamh bir iliski olmadig1 belirlenmistir. Ayrica MZ0 ile EPDO toplam puanlari arasinda
pozitif yénde zayif diizeyde (r =. 368, p<0,01), MZO nin alt boyutlarindan olan kendini
anlama ile EPDO niin alt boyutlarindan olan miicadele azmi arasinda pozitif yénde zayif
diizeyde (r =. 462, p<0,01) iliskinin oldugu tespit edilmistir.

4.DEGERLENDIRME VE SONUCLAR

Bu béliimde ergenlerin manevi zeki ile psikolojik dayanikliliklar1 arasindaki iligskinin
incelenmesi amaciyla yiiriitiilen arastirma kapsaminda elde edilen bulgular ilgili alan yazin

kapsaminda tartigilmis ve yorumlanmustir.
4.1.Psikolojik Dayanikhliga fliskin Bulgular

Ergenlerin psikolojik dayanikliliklar1 toplam puan ve alt boyutlarinin cinsiyetinine gére
inceledigimizde uyum alt boyutu disinda anlamli fark gériilmemistir. Benzer bir calismada,
Ugar,* yaptig1 calismasinda ergenlerin psikolojik dayanikliliklarinin cinsiyete gére anlamli
bir fark gostermedigini belirtmistir. Ancak calismamizdan farkli olarak erkeklerin uyum alt
boyutundan aldiklart puanin kadinlara gére daha yiiksek oldugunu bulmuslardir.
Orneklem grubu farkli pek ¢ok calisma sonuglari da cinsiyete gére psikolojik dayaniklilik
diizeyinin farklilasmadigini ortaya koymaktadir.”® Bu ¢alismalarin bulgulari arastirma
bulgularini desteklemektedir. Farkli sonuglara ulasan arastirmalarda; kizlarin psikolojik
saglamlik diizeylerinin erkeklere gdre anlamli olarak daha yiiksek oldugu?® bulunmustur.

Ergenlerin psikolojik dayanikliliklarinin algilanan akademik basariya gére baktigimizda
uyum alt boyutu disindaki tiim boyutlarla anlamli bir fark bulunmustur. Arastirmamizi
destekleyen bir diger calismada, Cavga®” lise 6grencileri ile yaptigi calismasinda psikolojik
dayanikliligin  algilanan akademik basari ile iligkisi oldugunu bulmustur. Bireyin
karsilastig1 risklerin ve kotii kosullarin olumsuz etkilerinden korunmak, azaltmak ve
ortadan kaldirmak i¢in pek ¢ok faktdriin yarusira akademik basari da etkilemektedir.” Bu
calismada da psikolojik saglamligim akademik basari ile dogru orantili arttigi yéniinde bir
sonu¢ karsimiza ¢ikmigtir. Ergenlerin psikolojik dayanikliliklarinin anne babanin
birliktelik durumuna gére baktigimizdaanlaml bir fark bulunmamistir. Kilig® iiniversite

#Ugar, M.Z. Ergenlik Dénemi Bireylerin Kisilik Ozellikleri ile Psikolojik Dayaniklilik Diizeyleri Arasindaki iligki.
Konya: Selguk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

»Toprak, Handan. Ergenlerde Mutluluk ve Yasam Doyumunun Yordayicisi Olarak Psikolojik Saglamlik ve
Psikolojik ihtiyag Doyumu., Sakarya: Sakarya Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii,Yiiksek Lisans Tezi, 2014.

% Turgut, Ozden, and Bahtiyar Eraslan Capan. "Ergen Psikolojik Saglamlik Diizeyinin Yordayicilari: Algilanan
Sosyal Destek ve Okul Baglilig1." Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 44, 162-183, 2017.

7 Cavga, Zeynep. Lise 8grencilerinde aile yasam doyumu ile psikolojik dayamiklilik ve sosyal medya kullanim
bozuklugu arasindaki iliskinin incelenmesi. Istanbul:istanbul Sabahattin Zaim Universitesi. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

%0z, Fatma; Yilmaz Emel Bahadir. "Ruh Sagliginin Korunmasinda Onemli Bir Kavram: Psikolojik Saglamlik."
Hacettepe Universitesi Hemsirelik Fakiiltesi Dergisi 16/3: 82-89, 2009.

#Kilig, Senay Duygu. Erzurum Universite Ogrencilerinin Yalnizlik ve Psikolojik Dayanikliliklarimin incelenmesi.
Erzurum; Atatiirk Universitesi. Egitim Bilimleri Enstitiisii. Yiiksek Lisans Tezi, 2014
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dgrencileriyle Cavga® ve Ergiin®' lise 6grencileri ile yaptiklari ¢alismalarda psikolojik
dayaniklilik ile anne baba birlikteligi arasinda anlaml bir fark bulmamistir. Ebeveynlerin
bosanmasi, 6liimii ya da tek ebeveyn ile yasamak psikolojik saglamlik arastirmalarinda
ailesel risk faktorleri arasinda yer almaktadir.”” Bu ¢alisjmada anlamlh bir farkin
bulunmamasinin sebebi, 6rneklemde yer alan ayri anne baba sayisinin az olmasindan
kaynakli olabilir.

Ergenlerin psikolojik dayanikliliklarinin algilanan ebeveyn tutumuna gére baktigimizda
uyum ve okul destegi alt boyutlarinda anlamli bir fark bulunmustur. Kilig” iiniversite
dgrencileriyle ve Cavga® lise dgrencileriyle yaptiklari calismalarda psikolojik dayaniklilik
ile algilanan ebeveyn tutumu arasinda anlaml bir fark bulmustur. Psikolojik saglamlik ve
ebeveyn tutumlari arasindaki iliskiyi inceleyen bir diger calismada, “demokratik” tutum
sergilenen bireylerin puanlarinin anlamh sekilde yiiksek oldugu goriilmistiir.*

4.2.Manevi Zekaya iligkin Bulgular

Ergenlerin manevi zeka diizeylerine cinsiyetine gore baktigimizda insani deger ve vicdan
alt boyutlar1 disinda anlamli bir fark bulunmamistir. Ergenlerin bu alt boyutlarinimin
ortalamalarina bakildiginda ise kizlarin ortalama puanlarinin erkeklerinkinden daha fazla
oldugu sonucuna ulasilmistir. S6éylemez,* yetiskinlerle yaptigi calismasinda manevi
zekanin cinsiyete gore anlamli bir fark olusturmadigini, bunun yani sira toplam puan
ortalamalarinda kizlarin puan ortalamalarinin erkeklerinkinden fazla oldugu sonucuna
ulasmustir. Ruhsal zek4 boyutlar: ile erkek ve kadinlar arasinda kabullenme ve 6z-benlik
acisindan farklilik bulunmamistir. Ancak, amag ve degerler ile rusal zeka arasinda farklilik
ortaya ¢iktig1 saptanmstir.” Cinsiyet ve ruhal zeka iliskisini inceleyen bir diger ¢alismada
kadin ve erkekler arasinda bir fark ¢ikmadigina iliskin sonug bulunmustur.*®

Ergenlerin manevi zeka diizeylerine algilanan ebeveyn tutumuna gére baktigimizda
anlaml bir fark bulunmustur. Ergenlerin Manevi Zeka Olgegi toplam puan ortalamalarina
algilanan ebeveyn tutumuna gore bakildiginda en yiiksek puanin demokratik tutum
oldugu, en az puanin otoriter tutum oldugu bulunmustur. Demokratik ebeveyn tutumu
cocuklarin gelisimi agisindan en saglikli tutum olarak gériilmekle birlikte gocuklarin
ihtiyaclarini gz ardi etmeden sorumluluk bilinci kazandirilarak ¢ocuklarin karar alabilme

*Cavga, Zeynep. Lise 6grencilerinde aile yasam doyumu ile psikolojik dayamikhilik ve sosyal medya kullanmim
bozuklugu arasindaki iliskinin incelenmesi. Istanbul:istanbul Sabahattin Zaim Universitesi. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

3IErgiin, Osman. Ergenlerde Duygusal Zeka Ozellikleri ile Psikolojik Saglamlik Arasindaki iliskinin incelenmesi.
Yiiksek Lisans Tezi. istanbul Arel Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii. istanbul. 2016.

*Yoldas, Ceren; Haktan Demircioglu. "Cocukluk ve Ergenlik Déneminde Psikososyal Risk Faktorleri ve Koruyucu
Unsurlar." Ankara Saglik Hizmetleri Dergisi 18/1, 40-48, 2019.

* Acar, Suheyb. Sinav Kaygisinin Yordanmasimin Psikolojik Dayaniklilik Ve Karar Verme Becerileri A¢isindan
incelenmesi. istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Egitim Bilimleri Anabilim
Daly, Yiiksek Lisans Tezi. 2019.

¥S3ylemez, Aydin. Manevi Zekanin Yasamin Anlami ve Yasam Doyumunun Yordayicist Olarak Incelenmesi.
Sakarya: Sakarya Universitesi. Egitim Bilimleri Enstitiisii., Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

*Aydintan, Belgin. "Ruhsal Zekénin Déniistiiriicii Liderlik Uzerine Etkisini Arastiran Uygulamali Bir Calisma."
Atatiirk Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Dergisi, 23/2 , 257-274, 2009.

%Turan, Mehmet; Kog, Kenan; Ulucan, Hakki;Yiice Mustafa. "Spor Bilimleri Fakiiltesi Ogrencilerinin Ruhsal Zeka
Diizeylerinin Baz1 Degiskenlere Gére incelenmesi." Beden Egitimi ve Spor Bilimleri Dergisi, 14/1, 25-37, 2020.
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becerilerini gelistirmelerine yardimci olur ve ¢ocuklara s6z hakki tanimakla birlikte destek
de olur.”

Ergenlerin manevi zeka diizeylerine algilanan akademik basariya gore kendini anlama ve
vicdan alt boyutlarinda kizlarin lehine anlamli bir fark bulunmustur. Séylemez,*
yetiskinlerle yaptig1 calismasinda manevi zeka ile akademik basar1 arasinda anlamli bir fark
bulmustur.

Ergenlerin manevi zeka diizeylerine anne babanin birliktelik durumuna gére baktigimizda
anlamli bir fark bulunmamistir. Benzer bir calismada, Manafza Dehtabriz®® {iniversite
yoneticileri ile yaptig1 calismasinda manevi zekanin anne baba birliktelik durumuna gére
anlaml bir fark olusturmadigini bulmustur.

4.3.Korelasyona {ligkin Bulgular

Ergenlerin psikolojik dayanikliliklarina yasa gore baktigimizda anlamli bir iliski
bulunmamistir. Glingdrmiis*® vd. {iniversite 6grencileri ile yaptig1 ¢alismasinda psikolojik
dayaniklilik ile yas arasinda anlamli bir fark bulmamustir. Cavga* lise 6grencileri ile yaptig
calismasinda psikolojik dayaniklilik ile yas arasinda anlamli bir fark bulmustur. Ergenlerin
manevi zeka diizeylerine yasa gore baktigimizda anlamli bir iligki bulunmamistir.
Ergenlerin manevi zeka ve yas iliskisine yonelik ¢alismalara rastlanmamigtir. Farkli yas
gruplari ile yapilan calismalar incelendiginde benzer sonuglar karsimiza ¢ikmaktadir.
Turan vd. (2020), spor bilimleri &grencileri ile yaptiklar1 ¢alismada yas ile ruhsal zeka
arasinda anlamh bir iliski bulmamistir. Yang ve Mao* ve Heydari, Meshkinyazd ve
Soudmand *’nin hemsirelerle yapti§1 calismalarda yas ile ruhsal zeka arasinda anlaml bir
iliski bulmamistur.

Ergenlerin manevi zeka ile psikolojik dayanikliliklar1 arasinda pozitif yonde zayif bir iligki
oldugu goriilmektedir. Benzer bir c¢alismada, Kisi,* yetiskinlerle yaptigi calismasinda
psikolojik saglamlilik diizeyi ile ruhsal zeka arasinda pozitif yonde anlamh bir iliski
bulmustur.Bununla birlikte, manevi zeka alt boyutlarindan “kendini anlama” ile psikolojik
dayaniklilik 8l¢egi alt boyutlarindan “miicadele azmi” arasinda pozitif yonde zayif diizeyde
iliskinin oldugu gériilmektedir. Olgeklerin diger boyutlari arasindaki iliski incelendiginde

%Baykan, Nursen. Anne-Baba Tutumlar1 ile internet Bagimlilik Diizeyi Arasindaki iliskinin Incelenmesi
Sultanbeyli ilgesi Ornegi). istanbul: Yeditepe Universitesi. Egitim Bilimleri Enstitiisii. Yiiksek Lisans Tezi, 2014.
3¥S3ylemez, Aydin. Manevi Zekanin Yasamin Anlami ve Yasam Doyumunun Yordayicisi olarak incelenmesi.
Sakarya: Sakarya Universitesi. Egitim Bilimleri Enstitiisii., Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

*¥Manafza Dehtabriz, S. Universite Yoneticilerinin Ruhsal Zeka ve Duygusal Zeka ile Déniisiimcii Liderlik
Davraniglari Arasindaki iliskinin incelenmesi.Erzurum: Atatiirk Universitesi. Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2020.
“Giingérmiis, Kiibra; Okanli,Ayse; Kocabeyoglu, Tuggce. "Hemsirelik Ogrencilerinin Psikolojik Dayanikliliklar: Ve
Etkileyen Faktdrler." Psikiyatri Hemsireligi Dergisi 6/1, 9-14, 2015.

“ICavga, Zeynep. Lise grencilerinde aile yasam doyumu ile psikolojik dayaniklilik ve sosyal medya kullanim
bozuklugu arasindaki iliskinin incelenmesi. Istanbul:istanbul Sabahattin Zaim Universitesi. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

“?Yang, Ke-Ping ; Xiu-Ying Mao. "A Study Of Nurses’ Spiritual intelligence: A Cross-Sectional Questionnaire
Survey." International Journal Of Nursing Studies, 44/6, 999-1010, 2007.

“Heydari, Abbas; Ali Meshkinyazd;Parvaneh Soudmand. "The Effect Of Spiritual intelligence Training On Job
Satisfaction Of Psychiatric Nurses." Iranian Journal Of Psychiatry 12/2, 128, 2017.

“Kisi, M. Z. Psikolojik Saglamlik Diizeylerinin Duygusal Zekd ve Ruhsal Zeka ile iliskisi. Istanbul: Dogus
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Yiiksek Lisans Tezi, 2020.
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daise anlaml bir iliski bulunmamugtir. Alan yazinda, manevi zeka ve psikolojik dayaniklilik
arasindaki iliskiye yonelik ¢alismalarin olmadigi goriilmektedir. Genel olarak psikolojik
dayaniklilik, bireyin, kendisini zorlayan bir kosulla karsi karsiya kalmasi sonucunda
karsilastig1 bu durumla yeterli diizeyde basa ¢ikabilmesi ile tanimlanmaktadir. Problem
durumu ile basa ¢ikabilmesi i¢in bireyin, 6z- yeterlilik, 6z-sayg1, anne baba destegi, islevsel
beceriler, yasam doyumu, inang, zihinsel islev okul, akran zorluklarla, kayiplarla miicadele
etme ve olumsuz duruma uyum saglama becerisi gibi destekleyici faktorlere gereksinim
duymaktadir (Saka ve Ceylan, 2018; Turgut ve Capan, 2017). Bu tanimdan yola ¢ikarak
konu ile ilgili benzer calismalar incelendiginde; ruhsal zeka ile iyi olus, yasam
memnuniyeti, mutluluk arasinda iliski oldugu (Lun ve Bond, 2013), bagislayicihk
(Karakas,2017), yasam doyumu (Kalantarkousheh,Nickamal, Amanollahi ve Dehghani,
2014),arasinda pozitif yénde iliski oldugu gériilmektedir. manevi iyi olus ve psikolojik
dayaniklihgin 6zsaygi icin gligli bir yordayict oldugu (Kamya, 2000) arastirmalarda
saptanmigtir. Bu arastirmalar calismamizda ortaya c¢ikan sonucu kismen destekledigi

goriilmektedir.

Yapilan arastirmada elde edilen sonuglar g6z oniinde bulunduruldugunda; farkl
kiiltiirlerde ve farkli gruplar iizerinde de bu konunun arastirilmasi, ergenlerde manevi zeka
ve psikolojik saglamlik ile iliskisini iceren nitel yontem kullanilarak arastirmalar
yapilabilir. Ayrica, manevi zekanin, psikolojik iyi olus, yasam doyumu, 6lim kaygisi,
siddete ydnelik egilimler ile iliskisi konularinda ¢alismalar yapilarak, konu ile ilgili gesitli
gruplara egitimler ve desteklerin verilmesi dnerilebilir.

4.4.Aragtirma ve Yayin Etigi Beyam

"Ergenlerin Manevi Zeka ile Psikolojik Dayanikliliklar1 Arasindaki iliskinin incelenmesi"
isimli arastirma igin Saglik Bilimleri Universitesi, Hamidiye Girisimsel Olmayan
Arastirmalar Etik Kurulu’'ndan 11.12.2020 tarihli 20/493 nolu karar ile birlikte Etik Kurul
izni alinmistir.
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Sultan II. Abdiilhamid, (1876-1909) Osmanli Devleti’nin en uzun siireli iktidarda kalan hiikiimdarlarindandir. Bu
uzun siire ayni zamanda siyasi, askeri, idari, iktisadi ve ictimai pek ¢ok meselenin var oldugu bir dénem
olmustur. Padisah bu meselelerin halli icin devlet adamlarindan kendisine ¢dziim 6nerileriyle ilgili l4yiha
takdim etmelerini istemistir. Kendisinin bu konuda irade ¢ikardig1 bilinmektedir. Bu sebeple ¢esitli konularda
Padisaha binlerce layiha sunulmustur. Bu makalenin konusunu Mustafa Liitfi Efendi tarafindan 1909 tarihinde
yazilan ldyihalardan birisi teskil etmektedir. Konu itibariyle genis bir kapsama sahip olan liyihada iktisadi
konular daha fazla yer tutmaktadir. Bu konudaki baglklarin tamaminin ele alinmasi ise bir makale hacmini
asmaktadir. Bu sebeple makalede toplumsal hayata dair basliklara agirlik verilmistir. Makalenin muhtevasi,
layihanin konularima gére tasnif edilmesi seklinde degerlendirilmistir. LAyihanin 20. yiizyilin heniiz basinda
yazilmig olmasi dénemin genel bir resmini ¢ekmeyi saglamistir. Ayni zamanda Istanbul’'un toplumsal hayatina
dair baz1 degerlendirmeleri yapmaya da imkin vermektedir. Dolayisiyla bu makalede layihanin tamtilmas: ve
tespit edilen konularin degerlendirilerek dikkate sunulmasi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanly, II. Abdiilhamid, Mustafa Liitfi Efendi, istanbul, Ldyiha

A STUDY ON THE REPORT OF MUSTAFA LUTFi EFENDi PRESENTED TO SULTAN
ABDULHAMID I

Abstract

Sultan Abdulhamid II is one of the longest reigning sultans of the Ottoman Empire. This long period has been
witnessed many changes in political, military, administrative, economic and social field. The Public
administrator to and statesmen were asked by the Sultan to research and present reporting situation of the
country. It is known that Sultan Abdulhamid II announced the judgement on this issue. For this reason,
thousands of reports on various issues had been prepared and presented to the sultan.

The subject of this study is one of the reports written by Mustafa Liitfi Efendi during the reign of Abdulhamid II.
In the report, which has a wide scope in terms of subject, economic issues take up more space. It would take
more than one article to cover all the topics on this subject. Therefore, the article focused on topics related to
social life. The content of the article has been evaluated as the classification of the report according to its
subjects. The fact that the report was written at the beginning of the 20th century provided a general picture of
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the period. At the same time, it allows us to make some evaluations about the social life of Istanbul during the
reign of Abdulhamid II.

Therefore, in this article, it is aimed to introduce the report and to evaluate the identified issues and to present
them into consideration.

Key Words: Ottoman, Abdulhamid II, Mustafa Lutfi Efendj, Istanbul, Report

Atif / Cite as: Aydeniz, Tugba. “Mustafa Liitfi Efendi Tarafindan Sultan II. Abdiilhamid’e Takdim Edilen Bir
Layiha Uzerine Degerlendirmeler”. Apjir 5/2 (Agustos 2021), 253-269.

Girig

Osmanli tarihinde dénemlendirme meselesi uzun siiredir pek ¢ok tarihginin giindemini
teskil eden bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Osmanli Devleti'nin klasik
ddnemin sonu kabul edilen 16. ylizyilin nihayeti itibariyle artik parlak giinlerini arkasinda
biraktigi ve duraklayarak ¢okiise dogru hizla ilerledigi diisiincesi/kabulii temellerini
sadece Oryantalist diisiinceden almamaktadir. Bu gerileme/ilerleme kabuliinde Osmanl
miitefekkirlerinin 16. ylizyildan beri gesitli vesilelerle hazirlamis ve ¢ogunlukla devrin
padisahina takdim etmis olduklar1 nasihatnameler de etkilidir." Bununla birlikte klasik
ddnem 1slahatnimelerinin genel bir hiiviyet tasimaktan ziyade belirli alanlar1 i¢ine alarak
daha hususi konu bagliklar1 tasidiklar1 sdylenebilir.” Osmanli devlet diizeninde tespit
edilen bazi bozukluklarin ortaya konularak, ¢oziimlerine dair tekliflerin yer aldig
raporlar olan bu nasihatnimeler, siyasi 6giit, tavsiye olarak dikkati cekmistir.> Bunlar

ayni zamanda Osmanl devlet diizeni hakkinda nemli bilgiler veren kaynaklar oldugu
gibi Islam siyaset kiiltiirii cercevesinde de degerlendirilen metinlerdir.*

Akademik camiada daha ziyade yiiksek lisans tezi olarak ele alinarak incelenen layihalarin
giinlimiiz alfabesine cevrilmesi ve degerlendirilmesi benimsenen bir usiil olarak tercih
edilmistir. Bunlarin iginde Sultan II. Abdiilhamid’e takdim edilen layihalar tizerine
yapilan calismalarda egitim-6gretim ve siyasi konularla ilgili olanlarinin yaninda konu
ayrimi  olmaksizin genel bir c¢ercevede incelenen ldyiha c¢alismalarinin oldugu
goriilmektedir. Mustafa Oguz'un II. Abdiilhamid’e Sunulan Layihalar isimli doktora tezi buna
ornek verilebilir.” Liyihalarin dénemin mali 6zellikleri tizerine ele alindig1 caligmalar da

L Erol Ozvar, “Osmanli Tarihini Dénemlendirme Meselesi ve Osmanli Nasihat Literatiirii”, Divan, 2 (1999), 137-
138.

2 Mehmet Ipsirli, “Islahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999) 19/170.

* Nasihatnamelerin siyaset literatiiriindeki konumuna dair bilgi icin bk. Omer Dinger, Siyasetndmeleri Yeniden
Okumak (istanbul: Klasik Yaynlari, 2018), 23-36.

* Gelibolulu Mustafa Ali, Liitfi Pasa, Kogi Bey, Katip Gelebi bu raporlari kaleme alan isimlerin &nde
gelenleridir.

® Mustafa Oguz, II. Abdiilhamid’e Sunulan Ldyihalar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi), 2007.
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mevcuttur. Mustafa Durusoy’un Sultan II. Abdiilhamit’e Sunulan Ldyihalar Isijinda Dénemin
Iktisadi Ozellikleri baslikl tezi bu agidan dikkate degerdir.°

Bu makalede ele alinacak olan ve tam anlamiyla 1slahatnime/nasihatnime metni olarak
degerlendirilmese de konu bagliklar1 itibariyle bozulma gériilen alanlarin tespit edilerek
diizenlenmesine dair tavsiye, teklif, ¢6ziim 6nerilerinin yer aldigi 1909 tarihli 1ayihanin
nasihatnime risaleleri ile ortak yanlar tasidig1 s6ylenebilir. S6z konusu layiha Mustafa
Liitfi Efendi tarafindan Sultan II. Abdiilhamid’e takdim edilmek {izere yazilmistir.” Bu
yazida, lyihanin genel hatlari ile tanitimi yapilacaktir. Ayrica ldyihanin muhtevasina dair
verilen bilgilerden sonra dénemin istanbul’'unu birden ¢ok boyutu ile degerlendirmek
amaglanmustir. Burada verilen baslklar, metnin kendisinde mevcut olmayip, yazarin
kaleme aldiklar1 izerinden yapilan bir tasniftir. Bilhassa metnin son kisimlarinda yer alan
maliye ile ilgili konularin ayr1 bir ¢alisma konusu olusturacak kadar hacimli olmasi
dolayisiyla bu makalede sadece kisa bilgi verilmesi ile yetinilmistir. Toplumsal hayata dair
tenkit ve ¢éziimler ise daha detayli olarak ele alinmistur.

1. Layihanin Kaleme Alindig1 Déneme Bir Bakis

1909 yilinda yazilmis olan layiha ayni zamanda 20. yiizyilin hemen basinda birgok
gelismenin de tami@idir. Bilindigi {izere diinya 19. yilizyilin sonlarinda kolonyalizmin
zirvede oldugu bir déneme sahitlik etmistir. Kiiresel gliclerin diinyay1 paylasma adina
aralarinda yasadiklari gekisme, her devleti etkilemekte ise de yiikselen milliyetgilik akimi
imparatorluklar1 ve bilhassa Osmanli’y1 derinden yaralamistir. Bunlara sosyal, siyasi ve
maddi diger problemleri de eklemek gerekir. Ancak bir¢ok degisimin yasandigi Osmanh
topraklarinda basindan egitime ve hukuka kadar bir¢ok ilkin ve yeniligin yasandig
dénem Osmanli modernlesmesinin Batili miiesseseler tizerinden sekillendigi bu senelere
denk gelmektedir. Bu asrin basinda yasanan énemli siyasi gelismeler olarak gosterilecek
II. Mesrutiyet’in ilani, Osmanli’dan ayrilip bagimsizlik kazanan topraklar, Balkanlarda
yasanan agir kayiplar dikkati cekmektedir. Bunun yaninda toplumdaki degisimi daha iyi
hissettirecek aile hayati, kadin gibi mevzularda gériilen degisim, toplumda moda ve yeni
diisiincelerin artan agirligina ve tayin edici glice erismesine yol agmustir. Ayrica
tasimacilikta rayl sistemin devrede oldugu, sehrin ana mekanlar1 olan meydanlarin ve
caddelerin yeniden tanzim edilmesine doniik diizenlemelerin yapildigi bir dénemdir.
Toplumsal hayata déniik bu tiir diizenlemeler ve yasanan degisime dair isaretleri ve buna
bagli meselelerin ¢oziimii icin teklifleri bu layihada da metinde de gérebilmek imkin
dahilindedir.

2. Sultan II. Abdiilhamid’e Mustafa Liitfi Efendi Tarafindan Sunulan Islahat
Layihasi

¢ Mustafa Durusoy, Sultan II. Abdiilhamit’e Sunulan Ldyihalar Isijinda Dénemin Iktisadi Ozellikleri (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi), 1995.
7 Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Esas Evrak [Y.EE], No. 56, G&mlek No. 14.
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Arapca bir kelime olan l4yiha, hatira gelen sey manésinda olup, Osmanli belgeleri i¢inde
rapor ve taslak muhtevasina sahip belge ¢esidi olarak kullanilmistir.® Burada ele alinacak
layiha, rapor cesidi olan layiha grubu icinde yer alan 1slahat liyihalarina dahil edilebilir.
Bu tiir layihalarin esas vasfi, bir konuda yapilmas: tavsiye edilen 1slahat 6nerilerini
isteyen makama takdim etmis olmalaridir.

Sultan 1. Abdiilhamid iktidarda oldugu miiddet boyunca devlet adamlarindan ve
miisavirlerinden i¢ ve dis siyasete dair meselelerde devletin kars: karsiya kaldig1 sikintili
durumlar i¢in ¢5ziim tekliflerini liyiha olarak kendisine sunmalarini istemistir. Rusya ile
yapilan harbin agir sonuglari, Ermeni meselesi, Misir ve Kibris sorunu, hazinenin yasadigi
sikintilar, biitce agiklari, idarede yapilacak yeni diizenlemeler bu dénemin en dikkati
ceken meseleleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu problemlerin halline dair teklifler icin
padisahin 1slahatlarin gerektigi alanlarda bir irade ¢ikardigi bilinmektedir. Buna istinaden
padisaha farkli konularda yiizlerce ldyiha takdim edilmistir. Sunulan bu layihalarin 19.
yiizyll itibariyle sayilarinin daha fazla oldugu, 20. yiizyil baslarinda ise saymin azaldig:
gorllmektedir.” Bu uzun saltanat siiresinde bir liyiha geleneginin devam edegeldigi
sdylenebilir. Buna goére egitimle," hukukla,' siyasi meselelerle' ilgili ldyihalar daha ¢ok
dikkati cekmektedir.”

Sultan II. Abdiilhamid’e verilmek iizere yazildig1 anlasilan ldyiha Sehremaneti Miilga
Miilhakat Meclis idaresi Azas1 Mustafa Liitfi b. ibrahim tarafindan kaleme almmustir. 6
Rebiulahir 1327/27 Nisan 1909’a tarihine aittir. Kirmizi renkli bir kese icindedir ve defter
seklinde yazilmistir. Liyihada 67 madde vardir ve 50 sayfadir. Son sayfada Mustafa Liitfi
Efendi'nin miihri mevcuttur. Liyihanin basinda ne maksatla kaleme alindigina,
muhtevasina ve nereye sunulduguna dair kisa bir giris vardir. Konu basliklar1 maddeler
halinde yazilmistir. Mustfa Liitfi Efendi yazdiklarin1 Sadrazam Kamil Pasa ile goriserek,

8 Miibahat S. Kiititkoglu, Osmanh Belgelerinin Dili (Diplomatik) (istanbul: Kubbealti Nesriyati, 1998), 335.

° Mustafa Oguz, “II. Abdiilhamid’e Sunulan Liyihalar”, Devr-i Hamid Sultan II. Abdiilhamid, haz. Mehmet Metin
Hiilagii vd. (Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 2011), 3/352, 366.

° Giilmisal Emiroglu, “Il. Abdiilhamid Déneminde ilkdgretim Konulu LAyihalar (1876-1908)”, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8 (2002), 169-191; brahim Caner Tiirk, “Osmanli Memleketlerinde
flkokullar ve Umumi Mektepler Acilarak Bu Mekteplerin Gogaltilmalar1 ve Islah Edilmelerine Dair IL
Abdiilhamid’e Sunulan Bir Liyiha”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 54 (2015), 713-
726.

1 Osman Koksal, “Adliye Orgiitiiniin Problemleri ve Yapilmasi Gerekli Diizenlemelere Dair II. Abdiilhamit’e
Sunulan Bir Liyiha”, OTAM: Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 9 (1998),
263-285.

2 Bayram Kodaman-Nedim Ipek, “Yahudilerin Filistin’e Yerlesmeleriyle ilgili Olarak II. Abdiilhamid’e 1879’da
Sunulan Bir Liyiha”, Belleten [TTK Belleten Tiirk Tarih Kurumu] 57/219 (1993), 565-580; Kiirsat Gelik, “Sultan II.
Abdiilhamid’e Sunulan Bir Liyiha: 1880 Tarihli Beyrut Layihasi1”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 28/2
(2018), 345-362.

B 11 Abdiilhamid dénemi layihalarimin genel 6zellikleri hakkinda bk. Oguz, “Il. Abdiilhamid’e Sunulan
Layihalar”, 353.
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onunla da paylasmis, Pasanin kendisini tasdik etmesinden biiyilk memnuniyet
duymugstur.*

Burada incelenen liyihanuin yazilma gerekcesi, Mustafa Lutfi Efendi'nin ¢dziime
kavusturulmas: gerektigini diisiindigli bazi 6nemli sorunlarin tetkik ve miitalaa
edilmesinin kaginilmaz olmasi ve bu meseleleri yazmamanin ona agir bir mesuliyet
yiiklemesi olarak ifade edilmistir. Layiha biyiik nispette yazarin gozlemlerine
dayanmaktadir.

3. Liyihanin Konu Bagliklar

Liyihanin konulari toplum hayati (22 madde) ve iktisadi meseleler (46 madde) seklinde iki
ana baslik ile bunlarin alt basliklar1 altinda toplanabilir. Toplum hayati bagligi altinda din
hizmetlerinin devamlili§ina iliskin baz1 diizenlemelere isaret edilmistir. Kur’an-1 Kerim’e
hiirmet gésterilmesi, camilerde temizlige 6nem verilmesi, gayrimislim tebaa ile
miinasebetler, At Meydar ile ilgili bazi diizenlemeler bunlardandir. iktisadi meseleler
baslig1 altinda ise vergi ve gelirlerle ilgili diizenlemeler ve bunlarin aktarilacag: yerlere
dair degerlendirmelere yer verilmistir. Liyihada toplum hayat: ile ilgili konulara 6ncelik
verilmistir. Ele alinan gerek toplumsal gerek iktisadi konulara iliskin problemlerin tespiti
yaninda ¢6ziim yollarina dair 6neriler de ortaya konulmustur. Yazarin toplumsal hayatla
ilgili tenkit, endise ve problem tespitlerinde dini referanslar1 sik¢a kullanmas:i dikkati
cekmektedir. Dikkat ¢ekilmek istenen bazi konularin dyet ile delillendirilmesi, yazarin
kendi zihnindeki kabuliin mesruiyet kazanmasinin oniinii agmaktadir. Mustafa Liitfi
Efendi liyihasinin dnemine su ifadelerle dikkat cekmektedir: “isbu layiha-i memliikdnemin

birinci fikra-i mahs{isasindan altmis yedinci fikrasina degin her bir fikras1 fevkalade mithim olup

manen ve maddeten ve siyaseten siyan-1 miitalaa olunmustur.” "

3.1. Toplum Hayat1

Bu baslik altinda ilk olarak toplumda dini hayat ve cami hizmetleri, turistlerin cami
ziyaretlerinde dikkat edilmesi gerekenler, cocuklarin miiezzin yapilmamasi, ecnebilere

4 Arsiv kayitlarina gore 1902 tarihli bir belgede Mustafa Liitfi Efendi'nin bu tarihten birkag sene 6nce Sadéret’e
bir layiha sundugu goriilmektedir. Bu layihada alt1 baslik altinda 6zetle Kur’an-1 Kerim konulan rahlelerin
yeteri kadar yiiksek olmamasi, Selatin camilerde tizerinde hag resimlerini andiran remzlerin oldugu kiigiik hal
ve seccadelerin bulunmasi, turistlere cami ziyaretleri sirasinda verilen terliklerin kenarsiz olmasi sebebiyle
caminin kirlenmesi, firinlarda ekmeklerin cilalanmas: i¢in domuz kilindan yapilan fircalar kullanildigi iddias: ve
Miisliiman ¢ocuklarin bazilarina moda diye gemici sapkas: giydirilmesi ile dine mugayir kiyafetin benimsenmesi
gibi meseleler ele almmistir. S6z konusu layiha, belirtilen hususlarda diizenleme yapilmak iizere Evkaf Nezareti,
Sehremaneti ve Zaptiye Nezareti'ne ya da ilgili birimlere génderilmistir. BOA, Dahiliye Mektubi Kalemi [DH.MKT],
No. 511, Gmlek No. 48, 17 Safer 1320/26 May1is 1902. Bu ldyihada camilerde kullamilan seccade ve kiigiik
halilarda hag isareti oldugu yéniindeki beyanatta ibn Abidin’in Reddii’l-muhtar isimli hasiyesinden bir alinti
yapilarak, iizerine hag isaretine benzeyen bir remzin, isaretin oldugu elbiseyi giymenin Nasranilere benzemek
olacagi, bunun zemmedildigine yer verilmistir, bk. Aym yer. Mustafa Liitfi Efendi 1911 yilinda da bir baska
layiha daha yazmustir. Osmanl Arsivi (BOA), Bab-1 Alf Evrak Odasi [BEO], No. 3970, Gomlek No. 297731, 8 Zilhicce
1329/22 Kasim 1911. Bu ldyiha donanma-y1 Osmanfi’nin varidat kalemleriyle ilgilidir.

> BOA, Y.EE, No. 56, Gdmlek No. 14, 21-22.
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karsi giivensizlik duyulmasi, moda ve giyim, At Meydani diizenlemesi ile ilgili
degerlendirmeler yer almaktadir. Yiizyilin baglarinda istanbul’un bazi camilerinde ibadet
hayatina ve cami diizenine dair genel bir fotograf gézlerimizin dniine gelmektedir.

3.1.1. Kur’dn-1 Kerim’e Saygi ve Camilerin Temizligi

Mustafa Liitfi Efendi’nin ifadelerine gére Kur’an-1 Kerim’e kars: birtakim hiirmetsizlikler
yapilmasi iizerine kendisi padisaha daha once de bir layiha takdim etmistir. Mustafa
Efendi’nin isaret ettigi en temel iki husustan ilki, bazi camilerde yer alan resimlerle
ilgilidir. Son zamanlarda 12 tarikatin mesayih-i izaminin on dérdiiniin kavugunun
resimlerinin takliden yapilip Dersaadet ve tasra vilayetlerinde levha olarak satildigini
belirterek bu levhalarin bazilarinin Uskiidar selatin camilerinin mihrap taraflarina
yerlestirilmis olmasindan duydugu rahatsizhig: dile getirmistir. Camilerde bulunan bu
levhalarin cemaatin dikkatini dagitacak ve ibadet esnasinda husuyu engelleyecek
olmasinin yaninda dinen bu tiir bir uygulamanin mekruh olacagina isaret etmistir.
Namazda husu konusuna dikkat cekilirken 4yete referans vermis,'® bu durumu aym
zamanda Hz. Peygamber’in siinnetine uyulmamasi, fikih kitaplarindaki hiikiimlerle amel
edilmemesi seklinde degerlendirmistir. Bu tiir uygulamalarin Evkaf Nezaretinin bilgisi
disinda yapildigina dikkat gekilerek, dinin esasina aykiri islere miisaade edilmemesi
istenmigtir,”” Ayrica cami hahlarimin nakiglarina da dikkat cekilerek, cami ve
mescitlerdeki kii¢lik hali ve seccadelerin tizerinde bulunan nakislarin hag isaretine
benzedigi, bunun da ibadetin husu icinde eda edilmesine engel oldugu vurgulanmistir.
Bu sebeple camide kullanmlacak mefrusat hususunda dikkat gdsterilmesi istenmistir.'®
Namaz esnasinda husuyu ortadan kaldiracak ve dikkati dagitacak her sey namazin
mekruhlarindan sayildigindan layihada bu konuda yapilan tespitlere ¢3ziim 6nerileri de
getirilmistir.

Liyihada ikinci olarak, Kur’dn-1 Kerim’e hiirmetsizlik kabul edilecek her tiir hareketin
Oniine gecilmesine ve fiziki ortamin buna gére hazirlanmasina dikkat ¢ekilmistir. Mustafa
Efendi, son ddnemlerde Kur’an'in cep boy olarak ufak &lgiide veya Kur’an'in ikiye
béliinmesi suretiyle basilmasini dogru bulmadigi gibi Dersaadet ve tasra vilayetlerinde
cikarilan gazetelerde Kur’an Ayetlerinin ve hadislerin basilmasini da hiirmetsizlik olarak
gordiigii icin tasvip etmemektedir. Bu yayinlarin kutsal kitabin mahiyetinden bi-haber
kisiler elinde olmasindan ve Hristiyanlarin ellerine gecerek 6zensizce kullanilma
ihtimalinin manevi olarak vicdanlar1 yaralayacagindan duydugu endiseyi dile
getirmistir.” Bu konudaki ¢6ziim teklifi ise gazetelerin 4yet ve hadis basmamalari i¢in
Valde Hani'nda bulunan bilciimle matbaaya tebligatta bulunulmasidir.”

16 “Onlar ki namazlarinda derin saygi igcindedirler.” Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin
(Ankara: Diyanet sleri Baskanlif1 Yayinlari, 2004), el-M{i'min{in, 23/2.

7 BOA, Y.EE, No. 56, Gomlek No. 14, 2.

8 BOA, Y.EE, No. 56, G6mlek No. 14, 4-5.

9 BOA, Y.EE, No. 56, Gémlek No. 14, 3; Kur’an-1 Kerim’e karsi saygida gdsterilen hassasiyet ve Kur’an
sayfalarini kese kagid1 yaparak balik satan esnaf hakkindaki belgenin degerlendirmesi i¢in bk. Tugba Yal¢in,
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Fiziki ortamla ilgili dikkat gekilen konularin basinda ise cami ve mescidlerin temiz
tutulmasinin dinimizin bir emri oldugunu hatirlatarak gayrimiislimlerin cami ziyaretleri
sirasinda temizlige Gzen gostermemeleri gelmektedir. Turistlerin cami ziyaretlerinde
ayakkabilarini disarida gikarmadigi, ayakkabilarin tizerine terlik giyildigi anlagilmaktadir.
Nitekim, “.milel-i gayrimiislimeden cevimi ve mesicid-i serifeyi ziyarete gelen
ecnebilerin ayaklarina verilen terlikler kenarsiz olmasi hasebiyle ayakkabilarin terlikten

i

iki tarafa inhiraf ettigi terlikler, muhafaza-i nezafette faidesiz kalmaktadir...” ciimlesi
buna isaret etmektedir. Kimi zaman terliklerin ayaktan ¢ikarak secde mahallini kirletmesi
de s6z konusudur. Bu durumda cami i¢ mahallinde dolasan hademelerin terlikleri
sahibine tekrar giydirmek tizere turistleri takip ettikleri gozlenmistir. Bu halin yarattig
sikintiya dikkat cekilen yazida tiim bu problemlerin 6niine ge¢mek icin yiiksek kenarli

terliklerin tedarik edilmesi bir ¢6ziim olarak sunulmustur.*

Burada, turizmin heniiz bir sektor olmasa da belirgin hale gelmeye basladig1 bir dsnemin
tecriibe edildigi anlagilmaktadir. Modernlesmenin bir yansimasi olarak da okunabilecek
bu duruma gdre Istanbul’'un belli bazi yerlerinde yabanci seyyahlarin varligi, camiler
acisindan bazi meselelerin dogmasina yol agmistir. Ancak ilging olan, bu temizlik
probleminin ayakkabilarin disarida ¢ikarilmasi yerine terlik kenarlarinin yiikseltilmesiyle
¢6zlime kavusturulmasidir. Dolayisiyla meselenin ¢6ziimiine kokten katki saglayacak bir
teklif oldugu distinilmemelidir. Benzer bir durum yani caminin ayakkabilar ile
kirletilmesi, cami cemaatinin yaptig1 bir fiil olarak da dile getirilmistir. Dersaadet ve
tasrada cami ve mescitlerin cemaatini olusturan biiyiik kiigiik herkesin cami kapisindan
girerken ayakkabilarin ellerine almalari ve bu sirada dikkatsizlik sebebiyle kirli su ve
camurun secde edilecek yere akarak orayi kirletmesi ¢okga rastlanan bir durumdur. Diger
yandan namazin edasindan sonra cemaatin bir an énce ¢ikmak igin gayret gostermesi
ellerinde olan bu pis ayakkabilarin bir baskasinin tizerini kirletmesine yol agmaktadir.
Bunun yaninda {i¢ yas veya daha kii¢iik ¢ocuklarin tuvalet ihtiyaglarinin camide
giderilmesi herkesin sahit oldugu kerih hallerdendir. Bu sebeple camilerin temizligine
cok dikkat ve O6zen gosterilmesi gerektigi, bunun dinimizin emri olan temizlik
anlayisindan dolayr aslinda bir zaruret kabul edildigi bildirilmistir.” Bu durumda
camilerde fiziki temizligin saglanmasi disinda cami 4dibina uymayacak davranislardan
kaginilarak camiye giriste ve cikista dikkat, siiklinet ve nezaketle hareket edilmesi
istenmistir.

Diger taraftan layihada Kur’an’in nasil muhafaza edilecegine dair 6nemli hatirlatmalar da
dikkati cekmektedir. Camiler ve mescidler basta olmak tizere kiitiiphane ve medreselerde
vakif olarak bulunan Kur'dn-1 Kerimlerin iizerine konuldugu rahlelerin yeteri kadar
yiiksek olmadigina dikkat gekilerek, algak rahlelerin Kur'an’a saygisizlik oldugu dile

“Arsiv Belgelerinde Ecdadin Kur’an-1 Kerim’e Gosterdigi Hiirmet”, Hikmete Cagri Yaratan Rabbinin Adiyla Oku
(istanbul: istanbul Miiftiiliigii Kiiltiir Yayinlari, 2007), 2/117-119.

 BOA, Y.EE, No. 56, Gmlek No. 14, 3.

2 BOA, Y.EE, No. 56, Gomlek No. 14, 4.

22BOA, Y.EE, No. 56, Gomlek No. 14, 5.
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getirilmistir. Burada dikkati ¢eken bir baska husus, cemaatin kirli ayakkabilarini disarida
birakmayip, cami icindeki ayakkabi dolaplarina koymalaridir. Cemaat ayakkabilarini
Kur’an rahleleri altina veya camide uygun bulduklar: bir yere koyarak dinin en nemli
kurali olan temizlik sartini ihlal ederek Kur’an’a da saygisizlik yapmaktadir. Bu problemin
ortadan kaldirilmas: i¢in yapilan tavsiyeler, lizerine Kur’an konulan rahlelerin daha
yiiksek hale getirilmesi, cami, mescid, kiitiiphane ve medreselerin herkes tarafindan
goriilebilecek miinasip mahallerine Vakia suresi 79. 4yetinin® asilmasi ve Kur’an-i
Kerimlerin bu Ayetin altinda yer alan, iizerinde padisahin tugrasinin da oldugu kilitsiz
camekan dolaplara yerlestirilerek bu konudaki takibatin kayyumlar tarafindan yapilmasi
seklinde siralanmigtir.* Bu hususta daha énce de yapmis oldugu hatirlatmalara dikkat
ceken Mustafa Liitfi Efendi, bir diizelme gormedigi icin tekrar yazdigini belirterek,
marangozhane-i hiimdyiinda yapilacak dolaplarn bu problemin halledilmesinde
kullanilabilecegine isaret etmektedir.”

3.1.2. Cocuk Miiezzinler

Heniiz bulug cagina girmemis ¢ocuklarin Uskiidar camilerinde ezan okumalari ve diger
milezzinlik vazifelerini yerine getirmelerinin dogru olmadigina dikkat ¢ekilmektedir. Bu
tir gorevlerde ser'l ahkimin bulug cagina erismek ile olabilecegi, bu sebeple bu
faaliyetlere miisaade edilmemesi istenmektedir.*

3.1.3. Firinlarda Domuz Kilindan Fir¢a Kullanilmamasi

Bu kisimda, islam inancina gére haram olan domuzun killarindan imal edildigi séylenen
ve Avrupa’dan ithal edilen firgalarin firmlarda pisirilen ekmeklerin {izerini cilalamak icin
kullanilmasinin, ser'an caiz olmadigindan buna  kesinlikle miisaade edilmemesi

istenmistir.”’
3.1.4, At Meydam’nin Yeniden Tanzim Edilmesi

Bizans déneminde hipodrom olarak kullanilan At Meydani, istanbul’un fethini miiteakip
uzun siire eglence ve cesitli spor misabakalarinin yapildig1 bir yer olarak kullanilmistir.
Buraya zaman iginde cami, saray, hamam gibi binalar yapilmis, meydan, Sultan Ahmed
Camii ve miistemilatinin insasi (1617) ile daha farkli bir hiiviyete déniismiistiir. Sultan
Abdiilaziz dénemi Zaptiye Nazirlarindan Hiisnii Pasa marifetiyle millet bahgesi haline
getirilmigtir.”®

2 “Ona ancak tertemiz olanlar dokunabilir.” Kur’an-1 Kerim Meali, el-Vakia /79.

* BOA, Y.EE, No. 56, G6mlek No. 14, 1-3.

» Marangozhane-i Hiimy(in'da yapilacak esya listesi i¢cin bk. Bu listeye gére marangozhanede yapilan
dolaplar kiitiiphane-i hiimy(n icindir. BOA, Y.EE, No. 51, Gdmlek No. 18/1.

26 BOA, Y.EE, No. 56, Gomlek No. 14, 4.

7 BOA, Y.EE, No. 56, Gmlek No. 14, 5.

% Midhat Sertoglu, “At Meydan1”, Osmanh Tarih Ligat: (istanbul: Enderun Kitabevi, 1986), 23; Tanju Cantay,
“Atmeydan1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/82-83. Bizans
déneminde hipodroma dair bilgi icin bk. Semavi Eyice, Yabancilarin Géziiyle Bizans Istanbul'u (Istanbul:
Yeditepe, 2017).
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Liyihada, Sultan Ahmed Meydani'nin yeniden tanzim edilmesinin liizumuna dair bir
madde yer almaktadir. Meydanda bulunan dikili taslarin cevresinin ¢amur iginde
kalmasindan dolay1 buradan gecip gitmek neredeyse imkinsiz hale gelmesi sebebiyle
burada bulunan Millet Bahgesi'nin yeniden diizenlenmesi istenmektedir.”” Yazidaki
tasvire gore bu bahgenin géz ahca tiirlii aga¢ ve ¢iceklerle siislii halde bulundugu
anlagilmaktadir. Meydanin ¢camurdan kurtarilarak yeniden diizenlenmesi ayrica Sultan
Ahmed Camii’'ne hususi bir yolun ayrilmasinin lazim oldugu bildirilmistir. Ayrica bu yeni
planlama ile Millet bahgesine girilirken bir giris licreti alinmasi ve bu sekilde saglanacak

olan gelirin sergi-yi umumi* masrafina aktarilmasinin uygun olacagina isaret edilmistir*'
3.1.5. Modernlesme ile Degisen Giyim-Kusam

“Osmanli modernlesmesinin baslangici ve niteligine dair olusan genis tartisma literatiiri,
Avrupalilasmanin resmi bir program olarak ilan edildigi Tanzimati, batililasmanin
baslangi¢ noktasi kabul etmistir. II. Mesrutiyet’in ilani1 sonrasinda hiz kazanan, 6zellikle
aile hayat1 ve kadin gibi konularda ortaya ¢ikan birtakim degisiklikler zaman icerisinde
yeni moda ve diistincelerin toplum hayatinda kuvvetli ve belirleyici bir yer edinmesi ile
neticelenmistir.”** Ldyihada moda ve tesettiir anlayisindaki bu degisim, ¢ocuk kiyafetleri
tizerinden dile getirilmistir. Buna gore Dersaadet ve Anadolu vilayetlerinde ¢ogu
kimsenin ¢ocuklarina ve torunlarina moda oldugu icin gemici sapkasi giydirdiklerine
dikkat cekilerek ahkdm-1 ser’a ve diyanete muhalif olmasi sebebiyle bu kiyafetin
giydirilmesi tasvip edilmemistir. Bu tiir giyime miisaade eden ¢ogu ailede kadinlarin
zaman icinde yasmak ve ferace ile islam’a uygun tesettiire sahipken, bu simdi terk
edilmistir. Bu terkten kasit nedir? Bunun ilk emaresi, saglarin topuz olarak
tanimlanabilecek sekilde toplanmasi ki, yazar bunu deve yumurtasi kadar sivri bir
yiikseklik olarak tarif etmektedir, ve lizerine carsafin giyilmesidir. Bu carsaf ise yiizi
acikta birakan ve icten giyilen elbisenin kollardan gériinmesini saglayan bir 6zelliktedir.
Layiha yazari bu kiyafeti “diyanete, ahlak ve 4daba, adat-1 Islamiye’ye” aykiri kabul
ederken ferace ve yasmak giymeyi 4dab-1 islamiyye’yi bilmek olarak ifade etmistir.

Burada ¢arsafin ve feracenin ecnebiler tarafindan giiliing malzeme haline getirilmesinden
ve kendi aralarinda hangi kiyafetin islami oldugu yollu istihzali sohbetler yapilmasindan
ve Miisliiman kadinlarin bu sekilde tahkir edilmesinden rahatsiz olan Mustafa Liitfi
Efendi, kadinlarin tesettiirii hususundaki kaidelerin sarihligine de vurgu yapar.” Bu
konuda yazdiklarina bakildiginda kendisinin benimsedigi ve islam? buldugu kadin
kiyafetinin ferace ve yasmak oldugu anlagilmaktadir.

¥ Sultanahmed Millet Bahgesi hakkinda bilgi icin bk. Filiz Celik, “Ge¢ Osmanli Dénemi Kentsel Mekanda
Batililasma Etkileri: Konya Millet Bahgesi”, SUTAD 44 (Giiz 2018), 336-337.

®Sergi-yi umumi hakkinda bilgi icin bk. Kenan Demir, “Sergi-i Umumi-i Osmani'nin (1863) Agilis1 ve
Sergi’nin Duyurulmasinda Gazetelerin Rolii”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 28/1 (2018), 155-169.

31 BOA, Y.EE, No. 56, Gomlek No. 14, 10.

32 Tugba Aydeniz, “iki Dergi Uzerinden Kadin ve Aile Hayatina Yansiyan Batililasma: Avrupalilar Gibi Bir
Kabul Giinii Tesis Edersek...”, Din ve Hayat (Istanbul: istanbul Miiftiiliigi, 2011), 13/96-97.

3 BOA, Y.EE, No. 56, Gdmlek No. 14, 11.
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Kadin kiyafetlerindeki bu degisim en acik sekilde kadin ve aile dergilerinde goriilebilir.
19. ve 20. yiizyilda kadin dergilerindeki artis dikkat cekicidir. Bilhassa 20. yiizyilda
yayimlanan dergilerde yer alan yazilarda kadin ve ¢ocuklarin kiyafetlerinin moda baslig
altinda fotograflar esliginde takdim edilmesi, kadinlarin kiyafet tercihlerinde Batil tarza
dzendirilmesi, bu dergilerde yer alan reklamlarda Batili kadinin daha goriiniir hale
gelmesi dikkat cekmektedir. Bu hususta 1895 senesinde yayimlanan Hamimlara Mahsus
Gazete'nin su yazisi Snemlidir:

“Arada sirada béyle bir ilave vererek yeni moda libaslar el isleri rnekleri vermeyi miinasip gordiik.
Karilerimizi modaya tesvik fikrinde degiliz. Alafranga libaslar diigiinlerde ve ziyaretlerde bize de

zaruri goriindiigiinden Avrupa moda gazetelerinin en giizel 6rneklerinden sadeligini ve bicimini

Osmanli hanimlarina yakisacak addettiklerimizi nakledecegiz.”**

3.1.6. Birlikte Yagsama Tecriibesi

Osmanli'da birlikte yasama tecriibesinde anlayis itibariyle yasanan bazi degisimler
layihada iki baglikta kaydedilmistir. Bu durum bizlere Osmanli toplumunun omurgasini
olusturan ve ylizyillar boyu genis bir cografyada devam edegelen farkliliklarin birer
zenginlik kabul edildigi gerceginin ve birlikte yasama pratiginin degismeye basladigini
gostermektedir. Boyle bir toplumda insanlari ayakta tutacak olan en temel duygu
giivendir. Nitekim bu duygunun sarsintiya ugramasi ile farkli din ve inang mensuplarina
da stiphe ile bakmak ve onlardan her an sidir olabilecegi diisiiniilen bazi paranoyalar
yaratmak isten bile degildir. Liyihada Dersaadet ve tasra vilayetlerindeki firinlarda
¢ogunlukla Bulgar, Rum ve Ermeni milletinden kimselerin ¢alistigina dikkat cekilmistir.
Bunlarin igerisinde pek azi islam’1 se¢mis ve simit¢i olarak ¢alismaktadir. Mustafa Liitfi
Efendi'nin yazdiklarina gore firinlarda calisan ecnebilerin yaptiklarindan siiphe duyan
Acemlerin neredeyse hepsi, ekmek ve et gibi yiyecekleri, unlu mamullerde domuz
kilindan yapilma fir¢a kullanmalari, hamuru el ve ayaklari ile yogurmalar: ve Ermenilerin
su haznelerine zehir atmalar1 gibi birtakim gerekgcelerle Hristiyan milletlerden almazlar.
Hristiyan firincilarin Misliiman halka muamelelerinin kétiilestigi, bunun fesat ve
cahillikle halkin ekmegine zehir katmaya kadar varmasindan korkulmaktadir. Biitiin bu
endiselerin temelinde bilhassa Ermenilerin “fitratlarinda olan hiyanet” suglamasi yer
almaktadir. Hatta bu suclamalar firincilar: da asarak lokanta isleten ecnebiler iizerinden
daha vahim bir hale gelmistir. Avrupa’dan gelen fasulye, nohut ve patates gibi gidalarin
Galata ve Beyoglu'ndaki lokantalarda ecnebi ascilarca pisirilmesi sebebiyle yemeklere ne
oldugu bilinmeyen birtakim siipheli ecnebi otlarin, sarabin veya bilinmeyen bir
maddenin eklenmesinin doguracagi vahim sonuglara dikkat cekilmistir. Biitiin bu
stkintilarin bertaraf edilmesi icin tedbirler alinmasinin zaruretine isaret edilmistir,
Mustafa Liitfi Efendi’'nin 8zellikle Ermenilerin itimat edilemez bir millet olduguna yaptig
vurgu, Ermeni tehciri dncesinde zihinlerde var olan ‘arkadan vuran hain Ermeni’
idrakinin tesirini ortaya koymaktadir. Gayrimiislimlere itimat probleminin herhangi bir

* Hamimlara Mahsus Gazete, “Moda, Nakis, Bigim”, (13 Agustos 1311), 4.
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durumda hainlik ile kargilik bulmas: ile en temel gida maddesi kabul edilen ekmegin bile
zehir katilma siiphesinden uzak olmadig goriilmektedir.*

3.2. Iktisadi Meseleler

Toplumsal bazi meseleler hakkinda degerlendirmelerde, ikaz ve tavsiyelerde bulunan
Mustafa Liitfi Efendi, 14yihanun ilerleyen sahifelerinde daha ¢ok iktisadi konularla ilgili
meseleleri ele almistir. Bu kisimda devletin en biiyiik problemlerinden birisi olan biitce
acig1 icin kaynak aramaya calistigi goriilmektedir. Bu kaynak arayisi, bazi vergilerin
artirilmas1 veya yeniden diizenlenmesi iizerinedir. Devlet dairelerindeki masraflarin
azaltilmasina dair bir teklifi ise mevcut degildir.

Bu baslikta, vergi diizenlemeleri, tahsisatlar gibi konularda uzun agiklamalar yapilmadan,
bazi kisimlara isaret edilmistir. Bu konuda ilk olarak Hicaz Demiryolu projesine verilecek
maddi destekten bahsedilmistir. Bu konuda layihada 7 bashik mevcuttur. Ayrica
Donanma-y1 Osmani i¢in de bazi ¢6ziim teklifleri vardir. Bunlardan baska teklifi yapilan
vergi, har¢ degisikliklerinin padisahin miinasip gérmesi halinde maddi destek saglamasi
diistiniintilmiistiir.

3.2.1. Hicaz Demiryoluna Kaynak Arayis1

Hicaz demiryolu, Sultan II. Abdiilhamid’in “siirekli dikkat ve takibiyle yapilan,
Osmanl’'nin ingiliz siyaseti bakimindan ¢ok onemli” bir tesebbiisiidiir.*® Sam’dan
Medine’ye gidecek olan demiryolunun Hicaz'a yapilacak harici bir taarruza, bedevi
saldirilarina ve burada dogabilecek ayaklanmalara karsi bir miidafaa hatt1 teskil edecegi,
ayrica hac vazifesini ifa etmek iizere Hicaz’a gelen haci adaylarinin tehlikeli seyahatlerini
biiyiik nisbette kolay hale getirecegi gayesiyle planlanmistir. insaata baslanma tarihi 2
Mayis 1900’diir.” Bu biiylik projenin maliyeti de biyiiktiir. Gerek dis borglar gerekse 93
Harbinin tazminat 6demesi devam ettigi icin yiiksek biitce gerektiren bu is i¢in padisahin
sahsen vermis oldugu miktarin disinda teberru ile masraflarin karsilanmasina
calisilmigtir. Ayrica insaatin devami sirasinda masraflar artinca sadece bagislarin
yetmeyecegi anlasildigindan, memurlarin ayliklarindan mecburi kesinti, pul satisi, yeni
vergi ve harclarin konulmasi, kartpostal bastirilmasi gibi birgok yeni kaynak
olusturulmustur.”® Liyihada yer alan yedi baslikta Hicaz simendifer hatti i¢in deniz ve
kara nakliyesinde gecerli bilet fiyatlarinin yiikseltilmesi, Hicaz trenine pay ayrilmak tizere
glizergahlarda ilave iicret tahsis edilmesi, maden ocaklarindan tahsil edilen verginin
madenin tiiriine gore artirilmasi, Dersaadet ve tasrada bulunan degirmenlerden ve un
fabrikalarindan giinliik elde edilen unun {izerine yapistirilan puldan elde edilen hasilatin

35 BOA, Y.EE, No. 56, Gdmlek No. 14, 9.

% Yildiz Hatiralan Tahsin Pasa, yay. haz. Ahmet Zeki izgder (Istanbul: iz Yayicilik, 2017), 285.

%7 Ufuk Giilsoy-William Oshsenwald, “Hicaz Demiryolu”, (Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2016), 17/441-442. Demiryolunun Sam-Medine hattindan Akabe-Cidde’ye baglanmasi ve
Yemen'a kadar gétiiriilmesi diistiniilmistiir. Ayni yer. Bu konuda ayrica bk. Ufuk Giilsoy, Hicaz Demiryolu
(Istanbul: Eren Yayincilik, 1994).

% Giilsoy-Oshsenwald, “Hicaz Demiryolu”, 17/442-444.
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nakledilmesi, hayvan derisi, incir, kuru tiziim, gibi ticaret mallarindan alinan verginin
Hicaz simendiferine aktarilmasi, hacilardan alinan kademiye (toprak basti) parasi ve
hacilarin kurbanlarindan alinan paranin bu ise tahsis edilmesi, memurlarin diploma, harg
islemlerinden bir miktarin bu proje i¢in aktarilmas teklif edilmistir.*

3.2.2. Donanma-y1 Osman{ i¢in Varidat

Layihada Osmanl donanmasinin harcamasinmin hangi kaynaklardan karsilanacagina dair
tic teklif yer almaktadir. Buna gére, Dersaadet ve tasra vilayetlerinde satilan gaz
tenekelerinden alinan iicretin donanmanin harcamalarina ayrilmasi, Avrupa’dan gelen
ithal mallardan kiyafet, pabug, tuhafiye esyalarindan elde edilecek verginin yiiksek
olmasi sebebiyle donanmaya génderilmesi ve son olarak Dersaadet ve tasradan gelen cay,
seker, kahve gibi ihtiyaclardan tahsil edilen verginin donanma icin harcanmas: teklif

edilmigtir,*

Bu layihadan sonra yukarida da isaret edildigi {izere Mustafa Liitfi Efendi Donanma-y1
Osmani’nin ianesine dair varidat tekliflerini iki sene sonra ayri bir layiha olarak takdim

etmistir,*
3.2.3. Ticaretin Tegvik Edilmesi

Liyihanin en ilging basliklarindan birisi anne babalarin ¢ocuklarini yetistirirken memur
olmaya degil ticaret yapmaya tesvik edilmesi hakkindadir. Burada, her gecen giin artan
memur sayisina dikkat ¢ekilerek bunun devletin hazinesine yiik getirmesine atifla, halkin
cocuklarini ticarete 6zendirmesi ve bu konuda onlar1 desteklemeleri tavsiye edilmistir.

Devlette memuriyet hangi kademeden olursa olsun katibinden pasasina kadar yillarca
itibarli bir is olarak goriilmistiir Tiiccarlik ise bir agidan zarara ugrama ihtimali diger
acidan da ticaret igin ana paraya ihtiya¢ duyulmas: sebebiyle bazi anne babalarin pek
sicak bakmadig1 bir is alani olmustur.

3.2.4. Baz1 Vergilerin Tanzimi i¢in Teklifler

Liyihada genis yer verilen ve bash bagina bir ¢alisma konusu olabilecek vergilerin
yeniden tanzimine iliskin hususa burada isaret etmekle yetinecegiz. Liyihada farkli
kalemlerdeki vergilerin tanzimi icin su Onerilerde bulunulmustur: Tiitiin bedeli,
hayvanlardan alinan vergi, gayrimenkul satislarinda yapilan senet ve mukavelede
kullamilan pul tcretleri, deniz tasimacih@inda kullanilan her cesit vasitanin satisi
sirasinda yapilan kontrattaki pul bedeli, insaatlardan ve tamir islerinden alinacak vergi,
tuz ve kireg ocaklarindan senelik tahsil edilen vergi, tasimacilikta alinan vergi, odun ve
kdmiir fiyatina zam istegi, Osmanl beldelerinde samur kiirkten alinacak vergi, telgraf
ticretlerinden alinacak meblag (asker ve fakirler disinda), bina insaatinda kullanilacak
kerestenin fiyatinin yiikseltilmesiyle artacak gelir, her tiir gayrimenkul vergisi, bakirdan

3 BOA, Y.EE, No. 56, Gomlek No. 14, 10-45.
40 BOA, Y.EE, No. 56, Gdmlek No. 14, 23.
“1 BOA, Bab-1 Ali Evrak Odas: [BEO], No. 3970, Gémlek No. 297731, 8 Zilhicce 1329/22 Kasim 1911.
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mamul mutfak malzemelerinin toplanmasi ile elde edilen gelir, Dersaadet ve tasrada
yapilan ayakkabilarin nevine gore bir ciftinden alinan {icret, bankalar tarafindan
diizenlenen senet ve sozlesmeler ile her tiir evrakta kullanilan pullarin bedelleri, kesimi
yapilan hayvanlara kasap diikkanlarinda satilmasi maksadiyla yapistirilan pul bedeli,
Avrupa’dan ithal edilen giyecek ve lastiklerden elde edilecek vergi, buz fabrikalarinin
sattiklar1 buzdan alinan miktar, Bursa tren hattinda tasinan esyamin giinliik bedeli,
vapurlarda kullanilan bazi malzemelerin satilmasindan elde edilecek gelir, Avrupa’dan
ithal edilen ¢imentonun ve boyanin giinliik sarfiyata gore fig1 bagina yapistirilan pul
bedeli, at alig-satisinda yiiksek vergi, Avrupa’dan ithal edilen insaat malzemelerinden
tahsil edilecek miktar, marangozlarin yaptigi esyalardan aliacak vergi, Beykoz'daki
tabakhanede retilen mamullerin satilmasindan saglanan gelir, Feshane’deki feslerin
satilmasindan saglanan gelir, kuyumcularin tefris edecekleri diikkanlarindan alinacak
bedellerle* Mustafa Liitfi Efendi hazinenin gelirinin artirilabilecegini ve padisah uygun
goriirse bu kaynaklardan elde edilecek meblagin Hicaz demir yolu ve Donanma-y1
Osmani icin tahsis edilmesini teklif etmistir. Bu kaynaklarla ilgili hesaplamalara ve
artacak olan toplam miktara da layihada yer vermistir.

Sonug

Bu makalede ele alinan liyiha, bizlere yeni bir yiizyilin heniiz baslarinda toplumsal
hayata dair genel bir istanbul fotografi vermektedir. Sehremaneti miilga miilhakat meclis
idare 4zAs1 Mustafa Liitfi b. Ibrahim Efendi problem olarak tespit ettigi muhtelif
konularda 67 basliktan/maddeden olusan bu liyihayr yazma gerekgesini: “...ahvalin
miildhaza ve miitalaasini kendimce ferdiz-i umirdan bilmek” seklinde dile getirerek,
yiiklendigi agir mesuliyete dikkat ¢eker. Padisaha bdyle bir 1ayiha takdim etmesinde
elbette dénemin hiikiimdar: Sultan II. Abdiilhamid’in bu tiir girisimleri desteklemesi
hatta tesvik ederek ¢ikardig1 irade-i seniyye, 6nemli paya sahiptir.

Bu layiha bir 1slahat raporu olarak kabul edilebilir. Ancak bir 1slahatname gibi gegmisi &h
ederek anan, dénemin sikint1 ve problemlerini “kadim gelenekten uzak kalmakla” tenkit
ederek ¢6zlimii yine gecmiste arayan bir yaklasima sahip degildir. Bilakis, o dénemle ilgili
tespit edilen meseleler ¢ogunlukla rasyoneldir. C6ziim olarak sunulan teklifler de yine bu
minval iizere uygulanabilir olarak gdriinmektedir. Bu sebeple olsa gerek bu layihanin
bazi maddelerinin daha 6nce takdim edilen bir baska layiha ile cevaplandirildigini arsiv
kayitlarinda takip etmek miimkiindiir. Nitekim dini meselelerle ilgili tenkit ettigi
hususlarda devletin cesitli birimlerine yazilan yazilar bizlere bu liyihaya ilgisiz
kalinmadigii  gostermektedir. Mustafa Liitfi Efendi toplumun dini yasayisinda
problem/mesele olarak gordiigii mevzulara, cami 4dabi, Kur'dn-1 Kerim’e saygi, cami
temizligi, cami mefrusatinda bagka dinlere ait sembollerin kullanildig: iddiasi, camide
husuya méni isaret ve esyalarin kaldirilmasi, ezanin ¢ocuklara okutulmamasi, camiye
getirilen kiiciik cocuklarin def-i haceti i¢in caminin kullanilmamasi gibi nemli hususlara
dikkat c¢ekmistir. Bu hususlarda meselenin Gnemine vurgu yapmak icin Ayetlere

“2BOA, Y.EE, No. 56, Gomlek No. 14, 10-45.
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basvurularak, kuvvetli delillendirmeler yapilmaya calisilmistir. Gergekten de toplumda
bugiin de Diyanet’e sorulan dini sorular arasinda cami halilari ve seccadelerdeki
motiflerde Budizm veya Hristiyanliga dair izlerin olmasi meselesi, dyet ve hadis yazih
kagitlarin nasil imha edilecegi, camiye giris ¢ikista ve cami icerisinde nasil davranilmasi
gerektigi gibi konular énemli olan konulardir. Dolayisiyla bazi mevzularda toplumun
dikkat ve hassasiyetinin devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte cami
adabi kadin erkek tiim cemaat icin belirleyicidir. Bugiin camilerde gerek yazili gerek
resimli uyar1 levhalar1 cami girislerinde yer almasina ragmen cami ve mescitlerde
temizligin tam olarak saglanamadig bilinmektedir.

Toplumsal degisime isaret eden 6nemli basliklardan birisi kadinlarin kiyafetleri ve moda
iligkisi tizerinedir. Miisliiman kadinlarin tesettiir anlayisindan Batililasma etkisi ile yavas
yavas ayrildiklart dislincesi yazida baskindir. Kadinlarin daha rahat giyimi tercih
etmeleri Batili tarz giyimin benimsenmesi demektir. Bu agidan, moda tasvip gérmez ve
zihinde olumsuz bir yere sahiptir. Nitekim Batililasma ile dinden uzaklasma bir arada
degerlendirilmistir. Yazar, yasmagin kullanilmamasi, elbisenin kollarinin ¢arsaftan
goriinmesi gibi esasen Kur’dni emirler arasinda yer almayan hususlar1 bir bozulma ve
dinin emirlerini yerine getirmeme olarak kabul etmektedir. Gliniimiizde de kadinlarin
giyiminde ilahi emir olarak 6nemli bir unsur olan basértiistiniin kimi ¢evreler tarafindan
baglamindan koparilarak tek bir alana hapsedildigi, genel olarak tesettiir meselesinin
bugiin de tartigmalarda mevcut yerini muhafaza ettigi séylenebilir.

Toplum diizeni ile ilgili meseleler icinde miitalaa edilecek bir baska baslik Osmanlinin
asirlarca bir arada tutmaya calistigi farkli milletlerin aynmi cati altinda kendi hak ve
sorumluluklar1 ile yasayabilme tecriibesi iizerinedir. Yazinin genelinde hikim olan
diisiince ecnebilere giiven duyulamayacagi ve onlardan her tiirlii fenaligin gelebilecegi
genel kabultidiir. Bu sebeple firincilik yapan ecnebilerin kullandig firgalar, hamura ilave
edebilecekleri islam’a gére haram malzemeler, Avrupa’dan getirilen bakliyat ve bazi
sebzelerle yapilan yemekler toplumun genelinde bir biiyiik ve yaygin probleme isaret
eder gibi yazilmigtir. Ancak yazar herhangi bir yer veya adres belirtmemis genel bir
meseleden bahsetmistir. Bu giiven probleminin Ermeniler i¢in daha baskin oldugu dikkati
cekmektedir.

Metinde yer alan farkli bir konu ebeveynlerin ¢ocuklarini meslek seciminde ticarete
y6nlendirmelerinin istenmesidir. Memur sayisinin ¢oklugu ve devlet dairelerinin garanti
maiset kapisi olarak gdriilmesinin dniine gecilmesi gerektigine isaret eden Mustafa Liitfi
Efendi bugiin de kadrolasma ve asir1 yigilmalarla yakinilan memuriyet sistemine dnemli
bir elestiri getirmekteyse de bunun ¢dziimiine dair sectigi yol oldukea ilgingtir.

Layihada gecen bir diger konu iktisadi meselelerdir. Bu meselelerin neredeyse tamami
vergi diizenlemeleri ile ilgili teklifleri i¢cine almaktadir. Hicaz treni ve Donanma-y1 Osmani
icin kaynak arayisini burada belirtilen bir¢ok baslikta ele alan yazar, yiikseltilmesi istenen
vergi miktarlarini veya satilarak gelir elde edilmek {izere Hicaz treni ve donanmaya
aktarilmasina dair tekliflerini yaklasik 46 maddede ele almistir. Maliyet agisindan yiiksek
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olan ithal giyecekler yerine istanbul’da iiretilen giyeceklerin tercih edilmesi, Avrupa’dan
ithal edilen ingaat malzemeleri, lastik gibi esyalardan tahsil edilecek vergilerin
yiikseltilmesi talebi gelir kaynaklarinin artirilmasi igin bir teklif olarak sunulmustur.

Son s3z olarak sunu ifade etmek miimkiindiir; bu ldyihanin kaleme alinmasinin tizerinden
112 yil gectigi halde sicakligini muhafaza eden konular ile bas basa oldugumuz
goriilmektedir. Cami 4dabindan, etnik kdkene bagl tefrikaya ve otekilestirmeye, buna
bagli giiven problemine kadar toplumun bir arada kalabilmesini saglayacak ana
unsurlarda halen tartismalarin devam ettigi dikkati ¢ekmektedir. Layiha bu agidan da
cesitlilige sahiptir ve belki de her basligi ayr1 bir yazi konusu olacak kadar zengindir. Bu
sebeple yeni degerlendirmelere muhtactir. Bu c¢alismanin bdylesi bir imkana katk:
saglamasi timit edilmektedir.
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Oz

Osmanli Devleti, kendisinden énceki Miisliiman devletlerden tevariis ettigi ilmi birikimi gelistirerek gelecek
nesillere aktarmistir. Bunlardan birisi de Arap toplumunda yaygin olan “soybilim, jeneoloji, ensab cetveli,
secere, silsile ve soy kiitiigii” gibi kavramlarla da ifade edilen “Ensab ilmi”dir. Devletin ensab ilmini daha diizenli
ve sistematik hale getirmesinin en temel sebebi Hz. Peygamber’in soyunun zekat almamasi gerekgesiyle maddi
agidan onlar1 desteklemek ve kendilerine gosterilen saygi ve muhabbetin devamim saglamaktir. Osmanl
Devleti'nde Hz. Peygamber’in soyundan gelen seyyidlerin nesepleriyle ilgili kayitlarin tutulmas: ve diger
islemlerin yiiriitiilmesi gérevi Seyhiilislamlik biinyesindeki Nakibii’'l-esrafliga verilmistir. Seyyid ulemanin 6zlitk
bilgi ve belgeleri de Bab-1 Fetva Sicill-i Ahval idaresi tarafindan muhafaza edilmistir. Mesihat Arsivi’ndeki Sicill-i
Ahval idaresi defter ve belgeleri, Hz. Peygamber’in, sahabe-i kirdmin ve diger meshur ailelere mensubiyeti
bulunan ulemanin nesep bilgilerini ihtiva etmesi agisindan birincil kaynaklardir. Bu makalede, “Ensab ilminin
islam Tarihi’ndeki Yeri”, “Son dénem Osmanl ulemasinin Soybilimi Agisindan Bab-1 Fetva Sicill-i Ahval idaresi”,
“Sicill-i Ahval idaresi'nin Ensab ilmi Agisindan Onemi ve Ulemanin Soybilimsel Analizi (1876-1924 yillar1)”
konular1 ele alinacaktir. ilk olarak Seyhiilislimhigin temel kaynagi olan Mesihat Arsivi'ndeki defter ve belgeler
151ginda Osmanli ulemasinin nesep bilgileri tahlil edilecektir. Hz. Peygamber’in nesebine mensup ulemanin
seyyidligini ispatlama y6ntemi, sahabe-i kirim ve dénemin meshur ailelerinden olan ulemanin nesep bilgileri
verilmek suretiyle istatistiki veriler ortaya konulacaktir. Bdylece Osmanli Devleti'nde soybiliminin kullanim
alani ve gerekgesi, devletin jeneoloji alanina yaklasimi ve resmi olarak kayit altina alinma islemleri glinyiiziine
cikartilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mesihat Arsivi, Ensab ilmi, Hz. Peygamber, ulema, soybilim.

THE IMPORTANCE OF BAB-I FATWA SICILL-T AHVAL ADMINISTRATION DOCUMENTS IN
TERMS OF THE SCIENCE OF ANSAB
Abstract

The Ottoman Empire transferred the scientific knowledge inherited from the previous Islamic states to future
generations by developing it. One of these scientific knowledges is "the Science of Ansab", which can also be
conceptualised as "genealogy, ansab ruler, genealogical tree, lineage, and family tree", which are common in
Arab society. The main reason why the state made the science of genealogy more orderly and systematic is to
ensure the continuation of the respect and affection shown to them, and to support the descendants of the
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Prophet Mohammad financially since they did not receive zakat. In the Ottoman Empire, the task of keeping
records of the genealogy of sayyids, who were descendants of the Prophet Mohammad, and carrying out other
transactions was given to naqib al-ashraf. The personal information and documents of the ulama (scholars)
were preserved by the Bab-1 Fatwa Sicill-i Ahval Administration. The records and documents of the Sicill-i Ahval
Administration in the Meshihat Archives are the primary sources in terms of containing the genealogical
information of the Prophet Mohammad, the Companions and the ulamas who belonged to other famous
families. In this article, “The Place of the Science of Ansab in the History of Islam”, “Bab-1 Fatwa Sicill-i Ahval
Administration in terms of Genealogy of Late Ottoman Ulama”, “The Importance of Sicill-i Ahvil Administration
in terms of the Science of Ansab and Genealogical Analysis of Ulama (1876- 1924 years)” will be discussed. First,
the genealogical information of the Ottoman ulamas will be analyzed in the light of the books and documents in
the Meshihat Archives, which are the main source of Shaykh al-Islam. Statistical data will be presented by
giving the method of proving the sayyidness of the ulama belonging to the lineage of the Prophet, the
genealogical information of the Companions and the ulama who were one of the famous families of the period.
Thus, the use and ground of genealogy in the Ottoman Empire, the Empire’s approach to the field of genealogy,
and its official registration will be revealed.

Key Words: The Meshihat Archive, the science of ansab, the Prophet Mohammad, ulama, genealogy.

Atif / Cite as: Yildiz, Esra. “Bab-1 Fetva Sicill-1 Ahval idaresi Belgelerinin Ensb ilmi A¢isindan Onemi”. Apjir 5/2
(Agustos 2021), 270-302.

Girig

Tarih boyunca basta devlet baskanlari, kabile liderleri ve asiret reisleri olmak iizere
toplumun bir ¢ok kesimi sosyal statiisiinii ve itibarini kaybetmemek, daha fazla iistiinliik
ortaya koymak icin soy silsilelerini kayit altina almis ve bu bilgileri gelecek neselillere
aktarmustir.! Bu durum zamanla nesep bilgisinin yani sira tarihi olaylarin da kaydedildigi
daha zengin bir kaynak haline déniismiistiir. Nesepnameler bir ilim dalinin olusmasina da

zemin hazirlamis “soybilim, jeneoloji, ensab cetveli, secere, silsile ve soy kiitiigii” gibi
terimlerle de ifade edilen “Ensab {lmi” ortaya ¢ikmistir.’

Osmanli Devleti’'nde ensab ilminin merkezine Hz. Peygamber’in nesline mensup seyyidler
alinmis olsa da ilerleyen siirecte devlet erkani, ulema, bazi soylu ve taninan ailelerin soy
bilgileri de kaydedilmeye baslanmistir. Soy bilgilerinin tasdiklenerek resmiyet kazanmasi
ise devlet kurumlarinin biinyesinde tesekkiil eden birimler vasitasiyla olmustur.’
Seyhiilislamlik biinyesindeki Nakibii'l-esraflik sadece seyyidlerin soy bilgilerini
kaydederken Bab-1 Fetva Sicill-i Ahval idaresi tiim Osmanli ulemasinin neseb bilgilerini ve
belgelerini muhafaza etmistir.*

Osmanli devletinde Tanzimat’tan sonra devlet memurlari ile ilgili bilgilere hizli ve kolay
ulasabilmek amaciyla 6zlitk haklar1 konusunda yeni diizenlemeler yapilmistir. 1879

! Mustafa Fayda, “Ensab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11/244-249.

2 Ayhan Isik, Mesihat Arsivi Belgeleri Isiginda Seyyidler ve Nakibii'l-esraflik Miiessesesi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 55-60.

3 Esra Yildiz, Seyhiilislamlik Belgelerinde Hz. Peygamber’in [lmi Mirasi (1879-1924) yillart Seyyid Ulema
Biyografileri (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 77-78.

¢ Mesihat Arsivi, Sicil-i Ahval Defterleri, No. 57-63.
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yilinda Sicill-i Ahval idaresi kurulmus,® bdylece memurlarin dogum tarihi, soy bilgileri,
egitim durumu, gorevleri, eserleri ve aldiklar1 riitbelere dair belgeler bu idare
biinyesindeki terciime-i hl dosyalarinda muhafaza edilmistir. Bu sayede ilmiyenin 6zlitk
bilgileri daha diizenli bir sekilde Seyhiilislimliktan giiniimiize intikal etmistir.

Sicill-i Ahval idaresi tarafindan diizenlenen bir nevi 6zgegmis mahiyetinde olan terciime-i
hal varakasinda: “terciime-i hal varakasii dolduran kisinin kendisiyle babasinin ismi,
mahlasi, s6hreti, lakabi, ismiyle mi mahlasiyla mi1 veye hem ismi hem de mahlasiyla mi
isimlendirildigi, kendisi ve babasi efendi mi aga m1 pasa m1 oldugu, babasi memur ise son
memuriyet ve riitbesinin ne oldugu, degil ise hangi siniftan ve nereli oldugu, hayatta olup
olmadigi, milliyeti ve tabiyyetinin ne oldugu, kisinin anne-babas: tarafindan bilinen bir
stildleye mens{ip olup olmadig1” sorularmin bulundugu béliimde isim, aile ve kabile
bilgilerine ilave olarak anne baba tarafindan mensup oldugu nesebi de yazilmistir.

Makalemizin “Ensab ilminin islam Tarihi'ndeki Yeri” baslikli birinci béliimde ensab
ilminin tanimi ve Osmanl Devleti'ne gecis siireci izah edilerek devletin bu alanda attig1
adimlar agiklanmistur.

“Son dénem Osmanli Ulemasinin Soybilim Kayitlar1 Baglaminda Bab-1 Fetva Sicill-i Ahval
idaresi” baglikli ikinci bélimde Osmanli Devleti'nde ulemanin nesep kayitlarinin
muhafazasi ve takibi igin Seyhiilislimlik biinyesinde kurulan Bab-1 Fetva Sicill-i Ahval
idaresi’nin kurulus amaci, isleyisi ve arsiv kaynaklari ele alinmistir.

“Sicill-i Ahval idaresi’nin Ensab {lmi A¢isindan Onemi ve Ulemanin Soybilimsel Analizi”
baglhikli iigiincii béliimde Mesthat Arsivi Sicill-i Ahval idaresi defter ve belgelerindeki
7.554 ulemanin nesepleri incelenmistir. Bunlardan 340 tanesinin Hz. Peygamber’in, 94
tanesinin sahabe-i kirdmin ve 130 tanesinin de dénemin meshur ailelerine mensup
ulemadan oldugu tespit edilmistir. Seyhiilislimhigin en temel kaynag: olan Mesihat
Arsivi'ndeki defter ve belgeler 1s131nda Osmanli ulemasinin jeneolojik desifresi yapilarak
mensup olduklar soylar, soylarinin hangi silsileden geldigi, seyyid ulemanin seyyidligini
ispatlama yontemi, seyyid ulema ile ilgili jeneolojik kavramlar, sahabe-i kirim ve
dénemin meshur soylarina mensup ulemanin say1 ve soy bilgileri verilmek suretiyle
istatistiki verilere ulasilmistir.

Boylece Osmanl Devleti'nde soybiliminin kullanim alani ve gerekgesi, devletin jeneoloji
alanina yaklasimi ve resmi olarak bunlarin kayit altina alinma islemleri gilinyiiziine
cikartilmistir,

1. Ensab ilminin islam Tarihi'ndeki Yeri

1.1. Ensab ilminin Tanimi ve Onemi

5 Giilden Saryildiz, Sicill-i Ahval Komisyonu'nun Kurulusu ve Islevi (1879-1909) (Istanbul: Der Yayinlari,
2004), 4-28.
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“Soybilim, jeneoloji, ensab cetveli, secere, silsile ve soy kiitiigii” gibi anlamlari ihtiva eden
ensab ilmi, sadece nesep silsilelerinin yazildig1 bir isim listesi degil olduk¢a detayh
bilgilerin ve hadiselerin kaydedildigi biyografi tarzindaki kaynaklardir.

Ensab, neseb kelimesinin ¢ogulu olup soy anlamina gelmektedir. Nesebin sadece baba
tarafindan olan bag ifade ettigini iddia edenler oldugu gibi hem baba hem de anne
tarafindan olan akrabalik bag icin de kullanildigini séyleyenler bulunmaktadir.® Kur’an-1
Kerim'de neseb kelimesi iki yerde, ensab kelimesi bir yerde ge¢mekte ve soy/bag
anlamlarina gelmektedir.”

Arap toplumunun Cahiliye devrinde 6ne ¢ikan ve ¢ok deger verilen ensab bilgisi, aslinda
halki koruyan bir devletin bulunmayisinin neticesinde kabile mensuplarini koruyan ve
diger kabilelerden ayiran bir zirh hitkmiindeydi. Araplarin seref ve namusa verdikleri
deger, onlar icin inandiklar: her seyden daha iistiin ve 6nemli sayilmaktaydi. Bu degeri

onlarin siir ve ensab kayitlarinda gérmek miimkiindiir.®

Ensab ilmi, savas saflarinin belirlenmesi, iktidar miicadelelerinin olusmasi, siyasi ve
askeri rekabetlerin giindeme gelmesi, ictimai ihtilaflarin olusmasi ve sonrasinda ¢éziime
kavusturulmas, islamiyetle birlikte hadis rivayetlerinin sahihliginin arastirilmas gibi pek
cok onemli meselenin kaynagini teskil etmistir. Bu sebeple ensab ile ilgili telif

calismalarina 8nem verilmis ve tabakat kitaplarinin yazimi da hiz kazanmistir.”
1.2. Islamiyet’in Benimsedigi Ensab Anlayis1

Hz. Peygamber’in “Sila-i rahimi ifa edeceginiz kadar nesebinizi 6greniniz.” hadisinde,
nesep ilminin hayirh islerde kullanilmas: tavsiye edilmistir.” Ayrica bazi alimler, Hz.
Peygamber’in soyundan gelenlerin zekat almalarinin caiz olmamasindan dolayr Hz.
Peygamber’in nesebinin bilinmesini zorunlu gérmstiir. Yine kisinin kan bagiyla babasina
nisbet edilerek cagirilmasi, evlilik hususunda kimlerle evlenilip evlenilmeyeceginin
belirlenmesi, esler arasindaki denkligin saglanmasi, vakif miiesseselerinin devaminda
evladiyet sartinin yerine getirilebilmesi, diyet 6demelerinin yapilabilmesi, kélelere
yapilacak muamelenin belirlenmesi, cizye islemlerinin yapilmasi, devlet baskanlarinin
belirlenmesi ve miras hukukuna gére mirasgilarin tespit edilebilmesi icin nesep ilminin

11

gerekli hatta zaruri oldugu ifade edilmistir."' Hatta Hadis ilminde cerh ve tadilin

6 Mustafa Fayda, “Ensab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995),
11/244-249.

7 Furkan 25/54; Saffat 37/158; Mimin{in 23/101.

8 Ahmet Onkal, “Araplarda Ensab fImi ve IslAm Tarihi Agsindan Onemi”, Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (Nisan 1990), 118; Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/453; Unal Kilig, “Ensabin Cahiliye Araplar1 ve Hz.
Peygamber Nazarindaki Yeri ve Onemi”, Siyer Aragtirmalart Dergisi 2 (Temmuz-Aralik 2017), 46-48;
Semseddin Giinaltay, Islim Oncesi Araplar ve Dinleri, Sad. M. Mahfuz Soylemez- Mustafa Hizmetli
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 30.

° Fayda, “Ensab”, 11/248-249.

10 Tirmizi, Birr 49; Ibn Hanbel II, 374.

11 Onkal, “Araplarda Ensab ilmi ve isldAm Tarihi Agsindan Onemi”, 125-130.
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yapilabilmesi, ravi zincirinin olusturulmasi, icazetnamelerin diizenlenmesinde ensab ilmi
birinci derecede kaynak teskil etmektedir.*

Arap toplumunda ensabin bir ilim haline gelerek yazilmasi, Hz. Omer dénemindedir.
Bunda divan kayitlarinin olusturulmasi ve yapilacak olan maas tahsislerinin diizenli ve
dogru yiiriitiilmesinin pay1 oldukga fazladir.”

Ensab ilmine dair eserler sadece nesep silsilelerinin yazildig: bir isim listesi degil detaylh
bilgiler ve hadiselerin de kaydedildigi biyografi tarzindaki kaynaklardir. Bu baglamda
ensab ilmi, soy ve nesep silsilesini gdstermesinin yaninda o toplumun tarihi kéklerine de
151k tutmaktadir.

1.3. Osmanli Devleti’nin Ensab ilmi ve Ensabla ilgili Uygulamalar

Osmanli Devletinin Arap toplumundan tevariis ettigi ilimlerden birisi de, cahiliye
déneminden beri itibar edilen nesep ilmidir. Osmanli Devleti, nesep bilgilerini
kaydetmeyi daha sistematik hale getirerek bu konuyla ilgili, Seyhiilislimlik biinyesinde
bir birim tesis etmis, secerelerin tasdik, teftis ve takip islemlerini resmi olarak
yiiriitmistir. Seyhiilislimhigin fetva verme, halkin dini icerikli sorularina ¢éziim bulma
gibi temel gorevlerinin yani sira en 6nemli vazifelerinden birisi de nesep yazimi, secere

diizenlenmesi ve nesep teftisleridir.”*

Osmanli Devleti’'nde bu ilim, cahiliye Arap toplumundaki gibi halk arasinda Gviinme,
istiinliik taslama, dil uzatma, rencide etme ve digerlerini hakir gérme vesilesi, aileler ve
sahislar arasinda bir rekabet unsuru haline gelmemistir. Islam’in insana tanidigi sinirlar
cercevesinde fitratina uygun sekilde hayra yonelik kullanmilmstir.

Osmanli Devleti'nde bu ilmin daha sistematik hale gelmesinin temel gerekgesi Hz.
Peygamber’in neslinin zekat almamasi ve onlara gosterilen saygi ve muhabbetin
devaminin saglanmasidir. Bu agidan Osmanli’da nesep bilgilerinin kaydedilmesi 6ncelikle
seyyidlerle baslamistir. Secere yazimi, tasdiki, kayboldugunda veya tahrip oldugunda
yeniden diizenlenmesi, teftis esnasinda delil olarak sunuldugunda incelenmesi,
secerelerin bir kaydinin Nakibi’l-esraf defterine kaydedilmesi suretiyle nesebin
resmilestirilmesi iglemleri Nakibii'l-esraflik tarafindan yiiriitiilmiistiir. istanbul’da
Nakibii'l-esraf ve Anadolu’da Nakibii'l-esraf Kaymakamlari tayin edilerek seyyidlerin
resmi islemleri takip edilmistir. Elbette devletin cogu biriminde oldugu gibi bu kurumu da
istismar edenler olmustur. Seyyid olmadig1 halde seyyid oldugunu iddia ederek gercek
dis1 bilgilerle secere diizenletenler yapilan teftislerle engellenmeye caligilmigtir.”

12Mehmet Eren, “Hadis iminde Rical Bilgisi ve {lk Kaynaklar1 (I)”, Dini Arastirmalar Dergisi 2/6 (Ocak-
Nisan 2020), 140-141.

130nkal, “Araplarda Ensab ilmi ve isldAm Tarihi Agsindan Onemi”, 119-120.

YEsra Yildiz, Seyhiilislimlik Belgelerinde Hz. Peygamber’in Ilmi Miras: (1879-1924) yillar1 Seyyid Ulema
Biyografileri (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 77-78.
15Ayhan Isik, Mesihat Arsivi Belgeleri Isiginda Seyyidler ve Nakibii'l-esraflik Miiessesesi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 55-60; Ayhan Isik, “Osmanli Devleti'nde
Nakibii'l-esraflik Miiessesesi ve Nakibii'l-esraf Kaymakamlar1”, Alevilik Arastirmalar: Dergisi 10 (Aralik-
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Osmanli toplumunda Hz. Peygamber’in nesebinden seyyid ve seriflerin disinda baz1 devlet
erkani, ulema ve tammnmus kokli ailelerin soy bilgileri de kaydedilmistir. Seyyidlerin
nesep yazimi ve takibi Nakibi'l-esraflik tarafindan; ulemanin soy bilgilerinin takibi ise
Bab-1 Fetva Sicill-i Ahval idaresi’nce yiiriitiilmiistiir. BAb-1 Fetva Sicill-i Ahval idaresi’nin
ulema ile ilgili aldig1 kararlar ve diizenledikleri belgeler, devlet kurumlarinda resmi
gecerliliginin bulunmasinin yaninda ulemanin nesep bilgilerini ihtiva etmesi agisindan da
onemli kaynaklardir.'®

Dénemin alimlerinden bir kismi, kaleme aldiklar1 eser ve risalelerde kendi neseplerini
yazmis olsalar da bu kayitlarin gecerlilik kazanmasi ancak devletin resmi miiesseseleri
tarafindan onaylanmasiyla miimkiindii.” Bu acgidan Nakibii'l-esraflik seyyidlerin
secerelerinin diizenlemesinde; Sicilli Ahval idaresi ise ulemasmin secerelerinin

muhafaza edilmesi ve arsivlenmesi agisindan en 6nemli iki birim olmustur.

2. Osmanh Ulemasinin Soybilim Kayitlar1 Baglaminda Bab-1 Fetva Sicill-i
Ahval idaresi

Osmanli Devleti'nde ulemanin nesep bilgisinin muhafazasi ve takibi, resmi olarak
Seyhiilislamlik biinyesindeki Sicill-i Ahval idaresi tarafindan yiiriitiilmiistiir.

2.1. Seyhiilislamlik Sicill-i Ahval idaresi

Osmanli Devleti'nde Tanzimat'tan sonra biirokrasinin farkli alanlarindaki gelismesi
diplomatik agidan bir takim diizenlemeleri de beraberinde getirmistir. Memurlarin §zlitk
haklarinin iyilistirilmesi konusundaki ¢alismalar bu yenilikler arasindadir.

Sultan II. Abdiilhamit déneminde 5 Subat 1879 tarihli irade-i seniyye ile Sicill-i Ahval
Komisyonu kurulmustur. Baslangicta komisyon igin “Sicill-i Ahlak” ifadesi kullanilmigsa
da daha sonrasinda Sicill-i Ahval seklini almigtir. Sicill-i Ahval varakalarinin basimi,
kagitlarin kalitesi ve defterlerin kagit ve cilt saglamliginin kontrolii, evraklarin kurumlara
dagitimi islemleri Sicill-i Ahval Komisyonu tarafindan yiiriitiilmistiir. Devlet ve ilmiye
salnamelerinde Sicill-i Ahval Komisyonu'nun umimi heyeti, komisyonlar: ve subeleri
ayrintih bir sekilde agiklanmustir.'® Memurlar, Misliiman ve gayr-i miislim seklinde ayrim

2015), 185-228; Ayhan Isik, “Siyadet Hiiccetleri ve 1r§éd icAzetnAmelerinin Semantik ve Sembolik
Tahlili”, Alevilik Arastirmalar: Dergisi 11 (Haziran 2016), 129-179; Ayhan Isik, “Mithimme Defterlerinde
Ehl-i Beyt ve Nakibii'l-esraflikla Ilgili Hiikiimler”, I. Uluslararas: Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar:
Kongresi Bildiri Kitabi, ed. Mustafa Yigitoglu, (23-25 Kasim 2018), 125-144; Ayhan Isik, “Osmanl
Devleti'nde Nakibii'l-esraflik Miiessesesi ve Mesihat Arsivindeki Nakibii'l-esraf Defterleri”, Alevilik
Aragtirmalart Dergisi 8 (Aralik 2014), 213-285.

16 Bk. Mesihat Arsivi, Sicill-i Ahval Idaresi defter ve belgeleri.

17 Seyhiilislam Feyzullah Efendi érnegi igin bk. Ahmet Ogke, “Feyzullah Efendi'nin Tasavvufi Silsilesi
ve Seceresi”, Erzurumlu Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu, ed. Omer Kara (Erzurum, 2015),
119-121; Fahri C. Derin, “Seyhiilislam Feyzullah Efendi'nin Nesebi Hakkinda Bir Risale” Tarih Dergisi,
10, (1959), 104.

18Atilla Cetin, “Sicill-i Ahval Defterleri ve Dosyalar1 Hakkinda Bir Arastirma”, Vakiflar Dergisi 29 (2005),
89-90; BOA, 1.D., 63473; BOA, 1.D., 64406.
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gdzetilmeksizin Sicill-i Ahval Komisyonu'nun hazirladigi matbu formlari doldurarak bagh
oldugu kuruma teslim etmistir."

Seyhiilisldmlik Sicill-i Ahval Subesi: Sicill-i Ahval Komisyonu kurulduktan sonra tiim
bakanliklar kendi biinyelerinde sicil subeleri tesis etmistir.”® Seyhiilislimlik biinyesinde
kurulan sicil subesi ise “Bab-1 Fetva Sicill-i Ahval idaresi” ismini almistir.**

Seyhiilislamlik’taki Sicill-i Ahval Subesinin tuttugu dosyalarin igerisinde Aalimin
kendisinin doldurmas: gereken “dogum tarihi, lakabi, nesebi, baba adi, babasinin gérevi,
mezun oldugu medreselerin isimleri, mezuniyet tarihleri, devlette hizmete basladig
tarih, aldig1 maaslar, aldig1 nisan ve riitbeler” gibi bilgilerin bulundugu terciime hal
varakasi;”” A4limin eskalini ve niifus bilgilerini igerir giinlimiizdeki niifus ciizdam
mahiyetindeki tezkire-i Osmanisi;? A4limin yillara gére aldigi maas ve bulundugu
hizmetleri gsterir maas ve hizmet cetveli;** islami ilimler sahasinda okudugu dersleri ve
yeterliligini gdsterir icazetnimesi;” seyh ise tarikatte seyr u sulikunu tamamladigini
gdsterir tarikat icazetnimesi;*® atama bilgisini gdsterir menslru;”’ varsa saglik
raporlarini;®® bir géreve tayin veya her hangi bir muafiyeti icin verilmis olan beratini;*
medreseden mezun oldugunu gésterir diploma hitkmiindeki sehadetnidmesini;*® yazdig
bir eseri matbaada bastirmak icin aldig1 izin belgesi veya eser basim ruhsatini;*' ulemanin
yazdig1 kitap veya risalelerin suretini; dlimin hizmet siiresince olumsuz bir durumunun
olmadigini gésterir hiisn-i hal mazbatasini;** lim hakkinda herhangi bir sikdyet sebebiyle
hazirlanmis tahkikat ve fezleke dosyasiny® zimmet veya borcunun bulunmadigini
gosterir beraet-i zimmet mazbatasini;* aldigi nisan veya madalyalarin;® emekliye
sevkedilenlerin maas bilgilerini icerir emeklilik cizelgesini*® ihtiva etmesi agisindan

birincil kaynak durumundadir.

19Osmanli Arsivi (BOA), SAID fonu defterleri.

20 Cetin, “Sicill-i Ahval Defterleri ve Dosyalar1”, 89-93.

21 Bk. Giilden Sariyildiz, Sicill-i Ahval Komisyonu'nun Kurulusu ve Islevi (1879-1909) (Istanbul: Der
Yayinlari, 2004), 4-28.

2 Mesihat Arsivi (MSH), SAID, 244/22, 5267.

BMSH, SAID, 94/17, 917/B

2 MSH, SAID, 8/15, 59/A

25 MSH, SAID, 242/29, 5162

26 MSH, SAID, 247/1, 5358.

ZAbdiilkerim Ozaydin, “Menstr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2004), 29/148-149.

28 MSH, SAID, 113/13, 1295

2 MSH. SAID, 156/2, 2163/A; TV/10.

3% MSH. SAID, 156/2, 2163/A

31 MSH. SAID, 18/4, 137/A

3 MSH. SAID, 156/6, 2165

3 MSH. SAID, 225/14, 3730

3 MSH. SAID, 155/22, 2161

35 MSH. SAID, 247/1, 5358

3% MSH. SAID, 1373/118/33/1.
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Terciime-i hal varakalarinda memurlarin kendi beyanlari esas alinmis ve 6z gegmisleri ile
ilgili bilgiler zamanla gilincellenmistir.”” 1888 yilindan itibaren terciime-i hal
varakalarindaki bilgilerin dogrulugu resmi belgelerle teyit edilmistir.*

Seyhiilislamlik Sicill-i Ahval Subesi ile ilgili Arsiv Kaynaklar1: Mesthat Arsivi'ndeki Sicill-i
Ahval defter ve belgeleri, muhteva agisindan arsivin en zengin koleksiyonudur. Sicill-i
Ahval Subesi’'nin kaynaklari, biyografi bilgisinin yaninda alimin yetistigi mahalle
mektepleri, mekteplerin sayisi ve isimleri, bélgenin diger alimleri, yabanci dil egitimi,
maddi imkanlari, saglik durumu, aldig1 nisanlar, idari birimlerle iliskisi, siyasete yaklagimi
gibi oldukca kiymetli bilgiler icermektedir.*® Sicilli Ahval defter ve belgeleri,
miiesseselerin kurulus ve kaldirilis tarihleri hakkinda da bilgiler sunmaktadir. Ayrica
memurlarin maas bilgilerinden dénemin iktisadi hayatina dair ipuglar1 da elde etmek

miimkiindiir.*

Sicill-i Ahval dosyalari, ulemanin nesep bilgileri, ilim tedrisi icin yaptig1 seyahatler, ders
aldig1 hocalar, ders verdigi bolgeler, telif ettigi eserler ve icazet verdigi talebeler o alim
icin itibar ve sayginlik kaynagidir.* Bundan dolayidir ki Sicill-i AhvAl idaresi'nin muhteva
olarak biyografi tiirline benzeyen arsiv kaynaklari, Osmanli biirokrasi ve diplomatikasinin
son dénemine 11k tutmaktadir.

3. Sicilli Ahvél idaresi’nin Ensab ilmi Agisindan Onemi ve Ulemanin
Soybilimsel Analizi (1876-1924 yillar1

Mesthat Arsivi Sicill-i Ahval idaresi defter ve belgelerindeki 7.554 ulemanin neseplerinin
340 tanesinin Hz. Peygamber’e, 94 tanesinin sahabe-i kirdma ve 130’unun da dénemin
meshur ailelerine mensup oldugu tespit edilmistir.

3.1. Hz. Peygamber’in Soyuna Mensup Ulema

7 Ayten Ardel, “Sicill-i Ahval Defterlerindeki 19. Yiizyll Osmanli Biirokrasisinde Uskiidar Dogumlu
Osmanl Biirokratlar”, Uskiidar Sempozyumu 11, Bildiriler, (1stanbul, 2005), 514.

3 Kemal Dascloglu, “Sicill-i Ahval Defterlerine Gore Buldanli Memurlar”, Buldan Sempozyumu, ed. Irfan
Ertugrul-Turgut Yok (Denizli 2006), 564, (ss. 561-570); Miibahat Kiititkoglu, “Sicill-i Ahval Defterlerini
Tamamlayan Arsiv Kayitlar1”, Giineydogu Avrupa Arastirmalari Dergisi (Cengiz Orhonlu Hatira Sayis1) 12
(Istanbul 1982-1988), 141-157.

®Hiiseyin Sarag, “Sicilli Ahval Defterlerine Gore Arabsun (Giilsehir) Dogumlu Osmanli Devlet
Adamlar1”, Cappadocia Journal, (Almanya: 2016), 7/67, 67; Yunus Ozger, “Sicill-i Ahval Defterlerine Gore
Bazi Yahudi Memurlarin Sosyo-Kiiltiirel Durumlart” Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi 4/16 (Ocak
2011), 384; Hiiseyin Sarag, “Osmanl Biirokrasisinde {stihdam Edilen Kayseri Dogumlu Gayrimiislim
Devlet Adamlar: (1838-1883)”, Karadeniz Arastirmalari (KARAM) 15/59, (Giiz 2018), 235.

40jbrahim Yilmazgelik, Enes Mutluay, “Sicill-i Ahval Defterlerine Gére Osmanli Dénemi’'nde Gorev
Yapan Palulu Memurlar”, Firat Universitesi Harput Uygulama ve Aragtirma Merkezi Uluslararasi Palu
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Enver Cakar vdg. (Elazig 2018), 74.

# Oguzhan Sahin, “Ilmi Seyahatler Perspektifinden Biyografik Metinlerdeki Prestij Imgelerine Genel Bir
Bakas”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/26 (Bahar 2013), 516.
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Mesihat Arsivi'ndeki Sicill-i Ahval idaresi dosyalar: icerisinde su seyyid ailelerine ait
bilgiler bulunmaktadir: Keyyali,” Kevakibi,” Seyyid Idrisi,” Seyyid Ahmet el-Bedevi,*
Seydi Abdiisseldm el-Esmer,* Hz. Pir Seyyid Nas(ih,” Hariri ailesi (Sidat-1 Harirf),*
Benn(ri siilalesi, Seyyid Ahmed Hiisameddin Dagistini,*® Seyyid Alaaddin Ali es-
Semerkand?,” Kezirl/Kiziri siilalesi,” AbdiilkAdir Geylani,*® Seyh Seyyid Sadeddin el-
Cebavi,* Sems-i Bitlis1,”® Sems-i Bitlis? Siildle-i tihiresinden Miistdk Baba,*® Sadat-1
Hiiseyniyyeden Kayseri’de medfun ibrahim et-Tenn(iri,” Gerkesizade siilalesi,*® Eb(i Said
el-HAdimi,” Seyh Saadeddin el-Cebavi'nin evladindan $eyh Semseddin,® Seyyid Ahmed
Rifal siildlesi, Muhammed Ebu’l-Hiid4 es-Sayyadi,** Ahmed ed-Diicani siildlesi,* Evlad-1
Hazret-i Zeynelabidin’e mensup Sadat-1 kirdmdan Abdurrahman Horasini siilalesi,*
Seyyid Ali b. Omer el-Ehdel el-Hiiseyni siilalesi,” Sadat-1 Berzenciyye,* Seyyid Harun Veli
stilalesi,” Biritkan seyyidleri,”® Sinop’ta medfun Seyyid Bilal,"” Sadit-1 Riikaliye,”
Sayyadi,”* Saade’de medfin imam Yahya b. el-Hiiseyin el-HAd? siilalesi/Yemen’deki el-
HAdi Yahya b. el-Hiiseyin Siilile-i mutahharasi,” Sadat-1 kirima mensup Dérende’de
medflin Seyh Hamid Veli siililesi/Somuncu Baba,” AllisizAde, Abdiisselam b. Mesls Stilale-
i tahiresi” ve sidat-1 kirdmdan Arvasizide'nin” dosyasi bulunmaktadir.

42 MSH. SAID. 131/16, 1688.

43 MSH. SAID. 7/8, 47/B.

4 MSH. SAID. 240/23, 4964.

45 MSH. SAID. 92/10, 900/B.

46 MSH. SAID. 243/15, 5200.

4 MSH. SAID. 254/34.

48 MSH. SAID. 157/8, 2175/B.
49 MSH. SAID. 164/7, 2309/B.
5 MSH. SAID. 95/13, 924/A.

51 MSH. SAID. 57/10, 439/A.

52 MSH. SAID. 225/9, 3727/A; MSH, Sicil-i Ahwal Defterleri, No. 61,160.
53 MSH. SAID. 94/18, 917/C.

54 MSH. SAID. 9/5, 62/B; MSH, Sicil-i Ahval Defterleri, No. 63, 1
55 MSH. SAID. 95/9, 922/C.

56 MSH. SAID. 95/9.

57 MSH. SAID. 57/24, 444/B.

58 MSH. SAID. 24/13, 169/A.

% MSH. SAID. 191/11, 2758.

6 MSH. SAID. 152/15, 2075.

61 MSH. SAID. 153/12, 2092/A.
6 MSH. SAID. 92/4, 899/D.

6 MSH. SAID. 204/1, 3054/A; 103/4, 1062/A.
¢ MSH. SAID. 171/2, 2418/B.
6 MSH. SAID. 197/22, 2867/B.
66 MSH. SAID. 210/16, 3231/B.
¢ MSH. SAID. 78/11, 722/A.

8 MSH. SAID. 188/26, 2716/B.
6 MSH. SAID. 179/4, 2541/A.
70 MSH. SAID. 95/13, 924/A.

7V MSH. SAID. 92/4, 899/D.

72 MSH. SAID. 212/34, 329.

73 MSH. SAID. 221/13, 3553.

7+ MSH. SAID. 120/8, 1398/A.
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3.2. Sicill-i Ahval Dosyalarinda Hz. Peygamber’in Nesebini ifade Eden Kavramlar

Mesihat Arsivindeki sicill-i ahval dosyalar1 ve sicil defterleri tahlil edildiginde Hz.
Peygamber’in nesebine mensubiyeti ifade eden olduk¢a farkli kavramlarin kullanildig

” o«

goriilecektir. Bunlardan bazilari sunlardir: “sadat-1 Hiiseyniyyeden”, “siilile-i tdhireden”,

” o« ” o«

“siilale-i tahiriye-i FAtimiyyeye mensup”, “evlad-1 Res(il'e mensup”, “Imam Hasan b. Ali

” ” o«

hazretleri siililesinden”, “Hz. Hiiseyin evlidindan”, “ebeveyn cihetiyle emir tabir olunan
Zeynelabidin stildlesine mensup”, “annesi cihetinden seyyid”, “Hiiseyni siildlesinden”,

” ” o«

“siilale-i Mustafaviyyeden”, “siilile-i tahire-i cenab-1 risilet-penahiden”, “Siilale-i serife-i
tahireden”, “imam Hiiseyin (r.a.) hazretlerinin silsilesinden”, “imam Zeynelabidin
hazretleri siilalesinden”, “imam Hiiseyin Efendimiz hazretleri siilalesinden”, “sadat-1
Haydariyyeden”, “siildle-i mutahhara-i Hasimiyyeden”, “Imam Hiiseyin silsilesine

” o« ” o«

mensup”, “Imam Hasan siildle-i tahiresine mensup”, “siilile-i Nebeviyyeden mevasit-1
sadattan”, “ebeveyn cihetinden sddit-1 Huseyniyyeden”, “siildle-i  tahire-i

” o« ” o«

Hiseyniyyeden”, “Hz. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib siilalesine mensup”, “siilile-i seniyye-i

” o« ” o«

imam Hiiseyin siilalesinden”, “Seyyid el-Hiiseyin siilale-i serifesinden”, “siilale-i tahire-i
Hiiseyniyye’ye seref-mensubiyeti”, “siilile-i Hiiseyniyyeden”, “validesi tarafindan siilale-i
tahire-i Hz. Muhammediye’den”, “Hiiseyniyy(in namiyla maruf siildle-i tahire-i

” o«

Nebeviyyeden”, “babasi siilale-i tahire-i Kiyaliyye-i Rifdiyye-i Hiiseyniyyeden”, “Stilale-i
tahire-i Huseyniyyeye mensup”, “sicilli nikabetce siirefddan oldugu mazbut”,

” ” o«

“Zeynelabidin Efendi siilAlesine mensup”, “Hz. imam Ali evladindan”, “Siilale-i tahire-i
nebeviyyeden”, “siilile-i tihire-i Aleviyyeden”, “Hasani ve Hiiseyni siildle-i
mutahharasina mensup”, “siilile-i tihire-i Muhammediyye seref-i intisab1”, “siilale-i

”

tahire-i Hasimiyye”, “Hz. Hiiseyin siilile-i mukaddesesine muttasil”, “Hiiseyniye siilale-i
serifesine mensup”, “Hz. Rasulullah siilile-i mutahharasina mensup”, “seyyidini el-Hasan
Efendimiz hazretlerine mensup”, “seyyidini el-Hiiseyin siililesinden”, “siilalesi
Emirlilmiiminin Hz. Ali ve Seyyidetii'n-nisd Fatimatiizzehra’ya nisbet olunur”, “babasi
cihetinden siildle-i imam Hiiseyin (r.a.) hazretlerine miintehi”, “silsile-i siyAdete
mensup”, “babasi cihetinden sahihii’'n-neseb Seyyid”, “siildle-i celile-i Hiiseyniyyeye
mensup”, “ebeveyn cihetinden siildle-i tdhire-i fahr-i kdinata mensup”, “siilile-i tahire-i
Hiiseyniyyeden sidit-1 fahriyesine mensup”, “siilile-i tihire-i Hiiseyniyyeden sadat-1
Davudiyyesine mensup”, “Imam Hiiseyin Efendimiz hazretlerinin siildle-i celilelerine
mensup”, “Al-i Beyt-i siildle-i tahiresine mensup”, “imam Hasan b. Ali Efendimiz

” o«

hazretleri ziirriyetinden”, “esraf-1 kirdima mensub”, “fahr-i kdinat hazretlerine mensup”,

» o«

“siilale-i tahire-i Hiiseyniyyenin sddat-1 Davudiyyesine mensup”, “siilale-i tahire-i Hazret-
i sAdit-1 miincie-i Hiiseyniyyeye mensup”, “Zeynelabidin siilale-i tihiresine mensup”,
“Imam Musa Kazim'in siilale-i tihiresinden sahihii'n-neseb sidat-1 kirdmdan” ve

“ebeveyn cihetinden emir tabir olunan Zeynelabidin siililesine mensup” ifadeleridir.”

75 MSH. EO. 958/1.
76 Bk. Yildiz, Seyhiilislimlik Belgelerinde Hz. Peygamber'in [lmi Mirasi, 492-495.
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Seyyidlerle ilgili olarak “seyyid, serif, ehl-i beyt, silsiletii’z-zeheb, Haseni,”” Hiseyni,”

0

emanet-i kiibra,” siilale-i tahire,® siilale-i tahiriyye-i Veysiyye,® Imadm Misa Kazim

stilale-i tahiresi,*” siilale-i tahiriyye-i Faitimiyye,®® Hazret-i Rasulullah stlale-i

4 5 7

mutahharasi,* sadat-1 kirdm,” izhar-1 aldmet-i hadrd,® siilile-i Nebeviyye,* silsile-i
siyadet,® kidvetii’s-sadati’l-kirdm ve sddat-1 kirdmin da’vat-1 hayriyyelerin isticlabi*® gibi

sayginlik ifadesi gosteren iinvanlar kullanilmistir.

3.3. Sicill-i Ahval Dosyalarindaki Bilgilere Gére Seyyidlerin SiyAdetini ispatlama
Yéntemleri

flmiye teskilat: icerisinde gorev alacak ulemanin, Sicill-i Ahval idaresinin nizamnamesi
geregi doldurmasi zorunlu olan terciime-i hal varakasinda neseb bilgisini de belirtmesi
gerekiyordu. Hz. Hiiseyin'in nesebinden olan seyyid ulema, “Stilale-i tahire-i
Hiiseyniyyeden sadat-1 fahriyesine mensubum” diyerek veya yukarida gegen ifadelerden
herhangi birisini kullanarak bu bilgiyi acikca belirtmistir. Eger herhangi bir meshur
nesebe mensup degilse “maruf bir siildleye mensup degilim” ya da “stildle-i tahireye
mensup degilim” ifadesini kullanmistir.”® Aslinda bu bilgi bize seyyidligin, ulamanin
tayininde bir tercih sebebi oldugunu géstermektedir.

Mesthat Arsivi'ndeki sicil dosyalari igerisinde 19 ulemanin seceresi/nesepnimesi
bulunmaktadir. Sicill-i Ahval idaresi'ne nesepnimesini ibraz edemeyenler ise mazeretini
bildirmis ve bu ifadeler terciime-i hal varakalarina kaydedilmistir. Bazilari da
akrabalarinin seceresini delil gostererek nesebini ispat etmistir.”® Dosyasi bulunan
ulemadan 4 tanesi nesep bilgisini ayrintili olarak agiklamistir.”? Dosyasinda icazetnimesi
bulunan seyyid uleménin sayis ise 48°dir.”

77 MSH. SAID. 95/13, 924/A.

78 MSH. SAID. 249/34.

79 MSH. SAID. 155/21, 2160/B.

8 MSH. SAID. 156/10, 2168/A.

81 MSH. SAID. 54/21, 397/A.

82 MSH. SAID. 152/20, 2078/B.

8 MSH. SAID. 43/6, 283/C.

8 MSH. SAID. 160/26, 2239/B.

8 MSH. SAID. 155/21, 2160/B.

8 MSH. SAID. 174/34, 2464/A.

8 MSH. SAID. 213/5, 3307/B.

8 MSH. SAID. 198/14, 2889/A.

8 MSH. SAID. 130/1, 1656/A.

% bk. Y1ldiz, Seyhiilislamlik Belgelerinde Hz. Peygamber'in [lmi Mirast, 496.

9IMSH., SAID, 15/6, 117/A; 18/4, 137/A; 69/3, 611/A; 114/3, 1299/A; 131/12, 1685/B; 145/18, 1976/A; 151/12,
2054/B; 155/10, 2151; 155/12, 2153; 160/27, 2240/A; 164/3, 2307/B; 164/7, 2309/B; 176/7, 2478; 182/20, 2612;
222/17, 3589/A; 11/111; 224/24, 3720/B; 225/14, 3730; 225/20, 3734/B; 242/29, 5162; 11/113.

92 MSH., SAID, 254/34; 90/12, 882/B; 158/5, 2185/B; 174/34, 2464/A; 213/5, 3307/B; 221/2, 3535.

93 MSH., SAID, 6/15, 41/C; 9/5, 62/B; VII, 16; 18/4, 137/A; 18/12, 140/C; III, 239; 30/11, 198/C; 34/14, 228/C;
41/3, 272/A; 49/23, 330/B; 50/23, 341; 58/15, 450/A; 66/8, 581/A; 68/17, 604/A; 11/59; 68/20, 605/A; 69/3,
611/A; 85/5, 810; 85/17, 821/A; 87/10, 846; 89/14, 874/A; 91/18, 892/C; 92/10, 900/B; 93/26, 912/A; 93/31,
912/F; 94/17, 917/B; 95/9, 922/C; 101/12, 1031/B; 102/22, 1060/A; 103/2, 1061/B; 103/7, 1064/A; 109/6,
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Seyyid ulemAdan bir kismi seceresini Seyhiilislamlik makamina takdim etmis, seceresi
olmayanlar ise nesebini tafsilath olarak terciime-i hilinde belirtmistir.** 15 ulem isminin
basinda seyyid/serif lakabi oldugu halde maruf bir siildleye mensup olmadigini terctime-i
hil varakasinda belirtmistir.”® Bu bilgi bize “seyyid veya serif” ifadesinin bazen &zel
anlaminin diginda da kullamldigini géstermektedir. Bir de seyyidligini tevazu geregi
saklayanlarin da olabilecegini belirtmek gerekir.

Terciime-i hél varakasinda gecen “stildle-i tahire” ifadesi her zaman o ulemanin seyyid
oldugunu gdstermemektedir. Sahabe soyu icin de “siildle-i tdhire” ifadesi
kullanilmaktadir. Ornegin: Aksemseddin hazretlerinin siilale-i tahiresinden,® Hz. Halid b.
Velid siilale-i tahiresinden,®” Hz. Omer el-Hattab siilale-i tahiresinden,® siilale-i tahire-i
Hazret-i Zinnureyn Hz. Osman® veya Hz. Eblibekir es-Siddik siilile-i tAhiresinden'® gibi
ifadeler sahabe soylarini tazim amaciyla kullanilmistir.

1179/B; 109/7, 1180/A; V/184; 110/5, 1199; 1/384; 114/6, 1300/B; 115/22, 1317/A; 116/16, 1325/B; 116/20,
1327/B; 116/24, 1329/B; 117/6, 1336; 117/7, 1337; 117/11, 1340/A; 119/20, 1384/A; 119/30, 1391/A; 120/2,
1393; 11/561; 120/8, 1398/A; 127/12, 1599; 130/1, 1656/A; 130/31, 1677/B; 131/3, 1679; 137/1, 1854; 140/9,
1899/C; 140/29, 1909/A; 142/15, 1926/B; 143/4, 1932/A; 145/3, 1964/A; 145/18, 1976/A; 145/19, 1976/B;
146/23, 1998/A; 151/12, 2054/B; 150/24, 2047/B; 150/17, 2044/B; 150/14, 2043/A; 150/7, 2039/B; 11/459;
149/21, 2036/A; 11/213; 149/14, 2033/B; 148/21, 2026/C; 148/16, 2025/A; 147/15, 2010/C; 147/1, 2002; 154/8,
2112; 153/11, 2091/B; 153/12, 2092/A; 152/18, 2077/B; 152/17, 2077/A; 152/14, 2074; 152/7, 2070/A; 151/13,
2054/C; 155/10, 2151; 155/2, 2144; 154/15, 2126; 154/13, 2122; 155/21, 2160/B; 156/5, 2164/B; 156/7, 2166;
156/10, 2168/A; 157/18, 2180/B; 158/1, 2182/B; V/163; 159/25, 2217; 162/9, 2283; 162/15, 2287/A; 162/31,
2296/B; 163/5, 2299/A; 164/3, 2307/B; 164/16, 2315/A; 164/6, 2309/A; 164/21, 2317/B; 165/24, 2331/A,
1V/131; 167/6, 2351/B; 167/9, 2354/A; 169/15, 2401/A; 171/2, 2418/B; 175/1, 2464/B; 176/7, 2478; 176/32,
2492/B; 181/4, 2575/C, V1/266; 184/1, 2636/A; 187/5, 2688; 188/1, 2697/B; 189/8, 2722/A; 189/14, 2726/A;
191/11, 2758; 191/12, 2759; 191/13, 2760/A; 192/14, 2781/B; 192/17, 2783; 192/31, 2795/A; 193/8, 2799/A;
189/15, 2726/B; 190/14, 2741/B; 190/28, 2750/B; 194/23, 2812/C; 11/499; 194/9, 2807/C; 193/18, 2802/C;
197/29, 2872/A; 197/14, 2862/A; 195/18, 2822/C; 195/14, 2821/A; 200/16, 2956; 200/10, 2949; 200/9, 2948;
199/18, 2931; 198/18, 2891/B; 198/14, 2889/A; 11/241; 203/11, 3048/A; 11/215; 201/9, 2975/B; 203/19, 3053/A;
203/18, 3052/B; 203/16, 3051; 204/5, 3056/B; 222/17, 3589/A; 11/111; 223/2, 3596/B; 225/14, 3730; 225/17,
3732; 225/20, 3734/B; 226/11, 3742; 215/3, 3367; 217/14, 3437/A; 221/13, 3553; 208/16, 3188/B; 209/31, 3214;
213/5, 3307/B; 213/10, 3311; 214/31, 3363; 215/1, 3365; 205/12, 3076/B; 205/28, 3087/B; 206/17, 3109/A;
1V/102; 229/26, 3897; 232/1, 4095/A; 232/2, 4095/B; 233/21, 4284; 239/24, 4899; 242/9, 5100; 242/13, 5110;
242/29, 5162; 11/113; 243/5, 5175; 243/17, 5203; 244/2, 5235; 234/13, 4434; 234/16, 4439; 235/6, 4469; 235/11,
4474; 235/12, 4475; 237/30, 4744; 233/23, 4296; 244/5, 5239; 244/22, 5267; 245/10, 5282; 246/21, 5338; 247/1,
5358; 250/52; 251/22; 251/24; 254/54.

%Beni Hamravi ve Beniyyii'l-Hicar siilale-i tahiresinden Beni Nakib Hiiseyni siildlesine mensup
Hamzazade Seyyid Mehmed Tahir Efendi, Seyyid Hiiseyin Efendi ve Yemen miiftii miisevvidi Seyyid
Ali Efendi neseplerini tafsilatl olarak izah etmislerdir. Bk.,, MSH., SAID, 158/5, 2185/B.; 213/5, 3307/B.;
221/2, 3535.

9% MSH., SAID, 21/7, 154/B; 83/3, 777/B; V/144; 102/20, 1058; 118/7, 1357; 154/12, 2121; 159/2, 2203; 160/29,
2241/A; 169/21, 2403/B; 186/5, 2671/A; 197/28, 2871/B; 244/16, 5257; 51/10, 347/A; 110/13, 1207/B; 110/35,
1219/A; 151/10, 2053.

9% MSH., SAID, 68/17, 604/A; 11/59.

97 MSH., SAID, 147/15, 2010/C.

9% MSH., SAID, 119/4, 1375/B, 156/2, 2163/A, 1V/10.

9 MSH., SAID, 200/8, 2947.
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Dosyasinda seyyid oldugu kesin olarak ifade edilmedigi halde Sicill-i Ahval defterinde Hz.
Peygamber’in soyuna mensubiyetini agik¢a belirtmis olan seyyid ulema da mevcuttur.
Ornegin Kevakibizade Seyyid Mehmed Necmeddin Efendi’nin terciime-i halinde seyyidligi
ile ilgili bir bilgi bulunamasina karsin sicil defterinde seyyid oldugu acik¢a ifade
edilmistir.” Yine Seyyid Mehmed Miinib Efendi’nin 6zliikk dosyasinda Cafer-i Tayyar
neslinden oldugu kayith olmasina ragmen sicil defterinde sidat-1 kirdm ifadesi
gecmektedir.'”” Halidzide Ahmed Nesimi Efendi, Seyhiilislaimhiga sundugu 1. terclime-i
hal varakasinda sdat-1 kiramdan olup imam Hiiseyin (r.a.) siildlesine mensup oldugunu
belirtmisken, 2. terciime-i hilinde anne ve baba tarafindan Hz. Halid b. Velid stildlesine

mensup oldugunu ifade etmistir,'*

Bazi uleminin seyyidliginin tam olarak tespit edilememesinin sebebi, ulemanin
dosyasindaki evraklarin eksik olmasi, silsilendmesinin bulunmamasi veya bazen “siilale-i
tahire” ve “necibe” gibi ifadelerin seyyidlerin haricindeki kisiler i¢in de kullaniliyor

olmasidir.
3.4. Sahabe-i kirdm Soyuna Mensup Ulema

Sahabe-i kiraimdan Hz. Eb{ibekir,'* Hz. Omer,'® Hz. Osman,'® Hz. Abbas,” Hz. Halid b.
Velid,'® Temim ed-Darf,'” Ziibeyr b. Avvam,'"® Eb(i M{isa el-Esar,'"! Eb{i Said el-Hudrd,'*
Hz. Eb4 Eyyiib-i Ensard siilalesi,'* Ayyasizade siilalesi,'" Fazl b. Abbas,'"® Eb(i Ubeyde Amir
b. el-Cerrah,"® Cafer et-Tayyar b. ibn-i ammi’l-Mustafa,""” Fatih Sultan Mehmed'in hocasi
Aksemseddin Hazretleri,""® Hz. Omer el-FAruk’'un Rabiatii'l-veled Seyh Ali es-
Semerkandi,'® Abdiilkays (r.a.) hazretleri siildlesi,"® Lice’de medfin tarikat-i
Kadiriyyeden Seyh Ismail Kiirevi hazretleri siilalesi’' ve Siilale-i Abbasiyeden Tillo’da

10 MSH., SAID, 216/4, 3399; IV/2.
101 MSH., SAID, 108/12, 1172/A; 1/237-238.
12 MSH., SAID, 229/26, 389; 60, s. 166.
103 MSH. SAID, 85/5, 810.

104 MSH. SAID. 212/29, 3294.

105 MSH. SAID. 115/22, 1317/A.
106 MSH. SAID. 101/26, 1041/A.
107 MSH. SAID. 28/4, 184/B.

108 MSH. SAID. 188/24, 2715/B.
109 MSH. SAID. 114/13, 1304/A.
110 MSH. SAID. 213/23, 3322/A.
111 MSH. SAID. 205/24, 3084/B.
12 MSH. SAID. 193/16, 2802/A.
13 MSH. SAID. 215/3, 3367.

114 MSH. SAID. 127/23, 1607/A.
115 MSH. SAID. 154/16, 2131.

116 MSH. SAID. 116/1, 1318/A.

117 MSH. SAID. 112/2, 1247.

18 MSH. SAID. 21/2, 152/B.

19 MSH. SAID. 30/12, 199/A.

120 MSH. SAID. 108/6, 1169/A.

121 MSH. SAID. 149/21, 2036/A.
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medfiin Seyh ismail Fakirullah'in** neslinden oldugunu beyan eden 94 ulemanin sicil
dosyasi bulunmaktadir.

3.5. Sicill-i Ahvél idaresi dosyalarindaki bilgilere gore dénemin meshur ailelerine
mensup ulema

Mesihat Arsivinde ayrica su meshur ailelerin nesep bilgileri de mevcuttur: Diirrizide
stilalesi, DiirrizAde Nurullah Efendi hafidi,’*® Seyhiilislam Pasmak¢izide Ali Efendi'** ve
Seyhiilislim Pasmakg¢izide Abdullah Efendi,'® MinkarizAde Yahya Efendi,’** Siilale-i
tahiriyye-i Veysiyye,'” Ismail Rumi,'*® Beni Seybe kabilesi,'* Sar1 Abdullah Efendi Siilale-i
tahiresi,"” Seyh Abdiilgani en-Nabl{is?,”*! Hasimi siilalesi,”* Beni Ansi siilalesi,’* izzeddin
b. Cemaa,"* Molla Giirani,’* Ebussuid Efendi,’** Molla Cami,”*’ Beni Maruf Kabilesi,'*
%% Beni Harb kabilesi,"* Kopriili Mehmed Pasa,'™

Abdiilkadirzade Nevsehirli Sadrazam Damad ibrahim Pasa siilalesi,’* Ammar Seybant,**

Mevlana Celaleddin R{mf,

Sultan Etyemez,'* ibnii’l-Hayyat siilalesi,'* Yazicizide Mehmed Efendi siildlesi,* Kureys
stilalesi,’ Yahyazide Seyh Hasib Efendi,'*® Bacim Sultan,'* Amasya’da medfun Seyh

Hiisameddin FuAdi,”®® Seyrani Baba,”™ DAaru'r-rdha siillesi/R4ahatogullari,'® Kesan

kasabasinin Cami-i Esbat mahallesinde medfun tarikat-1 Halvetiyyeden Seyh Siileyman

12 MSH. SAID. 244/5, 5239.

123 MSH. SAID. 10/2, 73/A.

124 MSH. SAID. 22/15, 162/B.
125 MSH. SAID. 132/26, 1746.
126 MSH. SAID. 39/10, 261/A.
127 MSH. SAID. 54/21, 397/A.
128 MSH. SAID. 2/10, 11; 250/4.
129 MSH. SAID. 6/15, 41/C.

130 MSH. SAID. 69/10, 614.

131 MSH. SAID. 86/1, 822/A.

12 MSH. SAID. 101/9, 1030/A.
133 MSH. SAID. 101/12, 1031/B.
13¢ MSH. SAID. 105/3, 1108.

135 MSH. SAID. 108/4, 1168/A.
136 MSH. SAID. 174/24, 2460/B.
17 MSH. SAID. 154/7, 2111.

138 MSH. SAID. 247/1, 5358.

139 MSH. SAID. 254/37.
140MSH. SAID. 197/27, 2871/A.
141 MSH. SAID. 218/10, 3456/B.
1422 MSH. SAID. 187/5, 2688.

143 MSH. SAID. 90/30, 888/C.
14 MSH. SAID. 68/16, 603.

145 MSH. SAID. 149/14, 2033/B.
146 MSH. SAID. 254/40.

147 MSH. SAID. 195/11, 2819/C.
148 MSH. SAID. 9/13, 67.

149 MSH. SAID. 65/14, 572/A.
150 MSH. SAID. 140/9, 1899/C.
151 MSH. SAID. 143/10, 1934/A.
12 MSH. SAID. 169/27, 2406/A.
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Zat1,™® imam Mutahhar b. Serefeddin siilalesi,"* Seyyid Seyh Ulvan el-Ulvani el-Hamavi
stilalesi,” Merkadi Mardin’de bulunan Seyyid Hiiseyin Asfar,"”® Seyh Abdurrahman

158

Erzincani stilalesi,”’” Nig'te medfun Abdullah Ragib Efendi siilalesi,*® Cankiri’ya bagh Seydi

kdyiinde medfun Haci Murad Veli hazretleri ahfadindan Sabanézii nahiyesinin Elmali
karyesinde medfun Elvan Seydi ahfadi," Yemen evliyasindan Fakih Ahmed Musa el-
Acil,'® Irak’ta medfun Abdurrahim Zeyari siilalesi,'*" Hazreti Himmet evladindan Seyhi
Himmetzide merhum Hiisameddin Efendi,'” Kiitahya’da medfun Seyyid Nureddin
hazretleri,'®® Lice’de medfun Seyh Ahmed Zeylei siilalesi,'** El-Miitevekkil Alallah Tsmail

165

hazretlerinin siilalesi,'® Seybani siildlesi, Hazret-i Halid’in hulefa-y1 kirimindan ve Erbil

kazas1 ulemasindan Seyh Hidayetullah Efendi ahfad,’*® Konya’da medfun miifessir imam
Begavi siildlesi,'” Haci Bektas Veli,'®® Aksehirli Seyhiilislim Hasan Fehmi Efendi,q

0

Ganizadde siilalesi,””® Seyyid Salahaddin Veli,'"* Seyyid Ahmed Haface'nin siildle-i

172

Seyh Hasan Zerraki hulefasindan Seyyid Seyh Ali Efendi,'”* Hz. Peygamber’in

4

tahiresi,
onuncu dedesi Kinane'nin siililesi,"”* Hz. Peygamber’in siitannesi Hz. Halime,"”
Seyhiilislim Abdullah Vassaf Efendi,"”® Haylani siildlesi,'”” Aksemseddin hazretlerinin
maiyetinde bulunan Seyh Bedreddin siillesi,'”® Al-i Nasrullah siilalesi,"” Fatimatii'z-zehra
bt. Safi oglu Durmus soyu,'® Gelenbevizade Rifat Efendi’nin damadi,'™ Adanali imamzade

stilalesi,'® Harcizade siilalesi,®® Hafiz Efendi el-Ensari siildlesi Sehrani siilale-i tAhiresi, '

153 MSH. SAID. 144/17, 1951/A.
154 MSH. SAID. 195/19, 2823/A.
155 MSH. SAID. 147/24, 2014/B.
156 MSH. SAID. 52/26, 360/B.
157 MSH. SAID. 223/2, 3596/B.
158 MSH. SAID. 169/15, 2401/A.
159 MSH. SAID. 184/8, 2640.

160 MSH. SAID. 211/20, 3259.
161 MSH. SAID. 251/19.

122 MSH. SAID. 254/25.

163 MSH. SAID. 254/30.

164 MSH. SAID. 209/38, 3218/B.
165 MSH. SAID. 211/3, 3248.

166 MSH. SAID. 246/21, 5338.
17 MSH. SAID. 192/17, 2783.
168 MSH. SAID. 50/23, 341.

169 MSH. SAID. 251/28.

170 MSH. SAID. 251/28.

171 MSH. SAID. 162/9, 2283.

172 MSH. SAID. 224/18, 3717.
173 MSH. SAID. 249/48.

174 MSH. SAID. 205/34, 3091/B.
175 MSH. SAID. 151/13, 2054/C.
176 MISH. SAID. 4/9, 20A.

177 MSH. SAID. 201/9, 2975/B.
178 MSH. SAID. 39/13, 262/B.
179 MSH. SAID. 150/24, 2047/B.
180 MSH. SAID. 216/18, 3416.
181 MSH. SAID. 8/15, 59/A.

182 MSH. SAID. 33/11, 218/A.
183 MSH. SAID. 43/4, 283/A.
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Bozkir'in Hoca karyesindeki mesayihten Kutbularifin Seyh Muhsin Efendi siilalesi,'®®
Seyyid Molla Abdullah Efendi soyu,” Seyh Ebumansir siilalesi," ibni Hacer el-
Askalani’nin Bilugu’l-merdm Bedrii't-tamam isimli eserinin sirihi Kadi Hiiseyin b.
Mehmed el-Magribi,"™ Irak’ta meshur Molla Abdurrahman Efendi ailesi,'® Huveyzi
hanedani,” Seyh Hiiseyin Efendizide siilalesi,”" Yasin Aga el-Kebir siildlesi,"* Ulvan
Celebi,’” Abdiilfettahzide evladi Seyyid Salahaddin Veli siildlesi,” Slirmene

195

hanedanindan Ayanzidelerden ve Sancakdirzade siilalesi,'”® Harimi hazretleri stilalesi,'*

Hammad Arifan siililesi,”” Ulemadan Feslikanli Ali Efendi,'” Beytii’l-Ciineyd ve Beniyyii'l-

202

kebir stilalesi,’ Beniyyii'l-Haddad siilalesi,”® Beytii'l-Amri,*® Beytii'l-Magribi,

> Ebulmevahib siilalesi,®* Bostan Cavus siildlesi,®® El-Kebsi

Beytiilmiicahid soyu,”
siilalesi,” Esma kabilesi,?”” Beyt-i izzeddin siilalesi,”® Eb{i Hays ailesi,® Seydi Mehmed
Nattat siililesi,”® Irak’ta asirlardan beri ilimle mesgul olan Haydarizade stilalesi,"" Seyh
Mahvendi siilalesi,”* Reistilulema Muhsi? beni Abbasi,** Mataracizide Selim Dizdar hafidi
Dizdar siildlesi,"* Yanya kasabasinda Arslan Pasa camiinde medfun Sadi mesayihinden ve
miiderrisinden Seyh Siileyman Aziz siilalesi,””® Katana'da*'® medfun Seyh Hasan er-R41 el-

Katanani siililesi,””” Kandehiri Mehmed Emin siilalesi,'® Hasan Pasa siilalesi,””” Beytii'l-

184 VSH. SAID. 242/27, 5148.

185 MSH. SAID. 245/10, 5282.

186 MSH. SAID. 190/14, 2741/B.

187 MSH. SAID. 62/4, 498/A.

188 MSH. SAID. 194/28, 2815/A.

189 MSH. SAID. 191/12, 2759.

19 MSH. SAID. 191/12, 2759.

191 MSH. SAID. 80/9, 748.

192 MSH. SAID. 203/19, 3053/A.

193 MSH. SAID. 69/3, 611/A.

194 MSH. SAID. 162/9, 2283.

195 MSH. SAID. 175/28, 2474/C.

19 MSH. SAID. 184/1, 2636/A.

197 MSH., Sicill-i Ahval Defterleri, No. 60, s. 156.
198 MSH. SAID. 194/23, 2812/C.

199 MSH., Sicill-i Ahval Defterleri, No. 61, 96.
200 MSH., Sicill-i Ahval Defterleri, No. 61, 101.
201 MSH. SAID. 195/18, 2822/C.

202 MSH. SAID. 195/18, 2822/C.

203 MSH. SAID. 195/35, 2828/B.

204 MSH. SAID. 103/4, 1062/A; 204/1, 3054/A.
205 MSH. SAID. 206/17, 3109/A.

206 MSH. SAID. 209/9, 3199/B.

207 MSH. SAID. 242/24, 5139.

208 MSH. SAID. 242/13, 5110.

209 MSH. SAID. 242/6, 5090.

210 MSH. SAID. 242/7, 5091.

211 MSH. SAID. 84/2, 788/B.

212 MSH. SAID. 201/9, 2975/B.

213 MSH. SAID. 200/10, 2949.

214 MSH. SAID. 235/36, 4507.

215 MSH. SAID. 241/20, 5059.

216 Sam’da bir sehir.

27 MSH. SAID. 252/3.
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220

Habesi ailesi,” Seyh Ali siilalesi,”" Beni Hamravi ve Beniyyii'l-Hicar siilile-i tahiresi,?*?

Beni Nakib Hiiseyni siildlesi,”” Hundizade siildlesi,”* Torun Ali Efendi siildlesi,” Sultan

Bayezid Han zamaninda yasamis Bursa ulemasindan Karamani Seyyid Mehmed Efendi

6

stilalesi,”® Hact Bektas Veli'nin postnisini Kayseri mesayihinden ve Naksibendi

seyhlerinden Haci Mehmed Said Efendi,””” Sultan Abdiilaziz Han'in imam-1 sanisi Mekke-i
miikerreme kadis1 Serif Halil Efendi,”® Beni Abbas Siilile-i tihiresinden Bagdad’da

Siiveydizade ailesi,”” Ulemadan Ibni Abdiisselam,* Bagdat’ta Siilale-i Hayderiyye Hani,*!

2

Karamanogullar1 siilalesi,”* Temenna Imami zadeler,”® Haci Veliyyiiddin Efendi

24 Celebi Hasan Hoca siildlesinden Omer Celebi evladi,?®*® Sehabeddin Efendi es-

237

siilalesi,
Sihab? siilalesi,”®® Imam Serefeddin siilalesi,® Misratanin Seyyid Abdun mahallesinde
yasamis Abdiildli siildlesi,”® Seydi Mehdl Sendsi siilalesi,” Evliya-i kirimdan Seyyid
0 ' ve Deli Maksud

Abdurrahman el-Bist el-Kureysi,?*® Seyh Hasan Rifal siilalesi

stilélesine®* mensup ulemanin sicil dosyalar1 mevcuttur.

3.6. Bab-1 Fetva Sicilli Ahval idaresi Kayitlar1 Ozelinde Ulemanin Soybilimsel
Grafikleri (1876-1924 yillarr)

Mesihat Arsivi Sicill-i Ahval idaresi defter ve belgelerinden tespit edilen 7.554 ulemanin
soy bilgileri dogrultusunda soy grafikleri hazirlanmistir.

218 MSH. SAID. 254/28.

219 MSH. SAID. 244/2, 5235.

20 MSH. SAID. 210/39, 3246/A.
21 MSH. SAID. 162/31, 2296/B.
22 MSH. SAID. 158/5, 2185/B.
223 MSH. SAID. 158/5, 2185/B.
24 MSH. SAID. 157/14, 2178/B.
25 MSH. SAID. 157/14, 2178/B.
26 MSH. SAID. 95/4, 921/A.

27 MSH. SAID. 69/10, 614.

228 MSH. SAID. 60/10, 470.

29 MSH. SAID. 100/1, 1014/A.
20 MSH. SAID. 107/13, 1161.
21 MSH. SAID. 105/2, 1107.

222 MSH. SAID. 115/18, 1315/A.
233 MSH. SAID. 144/33, 1958.
24 MSH. SAID. 122/11, 1454/A.
25 MSH. SAID. 121/17, 1436.
26 MSH. SAID. 205/36, 3092/B.
27 MSH. SAID. 212/31, 3296.
28 MSH. SAID. 242/9, 5100.

29 MSH. SAID. 243/2, 5169.

2400 MSH. SAID. 243/5, 5175.

241 MSH. SAID. 252/3.

22 MSH. SAID. 241/5, 4990; 250/7; 250/35.
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Ulema Soy istatistigi

M 1. Hz. Peygamber Soyuna

Mensup Seyyid Ulema
142% 99,

M 2. Sahabe-i Kiram Soyuna

Mensup Ulema

= 3. isminin baginda Seyyid ifadesi
olan ancak Seyyidligi kesin tespit
edilemeyen

M 4. Meshur soylara mensup ulema

5. Soyu ile ilgili bilgi bulunmayan
ulema

Toplam ulema say1si: 7554

Soyu ile ilgili bilgi bulunmayan ulema: 6802
Hz. Peygamber soyuna mensup ulema: 340
Sahabe-i kirdm soyuna mensup ulema: 94

Isminin basinda seyyid ifadesi gecen fakat arsiv kaynaklarina gére seyyidligi kesin olarak
tespit edilemeyen ulema: 188

Meshur ailelere mensup ulema: 130

Seyyid Ulema Arasinda Soyunu Direk ve
Dolayh Olarak Agiklayanlar

M 1. Direk Agiklayanlar

B 2. Dolayh Olarak Agiklayanlar

Seyyidligini direk aciklayan ulema: 256

Seyyidligini dolayli olarak agiklayan ulema: 84
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Seyyid Ulema Arasinda Nakibii'l-esraf ve
Nakibii'l-egraf Kaymakami soyuna
mensup olanlar

3% 5%

1. Nakibil'l-esraf Soyuna
Mensup Olanlar

M 2. Naibii'l-esraf Kaymakar
Soyuna Mensup Olanlar

3. Nakibii'l-egraf veya
Nakibi'l-esraf Kaymakami
Soyuna Mensup Olmayanlar

Nakibii’l-esraf soyuna mensup olanlar: 11
Nakibii'l-esraf kaymakami soyuna mensup olanlar: 16

Nakibii’l-esraf veya Nakibii'l-esraf kaymakami soyuna mensup olmayanlar: 313

Sahabe-i Kiram soyuna mensup ulema

1% 1% M 1. Hz. Ebubekir

qo 1% 1% 1%1% M2 Hz. Omer

3.Hz. Osman

® 11. Hz. Ebu Eyy(Qb-i Ensarl
w12, Hz. Zibeyr b. Avvam

13. Hz. Ayyds b. EbTRebi"a

Sahabe-i kirdm soyuna mensup toplam ulemanin sayisi: 94

Hz. Ebubekir: 10, Hz. Omer: 26, Hz. Osman: 5, Hz. Abbas: 13, Hz. Ebu Said el-Hudri: 1, Hz.
Cafer-i Tayyar: 5, Hz. Halid b. Velid: 18, Hz. Temim ed-Dari: 6, Hz. Ebu Ubeyde Amir b.
Cerrah: 3, Hz. Abdiilkays: 1, Hz. Ebu Eyyib-i Ensari: 1, Hz. Ziibeyr b. Avvam: 1, Hz. Ayyés b.
Ebi Rebia: 1, Hz. Ebu Musa el-Esari: 1, Hz. Fazl b. Abbas: 1.
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Seyyid Ulemadan Sicill-i Ahval dosyasinda
Secere/Silsilename/Siyadet
Hicceti/Siyadet Tezkiresi/Ensab
Mazbatasi/Nesebname vb belgesi
bulunanlar

5%

M 1.Belgesi Olan

M 2. Belgesi Olmayan

Nesebname belgesi olanlar: 16

Nesebname belgesi olmayanlar: 324

Seyyid Ulemanin Sicill-i Ahval idaresi
Dosyasindaki Belge Cesitleri

W 1. Tercume-i Hal Varakasi
B 2. Niifus Tezkiresi

1% u 3. Icazetname

1% 2% 1%

H 4. Sehadetname
4%

m 5. Hizmet Cetveli

m6.
Eser/Makale/Reddiye/Tercim
e Eser

7.Secere
8. Berat/Nisan/Madalya

9. Oy Pusulasi

Terciime-i HAl Varakasi: 316, Niifus Tezkiresi: 197, icazetndme: 48, Sehadetnime: 32,
Hizmet  Cetveli: 83, Eser/Makale/Reddiye/Terciime Eser: 9, Secere/Ensab
Mazbarasi/Siyadet Hiicceti: 16, Berat:5, Oy Pusulasi: 5
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Seyyid Ulemanin Soy Kanali

% an M 1. Baba Tarafindan

M 2. Anne Tarafindan

™ 3. Hem Baba ve Hem Anne
Tarafindan

M 4. Baba Seyyid Anne Sahabi
Soyundan

m 5. Anne Seyyid Baba Sahabi
Soyundan

m 6. Herhangi bir taraf belirtmeyen

Baba tarafindan: 9

Anne tarafindan: 15

Hem anne hem baba tarafindan: 18
Baba seyyid, anne sahabi soyundan: 1
Anne seyyid baba sahabi soyundan: 3

Herhangi bir taraf belirtmeyen: 298
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Seyyid Ulemanin Seyyidligini ispatlamasi

1. Seceresini Seyhilislamliga
takdimeden

m 2. Seceresinin olmadifiniyada
kayboldugunuileri stiren

1%
krabB&arinin Seyyidligini

findan Nesebinin
dia Etme

ryeyhilislamlamiik, Nakib'l-
egraf ve Nakibii'l-esraf
Kaymakamlarinda, Evkaf
Nezareti, Maliye Nezareti vb
resmi kurumlarda seyyidlik
kaydinin bulundugunuiddia

etme
W 6. Seceresi mevcut olmayip

soyunu ayrintili olarak
aciklayan

m 7. Seceresi ile ilgiliherhangi bir
durum beyan etmeyen

Seceresini seyhiilislamliga takdim eden: 16

Seceresinin olmadigini ya da kayboldugunu ileri stiren: 16
Akrabalarinin seyyidligini delil olarak sunan: 4

Halk tarafindan nesebinin bilindigini iddia eden: 1

Seyhiilislamlik, Nakibii'l-esraf ve Nakibii'l-esraf Kaymakamlarinda, Evkaf Nezareti, Maliye
Nezareti vb. resmi kurumlarda seyyidlik kaydinin bulundugunu iddia eden: 18

Seceresi mevcut olmayip soyunu ayrintili olarak agiklayan: 4

Seceresi ile ilgili herhangi bir durum beyan etmeyen: 281

Sonug

Osmanli Devleti, tarih sahnesinde varlik gdsterdigi andan itibaren dini islemlerin
yiiriitiilmesi i¢in bir miiesseseye ihtiya¢ duymustur. Halkin dini konulardaki sorularina
cevap bulmak amaciyla kendisinden o6nceki Islam devletlerinden tevariis ettigi
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Seyhiilislamlig, teskilatlandirarak bir miiessese haline getirmistir. 1826 yilindan sonra
sabit bir mekana kavusan ve bir kurum haline déniisen Seyhiilislamlik dini, siyasi, hukuki,
egitim, basim, yayin ve daha pek ¢ok alanda s4z sahibi olmustur.

Ensab {lmi A¢isindan Seyhiilislamhk;

Seyhiilislamligin  yetki alanlarindan birisi de Nakibi'l-esraflik nezaretinde Hz.
Peygamber’in nesline mensup seyyidlerin neseplerini muhafaza etmektir. Bunun yaninda
Seyhiilislamliga bagl Sicill-i Ahval idaresi tarafindan da ulemanin nesep bilgi ve belgeleri
muhafaza edilerek “Ensab kayitlar” arsivlenmistir.

Tanzimat’tan sonra memurlarin 6zliik dosyalarina daha kolay erisim saglanmas1 amaciyla
kurulan Sicill-i Ahval idaresi tarafindan ulemasinin kimlik, aile, egitim, memuriyet
bilgilerinin yanisira nesepleriyle ilgili bilgiler de kaydedilmistir.

Mesihat Arsivi Sicilli Ahval idaresine ait dosya ve defterlerin tamammn
degerlendirilmesiyle elde edilen verilere gore;

7.554 ulema dosyasindan 340'mnin seyyid, 27’sinin Nakibii'l-esraf ve Nakibii'l-esraf
kaymakami neslinden oldugu, 188 ulemanin isminin basinda “seyyid” ibaresi gectigi
ancak nesebi ile ilgili kesin bir bilginin bulunmadigi, 94 ulemanin sahabe-i kirdm
soyundan oldugu ve 130’unun ise meshur ailelerinin neslinden oldugu tespit edilmistir.

Seyyid ulemanin en ¢cok Mehmed/Muhammed, Ahmed, Ali, Hasan ve Hiiseyin isimleriyle
tesmiye edildikleri ve ilmiye icerisinde 6nemli gorevlerde bulunduklar: gériilmistiir.

Terciime-i hal varakalarinda genelde ulemanin nesebini belirtirken imam Hz. Hiiseyin'in
neslinden veya sddat-1 Hiiseyniyye’den ifadesini kullandiklar1 gériilmektedir. Ancak bazi
seyyid ulema dogrudan Hz. Peygamber’in nesebine mensup oldugunu belirtmis, bazisi da
akrabalarindan birisinin seyyidligini kendi seyyidligine delil saymistir.

7.554 ulema igerisinde sadece iki ulemanin dosyasinda soyuyla ilgili celiskili ifadeler
oldugu goriilmiistiir. 10’ar yil arayla doldurdugu terciime-i hil varakasinin ilkinde Hz.
Halid b. Velid neslinden, ikincisinde ise Hz. Peygamber’in nesebinden oldugunu
belirtmistir.

Arsiv belgelerinin tamami giiniimiize tam ve eksiksiz olarak ulagsmadig icin baz1 seyyid
ulemanin dosyasinda secere ve siyadetnime gibi nesebiyle ilgili belgelerin bulunmadig
da gozden uzak tutulmamalidir.

Nakibii'l-esraf defterlerinde Hz. Peygamber’in soyuna mensup olanlar icin seyyid ve serif
ayrimi yapilmasina karsin ulema dosyalarinda bdyle bir ayrimin bulunmadigi da dikkat
cekmektedir. Baba, anne ya da hem anne hem baba tarafindan mensubiyeti olanlar i¢in
sadece “seyyid” ifadesi kullanilmistir.

Seyyidlerle ilgili terclime-i hil dosyalarinda kullanilan tabirler ile Nakibii'l-esraf
defterlerindeki uslup ve ifadelerin benzerlik gosterdigi goriilmiistiir. Nakibii'l-esraf
defterlerinde oldugu gibi Sicill-i Ahval idaresi’'ndeki defter ve dosyalarda da seyyidlerle

Apjir
5/2,2021

292



Esra YILDIZ

ilgili “emanet-i kiibrd”, “sadat-1 kirdm”, “izhar-1 aldmet-i hadrd”, “kidvetii’s-sadati’l-
kirdm” ve “sidit-1 kirAmin da‘vit-1 hayriyyelerin isticldb ediip” gibi 6zel tabir ve
ifadelerin kullanildig1 ve boylece seyyidlere ait 6zel bir literatiiriin olustugu gorilmustiir.
Sonug olarak Bab-1 Fetva Sicill-i Ahval idaresi 6zelinde Osmanli ulemasinin jeneolojik izini

sliren ve soybilimsel analizini yapan makalemiz, ensab ilmi agisindan bir bagvuru kaynag:
niteligindedir.
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Ekler

EK 1: Seyyid ibrahim Nuri Efendi’nin seceresinin sureti [M$H, SAID, 69/3, 611/A]

2

{
?
[
|

(Lt n;
‘l-*‘; ""’Id.‘.ﬂr
f e-{’;%-':_»wf ”M,/VMT} Sl e
" 5 e
Kﬂﬁj A f” 2 W.;’u; ; ﬂ,; iy
- ’ ; "
v Of (@) 41_’«-//’ foM/C, 14‘/ ,; »/U’“ ”fﬁ&/”f“‘/
i "‘W.._f.ﬂ-’w-{; fa:.u L ool < ek
‘:}// *"«-/cfww‘«-/c/«f«-/v’u-”
_—-w';/{,«v;.,;, e !
o%ﬂc/“/cm’ ,M/’ o_/‘/u:;‘;‘iﬁ./:
RS _,wa,.zc::fp/u#"' G )
? Wl ';".‘?':"W//.._,.a“ ’4.-/ Mjﬂﬂ’#‘é’j/
_‘ﬁn_‘-s,-fy&,_(vg'cﬂ,‘,/#_/

: g
_ % '(/’J fq&w,.«'i c’l(j’,rr’;,,

e . - \
T TR e S ey e
| < e\ 'b—-'w.w--

ST Gt omy, sadit

Jade b, [ MESIHAT ARSIVI
;m} | ___MSH. saiD

Apjir
5/2,2021



Esra YILDIZ

EK 2: Seyyid Mehmed Hanefi Efendi’nin nazim seklindeki seceresi [MSH, SAID, 225/20,
3734/B]
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EK 3: Seyyid Mehmed Hanefi Efendi’nin Gazze mahkemesinden onayli seceresi [MSH,
SAID, 225/20, 3734/B]
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EK 4: Hz. Peygamber soyuna mensup Seyyid Mehmed Maruf Efendi'nin silsilendmesi
[MSH, SAID, 15/6,117/A]
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EK 5: Hz. Halid b. Velid soyuna mensup Musa Sefik Efendi’nin seceresi [MSH, SAID, 225/14,
3730]
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EK 6: Hz. Ebubekir soyuna mensup Omer Azmi Efendi’nin Hiisn-i Hat icAzetndmesi [M$SH,
SAID, 145/19, 1976/B]
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EK 7: Seyyid Salahaddin Veli siililesinden Ahmed Risdii Efendinin deldil-i serif

icazetnamesi [MSH, 162/9, 2283]
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Oz

islami bankacilik uzun siiredir uygulanmakta olmasinda ragmen ancak son on yillarda gereken ilgiyi ve yiiksek
popiilerligi almaya baslamstir. Ozellikle islami finansmanda ¢ok énemli bir yeri olan risk sermayesi, iiretimde
katilimer ve siirdiiriilebilir bir ortamu olusturmas: nedeniyle reel ekonomiye gii¢ vermekle birlikte, risksiz bir
sekilde faizli krediyle paradan para kazanmayi kaldirmaktadir. Bu yoniiyle faiz diizenindeki risksiz getiriyi temsil
eden ve sosyo-ekonomik sorunlara yol acan “sen calis ben yiyeyim” yaklasimi reddedilmis olmaktadir. Diinyanin
her yerinden Islami esaslara gére faaliyet gdsteren bu bankalar sadece islam iilkelerinde degil, gelismis batili
iilkelerde de oldukga bilyiik bir ilgi gsrmektedirler. Ancak drnek niteligindeki ilerlemelere ve basarilara ragmen,
cesitli temel kavramlar ve uygulamalarla ilgili birtakim tartismalar halen devam etmektedir. Bu ¢alismamizda
islami bakis acisiyla katilim bankaciligy, faizsiz bankacilik ve kullandiklar yéntemler ile ilgili inceleme bilisim
sistemleri baglamiyla birlikte yapilmaktadir. islami katilim bankacihiginin reel ekonomiyi giiglendirme, gelir
dagilimin iyilestirme ve ekonomik soklara kars: direnci giiglendirme noktasinda iyilestirici fonksiyonlar: oldugu
da ortaya konulmaktadir. iddiamiz, islam ekonomisinin temel aktérii olan katilim bankaciliginin islami 8gretiye
uygun bir sekilde kurgulanmasi ve akilli finansal yénetim bilisim sistemleri (YBS) uygulamalariyla entegre bir
sekilde seffaf olarak isletilmesi durumunda ekonomideki bilinirligi ve yapici etkisinin ¢ok daha ileri diizeyde
gerceklesecegidir. Katim bankaciliginin, tahkiki gercek iman, islami kurallar ve Diinyadaki basarili uygulama
drneklerinin tecriibeleri dogrultusunda yapilabilecek yeni teknik ve hukuki diizenlemelerle hak ettigi yerini
almas1 miimkiin olabilecektir.

Anahtar Kelimeler: Katilim Bankaciligy, islami Finansman, Risk Sermayesi, Finansal YBS teknolojisi

SOLUTION OF MAIN TECHNICAL PROBLEMS OF PARTICIPATIVE BANKING AND ISLAMIC
FINANCE SECTOR
Abstract

Although Islamic banking has been practiced for a long time, it has only received the necessary attention and
high popularity in the last decades. Venture capital, which has an important place in Islamic finance, strengthens
the real economy because it creates a participatory and sustainable environment in production and removes
making money from money with interest-free loans. In this respect, the "you work, I eat" approach, which
represents the risk-free return in the interest rate system causing severe socio-economic problems, is rejected.
These banks, which operate according to Islamic principles from all over the world, attract a great deal of
attention in Islamic countries and developed western countries. However, despite promising advances and
achievements, some debates continue regarding various key concepts and practices. In this study, from an Islamic
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point of view, participation banking, interest-free banking, and the methods they use are examined together with
the context of fintech information systems. It is also revealed that Islamic participation banking has remedial
functions in strengthening the real economy, improving income distribution, and resisting economic shocks. We
claim that if participation banking of Islamic finance, which is the main actor of the Islamic economy, should be
designed per Islamic teaching and operated in a transparent manner integrated with intelligent financial
management information systems (MIS), its reputation with constructive effects on the economy will be much
more advanced. It will be possible for participation banking to take its rightful place with new technical and legal
regulations that can be made in line with the genuine, authentic faith, Islamic rules, and the experiences of
successful practice examples in the world.

Key Words: participation banking, Islamic finance, venture capital, Fintech MIS

Atif / Cite as: Efe, Ahmet. “Katilim Bankacilif1 ve Islami Finans Sektériindeki Temel Teknik Sorunlarin Céziimii”.
Apjir 5/2 (Agustos 2021), 303-326.

Girig

islami finansman ve katilim bankacilig1 gibi konularda islam ekonomisinin temellerinin ve
uygun gordiigii araglarin niteligi Kuran ve Hadis 1s1§1inda dogru bir sekilde irdelenmezse o
zaman kapitalizmin devami ve ona eklemlenme seklindeki islami bir yorumla faiz
diizeninin farkli teknik ve hukuki araglarla uyarlanmasi seklinde istenmeyen durumlar
meydana gelebilir. Yani Ser’i gerekliliklere dair sekilsel uygunluk saglanirken 6zii ve
neticesi klasik bankaciliga benzer sekilde baki kalabilmektedir. Ttirkiye’de 1990 l1 yillardan
sonra ylikselise gecen katilim bankaciliginin son birkag yil igerisinde bankacilik sektorii
verilerinin gerisinde kalmasi nedeniyle bu alanda amag ve nedenlerin gzden gegirilerek
eksikliklerin giderilmesi ve akilli YBS uygulamalariyla daha etkin ve ilgili paydaslar
nezdinde seffaf olarak siireglerin yonetilmesi gerektigi disiintilmektedir. Simdiye kadar

islami bankalar, diger bankalardaki mevduatlardan farkli olan asagidaki mevduat tiirlerine
sahiptir:

e Yatirim Hesaplari
e Tasarruf Hesaplari

Tasarruf Hesaplarinda herhangi bir &diil teklif etme zorunlulugu yoktur. Ciinki birikim
tutar1 garanti altindadir ve bu hesaplarin sahipleri bankanin ugrayacag: zararlardan
sorumlu degildir. Bu nedenle bu hesap, yalnizca biriktirecek parasi olan ancak risk almak
istemeyen ve ayni zamanda birikimlerinden kar elde etmeye istekli olmayan miisterileri
cekebilir. Yatirim hesabi, mevcut faiz oranindan daha yiiksek bir getiri orani elde etme
cazibesine sahip olsa da bu hesap yalnizca biriktirecek parasi olan, para kazanmak isteyen
ve risk almaya istekli kisileri cekecektir. Bu iki tiir insanlar i¢in islami bankalar iki kurumla
rekabet etmek zorundadirlar:

e Borsa.
e Faiz esasli bankalar.

Ugiincii bir insan kategorisi vardir ki bunlar, parasi olan ve herhangi bir risk almadan
birikimlerinden kar elde etmek isteyenlerden olusmaktadir. Bu, islami bankalarda
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bulunmayan bir kisi kategorisidir. Dolayisiyla islami bankalarin da bu kisileri cezbediyor
olmasinin dini agidan sorun teskil edebilecegini dikkate almak gerekir. islam, sézlesme
taraflar1 arasindaki ideal iliskinin kar ve zararlarin paylasma esasina gére belirlediginden,
kar ve zarar paylasimi {slami finansin temelini olusturur.

Seriat, hicbir sekilde kir elde etmeyi yasaklamaz, ancak kirin hangi temele dayandirildiginm
incelemektedir. Ciinkii drnegin, faiz 6demesi miisteriyi zor bir zamanda sémiirmemeli ve
finansoriin serveti de kendi basina hicbir ¢aba ve risk almadan artmamalidir. Yani “sen
calis ben yiyeyim” zihniyetinin olup olmadigina dikkat edilmesi gerekmektedir. islam
bunun yerine finansdriin, parasini veya baska bir bedelini dogrudan veya bir ortak girisim
diizenlemesi yoluyla dolayl olarak asagida tartisilan bir veya daha fazla islami finans
yapisini kullanarak gercek varliklara yatirarak mesru kir elde etmesini saglamalidir. Ancak
islerin ters gitmesi durumunda geleneksel bankalardan farkli bir sekilde zararin
paylasilmasini da gerekli kilmaktadir. Burada, geleneksel finansin aksine, paranin kendisi
kar saglamamakta, bunun yerine varligin sahibi olarak risk ve sorumluluklarin iistlenilmesi
veya girisimin bir ortagi olarak, finansér tarafindan elde edilen kar1 saglamaktadir. Bu,
islami finansin borg yerine 6z sermaye tercihini ve maddi varliklarla ugrasma arayisini
vurgulamaktadir. Ticari baglamda tek basina veya kombinasyon halinde uygulanan temel
islami finans yapilar1 sekil 1 de gosterilmektedir.

Islami
giiven
sertifikalari

Temel
islami
Finansman
Sekilleri

ortaklik
diizenlemesi

yatirim fonu
diizenlemesi

Sekil 1. Temel islami Finansman Sekilleri

icare (kiralama): Bir varligin veya bir kisinin hizmetlerinin kullaniminin (intifa hakki)
kiraya veren tarafindan kira bedeli igin kiraciya kiralandig1 bir kira finansmam seklini ifade
etmektedir.
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Istinsah (tedarik): Bir varligin {iretimi veya gelistirilmesi icin bir szlesmedir. Bu yapi
altinda, taraflardan biri, lizerinde anlasmaya varilan sartnamelere uygun olarak bir varlig
insa ve liretmesi etmesi igin bir kars: tarafi gérevlendirir ve tamamlandiginda varligi satin
almay1 veya kiralamay1 kabul etmektedir.

Murabaha (maliyet arti finansman): Bir tarafin, karsi tarafin talebi iizerine iiglincii bir
taraftan bir varlik satin aldig1 ve ardindan varligi karsi tarafa yeniden sattigi bir varlik satin
alma islemini ifade etmektedir. Kars: taraf tarafindan 6denecek satis fiyati, birinci taraf
tarafindan 3denen orijinal edinim fiyati arti {izerinde anlagilan bir getiri (yani, maliyetin
lizerinde art1 olarak) pesin ve vadeli esasa gére 6denebilir.

Mudarebe (yatirim fonu diizenlemesi): Emek ve sermaye ortakligi seklinde anlagilmaktadir.

Musareke (ortaklik diizenlemesi): islem taraflarinin kolektif bir isletmeye nakit veya miilk
veya her ikisini birden sagladigi bir ortaklik diizenlemesidir. Taraflar, kararlastirilan
yiizdelere gore karlar1 paylasir, ancak ayni zamanda sermaye yatirimlariyla orantili olarak
zararlari paylasirlar.

Sukuk (Islami tahviller): Genellikle 'Islami tahviller' olarak anilan sukuk, getirinin o temel
varligin performansina dayandigi bir dayanak varliktaki boliinmemis bir intifa hakki
hissesini temsil eden islami giiven sertifikalarina benzemektedir. Bir sukuk ihraggisi, sukuk
varliklar: tarafindan iretilen hasilatin mutabik kalinan bir kismini sukuk sahiplerine
6deme yapmak durumundadir. Bazi arastirmacilara gore; ekonomide meydana gelen
degisim sonucunda, Tlirk bankacilik sektoriinde ayni zamanda geleneksel bankacilik
anlayisinin yaninda “islami Pencere” olarak tanimlanan islami bankalarin agilmasina izin
verilmis ve faizsiz finansal araglari talep eden kesimlere yonelik alternatif yatirim araglari
gelistirilmeye baslanmistir. Bu araglardan hem diinyada hem de iilkemizde en yaygin
olarak kullanilani faizsiz bono denilen “sukuk”tur (Biiyiikakin & Onyilmaz, 2012).

Bu calismamizda islami finans sisteminin etkin olarak islemesi i¢in ne tiir sorunlardan
kurtulmasi ve nasil yontemler kullanarak daha yaygin ve etkili olabilecegi
arastirilmaktadir. Bu amacla 6ncelikle bu calismanin hareket noktasi olan arastirma
problemi ve metot ortaya konulmakta; islam ekonomisinde temel aktdr: katilim bankalar
kavramsal ve fonksiyonel olarak incelenmekte; katilm bankalar1 tarafindan sunulan
hizmetler ile katilim bankalarinda kullamilan yeni araglar degerlendirildikten sonra
sonuclandirilmaktadir.

1. Arastirma Problemi ve Metodoloji

Bankacilik ve finansman alanina girmeden once Islam ekonomisinin bilimselligi ve
olgunlagmasi ile ilgili bazi sorun alanlarina deginmek gerekir. Islam ekonomisi
kapsamindaki ¢alismalar aslinda modern ekonomi kapsamindaki teori ve uygulamalara
islami bir yorum ile yaklasarak Islam’mn da bir ekonomi sisteminin oldugu ve
Miisliimanlarin sisteme entegre edilebilecek sekilde bir takim teknik ve hukuki
diizenlemelerle dahil edilmesinin olanakli oldugu ifade edilmektedir. Bu kapsamdaki
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calismalarin ¢cogunda Miisliiman iilkelerin geri kalmigliklar1 ve merkez kapitalist tilkeler
karsisinda maddi olarak asagida oldugu ile ilgili degerlendirmeler de yapilmaktadir.

islami bankaciligin finans diinyasini kasip kavuran bir olgu oldugu yadsinamaz bir
gercektir. Evrensel finansal ¢6kiis dsneminde devam eden biiyiimesi, ona daha da fazla ilgi
cekmistir. Diinyanin tiim biiyiik gayrimiislim iilkeleri, {slami finansin merkezi olmak igin
birbirleriyle rekabet etmektedir. Ancak, hicbir seyde her zaman her sey yolunda ve tam
saglam degildir. Uygulamalarda bazi aksamalar miimkiindiir. Esi g6riilmemis popiilerlik ve
biiylimeye tartismalar ve zorluklar eslik ediyor. islami finans kuskusuz elestirisiz degildir
ve olmamalidir. Herhangi bir finansal arag, yontem veya sistem, yararlar: ile birlikte
calisma konusunda agik bir tartismaya sahip olmak icin elestiriye ve problemlere agik
olmalidir. Bu, kapali bir sisteme kars1 biiyiime ve iyilestirmeye izin verir. {slami finansin da
su ana kadar Islami finansmani esas olarak Miisliiman iilkelerle sinirlayan kendi
sinirlamalari ve problemleri vardir (Malik ve digerleri, 2011).

islam diinyasindaki Halifelik kurumunun 1924 yilinda Tiirkiye'de kaldirilmasindan bu
yana, su anda {slami Finans Endiistrisini yéneten nihai bir otorite veya tek bir kurulus,
herhangi bir kurallar ve seriat yorumlari ile ilgili yonergeler dizisi bulunmamaktadir. Tiim
islami Bankalar, bankanin uygulamalarinin Seriat Yasasina uygunlugunu denetleyen ve
dogrulayan kendi seriat kurullarina sahiptir. Bu Seriat Kurullari, normal olarak, seriat ve
finans bilgisi ile iyi donanimli bir dizi seriat aliminden olusur. Bununla birlikte hem finans
hem de din konusunda bilgili sinirli sayidaki akademisyen nedeniyle, Seriat kurullari, fetva
birimleri, dini cemaatler, miftiiliikkler ve din isleri kurullar: agir1 yiiklenme egilimindedir
ve onay siireci genellikle zor ve 6ngériilemez hale gelmistir. Tiirkiye’de ilahiyat fakiilteleri
islam hukuku béliimiinde en ¢ok yayin islam ekonomisi ve bankacilik konusunda
sempozyumlar yapilmaktadir. Genel olarak bu caligmalara bakildiginda &zellikle ilahiyat
cevresinde fikhi acidan katilim bankaciina yonelik ciddi elestiriler oldugu goriilmektedir.
Katilim bankalarinin Ser’i olarak denetlenmesi gerektigi ifade edilmektedir. ilahiyat ve
Diyanetin bu konuda yeterli zaman ve bilgi birikimi bulunmaktadir. Ancak gerek bu
kurumlar gerekse yabanci sermaye girisine ihtiya¢ duyan siyaset bu konuya cesitli
bahanelerle yanasmamaktadir. Katilim bankacihiginin denetlenmesi ve standardizasyonu
icin ozellikle Malezya ve Endonezya merkezli pek ¢ok standart belirlenmis ve denetme
kurulu (el-Murakabe es-Ser’iyye) olusturulmustur.

Tiirkiye’deki Katilim bankalarinin nigin tercih edildigine iliskin literatiire bakildiginda,
katilim bankasi tercihlerini etkileyen en dnemli faktér “hizmet/iiriin kalitesi” oldugu ve
bu faktdriin ardindan, sirasiyla “imaj ve Giiven”, “Personel Kalitesi” ve “Dini/Cevresel
motivasyonlar” faktorleri geldigi tespit edilmistir. Halbuki ingiltere gibi Miisliimanlarin
azinhkta oldugu iilkelerde yapilan arastirmalarda dini saikler her zaman ilk siray1
almaktadir. (ismail Ozsoy, 2013, s. 190). Dolayisiyla katilim bankaciligini tercih etmede dini
ve inang saiklerinin birinci degil en son faktor oldugu da bu alandaki dogru olarak bilinen

nedenlerin de ciddi olarak analiz edilmesi gerektigi anlasilmaktadir.
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islami finans, Avrupa ve Amerika Birlesik Devletleri dahil tiim diinyada aktif olsa da islam
diinyas1 disindaki varhig kiigiik ve parcalanmis durumda goriilmektedir. Bati'da islami
finans tartigilirken sikga giindeme gelen bazi sorular sunlardir:

e  islami finans bu kadar harika bir sistemse, neden mevcut finansal sistemde herhangi
bir degisiklik yapamadi?

e  Miisliiman iilkeler de dahil olmak iizere diinyadaki tiim iilkeler neden hala geleneksel
finansal sistemde?

Bu ve benzeri sorularin cevaplari islami finans tartismasinin merkezinde yer almaktadir.
Bununla birlikte, islami finansin ne oldugu ve hangi degerleri elde etmeye calistigi
konusunda diinya ¢apinda baz1 yanlis kanilar da var. Bazi elestiri ve eksikliklere ek olarak
bunlar1 degerlendirmek bu ¢alismamiz baglaminda 6nem arz etmektedir.

Son yillarda islami finansin nemli 8lgiide bilyiimesine ragmen, éncelikle degisen kiiresel
ekonomik ve politik manzara, ¢6ziilmemis jeopolitik catismalar ve buna neden olan devam
eden diisiik petrol fiyat: ortami nedeniyle islami finans icin bir bagka zor dénem devam
etmektedir. Petrol ihra¢ eden tilkelerdeki harcama politikalarinda biiyiik degisiklikler ve
bu iilkelerde ekonomik biiyiimede 6nemli bir azalma. Katkida bulunan diger faktorler
sunlardir:

e Sukuk fonlama aciklarini kapatmak ve harcamalari siirdiirmek icin alternatif bir kaynak
olarak beklendigi kadar 6nemli dlgiide kullanilmamistir. Bu kuruluslar bunun yerine diisiik
hakim faiz oranlar1 gz oniine alindiginda geleneksel finansman kaynaklarini tercih
etmektedir ve ihrag siireci algis1 bir sukuk geleneksel borg ihraglarinda daha uzun ve daha
karmagiktir,

e islami finans endiistrisindeki sukuk diizenlemeyle baglantili gecikme ve karmagiklik
algisim artiran standardizasyon eksikligi vardir.

e Seriatin ne oldugu, bu hususlardaki tatbikati ve modern alanlara uygulanmasi
konusundaki belirsizlik ve tereddiitlerin varhiginin devam etmesi.

Ote yandan, bircok bilim insani islami bankaciligin geleneksel bankacilik planlarin,
ozellikle de bankanin operasyonel ydnlerini taklit ettigini savunmaktadir. Bu, islami
finansmanin ¢ogunun borg benzeri bir karaktere sahip oldugu, faize benzedigi, sen ¢alis
ben yiyeyim diizenini devam ettirdigi ve gercek Seriat prensiplerine dayanmadigi
noktasinda ciddi elestiriler seklindedir (Aggarwal ve Yousef, 1999; El-Gamal, 2006;
Hamoudi, 2007). Yine de alternatif bir finans olarak arastirmacilar islami finans
kurumlarinin makro-finansal soklar1 absorbe etme ve ekonomik bilyiimeyi tesvik etme
konusunda biiyiik bir potansiyele sahip oldugunu iddia etmektedirler (Dridi ve Hasan, 2010;
Mills ve Presley, 1999). Ayrica, geleneksel faiz orani, yani Londra Bankalararasi Faiz Orani
(LIBOR) veya yerel bir esdegeri, islami bankalarin kir marji veya kdr marji i¢in her zaman
bir 8l¢iit alinabilmektedir. Ergec ve Arslan (2013) faiz sokunun Tiirkiye'deki konvansiyonel

ve Islami bankalarin mevduat ve kredileri {izerindeki etkisini arastirirken, Sarac ve Zeren
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(2015) geleneksel bankalarin vadeli mevduat faizleri ile katilim bankalari arasindaki uzun
vadeli iliskiyi arastirmistir. Her ikisi de gecelik faiz oranindaki hareketlerin Tiirkiye'deki
islami ve konvansiyonel bankalar iizerinde asimetrik etkilere sahip oldugu ve
konvansiyonel bankalar ile 5nemli 6l¢lide es-biitiinlestigi yoniinde benzer bir sonuca isaret
etmektedir.

Cahiliye ribasi ile cagdas banka faizi arasindaki benzerlik, ekonomi gériislerini tamamen
islam'in ilkeleri iizerine kurmak isteyen Miisliimanlar agisindan hala bir kargasa
kaynagidir. ister modernist ister gelenekgi olsun bir¢ok Miisliiman diisiiniir, bu problemi
ya banka faizini basit bir sekilde reddederek ya da ekonomik sistemin biitiinii tizerinde
kapsamli bir yaklasim sergileyerek ¢6zmeye galismaktadir (Ahmad, 2003, s. 465). Aslinda,
genel olarak Islami finansta iiriin gelistirmenin mevcut metodolojisi, iriiniin bicimsel ve
yapisal kosullarinin 6tesine bakmadigi icin siklikla elestirilmektedir. Aslinda, islam hukuku
literatiiriiniin dikkatli bir sekilde gbzden gecirilmesi, sozlesmelerde formun 6zt korumay1
amagladig1 gerceginin ortaya ¢ikarilmasina yol agabilir. (Abozaid, 2004: 367).

Finansal teknoloji, giiniimiizde finans sektoriinde arastirma yapmak icin kullanilan en
yaygin terimlerden birisidir. Finansal Teknoloji (FinTech), modern yenilikgi teknolojinin
finans alaninda kullanilmasidir. Temel olarak finansal hizmetler saglamak i¢in yenilikgi ve
yikic1 teknolojinin kullanilmasidir. Fintech bir kavram olarak 2010'larin sonlarinda zirveye
ulasmistir (Haddad, 2018). Fintech, yenilik¢i ve giivenli finansal hizmetler sunarak
yatirimcilar i¢in daha fazla giivenlik ihtiyacini karsilamigstir, Fintech'in ortaya ¢ikmasinin
bir diger nedeni, daha uygun maliyetli, hareketlilik ve daha hizli bir tempo saglayan
finansal hizmetlere duyulan ihtiya¢ olabilir (Anikina vd., 2016). FinTech'in ortaya
¢ikmasiin birincil nedeni 2008 kiiresel finansal krizi olmustur (Haddad, 2018). Kiiresel
Finansal kriz, insanlarin finansal sisteme olan giivenini kaybettigi ve yatirimlar
konusunda kendilerine daha fazla glivence verecek bir sey aradiklar1 bir ddnemdi. 2008
yilinda yasanan finansal krizin siddeti, islami Finansal sistemlerin finansal krizden ¢ikis
araci olarak ortaya ¢ikmasinin yolunu agmistir (Hussain, 2010).

Katilim bankaciliginda finansal ydnetim bilgi sistemi olarak bilinen Fintech, finansal
hizmet sektdri igin faydali bir yenilik oldugunu kanitlamis ve son on yilda gesitli miisteri
gruplarina ulasarak finansal katilim diizeyini iyilestirmistir. Fintech kavrami yeni olmasina
ragmen islami finans sektériinde simdiden iz birakmistir. islami Fintech'in gelisimi, islami
tiiketiciler igin Islami finans sektérii i¢in daha biiyiik bir rekabet avantajinin 8niinii
acabilecek yenilik¢i Seriat uyumlu iiriinler gelistirmenin yolunu agmistir. islami Fintech'in
seriat uyumu gereklilikleri nedeniyle geleneksel Fintech'ten farkl oldugunu vurgulamak
Snemlidir. Bununla birlikte, Fintech ¢dziimiiniin ortaya ¢ikmasi, katilimci bankaciliga
altyapisini ve {iriin tekliflerini gelistirmek icin daha biiyiik firsatlar saglamistir (Jamil &
Seman, 2019). Bu nedenle, Fintech'in islami finans sektériinde uygulanmasina iliskin
arastirmalar son yillarda artis gdstermistir (Abojeib & Habib, 2019; Biancone vd., 2019;
Jamil & Seman, 2019). Baber (2019), Fintech ve kitle fonlamasinin Malezya ve Birlesik Arap
Emirlikleri'ndeki Islami bankalar arasinda miisteriyi elde tutma iizerindeki katkisini
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inceleyerek énemli bir katki saglamistir. Malezya, islami Finans Ulke Endeksi'nde en
yiiksek puani aldig1 icin bu tiir bir analiz i¢in secilmistir. Daha dnce de belirtildigi gibi,
fintech'in Islami finans ile olasi entegrasyonunda islami Fintech firmalari, evrensel olarak
gegerli Seriat standartlarina bagl kalarak ve diizenleyici bir denetimden gegerek is
modellerinin Seriat gereklilikleriyle uyumlu olmasini saglamak igin iyi bir girisimde
bulunmuslardi. Bununla birlikte, Seriat uyumu islami Fintech i¢in genis bir arastirma alani
olarak kalmistir. Biancone ve ark. (2019), rnegin, kitle fonlamasi ve Fintech firmalarinin
Seriat uyumlu is modellerini arastirmis ve Seriat uyumlu kitle fonlamasinin helal iirtinlere
yatirim yaptig1, yatirim riskini paylastig1 ve faiz talep ettigi sonucuna vardi. Biancone &
Radwan (2019), Fintech tabanli is modellerinin Seriat uyumlu olarak kabul edilmesi i¢in faiz
yasaginin Snemini daha da vurgulamistir. Fintech ayrica, projenin en bagindan itibaren
miisteri ve yatirimcilar arasinda dogrudan bir baglanti olusturarak katilim bankalarinin
daha seffaf hale gelmesine olanak tamidigindan dolay: tesvik edilmelidir (Hasan ve
digerleri, 2020).

Bu c¢alisgmamizda temel amacg, islam finansmaninin temellerinin ortaya konularak bu
alanda goriilen riskli ve problemli konularin nasil ¢oziilebilecegine dair analiz ve
degerlendirme yapmak ve bunlarin modern bor¢lanma ve kredi kullaniminin dayandig:
ilkelerin iktisadi agidan analiz edilebildigini gostermektir. Bu amagla dncelikle, islami
finansman ve katilm bankaciliginin dayanagini teskil eden Islam ekonomisi disipliniyle
ilgili sorunlar degerlendirilerek arastirma problemi yapilandirilmakta; islami finansman
ve katilim bankaciliginin isleyis sekli agiklanmakta ve en son sistemdeki yanlis uygulamalar
ve idealden sapmalarla ilgili kritik yapilarak gelistirmeye yonelik 6nerilerin tespiti ile
sonlandirilmaktadir.

2. Islam Ekonomisinde Temel Akt6r: Katilim Bankalar:

1980’li yillardan itibaren Ortadogu’dan Tiirkiye'ye fon transferi gerceklestirmeye yonelik
finansal hizmet sunan kuruluslarin kurulmasina yonelik adimlar atilmistir. Bunun sonucu
olarak Tiirkiye'de “Ozel Finans Kurumlar1” (12.12.2005 tarihi itibariyle adi “Katilim
bankalari” seklinde degistirilmistir) kurulmustur. Tiirk finans sistemine 1980’li yillarda
giren Katilim bankalari yillar itibariyle gelisim gostermektedir (Ozgiir, 2007).

Katilim bankaciliginin bankacilik sektorii icerisindeki pay:r iilkeden {iilkeye farklilik
gostermektedir. Asagidaki sekil 1’den de goriilecegi lizere bu alanda Tirkiye katilim
bankaciliginda iyi bir konumda degildir.
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Sekil 2. Miisliiman Ulkelerde Katilim Bankaciliginin Sektér icerisindeki Pay1
Kaynak: Uyan, 2006:15 ‘den aktaran (Ozgiir, 2007, s. 45).

Tiirkiye katilim bankacihigi sektdr icerisindeki pay itibariyle beklenen bir performans
gosterememektedir. Sekil 2’den anlagildigi kadariyla 2014’te bankacilik sektdrii buytirken,
katilim bankacilig aktif toplaminin diistigii gorillmektedir. 2010 yilinda bankacilik toplam
aktifleri %5 iken dort yil icerisinde ancak %6 civarina varabilmisken finansal varhik
toplamlari ise 4 yillik dénemde %7 den %6 civarina inerek gerileme gdostermistir. Toplam

yatirim hesaplar1 da bankacilik sektdriinde 4 yil icerisinde degisim gdstermeyerek %4
olarak kalmustir.

Bankacilik toplam aktifleri Finansal varlik toplami Toplam yatirim hesaplari
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Sekil 3. Tiirkiye Katilim bankalar1 Sektdrel Performansi
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Kaynak: (EY, 2016)

Yukaridaki Sekil 3 ten anlasildig {izere 2012 yilindan sonraki birkag yil aktifler, finansman
ve yatirim hesaplarinda azalma oldugu anlagilmaktadir. Bunda Bankasya’nin kapatilma
stirecindeki gelismeler ve darbe Oncesi doénemdeki daralmalarin etkili olabilecegi
sOylenebilir. Ancak Sekil 4 ten anlasildigi tizere, 2020 ve 2021 yili ilk aylarindaki
performansin oldukca yiiksek oldugu soylenebilmektedir. Toplanan fonda ylzde 10
civarinda bir artis gzlemlenmesi ve net karda gecen yil verilerinin iki katina yakin artig
yakalanmasi da dikkat ¢ekicidir.

2021/0cak 2020
1- TOPLANAN FONDA g4t 9,3
2- KULLANDIRILAN FONDA 6,5 6,5
3- TOPLAM AKTIFTE 57 ¥ 7.2
4- OZ VARLIKTA 721 4,6
5- NET KARDA 46 2,7

Sekil 4. Katilim Bankalarindaki Sektdrel Paylarinda Son Gelisim

Kaynak: https://tkbb.org.tr/veri/sektormukayese

Sekil 5’ten anlasildigi tizere, katilim bankalarinin aktif biiyiikliiklerinin bankacilik sektdrii
icerisindeki biiyiikligii 6nem arz etmektedir. islam iilkeleri bir siralamaya alindiginda
Tiirkiye'nin en son siralarda goriilmesi bu anlamda sektdrle ilgili dogru yapilandirma, alt
yapt ve diizenlemelerin yapilmasi durumunda biiyikk rakamlara ulasilabilecegi

sOylenebilir.
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Sekil 5.Aktif Biiyiikliiklerine Gore islami Bankalarin Ulke Bazinda Toplam Bankacilik
Sisteminden Aldiklar1 Paylar (2016)

Kaynak: IFSB Stability Report 2017_ Chart 1.1.2 Global islami bankacilik sektériinde aktif
biiyiikliikleri itibariyle {ilkeleri mercek altin (Atar, 2017)

Gergek sudur ki, faizsiz bir ekonomi, toplumun bunun geregine icten inandirilmas: ile
basarili olacaktir. islam Bankacihifindan gaye, halkin biitiin tasarruflarinin iktisadi hayata
kanalize edilmesi ve riskin paylasilmasidir. islam Bankaciliginin baslangi¢ safhasinda
oldugu konusunda kimselerin siiphesi olmadig1 bir gercektir. “islam Bankalarinin esas
fonksiyonu kiigiik tasarruflarin ekonomiye kazandirilmasidir. Prof.Dr.Ahmed En-Neccar'in
tahminlerine gore Islam iilkelerinde halkin umumiyetle ancak %10 ile %20 “si tasarruflarin
gotiirlip bankalarda mevduat sahibi olmaktadir. Bu Bankalar, kisa vadeli yatirim ve ticaret
yaparak, bilhassa Insaat sektdrii ile alakadar olarak, cevre sartlarina gére uygun karlar
saglamislardir” (Karagiille, s.50).

Ayrica, faiz sistemi igerisinde faizsiz finansman saglamaya calisan kurumlar ve fonlarim
degerlendirmek veya enflasyon karsisinda deger kaybindan korumak isteyenler su veya bu
sekilde sermayenin marjinal verimi ile faiz farklarini hesaplamaya ve dolayisiyla faizi veri
olarak kabul etmek durumunda kalmakta olduklarini iddia etmektedirler. islam dininin
esaslart belli oldugundan dolay1 bu tiir seyler “zaruret” olarak kabul edilmedigi icin
kendilerini mesuliyet altindan ¢ikarmaz. Ancak, islam ilkelerine uymay1 kabul etmeyenler
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i¢in diisiiniilebilecek olan bu durum, Faizsiz Bankacilik veya Katilim Bankacilig1 ad1 altinda
faaliyet gostermeye ¢aligan kurumlari hem zor durumda birakmakta ve hem de téhmet
altina alarak faizden bir farki olmadig1 diisiincesiyle bir kisim tasarruf sahiplerinin
fonlarini altin veya déviz cinsinden iddihar (gémiileme) seklinde yastik altinda tutmaya
yoneltir ki bu da, hem piyasa ekonomisi ve hem de d6viz kurlari agisindan iilke ekonomisi
tizerinde olumsuz sonuglar dogurur. B3yle bir sonucun olusmasinda miisteri kaybetmek
istemediginden kendi zararina kir payini bazen yiiksek (genellikle piyasa faiz oranlari
seviyesinde) ilan eden finans kurumlarini hem sorumluluk altina koymakta hem de samimi
Miisliimanlari kendilerinden uzaklastirmaktadir.

Glnlimiizde bankalarin yaptiklar: islevler, sadece faiz ile kredi vermek degildir. Onun
yaninda 20'den daha fazla islem yapilmaktadir ve bunlarin ¢ogunun faizle ilgisi
goriilmemektedir. Mesela; paralarin muhafazasi, havale islemleri, kambiyo islemleri, bilgi
satim, alim-satim islemleri, ortaklik islemleri, teminat mektubu verilmesi, police ve diger
bonolar tanzim ve kabul etmek, kliring ve takas islemlerinde araci olmak, menkul esya
kiralamas islemleri vs. gibi. islam Bankacilig1, Miisliimanlarin ¢esitli ihtiyaclarina hizmet
verdigi icin ve Islamiyet’in ana prensiplerinden ayrilmadiklari miiddetce kabul edilebilir
ve gerekli bir hizmettir. Halen diinyada 37 tane Faizsiz Bankacilik yapan kurum mevcuttur.
Bu bankalarin sadece 5 tanesi Katilim bankalar1 adi altinda Tiirkiye'de bulunmaktadir. Esas
olarak biitiin Islam bankalarinin mesgul olduklari temelde 3 ana mevhum vardir. Bunlar;
Mudirebe, Miisireke ve Murdbaha’ dan olusmaktadir. Diger araglar ise bunlarin
tlirevinden olusmaktadir.

2.1. Mudarebe Sistemi

Arapgca kokenli olan “Mudarebe” kelimesi, ortaklik ifade eden bir mevhumdur. Bu ortaklik
tiirlinde bir taraf parasini, dier taraf ise emegini koyarak bir ticari faaliyette ortaklik
kurma amacin giiderler. Kirin paylasilmasi ise aralarindaki anlasmaya géredir. Yalniz eger
para koyan taraf hi¢ kir almayacak ise o zaman para édiincii hitkiimlerine tabi tutulur. Bu
sistemin uygulamasinda sermaye kurumdan, proje ve isletme ise karsi taraftan olmak tizere
bir ortaklik kurulur. Elde edilecek karin orani ve paylasimi aralarindaki anlasma ile
belirlendigi gibi kurumun elde ettigi kar ise kurumun giderleri ¢ikarildiktan sonra mudiler
arasinda taksim olunur. iki taraf arasindaki ortaklik zarar ederse, zarar, paray1 koyan
tarafin sermayesinden karsilanir. Diger taraf yani emegini koyan taraf ise sadece sarf ettigi
zaman ve emegi ile zarara katilir. Mudarebe denilen bu ortaklik tiirii bugiinkii islam
Bankaciliginda kullanilan yaygin bir usuldiir. Venture kapitalisti (risk sermayesi=RS)
geleneksel bankalardan ayiran ii¢ faktér vardir. Birincisi, banka bor¢ verme kararinda,
miiracaatta bulunanin kredibilitesini baz alirken RS teklif edilen projenin potansiyel
karlihgina dikkat etmektedir. Bu yiizden teminatlar1 bulunmayan fakat ekonomik olarak
umut veren bir projeye sahip bir girisimci, normal banka kredisi temin edemezken, RS elde
edebilir. ikincisi, geleneksel bankalar verdikleri krediler iizerinden faiz kazanirken RS
kardan pay almaktadir. Ugiinciisii, bankalarin aksine, RS taahhiit ettigi projelerin
yiiriitiilmesinde, ¢ogunlukla yer almaktadir. Bu kimi zaman idari know-how sunmak
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seklinde olmaktadir (Kuran, 1986:309" den aktaran (Ozgiir, 2007, s. 81)). Mudarebe usulii
daha ¢ok ticaretin finansmaninda kullanilir. Bu ticaret d4hilf veya harici olabilir. Tesebbiis
sonucu elde edilen kir daha énceden belirlenen oranlarda banka ile miisteri arasinda
paylastirilir. Kir ve zararin notr olmasi halinde banka sermayesini aynen geri alir. Bu
durumda ne bankaya ne de miisteriye kir diiser. Zarar halinde ise, bu zarar1 banka tazmin
eder.

2.2, Miisareke Sistemi

Bu sistemde sermaye ortaklig1 s6z konusu olmaktadir. Sermayesi olan fakat daha fazlasina
ihtiyaci olan miitesebbis, kurumdan sermaye katarak ortak olmasini ister, bilangosunu ve
faaliyet alaniile piyasa sartlarini inceleyen kurum karli ¢ikilacagini diistintirse ortak olunur
ve elde edilecek kar aralarindaki anlasmaya gore belirlenir. Bu terim de Arapca oldugu
halde islam Hukuku istilahinda pek rastlanilmaz. Ama islam ekonomisi hakkindaki
yazilarda kullanilmistir. Miisareke de ortaklik manasin tasimakta olup, kendi igerisinde
taraflarin sirket sermayesi olacak maddi degere sahip olmalar1 agisindan ikiye ayrilmistir;

1--Sirket-i Inan: Her iki tarafin koydugu sermaye miktarinin farkli olmasi durumunda
ortaya ¢ikan sirket tiiriidiir.

2--Sirket-i Mufavaza: Eger sermaye ve kar nispetin de tam bir esitlik varsa bu sirketin ismi

sirket-i mufavaza olur. Bu durumda taraflarin sahip oldugu ve sirkete sermaye olarak
koyduklari maddi degerlerin tam esit olmasi gerekir. Taraflar tam esit bir sekilde bu tar
ortakliga basladiktan sonra birisinin mdlkiyetindeki artis ortakhigi sona erdirir. Mesela
birisine miras kalsa, bu miras sirkete sermaye olacak nitelikte oldugu icin kisiler arasi
sermaye esitligi bozulur ve ortaklik sona erer.

Uygulamadaki kolaylik sebebiyle sirket-i inan daha Cok kullanildigi i¢in aslinda Miisareke
denildiginde bu sirket akla gelir.
2.3. Murabaha Sistemi

Bu kelime de kéken olarak Arapca olup, klasik islam hukuku kitaplarinda miistakil bir terim
olarak yer almis degildir. Bu mefhum, satin alinan bir seyin, {izerine kir ilave edilerek
satilmasin ifade eder. Diger bir ifade ile murabaha, satin alma akdinin bir ¢esididir ve kdrina
satis demektir. Bu satis tiiriiniin disinda kalan {i¢ satis tiirii de vardir ki bunlar da sunlardir:

e  Miisaveme (Bey’ bi'l-miisdveme): Miisaveme pazarlik anlamina gelir, taraflarin maliyet
veya kar zikredilmeden pazarlik neticesinde bir fiyat iizerinde anlagsmalardir. Malin
fiyatimin alicinin takdirine birakildig satistir.

e Bey-ivedia (Bey’ bi'l-vazia): Zararina yapilan satis cesididir.
e Bey-itevliye (Bey’ bit-tevliye): Maliyet fiyatina satis demektir.

e Bey’ bi'l-fsrak: iki tiiriin birlesmesidir, malin bir kisminin maliyetine bir kisminin kar
ile satig1 veya bir kisminin maliyetine bir kisminin zararina satis1 gibi
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Bu islemlere Iislam hukuk terminolojisinde "Emanet Usulii Satislar" diye
adlandirilmaktadir. Yani, satan kimse mesela Murabahada, o esyanin kendisine kaga mal
oldugunu belirtmekte ve bu miktara belli bir kir orani koyarak diger bir kimseye satmaktir.
Bu normal bir satis ¢esididir. Uygulamada vadeli satislar i¢in de kullamilmaktadir. Ayrica
bugiin pratik hayatta satin alma yerine daha ¢ok kiralama uygulamalar1 gériilmektedir.
Ornegimizde B bankasinin mal satin alip karini da ekleyerek A sahsina kiralamas: gibi.
Endiistrinin, ziraatin ve ticaretin kisa siireli finansmanlari, islami bankalarca ortaklik
esaslarina gore karsilanacaktir. Bundan bagka Katilim bankalari, diger iiretim araglarim
oldugu kadar, sermayeyi de calistiran endiistriyel istikrazlar1 garanti altina alacak bir
sistemi gelistirir. Bu garanti islam iilkelerine yonelecek olan sermaye hareketlerini tesvik
edecektir (Mennan,s.160). Katilim bankalari, genel finansal hizmetler gibi bankacilik dig
hizmetleri gérmesi yaninda, dis bankacilik faaliyetleri ile de ekonomik kalkinmaya
katilabilir. Ekonomik kalkinma siirecine bankalar, imkanlarindan ufak bir kisminin hemen
kazang getirmeyen sosyal alanlara, 6rnegin egitime yatirarak katilabilir. Bu konu sosyal
acidan 6nemlidir (Mennan, s.163). Beytii'l-mal, islam’in ilk dénemlerinde faiz kontrolii,
kredi temini ve para ¢ikarma gérevleri disinda, giiniimiizdeki Merkez Bankalarinin biitiin
fonksiyonlarina uygun olarak kurulmustur. islami Merkez Bankasi, Miisliiman iilkelerin
kalkinma ihtiyacini karsilamak i¢in beytii’l-mal*in biitiin fonksiyonlarim {izerine alabilir.
islam Hukukgular1 islam Merkez Bankasinin faize basvurmadan calisabileceginden
emindirler (Mennan, s.165). islam iilkelerinde finansal kesimde giivensizlik ve istikrarsizlik
bas gosterdiginden biitiin paralar ¢cogunlukla Avrupa bankalarina gitmektedir. Sadece
Miisliimanlara ait 14 Trilyon Dolarlik bir sermayenin yabanci bankalarda degerlendirildigi
tahmin edilmistir. Halbuki, bu ve benzeri sermayeler, cogu Miisliiman iilkelerin ekonomik
sikintilardan kurtulmasi ve kalkinmasi i¢in kullanilabilir. Bu nedenle, bunlardan
yararlanmanin yollarini Katilim bankalar1 aragtirmali ve gliven ortamini saglayacak gerekli
girisimlerde bulunmalidirlar.

3. Katilim bankalar1 Tarafindan Sunulan Hizmetler

Katilim bankalar: klasik bankalarin islevlerinin ¢ogunu yerine getirmektedirler. Asagida
kisaca bunlardan bahsedilmektedir:

3.1. Yatirim Hesab1

Yatirim hesabi, mevduat bankalarindaki vadeli mevduatin karsilig1 olarak bilinmektedir.
Tasarruf yatirimi seklinde de anlasilabilir. Mevduat sahipleri bu hesaba “yatirim amaciyla”
fon yatirirlar ve normal bankalarda “faiz” beklerlerken katilim bankaciliginda karsiliginda
“kar” beklemektedirler. Yani hesap sahipleri yatirim hesabi neticesinde riba olarak bilinen
faiz degil paranin isletilmesi sonucunda elde edilen kardan pay almaktadirlar (Berberoglu,
2004, s. 20)

3.2. Finansal Kiralama (Leasing)

Mal ve hizmet iiretiminde kullanilacak makine ve techizatin, miilkiyeti Faizsiz Finans
kurumuna ait olmak iizere isletmelere kiralanmasi yontemi olarak 6zetlenebilir. Yapilacak
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bir anlagsma ile sdzlesmenin bitiminde miilkiyetin kiraciya devri de miimkiin
olabilmektedir. icara, leasing uygulamalarina ¢ok benzemekle birlikte, kiraya verilen malin
kullanilmasi sartini &ne siirmesi bakimindan farklilik arz etmektedir (Weston, 1993: 87’ dan
aktaran (Ozgiir, 2007, s. 64) ). Ancak ekonomik agidan faizsiz bankalarin icara
uygulamalarinin, islam {ilkeleri dahil diinyanin dért bir yaninda uzun zamandir mevcut
olan leasing isletmelerinin faizli ve risksiz faaliyetlerinden farkli olmadig1 da ileri
siiriilmektedir (Kuran, 1993:310" dan aktaran (Ozgiir, 2007, s. 64) ). icara ve iktina diye
adlandirilan bir yontemde; faizsiz banka makine aygit gayrimenkul gibi bir mal belirli bir
dénem igin kiraya vermektedir. Kiracit bu dénem icinde kira ile birlikte malin miilkiyetini
kazandiran taksitleri de G6demektedir. Kira siiresi sonunda malin miilkiyeti kiraciya
gecmektedir. Bu yontemle faizsiz banka riski en az diizeye indirerek yeterli bir kir marji
saglama imkani elde etmektedir (Takan, 2002:14’ dan aktaran (Ozgiir, 2007, s. 65) ).

3.3. Bankacilik Hizmetleri

Bunlar da miisteriler adina ¢ek ve senet tahsili, havale (6zel cari hesap sahiplerine) teminat
mektubu ve ¢ek verme, ithalat ve ihracat ile ilgili her tirlii bankaciik muamelelerini
icermektedir.

3.4, Fon Toplama Hizmetleri

Ozel projelerin finansmani i¢in ve miinhasiran o ise tahsis edilmek {izere miistakil
hesaplarda fon toplama islemi olarak 6zetlenebilir. Faizsiz Finans Kurumlarz, katilim esasi
ile topladig1 bu fonlari, tahsis edecegi projelerde asgari risk ve azami karlilig1 daima goz
6niinde bulundurarak hareket ederler.

4, Katilim bankalarinda Kullanilan Yeni Araglar

Faizsiz Finans Kurumlarinin mudileri ¢ogaldig1 gibi bunlarin kullandiklar: faizsiz sisteme
uygun olan hizmet araglari da git gide artmakta ve gelismektedir. Ozellikle iilkemizde yeni
olan faizsiz sistem igin kullanilmaya baslanilan finansal yontemler asagidaki gibi
Gzetlenebilir.

4.1, Selem Akdi

Selem, saticinin 6nceden kararlastirilan bir tarihte tedarik edecegi, belirli varliklar: satin
almak icin finansal kurulusun pesin 6deme yaptig1 bir vadeli finansman islemidir. Fiyatin
pesin odenmesi karsiliginda verilen, kendi icinde para niteliginde olmamalidir. Pesin
ddeme icin, sdzlesme taraflar, belirli miktar ve kalitede mallarin tedariki igin ileri bir tarih
belirler. Selem, bir tiir borg olarak degerlendirilebilir, ¢iinkii Selem sézlesmesinin amaci,
saticinin {izerinde anlagilan gelecek tarihe kadar, 6nceden fiyat1 6nceden 6denmis olan
mali teslim etme yiikiimliligtdiir. Seriatin saticinin miilkiyetinde olmayan bir malin
satisina izin vermeyen genel prensibine ragmen Selem'in miisaadesi konusunda Miisliiman
hukukgular arasinda fikir birligi vardir, ¢linkii s6zlesmenin amaci mallarin pesin 6denen
bedelin karsiligini temin etmektir. Tipki bedelin mallarin pesin alinmasi i¢in 6denen

tazminat olmasi gibi. Alicinin satig aninda satis bedelinin tamamini saticiya 6demis olmasi
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durumunda islem Selem olarak kabul edilir. Selem'in amaci, saticinin ilk etapta isleme
girmesinden  bekledigi likiditeye sahip olmasim saglayan bir mekanizma
saglamaktir. Miisliiman hukukgular, satin alma bedelinin tam olarak denmesinin Selem'in
varliginin temel sart1 oldugu konusunda hemfikirdirler.

Selem s6zlesmesi var olmayan bir varligin teslimati ile ilgilendiginden, Seriat, tiim
taraflarin haklarinin korunmasini saglamak icin kati1 kurallara uyulmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Aslinda, bir anlasmazliga yol acabilecek hicbir belirsizlik birakmadan,
malin kalitesinin tam olarak belirtilmesi gerekir. Bu konudaki tiim olasi ayrintilar acikca
belirtilmelidir. Selem, yalnizca niteligi ve miktar1 tam olarak belirlenebilen mallarda
yapilabilir. Emtia, teslimat sirasinda genellikle piyasada bulunmalidir. Ayn tiire ait olarak
kategorize edilebilecek tiim mallar da Selem konusu olabilir. Ancak selem ayni mallar
arasinda yer alamaz. Ayrica, mallarin teslimat zamani ve yeri tam olarak ve mallarin
kalitesi ve miktar: agikca belirtilmelidir. Mallarin 6zellikleri, 6zellikle fiyatta degisikliklere
neden olabilecek tiim bu §zellikleri kapsamalidir. Islam Bankasi, Selem yoluyla bir emtia
satin aldiktan sonra, ayni teslim tarihi i¢in paralel bir Selem s6zlesmesi ile satabilir. Paralel
islemde Selem'in siiresinin daha kisa olmast, fiyat ilk islemin fiyatindan biraz daha yiiksek
olabilir ve iki fiyat arasindaki fark, kurumun kazandigi kar olacaktir. Genelde Selem
kontratinin siiresi ne kadar kisaysa, fiyat o kadar yiiksek ve kar o kadar fazla olur.
Kaynaklari belirtelim

4.2. Uretim Unitelerine Istirak Yéntemi

Sermayeyi, Ureticiyi, know-how" ve emegi bir araya getirme prensibine dayanan bu
yontemde belirli bir iiretim ve satis déneminden sonra kir, 6nceden belirlenmis oranlarda
ortaklar arasinda béliisiilmektedir. Bu iiriin, kontrollii finansman ile fiyatlar: diistirerek,
daha yiiksek kazang saglarken, Katilim bankalarinin performansini arttirarak, iilkenin sinai
iiretimine ivme verecektir. Bu sistemdeki Ozel Finans Kurumlari, sirketler icin sirket
bankacilig1 yapma imkanina sahip olacaktir.

4.3, [stisna Muameleleri Yontemi

Bu ydntem ise, sartname veya siparis ile yapilan bir mal iktisabi kontratidir. Para genelde
pesin Sdenir, malin {iretim ve tahsilati daha ileri bir tarihte yapilmaktadir. Bununla
beraber, cifte faturayr dnlemek icin danigsmanlarin talebi iizerine Hazinenin veya T.C.
Merkez Bankasi'nin izni gerekmektedir. Istisna, gelecekte iiretilecek veya insa edilecek
ozellikleri saptanmis bir malin fiyatinin basta belirlenerek satin alinmasi islemidir.
Selem’den farkl yonii, malin ve bedelin gelecekte verilmesini icermesidir. Selem’de bedel
isin basinda 6denmekte, mal ise ileri bir tarihte teslim alinmaktadir (Zarga, 1997:232-233’
dan aktaran (Ozgiir, 2007, s. 66) ).

4.4, Yatirim Fonlar Olusturulmas: Yontemi

Orta gelirli istirakgilerin kisa vadeli tasarruflarini degerlendirmeyi hedefleyen bu
ydntemle, secilmis hisse senetleriyle islami usuller dogrultusunda hem IMBK'de hem de
kiiresel pazarlarda hisse senedi islemleri yapmak miimkiin olabilecektir. Yine miisteriler
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adina giinliik veya haftalik spot mutabakat ile para piyasas faaliyetleri ve déviz islemleri
gerceklestirilebilir.

4.5, Yapilandirilms Finans ve Sendikasyonlar Olusturulmas: Yéntemi

OECD ve IKO iilkelerinde sinir Otesi ticaret, emtia finansmani, aktifle desteklenen
finansman ve finansal kiralama ile proje finansmani ve ihracat oncesi finansmanlar
saglanmaktadir. Bu vesile ile hem yerli hem de ulusal sirketler ile en karmagsik finansman
ihtiyaclar1 karsilanacak ve bu finansman, faizsiz sistem kurallar1 uyarinca
yapilandirilabilir.

4.6. Kisisel Finansman Yéntemi Olarak Karz-1 Hasen

Bir tiir faizden bagisik kredi olarak da anlasilan kisisel finansman projesinden, tasit ve
konut ihtiyact olanlara pesin alinarak vadeli satis mukavelesi yapilmasi ve ayrica geliri
siirlt olan guruplardan, doktor ve avukatlara, tamir atSlyesi agmak isteyenlerden ev
hanimlarina kadar ¢ok genis bir kitlenin faydalanmasi hedeflenmektedir.

4.7. Kurumsal Finansman Yéntemi Olarak Kira Sertifikas: ve tahvil (Sukuk)

Sukuk, islami finans ilkelerine uygun getiri saglayacak sekilde yapilandirilmis islami
tahvillerdir. Stirdiiriilebilir Sukuk, gelirleri yalmzca uygun siirdiriilebilirlik projelerini
finanse etmek icin kullanilan varhiga dayal finansal enstriimanlardir. islami Finans ve
strdiiriilebilir kalkinma arasindaki uyum, her iki taraftaki aktorlerin artan ilgisini
cekmektedir. Bu sinerjinin potansiyelinden yararlanmak igin UNDP'nin IICPSD, islami
Kalkinma Bankasi (IsDB) ile is birligi icinde Kiiresel islami Finans ve Etki Yatirim
Platformu'nu (GIFIIP) kurmustur. GIFIIP, 2016 yilindan bu yana SKH uygulamasi igin
Siirdiiriilebilir ve Yesil Sukuk gibi islami finans destekli yenilik¢i finansman araglarini
tesvik etmektedir. Platform, yenilikgi finansman araglari konusunda farkindalik yaratmak
icin Tiirkiye'de farkli paydaslarla toplant1 ve ¢alistaylar diizenlemektedir. Zorlu Enerji'nin
tilkenin ilk Siirdiirtlebilir Sukukunu ihraci olarak Tirkiye'de ilk Siirdiriilebilir Sukuk
ihracinin Haziran 2020'de gerceklestigi bilinmektedir. Sirket, 450 milyon TL'lik Sukuk
Programi kapsaminda siirdiiriilebilir bir sukuk cercevesi yayinlamistir. Programin i¢indeki
ilk ihrac1 3 Haziran 2020 tarihinde 50 milyon TL tutarinda gerceklesmistir. Siirdiiriilebilir
sukuk ihract Zorlu Enerji adina Tiirkiye Sinai Kalkinma Bankasi (TSKB) tarafindan
diizenlenmistir. Sirketin cercevesi, Uluslararasi Sermaye Piyasalari Birligi (ICMA)
tarafindan yayinlanan Yesil Tahvil ilkelerine (GBP) uygun olarak hazirlanmistir. Cergeve,
Sukuk gelirlerinin kullamlabilecegi uygun proje alanlarini tamimlar. Proje uygunlugu,
Tiirkiye'nin kalkinma dncelikleri ve Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri (SKH'ler) ihtiyaglari
dogrultusunda belirlendi. Uygun proje alanlar1 sunlar icermektedir:

e  Yenilenebilir enerji,
e  Siirdiiriilebilir enerji arz,

e  Sirduriilebilir altyap: ve
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e  Temiz ulasim.

Bu ihracin pazardaki islemi, Tiirkiye pazarinda siirdiiriilebilir ve yesil sukuk riinlerinin
gelistirilmesi igin potansiyel bulunduguna isaret etmektedir. GIFIIP, faaliyetlerinin Tiirkiye
pazarinda yesil/siirdiiriilebilir sukuk konusunda farkindahigi ve ilgiyi artirdigini
gdrmektedir. Bu, Platformun piyasadaki farkli yatirimcilar, sirketler ve paydaslar arasinda
siirdiiriilebilir islami finans destekli {iriin ve ¢dziimler konusunda bilgilendirme ve
farkindaligi artirma roliinlin gecerliligini gostermektedir. GIFIIP, yenilik¢i finansman
modelleri roliinde bilinglendirme faaliyetlerine devam edecegi sdylenebilir.

Qatar Kuwait
9% 12.4%

Bahrain g
19.6%
22.9%
Malaysia
36%

Sekil 6. Sukuk ile Elde Edilen Fonlarda Ulke Siralamasi

Kaynak: http://www.islamicfinancenews.com/authors/global-investment-house
(2008)

Yukaridaki Sekil 3’den de anlasilacag tizere sukuk piyasasinda 2008 yilinda Tiirkiye hentiz
siralamaya bile alinacak diizeyde degildi. Ancak sukuk sigortasi sektoriinde asagidaki sekil
4’den anlasilacag tizere 2014 yilindan sonra kiigiik de olsa kayda deger gelismeler yasandigi
anlasilmaktadir.
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Bahramn
Pakistan 2%

2%
Turkey
2%
indonesia
4%

Saudi Arabia .
1% S Malaysia

5%
United Arab _/

Emirates
12%

Sekil 7. Sukuk Piyasasinda Ulke Paylar1
Kaynak: (Cafariello, 2014)
4.8. Risk Sermayesi Yéntemi:

Bu yontemde, patent veya fikir hakki dogurabilecek nitelikteki bir projesi ve birikimi olup,
istikbal vadeden fakat sermayesi olmayan miitesebbis veya bilim adamlarinin finanse
edilmesi yontemidir. Bu yontemde eser degeri veya kar orani yapilan anlasmaya gore
gerceklesmektedir. Bu sayede arastirma ve gelistirme tesvik edildigi gibi degerli proje ve
miitesebbislerin  topluma yararli hale getirilmesi saglanmaktadir. Zamanlama,
programlama, raporlama, acil eylem guruplar: ve stratejik planlama, operasyon uygulama,
piyasa arastirmasi ve miisteri temsilciligi gibi yukarida 6zet olarak incelenen kavramlar,
bu vesile ile faizsiz finans kurumlarinda anlamini bulmaktadir. 2019 yili i¢in uluslararasi
danismanlik firmalar: tarafindan yapilan beklenti hesabina gére, Tiirkiye ve diger islam
tilkelerinde katihim bankacilig1 1,8 Trilyon Dolarlik bir hacme ulasacaktir. Bu da katihm
bankaciliginin gelecekte ¢ok daha biiyiik fonlar1 yénetecegi ve dolayisiyla reel ve finansal
piyasada en temel aktorlerden birisi haline gelebileceginin gostergesi olarak
yorumlanabilir (EY, 2015, s. 24).

Sonug

Katilim bankalarimin yukarida detayli bir sekilde gésterilen faaliyetleri ve yararlarina
karsin, ekonomik sistem icerisinde neden olduklari zarar veya olumsuz etkileri heniiz
tespit edilememistir. Banka sisteminden kagan fonlarin ekonomiye kazandirilmasini
saglamak noktasinda buyiik yarar sagladigi siiphesizdir. Ayrica, bu fonlarin bu tiir
miiesseselere kaymasindaki esas saik irdelendiginde en 6nemli sebebin faizden kaginmak
oldugu bilinmektedir. Bu nedenle Katilim bankalarimin ne derece faizden uzak
durduklarinin veya Katilim bankalar: islevlerinin faizden ne kadar soyutlandiginin iyice
incelenmesi, bu kurumlarin daha iyi taninmasi ve bu uygulamalarin 6zellikle, parasina faiz

bulastirmak istemeyen samimi Miislimanlar agisindan suiistimallere yol agmamasi
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acisindan biiyliik 6neme sahiptir. Bu nedenlerden dolayr Katilim bankalar tarafindan
dzellikle konut ve tasit kredisi olarak adlandirilabilen cesitli finansman yéntemlerinin faiz
isleminden farkli olup olmadigi ortaya konulmalidir.

Bir kredi isleminin faiz ile baglantisimin kurulabilmesi icin bazi ayirici &zelliklerinin
bulunmasi gerekir:

1. Baskasina ait ayni veya nakdi bir deger,

2. Degerin bir baskasina kullandirilmast,

3. Bukullandirma i¢in bir anlasmanin yapilmast,

4, Kullandirmanin belirli bir bedel karsiliginda olmasi,

5. Kullandirmanin bir taraftan azaltip digerinde artiga yol agmasi.

Onerimiz, gercek yatirim ve iiretim sektériiniin katilim bankalar1 ile dinamik iliskiler
gelistirmesi ve gerektiginde katilim bankalarinin belirli alanlarda sirketler veya ortaklar
kurarak sirketler araciligiyla fiilen inovasyon ve tiretim yapabilmesidir. Ozellikle yenilikgi
kitle fonlamasi mekanizmalarinin katihim bankalarinca daha yaygin ve kolay bir sekilde
uygulanabilmesi icin fintech programlarindan yararlanmak gerekir. Bdylelikle katilim
bankalar1 ana finansman islevlerini siirdiiriirken, bazi reel alanlarda da seffaf bir sekilde
faaliyet gosterebilirler. Tabii ki katilim bankalar1 dogrudan is organizasyonlari yapabilir ve
yapabilir. Buradaki niyetimiz daha ¢ok Ar-Ge calismalar: ile ilgilidir. Clinki yenilik ve
ozgiinlik olmadan kiiresel bir pazar haline gelen diinyada yer almak ve gelismek
zorlasmuistir. Dolayisiyla bu alanda fikir ve buluslara yatirim yapan veya yatirim alanlarini
genisleten katilim bankalari 6niinii agacaktir. Bunu yapmamak, birgok Miislitmanin katilim
bankacilifina katilmamasina veya daha az ¢ikarci olmasina neden olacaktir (Keles, 2020).

Bu yukarida sayilan ozellikler incelendiginde, yapilan anlasmanin niteligi disinda diger
ozellikleri ile Katilim bankalarinin yaptigi kredi isleminin diger ydnleriyle banka
isleminden pek bir farki gériilmemektedir. Oncelikle seffaflik ve etkinligin ilgili paydaslar
nezdinde saglanabilmesi ve alginin iyilestirilmesi gerekir. Faizsiz Finans Kurumlarinin
islami degerlerle tam olarak barigik olmasi ve akilli YBS uygulamalariyla seffaflik ve
etkinligin arttirilmasi gerekliligi acisindan BDDK tarafindan yeni bir diizenleme yapilmasi
gerekliligi 6n plana ¢ikmaktadir. Mudilerin mevduatlarinin gercekten islami esaslara gére
yonetildigi hangi tiir ydntemle nerelerde yatirimlarinin degerlendirildiginin ¢evrimicin
internet ile iliskilendirilmis YBS uygulamalarindan yararlanabilmeleri saglanmalidir. Bu
nedenle, 6rnegin, mudilerin paralariyla katihm bankalarina ortak olmasi ve biitiin
risklerini tistlenmesiyle tasit ve konut mubayaasinda kullandirilacak paralarin miitesebbis
sifatiyla vadeli satis veya kiralama yapilmasi durumunda faiz isleminden arindirmak
miimkiin olmaktadir. Fakat bu durumda sirket muhtevasi klasik katilim bankalar1 olmaktan
cikacagi icin bu konuda detayli incelemeye yapilmasina ve gerekirse kurumsal yapida
diizenlemelere ihtiya¢ oldugu gibi, Katilm bankalarinin kendilerine samimi duygularla
para yatiranlara verdikleri kir payinda faiz kalintis1 birakmamaya gayret etmeleri gerekir.

Apjir
5/2,2021

322



KATILIM BANKACILIGI VE iSLAMi FINANS SEKTORUNDE TEMEL SORUNLARIN ¢6zZUMU

islami Fintech, endiistrinin tiim y®dnlerini bozma potansiyeline, kiiresel Fintech
ekosisteminin biiylimesini yansitma ve is ve tiiketici finansmaninin Seriat uyumlu dogasini
gelistirme potansiyeline sahiptir. Islami Fintech'in biiyiimesi, verimli bir deger zinciri
olusturan TUBITAK ve kalkinma ajanslari gibi kamu projeleri tesvikleri ve girisimleri, yeni
baslayanlar ve miisteriler tarafindan yénlendirilmektedir. Hiikiimet cabalari, Islami
Fintech ekosisteminin gelistirilmesinde hayati bir rol oynayabilir. Dubai Uluslararasi
Finans Merkezi (BAE), Malezya Dijital Ekonomi Is birligi (Malezya), Bahreyn Fintech Kérfezi
(Bahreyn), Tiirkiye Katilim Bankalar1 Birligi (istanbul) ve Finansal Hizmetler Otoritesi
(Endonezya) sektér icin umut verici bir 151k saglamaktadir. Ayrica, Miisliiman tiiketiciler
arasinda gelecekte artmasi beklenen dijital teknoloji tabanli tiriin tekliflerine yonelik bir
talep artmaktadir. Bdyle bir kiiresel ekosistemde, islami Fintech, endiistrinin rekabet
gliclinii ve triin tekliflerini iyilestirebilecek kiiresel pazar icin Seriat uyumlu {riinlerin
yayginlagsmasini saglamak icin bircok potansiyele sahiptir. Ancak Islami fintech'in
biiylimesi, ilgili diizenleyici kurumlar tarafindan uygun Seriat standartlarinin

gelistirilmesini ve Miisliimanlarin bu uygulamalar1 benimsemelerini gerektirecektir.

Yukarida yapilan degerlendirmelerden, islami bankacilik ve finansmanin acil eylem
gerektiren bazi i¢ zorluklarla karsi karsiya oldugu sonucuna varilabilir. Dis zorluklarla
yiizlesmek endiistri oyuncularinin kapasitesinin étesinde olabilirken, islami bankalarin
hem iiriinler hem de Seriat kontrolii i¢in Seriat yonetisimini akilli ve web tabanli fintech
YBS uygulamalariyla yiiriirlige sokarak karsi karsiya kalabilecekleri i¢ zorluklarinm
gormezden gelmek veya gérmezden gelmek icin hicbir bahanesi yoktur. Islami finansal
araglarin dogasi, islami bankalarin sadece miisterilerinin geleneksel ticari kredi riskiyle
degil, aym zamanda enstriimanlarla iliskili diger risklerle ve paydaslarin
yanlig/yanli/y6nlendirilmis algisiyla da karsi karsiya oldugunu ima etmektedir. Finansal
sozlesmelerin Seri usullere uygun olarak yeniden tasarimi ve tiim siireglerin YBS
ortamlarinda paydaslara seffaf bir sekilde takip ve izleme yetkilerinin verilmesi yoluyla bu
tiir birkag risk makul bir sekilde ele alinabilir. Miisterinin ticari kredi riskine gelince, Islami
bankalar asagidaki eylemle bunu azaltabilir:

(1) Yenilik¢i teminat diizenlemeleri, iigiincii sahis garantileri ve uzmanlasmis kurumlar
tarafindan miisterilerin kredi not sistemi uygulamari,

(2) Mevcut Islami diizene uygun bir finansal arag segimi,

(3) islami finansal iiriinlerin akilli YBS uygulamalar1 {izerinden seffaf bir sekilde
fiyatlandirilmast,

(4) Fintech bilgi sistemlerinden olabildigince yararlanilmasi.

(5) Katilm araglarimin daha fazla kitle fonlamasi araclariyla i¢ ice hale getirilerek
sermayenin borg verilmesinden garantili para kazanilma olanaklarimin olabildigince

zorlastirilmasi.
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Bu calismada, sudir nazariyesini savunan ilk dénem islam filozoflarindan Farabi, thvan-1 Safa ve ibn Stha'nin
kotiilitk problemini anlama, agiklama ve ona ¢oziim iiretme adina bagvurduklar: bazi temel kavramlar ele
alinmistir. S6z konusu kavramlar; maddenin (hey(ild) kusurlu olusu, ay alti ve ay iistii lem, tiimel ve tikel
varliklar ile asil maksat ve arizl sonuglar kavramlaridir. Calismanin amaci, bu diisiiniirlerin kétiilikk problemine
yénelik yaklasimlarin, biitiinciil bir bakis agisiyla ele alarak problemin ¢oziimii baglaminda basvurduklar: temel
kavramlar1 degerlendirmektir.

Calisma siirecinde s6z konusu diisiiniirlerin konuyla ilgili goriislerini iceren kendi eserleri incelenmistir. Bunun
yamni sira onlarin konuyla ilgili goriislerini temellendirmede yararlandiklar: anlasilan Platon, Aristoteles ve
Plotinos gibi Antik Yunan diisiiniirlerinin ilgili gériislerini kapsayan eserleri de gézden gegirilmistir. Calismada
elde edilen bulgulara gére séz konusu islam filozoflari, kétiiliik problemi konusunda benzer bir yaklasim
sergilemektedirler. Konuyla ilgili diistincelerini temellendirirken kendilerinden 6nceki diistiniirlerin gériislerini
esas almakta, onlar1 islam inang ilkeleriyle uzlastirma gayreti icine girmektedirler. Onlar, varlik 4leminde gercek
anlamda dogal veya metafiziksel bir kétiiliigiin varhigini kabul etmemektedirler. Kétiilikk olarak adlandirilan
sinirh sayidaki problemlerin varligim kabul etmekte, ancak bunu da esas itibariyla cismani varliklarin kaynag:
olan maddenin (hey(ild) yetkinlikten yoksun olusuna baglamaktadirlar. Ahlaki kétiiliigii ise insana verilen 8zgiir
iradenin kétiiye kullanilmasi baglaminda degerlendirmektedirler. Dolayisiyla kétiiliik probleminin, Tanr’'nin
varhig1 ve sifatlar1 agisindan herhangi bir sorun teskil etmedigini savunmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Tanri, lyilik, Kétiiliik, FArabi, thvin-1 Safa, bn Sina.
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In this study, some basic concepts that FArabi, [hvin-1 Safd and ibn Sin4, who are among the first period Islamic
philosophers who defended the sudur theory, applied in order to understand, explain and find solutions to the
problem of evil, are discussed. The concepts in question are; the imperfection of matter (heyula), the sub-lunar
and superlunar realm, universal and particular beings, and the main purpose and incidental consequences. The
aim of the study is to evaluate the approaches of these thinkers towards the problem of evil with a holistic
perspective and to evaluate the basic concepts they refer to in the context of solving the problem.
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During the study, the works of these thinkers which include their views on the subject are examined. In
addition, the works of Ancient Greek thinkers such as Plato, Aristotle and Plotinos, which are understood to
have benefited in grounding their views on the subject, are also reviewed. According to the findings obtained in
the study, the Islamic philosophers in question show a similar approach to the problem of evil. While grounding
their thoughts on the subject, they take the views of the thinkers before them as a basis and try to reconcile
them with the principles of Islamic belief. They do not accept the existence of a truly natural or metaphysical
evil in the realm of existence. They accept the existence of a limited number of problems called evil, but
attribute this mainly to the inadequacy of matter (hey(la), which is the source of bodily beings. They evaluate
moral evil in the context of the abuse of free will given to man. Therefore, they argue that the problem of evil
does not pose a problem in terms of the existence and attributes of God.

Key Words: God, Goodness, Evil, Farabi, Ikhwén al-Safa, Avicenna.

Atif / Cite as: Tas, Nusret. “Sudfir Nazariyesini Savunan ilk Dénem islam Filozoflarimin Kétiiliikk Problemi
Baglaminda Bagvurduklari Temel Kavramlar”. Apjir, 5/2, (Agustos 2021), 327-350.

Girig

Kotiilitk problemi; her seyi bilen, her seye giicii yeten, mutlak adalet, merhamet ve
hikmet sahibi olan bir tanrimin varligimin, alemdeki kotiilitklerin varhig: ile celiski
olusturduguna dair iddiadir.' Bu iddia, ateistlerin Tanri'nin varhigim reddetmedeki en
giicli kanitlarint olusturmaktadir. Buna karsilik alim, kadir, adil, rahim ve hakim
sifatlarina sahip bir tanrinin, alemi ve icindekileri kusursuz bir sekilde yaratip diizene
koyduguna ve bu diizeni devam ettirdigine inanan disiiniirler, bu problemi ¢6zmek igin
gesitli savunma yollarina basvurmuglardir.” Nitekim ¢alismamiza konu olan ilk dénem
islam filozoflarindan Farabi, thvan-1 Safa ve Tbn Stna da bu konuyla ilgili hem akli hem de
nakli verileri dikkate alarak birtakim gorisler ortaya koymuslardir.

Felsefe tarihinde, kotiilitk problemini mantiksal bir formiil icerisinde ortaya koyan ilk
kisinin Epikiiros (MO. 341- 270) oldugu, bu tezin daha sonradan D. Hume (1711-1776) ve ]J.
Mackie (1917-1981) gibi diisiiniirler tarafindan tekrar giindeme getirildigi
nakledilmektedir.® Ancak Epikiiros’tan dnceki bir tarihe dayanan Eski Ahit’te de (Eyiip
Kitab1) bu konuya yer verildigine tanik olmaktayiz.* Bu kissada anlatildigina gére Tanri,
Eylip Peygamberi gesitli sekillerde imtihan ederek basina cesitli belalar getirmektedir. flk
baslarda Eyiip, sabreder, Tanrr’ya isyan etmez. Ancak zamanla basina gelen felaketlerden
dert yanmaya, hatta Tanr’'nin kendisine haksizlik yaptigini, adaletsiz davrandigini
dillendirerek isyan olarak degerlendirilebilecek sitemli birtakim sozler kullanmaya

Tyusuf Sevki Yavuz, “Ser”, DIA (istanbul: TDV Yay., 2010), 540; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 12. bs (izmir: izmir
[FV Yay., 2010), 213.

? Mustafa Cagrici, “Ser”, DIA, c. 38 (istanbul: TDV Yay., 2010), 542; Michael Peterson vd., Akil ve Inan¢ Din
Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar, 6. bs (Istanbul: Kiire Yay., 2016), 276-277; David Hume, Din Ustiine, ¢ev. Mete
Tungay, 3. bs (Ankara: imge Kitapevi, 1995), 209.

3 Hume, Din Ustiine, 209; Aliye Cinar, “Leibniz'de Kétiiliik Problemi ve Teodise”, Uludag Un. IFD, 14/1, (2005): 161;
Saban Hakli, “Kétiiliik Problemi, Yaklasimlar ve Elestiriler”, Hitit Un. IFD, 1/2, (2002): 197.

* Ozcan Akdag, “Kétiiliik Problemi: Mutezill Diisiincenin Gaon’a Etkisi”, Journal of Islamic Research,; 32/1, (2021),
55.
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baslamaktadir. Buna karsilik, arkadaslarindan bazilari onu teselli etmekte, Tanri’nin
hicbir zaman haksizlik, adaletsizlik ve kétilik yapmayacagini dillendirmektedirler.
Ayrica basa gelen musibetlerin, farkli birtakim nedenleri olabilecegini, Tanr’’'nin adil
oldugunu, basa gelen musibetlere miisaade ettigine gére mutlaka karsilik vererek onlar
telafi edecegini ifade etmektedirler. Nihayetinde Tanr1, Eyiip’iin basina gelen musibetleri
kaldirmakta, kaybettigi sagligim ve malini geri vermektedir.” Bu kissadan da anlagildigina
gdre aslinda kétiiliik problemi, Epikiir’den dnce Eski Ahit’te ele alinmustir.

Kotiiliik problemi, genel olarak “metafiziksel kétulik”, “fiziki kotilik” ve “ahlaki
kotiiliik” olmak tizere tig farkh sekilde ele alinmaktadir. Metafizik kétliikler, yaratilmig
olan varliklarin sinirh ve sonlu olusuna dayandirilmaktadir.® Ornegin bu diisiinceye gére
insanin 8limli olarak yaratilmasi, metafiziksel bir kotiiliiktiir. Bu noktada Augustinus'un
insanin 6liimlii hale gelmesini, insanlarin ilk atasi olan Adem’in yasaklanan meyveyi
yemesi,” yani ilk (asli) giinahi islemesi nedeniyle karsilastigi ceza olarak yorumlamasi
dikkat ¢ekmektedir.® Ancak insan disindaki diger canlilarin da Slimli olmasi,
Augustinus'un bu yorumunu, metafizik kotilik iddiasina yeterli bir cevap olarak
degerlendirmeyi imkansiz kilmaktadir.

Teodise (tanrisal adalet) kavramini kullanan ilk kisi olan Leibniz de hem fiziki hem de
ahlaki kotiligin temelinin metafizik kotilik, yani yaratilmig varliklardaki asli kusur
oldugunu iddia etmektedir. Bununla birlikte s6z konusu kusurlarin, tanrisal hikmet
acisindan zorunluluk arz ettigini, dolayisiyla problem teskil etmedigini savunmaktadir.
Ona gore sonlu varliklarin yer almadigi bir diinya diistintilemez. Dolayisiyla bu diinya
kusurlu olmakla birlikte miimkiin diinyalar icindeki en iyi diinyadir.” Tanri’dan bagka
herhangi bir varligin, kusursuz olmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla Tanri, kusursuz bir
diinya yerine miimkiin olabilecek en az kusurlu bir diinya yaratmay1 tercih etmistir.'
Bunu bir kétiilikk olarak degerlendirmek dogru degildir. Bu diisiince, Leibniz’den dnce

® Bk. Eski Ahit, Eyiip Kitabi, I-36.

¢ Bk. Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 26.

7 Bk. Eski Ahit, Yaratilis, 2:17 vd.

8 Bk. Augustinus, itiraflar, cev. ¢gdem Diiriisken, (istanbul: Kabalac1 Yayinevi, 2010), 147, 319.

° Bk. Gottfried Leibniz, Monadoloji, Metafizik Uzerine Konusma, trc. Atakan Altinors (Ankara: Dogu Bati Yayinlart,
2011), 55; Mustafa Kaya, “Leibniz’de Kétiiliikk Problemi ve Miimkiin Diinyalarin En lyisi Teodisesi”, Doju Batt
Diisiince Dergisi, 70 (2014): 54-58.

1% Nigel Warburton, Felsefenin Kisa Tarihi, cev. Giiglii Atesoglu (Istanbul: Alfa Yayinevi, 2016), 144.
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yasayan Miisliiman diisiiniirlerden Gazzali'' ve Thvan-1 Safa tarafindan detayl olarak
temellendirmeye calismigtir.™

Fiziksel kétiiliikler; hastaliklara, engellilik durumuna ve 6limlere yol agan viriisler; bitytik
can ve mal kayiplarina, dolayisiyla tarif edilemez ac1 ve elemlere sebep olan depremler,
seller, kasirgalar ve kurakliklar gibi insan eylemlerinden bagimsiz olarak meydana gelen
dogal felaketleri kapsamaktadir.” Ahlaki kétilikler ise insanlarin sebep oldugu sapik
diisiince ve fiilleri kapsayan kétiiliiklerdir.” Ornegin; acgdzliiliik, bencillik, kiskanglik,
hirsizlik, yalancilik, mal, can ve insanlik onuruna yonelik tecaviizler, iskence ve
cinayetler, savaslar, toplu katliamlar, soykirimlar ve siirgiinler gibi bilingli insan
fiillerinden kaynaklanan kétiiliikler, ahlaki kétuliikler olarak degerlendirilmektedir.

Kotiilik problemi, giiniimtizde “varolugsal koétiliik problemi”, “mantiksal kotilik
problemi” ve “kanitsal kotiilitk problemi” olmak iizere ti¢ farklh sekilde ele alinmaktadir.
Hatta “ebedi cehennem” diisiincesini de buna ekleyenler bulunmaktadir. Varolussal
kotiiligli savunanlara gore kotiiliigiin meydana geldigi kriz anlarinda, dini inanglar
fonksiyonunu yitirmektedir.”® Ornegin “Ya 6zgiir degiliz ve her giicii elinde tutan Tanri
sorumludur. Ya da biz zgiir ve sorumluyuz ama Tanr1 her seye giicii yeten degildir.”*® diyen A.
Camus, Tanr’'nin varligimi kabul etsek bile ya onun hayatimiza miidahale etmedigini,
dolayisiyla ozgiir olarak yaptiklarimizdan sorumlu oldugumuzu ya da hayatimiza
miidahale ediyorsa yaptigimiz kétiilikklerden biz degil Tanri’'nin sorumlu oldugunu ileri
stirmektedir.

Mantiksal kétiiliik problemini savunan distintirlere gore “Tanri, mutlak iyidir ve her
seye glicii yetendir” onermesiyle “kotiilik vardir” 6nermesi celiski arz etmektedir.
Kotiiligiin varh@im reddetmemiz séz konusu olmadigina gore mantiken Tanri’nin
varligini reddetmemiz zorunluluk arz etmektedir.'” Karutsal kétiilitk problemini savunan
diisiiniirlere gére yasadigimiz bu diinya, mantiken miimkiin diinyalarin en iyisi gibi
gdzitkkmemektedir. Dolayisiyla bu kusurlu diinyanin mutlak kudret, iyilik ve ilim sahibi bir

1 Gazzali, thydu Ulimi'd-Din, trc. Ahmed Serdaroglu (istanbul: Bedir Yaymevi, 2002), IV: 474; Gazzali, “islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri”, Miimkiin Alemlerin En lyisi, trc. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2004),
403-447; Mustafa Cagrici, “Iyimserlik”, DIA (istanbul: TDV, 2001), 23: 500; Bayram Cinar, “Esari Ekoliinde Allah
Tasavvuru”, Erciyes Akademi, 35/1 (2021), 87.

12 Bk, thvanu’s-Saf, Resdl, I1I: 359-360; ihvan-1 Safa, Risdleler, I1I: 294-295; ismail Hakk1 izmirli, Islam Miitefekkirleri
ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, (Ankara: Diyanet Isleri bagkanligi Yayinlari, 1952), 25; Nusret Tas, thvan-
1 Safa Felsefesinde Akil-Vahiy iliskisi, (istanbul: KDY Akademi, 2021), 211.

3 Metin Ozdemir, slam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi (Istanbul: Furkan Yayinlari, 2001), 15-17; Yaran, Kétiiliik ve
Theodise 28; Nurten Kiris, “Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve ¢éziim Yolu Olarak Teodise”, FLSF (SDU Felsefe
Béliimii Dergisi, 5, (2008): 84.

1 william Hasker, “insanin Ozgiirliigii ve Kétiilitkk Problemi”, gev. Fehrullah Terkan, AUIFD 53, sy. 1 (2012): 184;
Yaran, Kétiiliik ve Theodise, 30.

1% yYaran, Kétiiliik ve Theodise, 36.

16 Albert Camus, Sifos Syleni, cev: Tahsin Yiicel, (Istanbul: Can Yaynlari, 2010), 60.

7 Yaran, Kétiiliik ve Theodise, 37-39.

Apjir
5/2,2021

330



SUDOR NAZARIYESiNi SAVUNAN iLK DONEM iSLAM FiLOZOFLARININ KOTULUK PROBLEMi BAGLAMINDA
BASVURDUKLARI TEMEL KAVRAMLAR

Tanri tarafindan yaratilmis olmasi ihtimal d&hilinde gériinmemektedir.'® Bazi diisiiniirler
de ebedi cehennem diislincesini, kotiiliigiin kendisi olarak degerlendirmektedirler.”

Kétiiliik problemi, farkli inang sistemlerinde kdtiimser (kdtiimser), iyimser (iyimser) ve
tekci (monist) olmak iizere {i¢ farkli yaklasgimla ele alimmistir. Antik Yunan ve bazi
modern Hiristiyan diisiiniirleri tarafindan da benimsenen kétiimser yaklasim, Budist
inanciyla 6zdeslesmistir. Bu yaklasimin modern versiyonunda, evrende kétiiliigiin hakim
oldugu, iyinin ise bir yanilsamadan ibaret oldugu savunulmaktadir. lyimserligi temsil
eden ikinci yaklagim, iyilik ile koéttlugin karsithgina dayanmaktadir. Zerdiistliik ve
Maniheizm’de hakim olan “iyilik ve kotiiliik karsithigr”, Philo ile gnostik felsefede,
Plotinos aracihigiyla da Yeni Platonculukta “iki zit ilke” ile iligkili bir baglamda ele
alimmugtir. Bu diisiinceye gore iyi ilke (ruh) ve kétii ilke (madde) arasindaki miicadelenin
neticesinde kazanan iyi ilke olmaktadir. Tek¢i (monist) karakterli yaklasimda ise kétiiliik,
olan ile olmasi gereken arasindaki arizi zithik baglaminda zihinde ortaya ¢ikan bir
problemdir. Bu yaklasim, daha ¢ok Hindu gelenegiyle iliskilendirilmektedir. Buna gore
katiiliik; iyiligin zidds, eksikligi veya yoklugundan ibarettir. Dolayisiyla gercekte bilgi
eksikligine dayali bir yanilsamadan ibaret olan kétiiliigiin varligindan bahsedilemez. Bu
yaklasim, monoteist din mensuplari tarafindan da benimsenmistir.”® Nitekim c¢alisma
konumuz olan ilk dénem islam filozoflar1 da genel anlamda bu yaklasimi benimsemis
durumdadirlar.

Calisma konumuz olan ilk dénem islam diisiiniirlerinden Farabi, ihvan-1 Safa ve ibn Sina,
genel anlamda metafiziksel kotiiliigiin varligim reddetmektedirler. Buna karsilik dogal ve
ahlaki kotiliigiin varligini kabul etmekte, ancak bunun da sinirh ve arizi oldugunu iddia
etmektedirler. Diger bir ifadeyle varhik Aaleminde kotiiligiin asli bir varliga sahip
olmadigini, varhgin yaratilisinda ve tabi tutuldugu diizenin isleyisinde herhangi bir kusur
bulunmadi@i tezini savunmaktadirlar.”* Buna karsilik sinirh ve arizi oldugunu savunmakla
birlikte tabii ve iradi kétiligiin varhiginm kabul etmektedirler. Onlarin diisiincesine gére
ay alti Alemde hakim olan tabiat yasasinin, yani olus ve bozulus (kevn-ii fesid) yasasinin
isleyisinden kaynaklanan ve sadece canl tiirlerinin fertlerini belli zamanlarda olumsuz
etkileyen siirl sayida birtakim problemler mevcuttur. Ancak bu isleyisin asil amaci,

canli tiirlerinin fertlerine zarar vermek degil, onlarin geneline yarar saglamaktir.

18 Hakls, Kétiiliik Problemi, 59.

19 Bk, Ferhat Akdemir, Korkung Kétiiliikler ve Tanr1 (istanbul: Elis Yayinlari, 2014), 133-134.

2 Salime Leyla Giirkan, “Ser”, DIA, c. 38 (istanbul: TDV Yay., 2010), 545.

21 Bk, Farabd, Fusiisiil-Medent, cev. Hanifi Ozcan, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2005), 104-106; Farabi, thsauT-uliim, ev.
Ahmet Ates, (Istanbul: MEB Yay., 1990), 124; FArabi, el-Medinetiil-Fazila, cev. Nafiz Damigman, (Ankara: MEB
Yayinlari, 2001), 29-31, 35-37, 67-68, 75; Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fazileti ve Miizaddtuhd, (Beyrut: Mektebetii’l-
Hilal, 1995), 59; FArabi, es-Siydsetiil-Medeniyye, thk. Ali Bl Miilhem, (Beyrut: Mektebetii’l-Hil4l, 1996), 6, 52-54, 72-
73; thvanu’s-Safa, Resdilu thvanu’s-Safa ve Hullanu'l-Vefd, ( Beyrut: Daru’l-islamiyye, 1992), IlI: 357-58, 463, 475-77;
thvan-1 Safa, thvan-1 Safa Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman, cev. Komisyon, (istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2014), II:
372; (2016), V: 34, 39; ibn Sina, es-Sifa (el-flahiyyat), thk. Sald Zayid, (Kum: Mektebetu Ayetullah el-Mer’as?, 1983),
415-422; ibn Sina, Kitabu’s-Sif4, Metafizik 11, cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, (istanbul, Litera Yay., 2005), 146;
Mehmet Murat Karakaya, “FArabi Felsefesinde Kétiiliik”, Diyanet ilmf Dergi, 52/1, (2016), 213-215.
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Dolayisiyla bu isleyisten dolay1 kaginilmaz olarak meydana gelen sinirh sayidaki birtakim
problemler, asli yaratilisa sahip kétiliikler olarak degil, anzl kétilikler olarak
degerlendirilmeliyiz. Ayni sekilde bazi insanlarin, kendilerine verilen 6zgiir iradesini
kétiiye kullanmasindan kaynaklanan birtakim ahlaki kétiiliikleri de yaratilmis asli
kotiiliikler degil, arizi olarak ortaya cikan kétiiliikler olarak degerlendirmeliyiz. Nitekim
bu kétiiliiklerin sorumlulugu, 6zgiir iradesini kétiiye kullanan insanin kendisindedir.”

Farabi, thvan-1 Safd ve ibn Stna’min kétiiliikk problemini anlama, agiklama ve ona ¢ziim
liretme adina bagvurduklar1 yol, varlik anlayislarimin temeline yerlestirdikleri ve
kendilerine gére yeniden yorumladiklar1 sudlir nazariyesi ile baglantilidir. Calismamizin
amaci, bu baglantiya dikkate alarak onlarin konuyla ilgili basvurduklar1 bazi temel
kavramlari degerlendirmektir. Ele alacafimiz kavramlar; maddenin (hey@ila) kusurlu
olusu, ay iistii ve ay alt1 lem, tiimel ve tikel varliklar, asil maksat ve anzl sonuglar
kavramlaridir.

1. Maddenin (Hey(il4)* Kusurlu Olusu

Farabi, thvan-1 Safi ve ibn Stnd'nin benimseyip savunduklari sud{r nazariyesine gére en
serefli, degerli, miikkemmel varlik, Tanr’’dir. Biitiin varliklar, hiyerarsik bir dizen
icerisinde onun nfirundan, feyzinden feyezan ederek (tasarak) var olmaktadir. Bu
feyezan, ayni zamanda yaratma anlamina gelmektedir. Ay istii alemdeki varliklar, var
olus hiyerarsisi ve siralamasina gére Tanri’ya yakin olandan asagiya dogru bir seref ve
kemale (yetkinlige) sahiptirler. Ornegin varliklar arasindaki en serefli ve yetkin varlik,
Tanrr’ya en yakin olan ilk akildir. Ay iistii Alemdeki varliklardan daha az serefli ve yetkin
olan ay alt1 4lemdeki varliklar ise var olus sirasinin tersine bir seref ve yetkinlige sahiptir.
Bunlar arasinda seref ve yetkinlik derecesi, insanlar, hayvanlar, bitkiler, madenler ve
miirekkep olmayan (basit) dért unsur gelmektedir. Diger bir ifadeyle biitiin varliklar
icinde en az seref ve yetkinlige sahip olan varliklar, basit haldeki dért unsurdur. Bunlar
icinde de en az yetkin olani topraktir. Dolayisiyla sadece ay alt1 4leminde arizi olarak

?2 Bk. Farabi, Siydsetii’l-Medeniyye, 35, 71, 72-74; Farabi, Medinetii'l-Fazila, 105-106, 112; FArabi, Tenbih ald Sebili’s-
Sadde, thk. Cafer 4l-Yasin, (Tahran: intisarat Hikmet, 1992), 40-41; ihvan-1 Safa, Risdleleri, I1I: 372; IR, Ozeti, V: 34,
39; Necip Taylan, “Din Felsefesinde Kétiilikk Problemi”, MU flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11-12, (1997), 56-57; Necip
Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, (Istanbul: Mahya Yayilari, 2015), 186-188; Necip Taylan, Islam
Diisiincesinde Din Felsefeleri, (istanbul: MU IFAV Yay., 1997), 97-99, 134-138, 200-206; Karakaya, Farabi Felsefesinde
Kotiiliik,, 222.

% ilk madde (hyle), kavraminin kaynagi, Platon’dur. Onun diisiincesine gére ilk madde (hyle), hicbir nitelikle
tanimlanamayan, belirsiz, sekilsiz ve gériilmeyen bir seydir. O, sonradan yaratilmamistir. Madde de Tanr1 gibi
ezelidir. Ancak onun ezeli olmasi, Tanri’'min yiiceli§inden bir sey eksiltmemekte, onu en yiiksek ide olmaktan
cikartmamaktadir. Zira maddenin ezeli varligy, ezeli yoklukla 6zdestir. Madde (hyle), Tanri’'nin faaliyet alanidir.
Heniiz cisim olmayan madde (hyle), Tanri'min sekil verici etkisiyle cisim haline, yani smnirlandirilabilen ve
nitelendirilebilen sey haline gelmektedir. Bu anlamda yaratma, etkileme anlamina gelmektedir. Madde (hyle),
Tanrr'nin sekil verici etkisiyle imkan dahilindeki her sekil ve nitelikleri almaya, hissedilir biitiin seylerin kaynagi
ve evrensel mekan olmaya elverislidir. Bk. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ev. H. Vehbi Eralp, (istanbul: Sosyal
Yayinlar, 1998), 60.
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ortaya cikan ve kétiiliik olarak adlandirilan problemin temelinde buradaki varliklarin
esasini olusturan maddenin (hey(l3) kusurlu olusu yatmaktadir.*

Farabi, benimsedigi sudlir nazariyesi baglaminda Tanri’'nin mutlak iyi olmas: nedeniyle
onun feyzinden tasan varliklarin da esas esas itibariyla iyi oldugunu, varhik aleminde
higbir diizensizlik veya uyusmazligin, dolayisiyla higbir kétiiliigiin bulunmadigim
savunmaktadir. Onun diisiincesine gore varliklar 4leminde her sey bir diizen ve dengeye
(adalete) gére diizenlenmistir.” Oziinde iyi olan Tanri'min kétiiliigii veya cogunlukla kétii
olan seyleri yaratmasi, onun mutlak iyi ve hikmet sahibi olmasiyla celismektedir. O halde
ontolojik anlamda bir kétiligin varligindan bahsedilemez.* Tanri, en mikemmel
varliktir. ¥ Tanr’'nin feyzinden tasirma yoluyla yaratilan varliklar, ay Ustii ile ay alti
dlemdeki varliklar olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Ay tstii 4lemdeki varliklar, var
olus sirasina gére bir deger ve yetkinlige sahiptir. Ornegin en degerli ve yetkin varlik,
Tanrr’dan tasan ilk varlik, yani ilk akildir. Ay alt1 4lemdeki varliklarda ise bu siralama
tersinden islemektedir. Yani buradaki en degerli varlik, en son var edilen insan tiiriidiir.
Ondan sonra hayvanlar, bitkiler, madenler ve dort unsur gelmektedir. Dolayisiyla en az
yetkinlige ve degere sahip olan varlik, miirekkep varlik tiirlerinin ana maddesi (hey(3)
konumunda olan dért unsurdur. **

Farabi'ye gore kotiiliik; varligin, tamhigin (kemal, yetkinlik), iyiligin ve liyakatin (adalet,
denge) ziddidir. Diger bir ifadeyle kétiiliik; yokluk, eksiklik ve liyakatsizlik (adaletsizlik,
dengesizlik) ile ayni anlama gelmektedir.” Yokluk ve zithgin, sadece ay alti Aleminde s4z
konusu oldugunu savunan® Firdbi, tabil ve iradi olmak iizere iki tiir kotiilitkten
bahsetmektedir.* Tabif kétiiliik, ay alt1 dlemdeki varliklarin ana maddesi olan heyfilanin
eksikliginden; iradi kotiilik ise 6zglr iradesini kotliye kullanan insanlardan
kaynaklanmaktadir.

Bu konuda daha detayli agiklama ve degerlendirmelerde bulunan ihvan-1 Safd’ya gére ay
alt1 dlemdeki cisméani varliklarin ana maddesi, her iyiligi bir anda kabul edebilecek bir
yeterlilikte olmayip ihtiya¢ duyduklari hayirlar: (iyilikleri) ancak adim adim, parga parca

AAAAA

Medine, 59; Farabi, es-Siydsetiil-Medeniyye, 6, 52-54; Karakaya, Farabi Felsefesinde Kétiiliik, 220; thvAnu’s-Saf3,
Resdil, 111:357-58, 463, 475-77; Ibn Sin, es-Sifd (el-ilahiyydt), 415-422; Tbn Sin4, Metafizik II, 164-166; Tbn Sin4, En-
Necat, gev. Kiibra Senel, (istanbul: Kabalci Yayincilik, 2012), 263-265; ibn Sina, Danisndme-i Alf, cev. Murat
Demirkol, (istanbul: TYEK Baskanligi Yayinlari, 2013), 346-350; ibn Sina, saretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy,
(istanbul: Litera Yaymcilik, 2005), 69; Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 184-188; Taylan, Islam Diisiincesinde
Din Felsefeleri, 200-206.

25 Farabi, Fusisii’l- Medent, 104-106; Farabi, [hsau’l-Ultim, 124.

% Karakaya, Farabi Felsefesinde Kétiiliik, 213-215.

7 Farabi, Medinetii'l-Fazila, 37, 66; FArabi, Siydsetii’l-Medeniyye, 38-42.

8 Farabi, Medinetii'l-Fazila, 66; Karakaya, FArabi Felsefesinde Kétiiliik, 220.

2 Farabi, Fusiisiil-Medenf, 105-106.

30 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 37.

%! Farabi, Siydsetiil-Medeniyye, 72.
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peyder pey kabul edebilmektedir. Bu nedenle ay alti lemde olus ve bozulus (kevn-ii
fesdd) yasasi hakim kilinmistir. Dolayisiyla bu yasaya tabi olan ay alti 4lemdeki varlik
tiirlerinin fertlerinin cisimleri (bedenleri), belli zaman, mekan ve sartlarda olusmakta,
gelisip olgunlagsmakta, sonra bozulup dagilmakta (8lmekte) ve yeni varliklarin cisimlerine
(bedenlerine) madde olmaktadir. Bu durum, onlarin cisimlerini olusturan maddenin
(heyQilanin) yetkin olmayisi, yani kusurlu olusundan kaynaklanmaktadir. Ancak bu
durum, tanrisal hikmet agisindan bir kétiilitk olarak degerlendirilemez. Zira eger olus ve
bozulus yasas1 olmazsa tabiati geregi ay alt1 dlemdeki cismani varliklarin var olmasi veya
varligini devam ettirmesi miimkiin degildir. Bu yasanin islemesi i¢in dogal yasam siiresini
tamamlayan canlilarin bedenlerinin bozulup dagilarak baska canlilarin olusmasina ve
gelisip olgunlagmasina hizmet etmesi gerekmektedir. Bu nedenle bu durumu, Tanri’nin
varlig1 veya sifatlar1 agisindan kétiiliik olarak degerlendirmek s6z konusu degildir. Ciinkii
canlilarin viicutlarinin bozulmas: ve dagilmasi, yeni canlilarm olusmasi ve gelismesi
anlamina gelmektedir. Olus ve bozulus yasasinin islememesi, ay alt1 lemdeki varliklarin
kisa siirede helak olmasi anlamina gelmektedir. Bu durum, daha biiyiik bir kétiiliige
neden olacagi i¢in tanrisal hikmete uygun degildir. Zira tanrisal hikmet, varligi yokluga
tercih etmektedir.*

fbn Sind'nin da bu konuda Farabi ve ihvan-1 Safd’ya benzer gorisler ileri siirdiigiine
taniklik etmekteyiz. O da varlik 4leminde gercek anlamda herhangi bir problemin
bulunmadigini, dolayisiyla kétiiliigiin asli anlamda bir varliga sahip olmadigini
savunmaktadir. Yani metafizik kotiliklerin varligi kabul etmemektedir. Buna karsilik
dogal ve ahlaki kotiilikklerin varligini kabul etmekte, ancak bunlarin da asli varlik
olmadigini, sinirli ve arizl oldugunu savunmaktadir.*® Onun tasavvuruna gére ay alti
dlemdeki cisméni varliklarin ana maddesi (hey(la), en az kemale, yetkinlige sahiptir.
Diger bir ifadeyle kusurludur. Bu nedenle ay alt1 4leminde, olus ve bozulus (kevn-ii
fesad), yani tabiat yasasi hakimdir. Dolayisiyla buradaki varliklar, degisme, bozulma
(6lme) ve dagilma gibi kétiiliik olarak adlandirilan birtakim problemlerle maluldiirler.
Ancak bu problemler, gercek anlamda bir kétiilikk olarak degerlendirilemez. Zira bu
diizen, ay alt1 Alemdeki varliklarin tabiatina uygun olan en iyi diizendir.*

Farabi, thvin-1 Safé ve Ibn Sind’nin kétiiliik problemiyle ilgili goriislerini temellendirmek
icin savunduklar1 maddenin (hey(l4) kusurlu olusu iddiasi, Plotinos’un temellendirdigi
sudlir nazariyesi diislincesine dayanmaktadir. Plotinos’un sz konusu diisiincelerinin
kaynag1 da Platon’unun gorisleridir. Nitekim Platon’a gére Tanri, mutlak anlamda hem
adil hem de iyi oldugu i¢in yaptiklari da iyidir. Zira mutlak iyi olanin isi de iyidir. O halde
sadece iyi seyleri Tanri'ya atfetmeliyiz. Kotii seyler igin onun diginda baska nedenler

32 Bk, thvanu’s-Safa, Resdil, 1992, I1I: 463, 475-477; Ihvan-1 Safa, Risadleler, 111 60, 152-153, 296.

33 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 200-206; Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, s. 186-188; Taylan,
“Din Felsefesinde Kétiilitk Problemi”, 56-61.

3 ibn Sin4, En-Necat, 263-265; ibn Sin4, Metafizik II, 164-166; ibn Sina, Ddnisndme-i Aldf, 346-350; ibn Sin4, Isaretler
ve Tembihler, 180.; Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 184-185.
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aramaliy1z.”® Alemde var olan kétiiliikler, Tanri’'nin kendisinden degil yaratma eylemini
tizerinde gerceklestirdigi ezeli maddenin (hey(il4) kusurlu olusundan kaynaklanmaktadir.
Ciinkii madde, Tanr’'nin evrendeki etkinligini sinirlandirmakta; kendisine verilmek
istenilen ideal bicime karsi direnmektedir.’® Hastaliklar, gegimsizlikler, kavgalar gibi
problemlerin kaynagi, maddi olan beden ve onun istekleridir.”” Ancak bunlarin varlig
gereksiz degildir. Nitekim her zaman iyiligin zidd1 olan bir seyin varligina ihtiyag
bulunmaktadir.*®

Anlagildig1 tizere Platon, Tanri’nin kendisini ve onun eylemlerini iyi kabul ettigi icin
kotiiliklerin varhigi ile iyi olan Tanr’'min varligimi celiskili gérmemekte, alemdeki
kétiiliikleri, Tanri’ya degil, yaratma eylemini tizerinde gerceklestirdigi maddenin (hey(la)
kusurlu olusuna baglamaktadir. Onun diisiincesine gére Tanri, cisimden &nce ruhlar
yaratmigtir. Sonra yarattigi biitiin ruhlar1 bir araya getirmis, gelecekte sebep olacaklar:
kotiiliklerden kendisini sorumlu tutmamalari amaciyla onlara varligin yasalarim
aciklamistir. Ardindan onlarin bir kismim Ay’in, bir kismini yerytiziiniin, bir kismini ise
diger gokcisimlerinin {izerine serpistirmistir.*

Burada Platon’un kétiilikklerin kaynagi olarak iki seye isaret ettigini gdrmekteyiz.
Birincisi maddenin kusurlu olmasi, yani yetkinlikten (kemal) yoksun olmasi, ikincisi ise
bu maddeyle birlesen ruhlardan bazilarinin, uyarilar: dikkate almayarak veya sézlerinde
durmayarak varlik yasasina uymamasidir. Platon’un iddiasina gdre Tanri, 6nceden
ruhlara varlik yasasini agikladigi ve onlari bu konuda uyardigi, bir bakima onlara
yaptiklarindan sorumlu olacaklarini bildirdigi icin varlik &leminde meydana gelen
kétiiliiklerden dolay1 sorumlu tutulamaz.

Platon'un bu gériisii, Islam diinyasinda “kal-u beld” veya “bezm-i elest” olarak da
adlandirilan A’rf Suresi 17 ve 18. ayette yer alan ifadeleri hatirlatmas: bakimindan dikkat
cekmektedir. S6z konusu ayetler, mealen sdyledir: “Hani Rabbin, Ademogullarinin
sirtlarindan ziirriyetlerini almis ve onlart kendi nefislerine karst sahitler kilmisti: “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” Onlar: “Evet, kesinlikle dyledir. Biz sahidiz.” dediler. Kiyamet giinii: “Biz
bundan habersizdik” demeniz (mazeretini ortadan kaldirmak) icindir. Ya da: “Onceki atalarimiz
sirk kosmuslardi. Oysa biz onlardan sonra gelen bir nesiliz. Simdi bizi batil fiil sahipleri yiiziinden

helak m1 edeceksiniz?” demeniz (mazeretini ortadan kaldirmak) icindir.”*

% platon, Timaios, cev. Erol Giiney ve Liitfi Ay, (istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 29-32, 36-37; Platon, Phaidon, gev.
Furkan Akderin, (istanbul: Say Yaymlari, 2015), 55; Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz,
(Istanbul: T. Is Bankas1 Yay., 2010), 68-69; Yaran, Kétiiliik ve Theodise 14; Cagrici, “Ser”, 38:542.

3 Weber, Felsefe Tarihi, 60.

37 Platon, Phaidon, 55-56.

%8 Platon, “Theaitetos”, Diyaloglar, cev. Macit Gokberk, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2010), 494.

39 Platon, Timaios, 49-50.

40 el-A'raf 7/172-173.
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Bu ayetlerin tefsirlerini yapan ilk dénem &limlerin yorumlar: ile Platon’un yorumlar:
uyusmaktadir. Ornegin Diyanet Kurumunun tefsirinde kisaca sdyle bir agiklama yer
almaktadir: “Eski tefsirlerde genis yer tutan rivayetlere gore Yiice Allah diinyay: yaratmadan énce
diinyaya gelecek olan biitiin insanlarin ruhlarini, ruhlar dleminde bir araya getirerek onlari kendi
varligina ve onlarin rabbi olduguna tamik kilmistir... Boylece insanlarin, “Bizim bdyle bir
sorumlulugumuz oldugunu bilmiyorduk” diyerek yahut inkdrcilik veya putperestligi kendilerinin
icat etmedigini, bunu atalarindan miras aldiklarini... dolayisiyla bu hususta kendilerinin bir glinahi
ve sorumlulugu olmamast gerektigini belirterek sorumluluktan kurtulmalari da énlenmistir. ik
donem Selef dlimleriyle sifi dlimler, Siinni ve Sit kelam bilginlerinin ¢ogunlugu, ayeti bdyle
yorumlamslardur...”*'

Konuyla ilgili bu yorumdan anlasildigina gore ilk dénem Kur’dn miifessirleri de bu
ayetlerin yorumunda Platon’un ortaya attigi disiinceler dogrultusunda bir yol
izlemislerdir. Nitekim onlar da konuyu bir bakima kétiilitkk problemiyle baglantili olarak
degerlendirmis ve kotiiliiklerin asil sebebinin Tanri degil ruhlarin kétii eylemleri
oldugunu ifade etmislerdir. Yine Platon’un iddia ettigi gibi Tanri’'min ruhlar1 heniiz
diinyaya géndermeden once onlar1 bir araya getirerek kétiilikklere bulagsmayacaklarina
dair onlardan séz aldigini, yoksa sorumluluktan kurtulamayacaklari konusunda onlar
uyardiklarini savunmugslardir. Dolayisiyla ahlaki kotiiliikler olarak adlandirilan insanlarin
sebep oldugu katiiliklerin sorumlulugunun Tanri’da degil insanlarin kendilerinde oldugu

tezini ileri stirmiiglerdir.

Platon’un dile getirdigi bu diisiinceler, onun yorumcusu Plotinos tarafindan daha da
detaylandirilarak savunulmaktadir. Nitekim cismini varliklarin ana maddesi olan
heyGlanin kusurlu olusunu savunan tezin temelinde Plotinos’un sistemlestirdigi sudiir
nazariyesi oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu nazariyeye gére varlik 4leminin kaynagi,
Tanri’'min nirudur. Biitiin varliklar, sirali ve hiyerarsik bir diizen igerisinde Tanri'nin
niirundan tasarak meydana gelmistir. Bu niirdan meydana gelen ilk varlik, Nous (Zek4)
olmustur. Onun vasitasiyla tasan niirdan Alemin Ruhu, onun vasitasiyla da duyusal varlik
alemi meydana gelmistir. Nous ile Alemin Ruhu, cismani degil rtthanidir. Duyusal
alemdeki varliklar ise cismanidir. Dolayisiyla varlik dlemi, rithani ve cismani olmak tizere
iki kisma ayrilmaktadir. Cismani varliklar, ana maddeleri olan hey(ilanin kusurlu olmas:
nedeniyle her iyiligi bir anda kabul edebilecek yetkinlikte degildir. Kotiiliik, iyiligin
yoklugudur. Yetkin olmayan maddenin tabiatinda zorunlu olarak eksiklik, yani kotiilitk
bulunmaktadir. Zira en iyi olan Tanrr’'dan zorunlu olarak baslayan tasma fiili, iyiligi
tasirma giiciine sahip olan en alt varliga kadar devam etmektedir. Hey(ild (madde), artik
iyiligi tasirma giiciine sahip olmayan en az iyilik sahibi olan varliktir.* Ancak maddenin

4 Bk. https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/A'r%C3%A2f-suresi/1126/172-173-ayet-tefsiri (E.T. 09.07.2021).

2 Bk. Plotinos, Tastidt-1 Efliitin, cev. Ferid Ceber (Beyrut: Mektebet-i Liibnan Nasirun, 1997), 166, 431-437, 497, 565;
Plotinos, Enneadlar, ¢cev. Haluk Ozden (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 2008), 26-27, 110; Plotinos, Enneadlar,
Se¢meler, cev. Zeki Ozcan (Bursa: Asa kitabevi, 1996), 35; Ahmet Cevizci, Felsefe Sazliigii (Istanbul: Say Yayinlari,
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varligi gereksiz degildir. Gilinkii cismini 4lemin var olabilmesi i¢in onun varlig
zorunluluk arz etmektedir. Akil, 6zii itibariyla mutlak iyi, madde ise tabiat: itibariyla
kusurlu olmasi nedeniyle mutlak kétiidiir. Akil ile maddenin arasinda yer alan nefis (ruh)
ise 6zl itibariyla iyi olmasina ragmen kusurlu olan maddeyle birlesmesi nedeniyle
goreceli olarak kusurlu hale gelmektedir. Nefis (ruh), bir {ist mertebede bulunan akla
ydnelerek onu taklit ederse iyi; bir alt mertebedeki maddeye (bedene) yénelip onun
arzularina boyun egerse kétii olur. Nefsin tamamen iyili olabilmesi, ancak maddeden
(bedenden) tamamen ayrilip aklf dleme yiikselmesiyle miimkiin olabilmektedir. Ancak bu
ayrilis, zorlama bir yontemle, 6rnegin intihar yoluyla degil dogal bir §liimle olmalidir.
Aksi halde nefsin yetkinlesme (tekdmdiil) siireci tamamlanmadigi ve birlikte oldugu
maddenin bazi 6zelliklerini daha beraberinde tasidigi icin yeni bir bedenle birlikte olmak
zorunda kalacaktir.”

Platon, maddenin ezeli, sekilsiz, diizensiz, kaba oldugunu, dolayisiyla Tanri’'nin suret
verme (yaratama) etkinligini sinirlandirdigini iddia etmektedir. Calisma konumuz olan
islam filozoflar1 da maddenin ezeli oldugunu iddia etmektedirler. Ancak Platon gibi bu
konuda bunu belirsizlikte birakmamakta, Plotinos gibi onun kaynaginin Tanri’nin
nurundan tasan feyiz oldugunu savunmaktadirlar. Yine Platon gibi maddenin her sureti
kolay bir sekilde bir anda kabul etme yetkinliginden yoksun oldugunu savunmaktadirlar.
Ancak ondan farkli olarak Plotinos gibi bunun nedeninin maddenin, tasma (sud{ir)
stirecindeki en son varlik olmasi, dolayisiyla en az yetkinlige sahip olan varlik olmasina
baglamaktadirlar. Ayni sekilde Platon ve Plotinos gibi maddenin kusurlu olusunu,
yaratilistan veya varlik aleminin kurulus diizeninden kaynaklanan bir kétiiliik olarak
degerlendirmemektedirler. Buna karsilik, s6z konusu problemin, maddenin dogasindan
kaynaklandigini, bu nedenle bu durumun varlik diizeni agisindan bir kétilik olarak
degerlendirilemeyecegini savunmaktadirlar. Bununla birlikte Platon ve Plotinos gibi esas
itibariyla iyi olan, ancak maddeye meyleden, ondan kaynaklanan arzu ve sehvetlere
yonelmede Olgiiyii kagiran nefislerin kétiiliige bulastiklarini savunmaktadirlar.

2. Ay Ustii ve Ay Alt1 Alem Kavramlar:

Cismant alemi ay {istii ve ay alt1 olmak tizere iki kisma ayiran Farabi, thvan-1 Safa ve ibn
Sina, ay ustii dlemdeki varliklarin, kotiliiklerden uzak, kusursuz oldugunu; ay alti
dlemdeki varliklarin ise hey(lanin eksikliginden dolay1 olus ve bozulus (kevn-ii fesid)
yasasina tabi oldugunu, dolayisiyla arizi birtakim tabil ve iradl kétiiliiklerle malul
oldugunu savunmaktadirlar. Onlarin diisiincesine gore bu iki 4lem, hem maddesi, hem
sekli ve dizeni, hem hareketi hem de barindirdigi varliklar itibariyla farklilik arz
etmektedir. Ornegin esir olarak adlandirilan seffaf maddeden yaratilan ay istii gokler
dlemindeki yildiz ve gezegenler, en mitkemmel sekil olan kiirevi sekilde tasarlanmis, en

2014), 352; Mahmut Kaya, “Sudur”, DiA, c. 37 (Istanbul: TDV, 2009), 468; Ahmet Arslan, Felsefe Tarihi-5, (istanbul:
ist. Bilgi Un. Yay., 2010), 79-90, 101-120, 162-164.
43 Plotinos, Enneadlar, 26-28.
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miitkemmel hareket olan dairesel sekilde hareket ettirilmektedir. Orada sicaklik, sogukluk,
nemlilik ve kuruluktan olusan dért unsurun tabiati bulunmamaktadir. Oradaki cismant
varliklar icin olus ve bozulus (kevn-ii fesad), diger bir ifadeyle dogum, degisim, déniisiim,
azalma, ¢ogalma, bozulma (5liim) ve dagilma bulunmamaktadir. Dolayisiyla orada kétiiliik
olarak nitelendirilecek herhangi bir problem bulunmamaktadir. Ay alt1 4lemdeki cismAini
varliklar ise maddesi, sureti, diizeni ve hareket sekli, yani bir baslangi¢ ve sona sahip olan
diiz ¢izgi seklindeki olus ve bozulus yasasina tabi olmasi itibariyla kusurludur. Nitekim ay
alt1 Alemdeki varliklarin ana maddesi; sicaklik, sogukluk, nemlilik ve kuruluk tabiatlarina
sahip olan doért unsurdur. Bu unsurlarin belli zaman, mekin ve sartlarda belli oranlarda
biraya gelmesiyle meydana gelen varliklar, stirekli bir olus, bozulus, degisim ve doniisiime
yasasina tabidirler. Dolayisiyla buradaki varliklar, maddesi, diizeni, dogrusal hareketi
bakimindan sonlu ve kusurludur. O halde kétiilitk olarak adlandirilan olumsuzluklar, ay
iistii 4lemde bulunmamakta, sadece olus ve bozulus yasasina tabi olan ay alti1 dlemde
bulunmaktadir. Ancak buradaki sinirli sayidaki kotiiliikler de asli varliga sahip olmayip
ariZi bir nitelik arz etmektedir.* Dolayisiyla bu durumu, Tanri’'nin varligi, sifatlari veya
tanrisal diizenin iyiligi agisindan bir problem olarak degerlendiremeyiz. Zira Tanri, bu
diizeni hikmetine uygun olarak miimkiin olan en iyi sekilde tasarlamistir. Bu diizenin
baska tiirlii olmasi miimkiin degildir.*

islam filozoflarinin ay iistii ve ay alti1 dlem tezlerinin temel dayanag, Aristoteles’in
konuyla ilgili gorisleridir. Nitekim cismani dlemi, ay alt1 ve ay istii 4lem olarak ikiye
ayiran, ay Ustii dlemi mitkemmel, ay alti1 dlemi ise kusurlu goren ilk filozof Aristoteles
olmustur.* Aristoteles’in fizigini temel alan Batlamyus, Diinya Merkezli Alem Kuramini
sistemlestirmistir. Onun “el-Mecisti” adli eserini Arapgaya terciime eden Harranl Sabit
bin Kurra’nin son seklini verdigi bu kuram, Kopernik’in Giines Merkezli Alem Kurami
kabul gériiliinceye kadar hem islam diinyasinda hem de Bati diinyasinda bir hakikat

olarak benimsenmistir."

4 Bk. Farabi, el-Medinetiil-Fazila, 30, 33-35, 39, 41; Farabi, Ardu Ehlil-Medine, 7, 17-18, 52-54, 62, 66; FArabi, es-
Siydsetiil-Medeniyye, 6, 52-54; Mahmut Kaya, "Farabi", DIA, (istanbu: TDV, 19995), 12: 149-150; (145-162); Mehmet
Dag, "Farabi'nin iki Yapity," OMU ilahiyat Fak. Dergisi, 14-15 (2003), 37, 39; thvAnu’s-Safé, Resdil, 111:463; ihvan-1
Safa, Risdleler, 111:296; Ibn Sin4, en-Necat mine’l-fireki fi bahri'd-daldle, thk. Muhammed Taki Danispejve, (Tahran:
Mensuratu Camiati't-Tahran, 2000), 248-49; ibn Sin4, es-Sifd (el-ilahiyydt), 290, 394, 400-409, 417-21; ibn Sin4,
Metafizik II, 164-166; Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi (Istanbul: Asa kitabevi, 2001), 197; Cavit Sunar, “islam
Messal Felsefesinde ilk Adim, el-Kindi”, AUIFD 27 (1969): 45.

* Bk. thvanu's-Safa, Resdl, I1I: 359-360; ihvan-1 Safa, Risdleler, III: 294-295. Daha &nce de degindigimiz {izere
miimkiin alemlerin en giizeli diisiincesi, Thvin-1 Safd’da sonra islam diinyasinda Gazzali, Bat1 diinyasinda da
Leibniz ile meshur olmustur.

“ Bk. Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1996), 486-487; Aristoteles, Gokyiizii
Uzerine, gev. Saffet Babiir, (Istanbul: BilgeSu Yayincilik, 2013), 50-55, 74-75; David Ross, Aristoteles, Gev. Ahmet
Arslan, (istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2014), 157 vd.; Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DiA, (istanbul: 1989), 2:357-
358; Mahmut Kaya, [slam Kaynaklart Isifinda Aristoteles ve Felsefesi, (Istanbul: Ekin Yayilari, 1983), 148 vd.

7 Giines Merkezli Sistem ile ilgili genis bilgi icin bk. Seda Ozsoy, “Giines Merkezli Evren Anlayisi: Kopernik,
Kepler ve Galilei Neyi Degistirdi?”, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi), 20, (2015): 96, 98; Hatice Toksdz, “Sabit
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Calisma konumuz olan islam filozoflar1 da Aristoteles’ten itibaren bilimsel bir hakikat
olarak kabul edilen cismini 4lem anlayislarini savunmakta, kotiiliik problemiyle ilgili
diisiincelerini de bu zemin {izerine oturtmaktadirlar. Hatta ihvan-1 Safa, bir adim daha
ileri giderek baz1 ayet ve hadis rivayetlerini de kanit gosterip ay tistii 4lemi cennet, ay alti
dlemi ise cehennem olarak tasvir etmektedir.”® Ancak bu teorinin, gliniimiiz bilimsel
verileri tarafindan dogrulandigini séylemek miimkiin degildir.

3. Tikel ve Tiimel Varhklar Kavramlar:

Farabi, cismini olmayan ve cismini olanlar olmak tizere iki varlik mertebesi oldugunu
iddia etmektedir. Onun diislincesine gére bunlarin her biri, kendi iginde altisar
mertebeden olusmaktadir. Cisman{ olmayan varliklarin mertebeleri: Tanri, géksel akillar,
Faal Akil, nefisler, suret ve heniiz cisim haline gelmemis ilk madde (el-maddetii’l-(il3);
cismini varliklarin mertebeleri ise: Goksel cisimler, insan tiirli, hayvan tiird, bitki tiird,
madenler tiirii ve ustukaslar, yani ates, hava, su ve topraktan olusan dért unsur seklinde
siralanmaktadir.” Gok cisimlerinin maddeleri, ay alt1 4lemdeki cisimler gibi dért unsur
degil, esir ad1 verilen daha hafif ve seffaf olan maddedir. Onlarin sekilleri, en mitkkemmel
sekil olan kiire, hareketleri de en miikemmel hareket olan dairevi harekettir. Bu nedenle
burada olus ve bozulus bulunmamaktadir. Ay alti 4lemindeki cismani varliklar ise
ustukasat (ddrt 6genin) bir araya gelip ayrismasiyla olusmakta ve bozulup
dagilmaktadirlar. Ay alti lemindeki cismini varliklarin suretleri, mertebe bakimindan
ustukasat, madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlarin suretleri seklinde siralanmaktadir.
Buradaki cismén{ varliklarin ana maddesi (el-maddetii’l-(14), goksel cisimlerden feyezan
etmektedir. Onlara suret kazandiran ise goksel cisimlerin hareketlerinin etkisiyle Faal
Akil’dir.*® Ustukaslarin ana maddesi, gok cisimlerininki gibi tek oldugu i¢in onlar da gék
cisimleri gibi baki kalmaktadirlar. Ancak onlardan olusan madenler, bitkiler, hayvanlar
ve insanlarin fertleri, siirekli olusmakta, degismekte, dagilip baska bir varligin olusmasina
ve gelismesine hizmet etmektedir. Gok cisimlerinin ilk halleri, kAmil oldugu i¢in onlar
bdyle bir duruma muhtag degillerdir.” Kiilli cevherler, sabit, kaim ve baki; tikeller ise
gelip gidicidirler.”® Agikca ifade etmemesine ragmen Farabi'nin, ay alt1 dlemindeki dért

Bin Kurra el-Harrani’nin Felekler Nazariyesi”, . Uluslararast Katiiml Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu
Sempozyumu, c. 1 (Sanliurfa: Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2006), 387-90.

4 Bk. thvanu’s-Safa, Resdil, 1992, 111:63, 397; ihvan-1 Safa, Risdleler, 111:66, 324; thvanu’s-Safa, Risdletu’l-cimia’, el-
camia’tu’l-cdmia’, thk. Arif Tamir, (Beyrut-Paris: Menstiratu Uveydat, 1995), 94, 174; thvan-1 Saf3, IR. Ozet, V:101,
172.

4 Ustukasat (dort unsur) teorisini ilk dile getiren Empedokles olmus. Ardindan Platon ve Aristoteles bunu
kullanmistir. Bu teoriye gére aslinda dort unsurun temelinde, farkli sartlarda hava, su ve topraga da
doniisebilen tek unsur, yani ates yer almaktadir. Bk. Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye, 31 (tahkik edenin notu.)
Medine, 7, 17-18, 52-54, 62-66; Farabi, “Uyunii’l-Mesaili fi'l-Mantik ve Mebadi el-Felsefeti’l Kadime”, FArabi'nin iki
Yapiti, cev. Mehmet Dag, OMU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14-15 (2003): 86; Farabi, “Cevabat li-Mesail Suile ‘anha”,
Risdletdn Felsefiyyetan, thk. Cafer Al-i Yasin, (Beyrut: Darii'l-Menahil, 1987), 88-89; Kaya, “Farabi”, 149-151.

*! Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, 60-67 .

52 Farabi, “Cevabat li-Mesail Suile ‘anha”, 88-89.
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unsur ve onlardan miirekkeb olan bitki, hayvan ve insan tiirlerinin baki, bu canh
tiirlerinin fertlerinin, yani tikellerin ise degisim ve doéniisiime mahkim olduklarim
savundugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Thvan-1 Safd ve ibn Sini, bu tezi agikca
dillendirmektedirler.

thvan-1 Safa, ay alti dlemdeki tiimel ve tikel varliklar konusunu, detayli bir sekilde ele
alinmaktadir. Onlara gore yiice yaratici, varliklari, “tikeller” ve “tiimeller” olmak tizere iki
kisim olarak yaratmistir. Tiimel varliklar, tekil sayilar sistemiyle (1-9) uyumlu bir
hiyerarsi seklinde siralanmaktadir. Bunlarin hiyerarsik diizeni sdyledir: 1. Yiice Yaratici.
2. Kiillf Akal. 3. Kiill? Nefis. 4. Tlk Hey(l4. 5. Tabiat. 6. Mutlak Cisim. 7. Felekler, Yildizlar ve
Gezegenler. 8. Unsurlar (ates, hava, su ve toprak). 9. Miivelledat (madenler, bitkiler,
hayvanlar, insanlar).”® Bunlardan her birisi, kendisinden sonrakinin var olus ve varligini
devam ettirme nedenidir. Yiice yaratict ise hepsinin asil nedenidir.** Yiice Allah’in
fiillerindeki asil amag, tiimel olanin yarari ve genelin salahi/faydasidir.”® Ay alti dlemde
hékim olan olus ve bozulus yasasinin isleyisinden canlilarin bazi fertlerine birtakim
zararlarin dokunmasi kaginilmazdir. Eger bu yasa islenmezse tiimel varliklarin yararina
olan diizen bozulacaktir. Bununla birlikte bazen insanlar, tiimel tiimel varliklarin
diizenleri ve illetlerini bilmedigi igin varlk diizenindeki fiillerin, kétiilikk oldugu zannina
kapilabilmektedir. Oysa Yiice Allah, higbir fiilinde hikmetsiz davranmamaktadir. Ornegin
haksiz yere adam o&ldiirmenin cezasi olan kisas veya hirsizigi adet edinenin elinin
kesilmesi, gériintirde ac1 ve 1stiraba neden olan birer kotuliiktiir. Oysa gergekte bu fiiller,
huzur ve glivenligin saglanmasi bakimindan toplumun geneli i¢in kéttlik degil iyiliktir.
Ayni sekilde Giines’in hareketleri, yagmurun yagisi, riizgirin esmesi, havanin soguyup
1sinmast ve depremlerin olmas: gibi dogal olaylar1 da bu ilkeye gore degerlendirmek
gerekmektedir. Bu tiir olaylar, canl tiirlerinin baz fertlerine zararli olarak goriinebilir.
Oysa bu dogal isleyisin genel yarari, zararlariyla kiyaslanamayacak kadar fazla oldugu igin
gercekte onlar kétiilik degil iyiliktir.®

thvan, birbirinin etlerini yiyen etobur canlilarin varhigim da tiimelin yarari igin gerekli
gormekte, dolayisiyla bir kotiilitk olarak degil bir iyilik olarak degerlendirmektedir.
Onlarin tabirine gore eger etobur canlilar olmasayd: dogal yasamlarini tamamlayarak
olen canlilarin cesetleri, kisa siirede sulari, topraklar1 ve havayi kirleterek diinyay:
yasanamaz hale getirecekti. Bu da onlarin varliginin bir kétiilik degil, tiim varliklarin
yararina olan bir iyilik oldugunu kanitlamaktadir.”

Farabi'nin temellendirmeye, thvan-1 Safd’nin da detaylandirmaya calistig1 tiimel ve tikel
varliklar teorisi, Ibn Stna tarafindan da ele alinmis, degerlendirilmeye calisilmistir. Onun

%3 fhvanu’s-Saf8, Resdil, I11:56-57, 202-204; thvan-1 Saf3, Risleler, I1I: 60, 165-167.
54 fhvanu’s-Safa, Resdil, 111:368-370; Thvan-1 Safa, Risleler, I1I: 60, 300-302.
% fhvanu’s-Safa, Resdil, I11:366; Thvan-1 Saf4, Risleler, I1I: 299.
% fhvanu’s-Safa, Resdil, II: 98; 111:325, 366-369; Thvan-1 Safa, Risdleler, I11: 83, 196-198; I11:206, 298-299.
57 fhvanu’s-SafA, Resdil, 111:369; ihvan-1 Safa, Risaleler, I1I: 300.
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diisiincesine gore ay alti dlemde islemekte olan tabiat yasasi, yani olus ve bozulus
diizeniyle baglantili olarak meydana gelen ve kétiiliik olarak anilan olaylar, varhik
tiirlerine (tiimel varliklara) zarar vermeyen, sadece varlik tiirlerinin ¢ok az sayidaki
fertlerini (tikel varliklari) etkileyen arizi bir takim sonuglar dogurmaktadir. Tiirlere
oranla fertler fazla bir nem arz etmemektedir. Dolayisiyla tikellere dokunan az sayidaki
kétiiliikler nedeniyle tiimelin yararina olan ¢ok sayidaki iyilikler terk edilemez.*® Nitekim
tikel anlamda kétiilitk olarak degerlendirilen bir durumun, tiimel anlamda bir iyilik
olduguna sahit olmaktayiz. Timelin yarari, her zaman tikelin yararindan 6ncelikli oldugu
icin bazi tikellere zarar dokunsa bile tiimelin yararina olan durumlarin kétiiliik olarak
degerlendirilmesi dogru degildir.”

Kindi ve Siithreverdi’nin de bu konuda Farabi, ihvan-1 Safa ve ibn Sina'nin diisiincelerine
benzer birtakim diisiinceler dile getirdiklerine tanik olmaktayiz.*® ilk dénem islam
diisiiniirlerinin, savunduklar1 bu tezleriyle tikel varliklari hesaba katmadiklar1 ya da
onlarin aleyhine islenen bir diizeni savunduklari gibi bir izlenime sahip olmak
miimkiindiir. Ancak onlarin savunduklar: bu tezle bdyle bir amaglari oldugu séylenemez.
Onlarin kastini, asagidaki baslik altinda ele aldigimiz agiklama ve degerlendirmelerle
biraz daha anlasilir kilmak miimkiin olacaktur.

4, Asil Maksat ve Azl Sonuglar

Farabi, Thvan-1 Safa ve ibn Sin4, ay alt1 lemde hakim olan olus ve bozulus seklindeki tabii
yasadan dolay1 bazi zaman, mekan ve sartlarda bazi canl tiirlerinin fertlerine ilisen ve
kotiiliik olarak adlandirilan problemlerin varligini kabul etmektedirler. Ancak séz konusu
problemlerin, asil amag degil, asil amacin gergeklestirilmesi siirecinde yasanan birtakim
arizi sonuglar oldugunu savunmaktadirlar. Onlarin diisiincesine gore bu tiir arizl
problemlerin yasanmasi kaginilmazdir. Yoksa varliklarin geneli i¢in amaglanan asil yarar
meydana gelemez. Bu da daha biiyiik bir kétiiliige yol agacag: igin tanrisal hikmet, az
zarar i¢in genel yararin terk edilmemesini gerekli kilmistir.

Farabi, bu konuda fazla detaylara girmemektedir. Ancak onun bazi ifadelerinden konuyla
ilgili diistincelerini ¢ikarsamak miimkiindiir. Onun diisiincesine gére ay alti1 ilemdeki
varliklar, gék cisimlerinin hareketlerinin ve Faal Akil'in etkisiyle meydana gelmektedir.
Gok cisimlerinin hareketlerinden kaynaklanan olus ve bozulus, birtakim problemlere yol
acmaktadir. Bu nedenle tabif ve iradi kétiiliikler, sadece ay 4lemde meydana gelmektedir.

58 Bk. Tbn Sin, es-Sifd (el-flahiyyat), 415, 417-421; ibn Sin4, Metafizik, 11, 162 vd.; ibn Sinj, isaretler ve Tenbihler,
169; ibn Sina, "Risale fi Sirri'l-Kader", et-Tefsiru'l-Kur'ani ve'l-Liigatii's-Siifiyye Felsefeti fbn Sind, nsr. Hasan Asi,
(Beyrut: Miiessesetii'l-Camiiyye, 1983), 303; Ali Durusoy, ibn Sind Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, IFAV
Yayinlari, (istanbul: 2008), 221 vd.

5 fbn Sin4, es-Sifa (el-ilahiyydt), 24.

6 Bk. Kindy, Risdletii’l-Felsefiyye, thk. M. Abdiilhad] Eb{ Ride, (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1950), 198, 219-220, 226~
27, 229, 233; Sithreverdi, Hikmetiil-Isrdk, thk. Henry Corbin, (Tahran: Miiessesetii’l-ebhasi ve’d-dirdsati’s-
sekafiyeti, 1995), 147; Taylan, Isldm Diisiincesinde Din Felsefeleri, 136-38.
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Ancak bu durum, gdk cisimlerinin etkilerinin tamamen olumsuz oldugu anlamina
gelmemektedir. Zira gdk cisimlerinin olumsuz etkileri, Faal Akil'in asil amacim
gerceklestirmesine engel olmamaktadir.® Diger bir ifadeyle, ay alt1 Alemde islemekte olan
olus ve bozulus yasasi, Faal Akil'in ay alti lemdeki varliklara suret verme, onlar1 diizene
koyma ve kurdugu diizeni devam ettirme anlamindaki asil amacim gergeklestirmesine
engel olmamaktadir. Dolayisiyla ay alti1 4lemde islenen tabil yasadan kaynaklanan arizi
birtakim problemler, asil asil amacin gergeklesmesine engel olmadig icin onlar1 gercek
anlamda bir kétiiliik olarak degerlendirmek dogru degildir.

Bu konuyu Farabi’den daha detayli olarak ele alan Thvan-1 Safa, ay alti dlemdeki tabiat
yasasiyla baglantili olarak islemekte olan diizenin asil amaciin varliklarin genelinin
yarari oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla bazi zaman, mekin ve sartlarda bu diizenin
isleyisinden dolay1 bazi tekil varliklara yansiyan zararlarin asil amag degil arizi birtakim
sonuglar oldugunu iddia etmektedir.® thvin’a gére bazi canli tiirlerinin bazi fertlerinin
karsilagabilecegi zararlarin tamamen engellenmesi igin varliklarin genelinin yararina
olan tabiattaki yasalarin iptal edilmesi gerekmektedir. Ornegin yagmurdan dolay:
karsilagilan zararlarin engellenmesi i¢in yagmurun yagmamasi gerekmektedir. Oysa
yagmurun yagmamasi daha biiyiik zararlara yol acacaktir. Bu nedenle yagmurun yagmasi,
bazi zararlarina ragmen bir kétiilik degil bir iyiliktir. Zira onun asil amaci, zarar degil
varliklarin geneline yo6nelik yarardir. Dolayisiyla yagmurun yagisindan kaynaklanan baz
arizi zararlardan dolay1 yiice yaraticiyr sorumlu tutup bu eylemi bir kétiilik olarak
degerlendirmek dogru degildir. Bu durumu; deprem, sel, riizgar, sicakliklar, sogukluklar,
hatta canlilarin maruz kaldigi cesitli hastaliklar gibi farkli ornekler baglaminda da

degerlendirmek miimkiindiir.®

Farabi ve ThvAn-1 Saf gibi Tbn Sina da ay alti 4leminde islemekte olan olus ve bozulus
yasasinin asil amacinin, varliklarin genelinin yarar1 oldugunu, bu isleyisten meydana
gelen bazi zararlarin asil amag degil, arizi sonuglar oldugunu savunmaktadir. Onun
tabirine gore 6rnegin atesin varligi, kéti degil, iyidir. Bazi durumlarda onun sebep oldugu
bazi kétiiliikkler meydana gelmektedir. Ancak bu kétliikler, asil amag olmayip arizi olarak
meydana gelen sonuglardir. Dolayisiyla bu arizi problemler nedeniyle atesin varligini
kotiiliik olarak degerlendirmek dogru degildir. Zira atesin olmamasi, daha biiyiik
problemlere yol agacaktir. Bu anlamda 4lemdeki kétiiliikler, giildeki diken misalidir. Az
sayidaki kétiiliikler olmazsa iyiliklerin varhigi ve kiymeti bilinemezdi.*

52-54, 62, 66; Farabi, “Uyunii’l-Mesail”, 86; Karakaya, “Farabi Felsefesinde Kétiilikk”, 221-223.

62 Bk, thvanu’s-Saf, Resdil, , 111:463; Thvan-1 Safa, Risdleler, 111:296.

% fhvanu’s-Safa, Resdil, 1992, 111:360, 380, 476-77; thvan-1 Saf, Risdleler, 111:292-93, 371-72, 378.

¢ fbn Stna, es-Sifa (el-flahiyyat), 415, 417-421; ibn Sina, En-Necat, 263-265; ibn Sina, Metafizik-1I, 164-166; ibn Sin4,
Dénisndme-i Aldf, 346-350; Ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, 169; Taylan, Diisiince Tarihinde Tanr Sorunu, 184-185;
Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 203-205. Taylan, “Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi”, 200-206.
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Bu diisiince, benzer sekilde Kindi, Gazzali, Siihreverdi ve ibn Riisd ve gibi diger islam
diistinirleri tarafindan da dile getirilmektedir.® Ornegin Gazzali, Yiice Allah’in, hikmetin
geregi olarak bu 4lemde hem nikis hem de kidmil varliklar birlikte yarattigini ifade
etmektedir.® Ona gore varlik dlemimdeki kétiilitk gorecelidir. Nitekim bazen kétii olarak
goriilen seylerin, daha biyiik iyiliklerin meydana gelmesi icin ihtiyag duyulan seyler
olduguna sahitlik etmekteyiz. Ornegin, bir hastanin tedavi siireci ya da mikrop bulasan
bir elin kesilmesi, goriiniirde bir kétiiliiktiir. Ancak bir biitiin olarak bedenin selameti
bakimindan bu uygulama, gercekte bir iyiliktir. Dolayisiyla kétiilik seklinde gériilen
seylerin asil amaci i¢lerindeki iyiliklerdir. Varlik tiirlerinin fertlerine zarar veren biitiin
kotiiliiklerin ortadan kaldirilmasi, genel varliklarin yararina olan iyiliklerin de ortadan
kaldirilmas: anlamina gelmektedir. Bu durum, daha biiyiik bir kétiilige yol agacag i¢in
hikmete uygun degildir.*’

Poidevin'in, ‘eger tabii felaketler hi¢ yasanmasaydi, halen dev siiriingenler diinyamizda
hakim durumda olabilirlerdi. O halde beraberinde tasidig1 acilara ragmen tabif felaketler,
akilli yasamin var olusuna imkin taniyan bir diinya diizeninin kurulmasina firsat
vermistir'® seklindeki ifadeleri de tabiattaki diizenin isleyisinin kétiiliik olarak
degerlendirmesinin géreceli olduguna isaret etmekte, dolayisiyla islam diisiiniirlerinin
konuyla ilgili tezlerini desteklemektedir. Bu degerlendirmeye gore insan tiiriiniin ortaya
cikisi, dogal felaket olarak nitelendirebilecegimiz birtakim tabii olaylarin ardindan
gerceklesmistir. Dolayisiyla dogal felaketlerin kotiiliik olarak nitelendirilmesi, géreceli bir
degerlendirmeye dayanmaktadir.

Galismamizi sonlandirmadan evvel diger islam diisiiniirleri gibi FArabi, thvan-1 Safa ve ibn
Sind’min da ahlaki kétiiliikler olarak tabir edilen insanlarin ozgiir iradeleriyle islemis
olduklar: iradi kétiiliikleri gérmezden gelmediklerini belirtmemiz yerine olacaktir. islam
diistiniirleri, bu tiir kétiiliikleri, Tanri’'min varhgi veya sifatlar1 agisindan herhangi bir
problem olarak gérmemekte, bunun sorumlulugunu 8zgiir iradesini kétiiye kullanan
insanin kendisine yiiklemektedirler. Ornegin Farabi, asil kétiiligii, iradesini olumsuz
ydnde kullanan insanlarin sebep oldugu kétiiliikler olarak tabir etmektedir.® thvan-1 Safa,
Plotinos’a benzer sekilde insan nefsinin kendisinden {istiin olan akla yonelerek onu taklit
etmesini, onun gibi olmaya ¢aba sarf etmesini salt iyilik ve mutluluk, kendisinden asagida
olan maddeye/bedene yodnelerek onun arzularina boyun egmesini salt kétiilik ve
mutsuzluk olarak degerlendirmektedir.’”® Onlara gdre insanlar, 6zgiir iradeleriyle

 Bk. Kindi, Risdletii’l-Felsefiyye, 198, 219-20, 226-27, 229, 233; Siihreverdl, Hikmetii'l-Isrdk, 147; ibn Riisd,
Tutarsizhgin Tutarsizigi (Tehdfiit et-Tehdfiit), cev. Kemal Isik ve Mehmet Dag (Samsun: OMU Basim Evi, 1986), 97;
ibn Riisd, “Fasl-iil-Mekaal”, fbn Riisd’iin Felsefesi, cev. Nevzad Ayasbeyoglu (Ankara: TTK Basimevi, 1955), 137-38;
% Gazzall, Thydu Ultimi’d-Din (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 1618.

57 Gazzall, el-Maksadii'l-Esnd (Esmdii’l-Hiisnd Serhi), gev. Muhammed Fersat (istanbul: Fersat Yayinlari, 2005), 67-69.
% Robin Le Poidevin, Ateizm, gev. Abdullah Yilmaz (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2003), 140-41.

% Farabi, es-Siydsetiil-Medeniyye, 80-81.

70 thvan-1 Safa, IR. Ozet, V:34.
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isledikleri fiillerin sorumlulugunu tasimaktadirlar.”* Bu diinya hayatinda baskalarinin
haklarini dikkate almayarak kétii fiillere yonelenler, ahiret hayatinda cezalandirilacak,
dolayisiyla mutsuz ve bedbaht olacaklardir.”” ibn Sind da ahlaki kétiiliiklerin varhigim
kabul etmekte ve bunun sorumlulugunu, 6zglir iradelerini kétiiye kullanan nefislere
yiiklemektedir. Onun diisiincesine gdre nefisler, bedenlerden ayrildiktan sonra da
varligina devam edecekleri igin asil kétiiliik, nefislerle ilgili olan kétiiliiklerdir. Nefsi
kétiiliiklere sevk eden istek (sehvet) ve ofke (gazap) kuvveleridir. Eger insan, akla tabi
hazlara kendisini kaptirirsa erdemsiz bir hale gelecektir. Bu durumda 6liimden sonra
karsilasacagi sey de mutsuzluk olacaktir,”

Sonug

ilk dénem islam filozoflarindan Farabi, ihvan-1 Safa ve ibn Sin4, kétiiliik problemini de
kendilerine  gdre  yeniden  tasarladiklari  sudlir = nazariyesi  baglaminda
degerlendirmektedirler. Onlarin diisiincesine gore Tanri, mutlak iyiliktir. Onda herhangi
bir eksiklik veya kétiilitk bulunmamaktadir. Varlik 4lemi, Tanri'nin feyzinden tasitilarak
yaratilmistir. Dolayisiyla varlik 4leminin kaynagi, Tanri'nin niiru veya feyzidir. O halde
varliklarin kaynagi da her tirli kétiilikten beridir. Varlik dlemi, Tanri’'min yaratma
fiilinin eseri olan varlik diizeni de kusurdan azadedir.

Tanri, varliklarin kaynag olan tanrisal feyiz ve Tanri’nin yaratma eyleminin sanatsal
eseri olan varlk 4lemindeki diizen iyi olduguna gdére varlik dleminde gercek anlamda
herhangi bir kétiiliikkten bahsetmek miimkiin degildir. Ancak maddesinin (hey@la) her
iyiligi, yani her sureti bir anda kabul etme yetkinliginden yoksun olan ay alt1 dlemdeki
varliklar, olus ve bozulus yasasi olan tabil yasaya tabidirler. Bu yasadaki bozulus ise
kotiiliik olarak adlandirilan birtakim olumsuzluklara yol agmaktadir. Ancak asil amag olug
ve kemale yénelis oldugu icin az sayidaki kétiiliikler, asil amag olmayip arizi sonuglardan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla kétiiliik denilen problemler, sadece ay alti 4leminde,
sadece canl tiirlerinin fertleri arasinda belli zamanlarda rastlanan arizi birtakim
sonuglardir. Ancak bunlarin meydana gelisi, varlik tiirlerinin genelinin yararina oldugu
icin bunlar1 asli kétiilikk olarak degerlendirip Tanri’y1 veya tanrisal diizeni sorumlu
tutmak dogru degildir.

Maddenin eksikligi ile olus ve bozulus yasasinin isleyisinin sonucunda meydana gelen
birtakim dogal koétiilikkler gibi bedensel arzular konusunda dengeden sapan ve

"t thvan-u’s-Safa, el-Camia, V:171-172.

72 thvanu’s-Safa, Resdil 1:331-32.

73 Bk, ibn Sina, es-Sifd (el-flahiyyat), 418-422; ibn Sina, es-Sifa (en-Nefs), nes. G. C. Anawati-Said Zayid, (Kahire:
1975), 33, 172- 173; ibn Sin4, Risale Adhaviyye fi emri’l-mead, nes. Siileyman Diinya, (Kahire: 1949), 145 vd.; ibn
Sina, el-isarat, nes. Mahm(d $ihabi, (Tahran: 1960) 144-150; Hourani, George F.. “ibn Sind’nin Kaderin Sirri
Risalesi”. Gev. Aydin Ozdemir. Marife. (2019): 172 vd.; Ali Durusoy, “Ibn Sind”, DIA (Istanbul: TDVIA, 1999), 20:
328-329 (322-331)
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adaletsizlige diisen bazi nefisler de 6zgiir iradelerini kétiiye kullanmakta, dolayisiyla irad?
veya ahlaki kétiiliik tiiriinii islemektedirler. Insani nefislere Faal Akil vasitasiyla, diger bir
ifadeyle vahiy yoluyla destek verildigi icin onlarin isledigi ahlaki katiiliiklerden Tanr
degil, kendileri sorumludur.
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Oz

Uluslararasi iligkilerde yaygin sekilde kabul géren Bati merkezli bakis agis ile ilgili en sik dile getirilen yéntem
tartismalarindan birisi, Bat1 mengeli olmayan goriislerin disipline dahil edilmesi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak, Batili olmayan bilim insanlarinin tirettigi yerel felsefi deneyimleri - yani Cin, Hindistan, Brezilya gibi
iilkelerde iiretilen bilginin “Batili olmayan Uluslararasi iliskiler” baslig altina dahil edilmesi - asagida zikredilen
hususlarin g6z ardi edilmesi durumunda uluslararas: iliskileri daha az Bati1 merkezli ya da daha kiiresel hale
getirmez: (i) Eger Batili olmayan uluslararasi iliskiler teorileri, s6z konusu yerel felsefi birikimi sadece Bati
merkezli teorilerin bir tiirevini iiretmek icin kullanirlar ve Bati merkezli uluslararas iliskilerin sinirlarini asma
noktasinda basarisiz olurlarsa ve; (ii) Eger Batili olmayan uluslararasi iliskiler teorileri sadece bazi spesifik, yerel
bir zaman-mekan diliminde gegerli dar deneyimsel gercekliklere uygulanabilir istisnai bir séylem ortaya koyar
ve dolaysiyla Bati merkezci uluslararas: iliskilere genis bir spektrum kazandiracak alternatif bir evrensel
aciklama sunmakta basarisiz olurlarsa. Bu bilgiler 1siinda calisjmanin amaci, Bati menseli olmayan bir
entelektiiel kaynak olarak “Sufizmin” 6zgiin ve evrensel bir kiiresel uluslararasi iliskiler teorisi olusturma
noktasinda verimli bir zemin sunabilme potansiyelini incelemektir. Bu baglamda, 13. yiizy1l Sufi alimi Mevlana
Celaleddin Rumi’nin siirlerinde ortaya koydugu yaklasim analiz edilmektedir. Calismada, kiiresel diizeyde genis
dltide kabul gormiis bir felsefi/diisiinsel gelenek olarak Sufizmin sahip oldugu epistemolojik monizm, ontolojik
madde-disilik ve metodolojik eklektizm seklindeki “iiglii sacayagmin”, Bati merkezci olmayan bir kiiresel
uluslararasi iliskiler teorisini formiile etmek igin benzersiz bir temel sagladig1 sonucuna varilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Epistemoloji, Kiiresel Uluslararasi iliskiler, Uluslararas: iliskiler Teorisi, Metodoloji, Ontoloji,
Sufizm
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INTRODUCING SUFISM TO INTERNATIONAL RELATIONS THEORY: A PRELIMINARY
INQUIRY INTO EPISTEMOLOGICAL, ONTOLOGICAL, AND METHODOLOGICAL PATHWAYS

Abstract

One of the most commonly treaded pathways to address the widely recognized Eurocentric biases in
International Relations has been the initiation of intellectual efforts toward the incorporation of non-Western
world views. However, the greater assimilation of knowledge produced by non-Western scholars from local
philosophicalexperiential vantage points — that is, the integration of Chinese, Indian, or Brazilian outlooks
expressed under the rubric “non-Western International Relations” — cannot make International Relations less
Eurocentric or more “Global” if the following slippery grounds are overlooked: (1) if non-Western International
Relations theories employ non-Western philosophical resources for generating a derivative discourse of
Western/Eurocentric International Relations theories, thereby failing to transcend the conjectural boundaries
of Western/Eurocentric International Relations; and (2) if non-Western International Relations theories
manufacture an exceptionalist discourse that is specifically applicable to the narrow experiential realities of a
native time-space zone, thereby failing to offer an alternative universalist explanation that grants a
broadspectrum relevance to Western/Eurocentric International Relations. In the light of these realizations, the
present article aims to explore if “Sufism” — as a non-Western intellectual resource — is capable of offering a
fertile ground for crafting a non-derivative and non-exceptionalist Global International Relations theory. In
order to do this, the article employs the insights gained from the poetry of a 13th-century Sufi scholar, Jalal ad-
Din Muhammad Rami. The article draws the conclusion that Sufism, as an established philosophy with a grand
temporal-spatial global spread, upholds a “threefold attribute”

Key Words: Epistemology, Global International Relations, International Relations theory, Methodology,
Ontology, Sufism

Atif / Cite as: Deepshikha, Shahi. “Sufizmin Uluslararasi iliskiler Teorisine Katkisi: Epistemolojik, Ontolojik ve
Metodolojik Acilimlara iliskin Bir Aragtirma”. cev. ibrahim Fevzi Giiven. Apjir 5/2 (Agustos 2021), 351-382.

Girig

Uluslararast iliskilerde yaygin sekilde kabul géren Bati merkezli bakis agist ile ilgili en sik
dile getirilen yontem tartismalarindan birisi, Bat1 menseli olmayan goriislerin disipline
dahil edilmesi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Ancak, Batili olmayan bilim insanlarinin
tirettigi yerel felsefi deneyimleri, yani Cin, Hindistan, Brezilya gibi {ilkelerde iiretilen
bilginin “Batili olmayan Uluslararas: iliskiler” bashgi altina dahil edilmesi, asagida
zikredilen hususlarin géz ardi edilmesi durumunda Uluslararas: iligkileri daha az Bati
merkezli ya da daha kiiresel hale getirmez: (i) Eger Batili olmayan Uluslararas: iliskiler
teorileri, s6z konusu yerel felsefi birikimi sadece Bati merkezli teorilerin bir tiirevini

”1

tiretmek i¢in kullanirlar (6rnegin bir Hint klasigi olan “Arthasastra”" Bati Realizminin bir
Hint versiyonunu yaratmaktan 6teye gecemez ise) ve Bati merkezli uluslararasi iligkilerin
sinirlarini agsma noktasinda basarisiz olurlarsa ve; (ii) Eger Batili olmayan uluslararasi
iligkiler teorileri (6rnegin sdmiirgelestirenlerin ve sdmiirgelestirilmislerin tikel politik-
deneyimsel gergeklikleri arasinda kati bir ayrimin varhigini kabul eden post-kolonyal ve
de-kolonyal yaklasimlarin yaptigi gibi) sadece bazi spesifik, yerel bir zaman-mekan

diliminde gegerli dar deneyimsel gercekliklere uygulanabilir istisnai bir séylem ortaya

! Miitercimin notu: Siyaset Bilimi ve Uluslararasi iliskiler alaninda yazilmis en eski eserlerden biri olan
Arthasastra, yazar1 Kautilya'nin eserde ortaya koydugu goriisler nedeniyle Hint diinyasinin Makyavel'i
olarak amlmasia neden olmustur. Bu baglamda eser aym zamanda Uluslararas: {liskilerde Realist
teorinin 6nctilii sayilabilecek bir yaklasima sahiptir.
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koyar ve dolayisiyla Bati1 merkezci uluslararasi iliskilere genis bir spektrum kazandiracak
alternatif bir evrensel agiklama sunmakta basarisiz olurlarsa. Bu bilgiler 1s13inda
caligmanin amaci, Bati menseli olmayan bir entelektiiel kaynak olarak “Sufizmin” 6zgiin
ve evrensel bir kiiresel uluslararasi iliskiler teorisi olusturma noktasinda verimli bir
zemin sunabilme potansiyelini incelemektir. Bu baglamda, 13. yiizyil Sufi alimi Mevlana
Celaleddin Rumi’nin siirlerinde ortaya koydugu yaklasim analiz edilmektedir. Calismada,
kiiresel diizeyde genis dl¢lide kabul gérmiis bir felsefi/diisiinsel gelenek olarak Sufizmin
sahip oldugu epistemolojik monizm, ontolojik madde-digilik ve metodolojik eklektizm
seklindeki “liglii sacayaginin”, Bati merkezci olmayan bir kiiresel uluslararasi iliskiler

teorisini formiile etmek i¢in benzersiz bir temel sagladigi sonucuna varilmaktadir.

Caligmanin temel sorusu su sekildedir: Batili olmayan bir entelektiiel kaynak olarak
Sufizm, 6zgiin ve evrensel bir kiiresel uluslararasi iliskiler teorisi olusturulmas
noktasinda verimli bir zemin sunabilme potansiyeline sahip midir? Bu temel soruya
cevap arayan calismada, 13. yiizyilda yasamis Sufi bilgin Mevlana Celaleddin Rumi’'nin
siirleri tizerinden Sufizmin diisiinsel yapisi incelenmistir. Bu baglamda, genel anlamda
Sufizmde bulunan ve Mevlana’nin siirleri zelinde drneklerine rastlanilan epistemolojik
monizm, ontolojik madde-disilik ve metodolojik eklektizm? seklindeki “li¢ sacayagi’nin,
Sufizme Bati-merkezci olmayan bir kiiresel uluslararas: iliskiler teorisine kaynaklik etme
potansiyeli sagladigi varsayimi 6ne siiriilmiistiir. Bati-merkezci uluslararas: iliskilerin
temel niteliklerinden olan epistemolojik diializm, temel bir 8zne-nesne ayrimina dayalh
bir bakis acis1 ileri siirerken, Sufizmdeki epistemolojik monizm, 6zne ile nesnenin
birlesmesi potansiyelini ortaya koymaktadir. Bati-merkezci uluslararas: iligkiler, bilgiye
ulasma noktasinda “varligi” zorunlu bir baslangic noktasi olarak ele alirken, Sufizm
bunun aksine bilgi edinmenin bir 6n kosulu olarak, “yoklugu” varolusun baslangi¢ noktasi
olarak kabul eden ¢ok katmanli bir gergekligin kabuliine dayali bir "ontolojik madde-
disihik  (immetaryalizm)"  ortaya koymaktadir, Dahasi, bilgiye ulasmak igin
rasyonalizm/pozitvizm ya da reflektivizm/post-pozitivim gibi belli bash kollara ayrilmis
bir metodolojiye bagvuran Bati-merkezci uluslararasi iligkilerden farkli olarak Sufizmin
temelini olusturan "metodolojik eklektizm”, rasyonalist, reflektivist, ve hatta rasyonel-

2 Sufizmin tarihsel kokenleri hakkinda bilimsel anlamda bir fikir birligi yoktur. Geleneksel goriis,
Sufizmin Hz. Muhammed'in hayatini izleyen ilk yiizyillara dayanan slam'm mistik bir ekolii oldugu
iizerinedir. Diger bir goriis, Sufizmin Islam 6ncesi kokenlerinin Suriye ve Misirin erken Hiristiyan
mistisizmine, antik Pisagor ogretilerine ve Misirhilar ile Zerdiistlere kadar dayandirilabilecegini one
stirmektedir. Genel olarak Sufizmin "Altin Cagma" MS 1200-1500 yillar1 arasinda, &zellikle birgok Sufi
tarikatinin  gelistigi 13. yiizyilda ulagtigina inamilmaktadir. Ik Sufi tarikatlarindan biri, modern
Kazakistan'daki (adim1 Ahmed Yesevi'den alan) Yesevi tarikatiydi. Bunun yam sira Orta Asya’da
Kiibreviye, Irak’ta Kadiriye, Hindistan’'da Cisti ve Tiirkiye’de — Mevlana Celaleddin Rumi tarafindan
kurulan Mevlevi tarikat1 bu donemde ortaya ¢ikan tarikatlar arasinda sayilabilir. Sufizm biiyiidiikce ve
Mogol Imparatorlugu iran'dan Orta Asya'ya dogru genisledikge, Sufizm Zerdiistlilk, Vedanta,
Gnostisizm, Budizm ve Samanizm gibi ¢ok sayida eski felsefi gelenegin fikirlerinden etkilenmistir.
Epistemolojik monizm, ontolojik madde-disilik ve metodolojik eklektizm, Sufizmin farkli kollarinda,
tarikatlarinda bir “felsefi ortak nokta” olarak dikkat cekmektedir. Sufi felsefenin “dzlimseyici” (dislayict
olmayan) tutumunu anlamak igin bkz: Charles S.]. White, “Sufism in Medieval Hindji literature”, History
of Religions, 5/1 (1965).
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Stesi ve nedenler-Gtesi metodolojilerin birlesmesiyle olusan heterojen ve eklektik bir
metodoloji 6ne stirmektedir. Bu ¢alisma, Bati-merkezci olmayan bir kiiresel uluslararas
iligkiler teorisi olusturmak i¢in Sufizmin s6z konusu kendine 6zgli “li¢ sacayagi”ndan
nasil yararlanilabilecegini ortaya koymaktadir.

Calisma {ic bolimden olusmaktadir. Birinci bdlimde, Sufizmin kiiresel uluslararasi
iliskiler konusundaki mevcut sdylemler arasindaki yeri belirtilmeye calisilmistir. tkinci
béliimde, Sufizmin Bati-merkezci olmayan 6zgiin ve yenilikgi bir felsefi bakis agist ve bu
dogrultuda kiiresel bir uluslararas iliskiler tahayyiili olusturma potansiyeline sahip “ii¢
sacayagin” ortaya koymak ic¢in Rumi'nin siirleri ele alinmustir. Son olarak tiglincii
béliimde ise, Bati-merkezci olmayan kiiresel uluslararas: iliskiler teorisinin insa edilmesi
tartismalar1 baglaminda Sufizmin sundugu bakis acisi ele alinmaktadir.

Bati-Merkezci Uluslararas: iligkilere Kars1 Kiiresel Uluslararas: iligkiler:
Bati-Dis1 ve Bati-Sonrasi Uzerine Tartigmalar

“Bati-merkezci uluslararasi iligkilerin” sinirli, dar bir bakis agisina sahip oldugu oldugu
diisiincesi, yaygin olarak kabul edilen bir gériistiir.’> Son zamanlarda bu sinirlili§i asma
noktasinda bir ¢oziim cabasi olarak “Kiiresel Uluslararas: iliskiler” kavrami
gelistirilmistir. Kiiresel uluslararast iliskilerin kavramsal parametreleri, Bati ve digerleri
(the West and the Rest) seklindeki ayrimi agsmay:1 amag edinen fakli yaklasimlar: bir araya
getirmektedir. S6z konusu yaklasimlar; ¢cogulcu evrenselcilik yaklasimi ortaya koyma
cabalari; diinya tarihine odaklanan caligmalar; uluslararas: iligkilerin Gznesi olarak
simdiye kadar ihmal edilmis toplumlarin deneyimlerinden hareketle mevcut uluslararasi
iligkiler teorilerini ve yontemlerini yeniden formiile etmeye yonelik ¢alismalar; bolge
calismalar: ve bolgecilik yaklasimlarini uluslararasi iligkilerin ana eksenine dahil etme;
etnik-merkezcilik (ethnocentrism) ve istisnaciliktan (exceptionalism) kaginma cabalari; ve
kiiresel diizenin yerel yapilarimi, diizene karsi ¢ikanlari ve normatif eylemleri iceren
maddi ve diisiinsel unsurlar1 kapsayan genis bir aktér/dzne anlayisi benimseme ¢agrilari
seklinde siralanabilir.*

Kiiresel uluslararas: iliskiler olusturma noktasinda yukarida deginilen pek ¢ok farkli
yaklasimin Bati-merkezci uluslararasi iliskilerin sinirlarini asmak icin sahip oldugu icsel

3 Amitav Acharya, “Dialogue and discovery: In search of International Relations theories beyond the
West”, Millennium: Journal of International Studies 39/30 (2011); Zeynep Gulsah Capan, “Decolonising
International Relations?”, Third World Quarterly 38/1 (2017); Siba Grovogui, Beyond Eurocentrism and
Anarchy: Memories of International Order and Institutions (New York: Springer, 2016); John M. Hobson,
The Eurocentric Conception of World Politics: Western International Theory, 1760-2010 (Cambridge:
Cambridge University Press, 2012); Stanley Hoffmann, “An American Social Science: International
Relations”, Daedalus 106/3 (1977); Decolonizing International Relations, ed. Branwen Gruffydd Jones
(Lanham, MD: Rowman & Littlefield, 2006); Turan Kayaoglu, “Westphalian Eurocentrism in
International Relations theory”, International Studies Review 12/2 (2010); Brian C. Schmidt, “A realist
view of the Eurocentric conception of world politics”, Millennium: Journal of International Studies, 42/2
(2014); Ole Weever, “The sociology of a not so international discipline: American and European
developments in International Relations”, International Organization, 52/4 (1998).

“Amitav Acharya, “Global International Relations (IR) and regional worlds: A new agenda for
international studies”, International Studies Quarterly, 58/4 (2014), 647.
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kararhlik umut verici goriinmektedir. Fakat bununla birlikte, s6z konusu yaklasimlarin
oldukca degisken ve muglak bir kategorilestirme ile "Bati dis1" ve/veya "Bati sonrast"
olarak isimlendirilmesi anlam karmasasina neden olmaktadir. Bu anlam karmasasi biyiik
Olgiide “Bati-dist” ve “Bati-sonrasi” kategorileri icin net bir genel tamm
gelistirilememesinin dogurdugu belirsizlikten ve ayni zamanda kiiresel uluslararasi
iligkilerin de kendi igerisindeki “Bati-disi” ve “Bati-sonrasi” kavramlarinin hangisinin
kullamlmas1  gerektigi noktasindaki tartismalardan kaynaklanmaktadir. Kiiresel
uluslararas: iligkilerin uygulanabilir bilesenleri olarak hem Bati-disi hem de Bati-sonrasi
sOylemler Bati-merkezci uluslararas iliskilerin sinirlarini asma amaci tasirken, bu amacin
altinda yatan temel motivasyonun Bati-merkezci uluslararas: iliskilerin yerini almak m1

yoksa onu genisletmek mi oldugu konusunda muglaklik s6z konusudur.

Gliney yarim kiirenin simdiye kadar diglanmis, hatta yok sayilmis konumunu ortadan
kaldirmay:1 amagclayan Kiiresel Uluslararasi iliskilerin kapsayici egilimine deginen Amitav
Acharya® bu durumu su sekilde ifade etmistir:

“Bati-dist” ve “Bati-sonrast” arasindaki fark nedir? “Bati-sonrasi” icin aymi seyi
soyleyemesem de “Bati-disi” Uluslararas: iliskiler teorisi, 2007 yilinda gelismeye
basladigindan beri, (Cin dahil) Kiiresel Giineyin fikirlerini ve deneyimlerini dahil etmek
suretiyle mevcut Uluslararast iliskiler teorilerine daha genis bir perspektif kazandirmanin
gerekliligini vurgulamaktadir. Ancak bu, mevcut teorileri ve bilgi birikimini ortadan
kaldirip onun yerini alma ¢agrist anlamina gelmemektedir. Zira béyle bir ¢aba ne arzu
edilen ne de uygulanabilir olan bir duruma isaret etmektedir.

Acharya, Bati-merkezci Uluslararasi iliskilerin yerini alma hedefine siipheyle
yaklastigindan, “Bati-sonrasi”nin Kiiresel Uluslararasi iliskilerin uygulanabilir bir 6gesi
olamayacagini ileri siirmiistiir. Fakat Navnita Chadha Behera® (2010) tam aksine,
Uluslararas: iligkilere Bati-merkezci olmayan bir hiiviyet kazandirma amaci
dogrultusunda “Bati-disi”’ndan ziyade “Bati-sonrasi”nin daha oncelikli bir role sahip
oldugunu 6ne siirmiistiir. Hindistan’da Bati-merkezci olmayan bir Uluslararas: iligkiler
perspektifi ortaya koyarken tercih edilmesi gereken yontemi su sekilde ifade etmistir:

Hindistan'da [Bati-merkezci olmayan] yeni bir Uluslararast iliskiler tahayyiilii ortaya
koymann yolu, bir Hindistan ekolii olusturmaktan ziyade Uluslararast iliskilerin bizatihi
kendisini yeniden tamimlamaktan ge¢mektedir. Zira bu sekilde bir Hindistan ekolii
olusturma amacinda basartya ulasilsa bile bu en iyi ihtimalle Bati-merkezci ana akim
Uluslararast iliskilerin meta-anlatist iginde sadece kiiciik, béliinmiis bir alana sahip olmak
anlamina gelecektir. Bu nedenle esas mesele, Bati-dist Uluslararast iliskiler teorisi ortaya
koymaktan ziyade Bati-sonrast Uluslararas: iliskileri bicimlendirme yolunda ¢aba sarf

etmektir.”

3 Amitav Acharya, “An IR for the Global South or a Global IR?”, (2015), E-International Relations, ( Erisim
17 Temmuz 2017).

®Navnita Chadha Behera, “Re-imagining IR in India”, Non-Western International Relations Theory:
Perspectives on and Beyond Asia, ed. Amitav Acharya ve Barry Buzan (New York: Routledge, 2010).

7 Behera, “Re-imagining IR in India”, 92.
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Behera’nin alternatif bilgi insas1 kaynaklarin kesfederek, Uluslararasi iliskiler disiplinin
siirlarini asarak, glinlik yasam deneyimlerini ve alanin periferisinde kalmis yerel
yaklasimlar1 teori olusturma siirecine dahil ederek, tarihi yeniden okuyarak ve daha 6nce
ihmal edilmis ¢esitli filozoflarin siyasi diisiincelerini analiz ederek, pozitivizmin a priori
varsayim, norm ve degerlerinin sorgulanmasi yoluyla Bati-sonrasi Uluslararas: iligkiler
insa etme cabasi, Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerin mevcut muhtevasini yerinden
etmekten ziyade onu genisletme Onerisi izlenimi olusturmaktadir. Fakat disiplini bu
sekilde genisletme amaci, Bati-merkezci ana akim Uluslararas: iliskilerin meta-anlatisi
icinde sadece kiiclik bir alan elde edebilmesi ya da Bati-merkezci Uluslararas: iligkilerin
sadece tlrevi niteliginde bir sGylem {iretebilmesi nedeniyle yerine getirilememistir.

Behera’nin “Bati-sonras1” ve Acharya’nin “Bati-dis1” kavramsallastirmalar: Bati-merkezci
Uluslararasi iligkilerin sinirlarimi agma, fakat bunu mevcut Uluslararas: iliskileri yerinden
ederek degil onu genisleterek gerceklestirme amaci agisindan birbirine yakindir. Fakat
ortaya koyduklar1 amaglar sonucunda elde edilmesini bekledikleri sonuglar bakimindan
birbirinden ayrigsmaktadirlar. Zira Behera’ya gore, Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerin
sinirlarini asma ¢abasi sonucunda 6zgiin, mevcut Uluslararasi iliskilerin Stesine gegen ve
tiirev olmayan bir sdylemin ortaya ¢ikmasi gerekmekteyken, Acharya ise Bati-merkezci
Uluslararas: iligkilerin icine Bati-disi sylem ve perspektifleri dahil etmeyi yeterli
gormektedir. Bu manada, tiim Bati-sonrasi calismalar kaginmilmaz olarak Bati1 dist
entelektliel kaynaklardan yararlandiklar1 igin Bati-disidir, fakat mevcut Uluslararasi
iliskilerin kapsam1 disginda kalan sdylemler iiretmeyip sadece Batili Uluslararas: iliskilerin
bir tiirevini ortaya koyan calismalar diistiniildigiinde tiim Bati-disi ¢alismalar Bati-
sonrasi degildir.

Bati-sonrasi Uluslararas: iliskilerin ana akim Batili yaklasimlarin tiirevi olan sdylemlerin
Stesine gegen elestirel bir yaklasim {iretebilmeleri igin Bati-dis1 kaynaklardan mutlaka
yararlanmalar1 gerektigini ileri siiren Giorgio Shani®, Bati-merkezci Uluslararasi iliskilerin
kapsami diginda kalan yaklasimlar: kesfetme istegini ortaya koymustur. Pinar Bilgin® ana
akim yaklasimlardan yola ¢ikarak diinya siyasetini ele alirken beklenmedik sekilde farkl
perspektifler ortaya konulabilecegini ileri siirerken, Shani®® 6zgiin bir Bati-sonrasi
Uluslararas iliskilerin, mevcut yaklasimlarin sadece pozitivist metodolojisini degil aym
zamanda buna eslik eden Batr'min kiltiirel wstiinliigii ve biricikligi varsayimlarini
sorgulayarak onlarin bir taklidi olmanin Stesine gegmesi gerektigini iddia etmistir. Shani
Bati-sonrasi Uluslararas: iliskileri, Bati-merkezci Uluslararasi iliskilerin hegemonik
konumunu sorgulayan 8zgiin bir elestirel sdylem olarak goriirken, Andrew Hurrell™ esas
meselenin, elestirinin Stesine gecip sistemik, “kiiresel” bir yaklasim ortaya koymanin

8 Giorgio Shani, “Toward a post-Western IR: The “Umma,” “Khalsa Panth,” and critical International
Relations theory”, International Studies Review 10/4 (2008), 722.

® Pmar Bilgin, “Thinking past “Western” IR”, Third World Quarterly 29/1 (2008), 5.

10 Shani, “Toward a post-Western IR: The “Umma,” “Khalsa Panth,” and critical International Relations
theory”, 723.

I Andrew Hurrell, “Towards the global study of International Relations”, Revista Brasileira de Politica
Internacional 59/2 (2016).
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Onemini vurgulayan kiiresel uluslararas: iliskiler yaklasimi gelistirmek oldugunu ileri
sirmiistiir.

Bu noktada, bir Kiiresel Uluslararas iliskiler teorisi olusturmak icin “Kiiresel Giiney’in
Ozgiin meta-anlatilar1 alana nasil dahil edilebilir?” sorusunu sormak yerinde olacaktir.
Uluslararas: iliskilerde Bati-disi ve Bati-sonrasi sylemlerin goreli “kiireselliklerini”
karsilagtiran Josuke Tkeda', sahip oldugu “post-kolonyal” egilimler nedeniyle Bati-
sonrast’nin Bati-disina gére daha avantajli konumda oldugunu ifade etmistir:

Bati-sonrast’min post-kolonyal niteligi Bati-disina gére bir avantaj olarak goriilebilir.
Dipesh Chakrabarty’'mn, Giorgio Shani ve Rosa Vasilaki tarafindan Uluslararas iliskilere
uyarlanmis olan kavramsallastirmast kullamlirsa, Avrupamin ya da uluslararast
toplumun “tasralastirilmast”, mevcut bilgi sisteminin daha derin bir diizeyde ademi
merkeziyetciligini gerekli kilmaktadir. Bununla birlikte, Bati-sonrast bir yaklasim
gelistirilirken de diistilebilecek olast tuzaklar séz konusudur. Elestirel teori ile pratik
siyaset arasinda bir bag kuran Bati-sonrast Uluslararast iliskiler tasidigi kiiltiirel degerler

« 913

ve 6z (ethos) acisindan yine “Batili” temellere sahip olursa, “Bati-basarisizhigi
sorununun tistesinden gelmek nasil miimkiin olabilir?

Tkeda'nin Bati-sonrasi Uluslararasi iliskilerin kiireselligini sorunsallastiran gériisleri, Bati-
sonrasinin zorunlu olarak post-kolonyal bir yaklasima sahip ve ayni zamanda elestirel
teorinin temel degerleri ile iliskili olmas1 gerektigi, elestirel teori ve pratiklerin ise Batili
temellere sahip oldugu yorumu tasimasi nedeniyle "6zcii" (essentialist) bir nitelik
tasimaktadir.

S6z konusu 6zcli goriislerin her biri tartismaya agik iken, Batili bir 6ze sahip olsa da Bat1
dis1 deneyimlere dayanan bir elestirel teori ve pratik gelenegi olarak kabul edilen post-
kolonyalizmin sémiirgelestirilen ve sdmiirgelestiren diinyalarin sinirli politik deneyimsel
gercekliklerini daha en bagindan birbirinden ayristirarak iki kola ayirmasi 6zellikle dikkat
cekicidir. Bu baglamda, post-kolonyalizm evrensel olmayan istisnai sGylemler iiretmeye
mahk{im iken, Kiiresel Uluslararasi iliskilerin bir parcas1 olarak Bati-sonrasi Uluslararasi
iligkilerin istisnai olmaktan kaginip evrensel bir yaklasima 6n ayak olmasi beklenir.

Bu noktada, Uluslararas: iliskilerde “insanligin kiiresel lahzasi” ile “alternatif sesleri
duymanin ve dinlemenin post-kolonyal lahzasini” birlestirme girisiminin Edward Said’in
cok sesli (kontrapuntal) okuma kavramsallastirmasindan ilham alinarak ortaya
konuldugunu hatirlatmak yerinde olacaktir.’* Cok sesli okuma, "sémiirgelestirenin"
hakim anlatilarinda gormezden gelinen, yok sayilan “sémiirgelestirilenin” eksik

12 Josuke Ikeda, “The English School, post-Western IR, and beyond”, (2013), E-International Relations
(Erisim 25 Temmuz 2017).

Miitercimin notu: Orijinali “Westfailure” olan ve “Bat1” (West) ve “basarisizlik” (failure) kelimelerinin
Vestfalya’y1 hatirlatacak sekilde bir kelime oyunu ile birlestirilmesiyle olusturulan kavram, Avrupa-
merkezci Vestfalyan Sistemin basarisizligini ilan eden Susan Strange tarafindan ortaya konulmustur.
Bkz: Susan Strange, “The Westfailure System,” Review of International Studies, 25/3 (1999).

4 Raymond Duvall ve Latha Varadarajan, “Travelling in paradox: Edward Said and critical
International Relations”, Millennium: Journal of International Studies 36/1 (2007).
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anlatilarina yer vermek igin etkileyici bir ¢aba ortaya koymaktadir. Bu kapsamda, ¢ok

715 imkani sunan bir

sesli okumanin temel amaci Uluslararasi iliskilere “biitiinciil bakis
“sentezlenmis anlat1” olusturmak suretiyle Bati-merkezci Uluslararas iliskilerin yerlesik,
kabul gérmiis anlat1 ve bilgilerinde yer alan yanliliklar1 sorgulamaktir.'® Fakat bununla
birlikte, séz konusu biitiinciil bakis icinde Said’in "evrensellesme karsiti hiimanist"
tutumunu titizlikle koruyabilmek icin hem sémiirgelestiren hem de sémiirgelestirilmis
diinyalarin tikel karakterleri muhafaza edilmistir.”” Bdylece Said’in ¢ok sesli okuma
kavramsallastirmasi yoluyla Uluslararas: iligkiler icine dahil edilen “insanligin kiiresel
lahzas1”, Bati istisnacilig ile Bati-dis1 istisnacilig: titizlikle harmanlamistir. Bu durum séz
konusu istisnaciliklarin higbirinin dar goriisli oldugu anlamina gelmese de onlar

evrenselci bir yonelimden kesin bir sekilde ayirmaktadir.

Esasinda, bir anlamda c¢oklu evrenselcilik anlamina gelen “plurivesalizm”i
desteklemek yoniinde makul bir girisim de-kolonyal yaklasim tarafindan
gerceklestirilmistir. De-kolonyal Uluslararas: iliskileri savunanlar, “tahakkiim altina
alinmig/tabi kilinmis” (subjugated) Bati-dis1 entelektiiel kaynaklar: giin yiiziine ¢ikarmak
yoluyla, Bati-merkezci bilgilere alternatif olarak, bilgi formlarimin pluriversal hale
gelmesini desteklemeyi amaglamislardir. Ornegin, Walter D. Mignolo®, Kapitalizm ve
Komiinizm seklindeki iki ana Bati-merkezci makro anlatidan bagim koparabilecek de-
kolonyal tezler tasarlamak icin tahakkiim altina alinmis Bati-dis1 entelektiiel kaynaklara
basvurmay1 énermistir. Fakat bu kopus esasen asimilasyonun tersi olarak algilanmali®’;
bdylece de-kolonyal “kopus” tasarisinin evrenselden ziyade pluriversal ufuklar
olusturmasi beklenmelidir.” Kiiresel Uluslararas: iligkilerin pluriversal ve de-kolonyal
tahayytilii, evrensel ufuklara karsi ¢ikmasiyla kaginilmaz sekilde "yerel istisnaciliklart”
tercih etmeye meyilli olmaktadir.”® Buna bagl olarak, de-kolonyal Uluslararas iliskiler

15 Biitiinciil bir gerceklik goriisii, biitiinlin "sentezlenmis bir anlatisii” olusturmak igin dagmk
goziiken bilesenleri birbirine baglar. Boylelikle biitiin, kendisini olusturan bilesenlerden daha biiyiik bir
epistemolojik statiiye sahip olur. Bununla birlikte, Sufizm tarafindan da benimsenen tekgi bir gergeklik
goriisii biitiinciil bir gergeklik goriisiinden farklidir. Tekgi bir gerceklik goriisiinde, biitiin ve onun
bilesenleri, genellikle tek bir gizli varlik, yani Evrensel Birlik /Varlik Birligi ile karakterize edilir. Biitiin
ve bilesenleri genel olarak bu evrensel birlik ile karakterize edilmeye devam ettiginden, her ikisi de esit
epistemolojik statii kazanir. Uluslararas iligkiler teorileri baglaminda, Said'den esinlenen post-kolonyal
tartismalarin biitlinciil bakis agisi, “Bat1 ve Digerleri” (West and the Rest) mottosunda oldugu gibi
bilesenlerin tikelci egilimlerini korumay1 gerektirir. Buna karsilik, tasavvufun tekgi egilimi, makalenin
son boliimiinde ampirik tiirevleri ayritili bir sekilde agiklanmis olan Bati'nin ve Digerlerinin evrensel
boyuttaki "birligini" kavrayabilmek i¢in, bilesenlerin tikel egilimlerinden kurtulma ¢agrisi yapar.

16 Geeta Chowdhry, “Edward Said and contrapuntal reading: Implications for critical interventions

in International Relations”, Millennium: Journal of International Studies 36/1 (2007).

17 Joan Cocks, “A new cosmopolitanism? V.S. Naipaul and Edward Said”, Constellations 7/1 (2000).

18 Walter D. Mignolo, “Geopolitics of sensing and knowing: On (de)coloniality, border thinking and
epistemic disobedience”, Postcolonial Studies 14/3 (2011).

YWalter D. Mignolo, Epistemischer Ungehorsam: Rhetorik der Moderne, Logik der Kolonialitit und Grammatik
der Dekolonialitit (Wien: Turia + Kant, 2012), 90.

0 Mignolo, Epistemischer Ungehorsam, 189.

2L Uluslararasi ligkiler kuramlagtirmasinda séz konusu “yerel istisnaciliklar” sorunu Hobson ve Sajed
tarafindan “Avro-fetisizm” olarak tamimlanmistir. Bkz: John M. Hobson ve Alina Sajed, “Navigating
beyond the Eurofetishist frontier of critical IR theory: Exploring the complex landscapes of non-Western
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Bati ve Digerleri arasindaki ayrimi, yani tekil ististanciligi muhafaza etmeyi amagclarken,
Kiiresel Uluslararasi iliskilerin bu ayrimi sona erdirmeye istekli oldugu s6ylenebilir.

O halde, (post-kolonyal yaklasim gibi) istisnaci olmayan ya da (de-kolonyal
yaklagimin aksine) evrenselci hiiviyete sahip Bati-sonrasi bir Kiiresel Uluslararast iligkileri
tasavvur etmek nasil miimkiin olabilir? Mevcut Uluslararas: iliskiler disiplini Kiiresel
Uluslararast iligkilerin bu tiir Bati-sonrasi teorik tasavvurlarindan yoksun olmasa da* bu
calisma, Kiiresel Uluslararas: iliskilere bir Bati-sonrasi teorik cerceve ile yaklasma
egilimde olan Sufizmin felsefi dayanaklarini kesfetmeyi amacglamaktadir. Sufizm Bati-
merkezci Uluslararas: iligkileri yerinden etmekten ziyade genisleterek; Uluslararasi
iliskilerde mevcut anlatilarin bir tiirevini ortaya koymak yerine disarida kalmis anlatilar:
kesfederek; elestirel olmanin Gtesine gecgerek bir alternatif olusturabilecek kiiresel
Uluslararasi iliskiler caligmas tasarlayarak; ve istisnaci olmayan, evrenselci bir perspektif
sunarak Bir Kiiresel Uluslararas: iligkiler c¢aligmasi ortaya koymak igin Bati disi
entelektiiel kaynaklar1 kullanmaktadir. Dogu ile Bati arasinda meshur bir "kozmopolit

agency”, International Studies Review 19 (2017). Bu yazarlara gore, Batili olmayanin ¢ogu zaman Bati’dan
ayrt kabul edilmesiyle ve Batii olmayanin Batr'yi, Bat'min da Batili olmayami etkiledigi ve
sekillendirdigi “iliskiselligin” anlasilmasinin 6nemsiz goriilmesi ya da tamamen reddedilmesiyle Bat
ile Batili olmayanlar arasindaki “kiiresel baglantisalliklar” gdzden kagirilmaktadir. Hobson ve Sajed’in
kiiresel baglantisalliklara olan ilgisi Edward Said’in “Kiiresel” ile ilgili iligkisel, biitiinciil ve
sentezlenmis bir anlatiy1 birlikte iiretmek i¢in Batili ve Batili olmayanlarin “birbiriyle konustugu” ya da
“birbirine kenetlendigi”, evrensellestirme baskisina boyun egmeden Bati'nin tikelciligini / istisnaciligini
Batili olmayanlarinkiyle birlestiren kontrapuntal (¢ok sesli) okuma stratejisi ile benzerlik tasirken, de-
kolonyal Uluslararasi {liskilerin ¢ok yonliiliigiiniin kiiresel baglantisalliklarin teori ve pratigine aykiri
olmas: dikkat gekicidir. Esasinda, de-kolonyal Uluslararas: ligkilerin savunuculari olarak Blaney ve
Tickner, uluslararas: iligkilerdeki ontolojik farkliliklarin yarattigi sorunlarinin iistesinden gelmek icin
uygulanabilir bir teorik-pratik segenek olarak kiiresel baglantisalliklar kavramina siipheyle
yaklagmaktadirlar. Bkz: David L. Blaney ve Arlene B. Tickner, “Worlding, ontological politics and the
possibility of a decolonial IR”, Millennium: Journal of International Studies 45/3 (2017a); David L. Blaney
ve Arlene B. Tickner, “International Relations in the prison of colonial modernity”, International
Relations 31/1 (2017b). Bdylece, baglantisiz, uzlasmaz ve istisnai ontolojik kimlikleri 1srarla koruyarak ve
evrenselci (universalist) Kiiresel Uluslararas: iliskiler acikca reddederek neredeyse Huntington'un
“medeniyet kimlikleri” anlayigina benzer bir katiligi savunmaktadirlar. Teorik ve pratik anlamda
kiiresel baglantisalliklarin izini siirmenin yolunu tamamen kapatan Blaney ve Tickner'in aksine
Odysseos, de-kolonyal ¢ogulculuga dayanan ontolojik kimliklerin melezligini "bitmemis bir proje"
olarak degerlendirmigtir. Bkz: Louiza Odysseos, “Prolegomena to any future decolonial ethics:
Coloniality, poetics and being human as praxis”, Millennium: Journal of International Studies 45/3 (2017).
22 Yalnizea uluslararas: iligkiler konusunda kiiresel bir calismaya ilham vermekle kalmayip ayni
zamanda Bat1 sonrasi Uluslararasi Iligkiler iizerine derinlemesine calismalar, aym zamanda béyle bir
calismanin istisnaci/yerelci (nativist) yorumuna uyari niteliginde calismalar i¢in bkz: Tingyang Zhao, “A
political world philosophy in terms of all-under-heaven (Tian-xia)”, Diogenes 56/1 (2009); Lily HM Ling,
The Dao of World Politics: Towards a Post-Westphalian, Worldist International Relations (Londra ve New
York: Routledge, 2014); Kosuke Shimizu, “Materializing the “non-Western”: Two stories of Japanese
philosophers on culture and politics in the inter-war period”, Cambridge Review of International Affairs
28/1 (2015); Chih-yu Shih ve Po-tsan Yu, Post-Western International Relations Reconsidered: The Pre-Modern
Politics of Gongsun Long (New York: Palgrave Macmillan, 2015); Deepshikha Shahi ve Gennaro Ascione,
“Rethinking the absence of non-Western International Relations theory in India: “Advaitic monism” as
an alternative epistemological resource”, European Journal of International Relations 22/2 (2016);
Emilian Kavalski, Encounters with Eastphalia: Post-Western World Affairs in Asia (Londra ve New York:
Routledge, 2017).
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bulusma noktasi" olarak®”, yaygin zamansal-mekansal, sosyo-politik ve teorik-
prakseolojik boyutlari olan bir “kiiresel tarih” olarak* ve “bir kiiresel toplulugu
simgeleyen kiiresel kiilt” olarak® varligini siirdiren Sufizmin Bati-sonrasi Kiiresel
Uluslararas: iligkiler ~kuramsallastirmasinda kendisinden yararlanilma olasilig
diisiinmeye degerdir. Bu baglamda bir sonraki boliimde Bati-sonrasi Kiiresel Uluslararasi
iligkiler teorisi icin bir 6n ¢erceve ortaya koyarken yararlanilabilecek bir kaynak olarak
Sufizmin epistemolojik, ontolojik ve metodolojik ilkeleri Sufi bilgin Mevlana’min
siirlerinden yola ¢ikarak ele alinacaktir.

Rumi’nin Kiiresel Uluslararas: iliskilere Katkisi: Sufizm Ogretisi

Sufi siirinin felsefi ¢ercevesine ge¢cmeden Once Rumi’nin yasam Jykiisiine ve
deneyimlerine kisaca deginmek gereklidir.”® Rumi 1207’de Afganistan'da Mezar-1 Serif
yakinlarinda kiigiik bir kasaba olan Belh’de, pek ¢ok din aliminin yetistigi bir ailenin {iyesi
olarak diinyaya gelmistir. O zamanlar Belh, Sufizmin asirlardir kok saldigi, Fars
kiiltiirtiniin 6nemli bir merkeziydi.”” Rumi’'nin hayat1 ve diislinceleri {izerinde {i¢ kisinin
derinden tesiri s6z konusu olmustur: “sultinii’l-ulemd” unvaniyla taninmis olan babasi
Bahieddin Veled; akil hocasi Seyyid Burhineddin Muhakkik-1 Tirmizi ve meshur ‘can
yoldasi’ Sems-i Tebrizi.® Rami ve ailesi, 1215 ve 1220 arasinda Mogol istilasindan
kurtulmak amaciyla Miisliiman topraklarinda uzun bir seyahate ¢ikmis, Mekke’de Hac
ibadetini ifa etmis ve sonunda, o zamanlar Selcuklu imparatorlugu topraklari olan
Anadolu’ya, Konya'ya yerlesmistir. Anadolu’ya yerlestikten sonra babasi Baheddin Veled
bir medresede bas miiderrislik yapmis, 1231’deki vefat edince Rumi babasinin gérevini
devralmistir. Bu ddnemde Rumi, babasinin eski 6grencisi ve miiridi olan Seyyid
Burhineddin Muhakkik ile cesitli tasavvufi metinler {izerinde titiz bir calisma
yliriitmiistiir. Bunun yaninda, hakim inang¢ anlayis1 karsisinda alisilmadik bir miinzevi
sahsiyet olan Seyyid Burhaneddin, zahir ilimlerde 6nemli bir dereceye gelmis olan geng
Rumi’yi hal ilimleri 8grenmesi konusunda da tesvik etmistir. Nihayet Rumi, gezgin bir
dervis olan Sems-i Tebrizi tarafindan manevi yol ile tamstirilmistir. Esasinda, 1244'te
Sems ile tamigmasinin Ruminin hayatim tamamen degistirdigini sylemek abartili

2 Ron Geaves vd., Sufis in Western Society: Global Networking and Locality (London ve New York:
Routledge Sufi Series, 2009); Meir Hatina, “Where East meets West: Sufism, cultural rapprochement,
and politics”, International Journal of Middle East Studies 39/3 (2007).

24 Nile Green, Sufism: A Global History (Oxford: John Wiley and Sons Ltd., 2012); Catharina Raudvere ve
Leif Stenberg, Sufism Today: Heritage and Tradition in the Global Community (London ve New York: LB.
Tauris, 2008).

25 Catharina Raudvere, Sufism Today: Heritage and Tradition in the Global Community (London: LB. Tauris,
2009); Pnina Werbner, Pilgrims of Love: The Anthropology of a Global Sufi Cult (London: Hurst, 2003).

26 Rumi’nin ayrintil bir biyografisi, metinlerinin analizi ve bunlarin Miisliiman ve Bati diinyasinda
uyandirdigi izlenimler igin bkz: Afzal Igbal, The Life and Work of Jalaluddin Rumi (Londra: The Octagon
Press, 1984); Franklin D. Lewis, Rimi: Past and Present, East And West: The Life, Teachings and Poetry
of Jalal Al-Din Riimi (Oxford: Oneworld Publications, 2000); Leslie Wines, Rumi: A Spiritual Biography
(New York: The Crossroad Publishing Company, 2000); Brad Gooch, Rumi’s Secret: The Life of the Sufi
Poet of Love (New York: Harper Collins, 2017).

z Seyyed Hossein Nasr, Islamic Art and Spirituality (New York: SUNY Press, 1987).

B Lewis, Rami: Past and Present, East And West: The Life, Teachings and Poetry of Jalal Al-Din Riimi.
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olmayacaktir. Sems ile kurdugu bag, Rumi’yi basarili bir muallim ve fikih aliminden bir
zahide donistiirmiistiir. Sems’a olan muhabbeti ve Onun 6liimiine duydugu yas, Rumi’nin
miizik (musiki), dans (sema) ve siirinde (Divan-1 Sems-i Tebrizi) ifade bulmustur. 1273
yilinda vefat eden Rumi’nin 81diigii gece her sene Seb-i Arus (bulusma gecesi) olarak yad
edilmektedir.

Rumi'nin Sufi §gretisinin albenisi tiim diinyada belirgin sekilde yayilarak
kendisini gostermistir.” Genel olarak Sufizmin®® ve 6zelde Rumi'nin®' siyasi
¢ikarimlarinin disiplinler arasi ¢alismalara konu olmasi son yillarda ivme kazanmis olsa
da Bati-merkezci olmayan zengin bir kaynak olarak Sufizmin felsefi yaklasimlarindan
Kiiresel Uluslararasi iligkiler iizerine akademik tartismalarda halen yararlanilmamistir.
Bu c¢alismada s6z konusu boslugu doldurmak amaciyla Kiiresel Uluslararas: iliskiler
tartismalar1 baglaminda Rumi’'nin eserleri ve fikirleri ele alinmistir. Rumi’nin Rubailer,
Divan-1 Kebir ve Mesnevi eserlerinden olusan siir kiilliyati** ve Mektuplar (Mektubat), Yedi
Meclis (Mecalis-i Seb’a) ve Sohbetler (Fihi Ma Fih) eserlerinden olusan diiz yazilari®
mevcuttur. Rumi’nin bahsi gecen eserlerinin genellikle onun teolojik tasavvurunun
mecazi ve simgesel bir temsilini icerdigini belirtmek gerekir. Bununla birlikte, eserlerinde
Kuran, seriat ve benzeri kaynaklara iliskin “kat1 bir literalizme/metincilige” kars1 agikca
uyarida bulunmakla kalmamis*, ayni1 zamanda yanilmaz bir bilgi formu olarak teoloji ve
fikhin/igtihatin {istiinliigii fikrini net bir sekilde elestiriye tabi tutmustur. Bu durumu
Mesnevi'de su sekilde ifade etmistir:

Bakir sozii tevil etmissin; sen kendini tevil et, Kur’an’t degil.
Istegine gore Kur’an’t tevil ediyorsun.

Yiice mdna, senin tevilinden asagiland, aykir1 bir sekle girdi!

2 Brad Gooch, Anne Waldman, Lee Briccetti, Coleman Barks ve Robert Bly gibi pek ¢ok yazar,
calismalarmin yeni cevirileri basildik¢a ve yanki bulduk¢a, Riminin kiiresel etkisinin gelecekte de
artarak devam edecegini diisiinmektedir (bkz. Jane Ciabattari, “Why is Rumi the best-selling poet in the
US? Culture”, (2014), BBC (Erisim 18 Temmuz 2017).

39 Ali Humayun Akhtar, Philosophers, Sufis, and Caliphs: Politics and Authority from Cordoba to Cairo and
Baghdad (Cambridge: Cambridge University Press, 2017); Abdelmajid Hannoum, Practicing Sufism: Sufi
Politics and Performance in Africa (London ve New York: Routledge, 2016); Chad G. Lingwood, Politics,
Poetry and Sufism in Medieval Iran: New Perspectives on Jami’s Salaman va Absal (Leiden: Brill, 2014); Robert
Rozehnal, Islamic Sufism Unbound: Politics and Piety in Twenty-First Century Pakistan (New York: Palgrave
Macmillan, 2016); Martin Van Bruinessen ve Julia Day Howell, Sufism and the Modern in Islam (New
York: I.B. Tauris, 2016).

31 Fatma B. Cihan-Artun, Rumi, the Poet of Universal Love: The Politics of Rumi’s Appropriation in the West
(Ambherst, MA: University of Massachusetts, The College of Humanities and Fine Arts, Doktora Tezi,
2016); Elena Furlanetto, “The “Rumi phenomenon” between Orientalism and cosmopolitanism: The
case of Elif Shafak’s the forty rules of love”, European Journal of English Studies 17/2 (2013); Mostafa
Vaziri, Rumi and Shams’ Silent Rebellion: Parallels with Vedanta, Buddhism, and Shaivism (New York:
Palgrave Macmillan, 2015).

32 Louis Gardet, “Part VIII: Islamic society and civilization”, The Cambridge History of Islam, ed. Peter
Malcolm Holt, Ann Katharine Swynford Lambton ve Bernard Lewis (Cambridge: Cambridge
University Press, 1977).

33 Annemarie Schimmel, Look! This Is Love: Poems of Rumi (Boston, MA: Shambhala Publications, 1991).
3% W. A. Sumner, The Theology of Truth (Leicestershire: The Book Guild Publishing Ltd., 2017).
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Be hey dlim, sen, ben caiz olan seylerle caiz olmayanlari bilirim dersin

ama kendin caiz misin, ise yarar misin

Din usuliinii bildin ama kendi aslin, kendi mayan iyiyse bir de ona bak, onu bil*®

Rumi’'nin siiri, teoloji ve fikih disiplinlerine kars1 acik bir stiphecilik sergilediginden, bu
calismada Rumi'nin teoloji ya da fikih hakkindaki diiz yazilarindan ziyade siirleri,
Sufizmden esinlenen bir Kiiresel Uluslararasi iliskilere ulasma yolunda kuramsal bir
cerceve olarak kullanilmistir, Rumi'nin sira dist hayatindan neset eden devasa siir
kiilliyatinin kapsamli bir analizi bu c¢alismanin siirlari igerisinde hakkiyla ele
alinamayacaktir. Bununla birlikte, Kiiresel Uluslararasi iliskilere 6n ayak olabilecek Sufi
yaklasimi kesfetmek amaciyla, Rumi'nin gergekligin epistemolojik, ontolojik ve
metodolojik yonlerine temel yaklasimini ortaya koymak tizere siirleri arasinda segici bir
okuma yapmak miimkiindiir. Burada amag, Rumi’nin siirini dar bir epistemoloji, ontoloji
ve metodoloji gercevesine hapsederek bu genis kapsamli siir kiilliyatini belli bir cerceveye
indirgemek degildir. Aksine, Rumi'nin s6z konusu genis kapsamli siir kiilliyatinin
epistemolojik, ontolojik ve metodolojik agidan ele alarak, Sufizmden esinlenen 6zgiin ve
evrensel bir Kiiresel Uluslararasi iliskilerin kuramsal bilesenlerinin ortaya konulmasidir.*

Oyleyse, Rumi’nin siirinden hareketle elde edilen, gerceklige dair epistemolojik, ontolojik
ve metodolojik perspektifler nelerdir? Rumi'nin -bilginin kaynagi anlaminda-
epistemolojisi monizm felsefesine dayanir. Monist felsefi gelenek, dualizm ve
biitiinciilliikkten farkli bir bakis acis1 sunmaktadir. Diializm, maddi (fiziksel) ve manevi
seklinde iki tiir gergeklik varsayimi ortaya koyarken, biitiinciillitk ise organizmaci bir
yaklasimla gercekligi birbiriyle etkilesim icindeki parcalarin toplamindan daha fazla bir
sey olarak ele almaktadir. Monizm ise “bir 6z gerceklik”®’ baglaminda aciklanabilecek,
icerisinde hem biitlinii hem de onun pargalarini barindiran bir gergeklik tasavvuru ortaya
koymaktadir. Sufizmdeki monist yaklasimda bu 6z gerceklik, esyaya, varliklara tecelli
eden, bdylece varlik birligini (vahdeti) aciga ¢ikaran “gériinmeyen Mutlak Varlik’tir.
Rumi, gercekligin biitiinsel evrensel birligi goriistinii su sekilde ortaya koymustur: “Ikiligi
bir yana biraktim; gordiim ki, her iki diinya da birdir. Bir'i arar, Bir'i bilir, Bir'i goriir, Bir'i
¢agirinim”.*® Rumi, epistemolojik monizm felsefesine uygun olarak, gercekligin evrensel
birliginin, “birlik aleminde” tezahiir ettigi gibi tek bir Mutlak Varhiga sahip oldugunu

35 Franklin D. Lewis, “Rumi’s Masnavi, part 3: Knowledge and certainty”, The Guardian (Erisim 17
Haziran 2021).

36 Sufi felsefesi (daha ziyade benligin Gtekini 6ziimsemesini savunup) istisnacihgi (exceptionalisnt)
desteklemediginden, Rimi post-kolonyalizm ve de-kolonyalizmin evrenselci olmayan/istisnact teorik
gelenekleri igerisinde degerlendirilemez. Siyasal Islam'a panzehir olarak Sufi Islam {izerine daha
kapsamli bir tartisma ve spesifik olarak isbirligi, birlikte yasama, ve hosgorii temelli ¢ogulculuk fikirleri
sunan Senagal Sufizm modeli i¢in bkz: Mara A. Leichtman, “Is Senegal still the African exception?
Sufism and democracy revisited”, Journal of Religious and Political Practice 2/3 (2016).

37 Dualizm ve monizmin farkl versiyonlar1 vardir. Cesitli dualizm ve monizm tiirlerinin izahi icin bkz:
J. Glenn Friesen, “Monism, dualism, nondualism: A problem with Vollenhoven’s problemhistorical
method”, (2005), (Erisim 10 Eyliil 2017).

38 Reynold A. Nicholson, Selected Poems from the Divani Shamsi Tabriz (London ve New York: Routledge,
2013), 127.
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varsayar. Bu Mutlak Varlik sadece yaratihisin maddi gergekligini degil, ayn1 zamanda
yaratilis amacinmin  disiinsel gercekligini de biinyesinde barindirmaktadir. Rumi,
gdriinmemenin, sir olmanin, yaratmanin hikmetlerinden oldugunu séyle agiklar®*:

A birlik meydanlarinda padisahlik topuyla oynayan, herkesi

apagik, ¢ir¢iplak géren, fakat kimsecikler tarafindan taninmayan.
Kiskanghgindaki yiicelik yiiziinden Akl-1 Kiill’iin bile g6zii

egri goriislii olmus, bundan dolay: da seni atmas gitmis sanmis.

A dlemin s1g1, g6z,

bu diinyaya tek geldin de diinyadaki sirlarindan yiizlerce diinya diizdiin, kostun.”

Rumi, maddi ve disiinsel anlamda cokluk yanilgisini asarak bir kez farkina varilan
vahdetin yavas yavas “unutulmus” ya da “kaybedilmis” hakikate ddniiserek sz konusu
vahdete 6zlem ve derin bir 1stirap yarattigini ortaya koymustur. Bu vahdeti bilirken
sonradan onu kaybedenlerin derin ve acikh feryadini su sekilde ifade etmistir:

Bir kez vahdet sarabin tattiktan sonra

Onu unutup kétii arzularin pesinde sarhos olan kisi,
Kaybettiginden dolay: yaradana sdyle yakarir:
Bana o 6zlemi ver!*!

Bir kez farkina varilan ancak sonra hakkinda gafil kalinan vahdetin &zlem sancilari
dayanilmaz goriiliir. Ancak Rumi “bana o 6zlemi ver!” diye yakarir ¢linkii Rumi’nin siirinde
“6zlem” kavrami sadece ayriligin degil, ayn1 zamanda kavusma umudunun, “Bir” ile
vuslatin, tekrar “Bir”e doniisiin de nisanesidir. Nitekim Rumi bu durumu “feryat ettigin
hiiziin seni vahdete dogru gétiiriiyor... Icindeki bu zlem vuslatin habercisidir!” seklinde ifade
etmistir.*

Dogrusu, Mevlana’'nin epistemolojik monizmi gériinmeyen Mutlak Varlik ile dolu
gercekligin tarifini yapmaktadir; “Bir”den ayrilmanin i¢ sizlatan acisi, nihayetinde Bir ile
hemhal olmanin zevkine ulastirir. Bu itibarla, Sufi Vahdet-i Viicud anlayisinda 6zetlendigi
gibi, insanin gercekligi huzursuz edici fakat ayni zamanda kendinden ge¢mis sekilde
uzaklara giden ancak doniip dolasip sonunda “gercekligin birligi"ne dénen bir “duygusal
dongiisellik” tarafindan yonlendirilir.

Peki s6z konusu monist epistemolojiye sahip Sufi Vahdet-i Viicud telakkisi
ontolojik diizeyde de kaginilmaz olarak varligin birligine mi isaret etmektedir? Bu soruya
net bir sekilde hayir cevab verilebilir. Birlik aleminde gizlenen vahdet sir kalmaya devam
ederken, “varlik bilimi” olarak ifade edilen ontolojik gergeklik, gériiniir seylerin, zahirin

39 Chuck Hiling, Looking for God: Seeing the Whole in One (Boulder, CO: Sentient Publications, 2007), 44.
40 Mevlana Celaleddin Rumi, Divdni Kebir, cev. Abdiilbaki Golpmnarli (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Kiiltiir Yaynlari, 2007), clxxxi.

4l Coleman Barks, The Soul of Rumi: A New Collection of Ecstatic Poems (New York: Harper Collins, 2002),
151.

42 Gregg Levoy, Vital Signs: The Nature and Nature of Passion (New York: Penguin, 2014), 132.
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cesitliligi veya varliklarin, yaratilmiglarin ¢ogullugu ile nitelendirilir. Varliklarin bu
cogullugu goriiniir oldugu Slgiide ontolojik gerceklik tekil-olmayan (¢ogul) bir sekilde
tecelli etmektedir. Mevlana bunu su sekilde ifade eder:

Sadece 151k hiizmelerinin ¢okluguna dikkat kesilen,

giinesin varligindan siiphe edebilir.

Yaradan ile yaratilan arasinda esas olan birliktir.

Zahirde 151k hiizmelerine béliinmiis cokluk degil...”

Rumi, ¢ogul goriintiiler yanilgisindan dogan muglak ontolojik izlenimleri su
sekilde yinelemistir:

Bir yerde bir diizine 1sik varsa,

Her birinin bigimi digerinden farkhdr;

Fakat isiltiya dikkat kesildiginde

Hangi parlakhigin hangi isiktan geldigini ayirt edemezsin.*

Rumi'nin siiri dikkatlice analiz edildiginde, ontolojik gerceklik cogullukla

” o«

bagdastirilmis olsa dahi, varliklarin ¢ogullugunun “yoktan”, “yokluktan” veya “higlikten”
dogdugunu ileri siiren “yoktan var etme” (creatio ex nihilo) doktrinine siki sikiya bagh
kalindig1 gériiliir.* Esasinda Rumi’nin siirinde ok katmanl ontolojik gergeklik, Sufizmde
Vahdet-i Suhud ile ifade edilen, “varligin” ve “yoklugun” zitliklarimin birlesimi olarak
tanimlanmaktadir. Rumi, Vahdet-i Suhud ontolojisinin zitliklarinin birlesimi ilkesine

bagli oldugunu su sekilde ortaya koymustur:
Higbirsey zitt1 olmadan anlasilamaz.
Biri siyah, biri beyaz iki sancak
ve aralarinda onlart ayiran bir sey.
Firavun ve Musa'nin arasindaki
Kizil Deniz gibi,*

Rumi, varliklarin goériintirdeki ¢ogullugunun gdriinmeyen birlikten ortaya
¢ikmasi gibi, ayni sekilde zithiklarin da bu birlikten neset ettigi inancim tagimaktadir. Bu
baglamda varlik yokluktan, renkler renksizlikten, savaslar baristan ortaya ¢ikmaktadir.
Bir diger ifadeyle varligin kaynag: yokluk, renklerin kaynag renksizlik ve savaslarin
kaynagi baristir. Kisacasi her sey zittiyla kaimdir. Bu sekilde zitliklardan olusan Vahdet-i
Suhud diisiincesinin temelinde, gériinmez tek bir yoklugun, goriiniirdeki ¢ogul varliklarin
baslangi¢ noktasi oldugunu kabul eden ontolojik madde-disilik (immetaryalizm) anlayisi

43 Coleman Barks, Rumi: The Book of Love: Poems of Ecstasy and Longing (New York: Harper Collins, 2003),
177.

4 Camille Helmminski ve Kabir Helmminski, Rumi: Daylight (Boston ve London: Shambhala
Publications, 1999), 28.

45 Barks, Rumi: The Book of Love: Poems of Ecstasy and Longing, 27.

46 Coleman Barks ve John Moyne, This Longing: Poetry, Teaching Stories, and Selected Letters (California,
CA: Threshold Books Ltd., 1988), 62.
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bulunmaktadir. Boylelikle ontolojik madde-disilik, yaratilmis olarak var olmanin birincil
on kosulu haline gelmektedir. Bir baska deyisle, tim yaratilmislar, yani tiim varliklar
yokluktan var edilerek ortaya ¢ikmaktadir.”” Yoktan var edilme sekildeki bu ontolojik ilke,

48

Kuran'da®® “Bir seyi istediginde, O'nun buyrugu “oll” demekten ibarettir; hemen oluverir”

seklinde ifade edilen bir ilahi hitkiimranliga isaret etmektedir.

Peki Ruminin gercekligin epistemolojik olarak monist ve ontolojik olarak
madde-dis1 yapisina yénelik dne siirdiigii metodoloji nedir? Rumi gériinenlerin (zahirin)
yiizeysel ontolojik ¢ogullugu ile yetinmeyi kesin surette reddetmis ve Birligin &ziine
(batina) ulasma cabasinda israrci olmustur. Bu baglamda, “huzura ve kemale ulasmak
istiyorsan, esyadan siyril!” uyarisinda bulunmustur.” Ancak, gergekligin birligini
maskeleyen ortiiler, ¢ogulluk goriintiisii altinda kafa karistirici bir ozellik kazanir.
Metodolojik anlamda ¢ogul varliklara iliskin birden fazla ve degisken rasyonel yénelimler
s6z konusu olmasina ragmen, Rumi gercekligin birligine yaklasma siirecinde esit oranda
islevsel hale getirilebilecek genis bir metodoloji yelpazesi sunmustur. Bunlar; aklin
rasyonelligini neshetmek (abrogation);* kalbin aska ve derde agilmasi;®* kelimelerin
sinirlarinin farkinda olmak ve siikutun dilini anlamak®? seklinde siralanabilir.

Omaima Abou-Bakr®, aklin kismen devreden cikarilmasi olarak nesih kavramini

aciklamak i¢in Rumi’nin siirinden bazi 6rneklere bagvurmustur:
Ask sarabimin nuru akl nesheder,
Giinesin, yildizlarin isiginu silip yok etmesi gibi...
Akl tath soze kanar...
Bu yiizden agikgdzlii dilbazlardan kagin...
Ask sarabi asiklara kanattr;
Tiim kaygilar ortadan kaldirir, ama akli yamltarak degil;
Ona aradiji 6zii vererek ve kemale erdirerek...

Abou-Bakr*, daha derin bir biling diizeyine erismek i¢in akla yonelik geleneksel algilari
degistirerek gercekligi anlamanin 6zgiin bir yontemini sunan nesih kavramini daha net
sekilde agikliga kavusturmak i¢in su yorumda bulunmustur:

47 Saeed Zarrabi-Zadeh, “Jalal al-Din Rumi’s mysticism of love-based annihilation”, Mawlana Rumi
Review 5/1 (2014).

48 Kur'dn Yolu (Erisim 7 Haziran 2021), Yasin 36/82.

4 Payam Akhavan, Reducing Genocide to Law: Definition, Meaning, and the Ultimate Crime (Cambridge:
Cambridge University Press, 2012), 182.

50 Omaima Abou-Bakr, “Abrogation of the mind in the poetry of Jalal al-Din Rumi”, Alif: Journal of
Comparative Poetics 14 (1994).

st Manijeh Mannani, “The metaphysics of the heart in the Sufi poetry of Rumi”, Religion & Literature
42/3 (2010).

52 Barks, Rumi: The Book of Love: Poems of Ecstasy and Longing.

33 Abou-Bakr, “Abrogation of the mind in the poetry of Jalal al-Din Rumi”, 56.

3% Abou-Bakr, “Abrogation of the mind in the poetry of Jalal al-Din Rumi”, 44.
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Rumi, aydinlatict bir vizyon karsisinda insan aklinin yetersiz kalisina isaret etmek icin
“AKl” (akil) kavramini, rnegin olaganiistii sarabin biiyiiledigi “nuha” (zihin) ya da
aldatict ve yaniltici niteliklere sahip ciiz't akil gibi farkli sekillerde kullanmistir. Rumi bu
baglamda aklina giivenen, “akil” olma iddiasindaki kisilerden kagirulmasini tavsiye eder.
Zira bu tiir insanlar sistematik diisiinceye basvurarak gercegi tam olarak
kavrayabilecekleri aldatmacasina kapilmiglardir. Son olarak, askin sarabini icmis akil
sahiplerine atifta bulunur. Bu noktada akil tam olarak devre dist birakilmasa da insan
idrakinin bir baska iistiin bicimine yerini birakmak tizere askiya alinmaktadir. Akli bu
sekilde neshetmenin sonucu yeni bir ruhsal ve zihinsel yasama adim atmak, bir baska
biling diizeyine ulasmaktir.

Rumi’nin bir baska siirinde “yamibasindakileri géremeyen gafil akl tattiktan sonra ask yolunda

1755

divane olmay”® sectigini ifade etmesi, Abou-Bakr'in yukarida gecen analizlerini

dogrulamaktadir.

Rumi’nin siirinde aklin rasyonelligi sorgulanirken; kalp ise askin, ask yolunda
yok olmanin, sonsuz mutluluga erismenin, insana dair hakikate ulagsmanin yolu olarak
ortaya konulmustur.*® Varli§in, gerce§in ¢ikis noktasi yokluk oldugundan hareketle,
kalbin maddenin ve aklin boyundurugundan kurtulmasi ve bdylece yoklugun
derinliklerine doniip gercegin kokenlerine ulasmasi amaclanir.  Varligin karanlik
taraflarinin kabulii ve kalbin kisinin i¢ diinyasindaki, duygu ve diistincelerindeki hiiziin,
ac1 ve 1stirap haline temas etmesinin gerekliligi Rumi’nin siirinde vurgulanan 6nemli bir
temadir. Nitekim Rumi’'nin “Derdin derman, derdin icindedir. Iyi ve kétii i¢ icedir. Ikisine de
sahip olmayan, bizden degildir”*’ ifadeleri ile bu durumu anlatmaktadur.

Rumi, kalp ile gerceklesen hakikati kavrama deneyiminde kelimelerin 6nemini
yitirdigini su sekilde ifade etmistir: “Kalbinin penceresi agilsin diye kelimelerin kapisimi kapat;
ay 1511 ancak agik pencereden igeri girer”.’® Bu baglamda, rasyonel aklin boyundurugundan
cikip gercekligin ask ile kesfi icin duygusal ve kalbi yolculuga yénelmenin yolu olarak

stikutu Snermistir:

Teviller aydinlatr,

Ama siikut-u ask daha berraktir,
Kalem karalar durur,

Ama aski yazmaya kalkinca, kalem kirilir!

55 Lewis, Riimi: Past and Present, East And West: The Life, Teachings and Poetry of Jalal Al-Din Riimi, 400.

56 Barks, Rumi: The Book of Love: Poems of Ecstasy and Longing, xviii.

57 Gretty M. Mirdal, “Mevlana Jalal-ad-Din Rumi and Mindfulness”, Journal of Religion and Health 51/4
(2012), 1207.

58 Jonathan Star, Rumi: In the Arms of the Beloved (New York: Jeremy P. Tarcher/Putnam, 1997), 158.
Rumi’'nin Fihi ma Fih adli eserinden alint1 yapan John Baldock, kelimelerin bir aramaya yol actik¢a
yararli oldugunu, ancak aramamn nesnesinin kelimelerle yakalanamayacagin belirtir. Yazara gore eger
bu miimkiin olsayds, o zaman ¢abalamaya ve kendini yok etmeye gerek kalmazdi. Benzer sekilde, insan
konusmasi gergekligin anlamini kavramaya tam olarak yardimci olamasa bile anlam arayisini tesvik
etme islevi gormektedir. Bkz: John Baldock, The Essence of Rumi (London: Arcturus Publishing Ltd.,
2005).
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Aski anlatmak istersen,

Aklimi ¢ikar at, birak camura saplansin.
Kelimeler alemi aski anlatmaya yetmez.

Sen siikutun anlattiklarim dinle, siikuta yol al.*

Rumi, gercegin batini birligini kesfetme yolundaki metodolojik ¢abanin doruk noktas
olarak “benligin” “6teki(lerle)” hemhal olmasi gerektigini ne siirmiistiir:

Ne dogudanim, ne batidan, ne karadan, ne denizden...

Benim yerim yersizlik, benim izim izsizliktir;

Ten ve tin de degildir,

¢linkii ben Sevgilinin [aymi zamanda “teki”nin] canindanim®
Eger kendinden, tenden, duygudan, candan dteye gegersen,
Sana sirlar sirr1 agilir.

Alemin Gtesinde gizli olan, bilinmeyenin goriintiisti

Senin idrak aynanda belirir!

Rumi’'nin, akli neshedip kalbin kesif potansiyelini ortaya c¢ikararak, kelimelerin
siirlih@indan kurtulup sessizlige dalarak, en nihayetinde 6zne-nesne ayrimini ortadan
kaldiran monist bir epistemolojiye uyumlu sekilde benligini 6teki(ler) icinde yok ederek,
gercekligin birligini kavrama amaciyla bagvurdugu eklektik metodolojinin hem deneyime
(marifet) hem de kesfe dayali (ilm) olabilmesi dikkat cekicidir.®® Deneyime dayali
metodoloji standart ampirik bilgi teknikleriyle uyumlu kalirken, kesfe dayali metodoloji
soz konusu ampirik sinirlart asarak gergekligi bilmenin akil ve nedensellik 6tesi bir
yontemini sunmaktadir. William Harmless®, Sufizmde igsel deneyime dayali bilgi
(marifet) ile dini kaynaklara dayali bilgi (ilm) arasindaki farkin ortaya konuldugunu
belirtmistir. Onemli bir teolojik egitimden ge¢mis olmasina ragmen Rumi, kitabi bilgiye
yonelik elestirel ve siipheci bir tutum benimsemistir. Nitekim Rumiye gore, “ask ilimle ve
dgrenmeyle, kagitla ve kalemle elde edilmez. insanlar bunlart konusup dursun, asigin yolu

fakhdir,”®*

Siirleri detayli bir okumaya tabi tutuldugunda, hakikat arayisinda Rumi’ye kaynaklik eden
Sufi felsefesinin epistemolojik monizm, ontolojik madde-disilik ve metodolojik eklektizm

59 Barks, Rumi: The Book of Love: Poems of Ecstasy and Longing, 102.

80 Adwaita P. Ganguly, India: Mystic. Complex and Real (Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1990),
134.

61 K.S. Minhas, Garden of Secrets: Musings of a Seeker (New Delhi: Educreation Publishing, 2016), 71.

62 {lim ve Marifet kavramlar arasindaki zithiklar iizerine ayrintili bir ¢alisma icin bkz: Reza Shah-
Kazemi, “The notion and significance of Ma'rifah in Sufism”, Journal of Islamic Studies 13/2 (2002); Bruce
Fudge, Qur'anic Hermeneutics: Al-Tabrist and the Craft of Commentary (London ve New York: Routledge,
2011).

83 William S.J. Harmless, Mystics (New York: Oxford University Press, 2007).

8 Ehsan Yarshater (ed.), Mystical Poems of Rumi (Chicago, IL, ve London: University of Chicago Press,
2010), 49.
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seklide ti¢lii bir sac ayag iizerine kurulu oldugu gériiliir. Bir sonraki boliimde bu tiglii
sacayagindan yararlanarak Kiiresel Uluslararas: iliskilerin Sufi teorisini olusturma
ihtimali {izerinde durulmustur.

Kiiresel Uluslararas: iligkilerin Sufi Teorisine Dogru: Epistemolojik,
Ontolojik ve Metodolojik Cerceve

Rumi’nin 6nceki boliimde epistemolojik, ontolojik ve metodolojik cercevesi ele alinan Sufi
diisiincesi bir Bati-disi Kiiresel Uluslararasi iliskiler teorisi i¢in bir baslangic noktasi
olabilir mi? Bu noktada, Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerin ve genel anlamda
pozitivizmin dayandigi temel aksiyomun “epistemolojik diializm” oldugu akilda
tutulmalidir.®® Epistemolojik diializm, 6zne ile nesne arasinda zorunlu bir ayrim varsayimi
lizerine kuruludur. Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerdeki epistemolojik diializmin
kuramsal temsili, rasyonalist-reflektivist (yansitmaci) ayrimina dayali bir kuramsal
tartismay1 dogurmustur. Bu dogrultuda Uluslararas: iliskilerde Realizm, Liberalizm ve
Yapisal Marksizm gibi rasyonalist teoriler 6zneden bagimsiz olarak oldugu gibi orada
duran bir gerceklik varsayimina sahipken, Elestirel Teori, Feminizm, Post-modernizm,
Post-kolonyalizm gibi reflektivist (yansitmaci) teoriler ise insa edilen/ettigimiz gerceklik
anlayisina  sahiptirler.  BOylece  epistemolojik  olarak  rasyonalist  teoriler
“nesnellestirilmis”, reflektivist teoriler ise “Gznellestirilmis” bir gerceklik varsayimina
dayanmaktadir. Rasyonalist teoriler gercegin (nesne), kendisini gdzlemleyen
arastirmacidan (8zne) bagimsiz olarak orada oldugu seklindeki kati bir 6zne-nesne
ayrimindan hareketle sosyal diinyanmin gercekliklerini kesfetmek igin analitik ve
kavramsal araclar kullanirken, reflektivist teoriler arastirilan nesnenin, arastiran 6znenin
bilgi pratiklerini yansitacagin ileri siirerek gézlemleyenin onu nasil algiladigina gére
degisebilen goreceli bir gerceklik perspektifi sunmaktadir. Bununla birlikte hem
rasyonalist hem de reflektivist teoriler gercegi “disaridaki nesnede”, “6znenin bizatihi

icinde” ya da bu ikili 6zne-nesne ayriminin arasinda bir yerde konumlandirmistur.

Gergegin rasyonalist teorilerce tamamen digarida zneden bagimsiz sekilde
bulunan nesne ile ve reflektivist yaklasimlarda kismen &zne ile iliskilendirilmesi
karsisinda, 6zne-nesne iliskisi hakkinda daha farkli bir agiklama Roy Bhaskar’'in elestirel
realizm yaklagimi tarafindan ortaya konulmustur. Bhaskar’a® gére, gézlemcinin (ya da
dznenin) inceledigi arastirma nesnelerine objektif sekilde “disaridan” bakabilmesinin
zorlugu, s6z konusu arastirma nesnelerinin varolugsal objektifliginden ve
bagimsizhgindan ayri tutulmalidir. Bir nesnenin varligi ya da yoklugu, nesnenin
gercekligi sz konusu nesneyi arastirma eyleminden bagimsizdir. Fakat yine de bir kez
arastirma nesnesi haline geldiginde, arastiran 6zne, arastirdigi bu nesneyi kendi igsel
deneyimleri, bilgi pratikleri vs. cercevesinde donistiirerek farkli bir gerceklik

85 Shahi ve Ascione, “Rethinking the absence of non-Western International Relations theory in India:
“Advaitic monism” as an alternative epistemological resource”.

66 Roy Bhaskar, The Possibility of Naturalism: A Philosophical Critique of the Contemporary Human Sciences
(London ve New York: Routledge, 1998).
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yaratacaktir. Uluslararasi iligkilerde Alexander Wendt'in Sosyal insacilik yaklagiminin
rasyonalist ve reflektivist teoriler arasinda bir orta yol olusturma cabasi Bhaskar'in
elestirel realizmi tarafindan desteklenmektedir.®” Fakat, Sosyal Insaciligin gercegin tescil
edilmesi siirecinde hem &zneye hem de nesneye esdeger bir rol bicen islevsel
benzersizligi, 6zne-nesne ayrimina dayanan “epistemolojik diializm”i kabul ederek Bati-
merkezci Uluslararas: iliskiler ile ortak noktada bulusmasi nedeniyle etkisini
kaybetmektedir. Bu baglamda, epistemolojik diializm varsayiminin Bati-merkezci
Uluslararas: iliskilerdeki pek c¢ok farkli kuramsal yaklasima yon vermeye devam ettigi
sOylenebilir:

Cagdas redlist ve liberallerin eserleri genelde "maddi" ve "diisiinsel" (ya da “bilissel”)
faktorler arasindaki ayrima gitmeleri nedeniyle net bir sekilde diialisttir. Bu baglamda
Uluslararas: iliskilerde Insaci yaklasimi benimseyenlerin cogunda bilimsel ontoloji ile
felsefi ontoloji arasinda bir gerilimin varligindan séz edilebilir. [Bu haliyle] Insacilik,
ontolojik varsayimlarin bir kombinasyonuna dayanir: Aktorlerin bilgi pratikleri bir
anlamda icinde yasadiklari diinya ile i¢ ice gecmistir fakat arastiran/gozlemleyen
oznelerin bilgi pratikleri bir sekilde arastirdiklart diinyadan ayri kalabilmektedir ve

béylece arastirma nesnelerinden kendilerini soyutlayip bilgi tiretimi gerceklestirebilirler.®

Reflektivistler, bilginin, onu iiretenlerden ayristirilabilecegini  reddetmeleriyle
monistlerdir. Fakat bilgi iireticileri (ya da 6zne) olarak kendi rollerini analiz etmek ve
kendilerini daha genis bir sosyal baglama konumlandirmak icin sistematik bir ¢aba
ortaya koyarlar. Zira bu ¢abanin, sadece deneyimlenen seyler (nesne 1) hakkinda bilgi
vermeyecedi, ayni zamanda bu deneyimleri doguran ve diizenleyen sosyal nizam (nesne 2)
hakkinda gegerli bilgiler sunacagi nermesine baghdirlar.”

Temelde, (3zne olarak) reflektivistler epistemolojik dilalizm varsayimini koruyarak hem
dogrudan deneyimledikleri nesnelerden hem de kendilerini ¢evreleyen sosyal nizamin
olusturdugu deneyimlerden ayrisma imkanina kavusurlar.

Esasinda, Uluslararas: iliskileri Bati-merkezci hale getirenin ta kendisi s6z konusu
“epistemolojik diializm” varsayimidir. Zira Bati-merkezci Uluslararas: iligkiler temelde
Ozne-nesne ayrimi seklindeki epistemolojik diializm cercevesinde sekillenmistir.
Epistemolojik diializm, ilk olarak Avrupa'da ortaya ¢ikan ve nihayetinde Bat1 dis1 diinyaya
yayilarak evrensellik iddiasina ulasan modern bilimin (ve hatta "postmodern anti-
bilimin") merkezinde yer almaktadir. Post-kolonyal ve de-kolonyal Uluslararas: iliskiler,

67 Fred Chernoff, “Scientific realism as a meta-theory of international polities”, International Studies
Quarterly 46/2 (2002); Heikki Patomaki ve Colin Wight, “After postpositivism? The promises of critical
realism”, International Studies Quarterly 44/2 (2000); Alexander Wendt, Social Theory of International
Politics (Cambridge: Cambridge University Press, 1999).

88 Patrick Thaddeus Jackson, “Foregrounding ontology: Dualism, monism, and IR theory”, Review of
International Studies 34/1 (2008), 150-151.

8 Patrick Thaddeus Jackson, The Conduct of Inquiry in International Relations: Philosophy of Science and

Its Implications for the Study of World Politics (New York: Routledge, 2016), 174.
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Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerin sz konusu evrensellik iddiasini sorgulayarak
gercegin biitiinciil bir goriintiisiinii sunmaya c¢alisir. Burada biitiinctl bir gériinti ile
kastedilen, Bati-disinin eksik anlatilar: ile Bati-merkezci cerceveye hapsolmus anlatilar:
birlestirip Uluslararas: iliskilerin biitiinciil gergekligine ulasabilme ¢abasidir. Fakat
bununla birlikte, post-kolonyal ve de-kolonyal Uluslararas: iliskiler tarafindan ortaya
konulan biitiinsel bakis, tipki Bati-merkezci yaklasim gibi epistemolojik diializmi kabul
etmektedir. Bati-merkezci Uluslararasi iliskiler (6zne olarak) “Bati ve Digerleri” ayrimini
ortaya koyarken, post-kolonyal ve de-kolonyal Uluslararasi iliskiler bunu tersine
cevirerek (6zne olarak) “Digerleri ve Bat1” seklinde s6z konusu diializmi stirdiirmektedir.
Bati-merkezci ve  Bati-digi/post-kolonyal/de-kolonyal — Uluslararasi iliskilerdeki
epistemolojik dtalizm yoluyla olusturulan kati bir 6zne-nesne ayrimi, Kiiresel
Uluslararas iliskilerin evrenselci tahayyiilii icinde “Bati ile Digerlerinin” birlestirilmesi
olasiligini yok ederken, Sufizmin epistemolojik monizmi §zne-nesne ayrimini ortadan
kaldirmay1 onererek bu olasiligi hayata gecirme imkani sunmaktadir. Bu baglamda,
Sufizmdeki epistemolojik monizm anlayis1 Kiiresel Uluslararas: iliskiler {izerine
tartigmalarda 6zel bir kuramsal 6nem kazanmaktadir. Sufizmin epistemolojisi, simdiye
kadar Uluslararasi iliskilerin diginda tutulan bakis agilarini dahil ederek Bati-merkezci
Uluslararas iliskileri yerinden etmek yerine ona genis bir perspektif kazandiracak bir
Kiiresel Uluslararasr iliskiler teorisini miimkiin kilma kapasitesi agisindan 6zellikle umut
vericidir. Ornegin, Sufizmde monist sekilde “gercegin birligini” ifade eden Vahdet-i
Viicud anlayisi, kelimenin tam anlamiyla "hak/hakikat benim" anlamina gelen “Enel Hak”
ifadesinde kendisine yer bulmustur. “Hak/hakikat benim” ifadesi znenin (“Ben”) ayni
zamanda nesne (“hak/hakikat”) oldugu, nesne ile birleserek 6zne-nesne ayrimi ortadan
kaldirdigi durumda ortaya ¢ikan, hakikatin/gercegin tekligine isaret etmektedir. Bati-
merkezci Uluslararasi iligkilerdeki rasyonalist, reflektivist ve insac1 kuramsal
geleneklerdeki 6zne-nesne ayrimindan farkli olarak dzne ile nesneyi birlestirme olasilig
ortaya koyan Sufi monizm, Bati-merkezci Uluslararasi iliskilerdeki kimlik (ben-6teki), giic
(giiclii-zayif), zaman (6ncesi-sonrasi), mekadn (burasi-orasi), ahlak (iyi-kotii,
barbar/medeni) gibi diialist kategorileri sorgulamak ve alternatif agiklamalar iiretmek
icin kullanilabilir. Nitekim Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerdeki “kimlik sorunu”
anlayisi, “ben-teki ayrimi” ile ilgili sorunlarla ugrasmaya devam etmektedir.” Sufizm ise
tam tersine, kalic1 bir benlikten ziyade benlikten ge¢menin monist 6ziinii i¢inde tasiyan
dinamik bir benlik (nefs) anlayisi sunmaktadir.” Bu baglamda, statik/duragan ben-teki
ayrimlar1 “ben” ve “6teki”yi aym anda icinde barindiran “nefs” kavraminin dinamik
niteligi tarafindan yeniden bigimlendirildigi takdirde Uluslararas: iliskilerdeki kimlik
sorunu bilyitk olasilikla daha somut hale gelecektir. Benzer sekilde, Bati-merkezci
Uluslararasi iligkilerde giiciin disa doniik, digsal tiirleri -sert giig, yumusak giig, akill

70 Andrei P. Tsygankov, “Self and Other in International Relations theory: Learning from Russian
civilizational debates”, International Studies Review 10/4 (2008).
71 William C. Chittick, Sufism: A Beginner’s Guide (Oxford: Oneworld Publications, 2007).
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gli¢’’- tartigihirken Sufizm ise ice dontik, “igsel gii¢” fikrini ne stirmektedir.”” Zaman ve

mekinin Bati-merkezci tasvirleri- dogrusal-dongiisel zaman™ ve “mekéansal fetisizm”
(madde olarak mekan) ile “mekAansal seytan ¢ikarma” (sdylem olarak mekan)” seklinde-
diializm etrafinda sekillenirken, Sufizm, zaman ve mekini diialist olmayan bir diizlemde
ele alma imkan1 sunmaktadir.”® Sufizm, kiiresel anlamda etik monizme yonelik alisilmadik
bir diisiince cercevesi 6nerir.””

” o«

Sufizmin, “yoklugu”, “hi¢ligi” varligin, varolusun baslangi¢ noktasi olarak kabul
eden ¢ok katmanli bir gerceklik anlayisina sahip ontolojik madde-disilik ilkesi, Kiiresel
Ul’ye bir dizi yeni ontolojik kavramsallastirma kazandirma potansiyeline sahiptir. Kyoto
Okulu Nishida Kitaro’nun’ Bati-disi Uluslararasi iliskilerde tematik bir unsur olarak
“hi¢lik” kavramsallastirmas:1 ile ¢oktan harekete gecmisken”, Sufizmdeki yok
yokluk/hiclik diisiincesi Uluslararasi iliskiler teorisine Avrupa merkezli olmayan bir
fikirsel katki olarak, hiclik {izerine devam eden s6z konusu tartismalara dahil edilebilir.
Dahasi, varligin ve yoklugun karigik bir goriiniimii olarak kdinat (Vahdet-i Suhud), yok
olma, var olma ve alem ile hemhal olma (insan-1 Kamil) seklinde cesitli boyutlara sahip
olan insanlik durumu ve varhifin (Allah’in ilminin) tekerriir etmeyen genisligi ve
sinirsizhgi (flahi Tevessiil) kavramlari araciligiyla éne siiriilen Sufizmin ontolojik madde-
disiligy, Bati-merkezci Uluslararasi iligkilerde gercege dair ¢esitli ontolojik agiklamalara
elestirel olmanin Gtesine gegen alternatif bir anlayis sunabilir.

Gergekte, hiclik kavraminin 6ziimsenmesi uluslararasi politikanin amacina iligkin
(6rnegin; “olan” m1 yoksa “olmasi gereken” mi incelenmeli tartismasi gibi) geleneksel
tartismalar1 ve uluslararasi politikanin amacinin insan dogasinin niteliklerine (insan

dogasi geregi kétii insan karsisinda dogasi geregi erdemli insan goriislerine) bagli olarak

72 Joseph S. Nye, “Hard, soft, and smart power”, The Oxford Handbook of Diplomacy, ed. Andrew F.
Cooper, Jorge Heine ve Ramesh Thakur (Oxford: Oxford University Press, 2013).

3 Ghayur Ayub, Knowing the Unknown: Through Science and Sufism (Bloomington, IN: Authorhouse,
2016).

74 Hagen Schulz-Forberg, “The spatial and temporal layers of global history: A reflection on global
conceptual history through expanding Reinhart Koselleck’s “Zeitschichten” into global spaces”,
Historical Social Research 38/3 (2013).

75 Jochen Kleinschmidt ve Jeppe Strandsbjerg, “After critical geopolitics: Why spatial IR theorizing
needs more social theory”, Millennium Conference 2010: International Relations in Dialogue (UK: London
School of Economics, 16-17 Ekim 2010).

76 Gerhard Bowering, “Ideas of time in Persian Sufism”, Iran 30/1 (1992).

“Mekan” mefhumunu beden ile “zaman”1 ise ruh ile baglantilandirip zamanin mekana kiyasla
iistiinliigiinii iddia eden Béwering, Sufizmde zamanin 6neminin Bayezid-i Bistami, Sehl et-Tiisteri’, Ebi
Bekr $ibli, EbG Said el-Harraz, Ayniilkudat el-Hemedani, Hasan ed-Deylemi ve Bahdeddin Veled gibi
isimlerin tasavvurlarina dayandigini aktarmistir.

71 Andrey Smirnov, “Dualism and monism: How really different are the two versions of Sufi ethics?”,
Comparative Ethics in a Global Age, ed. M. T. Stepanyants (Washington, DC: The Council for Research in
Values and Philosophy, 2007).

78 Nishida Kitaro, Last Writings: Nothingness and the Religious World View (Honolulu, HI: University of
Hawaii Press, 1987).

7 Kosuke Shimizu, Masako Otaki, Takumi Honda vd., “In search of non-Western International
Relations theory: The Kyoto School revisited”, Symposium of the Japan Society for Intercultural Studies
12th Annual Conference (Kyoto: Ryukoku University, 2014).
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belirlenmesini kokiinden degistirebilir. Genel anlamda Bati-merkezci Uluslararasi
iliskilerde, uluslararas: politikanin diinyanin nasil oldugu ve nasil olmasi gerektigine dair
rakip gorislerle ilgilendigi, boylece uluslararasi politikanin bir anlamda ontolojik bir
diizlemde ele alindig1 iddia edilir.*® Bu dogrultuda, uluslararasi politikanin ontolojik
anlamda kokenleri insan dogasina dair ortaya konulan tasvirler yoluyla agiklanmaya
caligilir.®* Sufizm ise ontolojinin 6nemini kiigimsemekle kalmaz, ayn1 zamanda varliklar
aleminin ontolojik olarak ilahi alem (lah{it); zaruret alemi (ceber(it); gayb alemi
(melekiit); ve beseriyet/sehadet alemi (nAsfit) gibi hiyerarsik bir sekilde siralanmasini
reddeder.” Esasinda, Sufizmin insan dogasi anlayisinda ontolojinin énemsizligi, insanin
kendi i¢ aleminde gerceklestirecegi bir doniisiim sonucu kemale erebilecegi seklinde
evrenselci (diglayici olmayan) bir anlayisi temsil eden “Insan-1 Kamil” kavram ile
vurgulanmistir. Bu baglamda Sufizmde, biyolojik 6zellikler dahil, insanoglunun digsal
ontolojik boyutlari dnemsiz goriiliir,*

Bati-merkezci Uluslararas: iligkilerde bilgi iiretimi siirecinde rasyonalizm ve
reflektivizm seklinde bsliinmiis bir metodolojiye duyulan kesin giivene karsi, Sufizmin
genis kapsamli bir metodoloji kiimesi bir araya getiren eklektik metodolojisinden Bati-
merkezci olmayan bir Kiiresel Uluslararasi iliskilerin olusturulmasinda yararlamlabilir.
Bati-merkezci rasyonalist/pozitivist teoriler metodolojik olarak, gercegi yakalamak igin
bityiik dlgiide Karl Popper’in varsayimsal reddetme teknigine basvuran bir “6zne-nesne

7% olusturmaya dayanir. Reflektivist teoriler ise, Frankfurt

karsithgi (correspondence)
Okulu'nun, Karl Popper'in bilimsel bilginin sekillendigi sosyal kosullar1 dikkate
almamasina yonelik elestirisinden de anlasildig1 tizere, 6zne-nesne karsithgindan ziyade
cikar-odakli “6znelerarasihk” varsayimina dayanir.* Aslina bakilirsa, gerek “rasyonalist
Ozne-nesne karsithg1” gerekse “reflektivist dznelerarasilik”, Bati-merkezci Uluslararasi
iliskilerin temelinde yer alan epistemolojik dializmin metodolojik sonuglaridir. Zira
dzne-nesne karsithgi yontemi, 6zne ile ondan bagimsiz sekilde kendine ickin 6zellikleriyle

orada duran bir nesne anlayisini temsil ederken, 6znelerarasilik yontemi birbirleriyle

80 Colin Wight, Agents, Structures and International Relations: Politics as Ontology (Cambridge: Cambridge
University Press, 2006).

81 Neta C. Crawford, “Human nature and world politics: Rethinking “Man.””, International Relations
23/2 (2009).

82 Zarrabi-Zadeh, “Jalal al-Din Rumi’s mysticism of love-based annihilation”.

8 Sa “diyya Shaikh, “In search of “Al-Insan”: Sufism, Islamic law, and gender”, Journal of the American
Academy of Religion 77/4 (2009).

8 Mark A. Neufeld, The Restructuring of International Relations Theory (New York: Cambridge University
Press, 1995).

85 Matthew Fluck, The Concept of Truth in International Relations Theory: Critical Thought Beyond Post-
Positivism (New York: Palgrave Macmillan, 2017).

Bununla birlikte, Habermas ve Foucault gibi yazarlarin benimsedigi reflektivist/post-pozitivist
teorilerde gercekligin 6zneleraras: bir olgu olarak anlasilmasi kaginilmaz olarak “perspektifsel” bir
karakter tasimaktadir (bkz: Jackson, “Foregrounding ontology: Dualism, monism, and IR theory”). Bu
nedenle, reflektivist/post-pozitivist teorilerdeki 6znelerarasilik, uzaktan konumlandirilmis sdylemsel
bir nesne tizerindeki farkli 6znelerin sahip oldugu perspektiflerin yansimasidir. Béylece, epistemolojik
anlamda 6zne ile nesne ayrimi tipki rasyonalist teorilerde oldugu gibi reflektivist teorilerde de varligini
korumaktadir.

Apjir
5/1,2021

372



SUFiZMiN ULUSLARARASI iLiSKIiLER TEORISINE KATKISI: EPISTEMOLOJIK, ONTOLOJiK VE METODOLOJIK
ACILIMLARA iLiSKiN BiR ARASTIRMA

baglantili olarak sekillenen ancak yine de aralarinda bir ayrim olan cesitli zneler ile
onlardan ayri bir nesne perspektifini yansitmaktadir. Sufizm ise epistemolojik anlamda
dzne-nesne ayrimini reddettiginden, 6zne-nesne ayrimini ortadan kaldirma potansiyeline
sahip Feni-Beka nazariyesine dayanan daha 6nce kesfedilmemis bir metodoloji ortaya
koymaktadir. Beka, 6znenin ¢ogul bir diinya (nesne) tahayyiilii icindeki kusurlu varligini
ifade ederken, Feni ise dznenin tekil/asil diinyanin bilincine vararak onda yok olmasi
anlamina gelmektedir. Esasinda Sufizm, Beka ve Feni deneyimlerini gercegin hem
tekilligini (birligini) hem de ¢ogullufunu ayni anda ortaya koyan bir siire¢ olarak gz
Oniine almaktadir.®

Peki, Sufizmin sz konusu Beka ve Feni metodolojisinin ampirik sonuglari
nelerdir? Bunun yaninda, bu ampirik sonuglar rasyonalist “6zne-nesne karsithig” ve
reflektivist “cikar-odakli 6znelerarasilik” yontemlerine nasil bir alternatif sunabilir?
Epistemolojik dtializmin metodolojik sonuglari olarak séz konusu rasyonalist ve
reflektivist yontemler sadece ¢ogullugun zahiri (gériingiisel) diinyasina odaklanirken,
Sufizm ise bu ¢ogulluk diinyasini kabul etmekle birlikte onun kdkenini birligin/tekligin
“noumenal”® diinyasina dayandirir. Zira Sufizmde “higlik” / “yokluk” anlamina gelen
noumenal tekil diinyanin zahiri c¢ogul diinyayr ortaya c¢ikaran kaynak oldugu
varsayllmaktadir ki tam da bu bakis agisi, 5zgiin ampirik ¢ikarimlara kapi aralayabilir.®®
Nitekim zahiri ¢ogulluga odaklanmak diinyay: birlestirilmeyi bekleyen “pargalar” olarak
varsaymak anlamina gelirken, batini Birlik/tekillik vurgusu zahiren parcalar halindeki
cogullugun aslinda tek bir biitiin oldugu varsayimina dayanmaktadir.

Parcalanmis c¢ogullugun ampirik olarak incelenmesi “iki-ligin” Hegelci
diyalektigini, yani zahiri 6zne ile zahiri nesne arasinda iki boyutlu bir etkilesimi takip
eder. Buna karsin Sufizmin one siirdiigii, zahiren parcalanmis bir ¢ogullugu doguran
birlesik tekilligin ampirik olarak incelenmesi ise “lig-1tiglin” alternatif bir diyalektiginin,
yani zahiri dzne, zahiri nesne ve noumenal birlik/teklik arasinda ii¢ boyutlu bir
etkilesimin izini stirmektedir.*” Bunun yaninda, Sufizmin benimsedigi ampirik inceleme
stirecinde noumenal birlik varsayimi, zahiren birbirinden ayrilmis 6zne ve nesnenin
zamansal-mekansal ozelliklerini tespit ederken bir referans nesnesi olarak arka planda
daima yerini korumaktadir.

Noumenal birlik, zahiri zaman-mekin ayrimina sahip olmadigindan, zahiri
cogullugu ele alirken Bati-merkezcilik gibi herhangi bir “merkezcilikten” ya da
“zamansal-mekansal olarak bir yeri merkez edinme” gibi kisitlayic1 bakis agilarina sahip
olma ihtimalinden de uzaktr.

8 Milad Milani, Sufism in the Secret History of Persia (London ve New York: Routledge, 2014).

87 Miitercimin notu: Noumenal, Kant felsefesinde fenomenin zitt: olarak zihinden bagimsiz ve somut
bicimde var olan (nesne) anlamina gelmektedir.

88 Richard Ned Lebow, Constructing Cause in International Relations (Cambridge: Cambridge University
Press, 2014).

8 Lily HM Ling, “Three-ness: Epistemic compassion for world politics”, International Conference on
Futures of Global Cooperation Research (Germany: University of Duisburg-Essen, 8-9 Kasim 2017).
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Sufizm, tipki Bati-merkezci Uluslararas: iligkilerdeki gibi diialist bir 6zne-nesne
ayrimu seklinde zahiri ¢ogullugu kapsamasina ragmen, sz konusu ¢ogullugu monist bir
dzne-nesne birlesmesi anlayisindan hareketle noumenal birligin bir tezahiirii olarak ele
almaktadir. Bu baglamda, “benligin” hiiviyetinin (Bati, Digerleri vb.) “Diger(ler)i” ile
birlesmis/ hemhal olmus oldugu varsayilir: “Bati ile Digerlerinin” birlesmesi siirecinde
benlik hakkinda bilgi, diger(ler)i hakkinda bilgi anlamina gelirken, diger(ler)i hakkinda
bilgi eksikligi benlik hakkinda eksik bilgi anlamina gelir. Beka ve Feninin devam eden
slireci, zahiren birbirinden ayr1 gériilen ben ve 6teki ayrimina dayanan zahiri bosluklars,
rekabetleri, siirtiismeleri, catismalari ve savaslari desifre etmek icin alternatif bir
metodoloji imkani saglar. Sufizm gercekligin cogul ve tekil hallerini bir araya getirirken,
genis kapsamli Beka ve Feni metodolojisi sayesinde cesitli rasyonalist, reflektivist ve
hatta rasyonalist-Gtesi ve nedensel-tesi metodolojik seceneklerin eklektik bir birlesimi
erisilebilir hale gelir.”

S6z konusu rasyonalist, reflektivist, ve hatta rasyonalist/nedensel-Gtesi
metodolojik seceneklerin kokenleri ya da uygulamalar1 yerlesik bilgi formlarinin belli
zamansal-mekansal merkezlerine baglanamaz. Sufizm tarafindan “rasyonel diisiince”
(akil); “rasyonel ogretiler” (kelam); sdylem/hitap; zikir; tekrar; hayal; tevil; kesf; siikit;
ilim ve marifet gibi kavramlarla ortaya konulan cesitli metodolojik segenekler, Bati-
merkezci Uluslararas: iligkilerdeki ¢esitli temalarn istisnaci olmayan, evrenselci bir
kapsama kavusturmak icin kullanulabilir.”*

Ozetle, Bati-merkezci (ya da genel anlamda “merkezci”) olmayan Bati-sonrasi
Kiiresel Sufi Uluslararast iliskiler teorisinin cergevesi asagidaki epistemolojik, ontolojik ve
metodolojik ¢izgiyi takip ederek olusturulabilir:

e Bir siyasi varlik olarak diinyarun birligi batini bir gerceklik olarak
varligini korumaktadir.

e “Bir diinyanin” batini gercekliginin siyasi olarak deneyimlenememesi,
"birden fazla diinyanin" zahiri gercekliginin karsit siyasi deneyimini
dogurur.

e  Uluslararasi iliskilerde, “Bir diinyanin” batini gercekliginden ayrilmig
olmasmma ragmen, "birden fazla dinyanin" zahiri gercekligi
dogallastirilmis bir sancinin siyasi deneyimidir. Goriintste farkli olan ve
birey, devlet, sinif, topluluk, kiiltiir, medeniyet gibi secici olarak
tanimlanmis cesitli bilesenlerden gelen birden ¢ok diinyanin siyasi-
deneyimsel cesitli farkliliklari, rekabetleri, siirtiismeleri, catigmalar: ve

%0 Sufizme yaklagimdaki metodoloji sorunlarmin kapsaml bir analizi icin bkz: David P. Brewster, “The
study of Sufism: Towards a methodology”, Religion 6/1 (1976).

°! Bu baglamda 6vgiiye deger bir girisim, Uluslararas: iliskilerde bilgi-giic etkilesiminin alternatif bir
evrenselci agiklamast saglamak igin zikir, tekrar ve tevil gibi Sufi uygulamalar1 arasindaki iliskiye
deginen Ali Bala tarafindan ortaya konulmustur. Bkz: Ali Balci, “Knowledge, repetition and power in
Ibn al-’Arabi’s thought: Some preliminary comments on methodology”, All Azimuth 4/1 (2015).
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savaslar1 ac1 verici sekilde siyasallastirmanin “rasyonel zemini”
olmaktadir.

e Gergegi deneyimlemenin “rasyonel zeminlerinin” sirlarimi kabul
etmek, Uluslararas: iliskilerde esitlik, dostluk, is birligi, miizakere ve
baris1 giiclendirmek adina "duygusal zeminlere" bagvurmak icin yeni bir
siyasi alan yaratabilir.

o Gergekligin ¢ogul diialist meta-anlatilarinin dogasinda var olan
parcalihigin ve bolinmiisligiin agik bir kabulii, sadece “birden fazla
diinya” arasinda simdiye kadar gozden kacan maddi-diisiinsel
baglantilar1 degil, aym1 zamanda simdiye kadar goéz ardi edilen
Uluslararasi iliskilerde “bir diinyaya” dair monist meta-anlatilar: ortaya
koymaya yonelik kuramsal-pratik giindemi canlandirabilir.

Yukarida belirtilen epistemolojik, ontolojik ve metedolojik ilkeler, Bati-merkezci
olmayan, bati-sonrasi Kiiresel Sufi Uluslararasi iliskiler teorisini gelistirmek icin etkili bir
baslangic noktasi olabilir. Bununla birlikte, Kiiresel Uluslararas: iliskilerin aktorleri
arasinda bu tir bir teorinin politik olarak kabul edilebilirligi konusunda soru isaretleri
vardir. Nitekim Bukhari, Ahmad ve Nyang®* bu noktaya su sekilde dikkat cekmislerdir:

Genel anlamda, Sufizm ¢alismalart "Sufizm dogrudur", "Sufizm giizeldir" gibi
yaklagimlardan; "Sufizm, beseri bilimler veya sosyal bilimlerde sosyal, tarihsel veya
herhangi bir analitik nedenle incelenmeye deger bir bilimsel cerceve sunmaktir” goriisiine
genis bir spektruma sahiptir. 11 Eyliil sonrast dsnemde Amerikan kamuoyunda “timl” ya
da “makbul” islam olarak Sufizm seklinde bir séylem ortaya cikt. Fakat bu sdylem
akademik ¢alismalart veya arastirma giindemini 6nemli bir sekilde etkilemek yerine,
biiyiik dlciide yeni muhafazakdr (neo-con) diisiince kuruluslart ve hiikiimet politikalart
baglaminda benimsenmis goriiniiyor. Sufizmin sundugu fikirlerin genis capta sosyal veya
politik meselelere nasil uyarlanabilecegiyle ilgilenen bilim insanlart ise, Miisliiman ya da
Miisliimanhiga sempatiyle bakan bilim insanlart tarafindan ortaya konulan ilerici bir
Islam hareketi fikriyle iliskilendirilebilecek Sufi aktivizminin ézgiirlestirici bir teolojisini
gelistiriyorlar.

Sufizmin kuramsal ufuklarim kesfetmeye calisan bilim insanlarinin siyasi baglihgina

iliskin saskinlik varliginmi korurken, Bati sonrasi Kiiresel Uluslararas iliskiler olasiliklar:

tizerine teorik sdylemler Sufizmin kesfedilmeyi bekleyen entelektiiel kaynaklarindan

yararlanmanin olasiliklar: iizerinde durmaktadir.

Sonug

Bati-merkezci Uluslararas: iligkilerin rasyonalist, reflektivist ve insaci cerceveleri
epistemolojik diializm, ontolojik dncelik ve metodolojik bsliimlenme varsayimlarina bagh
kalmaktadir. Oysa bu varsayimlar diinyanin dort bir yanindaki insan gruplar1 arasinda
ortaya c¢ikan uluslararasi iliskileri ele alirken dogallastirilmis stratejik tepkiler

92 Zahid Bukhari vd., Observing the Observer: The State of Islamic Studies in American Universities (London
ve Washington: International Institute of Islamic Thought, 2012), 99.
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iretmektedir. Diinyanin farkli yerlerinde yer alan insan gruplari arasindaki (birden fazla
diinyada yasama yanilsamasi yaratan) epistemolojik, ontolojik ve metodolojik bosluklar,
dogallastirilmis stratejik hiyerarsiler dayatabilmek icin seferber edilmektedir. Buna bir
alternatif olarak ise, Bati-merkezci olmayan, Bati-sonrasi Kiiresel Uluslararas: iligkiler
tahayyiiliine sz konusu Bati-merkezci teorik varsayimlari ve stratejik hiyerarsileri
agarak ulasilabilir. Boyle bir tahayyiil Geleneksel Uluslararas: iliskiler disiincesine
Sufizm'in tanitilmasiyla elde edilebilir. Sufizmin epistemolojik, ontolojik ve metodolojik
tercihleriyle kapsamli bir etkilesim Bati-merkezci olmayan bir Bati-sonrasi kiiresel
teoriye ilham verebilir. Esasinda, Sufizmin Rumi’nin siiri ile pekistirilen {i¢ sacayagina ait
yaklasimy, tiirev ve istisnaci olmayan bir Bat1 sonrasi Kiiresel Uluslararast iliskiler teorisi

olusturmak i¢in verimli bir zemin sunmaktadir.

Epistemolojik monizm alternatif bir "gercegin birligi" varsayimim tesvik ederek Bati-
merkezci bakis acisini genisletirken, ontolojik madde-disilik ise sz konusu “birligin”
coklu gériiniimlerini, yani gériiniiste birbiriyle ¢catisan fakat baska bir agidan bakildiginda
birbiriyle i¢ ice gecmis/baglantili kiiresel politika bakis acilarini “higligin” iginde bir
araya getirerek, Bati-merkezciligin digladigi bakis acilarimi analize dahil etmektedir.
Dahasi, metodolojik eklektizm; rasyonalizm, reflektivizm, rasyonel-6tesi, bir diger
ifadeyle duyguculuk (emotionalism) gibi metodolojilerin alisilmadik bir karigimina imkéan
taniyarak Uluslararas1 iliskilerin kabul edilen pratiklerine yonelik alternatif bir
aciklamayr miimkiin kilmakta ve evrensel bakis acisiyla iiretilecek yeni kuramlar icin
daha 6nce kesfedilmemis iiretken zeminler sunmaktadir. Sufizm ile bilimsel tartismalar
arasinda kurulan baglantilar siyasi saskinlik dogururken, Rumi’nin felsefi 6gretisi yeniden
yankilanacaktir: “Iimdi ne yapmali ey Miisliimanlar? Ciinkii ben kendimi tammuyorum!”**

3 John Andrew Morrow, Religion and Revolution: Spiritual and Political Islam in Ernesto Cardenal
(Newcastle: Cambridge Scholars Publishing, 2012), 30.
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Bu calismada Dog. Dr. ibrahim Bazin kaleme aldigi Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi adli kitap
degerlendirilecektir. Osmanli Devleti'nde 17. yiizy1l, istanbul merkezli Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda fikri
bazen de fiilf saldirilarin oldugu bir dénem olarak kayitlara girmistir. KadizAdeliler denilen fakih kimligine sahip
alimlerle, stff kimligine sahip Sivasiler arasindaki bu tartisma, devletin otoritesinin ve ekonomik imkanlarinin
zayifladig, sosyal problemlerin bas gosterdigi bir zamanda ortaya ¢ikmustir. Toplumdaki sorunlarin ¢éziimiinii
asr-1 saddete donmek ve biitiin bidatlerden uzaklasmak olarak belirleyen Kadizadeliler, stifilerin din anlayisinin
bu sorunlari ¢6zmede engel oldugunu diisiinerek, onlarin etkilerini ve etkinliklerini ortadan kaldirmak
istemislerdir. Bu tartisma ortaminda Kadizadeliler, devlet otoritesine yakinlasarak elde ettikleri niifizla stfileri
tasfiye etmeye calismislardir. Devlet erkdninin genel itibariyle géniilleri stifilerin yaninda olmakla birlikte siyas?
gayeler geregi KadizAdelilerin safinda yer aldiklari bilinmektedir. Kadizidelilerin fikri ve fiill saldirilar:
karsisinda stfiler fikri miicadele vermisler, tartisma konular1 hakkinda ciddi ilmi eserler yazmislardir. Bu
tartisjmada hikmeti 6nceleyen siifiler olaylar1 dogru degerlendirerek bu tasfiye hareketinin karsisinda yer
almiglardir. Kadizadelilerin din anlayisinin ve bu anlayisin giiniimiiz diinyasindaki takipcilerinin islim ve
miisliiman imajina ciddi zarar verdigi yadsinamaz bir gercektir. Baz'in Kadizadeliler Sivasiler Tartismas: adl kitab,
bu tartismada olaylarin arka planini, tarihi seyrini sistematik olarak ele almasi ve 6zellikle siff bakis agisim
ortaya koymasi y6nleri ile literatiirde dnemli bir boslugu doldurabilecek nitelige sahiptir.

Anghtar Kelimeler: Tasavvuf, Kadizadeliler, Sivasiler, Osmanli Devleti, 17. Yiizyil

KADIZADELIS (JURISTS) AND SIVASIS (SUFIS) DEBATE

Abstarct

In this study, the book entitled "Kadizadelis-Sivasis Debate" written by Assoc.Prof.Dr. ibrahim Baz will be
evaluated.The 17th century was recorded as a period of intellectual and sometimes actual attacks between
Istanbul-based Kadizadelis (jurists) and Sivasis (sufis) in the Ottoman Empire. This debate between the scholars
who have a jurist identity, called Kadizadelis, and the Sivasis who have a sufi identity, emerged at a time when
the authority and economic opportunities of the state were weakened and social problems arose. Determining
the solution of the problems in society as returning to the age of bliss and getting away from all innovations,
Kadizadelis thought that the understanding of religion of the Sufis was an obstacle to solving these problems,
and wanted to eliminate their influence and activities. In this environment of discussion, Kadizadelis tried to
liquidate the Sufis with the influence they gained by getting closer to the state authority. It is known that
although the hearts of the state officials are generally with the Sufis, they are on the side of Kadizadelis due to
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political purposes. The Sufis fought intellectually against the intellectual and actual attacks of the Kadizadelis,
and they wrote significant scientific works on the topics of discussion. The Sufis, who prioritized wisdom in this
discussion, evaluated the events correctly and took their place against this liquidation movement. It is an
undeniable fact that the religious understanding of Kadizadelis and the followers of this understanding in
today's world have seriously damaged the image of Islam and Muslims. Baz's book, Kadizadelis- Sivasis Debate,
has the quality to fill an important gap in the literature, with its aspects of systematically addressing the
background and historical course of events in this discussion, and especially revealing the Sufi point of view.

Keywords: Mysticism, Kadizadelis, Sivasis, Ottoman Empire, 17th century

Girig

insanlik tarihi kadar eski olan catigma olgusu, Isldm tarihine baktigimizda da gesitli
yonlerden tezihiir etmistir. Dinl igerikli tartigmalar her zaman fikir seviyesinde
kalmamusg, kanli mezhep catismalarina da sebep olmustur. 17. ylizy1l Osmanli’sinda ortaya
cikan Kadizideliler ve Sivasiler tartismasi fikri tartigmanin yaninda fiili saldirilarin da
oldugu bir olay olarak kayitlara ge¢mistir. Kadizideli denilen fakihler, fikriyat olarak 2.
derece Selefilik' anlayisindan beslenmislerdir. KadizAdeli &limlerin yakin planda
beslendikleri kaynak olan imam Birgivi (6. 981/1573), 2. derece Selefilik’in temsilcisi kabul
edilen Tbn Teymiyye'den (8. 728/1328) etkilenmistir. ibn Teymiyye Hagh seferleri ve
Mogol istilasinin yasandigi bir dsnemde, dinin asillarinda akli kullanmak yerine, Kitap ve
slinnete dénmeyi esas alan bir din anlayis1 ile misliimanlarin inang ve birliginin
saglanabilecegini ongdrmiistiir.”

Osmanli Devleti’'nin kurulusundan 17. asra kadar medrese-tekke miinasebeti genel
itibariyle bir biitiinlik arzetmistir. 17. asir Osmanli’sina geldigimizde ise medrese
ekoliiniin temsilcisi kabul edilen Kadizadeliler ile sifilerin temsilcisi olan Sivasiler
arasinda bir yiizyili etkileyecek nitelikte tartigmalar ve catigmalar meydana gelmistir.
Dénemin seyhiilislamlarinin genellikle stfilerin yaninda olmalari, sézkonusu tartismanin
medrese-tekke catismasi seklinde algilanmasina ve degerlendirilmesine engel teskil etse
de’ bu tartismay1 merkeze alan bilimsel ¢alismalarda béyle bir yaklagimin da sergilendigi
goriilmektedir. Bu konu ile ilgili tespit edebildigimiz kadar: ile yurt diginda doktora
tezleri (Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans In The Seventeenth Century With
Special Reference To The Qddi-zdde Movement, Edinburg Universitesi, ingiltere 1981;
Semiramis Gavusoglu, The Kadizddeli Movement: An Attampt of Seri’at-Minded Reform In The
Ottoman Empire, Princeton Universitesi, Amerika 1990), yurt icinde doktora tezleri (Ali
Durmus, Osmanli’da Dini-Siyast Bir Yapilanma Olarak Kadizadeliler Hareketi, istanbul Uni. SBE,
istanbul 2020, kitap olarak basilanlar: Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid
Sivast Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlar1 2000; ibrahim Baz,
Abdiilehad Niri-i Sivasi Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, insan Yayinlari 2007; Mustafa
Askar, Niyazi-i Misri, insan Yayinlar1 2005) yiiksek lisans tezleri (Refik Ergiin, Islam

! selefilik dénemleri hakkinda bilgi almak icin Bkz. Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel
Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, flahiyat Alt: Aylik Akademi Uluslararast Arastirma Dergisi, 1/1-2 (2015), 17-23.

e

3 Necdet Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf Sifiler, Devlet ve Ulema, (istanbul: OSAV Yayinlari, 2007), 452.
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Diisiincesinde Zahir-Batin Ayrimi A¢isindan Kadizddeliler Ornegi, Selguk Uni., SBE, Konya 2007;
Lokman Dogmus, Tiirkiye'de XVII. Yiizyildaki Dini Catigmalara Sosyolojik Bir Bakis, Dokuz Eyliil
Uni., SBE, izmir 2002, Ahmed Urkmez, Kadizadeliler-Sivasiler Tartismalarimn Hadis Ilmine
Etkisi ve Idraku’l-Hakika Ornegi, Selguk Uni. SBE, Konya 2000; Muhammed Rasit Akpinar,
Kadizideliler ve Sivasiler Arasindaki Fikhi Tartismalar, Marmara Uni., SBE, istanbul 2009)
yapilmis, konuyu farkli ydnleri ile ele alan makaleler (Bazi 6rnek makaleler: Ahmet Yasar
Ocak, “XVIL. Yiizyilda Osmanl Imparatorlugu'nda Dinde Tasfiye (Piiritanizm)
Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi”, Tiirk Kiiltiirii Arastrmalar, XVII-XX1/1-2
(1983), ss. 208-223; Ahmet Yasar Ocak, “Paul Ricaut ve XVII. Yiizy1l istanbul’'unda Osmanli
Resmi Diisiincesine Kars1 Ziimreler”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari, XXVII/1-2 (Ankara 1989),
Cengiz Giindogdu, “XVIL Yiizyilda Tekke-Medrese Miindsebetleri Acisindan Sivésiler-
Kadizadeliler Miicadelesi”, flam, c. 111, say1: 1 (1998), ss. 37-72; Yiiksel Goztepe, “Osmanlida
Bir Fikri MiicAdele: KadizAde-Sivasi Tartismalar1”, ilim ve Kiiltiir Tarihinde Sivasiler
(Sempozyum Tebligleri), Sivas 2010; Sahin Giirsoy, “XVIL Yiizyilda Osmanli Devleti'nde
Gelenek¢i Bir Akim Olarak Kadizideli Hareketinin Dini Algilayisi ve Bunun Kanun-i
Kadimle iliskilendirilmesi”, Tarih Dergisi, sy. 45, istanbul 2008; Cafer Karadas, “Sivasiler-
Kadizadeliler Olay1 ve Inang Boyutu”, flim ve Kiiltiir Tarihinde Sivasiler Sempozyumu, Sivas
2010), ss. 233-244)kaleme alinmakla birlikte bazi kitaplarda da konuya temas edilmistir.

ibrahim Baz'in kaleme aldig1 Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi adli kitap tartismanin stifiler
cephesinden ele alinisi, tartigmanin icinde bulunan sifilerin yazdigi temel kaynaklara
inilerek ortaya konmasi, tarihi arka plan, olayin yasandigi yiizyil ve bu olayin giincel olan
dini akimlarla irtibath bir sekilde degerlendirilmesi ve gilinimiiz okuyucusunun
ulagabilecegi kisve-i tiba biiriinen tek kitap olmasi yénleriyle bu alanda yapilan
calismalardan ayrilmaktadir. Yazarin bu eseri kaleme almasindaki amacinin, uzmanhk
alaninin tasavvuf olmasi hasebiyle bu tartigmada sifilerin durusunu, tutumunu ve
gdrislerini net bir sekilde ortaya koymak oldugunu soyleyebiliriz.

Bu tartismalar dini gerekgelerle yapiliyor gibi goziikse de aslinda siyasi, ekonomik ve
sosyal taraflarinin da oldugu goz ardi edilmemelidir. ibn Teymiyye érneginde oldugu gibi,
KadizAdeliler-Sivasiler tartismasi, devlet otoritesinin zayifladigi, Batr’daki cografi
kesiflerle ticaret yollarinin degismesi sonucu Osmanl ekonomisinin zayifladigi ve ¢esitli
toplumsal sorunlarin arttigi bir zaman diliminde gerceklesmistir. Kadizideliler’in sert,
kati, tasfiyeci din anlayisinin tezahiirlerinin giiniimiiz diinyasinda da zaman zaman
ortaya ¢ikti1 ve bu anlayisin islam ve miisliiman imajina zarar verdigi ac1 bir hakikat
olarak zikredilmelidir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra farkli dini yorumlar neticesinde farkl ilim dallar
tesekkiil etmis ve bu ilim dallar1 cercevesinde mezhepler ve tarikatlar olusmustur. Kelam,
fikih gibi ilim dallarina gore geg tesekkiil eden tasavvuf ilmi, ortaya koydugu din anlayisi
sebebiyle elestirilerden nasibini almistir. Bu elestiriler zaman zaman siddete dontismiis
hatta fikirlerinden dolay1 baz1 siifiler idam edilmislerdir. (Yazar bu konuyu “Tasavvuf ve
Tenkit” baslig1 altinda ele almugtir. 46-49.)
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Kadizadeliler-Sivésiler Tartigmasi

Degerlendirmesini yaptigimiz ibrahim Baz'in kaleme aldigi Kadizadeliler ve Sivasiler
Tartismast adli kitap, zaman zaman fiili siddetin de yasandig1 bu tartigmalarin kdkenini,
tarihi seyrini, farkll ilmi disiplinlerin mistakil olarak degerlendirdikleri konular: bir
biitiinliik icinde ele alan, o yiizyilin tarihi kaynaklar1 yaninda tartismanin taraflarinin
yazdiklari eserlerden de ayrintili bilgi aktarimi ile 0 dénemin resmini tam olarak cekmeye

calisan 6nemli bir eserdir.

Kitap, 6nsdz, giris, li¢ bolim ve sonugtan olusmaktadir. Baz, 6nsézde 17. yiizyil
istanbul’'unda Kadizadeliler-Sivasiler tartismasinin gériintii olarak tasavvuf ve sfi
elestirisi olduguna temas ederek aslinda tartismanin temelinde zahir? bir din anlayisinin
topluma dayatilmasi oldugunun altini ¢izmistir. Tartismanin yasandigi 17. yiizyil, Osmanh
Devleti'nin siyasi, ekonomik ve sosyal pek ¢ok problemle miicadele halinde oldugu bir
ddnemdir. Batr’da sanayi ve ticaret atilimimin oldugu bu yiizyilda, Osmanli Devleti iginde
meydana gelen sorunlarin ¢6ziimi igin careler aranmis ve sorunu ¢ézmek yerine
KadizAdelilerin yaptig1 gibi sorumlunun bulunup cezalandirilmasiyla sorunlarin ortadan
kalkacagi gibi sath? bir anlayis tezahiir etmistir. Kadizideli zihniyeti; yasanan siyasi,
ekonomik, sosyal ve askeri sorunlarin ¢oziimiinii, Kur'an ve siinnete dénme ve
bidatlerden uzaklasma seklinde belirlemistir. Bu noktada bidatlerin kaynagi olarak da din?
tutum ve yaklasimlar1 ile sGfiler hedef tahtasina konmustur. Kendileri gibi
diisiinmeyenleri yok sayan Kadizdde zihniyetini en iyi tanimlayan sifat “tasfiyeci”

kavramidir.

Bu tartismada siifilerin temsilcisi Sivasilerdir. Siifiler; hikmet ve irfini derinlikten uzak,
toplumsal degisimi dogru okuyamayan ve ortaya ¢ikan yeni durumlar ile Kur’an ve
stinnet arasinda saglikli bir iliski kurarak yorumlayamayan zahirci bir din anlayisinin bu
cagdaki temsilcisi olan Kadizidelilerin karsisinda durmuslardir.

Kadizideliler devlet erkini iizerinde etkin olmuslar, niifGzlarini kendi ¢ikarlar1 icin
kullanmaktan da geri kalmamislardir. Devlet erkdni zaman zaman Kadizidelilerin
tarafinda yer almakla birlikte her iki tarafla denge politikasi izlemistir.Neticede toplumda
ortaya ¢ikan kargasanin miisebbibi olarak gériilen Kadizideliler hareketine devlet eliyle

son verilmistir.

Yazar, bu ¢alismada tartismanin tarihi zeminini, elestiriler karsisinda sifilerin durusunu
ve s{filerin tartisma konularindaki gériislerini merkeze alarak konular1 ele almustir. (11-
14)

Yazar, giris bolimiinde 17. yiizyilda Osmanl Devleti'nde siyasi ve sosyal yapi,
KadizAdeliler ve Sivasilere gdre 17. ylizyiln tasviri, bu yiizyilda tasavvuf, din
anlayisindaki farklhiliklar, zahir ve batin ayrimi ve tasavvufta elestiri kiiltirii konularina
temas etmistir.
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17. ylzyil, Osmanli Devletinin duraklama ve c¢6ziilme egilimine girdigi, devletin
diizeninin ¢ocuk padisahlar, ekonomik problemler, askeri kayiplar gibi i¢ sebepler ve Bati
diinyasinin 6zellikle sanayi ve ticaret alanindaki gelismelerine ayak uyduramamak gibi
dis sebepler nedeniyle bozuldugu bir zaman dilimidir. Cocuk padisahlar dénemi ile
devlette otorite zayiflamis, padisah otoritesini bagkalari ile paylasmak zorunda kalmus,
devlet yonetimindeki kimi kadrolara ehil olmayan insanlar atanmis ve i¢ isyanlarla
miicadele edilemez hale gelmistir.

KadizAdeliler, devlet yonetiminin bdyle oldugu bir ortamda, TV. Murad (1623-1640)
déneminde fiill olarak ortaya ¢ikmislardir. Devlet yonetiminde otoriteyi saglamak icin
KadizAdelilerin fetvasini kullanan IV. Murad, tiitiin igmeyi yasaklamis ve kahvehaneleri
kapattirmistir. Burada IV. Murad, kendi iktidarini saglamlastirmak igin Kadizidelilerin
toplum tizerindeki etkinliginden faydalanmistir.

Yazar, IV. Murad’dan sonra tahta gecen ¢ocuk padisahlarin durumunu, yaptiklarini ya da
yapamadiklarini, devlet erkini kimlerle paylastiklarini/paylasmak zorunda kaldiklariny,
otorite boslugunda Kadizideli zihniyetinin temsilcisi hocalarin devlet {izerindeki
etkilerini anlatmis ve bu dénemin olumsuzluklarini “sik sadrazam degisiklikleri, K6sem
Sultan basta olmak iizere saray kadmnlarinin devlet yonetiminde etkili olmalars,
sehzadelerin vilayetlere gonderilememesi sonucunda devlet tecriibesi edinememeleri,
ciilus bahsislerinin sarayin altin esyalar: sikke kesilerek ve zenginlerden bor¢ alinarak
Odenmesi, hazinedeki kaynaklarin tiitkenmesi, litkkse Onem verilmesi, riisvetin
yayginlasmasi, vergilerin halki bezdirmesi, gdcebe hayatin artmasi, Anadolu ve Rumeli’de
bir¢ok yerin harabeye donmesi” seklinde tespit etmistir.

Ayrica yazar, Anadolu’daki Celali isyanlari sebebiyle halkin gé¢ etmek zorunda kaldigin
ve bu durumun toplumun diizeninini degistirdigini belirtmistir. Yazarin temas ettigi bir
baska konu Osmanli’da siyasi, ekonomik ve sosyal sorunlar varken Bati’daki gelismelerdir.
17. yiizy1l, Bat1 i¢in co@rafi kesiflerin yapildigi, sémiirgecilik hareketlerinin bagsladigi,
kilise karsisinda bilim adamlarinin seslerini ¢ikarmaya basladigi, ticaret yollarinin
farklilastig1, toplumda zenginlesmenin arttigi, buna paralel kahvehanelerin agildig,
giinlitkk gazetelerin ve bilimsel dergilerin ¢ikarilmaya baslandigi bir zaman kesitidir.
Osmanli Devleti Bati'daki bu gelismelerden yakindan etkilenmis, ticiret yollarinin
degismesiyle ticiri kayiplar olmus, kahvehaneler kapatilmis, tiitiin yasaklanmig, baz
islam beldelerinde kabir ziyareti yasaklanmistir.

Osmanli Devleti'ndeki basta otorite boslugu olmak tizere diger sorunlar, fikirlerini
yaymak ve muhatap bulmak i¢in KadizAdeliler ve onlar gibi diisiinenler i¢in uygun bir
zemin olmustur.

Dénemin sifilerinden Abdiilehad Nirf'ye (6.1061/1651) gére riisvet, zulmiin artmast,
islerin cocuklara birakilmasi ve ilmi dayanagi olmayan fikirlerin ortaya konmasi devlet ve
toplumdaki bozukluklarin temel sebepleridir. Aslinda her iki taraf da toplumda
bozulmalarin yasandigi konusunda aymi fikirdedirler ama ¢6ziim yollar1 farklhidir.
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KadizAde’ye gore problemlerin temel nedeni dinden uzaklasmaktir. Kadizade, toplumun
1slahi i¢in 6nce ilmihal bilgilerinin 6grenilmesini teklif eder. Bu teklife gore ilmihal bilgisi
dgrenenler dinlerini, harami, helali 6grenmis olurlar ve bdylece dini yasam canlanir.
Boyle bir ortamda da problemler ortadan kalkar.

KadizAdelilerin sorunlarin ¢dziimiinde Kur’an ve siinnete donme ve bidatlerden
uzaklasma seklinde formiilize ettikleri anlays; sathi, sert, dislayici ve kolayca tekfir eden
2. derece Selefilik anlayisiyla értiismektedir. KadizAdeliler, islam’in baslangicindan 17.
ytiizy1la kadar olan birikimini bidat sayarak tasfiyeci bir tutum izlemislerdir.

Tasavvuf diisiincesi Osmanli'min kurulusundan itibaren etkili olmustur. IslAm’in
yayllmasinda ve Tiirklerin {sldam’ kabul etmelerinde siifiler etkili olmuslardir. Zaman
zaman devlet erkadmi ile sifiler arasinda bazi sorunlar ortaya ¢iksa ve Ehl-i Siinnet
cizgisinden uzaklasan/uzaklastig1 iddia edilen baz siifiler idam edilse de sifilerle devlet
erkdninin iligkileri genel itibari ile uyum icinde olmustur.

Yazar, zahir-bitin ayrimina temas ederek KadizAdelilerin zihirl din anlayisini temsil
ettiklerini, stfilerin ise z&hir-batin dengesini gbzeten din anlayisina sahip olduklarim
belirtmistir.

KadizAdeliler zahiri bakis acisinin sonucu olarak sorunlarin ¢dziimii icin asr-1 saidete
ddnmeyi, bidatlerden kaginmay1 dnermisler, siifiler ise gelenekselci bir anlayisa sahip
olduklar1 i¢in bu kokten red anlayisinin karsisinda olmuslardir. Z&hiri bir din algisi
karsisinda yer alan sifiler, insanin katmanli bir varlik oldugunu, en dista seriat olmak
lizere seriatten tarikata, tarikattan hakikate, hakikatten mirifete dogru bir manevi yolu
oldugunu ifade etmislerdir. Stifiler sadece bir batin anlayisina sahip olmamuslar, zahir ve
batinin birlikteligini savunmuslardir.

Yazar, KadizAdeli zihniyetinin, Islam’in baslangic dénemlerinde Hariciler ve Hanbeliler ve
KadizAdelilerden sonra ise Vehhiabiler ile temsil edildigini ifade etmistir. S6z konusu
zihniyetle benzesmesinden dolayr ibn Teymiyye'nin, onun égrencisi ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin (8. 751/1350) ve KadizAdeli zihniyetin arka planda fikri referansi olan imam
Birgivi'nin goriislerine temas etmistir. Birgivi, Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikan dini
goriiniimli her seyi bidat olarak degerlendirmistir. Tarikatlarda da bu tiir bidatlerin
cogaldigini ve takip edilmesi gereken yolun Hz. Peygamber’in yolu oldugunu belirterek
eserine de ismini verdigi bu yolu Tarikat-1 Muhammediyye olarak nitelendirmis ve insanlar
bu yola davet etmistir.

Yazarin bu béliimde temas ettigi bir baska konu ise tasavvuf disiincesine yapilan
elestirilerdir. Tasavvuf diisiincesine disaridan yapilan elestiriler oldugu gibi belki de en
ciddi elestiriler yine sifilerin kendileri tarafindan yapilmistir. Bu elestiriler daha saglam
ve sahih tasavvuf anlayisinin olusmasina katki saglamstir.
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Asirlardir Osmanli topraklarinda meydana gelen fikrl tartigmalarin ilk defa fikrl
tartismanin Stesinde fiil{ saldiriya doniistigii bir hareket olarak Kadizadelilerin yaklagimi
tarihf kayitlara gegmistir. (15-50)

“Kadizadeliler Sivasiler Tartigmasi” adli birinci béliimde yazar, tartismanin arka planina,
tarihi referanslarina, tartismanin taraflarina, tartisma konularina, bazi devlet
adamlarinin tartismaya yaklasimlarina temas etmistir. Yazarin bu bélimde dikkat cektigi
temel bir mesele vardir. Kadizideliler vb. din algisina sahip ziimreler, devletin idarf,
ekonomik ve sosyal sorunlarla bogustugu bir ortamda ortaya ¢ikmaktadir. Bu gercekten
Onemli bir tespittir. Saglikli isleyen bir devlet sisteminde, toplum refahinin oldugu bir
ortamda bu tiir yapilar kendilerine yer bulamamaktadirlar. Kadizadelilerin asr-1 saddete
dénme, bidatlerden kurtulma teklifleri aslinda kimsenin itiraz edemeyecegi bir hakikattir.
Burada problem bidat kavramimin kapsamidir. Kadizadelilere gére Hz. Peygamber’den
sonra ortaya ¢ikan dini goriiniimlii her sey bidattir. Burada misliimanlarin birikiminin
1iskalandigini ve bu tavrin hikmete uygun olmadigini, hayatin dinamizmi i¢inde ortaya
ctkan yeni sartlarda yeni dini yaklasimlarin olabileceginin géz ardi edildigini
soyleyebiliriz.

Yazarin dikkat cektigi onemli bir husus da, Birgivi ve onun takipgisi kabul edilen
Kadizadeliler’in felsefi ve akli ilimler agisindan kendilerini yetistirmemis olmalar: ya da
bu tir ilimleri 6grenme konusunda kayitsiz kalmalaridir. Bu eksiklik sebebiyle yasanan
sorunlar1 teshis etmede ve olaylar: etraflica degerlendirmede yetersiz kalarak sorunun
¢oziimlinde ilk olarak sifileri hedef almislardir. Oysa toplumda ortaya cikan bir
problemin farkli boyutlarda ele alinmasi, incelenmesi gerekir. Toplumsal bir sorunun
¢oziimilinde indirgemeci bir yaklasimla sorunu sadece bir nedene baglamak, sorunu
¢6zmek adina yapilan sig bir yaklasimdir.

Yazarin dikkat ¢ektigi bir diger husus da KadizAdeliler hareketinden dnce ortaya ¢ikan
benzer diisiince akimlarinda veya temsilcilerindeki dini samimiyetin Kadizadelilerde
olmadigidir. Kadizadeliler siislii sdzlerle toplumu ve devlet erkinimi etkileyerek niifuz
elde etmislerdir. S6z konusu hareket elde ettigi niifuzu sahsi ¢ikar saglamak ve rakiplerini
tasfiye etmek icin kullanmis firsatgi, faydaci ve tasfiyeci bir harekettir.

Yazarin birinci béliimde bahsettigi konulardan biri de tartismanin taraflaridir. Ug
dénemde devam eden bu tartismalarin birinci déneminde KadizAde Mehmed Efendi ( 6.
1045/1635) ve karsisinda Abdiilmecid Sivasi Efendi (6. 1049/1639), ikinci déneminde
Ustiivani Mehmed Efendi (8. 1072/1661 ve karsisinda Abdiilehad N{ir? Efendi (1061/1651),
ligiincii déneminde ise Vani Mehmed Efendi (8. 1096/1685) ve karsisinda Niyazi-i Misr? (6.
1105/1694) yer almistir. Birinci dénemde fikri tartisma, ikinci dénemde fikri tartismanin
yaninda fiili miidahale, ii¢lincii dsnemde ise fikri tartigma ve dénemin temsilcisi Niyazi-i
Misri'nin siirgiine génderilmesi ve devlete karsi bir kalkisma oldugu kabul edilerek
Kadizadelilerin tasfiye siireci gerceklesmistir.
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Yazar bu béliimde Kadizadelilerle miicadele etmede siifiler tarafindan Sivasilerin yaninda,
6zellikle devran konusunda, Mevlevilerin de tepki verdiklerinden bahsetmistir. (51-120)

“Tartigma Konulariyla flgili Taraflarin Gériisleri” adli ikinci béliimde yazar, tartigma
konularina her iki tarafin bakis agisim yansitmistir. Yazar bu béliimde daha ¢ok
tartismanin ikinci déneminde Abdiilehad Niri'nin yazdigi eserlerle Kadizidelilerin
fikirlerinin yanlighgini, sfilerin yaptiklarinin dogrulugunu ortaya koymaya ¢alismistir.
Burada yazarin belirttigi Abdiilehad Niri'nin, yazdigi eserlerle fikri bir miicadele
yiriittiigii konusu dikkate deger bir husustur. Abdiilehad NGr? pek ¢ok eser (yazar
Abdiilehad N{rf'ye ait kaynakcada 10 el yazmasi esere yer vermistir) yazmis ve ilmi bir
zeminde miicadele gerceklestirmistir. Abdiillehad Nri’nin tartisilan konularla ilgili
yazdigi eserlere reddiye yazilamamistir. Bu da karsi tarafin ilmi seviyesininin
yetersizligini ortaya koyan 6nemli bir tespittir. Kadizadelilerin bu tartigmada goriislerini
savunmak icin ¢ok eser yazmadiklarini ve fikri anlamda bir miicadeleden ziyade devlet
nezdinde elde ettikleri niifuzla, baskici bir tutum sergileyerek hareket ettiklerini
soyleyebiliriz.

Yazar, bu bolimde tartigilan konularin dinin temel konularindan olmadigini, eskiden beri
tartigilan ihtilafh konular oldugunu belirtmis, tartisilan konularin; sema, devran ve zikirle
ilgili tasavvufl konular; Hizir'in sag olup olmadigi, ezan ve mevlidin makamla okunmast,
Hz. Peygamber’e salavat getirmenin caizligi, ibnii’l-Arabi’nin kiifiirle itham edilmesi gibi
inang ve ibadete ait konular ve tiitiin kullanmak, kahve i¢cmek, riisvet, namaz sonrasi
musafaha gibi toplumsal konular olmak tizere {i¢ ana baslikta olduklarini belirtmistir.

Yazar, birinci boliimde son olarak devlet ricalinin tartismaya yaklasimina deginerek, daha
cok denge politikasi izlediklerinin altim ¢izmistir. Yazar, bu dénemde Kadizadelilerin
devlet nezdinde niifuza sahip olmakla birlikte istanbul’da biiyiik camilere vaiz atamalari
ile ilgili istatistiki bir bilgi vermis, bu camilere atanan 48 vaizin 23’liniin stfilerden
oldugunu ifade etmistir. Bu durum devletin goriinliste Kadizidelilerin etkisi altinda
kaldig1 anlayisina kars: sifilerin bu topraklarda asirlardan beri var olagelen bir etkiye
sahip olduklarini gostermesi agisindan dikkate deger bir durumdur. Burada iizerinde
durulmas1 gereken bir digerkonu da siyisi erkin her zaman ahlaki temeller iizerine
hareket edip etmedigi konusudur. Siyast erkin, yiiriittiikleri siyaset geregi zaman zaman
ahlaki temellerden saptigini, faydaci bir yaklasimla olaylari degerlendirip ona gore
pozisyon aldigini sdyleyebiliriz.

Yazar ikinci bsliimde KadizAdeliler ve Sivésiler arasinda tartiyma konularina ve ilgili
taraflarin goriislerine yer vermistir. Kadizidelilerin gorisleri karsisinda Sivésilerin
gorisleri daha detayli bir sekilde ele alinmistir. Dénemin tarih kayitlarinda ve
giinlimiizde Ahmet Yasar Ocak’a gore Kadizidelilerin yaptiklariyla schret kazanma ve
mevki elde etme gayelerine sahip olduklar: belirtilmistir.

Yazar Ozellikle Kadizadelilerle miicadelede pek ¢ok eser yazan Abdulahad N{ri'nin
eserlerine ¢okca miiracaat etmistir. N{ri’nin KadizAdelilerin iddialar1, ithamlar:
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karsisinda bilimsel bir perspektifle eserler kaleme almasi, sifilerin tartismay1 hangi
zeminde yiiriittiiklerini gostermesi agisindan 6nemli bir husustur. Fikre fikirle karsilik
vermesi beklenen Kadizideliler, fikrl miicadele edecek bir birikime sahip olmamalari ve
devlette elde ettikleri niifuzu siifilere karsi kolayca kullanabilmeleri sebebiyle baskici bir
tutum izlemislerdir. Burada Abdiilehad Niri'nin biiyiik bir felsefi birikime sahip olmasi,
ele aldig1 konular1 hikmet boyutu ile degerlendirmesi ve tartisilan konularin arka planim
ortaya koymasi onun giiglii bir birikime sahip oldugunu gostermektedir. Bu sebeple
KadizAdeliler onun yazdig1 eserlere karsi reddiyeler yazamamisladir. Mesela tartisma
konularindan biri Tbnii'l-Arabi'nin Seyh-i Ekber mi yoksa Seyh-i Ekfer mi oldugudur.
KadizAdeliler Katip Celebinin aktarimina gére bu konuyla ¢ok ilgilenmemislerdir. Katip
Celebi bu hususta “Seyhi kafir saymalar1 kap1 gicirtis1 ve sinek viziltisi yerinde goriildii.
insafl olanlar itibar ve iltifat etmediler. Ancak sag1 soldan ayiramayan kimseler, onlarin
yaygarasina aldanip {izerlerine gerek degilken kotii diisiindiiklerinden dolay1 nice
veballere girdiler” demistir. Anlasildig1 kadariyla bu teorik konu; stifilerin zikirleri ve
nafile namazlari cemaatle kilmalar gibi pratige yonelik konular yahut kahve ve
kahvehaneler gibi g6z 6niinde olan konular kadar tartisilmamistir. Bu da Kadizidelilerin
olaylar1 degerlendirebilecek felsefi temelden yoksun olduklarini, ibn Arabi’yi elestirmek
adina dahi olsa onun eserlerini inceleme konusunda yetersizliklerini ortaya koymasi
agisindan dikkat cekici bir durumdur. (121-175)

“Tartismanin Tesirleri ve Degerlendirilmesi” adli {iglincii béliimde yazar, tartismanin
taraflarinin ortaya koymak istedigi toplum modeli, Kadizideliler ve Sivasiler’in arasindaki
farklar ve tartigmanin edebiyata yansimalari konularina temas etmistir. Yazar, zahiri bir
bakis acis1 ile olaylari degerlendiren Kadizideliler ile zhirin yaminda bitini bir
perspektifle olaylar1 degerlendiren sifilerin ayni noktada bulusmalarinin miimkiin
olmadigini, her iki grubun kendine ait bir metodoloji ve kavram diinyasi ile olaylar
anladigini, anlamlandirdigimi  belirtmistir. Ayrica iki grubun {izerinde birlestigi;
bidatlerden uzaklasma, ehl-i siinnet cizgisinde olma gibi hususlarda bile farkl anlayislara
sahip olduklarina dikkatimizi ¢cekmistir.

Yazar, Kadizidelilerin zihirci, Stekilestirici ve tekfir edici zihniyetinin glintimiiz
diinyasinda da ortaya ¢ikan kimi akimlarda tezahiir ettigini ve bu hususun diinyada islam
ve miisliiman imajina biiyiik zarar verdigini belirtmistir. Yazarin tarihi seyrini verdigi ve
17. ylizy1l Osmanli’sinda degerlendirdigi konuyu giintimiiz diinyasinda kimi miisliman
gruplar baglaminda giindeme getirip gilincele tagimasi takdire sayan bir durumdur. Son
20-30 yildir miisliimanlar tarafindan ortaya konan bu tarz &tekilestirici ve dayatmaci din
anlayisinin diinyada miisliiman imajini zedeledigi, miisliimanlarin sahip olmadiklar ya da
olmamalar1 gereken zelliklerle yanyana zikredildigi hakikati ile kars: karsiyayiz. Tarih
boyunca yanlis din algisinin ne tiir sonuglara sebep oldugunu gérmek agisindan giincel ile
Kadizadeli zihniyeti arasinda kurulan bu baglanti nemlidir.

Yazar, KadizAdeliler ve Sivasiler arasindaki farklari 15 maddede 6zetlemis ve Paul
Ricaut’un Kadizidelilerle ilgili kendi diisiincesi disindakileri hor géren bir zihniyet olarak
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tanmimladig1 Kadizadeliler ve siifilerin devlete baghliklarina dair su tespiti yapmistir.
“KadizAdeliler, bazi tespitlerinde hakli olmakla birlikte, seriat miidafaasi ve asla déniis
¢agrist altinda uzun yillarin birikiminin ve gelenegin elestirisini yaparken, stfilerin yahut
Sivasilerin gelenegin savunucusu olduklarini ve muhafazakir bir durus ortaya
koyduklarinmi sdyleyebiliriz. Bu dénemde sufilerin temsilcisi Sivésilerin zor durumda
kaldiklar1 anlarda dahi devletin aleyhine bir tutum takinmadiklarini, bilakis devletin
bekasi i¢in dua ettiklerini gérmekteyiz. Konuya ilmi agidan baktigimizda, yazdiklari
eserler ve fikri tutarliliklar ile stfilerin tartismanin her ti¢ dSneminde de daha yiiksek bir
performans gosterdiklerine sahit oluyoruz.”

Yazarin bu béliimde temas ettigi konulardan biri de Kadizidelilerin 6nerdigi toplum
modelidir. Ozetle sdyleyecek olursak Kadizadeliler; hikmetten yoksun sekle énem veren,
toplumun sorunlarinin ¢éziimiinde asr-1 saddetteki din anlayisina dénme ve o donemden
sonra ortaya ¢ikan dinf gériiniimlii her seyi bidat olarak kabul edip onlardan kurtulmanin
gerekliligini seslendiren ve bunun neticesi olarak estetik ve sanat anlayisindan uzak bir
medeniyet tasavvurunu Ongdren, dinin aslina taalluk etmeyen konularin en &nemli

konularmis gibi giindeme getiren bir din anlayisini topluma model olarak sunmuslardir.

Yazarin ligiincii béliimde giindeme getirdigi son konu, tartismanin dénemin edebiyatina
etkisidir. Bu baslik altinda &zellikle siifiler tarafindan tartisma konusu olan tiitiin, sema,
devran ve riigvet konular1 dénemin siirlerinde kendilerine yer bulmustur.

Kitabin geneli {izerinde bir degerlendirme yapacak olursak; yazarin 17. yiizyil
Osmanli’sinda yaklagik bir asir siiren bir tartismayi tarihi arka plani cercevesinde ortaya
koymasi, Kadizdde zihniyeti ve benzerlerinin devletin zaafa ugradigi ve toplumsal
sorunlarin artti§i dénemlerde kendilerine zemin bulduklarina dair tespiti 6nemlidir.
Demek ki, benzer toplumsal sorunlarin oldugu dénemlerde benzer problemler giin
ytiizine ¢ikmaktadir.

Yazarin dikkatimizi ¢ektigi bir baska konu toplumsal bir sorunun tek boyutlu ele
alinamayacag gercegidir. Dinf gdriintimlii bu tartigmanin veya buna benzer tartigmalarin
dogru anlagilabilmesi igin siyasi, ekonomik ve sosyal boyutlarimin da gbz 6niinde
tutulmas: gerekir.

Bu tartismada baskici ve tasfiyeci bir din anlayisinin uzun vadede topluma fayda
saglamadig1 ve toplumda karsilik bulmadigi konusu da dikkate deger bir durumdur.
Baskici ve dayatmaci din anlayisinin ge¢miste oldugu gibi, giiniimiizde de miisliiman ve
isldim imajina biiyiik zarar verdigini hatirlamamiz agisindan kitap énemli bir icerige
sahiptir.

Yazarin dzellikle stfilerin goriislerini onlarin eserlerinden hareketle glindeme tasimasi,
konunun taraflarindan birisi olan siifilerin birincil kaynaklarinda tartiyjma konularinin

nasil degerlendirildigini gérmemiz agisindan nemlidir.

Bu konu ile ilgili tezler ve makaleler yazilmis olmakla birlikte yazarin gegmisten
giiniimiize bu konuyu ele alan kaynaklar1 kullanmasi, 6zellikle sifilerin kaynaklarini
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yogun bir sekilde kullanarak sGfi bakis agisini ortaya koymasi, konunun tarihi arka
planini sistematik olarak ele almasi, yeri geldikce giincelle baglanti kurarak yorumlamasi
sebebiyle bu kitap literatiirde nemli bir boslugu doldurmustur diyebiliriz. Bu ¢aligmanin
kitap olarak basilmasi, onu bu alanda yapilan ¢alismalardan farkli kilan bir husustur.

Kitapta Istanbul’da Sivasilerin dnciiliigiinde yiiriitilen miicadelede Mevlevilerin de
miicadelede yer aldig1 belirtilmisse de diger tarikat erbabinin bu tartigmanin neresinde
yer aldigina dair bilgilere pek yer yer verilmemistir. Kitapta seyhiilislamlarin genellikle
stfilerin yarninda oldugu aktarilmaktadir. Devlet erkdninin zihiren Kadizidelilerle
olmakla birlikte géntllerinin stifilerin yaninda olduguna dair bilgiler yer almaktadir. Hem
devlet erkdninin hem de ulemanin bir kisminin ve seyhiilislamlarin siifilerin yaninda
durmasi, bu tartismanin Istanbul merkezli olmasinda etkili olmus olabilir. Bu sebeple de
istanbul disindaki stfilerin ve uleménin bu tartismaya dahli pek olmamistir denebilir.

Necdet Yilmaz'in 17. yiizyil Osmanli’'sinda tasavvufi hayati inceleyen kitabinda
istanbul’daki bazi sOfilerin bu tartigmayla irtibath oldugu anlasilmaktadir. Mesela,
Halvetiyye’de Sabaniyye kolunun Karabasiyye subesinin kurucusu Karabas-1 Veli Pir Ali
Aldeddin-i Atvel (8. 1097/1685) 1679 senesinde bir vaazi bahane edilerek Limni’ye
slirgline gonderilmistir.* Bu durumda Karabas-1 Veli'nin sahsinda mesdyihe olan
ragbetten rahatsiz olan alim gecinen kisilerin etkisi vardir. Bir baska érnek Hasan Unsi
Efendi’nin bulundugu zikir meclisinin rahatsiz edilmesidir.” Yine tartisma konularindan
biri olan sema hakkinda bu yiizyilda yasayan bazi seyh efendilerin eserlerinin olmasi,
onlarin da tartismanin icinde olduklarina dair ipucu verebilir. Dénemin giicli
stfilerinden Aziz Mahmud Hiiday?'nin semi hakkinda yazdig risile buna 6rnek olarak
verilebilir.
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