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“EURO-ISLAM” MI “AVRUPALI ISLAM” MI?

Avrupa’da Miisliimanlarin Gelecegi

Merdan GUNES*

Oz

Avrupa’daki Islam diskuru 6teden beri belirli anahtar kavramlar etrafinda tartisilagelmistir. Bu
mefhumlarm ilki, “Euro-islam”, Bassam Tibi tarafindan kavramsallastirilmaya calisilan en taninmis olanidir. Daha
sonraki dénemlerde “liberal Islam” olarak karsimiza gikan ve Islamiyet’in sosyal boyutunu tartisan bu proje, bugiin
itibariyle kurgulanan “siyasal Islam” ideolojisinin karsisinda konumlandirilmaktadir. Bununla birlikte bir nevi
reforme edilmis Protestan bir Islam anlayisini cagristiran “Euro-Islam” karsisinda Tariq Ramadan’in daha Islami bir
cerceve de temellendirmeye calistig1 “ Avrupali Islam” anlayis1 bulunmaktadir. Zira Ramadan’in tasavvurunda bir
yandan Islami diistur ve degerler muhafaza edilirken diger yandan iki medeniyet arast ortak yonler vurgulanarak
Miislimanlara Avrupali yeni bir kimlik ongoriilmektedir. Bu baglamda Abdal Hakim Murad, Umar Faruq
Abdullah ve Hamza Yusuf gibi miihtedi Miisliiman entelekttiellerin tigtincti bir tasavvuru zikre sayandir ki, buna
gore Islam’m cihangtimul degerleri her toplum iginde kendine has renkler arz edebilir ve bu da Islam’in bir
zenginligi olarak goriilmelidir. Mamafih islamiyet’in yorum ve hayata gegirilis siireci yagsanilan toplumlarin deger
ve baglamlar1 dikkate almarak gerceklesmesi gerektigi yine bu diisiiniirler tarafindan vurgulanmaktadir.
Hiilasaten, liberal aktorler tarafindan reforme edilmis bir Islam anlayismi temsil eden “Euro-islam” talebi,
Islamiyet'in evrensel degerlerine sadik ve yasadig Bati toplumu degerleri ile de baristk Ramadan'm “Avrupali

Islam” anlayistyla karsilanabilir.

Anahtar kelimeler: Euro-Islam, Avrupali Islam, siyasal Islam, Bassam Tibi, Tariq Ramadan, fslam ve

Avrupa

»Euro-Islam” oder “Européischer Islam”

Abstrakt

Der Islamdiskurs in Europa war und ist stets von bestimmten Begrifflichkeiten gepréagt. Zunichst war der
erstmals von Bassam Tibi in den Diskurs eingebrachte Begriff , Euro-Islam” in diesem Zusammenhang sehr beliebt,
wobei er in der Folgezeit durch den Terminus , liberaler Islam” ersetzt wurde. Aktuell drehen sich die Diskussionen
meist um den sogenannten , politischen Islam”, welcher als Gegenkonzept zum Euro-Islam bzw. dem liberalen
Islam designiert wird. Letzterer geht mit der Forderung nach einer Art reformiert-protestantischem Islam einher.
Nichtsdestotrotz gilt es zu erwahnen, dass es sich dabei nicht um den einzigen Entwurf eines Islams in Europa

handelt. Alternativ zudem werden in Tariq Islamverstindnis sowohl die islamischen Werte und Prinzipien

* Prof. Dr, Osnabriick Universitesi {lahiyat Fakultesi (Institut fiir Islamische Theologie), Tasavvuf, Kelam ve Islam Felsefesi Anabilim
Dali, merdan.guenes@uni-osnabrueck.de, orcid.org/0000-0002-2661-0611, Research Article/ Arastirma Makalesi, Received/Gelis
Tarihi: 13.06.2021, Accepted/Kabul Tarihi: 20.08.2021, Published/Yayim Tarihi: 18.09.2021.
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beibehalten als auch eine européische Identitit gleichzeitig vertreten, indem (die) Gemeinsamkeiten beider Welten
herausarbeitet werden. Dariiber hinaus sind in diesem Zusammenhang zum Islam konvertierte westliche Gelehrte
wie Abdal Hakim Murad, Umar Faruq Abdullah und Hamza Yusuf zu nennen, welche eine dritte Meinung
vertreten, dass namlich die universalen islamischen Werte fiir alle Gesellschaften eine Bereicherung sein konnten.
Gleichzeitig betonen sie, dass die Auslegung und Auslebung des Islam vor dem Hintergrund der Werte und
Kontexte der westlichen Gesellschaften erfolgen miissten. Zusammenfassend kann also der Forderung nach einem
reformierten “Euro-Islam” seitens liberaler Akteure oder einem “Europdischen Islam” die Bestrebung von
Ramadan entgegengesetzt werden, den universalen Werten des Islam treu zu bleiben und diese auf eine positive
Art mit der westlichen Kultur, in der sie leben, zu verkniipfen. Fiir diesen Ansatz eignet sich anstelle von Euro-
Islam eher die Bezeichnung ,européisch gepragter Islam” oder ,Européischer Islam”, zumal diese Verwendung

den nachgesagten Verschworungscharakter des , Euro-Islams” entgeht.

Schliisselbegriffe: Euro-Islam, Europdischer Islam, , politischer Islam, Bassam Tibi, Tariq Ramadan,

Islam und Europa

“Euro-Islam” or “European Islam”?

Abstract

The discourse on Islam in Europe has always been characterized by certain terminologies. Initially, the
term “Euro-Islam,” first introduced into the discourse by Bassam Tibi, was very popular in this context, although it
was subsequently replaced by the term “liberal Islam.” Currently, discussions mostly revolve around the so-called
“political Islam,” which is characterised as a counter-concept to Euro-Islam or liberal Islam. The latter discourse is
in turn accompanied by the demand for a kind of reformed Protestant Islam. Nevertheless, it is worth mentioning
that this is not the only offer for a specific kind of Islam in Europe; alternatively, Tariq Ramadan refers to an
understanding of Islam in which both Islamic values and principles are retained and a European identity is
simultaneously represented by elaborating commonalities. In addition, Western scholars who have converted to
Islam, such as Abdal Hakim Murad, Umar Faruq Abdullah and Hamza Yusuf, should be mentioned in this context;
they argue that universal Islamic values could be beneficial for all societies. At the same time, they emphasize that
the interpretation and practice of Islam must be done against the background of the values and contexts of Western
societies. So all in all, the call for a (reformed) “Euro-Islam” from the side of liberal Muslims or for a “European
Islam” seems to be countered by Muslims' efforts to remain faithful to the universal values of Islam and to link
them positively to the Western culture in which they live. For this approach the use of expressions such as
“European-influenced Islam” or “European Islam” instead of the term “Euro-Islam” is more suitable, especially

since this use escapes the alleged conspiracy nature of “Euro-Islam.”

Keywords: Euro-Islam, European Islam, political Islam, Bassam Tibi, Tariq Ramadan, Islam and Europe
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Giris

fslam ve Bati ikilemi s6z konusu edildiginde akla gelen ve 6n plana ¢ikan en 6nemli
meselelerden biri “Euro-Islam” ifadesidir. Bu kavramin ne anlama geldigine dair hem sosyal bilimciler
hem oryantalistler hem de Miisliiman disiintirlerce yapilan tartismalar bugiine kadar devam
etmektedir. Tibi, kendi ifadesiyle, bu kavrami politik bir proje olarak dile getiren ilk
teorisyenlerdendir.! Kendisi, “Euro-Islam” vizyonu/projesinin her ne kadar ¢oktiigiinii ifade etse de?
bu kavramin Bati’da giincelligini muhafaza ettigi izahtan varestedir.3 Ayni kelimeler kullanilmasa da
bu anlam ¢ergevesinde baska kavramlar (1liml Islam/liberal Alman Islam’1 ya da bunun zit kutbunu
ifade etmek icin radikal Islam, Siyasal fslam, Islamclik anlamina gelen Islamismus ve fslama
anlaminda kullanilan Islamist) tizerinden konunun ana ruhu diri tutulmaya ¢alisilarak hem akademide
arastirma konusu yapilmaya hem de siyasetciler basta olmak tizere medyada tartisiimaya devam

edilmektedir.

Bu arastirmada cevap bulmaya gayret ettiimiz soru her seyden ¢nce bu ve benzer
kavramlarin iceriginin ne oldugu meselesidir. Bunlar1 tespit etmeye calisirken cevap aradigimiz diger
bir konu da farkli baglamlarda, ozellikle Tiirkiye ve diger Islam cografyalarindan bakildiginda,
komplo teorisi olarak algilanabilen bu kavramlarin Islam diistincesi noktasinda teolojik ve teorik bir
degerinin olup olmadig1 sorusudur.* Ayni zamanda “Euro-Islam” kavrami yerine Tariq Ramadan gibi
baz1 diistintirlerin tercih ettigi “ Avrupali islam” kavramiyla ne kastedildigi ve bu iki kavram etrafinda
cereyan eden tartismalarin nasil konumlandirilmas: gerektigi bu calismanin ilgilendigi diger bir
sorudur. Calismada mevzu kisaca 6zetlendikten sonra farkli perspektiflerden bu ve buna benzer
kavramlarin ne anlama geldigi/gelebilecegi noktasinda alternatif yaklasimlara yer verilmeye

caligilacaktir.

Avrupa Islam’ini (Euro-Islam) anlamak ve goziimlemek igin once Avrupa’yr anlamak,
Avrupa’y1 anlamak igin de tarihsel ge¢misini bilmek gerekir. Bu noktada Avrupa tarihiyle kimligine
yon veren ana unsurlarin ne oldugu sorusu 6nem arz etmektedir: Bahis mevzuu olan unsurlardan
birincisi Roma Devleti tecrtibesi, 6zellikle de Roma Hukuk Mirasidir. Clinki, gtintimiizde Kita Avrupast
hukuk sisteminin temeli Roma hukukuna dayanmaktadir. Tiirkiye, Medeni Kanunun kabuliiyle
(Turkiye'de 17 Subat 1926'da Isvicre Medeni Kanunu 6érnek alinarak TBMM’de kabul edilen ve ayni yil
4 Ekim tarihinde yiirtirliige konulan 743 sayili kanun) bu hukuk sistemine dahil oldu. Aslinda ¢ok
daha 6ncesinde, de facto olarak belki Mecelle’den itibaren, bu hukuk familyasma dahil olduk.5 Roma
Devleti'nin hiikiim stirdiigii tarihler 10. 573 - IS. 464 arasi olarak kabul edilebilir. Roma hukukuyla

ilgili bilinmesi gereken en 6nemli detay bu hukukun sadece Roma vatandaslari i¢in gecerli oldugudur.

1 Bassam Tibi, Euro-Islam: Die Losung eines Zivilisationskonfliktes, Wissenschaftiche Buchgesellschaft, Darmstadt, 2009, ss. 19-20, 47, 65,
87.

2 Bassam Tibi, “Warum ich kapituliere”, Cicero, 2016, say1: 6, ss. 115-119.

3 Hansjorg Schmid, “Européisch und muslimisch? Diskurse, Identitéten, Interaktionen”, Okumenische Rundschau, 2016, say1: 1,s.193;
Ertugrul Sahin, Europiischer Islam. Diskurs im Spannungsfeld von Universalitit, Historizitit, Normativitit und Empirizitit, VS Verlag fuir
Sozialwissenschaften, 2017, Frankfurt am Main, s. 7.

4 Sahin, Europdischer Islam, s. 21.

5 Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Ttirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1,
Ankara, 2003, c. XXVIIJ, ss. 231-235.
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Giintimiizde vatandas olabilmek icin gerekli kriterler (ehliyet, dogum vs.) o donemler yeterli degildi.
Roma hukuku agisindan vatandas olma sartlarini 6zgtir olmak, kole olmamak, erkek aile reisi olmak
(pater familias) ve Romal1 olmak olusturmaktaydi. Bu nedenle ilk baglarda Romali vatandas sayisi
mevcut niifusun ¢ok az bir kismini kapsiyordu. Romalilar bu kapsam disindakileri hukuken kole,
kadin vb. yani Romali olmayanlar; diger bir ifadeyle yok hiikmiinde saydilar. Kimilerinin barbar

olarak tanimlanmasi da bu ytizdendi.

Avrupa kimligine y6n veren ikinci 6nemli unsur Hiristiyanliktir. Tarihten gtintimtize Avrupa
devletleri, Roma ve Hiristiyanligin mirasin temsil etme iddiastyla, Avrupa medeniyetini ve kimligini
tarif etmeye calisirlar. Daha 6nceki ABD Bagkanlar1 gibi Joe Biden'in da Kitab-1 Mukaddes tizerine
yemin etmesi bunun onemli bir gostergesidir. En ©nemlisi ise, sanayi devrimi ve aydinlanma
déneminden sonra, devlet-din iliskilerinin “Tanri'nin hakki Tanr1'ya, Sezar'in hakki Sezar’a” diyerek
devlet-din ayrimi tizerinden diizenlenmesidir. Bu nedenle, Avrupa’da devletler bir dine dogrudan

yardim etmez; iligkilerini o dinin papalik gibi kurumsal bir temsilciligini muhatap alarak olusturur.

Aydinlanma sonras1 Avrupa kimligini olusturan temellerden tiglinciisii olarak Antik Yunan
ve Helen temelli hiimanizm ve rasyonalizm kabul edilir. Tibi gibi uzmanlara gore, bugiinkii Avrupa
kimligini olusturma noktasinda Hiristiyanlik degil Helenistik miras belirleyicidir. Bir ¢ok
arastirmacinin da isaret ettigi gibi Avrupa kimliginin koklerinin sadece Yunan-Roma ve Yahudi-
Hiristiyan kiilttiriine indirgenmesi, Islam-Bat1 tartismasmin en temel problemlerinden birini
olusturmaktadir.® Islam’in Avrupa kiiltiiriiniin bir pargast oldugu bu arastirmacilarin vurguladigi en

onemli husustur.”

Bu noktada dikkatlerden kagmamasi gereken 6nemli bir konu Islam kiiltiir ve medeniyet
tecriibesinin Bati'min tecriibesinden farkli oldugudur.8 Bati'nin kendi icinde yasadig tarihi tecriibe ve
bunun neticesi olarak ortaya cikan modern medeniyet ve siyaset anlayst ile Islam diinyasmin yasadig
siyasi ve dini gerceklik temelde birbirinden farklidir.® Bati diinyas;, Kutsal Roma Germen
Imparatorlugu ile Roma Katolik Kilisesi arasinda iki kutuplu siyasi bolinmiisliik yasarken Islam
diinyasi, ge¢mis iki asirdir, biitiintiyle farklt nedenlerden kaynaklanan -askeri, siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik sebepler yaninda- kolonilesme ve somiirgecilige dayanan bir parcalanmislik ve problemler
sarmali icinde cirpinmaktaydi. Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, her iki medeniyet
havzasinin da tarihten tevariis ettikleri tecriibelerle, gerek sosyal ve siyasi, gerek hukuk ve din
alaninda birbirinden farkli yapida olmasi gercegidir. Bu farkhliklarin ytiizeysel olmayip daha ¢ok

mahiyet ve nitelik acisindan oldugu vurgulanmalidir.1® Dolayisiyla, “Avrupa Islam1” veya “Avrupali

6 Vivien Neugebauer, Europa im Islam - Islam in Europa. Islamische Konzepte zur Vereinbarkeit von religidser und biirgerlicher
Zugehdorigkeit, Doktora Tezi, Universitit Osnabriick, 2014, ss. 60-62.

7 Schmid, “Européisch und muslimisch?”, s. 194; Roger Garaudy, Verheissung Islam, SKD Bavaria, Miinchen, 1989, ss. 17-21; Michael
Borgolte, “Der Islam als Geburtshelfer Europas”, Aus Politik und Zeitgeschichte, Bundeszentrale fiir politische Bildung, Bonn, 2011,
say1: 13-14, s. 42; Tariq Ramadan, Der Islam und der Westen. Von der Konfrontation zum Dialog der Zivilitationen, Eine Islamische Antwort
auf die Herausforderung der Moderne, Cev. Yusuf Kuhn, MSV Verlag Koln, Kéln, 2000, s. 248.

8 [brahim Kalin, Islam ve Bati, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Istanbul, 2019; Ziya Kazicy, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2016.

9 Cemil Aydin, "Die Politik der Konzeptualisierung Islam und der Westen”, Euro Agenda/Avrupa Giinliigii, 2005, say1: 7-2, ss. 17-28.
10 Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 264-272.
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Islam” tabirleri degerlendirilirken, bu tarihi arka plan dikkate alinmadiginda, yapilan tespitlerin

saglikli olamayacag: agikardir.

Konuya baslamadan, Euro-Islam ile ilgili tespit edilebilecek dogru ve yanlislarin bakis agisi,
perspektif, baglam farkliliklar1 goz éntinde bulundurularak ve mutlaklastirilmadan degerlendirilmesi
isabetli olacaktir. Bir fikri, mezhebi veya konuyu tam kavramadan, diger bir ifadeyle meseleye o fikir
veya mezhebin sahipleri kadar vakif olmadan, tenkit etmenin hem Islam ilim paradigmasi hem de
modern bilimsellik kriterleri agisindan dogru olmadig: bilinmektedir. Binaenaleyh, bu satirlarda
hedeflenen, konu etrafinda ileri siiriilen tez ve projeler hakkinda bazi tespitlerde bulunarak mevzunun

dogru anlasilmasmna katki saglamaktir.
Konunun ana hatlariyla ozeti:

Bassam Tibi'nin, ilk defa kendisinin ortaya attiini iddia ettigi, Euro-Islam kavramu,
Avrupa’daki Islam’a dair giincel tartismalarda son yillarda eski cazibesini kaybetmis gibi gériintiyor.!!
Bu kavram 1998-2010 yillart arasinda hem siyasiler hem de akademisyenler arasinda tartisildiktan
sonra, yerini o6nce liberal Islama, gtiniimtizde ise Deutscher Islam/Alman Islami gibi
kavramlara/tartismalara biraktl. Su anki Politischer Islam/Siyasal Islam tartismalart da bu baglama
oturtulabilir. Kisaca, Euro/liberal/ilimli/Alman Islami, “siyasal Islam” olmayandir. Siyasal Islam
terkibinin genelde Avrupa’da t¢zelde ise Almanya’da mevcut cemaat yapilarini i¢ine alacak sekilde
kullanilmasi/ genisletilmesi her agidan sagliksiz ve yanls bir gelismedir. Hem Tibi'nin temsil ettigi
sekiiler hem de liberal kesimin beklentisi gayet aciktir: Terimler, kavramlar ne kadar degisirse
degissin, asimile olmus, “yabanct” (“yerel” demek daha dogru) unsurlardan arinmis, Avrupali, yani
“protestan” bir Misliimanhk anlayisi... Son yillarda revacta olan imam egitimi konusu, Islam
Konferansi'ndaki tartismalar, Avrupa’da gectigimiz yillarda ¢okga tartisilan sekiiler islam, reform vs.
gibi mevzular, ozellikle Fransa ve Avusturya ekseninde yasanan gelismeler bu korkular1 dogrular

boyuttadir.

Tariq Ramadan'in Avrupah Islam (Europdischer Islam) kavranuyla ifade ettigi Islam
anlayisinin yukarida zikredilenlerden cok farkli oldugu anlasilmaktadir. Onun kavramsallastirmasi
“Miisliimanhig1 askiya almadan, Miisliiman kalarak Avrupali olmak, ortak degerler iireterek bunlara
sarilmak” seklinde 6zetlenebilir. Bu ifadelerin, Osmanli’nin son demlerinde eli kalem tutan tiim aydmn
ve ulemay1 mesgul eden en 6nemli konulardan biri olmasi, tizerinde durulmas: gereken diger bir

meseledir.12

Abdal Hakim Murad, Umar Faruq Abdullah, Hamza Yusuf gibi miihtedi Miisliimanlar ise
Islam’mn evrensel degerlerinin ve uygulamasinin tiim toplumlari aydinlatabilecegini ama buna ragmen
Amerikan, Ingiliz veya Fransiz kiiltiirtinii goz 6niinde bulundurarak ortaya ¢ikan uygulamalarin
farkliliklar arz edebilecegini soylerler. Onlar, “Amerikan veya Ingiliz-Islam’1t dedigimizde bunlarin

aym kaynaktan beslenen farkli okumalar” olabilecegini, Miisliimanlarin Islam’1 bilingli bir sekilde bu

11 Tibi, Euro-Islam, ss. 19-20.
12 {smail Kara, Miisliman Kalarak Avrupali Olmak. Cagdas Tiirk Diisiincesinde Din Siyaset Tarih Medeniyet, Dergah Yayinlar, Istanbul,
2018.
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kiiltiir degerlerini de goz ontinde bulundurarak okumalar: gerektigini savunurlar ki, bu da ¢ok dogru

ve isabetli bir yorum olarak diistintilebilir.

Yani, siyasiler basta olmak 6zere toplumun ¢ogunlugunu olusturan Avrupa halklarmin ve
liberal Miislimanlarin zihninde bir Euro-Islam beklentisi, algis1 bulunmaktadir. Bir de Miisliimanlarin,
Islam’mn evrensel degerlerine sadik kalarak aktif bir sekilde Alman/ Ingiliz vs. kiilttirlerini g6z 6ntinde
bulundurup, bunlarin zenginliklerinden faydalanarak ortaya koydugu bir Avrupa/Amerika vs.
Islam’1 vardir. Buna Avrupa Islam’t demek yerine, mesela Almanca’daki “Europiisch geprigter Islam:
Avrupa’da yasamlan Islam”13 gibi kelimelerle ifade edilmesi daha dogru olabilir. Zira, biiyiik dlgiide
proje/komplo hissi uyandiran kavramlar yerine daha makul ve Miisliimanlarin kabullenebilecegi
ifadelerin tercih edilmesi ¢ogulcu ve 6zgiirliik¢ii Avrupa kimligi agisindan da 6nemlidir. Asil 6nemli
olansa, genel olarak, kavramlara ve kavramsallasmaya dair bir hassasiyetin herkes tarafindan

korunmus ve gozetilmis olmasidir.

Bu girizgadhtan sonra konunun anlasilmasmna katki saglayacak bazi detaylara gegebilir,
boylece kavramlar: daha iyi anlamaya, bu kavram etrafinda olusan tezlere niifuz etmeye calisabiliriz.
Bu noktada kavramsal cercevenin, bu kavramin kullamldigi baglamlarin anlasilmasinda bizlere
yardimci olacak tabir ve istilahlara isaret edildikten sonra bu kavramlar s6z konusu edildiginde ele
alman temel bazi konulara yer verilmeye calisilacaktir. Akabinde de makalenin asil mihverini
olusturan iki temel yaklasimin temsilcileri olan Tibi ve Ramadan’in tezleri ele almarak iceriklerine
yonelik bilgiler verilmeye gayret edilecektir. Son olarak ise bu tezlere karsi yapilan elestirilere

deginilip kisa bir sonug ve degerlendirmeyle konu neticelendirilmeye calisilacaktir.
1. Kavramsal Cerceve

Kadim ilim gelenegimizde oldugu tizere kavramin o6nce tarifinin yapilmasi, neyi kapsayip
neyi disarda biraktiginin belirlenme zarureti vardir. Ancak, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi konu ¢ok
boyutlu ve disiplinler-arast olmasi sebebiyle ,Efradini cami, agyarmmi mani” bir tarif pek miimkiin
goriinmemektedir. Dolayisiyla, bu konuda séylenebilecek tiim aciklamalar stibjektif, yani indi ve tarif
edenin perspektifinden bir gerceklik arz edebilecektir. Bu da aslinda bir yoniiyle Mevlana'nin anlattig

korlerin fil tarifinden 6te bir durum degildir.

Oncelikle ele alinmasi gereken “Euro-Islam”, “Avrupali islam” terkiplerindeki Avrupa ve
Islam ile ne kastedildigidir. Bunlar tarif edilmeden, mezkur kavramlarm anlasilmas1 imkansiz gibidir.
Islam ile din kastedilirken Avrupa daha cok ekonomik, kiiltiirel ve siyasi nitelikleriyle bir cografyanmn
adidir.* Avrupa kelimesi bazen bir cografya, bazen kiiltiirel bir kimlik anlaminda kullanilmaktadir.
Avrupa kelimesi hangi igerikle kullanilirsa kullanilsin kesin olan, tizerinde ittifak edilen bir anlamdan

¢ok, tarihi siireg i¢inde degisebilen ve daha c¢ok da dteki olmayan anlaminda dinamik bir kavramsal

13 Julia Gerlach, Auf dem Weg zu einem Europiischen Islam - oder ist dieser lingst Realitit?, Bertelsmann Stiftung Yayini, Giitersloh, 2016,
ss. 8-9.

14 Michael, Hiittenhoff (Hg.), Christliches Europa? Studien zu einem umstrittenen Konzept, Leipzig, 2014; Michael Borgolte, Christen,
Juden, Muselmanen. Die Erben der Antike und der Aufstieg des Abendlandes 300 bis 1400 n. Chr., Siedler Verlag, Miinchen, 2006.
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gerceve ve manaya isaret ettigidir.’> Bu baglamda dikkat ¢eken diger bir mesele Avrupa kelimesinin,
bugiin icerdigi mana itibariyle, ilk defa 15. ytizyllda Osmanli'ya karst kullanilmaya baslandigidir.16
Gole, bu otekilestirme seriiveninin hala devam ettigini vurgular.” Schmid’e gére Avrupa kavrami 18.
ylizyildan itibaren kiiltiirel tistiinliik ifade eden bir manaya sahiptir. Ekonomik, hukuki ve siyasi bir

birliktelik manasin ise ancak 20. ytizyilda kazanmistir.18

Hansjorg Schmid neyin gercekten Islami (muslimisch) neyin Avrupali (europiisch) oldugu
sorusunun oncelikli olarak ve hatta sadece Misliimanlar tarafindan cevaplanmasi gereken bir sorun
olduguna acikca isaret eder.’® Zira, Avrupa’nin ne oldugu ya da Avrupa’da kullamldigr manada
Islam’mn herkes tarafindan kabul edilen ortak bir manasinin bulundugunu iddia etmek kolay degildir.
Schmid’e gore her iki kavram da birden ¢ok manaya gelmektedir; ayn1 zamanda dinamik olduklar: da
hesaba katilmalidir.20 Tibi ise bu konuda asil s6z sahibi olanin, hangi Islam’in Avrupa’ya uygun olup
olmadigin tespit etme hakkimin Avrupalilarda oldugunu savunur.2! Schmid, Avrupa’nin kimlik insas1
(konstriiksiyonu) olarak tedaviile sokulan Hiristiyan Avrupa (christliches Abendland) ya da Yahudi-
Huristiyan gelenegi (jiidisch-christliche Tradition) ifadelerinin tarihi bir gerceklikten ziyade Islam’i
yabancilastrma fonksiyonu yiiklenmis suni kavramlar oldugunu sdyler.22 Hiristiyan Avrupa
“christliches Abendland” tabirinin 1. Diinya Savasimi miiteakip komiinist, liberal Yahudi etkisini
kirmak igin olusturulmus kavramlardan oldugu bilinmektedir.2? Tibi de modern kiiltiirtin bir neticesi
olan sekiiler Avrupa kimliginin Hiristiyanliga degil Ronesans hiimanizmine dayandig: fikrindedir.2
Modern hiimanizmin Hiristiyanlik temeline dayandig: iddiasim kesin bir dille reddeden Tibi, bunun
sekiiler Helenizm’e dayandigini 6zellikle vurgular.?> Schmid son dénemlerde ¢okca vurgu yapilan
Avrupa kiilttrtintin - koklerinden birinin  Yahudilik oldugu iddiasinin da daha cok Islam’i
otekilestirmek amaci giittiigii kanaatindedir.26 Boylece Islam otekilestirilerek Avrupali olmayan
anlaminda negatif bir manaya indirgenmektedir.?” Bu yaklasima goére Islam, demokrat olmayan,

miisamahasiz ve gelismeye kapal1 olandur.28

Diger bir zorluk da “Euro-Islam” ve “Avrupali Islam” terkipleriyle, bu yeni birlesik
kavramdan ne kastedildigidir. Dolayisiyla, ¢nceki mezkur bilgilerden anlasilacagi {izere bu
kavramlarin ne olduguna dair tam ve net bir tanim yapmak simdilik mtimkiin gértinmemektedir. Bu

terkipleri olusturan kavramlardan hig biri tizerinde uzlasilmis bir anlam biitiinltigti icermemektedir.

15 Neugebauer, Europa im Islam, ss. 60-61.

16 Winfried Schulze, “Europa in der frithen Neuzeit - Begriffsgeschichtliche Befunde”, Heinz Duchhardt ve Andreas Kunz (ed.),
Europdische Geschichte als historiographisches Problem, Verlag Philipp von Zabern in Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Mainz 1997,
ss. 35-65.

17 Niliifer Gole, ” Avrupa’y1 Tanimlamak Tiirkiye'yi Otekilestirmek mi?”, Euro Agenda/ Avrupa Giinliigi, 2005, sayt: 7-2, ss. 267-
273.

18 Schmid, “Europiisch und muslimisch?”, s. 195.

19 Schmid, “Europiisch und muslimisch?”, ss. 191-202.

20 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 191.

21 Tibi, Euro-Islam, s. 12.

2 Schmid, “Europiisch und muslimisch?”, s. 193.

2 Hiittenhoff (Hg.), Christliches Europa?.

24 Tibi, Euro-Islam, s. 87.

25 Tibi, Euro-Islam, s. 10.

26 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 194.

2 Cagla E. Aykag ve Hakan Yilmaz (ed.), Perceptions of Islam in Europe. Culture, Identity and the Muslim ‘Other’, 1.B.Tauris, New York,
2012.

2 Foroutan, Naika, “Neue Narrative fiir ein neues Deutschland?”, Kulturpolitische Mitteilungen, Kulturpolitischen Gesellschaft e. V.,
Nr. 140, 2013, say1: 1, Bonn, ss. 34-37, burada: 36.
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“Euro-Islam” ve “Avrupali Islam” kavramlarmi anlamaya calisigimizda 6niimiize c¢ikan diger bir

mesele de baglam meselesidir.
Kontekst (Baglam) Problemi:

Euro-Islam ve Avrupali Islam kavramlarmin dogru anlagilabilmesi kullanildigi baglamin
bilinmesiyle miimkiin goziikmektedir. Zira bu kavramlar, kullamildigi baglamla birlikte farkl
manalara gelebilmektedir. Ornek olarak siyasi baglamda bu kelimelere yiiklenilen anlam ile
akademide ele alinis sekli ve iceriginin ¢ok farkli oldugu rahatlikla sdylenebilir. Siyasette daha c¢ok
miiltecilerin, 6zellikle de Miisliimanlarin, Alman toplumuna entegre veya asimile olarak hakim
kiiltiire uyum saglamalar: kastedilirken; bilimsel bir arastirmada daha ¢ok arastirma yapilan disipline
gore bir anlam kazanmaktadir. Kavrama bir sosyolog veya tarihginin yiikledigi anlamla bir oryantalist
veya ilahiyat¢inin yiikledigi anlam ¢ok farklidir. Dolayisiyla, bu kavramlar hakkinda yazilanlardan ve

soylenenlerden ne kastedildiginin dogru anlasilmasi, ancak kullanildig1 baglamin bilinmesine baglidur.

Ozellikle 1990 sonrast Dogu Blok’unun yikilistyla komiinizmin bir tehdit olmaktan ¢ikmas,
Modern Bati uygarhigmin kiiltiir ve yasam tarzina bir tehdit olarak goriilen Misliimanlarin din
anlayis1 ve hayat tarzlarinda koklti bir reform yapmas: gerektigi sdylemini giiclendirdigi
bilinmektedir. Avrupa’nin sosyal, kiiltiirel, siyasal ve dini alanmun o6nemli bir parcasi olarak
Huristiyanliktan sonra Avrupa’nin ikinci dini olan fslam, Avrupa’nin gelecegini her alanda etkilemekle
kalmayip dini demografiyi de ciddi anlamda dontisttirdtigii dile getirilmektedir.2? Euro-Islam
soyleminin boyle bir atmosferde kavramlasmaya ve sekillenmeye basladiginin bilinmesi énemlidir. Bu
baglam meselesi pek ¢ok kavram icin de s6z konusu oldugu gibi ozellikle tartismali ve iddiali bir
kavram olan Euro-Islam ve Avrupa Islami igin daha da hayati bir ¢énem arz etmektedir. Bu
kavramlarin anlagilmasinda bize yardime olacak diger bir kistas da bu kavramlar etrafinda olusmus

miiteradif ve yakin anlaml tabir ve kelimelerdir.
Kavramsal Cerceve ve Baglamla flgili Onemli Tabirler:

Euro-Islam baglaminda goz oniinde bulundurulmasi gereken diger tabir ve terkiplerin en
onemlileri su sekilde siralanabilir: Avrupa ve Islam, Avrupa’da Islam, Diaspora Islam, Avrupali Islam, Ilimh
Islam, liberal Islam, Avrupa veya Avrupa Mengeli Islam. Bu baglamda Deutscher Islam, Deutsche Muslime
veya Der Islam in Deutschland, Muslime in Deutschland Almanya 6zelinde ayn1 mefhum kategorisine
dahil edilebilir. Yukarida sayilanlardan Avrupa ve Islam terkip itibariyle birbirinden farkli iki ayri
unsurdan bahseder. Bunlar birbiriyle karsilagtirilabilen, ortak ve farkli yanlari tespit edilebilen ama
sonugta ikisi de birbirinden ayr1 mefhumlardir. Avrupa’da Islam ise, yabanci olmakla birlikte evinizde
olan bir seyden bahsedilmesi gibidir. Islam’in bu topluma yani Avrupa’ya ait olmadigini ifade etmekle
birlikte Avrupa’nin bir gercegi oldugunu kabulden hareket eder. Tibi bu degisimin yani Avrupa ve

Islam’dan Avrupa’da Islam’a gecisin 20. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren basladigimi ve 21. ytizyilda

2 Ahmet Dag, ” Avrupa ve Modernite Sarmalinda Bir Islam Arayis: Olarak: Euro-islam”, Sinop Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Temmuz-Aralik 2018, c. II, say1: 2, ss. 165-184.
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tamamlandigini soyler.30 Aslinda son zamanlarda siyasetcilerin de ¢ok¢ca dem vurduklar: “Islam mu

yoksa Miisliimanlar m1 Avrupa’ya ait?” tartismasi da bununla alakalandirilabilecek soylemlerdir.

Diaspora Islam da Avrupa’da Islam ile ayni kategoride degerlendirilebilir; yoreselligi ve
geleneklerinden kopmamshigi ifade eder. Bu tabirlerin tiimiindeki ortak nokta Islam’m
dtekilestirilmesidir. Yani Islam, Avrupali olmayan dtekiyi ifade eder.3! Avrupa Islam’1 ya da Euro-Islam
ise aidiyet olarak Avrupa menseli bir Islam anlayisini yansitir. Bunlarin, kullanilan alan ve baglama

gore farklilik arz ettigine daha once isaret edilmisti.

Bu konuyla baglantili olarak Euro-Islam anlaminda sik¢a kullanilan tabirler arasinda liberal
Islam, Alman Islam, Uyumlu/Ihml Islam (gemdfigter/moderater Islam) gibi daha cok siyasilerin kullandigt
ifadeler de zikredilebilir. Bu tabirler Miisliimanlardan siyasi ve kiiltiirel beklentilerin boyutlarin ifade
etmesi acisindan onemlidir. Daha once de isaret edildigi tizere, bu tabirlerin ortak noktasi,

Siyasal/Politik Islam olmayan, siyasal Islam’1 icermeyen anlaminda kullanilmalaridur.

Giintimtizde Siyasal Islam/Politischer Islam kavram her zamankinden daha fazla giindem
olusturmakta ve Miisliimanlarla ilgili meseleler biiyiik oranda bu kavram etrafinda tartisiimaktadir.
Euro-Islam projesinin bir muadili olarak, tiim Islami olusum ve cemaatleri igine alarak hepsini tshmet
altinda birakacak bir icerikle kullaniltyor olmasi dikkat gekicidir. Daha net bir ifadeyle: Bir zamanlar
Tiirkiye gibi Islam cografyalarinda irtica ve dinci kelimeleriyle anlatilmak ve yapilmak istenilenlerin
bir benzeri bu kavramla hem Avrupa’da hem de Almanya’da sergilenmeye ¢alisiilmaktadir. Daha ¢ok
medya ve asirt sagci siyasetgilerin tercih ettigi marjinal bir yaklasimi ifade etmekle birlikte konunun
Onemini ve hassasiyetini ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir. Aslinda bu kavramlarla
olusturulmak istenen Islam algis1 ve korkusu (islamofobi), pek cok akademik ve ampirik galismayla
reddedilse de, toplum {izerinde etkili olabilir mahiyettedir.32 Bu tiir tezi isleyen bir kitaba en son
oryantalist Thomas Bauer’in yazmis oldugu reddiye meydanin bos olmadiginin, insaf sahibi, objektif
diistiniirlerin bu tiir projelere sicak bakmadiginin en onemli gostergesidir. Bauer’in Tiirkceye
Miibhemlik Kiiltiirii ve Islam adiyla terctime edilen eseri ve bu tarz Islam’1 olabildigince objektif olarak
Bati'da ele alan yaymlar (Annemarie Schimmel, Eva de Vitray-Meyerovitch gibi) itiraz edilecek bazi
iddialar1 da icermekle birlikte, islam’in 6ziinde birlikte yasamaya, farkli diistincelerin bir arada
olabilmesine imkan verdigi tezini isleyerek islam’la ilgili pek cok basmakalip korku ve tabular yikmis,
Batr’daki Islam merkezli tartismalara ciddi bir seviye kazandirmistir. Hans Kiing Weltethos projesiyle,
Huntington, Lewis, Roy gibi oryantalistlerin fslam ve Hiristiyan Bati medeniyetlerinin birbiriyle
catismasinin  kacinilmaz oldugu tezine karsi diinya barisimin dinler arasi diyalog yoluyla
saglanabilecegi tezini savunmaktadir.33 Diinya barisi, Kiing'tin de altini ¢izdigi gibi, ancak dinler arasi
barisla elde edilebilir; dinler aras1 barisin yolu ise ancak samimi ve saygiya dayali bir diyalogla

miimkiindiir.34

30 Tibi, Euro-Islam, s. 29.

31 Aykag ve Yilmaz (ed.), Perceptions of Islam in Europe.

32 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 197.

3 Kiing, Hans, Der Islam. Geschichte, Gegenwart, Zukunft, Piper Verlag, Miinchen, 2006, ss. 19-21.
34 Kiing, Hans, Der Islam, s. 19.
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Bu kavramlarin belli baglamlar ve alanlarla alakali olarak s6z konusu edildigine daha 6nce
isaret edilmisti. Burada isaret edilecek konu basliklari, ttim ilgili alanlar1 kusatma iddiasinda
olmamakla birlikte, bu cercevede bilinmesi gereken ve {izerinde en cok tartisilan meseleler oldugu

soylenebilir.

2. Euro-Islam/Avrupali islam Baglaminda Ele Alinan Konular:

Kimlik Sorunu: {slam’m geleneksel yorumunun ve Miisliimanlarin gog ettikleri iilkelerden
getirdikleri yoresel/kok kiilttirlerin, Muislimanlarin Bat1 ve degerlerine uyum saglamada engel tegkil
ettigi varsayimindan hareket edilir. Bazi arastirmacilar, “Miisliimanlar bu eski aliskanlik ve
kimliklerinden vazge¢medikleri takdirde entegre olmalar1 imkansizdir.” gortistint dillendirir.%
Dolayisiyla, gelinen tilkeden getirilen yani eski olan, yeni bir hayat tarzi ve kimlikle yer
degistirmelidir. Bu projeyle dile getirilen ve hedeflenen en 6nemli konunun -sémiirgeci Bati'nin
medenilestirme misyonunun modern bir versiyonu olan- Miisliimanlara yeni bir kimlik kazandirma
cabast oldugu iddia edilir.3¢ Buna karsilik Bati'da yasayan Miisliimanlarmn kimlik taleplerinin ortaya
cikardigr kapsamli arayislar da, bir siyaset terkibi olarak, “Avrupa Islami”ni fonksiyonel kilmustir.
Schmid bu konuda bilinen basmakalip sablonun disina ¢ikarak Avrupa kimliginin sadece Hiristiyanlik
ve Yahudilik ile degil Islam’la da yiizlesme neticesinde olustugunu dolayisiyla, Avrupa kimliginin
olusumunda Islam’in asli bir rol oynadigini séyler.?” Garaudy de, Avrupa’da Islam’a dair tartismalarin
yanlis yiiriitiilmesinin temelinde, Avrupa medeniyetinin asli unsurlarindan birinin Islam oldugunun

g6z ard1 edilmesi oldugunu belirtir.38

Meseleye Avrupa disindan ve oOzellikle de Tiirkiye’den bakan arastirmacilar Euro-Islam’'in
Miisliimanlar1 asimile etmeye yonelik bir kimlik projesi oldugu hususunda neredeyse hemfikirdir.
Bati’da yasayan go¢men Miislimanlarin tasidiklari gelenege bagli ve yerel kimliklerin, Avrupa
temelinde “sorunlu” kabul edilmesinin 6ztinde Dogu-Bat1 ¢ekismesi, geleneksel 6nyargilar, oryantalist

bakis agilar1 ve giindelik hayatin yarattig1 ¢ekisme alanlari oldugu sik sik dile getirilmektedir.3

Bu yaklasim, Islam kimligini tamamen kaybetmeksizin iyi ve uyumlu vatandas yetistirmek
icin Islam’in aracsallastirilmasim hedefleyen bir toplum miihendisligi olarak da ifade edilebilir.
Boylece “ Avrupa Islami”yla, Bat1 kimligi temelinde bir din olarak fslam’a, modern ve sekiiler degerler
gercevesinde Bati'ya uyumlu yeni bir anlam ve igerik kazandirilacaktir. Bu yolla Misliimanlar
“tanimlanabilir, tasarlanabilir, planlanabilir ve daha kolay yonetilebilir bir nesneye/vatandasa”
indirgenebilecektir. Avrupa Islam’t tanimlamasim bir komplo teorisi olarak goren ve karst gikanlarm

dile getirdikleri gerekcelerden biri de bu projenin bdyle bir hedefle yiirttilmek istendigi

35 Tibi, Euro-Islam, ss. 9-15.

36 Tibi, Euro-Islam, ss. 12-13.

37 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 194.

38 Garaudy, Verheissung Islam, ss. 17-21.

3 Ahmet Dag, “Islamofobia: Hegemonya’y1 Derinlestirme ve Bir Hegemonya Projesi Olarak Euro-islam”, 1st International Social
Sciences And Muslim Congress: “Hegemony-Counter Hegemony”, Necmettin Erbakan Universitesi, Konya, 2016, ss. 35-49.
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kuskusudur.# Bununla birlikte Miisltimanlarin, bulundugu yerlerin kiiltiirel gercekleriyle temasa
gecmelerinin bir sonucu olarak, yerel diizeyde bir Miisliimanlik tarzlarinin tezahtir edebilecegi gayet
agiktir. Euro-Islam anlayisinin bir kimlik projesi oldugunu diisiinenler ve buna kars1 ¢ikanlar Tibi ve
onun gibi distinen fikir sahiplerine atif yaparak bunun eski asimilasyon sekillerinin bir benzeri
oldugunu iddia ederler.#! Kimlik meselesini 6zetlemek admna iki farkli tutumu kategorize edebiliriz:
Islam kimligini sorun goriip Avrupa’ya uydurulmasi gerektigini iddia edenler ve Islam’in Avrupa’da

bir kimlik olmas1 i¢in Avrupali olmasi gerektigini savunanlar.

Din Egitimi: Avrupa’da dogup biiytiyen Misliiman neslin dinlerini dgrenme meselesi
oldukca onemlidir. Aslinda din egitiminin igerigi, yani miifredati, bu dersi verecek egitimcilerin tespiti,
dini temsil etme hakkini kazanmis cemaatlerin (Religionsgemeinschaften) anayasal hakki oldugu
herkesce malumdur. Bu statiiyti hukuki olarak kazanmis her cemaat, her olusum devletle koordineli
olarak bu anayasal hakki yerine getirebilir. Ders miifredat: elbette anayasanin éngordiigii temel hak ve
hiirriyetler goz éniinde bulundurularak hazirlanmak durumundadir. Ama, anayasal bir hak olmasina
ragmen siyaset, bagka dini cemaatlere tabii olarak kullandirdig1 bu hakk: yer yer ihlal etme pahasina,
I[slam din dersini entegrasyon ve emniyet politikalarina, dolayisiyla Euro-Islam projesine alet
edebilmektedir. Bu durumu genellemek ne kadar yanlissa hi¢ olmadigimi iddia etmek de o kadar
yanlistir. Sebep, reforme edilmemis Islam ve Miisliimanlarim, iceriden gelen ve dini-kiilttirel yapiy1
tehdit eden sosyolojik bir tehlike olarak algilanmasidir. Bu meseleyle miicadelenin en etkili yolunun
ise egitim oldugu distintilmektedir. Kisaca, egitim yoluyla Miisliimanlarin egitilmesinin yaninda

yurtdisindan gelen imam ve egitimcilere ihtiya¢ duyulmayacaktir.

Ogzellikle 11 Eyliil sonrasi, hem giivenlik hem de entegrasyon uyum politikalar: baglaminda,
yurtdisinda egitim alan imamlar pek ¢ok Bati iilkesinde sakincali goriilebilmektedir. Avusturya’nin
Tiirkiye’den gelecek imamlar1 engelleme kararimi uygulamaya koymast bu korkunun bariz bir
isaretidir. Fransa’da son dénemde yasanan olaylarla devletin Islam ve Miisliimanlar hakkinda
uygulamaya calistig1 yontem ve konunun ele alinis tarzi bu kuskular1 daha da artirmaktadir. Fransa
devleti bir ‘Fransa Islami’ teskil etmek istedigini alenen bildirmektedir. Almanya’da egitim konusu
eyaletlerin yetki alaninda oldugundan bu anlamda her eyalet farkli uygulamalara sahne
olabilmektedir. Baz1 eyaletlerde bu tiir dayatmalar yapilabilirken, Rhein-Pfalz Eyaleti'nde gortildugi
gibi, daha adil ve hukuka uygun uygulamalara da rastlanabilmektedir. Her héliikdrda Euro-Islam
projesini, yeni bir kimlik kazandirma (ehlilestirme/medenilestirme) misyonu ¢ercevesinde diistinenler
icin din egitimi 6nemli bir arac olarak ele alinabilmektedir. Biitiin bu korku ve iddialara ragmen Islam
Din Dersi Almanya’da, pek ¢ok eyalette farkli bicimlerde de olsa, uygulanan bir vakiadir. Dolayisiyla
Miisliimanlarin anayasal bir hak olan din egitimi noktasinda hem haklarmin hem de yasadiklar
toplum gergekliginin farkinda olarak aktif rol almalar: gerektigi vurgulanmaktadir. Meseleyle ilgili
problemin bir ayag siyasi olmakla birlikte Miisliimanlara diisen gorevin, hi¢ olmazsa ortak konularda,

birlikte hareket edebilme suur ve bilinci oldugu dile getirilmektedir. Bunun saglanabildigi durumlarda

40 Udo Steinbach, “Euro-Islam - Februar 2005, 26.02.2008 (son arama: 15.02.2021).
4 Sahin, Europdischer Islam, s. 7.
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elde edilen basarilara ¢rnek olarak Bremen, Hamburg ve Asagi Saksonya (Niedersachsen) gibi
eyaletler gosterilmektedir. Devletle yapilan anlasmalar neticesinde bu eyaletlerde Miisliimanlarla

alakalt belli konularda haklar hukuki olarak garanti altina alinabildigi bilinmektedir.

Teoloji-Ilahiyat Egitimi: Devlet finansmaniyla kurulmus, Miislimanlarin dinlerini yasama
ile alakal1 ihtiyaglarimi karsilayacak personel ve egitimcileri yetistirme gayesine matuf Hahiyat/ Teoloji
Enstittileri, Euro-Islam projesi kapsaminda ele almman konulardan biridir. 2010 yilindan itibaren
Almanya devlet {iniversitelerinde Islam Hahiyat Enstittileri agilmaya baglandi. Farkli isimlerle de olsa
Hahiyat Enstittilerinin sayis1 su an onun tizerindedir. Alman devletinin Islam Hahiyat Enstitiilerini
a¢masindaki birinci hedef bu egitimle o tilkede imamlik yapacak, Miislimanlara dini konularda
rehberlikte bulunabilecek, Almanca konusan ilahiyatgilar ve din gorevlileri yetistirmektir. Biiytik
olctide kurulma asamasini geride birakmis olan Islam flahiyatlariyla ilgili ileri siirtilen Gnemli

elestirilerden biri de bu kurumlarin Euro-Islam projesinin bir parcast oldugudur.

Akif Emre’ye gore Euro-ilahiyat projesi hedeflenen Euro-Islam projesinin en kritik
adimlarindan biridir. Devletin bu kurumlarla elde etmek istedigi yegane sonug sadece yetkin din
adamlar1 ve egitimcileri yetistirmek degildir; ayn1 zamanda Euro-Islam’in yayginlasmasina katkida
bulunmaktir. Emre’ye goére Euro-ilahiyat projesi, Miisliimanlar adina onlarin neye, nasil inanmalar1
gerektigine karar verebilmeyi, bu kitanin tarihi boyunca disladig1 bir dinin miintesipleriyle bir arada
yasama deneyiminin hi¢ olmadig kiiltiirlerine uyumlu hale gelmelerini hedeflemektedir. Bu da, bir
akademik disiplin ve tarafsizlik standartlariyla yapildigindan tim tartismalarin 6nii neredeyse

kesilmektedir.42

Avrupa tilkelerinin cogu imam ve din dersi 6gretmenlerini artik Islam tilkelerinden getirmek
yerine kendi tilkelerinde yetistirmeyi planlamaktadir. Her devletin kendini koruma refleksiyle goz
ardi edemeyecegi emniyet politikasinin, Alman devletinin de bu kurumlar tizerinden hesaba kattig1
onemli hedeflerden biri olmasi, aslinda anlasilmasi zor bir durum degildir. “Bunun istisnasi bir tilke
var midir?” diye sormamuz gerekir. Globallesen modern diinyada egitim felsefesinin en onemli
kriterlerinden birini su olusturmuyor mu: Uyumlu vatandas yetistirmek. Biraz daha geriye gidersek
Ttirkiye’de dini egitim vermek igin acilan Imam Hatip Liseleri ve Hahiyat Fakiiltelerinin ilk kurulus
amaci boyle bir siyasetin geregi degil miydi? Genellemeler bu meseleyle alakali olarak saglikli bir
yaklasim tarz1 gelistirmemize engel olabilir endisesi mesnetsiz olmasa gerek. Saglikli olan bakis acisi,
Avrupa’da Islam ve Miisliimanlar hakkinda gerek medya, gerekse siyasetciler araciligiyla olusturulan
korku ve alginin reel olmadigini1 bilip buna ragmen endiseleri ciddiye almaktir. Pragmatist ¢oztimler
tiretme sorumlulugu ideallerden vazge¢me ya da sapma olarak goriilebilecegi gibi bunun yerine daha
saghikli bir yaklasimla, zaruretler cercevesinde ideale ve Islam’a uygun bir durus olarak da

yorumlanamaz mi1?

Sosyal ve Kamusal Alan: Tiirkiye’deki bagortiisti, kilik kiyafet tartismalarindan bildigimiz bir

stirec, maalesef hak ve hiirriyetlerin anavatani olan, bu haklarin felsefesinin yapildig Fransa ve

42 Akif Emre, ”Euro Islam’in fundamentali nedir?”, Yeni Safak Gazetesi, 09.09.2014 (son arama: 15.02.2021).
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Almanya gibi {ilkelerde de vyasanabilmektedir.#* Bu, bilinen bir mesele olmas: hasebiyle
detaylandirmaya ihtiya¢ olmasa gerektir. Almanya’da bazi eyaletler basortiisii yasagmi kanunla
diizenleme ve uygulama yolunu tercih ederken Rhein-Pfalz ve Asag1 Saksonya (Niedersachsen) gibi
eyaletler bu konuda daha demokratik ve 6zgtirliik¢ii bir politika tercih edebilmektedir. Bu baglamda
konuyu abartma veya siyasi bir rant olusturma pesinde olan asir1 sagcilar, Almanya ve Avrupa’nin
yavas yavas Islamlastigi propagandasiyla Miisliimanlarin kamusal alandaki goriinirliiklerini
kisitlama c¢abasindan vazge¢miyorlar.4 Basortiisii ve minare yasag1 etrafinda yapilan tartismalar bu
baglamda degerlendirilebilir.25 Oyle ya da boyle, ister pozitif ister negatif bir noktadan hareketle ele
alinsin, Tslam ve Miisliimanlar artik Avrupa'nin bir i¢ meselesidir. Bu konuyla alakali nemli bir tespit
sarkiyatct Schmid’e aittir. Schmid, Avrupa’da ozellikle akademik alanda tartisilan konularmn Islam
paranteze alinarak ele alinmasmin dogru olmadigi meselesinin altim cizerek “Islam séz konusu
oldugunda, sadece insan haklar1 ve iktisat alanlarinda degil, ttim alanlarda Islam’a yer verilmelidir,”

der.46

Sahin, 1960 yilinda isci olarak gelen yabancilar tizerinde yiiriitiilen tartismalarin zaman icinde
degiserek once Tiirk, sonra Miisliiman Tiirkler, daha sonra Miisliiman yabancilar ve nihayet Islam
sorunu tartismasima doniismesini meselenin seyrini anlama agisindan 6nemli bir gelisme olduguna

dikkat ¢eker.4”

Emniyet ve Asayis: Euro-Islam denilince akla ilk gelen konulardan bir digeri de emniyet ve
asayis konusudur. Devlet eli ya da finansmanlariyla yiiriitiilen Islam ve Miisliimanlarla alakali
neredeyse tiim toplumsal projelerin ana motif ve hareket noktasi i¢ emniyet sorunu olarak gortilebilir.
Avrupa’daki Miisltiiman niifusun 23 milyonu astigi, 2050 yilinda Avrupa niifusunun beste birinin
Misliman olacag1 yoniindeki tahmin ve haberler bu endiseleri daha da artirmaktadir.#
Miislimanlarin Avrupa’nin en geng niifusuna ve en yiiksek dogum oranina sahip dini grup olmasi
yash Avrupa’y ciddi ciddi distindiirmektedir. Baz: istatistiklere dayanilarak Avrupali Hiristiyanlarin,
yaklasik yarisinin, islam’t Avrupa uygarligina tehdit ve diisman olarak gordiigi iddia edilmektedir.4?
El-Kaide, ISID, Boko Haram, Es-Sebab, Taliban gibi orgiitlerin varligindan dolay1 “terorist” imalariyla
birlikte “Islam’in medeni olmadigi, siddet icerdigi veya siddet iceren yapilar iirettigine” dair tezler
“Islamofobi” diye ifade edilen bir algi operasyonuna doniisebilmektedir. Son yillarda kiiresel diizeyde
artan teror ve tedhis olaylarmi Islam’la iligkilendirme konusundaki uluslararasi kampanya bir hayli
etkili olmaktadir.® Bu hal 6zellikle 11 Eyliil sonrasi ¢ok bariz bir sekilde miisahede edilmektedir.5! 11
Eyliil sonras1 diger bir gelisme de, artik Avrupa ve Amerika’da siyaset, basin ve akademinin -ister

negatif ister pozitif olsun- Islam merkezli olmak zorunda oldugu gercegidir. Islam bircok uzmana gore

4 Schmid, “Europaisch und muslimisch?”, s. 193; Sahin, Europiischer Islam, s. 7.

44 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 197.

45 Tibi, Euro-Islam, ss. 10-15.

46 Hansjorg Schmid, Islam im europiischen Haus. Wege zu einer interreligiosen Sozialethik, Verlag Herder, Freiburg i. Br., 2012, s. 69.

47 Sahin, Europdischer Islam, s. 2; Neugebauer, Europa im Islam, s. 52.

48 Tibi, Euro-Islam, s. 128.

49 Tibi, Euro-Islam, ss. 7-13.

50 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, ss. 196-198.

51 Tibi, Euro-Islam, s. 104; Bassam Tibi, “Islamizm, National and International Security after September 11”, G. Baechler ve A. Wenger
(Ed.), Festschrift fiir Kurt Spillmann, Conflict and Cooperation, NZZ Publishing, Ziirich, 2002, ss. 127-152.
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uzun siireden beri zaten Avrupalidir.52 Alman devletinin Miisliimanlarla isbirligi ve bilgi alisverisinde
bulundugu Alman Islam Konferansi adli resmi platformu organize eden kurum Igisleri Bakanligy dir.
Dolayistyla, -ister egitim ister sosyal alanla alakali olsun- Islam ve Miisliimanlarla ilgili her meselenin
once bir emniyet/asayis sorunu olarak algilanmasi, buna gore bir ¢6ztim iiretilmeye calisiimas: alt1

cizilmesi gereken bir paradoks ve de korku ifadesidir.5
3. Euro-Islam Modelleri:

Bu baslik altinda daha 6nce o6zetle bahsettigimiz farkli modellerden birbirlerine zit tezleri
temsil eden iki yazarin konuyla ilgili goriislerine yogunlasilacaktir. Bunlardan biri Euro-Islam’t
kavramsallastirarak toplumsal barisi saglayacak bir proje olarak sunan Bassam Tibi; digeri de bunun
karsisinda antitez olarak algilanan ve Euro-Islam kavrami yerine Avrupali fslam (Européische Islam)
ifadesini tercih eden Tariq Ramadan. Aslinda Ramadan’in anlayisinin Euro-Islam ¢ercevesinde
degerlendirilmesi, ikisinin birbirinin alternatifi olarak algilanmasi ya da diger bir ifadeyle boyle
sunulmasi sebebiyledir. islam'in reforme edilebilecegini savunan Tibi'ye gore Miisliiman gocmenler,
Avrupa ve onun kiiltiirel sistemine entegre olarak Avrupa’ya uygun yeni bir kimlik ve din anlayis
gelistirebilirler/ gelistirmelidirler. Bunun igin devletin buitiin kurumlariyla sosyal ve egitim
programlar1 vasitalarryla bu projeyi desteklemesi gerekir.5* Ramadan ise iimmet ortak paydasinda
yeni bir Avrupali Miisltiiman kimligi olusturma cagrisinda bulunur ve Miisliimanlar1 Avrupa’nin
sosyal ve kiiltiirel hayatina aktif olarak katilmaya davet eder. O, Islami ilkelerin Bati Avrupa kiiltiirel

gercekligine dayandirilabilecegini ve yerel kiiltiirlerden ayrilabilecegini savunur.5
Bassam Tibi ve Euro-Islam:

Almanya’nin Géttingen Universitesinde uzun siire gérev yapan Suriye asilli Bassam Tibj,
“Euro-Islam” projesinin en 6nemli temsilcilerindendir.5¢ 1969-2009 yillar1 arasinda yaklasik 40 yila,
farklt dile terciime edilen, 28 tanesi Almanca, 8 tanesi ingilizce olmak tizere, 36 kitap sigdirdigindan
bahseder. Tibi, kendine 6dev bildigi en énemli konunun {slam’mn Avrupa modern degerlerine uygun
reforme edilmesi, yani diger bir tabirle Muslimanlarin ge¢ kalmis aydinlanmalaria (Aufkirung)
katkida bulunulmas: oldugunu ifade eder. Frankfurte Allgemeine Zeitung (FAZ) bagsmuharriri Wolfgang
Giinter Lerch 4 August 1995 tarihli Tibi'yi tanitim yazisinda onun sadece Miisliimanlar1 aydinlatmakla

kalmay1p ayni zamanda Alman halkina da kendi modern degerlerini yeniden hatirlattigini séyler.57

Daha 6nce de kisaca ifade edildigi gibi Tibi'ye gore hem geleneksel hem de siyasal Islam
anlayist Avrupa degerleri ve modernitenin kazamimlarina uygun bir din anlayisinin 6ntindeki en
biiyiik engeldir. Oyleyse, modern medeniyetin deger ve kazanimlari, ancak yeni bir din anlayst ile
elde edilebilir/ ettirilebilir. Bu, toplumsal barisi saglama adina ulasilmasi gereken bir hedeftir. O, Euro-

Islam adli kitabinda, yer yer, asil hedefinin [slam’'m kendisi olmadigini, niyetinin seriat-cihat

52 Neugebauer, Europa im Islam, s. 1.

5 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, ss. 197-198.

54 Bassam Tibi, Europeanisation, not Islamisation, 2007 (son arama: 15.02.2021).
55 Ramadan, Der Islam und Der Westen, ss. 231-241.

56 Tibi, Euro-Islam, ss. 19-20.

57 Tibi, Euro-Islam, s. 19.
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cizgisinde Avrupa’y1 Islamlastirmak hedefi giiden Islam oldugunu séyler. Ama netice itibariyle
reforme edilmemis Islam onun goziinde her haliikirda Avrupa icin bir tehlikedir. Euro-Islam
projesinin gergeklestirilememesinin kac¢milmaz sonucu Huntington’in haber verdigi medeniyetler
catismasidir. (The Clash of Civilizations) Bunu 6nlemenin tek yolu Islam'in Euro-Islam modeline uygun
olarak Batililastirilmasi/ medenilestirilmesidir.5® Schmid’in de ifade ettigi gibi, bu model Islam dininin
yeniden kokli bir reforma tabi tutulmasmmi sart kostugundan hem Misliimanlar hem de
oryantalistlerce elestirilmistir.5® Tibi kendisini Miisltiman olarak tanimlasa da Schmid bu modelin

disardan/oryantalist bir perspektifle olusturuldugu kanaatindedir.t0

Avrupa ve Alman politikacilarmin  meseleyi, yani medeniyetler catismasin
(Zivilisationskonflikt) kavramaktan uzak oldugundan sikayet eden Tibi, “gerektiginde devlet tiim
giiclerini seferber ederek, elindeki tiim imkénlari kullanarak bu doniisiime imkan saglamalidir,”
derken®! Islam’la Islamcilik (Islamismus) arasindaki temel farkin goz ardi edilmemesi gerektigine de
dikkat ceker. Bir Miisliiman olarak Islam’in Avrupa’nin ticiincii resmi dini olarak kabul edilmesini
kendisinin de istedigini, ama bunun modern Bat1 degerleri cercevesinde gerceklesmesi gerektigini
soyler. Seriat ve cihat ekseninde olmayan sivil bir Islam’in Karl Popper’in kavramsallastirdig1 “agik
toplum modeli’ne daha uygun oldugunun altini gizer.®? Islam’dan Islamciliga evrilmenin
baglangicinin 17. yiizyil sonrasinda Islam cografyasinin Batililar tarafindan somiirgelestirilmesine
baglar. 21. ytizyilda ideolojilestirilen siyasal Islam’in somiirge oncesindeki Islam hakimiyetini yeniden
kurma amacina matuf oldugunu sdyler.®3 Ayrica, ona gore Euro-Islam projesiyle saf Miisltiimanlar
siyasal Islamcilarin tuzagma diismekten korunabilecektir.®* Neugebauer, bu modelin Islam’in sekiiler
bir anlayisla yeniden diizenlenmesini 6ngordiigiine isaret ederek aslinda Islam’m din olarak Bati'ya

uymadig1 hissini verdigi kanaatini paylasir.6>

Tibi'ye gore aydmlanma sonrast giiclenen hiimanizm, pozitivist akil anlayisi ve sekiiler
demokrasi, Hiristiyanliga ragmen Batinmin elde ettigi degerlerdir.¢6 Tibi bunlar1 Miisliimanlarin
entegrasyonu icin olmazsa olmaz sartlar olarak ifade eder.®” Tibi'ye gore sadece Islam degil, bir
yoniiyle, Hiristiyanlik da cagdas Avrupa degerlerinin disinda veya karsisinda yer almaktadir. Kisacasi,
aydinlanma sonrast billurlasan ¢agdas hiimanist Bat1 kiiltiirtintin temelinde daha ziyade eski hellenist
sekiiler degerler yatar.5® Zira, bu degerler Hiristiyanliga ragmen elde edilmis ve bugtintin modern
Avrupa’sint olusturmus evrensel kriterlerdir. Netice itibariyle Tibi, bugtinkii Avrupa kimligini

olusturan kiiltiir ve degerlerin Hiristiyanlikla iliskilendirilmesinin arttk dogru bir bakis agisini

58 Tibi, Euro-Islam, s. 7.

59 Schmid, Islam im europdischen Haus, s. 269; Levent Tezcan, “Das Islamische in den Studien zu Muslimen in Deutschland”, Zeitschrift
fiir Soziologie, 2003, say1: 32 (3), ss. 237-261; Neugebauer, Europa im Islam, s. 91.
60 Schmid, Islam im europiischen Haus, ss. 268-269.

61 Tibi, Euro-Islam, ss. 7-20.

62 Tibi, Euro-Islam, s. 53.

63 Tibi, Euro-Islam, s. 30.

64 Tibi, Euro-Islam, s. 9.

65 Neugebauer, Europa im Islam, s. 91.

66 Tibi, Euro-Islam, s. 10.

67 Tibi, Euro-Islam, ss. 12-13.

68 Tibi, Euro-Islam, s. 10.
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yansitmadigim iddia eder.®® Ona gore 16. yiizyil sonrasinda Avrupa degerlerini yeniden olusturan
kimlik Hiristiyanhiga dayanarak degil aydinlanmanin esas aldig1 Helenizm degerleri olan akilcilik ve

hiimanizmdir.”0

Tibi'nin itiraz ettigi diger bir konu ortak Hiristiyan-Islam medeniyeti meselesidir. Boyle bir
medeniyetin tarihin hicbir déneminde gerceklesmedigini, bundan sonra gerceklesme imkani da
bulunmadigini sdyler. Dolayistyla, medeniyetler catismasini 6nlemenin yolu béyle ortak bir medeniyet
kurgusundan gecemez. Miimkiin olan ¢oztim, miilteci olarak Bati'ya siginmis Miisliimanlar Avrupa
kriterlerine uygun bir Islam’1 kabul etmelidir. Avrupa ve Islam medeniyeti arasindaki ugurum ancak

boyle bir kopriiyle asilabilir.”

Tibi, medeniyetler catismasi (Zivilisationskonflikt) olarak isimlendirdigi kavganin baticilikla
Islamcilik arasinda iki farkli diinya goriistine (Weltanschauung) ait degerler savast oldugunu vurgular.
Bu iki farkli diinya gortistiniin bir arada yasamasmin imkansizligindan bahsederken, erken
davranilmadiginda bu savasin Seriat Islam’1 lehinde neticelenebilecegi endisesini paylasir. Spiegel
dergisinin “Sessiz Islamilesme (Stille Islamisierung)” (say1 13/2007) adiyla yayinladigi dosyaya atifta
bulunarak maalesef Avrupa’min sessiz sedasiz Islamlastiginin ampirik olarak da dogru oldugundan
bahseder. Oryantalist Bernard Lewis’in Welt gazetesiyle yaptig1 soyleside ifade ettigi “Avrupa ytizyilin

sonunda Islamlasmus olacak.” tespitine atifta bulunur.”2

Tibi, sekiiler Avrupa kimliginin model olarak agtk medeniyet modeli oldugunu, 1limli islam’1
(Euro-Islam) seriatla buna bagl cihat ve evrensellik iddiasindan vazgecmesi sartiyla kabul edebilecegi
miijdesini verir. Kendine ait Euro-Islam vizyonunun basarili olmasininsa, Miisliiman ve Avrupalilarin
medeniyet-catismasindan vazgecme iradesini gostermelerine bagh oldugunu sdyler.”? O, hedefinin
velvele (Panikmacherei) yapip ortalig1 kizistirmak degil bilakis Islam’la Bat1 kimligini birbiriyle uyumlu
hale getirerek muhtemel biiyiik bir medeniyet catismasinin (Zivilisationskonflikt) oniine gecmek

oldugunu vurgular.74

Tibi, zaman zaman Almanya’da kendisinin bile dislandigimi ifade eder. Bu sebeple
Miisliimanlarin entegre edilmesi noktasinda sugun énemli bir kismimin Avrupalilarda oldugunu iddia
eder.”> Alman tiniversite camiasinda gecen bunca seneye ragmen “Alman pasaportlu Suriyeli”
olmaktan bir tiirlii kurtulamadigindan yakinir. Yasadig: tiim aci diglanma tecriibelerine ragmen hala
Avrupa degerlerini savunuyor olmasmin da sizofren bir hal olarak algilanabileceginin altin1 gizer.”6
Avrupa, Miislimanlar1 dislayarak paranteze almaya devam ettigi miiddetce bu problem
coziilemeyecektir.”7? Bu konuda Avrupalilarin iki ¢nemli gorevinden bahseden Tibi bunlarin

milliyetcilik ve Hiristiyanlik iddiasmin torpiilenmesi oldugunu soyler. Euro-Islam projesinin

69 Tibi, Euro-Islam, ss. 10-12.
70 Tibi, Euro-Islam, s. 25.
71 Tibi, Euro-Islam, s. 24.
72 Tibi, Euro-Islam, s. 31.
73 Tibi, Euro-Islam, s. 10.
74 Tibi, Euro-Islam, s. 11.
75 Tibi, Euro-Islam, s. 39.
76 Tibi, Euro-Islam, s. 55.
77 Tibi, Euro-Islam, s. 56.
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gerceklesebilmesinin 6n sartlarindan birinin de Bati’'min bu iddialarindan vazge¢mesi oldugunu
belirtir. Ona gore ¢6ziim, Miusliimanlarin seriat ve cihat iddialarindan batililarinsa milliyetcilik ve
Hiristiyanlik temelli bir Avrupa kimliginden vazge¢melerindedir. Aksi takdirde problemlerin din ve

milliyetcilik tizerinden derinlesebilecegi tehlikesine vurgu yapar.”s

Avrupa Islam’1 konusunda Tibi gibi diistinenlerden biri de Olivier Roy’dur. Fransiz siyaset
bilimci Roy daha ok siyasal Islam tizerine yaptigi arastirmalarla taninmaktadir. Olivier Roy’un
“Yeniden Islamilesme” dedigi “Bat'ya gecisin ilk sonucu koken kiiltiirinden kopus sonrasinda
I[slam'in yeniden formiile edilmesidir.” seklindeki ciimlesi dikkat edilmesi gereken onemli bir
tespittir.” Roy’un bu ifadesinden de anlasilacagi tizere Euro-Islam’in ilk sarti, geleneksel din

anlayisindan kopus ve reforme edilmis yeni bir Islam anlayisinin eskinin yerine ikame edilmesidir.

Tibi'ye gore de Avrupa islam’lyla kastedilen, geleneksel baglamindan koparilmis, sektiler ve
modern, pozitivist aklin stizgecinden ge¢mis, Avrupa hakim kiiltiirtine (Leitkultur) uyumlu ¢ogulcu bir
din anlayisidir.80 Euro-Islam projesinin en 6nemli unsurlarindan birini olusturan “Leitkultur” (hakim
kiiltiir) kavrami, kendi ifadesiyle, ilk defa Tibi tarafindan kullanilmis ve 2000 yilinda Hiristiyan
Demokrat Partisi'nin ¢nde gelen siyasetcilerinden Friedrich Merz tarafindan yabancilarin, 6zellikle de
Miislimanlarin, Alman toplumuna entegrasyonu baglaminda siyasi bir igerikle kullanilmaya
baslanmistir. Tibi, sekiiler Avrupa kimligini olusturan evrensel degerler manasinda kullandig:
“Leitkultur” (hakim/oncii kiiltiir) kavraminin Angela Merkel ve Norbert Lammert gibi siyasiler
tarafindan Hiristiyanlik temelinde bir kimlik manasinda kullanilarak anlam kaymasina ugratildigini,
dolayisiyla bu kavrami kullanmaktan vazgectigini, onun yerine deger-oryantasyonu anlamina gelen
“Werteorientierung” kavramin tercih ettigini sdylemistir.8! Tibi, siyasal Islam’m meydan okumalarina
“Leitkultur” manasinda kullandig1 “Werteorientierung” ile karsi konulabilecegini ifade eder.82
“Werteorientierung” kavramiyla ifade etmeye calistigi Avrupa kimliginin referans noktasinin Rénesans
ile birlikte Hiristiyanlik degil sekiilerlik oldugunu tekrar tekrar vurgular. Avrupanin yeni ilham
kaynag! Hiristiyanliktan antik Yunan'a, Kudiis'ten Atina’ya kaymustir. Tibi bu referans kaynaginin
degismesinde yani Avrupa’nin aydinlanmasinda Ibn-i Sina ve Ibn-i Riisd araciligiyla Islam
akilahigmin oynadigi role de isaret ederek aslinda kendi savundugunun Islam kiiltiiriine yabanci

olmadigin da ifade etmeye caligir.s3

“Leitkultur” (hakim kiiltiir) kavrammin icerigi ve Avrupanin ortak degerlerinin ne oldugu
hala tartisilmakta; kastedilenin siyasetciden siyasetciye degismesi yaninda, kavram olarak da, ciddi

anlamda kritize edilmektedir.8¢ Euro-Islam icin sart kosulan diger iki kavram, modernizm ve

78 Tibi, Euro-Islam, ss. 13, 106.

79 Siddik Aggoban, “Avrupa Islami Kavrami ve Avrupa’da Islam Egitiminin Degisen Yiizii”, 07.03.2015 (son arama: 15.02.2021).

80 Tibi, Euro-Islam, ss. 83-87

81 Tibi, Euro-Islam, ss. 34, 52.

82 Tibi, Euro-Islam, s. 37.

83 Tibi, Euro-Islam, ss. 77-78.

84 Hans Joas, Christof Mandry, “Europa als Werte- und Kulturgemeinschaft”, Schmidt, Sigmar/Schiinemann, Wolf J. (Ed.),
Europdische Union. Eine Einfiihrung, Nomos Verlag, Baden-Baden, 2005, ss. 541-572, burada: 568; Neugebauer, Europa im Islam, s. 52.
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sekiilerizm hakkinda yapilan tartismalara isaret etmeye ihtiya¢ olmasa gerek. Simdilik Hebermas’'in

baglattig1 post-sekiilerlik tartismasinin bu anlamda énemli olduguna isaretle yetinelim.8

Schmid sekiilerlesme konusunda Miisliimanlarin Balkan ve ozellikle Bosna tecriibesine
vurgu yaparak buradaki tecriibeden istifade edilebilecegini giindeme getirir.8¢ Neugebauer, Bosna
modelinin ozellikle 2000 yillar1 bagindan itibaren Avrupa Islam’1 icin s6z konusu edildiginden
bahseder.8” Tibi ise Bosna modelinin 1992-1995 yillar1 6ncesinde 6rnek alinabilecek olmastyla birlikte
savas sonrast gelismelerin bu imkani ortadan kaldirdig: fikrindedir. Avrupa’nin seyirci kaldigi
katliamlardan sonra Bosna Miisliimanlarinin 21. Yiizyil icin model olma ihtimalinin kalmadigina
vurgu yapar. Bosna Miisliimanlarina uygulanan katliamin onlar siyasilestirerek Islamcilastirdigin ve
bu sebeple Euro-Islam i¢in uygun bir model olmaktan ¢ikardigini sdyler.88 Tariq Ramadan ise Bosna
tecriibesini bu halkin kendi kimligini yeniden kesfetmesi olarak okur. Yasanilan bu aci tecriibe, onlar1
dinlerini yeniden 6grenerek giinliik hayatlarinda ibadet ve dini hassasiyetlere daha fazla yer verme

sonucuna gotiirmiistiir.8

Tibi'nin, geleneksel Islam anlayisinin bariscil bir din anlayisina engel olmasini dayandirdig
en 6nemli konu Darii’l-Islam ve Darii’l-Harp kavramlandir. Diinya, Darii’l-Islam ve Darii’l-Harp diye
ikiye ayrilmistir. Evrensel bir din olarak Islam tiim diinyay1 inananlar ve inanmayanlar olarak ikili bir
taksime tabi tutarak inananlarin hakimiyeti altinda olan topraklar: baris ve selamet yurdu; inanmayan
topluluklarmn yasadig1 cografyalariysa savas yurdu olarak ilan etmektedir. Tibi'ye gore geleneksel ve
seriata dayali Islam anlayisi, iilkeleri bu kategorilerle algiladig1 igin, Miisliimanlar Avrupa’y1l hep
diisman kategorisi icinde algilamak zorunda kalirlar.®0 Miislimanlar dinsizlerin hakimiyeti altinda
yasamay1 kabul etmedigi gibi siyasal Islam diizenini yeryiiziiniin inanmayan iklimlerinde de kurmak
sorumlulugundadir. Bu amaci basarmak i¢in 6zgiir ve erkek yetiskin Miisliimanlar Allah yolunda
miicadele etmek yani cihatla ytikiimltidiir.?? Bu anlayisin geregi olarak, agiktan ifade edilmese de,
Miislimanlar i¢in Avrupa sadece dteki olmakla kalmay1p ayni zamanda diisman olandir. Bu anlayisin
miitemmimi mesabesinde olan diger bir mesele de Islam'in cihat anlayisidir. Miisliiman,
diismanlariyla ancak savasir.9? Tariq Ramadan’in Avrupa tilkelerini “Darii’l-Harp” degil de “Daru’s-
Sehade” olarak nitelendirmesinin de sadece bir taktik oldugunu, aslinda bu terimle Avrupa’nin gizlice
Islamlastirlmasinin kastedildigini sdyler.* Ramadan’in “Daru’s-Sehade” adlandirmasi, Kelime-i
Sehadet’in 6zgiirce ilan edilebildigi ve yasanabildigi yer anlamindadir. Tibi, Avrupa’y1 slamlastirmak

isteyen Ramadan’in aksine kendi projesinin Islam’1t Avrupalilagtirmak oldugunu séyler.%

85 Markus Knapp, Glauben und Wissen bei Jiirgen Habermas. Religion in einer "postsikularen" Gesellschaft, 01.04.2008 (son arama:
15.02.2021).
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9 Tibi, Euro-Islam, ss. 109-116.

9 Adam S. Francisco, “Luther, Lutheranism, and the Challenge of Islam”, Concordia Theological Quarterly, c. LXXI, 2007, say1: 3/4, ss.
283-300.
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93 Tibi, Euro-Islam, ss. 9, 56.

9% Tibi, Euro-Islam, s. 91.



26| Kilitbahir

Tibi'ye gore geleneksel seriata dayali Islam anlayisinin diger bir tehlikeli anlayisi da
evrensellik iddiasidir. Yani, tim insanlar igin yegane kurtulus regetesi ve yolu Islam’dir. Zira Islam,
Allah'in yerytiziine gonderdigi son hak dindir.% Tibi, boyle bir kafa yapisina sahip Miisliimanla
toplumsal barigin saglanmasmin imkéansiz oldugu kanaatindedir. Oyleyse, ne pahasina olursa olsun
devlet kendi toplumsal barisii saglamak, onu tehlikeye atmamak igin Euro-Islam anlayisi
Miislimanlara benimsetmek zorundadir. Tibi'nin, ¢ogunlugu Tiirklere ait, cami derneklerine
yaklasimi olumsuzdur. Ona gére bu cemiyetler geleneksel ve yoresel Islam’1 temsil etmesi sebebiyle
aslinda entegrasyona fayda degil zarar veren kurumlardir. Tibi'nin “cami dernekleri kiiltiirti” olarak

ifade ettigi din anlay1s1 ve hayat tarzi ona gére Avrupa Islam’1 oniindeki ciddi bir engeldir.%

Ozetle, cagdas bati uygarliginin yasam tarzina bir tehdit olarak goriilen Islam ve
Miislimanlarin reforme edilerek ehlilestirilmis, Avrupa degerlerine uyumlu, sekiiler ve kiiltiirel
modernligi iceren yeni bir din anlayisina sahip olmalari gereklidir.9” Bunun gerceklesebilmesi icin

Tibi'nin ileri stirdtigii sartlari sdyle dzetleyebiliriz:

1. Geleneksel Islami yasam tarzini terk ederek modern Bati toplumunun hiimanist deger ve
normlarina uygun bir hayat tarzini tercih etmek. Tibi bu batililasma sartinin sadece Avrupa’da
yasamakta olan Miislimanlar i¢in degil kendini Avrupa’ya ait hisseden veya Tiirkiye gibi Avrupa

Birligi'ne girme adaylarinin da benimseyip uygulamasi gereken bir zorunluluk oldugunu soyler.

2. Yasanilan iilkenin anayasasina ve kiiltiiriine uygunluk. Devlet ve sivil toplum &rgiitlerinin,
diaspora Miisliimanlarini ilgilendiren konularda, konusma hakki (Mitspracherecht) olmasi gerektigini
vurgular. Din 6zgtirligii adma Miislimanlara ayricalikli davranilmasmi dogru bulmaz. Avrupa
[slam’min hayata gecirilmesi ile ilgili kistaslari belirlemede Avrupalilarmn da soz sahibi olmast
gerektiginde 1srar eder. Din 6zgiirliigii ad1 altinda Tariq Ramadan gibilere miisamaha edilmemesi
gerektigini, zira bunlarin gercekte Avrupa Islam’iyla alakalarmin olmadiginin altim cizer.® Tibi,
Ramadan’in siyasal {slam taraftari bir islamci oldugunu ve Avrupa icin ciddi bir tehlike arz ettigini her
firsatta dile getirir.10 Bu hususta yalmz olmadigini gostermek igin kendi goriistinti destekleyen bazi

arastirmalara da atifta bulunur.101

3. Laik demokrasiyi benimsemek, din ve devlet islerini birbirinden ayirmak. Tibi siyasal
Islam’m en énemli planlarindan birinin Avrupa’y1 Islamlastirmak oldugunu soyler. Islamailar icin din
ve devlet ayriminin olmadigini, bunun diaspora Islam igin de gecerli oldugunu belirtir.12 Siyasal
Islamcilarin Avrupa degerlerini onaylayan ifadelerde bulunmalarinin retorik kabulden &te bir anlam

tasimadigini soyler.103 Tibi'ye gore aktiiel medeniyet-catismasi temelde laiklikle siyasal Islam arasinda
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stirmektedir. Ona gore bu durum silahli iki ordunun savasi degil farkli iki diinya goriistiniin

(Wettkampf der Weltanschauungen) birbiriyle yarisidir.104

4. Modern Bat1 medeniyeti ve degerlerini benimsemek. Tibi'nin bu konuda 6rnek alinmasim
tavsiye ettigi tilke Fransa’dir. Demokratik hukuk devletinin reform ve entegre olmada zorluk
¢ikaranlara miidahale hakkinin oldugunu séyleyerek Fransa Devleti'nin Miisliimanlarla ilgili Euro-
Islam politikalarmin dogru oldugunu savunur. Bu konuda Fransa politikalarin1 Almanya’ya tercih
ettigini soylemekten geri durmaz.1% Alman modelinin yetersiz oldugundan bahisle Almanya’nin
Hiristiyanlikla ilgili devlet-kilise modelinin Miisltimanlarin Avrupalilastirilmast i¢in yeterli bir model

olmadigim vurgular.106

5. Seriat ve cihat anlayisin1 terk etmek. Tibi'ye gore gelenege bagh Islam anlayisinin
gereklerinden seriat ve cihat vurgusu yiiksek bir dinin “din hiirriyeti” bahanesiyle tolere edilmesi
Avrupa icin biiyiik bir tehlikedir. Seriat kanunlar1 ne demokrasi ne de insan haklarryla bagdasir.
Avrupa’da, genel olarak gazetecilik tislubuyla veya medya dilinde, kaleme alman Islam hakkindaki
polemik yayinlar Tibi'nin iddialarim teyit eder mahiyettedir.’” Murad Hofmann da Bat’da fslam’m
tehlike olarak algilanmasinin sebepleri tizerinde durur, bu konuda 6zellikle medyanin oynadig: role
dikkat ceker.1%8 Ayni sekilde John Esposito fslam’in Avrupa’da neden bir tehdit unsuru olarak
algilandig1 sorusuna cevap aradig, Tiirkce'ye “Islam Tehdidi Efsanesi” adiyla terctime edilen, meshur
kitabinda bu konuya genisce yer vererek konunun tarihi, sosyolojik ve siyasi nedenleri tizerinde

derinlemesine analizler yapar.109

Tibi, seriat ve cihat kavramlarmmin yorumlanarak sevimli/zararsiz hale getirilmeye
calisilmasinin da gercekg¢i olmadigini belirtir. Mesela, “cihat” kavraminin savas anlamia gelen “kital”
kavramindan ayristirilarak nefis miicadelesi ya da bariscil yollarla Allah yolunda faydali isler
yapmaya calismak anlaminda oldugunu ifade etmenin dogru olmadigini séyler. Ona gore silahli savas
anlamina gelen kital kelimesi Kur’an’a gore de cihadin ayrilmaz bir parcasidir.'10 Bu arada, cihat risalesi
yazmus, Islamciligin en onemli temsilcilerinden olan Hasan el-Benna ile torunu Tariq Ramadan
arasindaki akrabalik iliskisine dikkat cekerek bu sahislarin cihat anlayisi, ifadeleri farkli olsa da
mahiyet itibariyle ayni oldugunu soyler.!1! Ramadan’mn fhvan-1 Miislimin gizgisini sémiirgecilere karst
guniin sartlarinda kurulmus bir hareket olarak nitelendirerek rehabilite etme ¢abalarinin da beyhude
oldugunu soyler.112 Netice olarak Avrupa’ya uyumlu Euro-Islam projesinin, seriatin ongoérdugii
ahkamdan armdirilnis, mistik bir din anlayist oldugunu tekrarlar. Mistik Islam’in Miisliimanlar

Avrupa’yla birlestirirken seriat Islam’inin Avrupa’dan kopardigini iddia eder.!® Euro-Islam ile
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107 Rolf Stolz, Kommt der Islam? Die Fundamentalisten vor den Toren Europas, F. A. Herbig Verlagsbuchhandlung GmbH, Miinchen,
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kastettigi modelin, Ibn-i Arabi orneginde oldugu gibi, dinin sevgi olarak anlasilmasi, inancin bazen
Hiristiyanlik, bazen Yahudilik bazen de baska sekillerde farkli tezahiirlere acitk olmasinin

benimsenebilmesi oldugunu soyler.114

6. Sadece toplumsal degil bireysel insan haklarina da sayg: gostermek. Cogulculuk ve kiiltiirel

farkliliklar: sekiiler bir anlayisla kabullenerek agik toplum degerlerine saygilt olmak.115

7. Miiltecilerle ilgili daha dikkatli olmak, bu konuda se¢ici davranmak. Siginmaci olarak bu
tilkede kalabilme sartlarindan biri entegre olmay: kabul etmek olmalidir. Tibi, 11 Eyliil sonras: iltica
meselesinin artik bir emniyet sorunu olarak ele alinmasinin dogru bir yaklasim oldugunu belirtir.116
Miilteci Miisliimanlarin Avrupa degerlerini Islam temelinde kabul etmelerinin Avrupali olmak igin
yeterli olmadigini, bu degerlerin mutlaka sekiiler bir anlayisla kabullenilmesi gerektigini vurgular.11?
Sayilar1 her giin artmakta olan Miisliman go¢menlerin diger gog¢menler gibi gortilmesinin hata
oldugunun altin1 cizer. Sigimmmaci Miislimanlarin fslam dinini yayma yani “davet” (Da"va) misyonuyla
hicret ettiklerini, zira bu gorevin Kur’an merkezli bir zorunluluk oldugunu belirtir.11® Hicret
mefhumunun iltica olgusundan farkli bir misyonunun oldugunu ve evrensel kabul edilen Islami
degerleri yayma anlamma geldigini soyler. Bunun rastgele yapimadigindan kurumsal
organizasyonlarla desteklenerek Avrupa’yl sessizce Islamlastirma planmin bir parcasi olarak

yiiriitiildigiinden bahseder.11

Tibi'ye gore Euro-Islam projesi uygulanmadig1 takdirde, islam, Bat1 icin potansiyel bir tehlike
olma 6zelligini her zaman koruyacaktir. Bu potansiyel tehlikeden bahsetmenin yabanci diismanligi
olarak algilanmasinin ya da boyle lanse edilmesinin hem yanlis hem de maksath olduguna vurgu
yapar.120 Stinni Misliimanlarin da, Siilerde gecerli olan takiyye uygulamasiyla, gercek ytiizlerini ve
niyetlerini gizlediklerinden bahseder.12! Agik toplum anlayisi ¢cogulculugun geregi demokratik bir
yaklasimdir. Bu ¢ogulculuk ise smursiz degildir. Ag¢ik toplum kendi temellerini tehdit eden bir
tehlikeye maruz kaldiginda kendini savunma hakkina sahiptir. Siyasal {slam da Avrupa-Bati kimlik ve

degerlerine tehlike olusturmasi sebebiyle karsi konulmasi gereken bir diismandir.122

Tibi, 2016 tarihli konuyla alakali bir beyaninda bir baris vizyonu olan Euro-Islam’m Alman
devletinin “seriat Islam1”n1 tercih etmesi sebebiyle basarisizliga mahkam edildigini ifade ederek, tabiri

caizse, “havlu attigin1” agikca ifade etmistir.12
Tariq Ramadan ve Avrupaly/Europiische islam:

Tariqg Ramadan genel olarak son donemde Avrupa’da yetisen en onemli geng kusak

entelektiiellerden biri olarak kabul gormektedir. Hem Islami ilim gelenegine ait terminolojiye hem de
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121 Tibi, Euro-Islam, s. 45.

122 Tibi, Euro-Islam, s. 49.

123 Sahin, Europiischer Islam, s. XIV.
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Bat1 diisiincesine vukufiyeti onu Bati’da Islam hakkinda konusup yazanlardan daha avantajli duruma
getirdigi soylenebilir. Ramadan uzmanlarindan biri olan Twardella onun hakkinda bir hiikiim
vermenin, objektif bir degerlendirme yapmanin zorlugundan bahseder. Zira, o kimilerine gére Avrupa
Islami igin yegane timit 15181, kimilerine gore de bir fundamentalist olarak goriiliir.’¢ Schmid,

Ramadan hakkinda soylenen bu yaklasimin artik standart hale geldigini ifade eder.1%

Tariq Ramadan Avrupa tilkelerini “Darii'l-Harp” degil de “Daru’s-Sehade” olarak
gormektedir. O, bu terimle Miislimanlarin hayatin her alanmna aktif katilimmi ve bulunduklari
toplumun bir parcasi olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu bakis acist Bassam Tibi'nin
kavramsallastirmaya calistig1 Euro-Islam tanimina reddiye olarak ortaya cikmasi hasebiyle, bu iki
perspektif genelde bir arada degerlendirildiginden, hangi Avrupa Islam’t konseptini kastettigimiz
burada 6nem arz etmektedir. Misliimanlarin “6zne mi yoksa nesne mi” oldugu bir Euro-Islam?
“Euro-Islam” bir kavram haline geldigi icin ilk basta Miisltimanlara yonelik bir beklenti/proje anlami
tastyor. O ytizden Tariq Ramadan bu kavramu direkt olarak kullanmayarak Avrupali Miusltiimanlar
(Europiische Islam/Europdische Muslime) manasina gelen bir ifadeyi tercih ediyor. Ramadan,
Miislimanlarin kendi dini kimlikleri noktasinda gosterdigi hassasiyetin Avrupa karsithigi olarak
algilanmasmin dogru olmadigini sdyler. Miisliman olma/kalma iddiasinin zorunlu olarak Bati ve
modernite karsit1 olarak yorumlanmasinin sakincali ve vakiaya mutabik olmadiginin, Avrupa kimligi
disinda evrensel her kimligi Bat1 karsitlig1 olarak gérmenin aslinda diisman tiretmekten 6te bir fayda
saglamadigmin altint gizer. Amerika ve Avrupa’nin kiiltiir olarak ileri gitmis, digerlerinin ise geri
kalmis 6n kabuliintin altinda gii¢ kaynakli bir dayatmanin yattigim belirtir. Saglikli bir diyalogun
dayatmalarla degil esit sartlarda, karsilikli saygi, birbirinin degerlerine aynmi mesafede olmakla
miimkiin olabilecegini vurgular.126 Bir Musltiman'in tabiat1 geregi Bat1 karsit1 olmas1 gerekmedigine
ama Bat1 kaynakli yanlis uygulamalarin béyle bir sonucu provoke edebilme potansiyeline dikkat

ceker.127

Sahin’e gore, Tariq Ramadan’in teklif ettigi model Tibi'nin modeline nispetle daha gercekgi,
uygulanma potansiyeli daha fazladir. Tibi'nin dayatmaci ve medenilestirme misyonlu modeli yaninda
Ramadan’in yaklasimi daha uzlasmaci, karsilikli mutabakat ve aktif katilim anlayisina daha yatkin bir

modeldir.128

Tariq Ramadan Euro-Islam terimi yerine Avrupali Islam anlamma gelen Europdischer Islam

kavramini tercih eder ve bu anlayisin basarili olabilmesi icin su bes sart1 siralar:

1. Darii’s-Sehade: O, Tibi'nin isaret ettigi Darii’l-Islam ve Darii’l-Harp kavramlar1 yerine,
Kelime-i Sehadet’in 6zgiirce ilan edilebildigi ve yasanabildigi yer anlaminda Daru’s-Sehade kavramini

kullanir. Boylece eski klasik kategorilerin tasidigi yiikten ve yanlis anlasilma riskinden kurtulmus

124 Johannes Twardella, “Der Euro-Islam des islamischen Intellektuellen Tariq Ramadan”, Manuel Franzmann, Christel Gértner ve
Nicole Kock (Ed.), Religiositit in der sikularisierten Welt: theoretische und empirische Beitrige zur Sikularisierungsdebatte in der
Religionssoziologie, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, Wiesbaden, 2006, ss. 321-332.

125 Schmid, Islam im europdischen Haus, ss. 226-237.

126 Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 320-321.

127 Ramadan, Der Islam und der Westen, s. 333.

128 Sahin, Europiischer Islam, s. XXI.
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olunur.1? (Tibi'nin Daru’s-Sehade kavramini sadece retorik ve taktik icabi kullamilan bir kavram
olarak degerlendirdigine ve aslinda Darii’l-islam manasini iceren bu kavrami Avrupa’y1 Islamlastirma
projesinin bir parcast olarak gordiigine daha once isaret edilmisti)!3® Tariq Ramadan bu
isimlendirmeyle Misliimanlara Avrupa’y1 artik geleneksel kalip ve kavramlarla okumanin dogru
olmadigr mesaji verirken Islam hakkinda olusturulan olumsuz algry1 degistirmek istedigi de

anlasilmaktadir.131

2.].]. Rousseau modeline uygun bir toplumsal sézlesmeye baglilik: Sahin’in de isaret ettigi
gibi Ramadanin Avrupali Islam modelinde kisinin bulundugu topluma tam entegre olmasinda
teolojik acidan bir engel yoktur. Tibi'nin aksine, kisi bir taraftan kendini islam timmetinin bir tiyesi
olarak goriirken diger taraftan birlikte yasadigi topluma aidiyet hissi duymas: imkan dahilindedir.
Tibi'nin iddia ettigi gibi, immet olma bilinci iyi bir vatandas olma imkanindan mahrum etmez.132
Ramadan Avrupa degerleri ile ilgili asil ¢itkmazin cifte standart meselesi oldugunu savunur. Yani
bayraklastirilan insan haklari, demokrasi ve din hiirriyeti gibi degerlerin uygulamada teoriye uygun
olmamasinin bu degerlere karst bir hosnutsuzluga sebebiyet verdigini soyler. Avrupali giic
odaklarinin ve siyasilerin takip ettigi politikanin “deger merkezli” olmaktan ¢ok “menfaat odakl1”

oldugundan sikayet eder.133

Bu modelde dikkat ¢ceken hususlardan biri de Ramadan’in, Miislimanlarin yoresel adet ve
aliskanliklarini terk ederek timmet paydasinda evrensel yeni bir Islami kimlik ve yeni bir islami hayat
tarzi (Lebensweise) olusturmalarini teklif etmesidir.’3* Ramadan immet paydasinda yeni bir Avrupali
Miisliman kimligi teklif ederken, Tibi Avrupa Islam’t onitindeki en 6nemli engellerden birinin
Miislimanlarin kolektif birligini ifade eden timmetgilik anlayisi oldugunu ileri stirer.13> Dolayisiyla,
birinin ilag diye sunduguna digeri zehir goziiyle bakabilmektedir. Ramadan’in hem Avrupali hem de
Miisliiman olunabilecegi yaklasimina ragmen Sahin, ne onun ne de Tibi'nin Avrupa Islam anlayisinin,

“ Avrupali Miisliiman” kimligini ifade edebilecek bir kimlik olusturabildiginden bahseder.13¢

3. Kanun koyucunun, Miisliimanlarin dinlerini serbestce yasayabilecekleri hukuki bir
vasat1 olusturmasi: Bu mesaj Avrupa devlet ve siyasetgilerine bir ¢agri gibidir. Ama, bunun nasil
gerceklesecegi buyiik olctide mechuldiir. Onii tamamen acik, nemli hukuki kararlarm alinmasma

baglh olmasi hasebiyle gtizel bir temenni olmaktan &te bir degeri olmama riskiyle kars: karsryadir.

4. Miisliimanlarin yasadiklar: iilkede dini kimlikleriyle toplumsal alanin tamamina aktif
olarak katilmasi: Bu izah Miisliimanlara ne yapmalar: gerektigi hususunda 6nemli bir tavsiye olmakla

beraber gerceklesebilmesi ¢ogunlugu olusturan toplumun miisaadesine baglidir.

129 Tariq Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, Oxford University Press, Oxford, 2004. s. 63.

130 Tibi, Euro-Islam, ss. 9, 56.

131 Tariq Ramadan, Muslimsein in Europa. Untersuchung der Islamischen Quellen im europiischen Kontext, Cev. Yusuf Kuhn, MSV Verlag
Koln, Kéln, 2001, s. 187.

132 Gahin, Europiischer Islam, ss. 283-285.

133 Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 323-325.

134 Tariq Ramadan, To Be a European Muslim. Study of Islamic Sources in the European Context, The Islamic Foundation, Leicester, 1999.
135 Tibi, Euro-Islam, s. 40.

136 Sahin, Europdischer Islam, s. 285.



“EURO-ISLAM” MI “AVRUPALI ISLAM” MI? Avrupa’da Miisliimanlarim Gelecegi | 31

Ramadan, Miisliimanlarin yasadiklar: toplumsal ve ahlaki problemlerin farkinda olmasi
gerektigine isaret eder. Misliiman camianin ¢ok ciddi, kompleks, yapisal ve ahlaki ¢ikmazlari
oldugunu, bunlarin sadece Kur'an ve siinnete referansla ¢oziilemeyecegini soyler. Realiteyi dogru
okumanin bu problemlerin ¢6ziimii icin sart oldugunu vurgular. Bugtin itibariyle Miisliimanlarin
kendi deger ve prensiplerine sahip ¢ikmaktan ¢ok uzak olduklarindan bahseder.13” Ona gore “nas”la
birlikte vakianin da (konteks) dogru okunarak yorumlanmasi dogru/kalic1 ¢6ziimler icin sarttir.138
Misliman toplumlarin, Fas'tan Endonezya’ya kadar, bogusmak zorunda kaldiklar1 ¢ok yonli
problemlerin nereden kaynaklandigima dair sogukkanli ve gercekci analizler yapilmadan sikintilarin
atlatilma imkaninin olmadigina isaret eder. Kendi eksiklik ve ¢ikmazlarimizi tespit etmenin dogru

yolda atilacak ilk adim olmasi gerektigini soyler.13

5. Miisliimanlarin dinleriyle alakali konularda kanunlar c¢ercevesinde serbestce karar
alabilmeleri: Besinci madde tigtinciistinde oldugu gibi belli hukuki sartlarin olusmasina bagl olarak
gerceklesebilecek bir durumdur. Bu ise Avrupa’daki siyasi gelismeler g6z 6ntinde
bulunduruldugunda elde edilmesi kolay bir hak gibi gortinmemektedir. Batt medyasinin islam’1 bir
tehlike olarak algillanmasma her giin katki saglayacak haber ve mansetlerle giine baslamasinin
Mislimanlarin isini biraz daha zorlastirdig: asikardir. Islam ve Islamcilik ya da siyasal/radikal
Islam’la Islam arasinda tam bir ayrim yapilmaksizin ¢ogunlugu olusturan toplumun kafasinda dindar
Miisliimanlik bir tehlike olarak servis edilebilmektedir. Bahsedilen Islam veya islamc1 tehlikenin tam
olarak nasil bir sey oldugu tarif edilmeksizin bir alg1 operasyonu siirdurildigi kolayca
goriilebilmektedir.¥0 Ramadan’in Bati'da yasayan Miisliimanlara tavsiyesi: Dini basli basimna bir
tehlike olarak goren liberal din karsit1 akima kars1 Hiristiyan ya da diger din mensubu akliselim sahibi
teolog ve diistiniirlerle birlikte hareket edilmesi seklindedir. Bu kimselerle diyalog halinde adalet gibi
ortak degerler tizerinden dini, dindarlig1 dislamayan, fizik alanmna tarudig1 hak kadar metafizik alana
da yer agan, hayatt maddi ve manevi biitiin gercekligiyle anlama gayretinde olan yeni bir bilincin

olusmasina katki saglanmalidir. 141

Tibi ve Ramadan’mn savundugu modellerle ilgili yapilabilecek diger bir mukayeseli tespit
sudur: Tibi, Sahin’e gore, sonug itibariyle entegrasyon ad1 altinda dayatmaci bir asimilasyon éngoriirken,
Ramadan diyalog ve karsilikli mutabakatla uzlasmaya dayanan dayanisma, katilimcilik/partizipasyon

diyebilecegimiz bir model sunmaktadir.142

Baz1 arastirmacilar, Ramadan'in Avrupali Islam modelini Tibi’nin Euro-Islam modeline tercih
etmekle birlikte, ikisinin de toplum miihendisligine benzer, ayaklar: yere tam olarak basmayan bir
proje olmaktan kurtulamadigim soyler.143 Ramadan tarihten bu yana tevariis edilen Islam kimliginden

tamamen vazge¢menin s6z konusu olamayacagint ama Islam’in 6zii itibariyle Avrupa sartlarina uygun

137 Ramadan, Der Islam und der Westen, s. 339.

138 Tariq Ramadan, Radical Reform. Islamic Ethics and Liberation, Oxford University Press, Oxford, 2009, ss. 101-112.
139 Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 340-341.

140 Hofmann, Der Islam im 3. Jahrtausend, ss. 80-89; Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 342-346.

141 Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 346-349.

142 Gahin, Europiischer Islam, s. XXI.

143 Twardella, “Der Euro-Islam des islamischen Intellektuellen Tariq Ramadan”, ss. 321-332.
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bir anlayisin gelismesine engel olmak bir yana bunu destekleyecegi fikrinden hareket ederek, aslinda
bir yoniiyle, Schmid’in de 6ngordiigii diyalog esasl: bir gelismeye sicak bakar. Habermas’in baslattigt
post-sekiilerlik tartismast da aslinda boyle bir gelismeyi felsefi anlamda miimkiin kilacak entelektiiel

bir vasatin habercisi gibidir.144

Ramadan, fikirlerinin gelismis en son safhasini ifade eden Radikal Reform isimli kitabinda Islam’in
disardan degil de i¢ dinamikleriyle kendini yenileme ve reforme etme imkaninin bulundugunu, bunun
arttk Musltiman disiintirler igin cesaretle sonuna kadar gidilmesi gereken kag¢mnilmaz bir siireg
oldugunu haber verir.1¥> Bu kitabinda daha 6nceki eserlerinde ele aldig: Fikih, 6zellikle de Usul-ii
Fikih ilimlerinin sundugu ihya, 1slah ve tecdid anlamina gelebilecek tiim imkanlar tizerine yeni bir
atilim yapmay1 hedefledigini ifade eder.146 Aslinda Islam’da var olan tecdid geleneginin reform anlami
tasidigim1 ama Miisliimanlarin reform kelimesinin cagristirdigi olumsuz anlamlar sebebiyle bu
kavrami kullanmaktan ¢ekindigini ifade ederek bu tereddiitlere isaret eder. Ramadan’in reformla ilgili

dile getirilen sakincalar hakkinda tespitleri kisaca sunlardir:

1- Islam’in zamanin gerektirdigi sartlara uyarlanmak suretiyle degisime ugratilmasi endisesi.
Inanclt gontillerin béyle bir durumu kabullenmesi miimkiin degildir.

2- Reformun Hiristiyanlik geleneginden devsirme yabanci bir unsur olarak algilanmasi,
Hiristiyanlikta oldugu gibi Islam dininin de gercek ruh ve kimligini zamanla kaybedebilecegi
endisesi.

3- lIslam zamanlar istii evrensel bir ogreti olmasi. Bu dinin prensipleri tiim zaman ve

mekanlarda gecerli olmasi hasebiyle islam’in reforma ihtiyaci yoktur.147

O, dinin dayandigi temellerin, 6zelikle akide ve ibadetler konusunda degismez (sevabit)
oldugunu, muamelat konusunun ise kesin bir hiikiim olmadig: takdirde, daha c¢ok sartlar
muvacehesinde, Miisliimanlarin maslahatlar1 ve seri maksatlar cergevesinde degisebilen mutegayyirat
alanin1 olusturdugunu soyler.148 Radikal reform ile neyi kastettigini ise ¢oziim yolu olarak adaptasyon
metodu ile transformasyon metodu arasindaki farka isaret ederek ikinci yolu tercih etmenin yani
transformasyon yonteminin radikal reformla ifade etmek istedigi sey oldugunu belirtir. Simdiye kadar
problemlere fikih metoduyla ¢6ziim {ireten alimlerin hep adaptasyon metodunu kullanarak hareket
ettigini, zira makasid konusunda ele alman zaruretler fikhinin ancak buna miisaade ettigini iddia eder.
Adaptasyon metodunun daha ¢ok durumu kurtarma ve gegici ¢6ziimler {iretme imkani sagladigin,
bunun &tesine gecemedigini soyler. Bugiin i¢inde yasadigimiz sartlar gz éniinde bulunduruldugunda
arttk bunun yeterli olmadiginin anlasildigini, gegici zaruretler fikhi gibi ¢oztimler yerine mutlaka kalict
coztimler iiretebilecegimiz transformasyon yontemi tizerinden radikal bir reforma her zamankinden

fazla ihtiya¢ oldugunu ifade eder.149

144 Knapp, Glauben und Wissen bei Jiirgen Habermas (son arama: 15.02.2021).
145 Ramadan, Radical Reform, s. 2.

146 Ramadan, Radical Reform, ss. 12-14.

147 Ramadan, Radical Reform, s. 11.

148 Ramadan, Radical Reform, ss. 17-21.

1499 Ramadan, Radical Reform, ss. 30-38.
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Ramadan, gerek To Be a European Muslim adl1 eserinde gerekse Western Muslim and the Future
of Islam adli kitabinda klasik usul-ti fikih ilminin imkanlar1 d4hilinde, Miislimanlarin kars1 karsiya
kaldig1 giincel problemlere nasil ¢ziim tiretilebilecegi sorusunu hem teorik hem de metodik acidan ele
alarak muhtemel ¢ikis yollart hakkinda elle tutulur bir bakis acis1 sunmaya calistigini ifade eder. Bu iki
kitapta ortaya koymaya c¢alistig1 fikir ve yontemin umdugundan da fazla teveccithe mazhar olmasmin
kendisini mutlu ettigini soyler. Sekiiler toplumlarda yani modern Bati'da yasayan Miisliimanlarin,
dinin artik referans kabul edilmedigi zor sartlara ragmen nasil slami ¢oziimler tiretebilecegi hakkinda
yol gosterme gayretinin, kendisini bu kitaplar1 yazmaya yonlendirdigini anlatir. Bu baglamdaki
eserlerinin tictinctisti olan Islam, the West, and the Challanges of Modernity adl1 kitabiyla bu baglamda
elde edilebileceklerin son smirma ulastigini ve Radical Reform adli kitabiyla bu {i¢ eserinde ulastig

siirin otesine gecme iradesini gostermek istedigini bildirir.

Islam ilim geleneginde (usul-ii fikih) ¢6ziim {iretme yontemlerinin genel itibariyle; timden
gelim (Safi ekolii), tiime varim (Hanefi ekolii) ve makasid (Satibi ekolii) metodu olmak {izere ti¢ cesit
oldugunu sdyleyen Ramadan kendi radikal metodunun detaylarina girmeden 6nce bunlar hakkinda
bilgi verir.150 Daha 6nce usul ilminin igtihat imkanlarin1 maslahat ve makasid prensibi gercevesinde
alabildigince zorlamasina ragmen bunun gerekli tecdid ve ihya icin yeterli olmadigin fark ederek bu
eserinde usul-i fikhin da dayandig: kaynaklara inerek {iiretilen metot ve sonuglarin1 daha derinden
radikal bir bakis agisiyla ele almak istedigini soyler. Gelenege bagl alimleri nas/metin alimleri (ulema
en-nusus) olarak niteleyen Ramadan diger sosyal ve tabii bilimlerle ilgilenen alimleri de
baglam/konteks alimleri (ulema el-vakia) olarak isimlendirir. Hedefledigi radikal reformu
gerceklestirebilmek icin bu iki smif alimlerinin birlikte hareket etmesi gerektigine isaret eder.15! Bu
metodunu, “Allah’m okuyup anlamamuz i¢in iki kitap gonderdiginden” bahsederek aciklamaya baslar.
Bu kitaplarin biri Kur’an1t Kerim digeriyse, aym sekilde anlamakla miikellef oldugumuz, kainat
kitabidir. Dolayisiyla, asrin ihtiyaglarina ¢oziim tiretecek formiiller ancak bu iki kitabin birlikte
okunarak anlasilmasiyla elde edilebilir. Kur’an1 anlayacak alimler, metin alimleri diye isimlendirdigi
geleneksel ictihat metotlariyla hiikiim ¢ikarabilme yetkinligine sahip kimselerden olusurken kainat
kitabimni okuyup yorumlamasi gerekenler tabiat ilimleri uzmani kimselerdir. Bu iki sinuf elde ettigi
sonuglari Islam’mn evrensel hedefleri (makasid-1 seria) cercevesinde birlikte degerlendirmek suretiyle

bize kalic1 ¢oziimler tiretebilir. Ramadan’a gére Islam’mn 6ztine uygun olan metot da bu metottur.152
4. Euro-Islam’la ilgili elestirel yaklasimlar

Euro-Islam’t siyasi ve kiiltiir dayatmaci bir proje olarak goéren (Avrupali) Miislimanlarin bu

cercevede dile getirdigi en Snemli elestirilerden birkagci soyle 6zetlenebilir:

1. Islam'n ne olup olmadifi veya ne olmasi gerektigi Misliimanlarin meselesidir.
Miisliimanlara bu proje araciligiyla disaridan yeni bir Islam anlayisi dikte edilmeye calisiimaktadir.

Miislimanlarin bu kaygisin1 Schmid de paylasarak bu konuda birinci derecede stz sahibi olmast

150 Ramadan, Radical Reform, ss. 41-76.
151 Ramadan, Radical Reform, ss. 1-4.
152 Ramadan, Radical Reform, ss. 315-317.
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gerekenlerin, yani neyin Islami olup olmadigma karar vereceklerin, Miisliimanlar oldugunun altint

cizer.153

2. Uyumlu [slam, Reform Islam, Euro-Islam kavramlari, Islam’in 6ziine miidahale ve
bozmaya yonelik tabirlerdir.’> Bu tabirleri reform cercevesinde algilayan Miisliimanlarin neden

rahatsizlik duyduguna daha 6nce isaret edildi.15

3. Bu tabirlerde, 6zellikle de Euro-Islam’da, Islam’dan ¢ok Avrupa vardir. Tibi, bu suclamanin
kendisine Sabine Christiansen ile yaptig1 bir televizyon soylesisinde Murad Hofmann tarafindan

yapildigin soyler.156

4. Bu kavram ve tabirler somiirgeci post-kolonyal Bati zihniyetinin, Islam’in Bati igin
toplumsal bir alternatif oldugunu reddetmesidir. Schmid, Bat’da Islam aleyhinde yapilan etkili
soylemlerden birinin de Islam’in Avrupa’ya alternatif yani onun degerlerine zit bir anlay1s icerdigi
iddiast oldugunu belirtir. Buna karsilik Islam’mn pozitif yonlerine vurgu yapan érnek ve séylemlerin
azhgmdan bahseder.!”” Ramadan da bu konuda Huntington ve Bernhard Henry Lévy'nin Islam’m
Avrupa medeniyet modeline tehlikeli bir alternatif olusturdugu meyanindaki tespitine isaret ederek
bunlarin dogru olmadigina dikkat geker.158 Huntington Medeniyetler Catigmas: adh kitabinda Islam’m
bizatihi kendisinin tehlike oldugunu su sozlerle ifade etmistir: “Bati icin esas problem Islam
fundamentalizmi degil, Islam’dir.”15 Lévy siyasal Islam’mn sadece Islam cografyasinda giiclenmekle
kalmadigini, Avrupa icin de her giin biraz daha tehlikeli hale gelen alternatif bir model oldugunu
soyler.160 Esposito Islam’in Bat'da ozellikle siyasi, medeni ve demografik agidan tehlike olarak
algilandigina isaret etmektedir.161 Avrupa’dan Islam’la ilgili yiikselen seslerin hep negatif ve kigkirtict
olmadigina da dikkat ceken Ramadan ozellikle Edgar Morin’in tespitlerine yer verir. O, Islam
kimliginin batililasmay1 kendisi icin bir tehlike olarak addetmesinin mesnetsiz olmadigin ve hakl
gerekgelere dayandigim sdyler.162 Ramadan’a gore biitiin bu lehte ve aleyhte soylenenlere ragmen

¢oztim saglikli diyalog imkanlar1 olusturmaktan ge¢cmektedir.163

5. Bu proje siyasi bir proje olup amaci Miisliimanlar1 baski altinda tutarak kontrol etmektir.
Avrupa Islam’min bir toplumsal miihendislik projesi olduguna inananlardan biri de Tiirkiye’de bu
konudaki calismalariyla tanmnan Ahmet Dag'dir. Dag bu konuda yaptigi arastirmalarinda Euro-
Islam’in Protestanlik, temsilcilerinin ise Luther’le olan benzerliklerine, farkliliklarina ve sorunlarina
isaret etmektedir. O, “Lutervari bir Islam reformu”na ihtiya¢ oldugu tezinin sadece oryantalist

Batililarca degil bazi reformcu Miislimanlarca da dile getirildigini belirtmektedir.1¢* Meseleye

153 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, ss. 191-202.

154 Udo Steinbach, “Euro-Islam - Februar 2005, 26.02.2008 (son arama: 15.02.2021).

155 Ramadan, Radical Reform, s. 11.

156 Tibi, Euro-Islam, s. 57.

157 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 194; Neugebauer, Europa im Islam, s. 56.

158 Ramadan, Der Islam und der Westen, s. 315.

159 Samuel Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, Penguin Books India, New York, 1997, s. 217.
160 Bernhard Henry Lévy, Gefihrliche Reinheit, Passagen Verlag, Wien 1995, s. 39.

161 John L. Esposito, islam Tehdidi Efsanesi, Cev. Omer Baldik, Talip Kiigiikcan ve Ali Kose, Ufuk Kitaplari, istanbul, S. 352.
162 Edgar Morin, Europa denken, Cev. Linda Grinz, Campus Verlag, Frankfurt, 1991, s. 40.

163 Ramadan, Der Islam und der Westen, s. 317.

164 Dag, ” Avrupa ve Modernite Sarmalinda Bir islam Arayis1 Olarak: Euro-islam”, ss. 165-184.
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reformist bir anlayisla yaklasanlarin Euro-Islam icin kurguladiklar Islam modeli; modern, sekiiler,

demokrasiyle barisik; icinde kiiltiirel modernligi ve ehl-i kitaba hosgoriiyti besleyen bir dindir.165

Bu baglamda Tibi'nin Euro-Islam projesine yapilan itirazlardan biri de onun din anlayisidir.
Tibi'ye gore Islam dini evrensel degerler sahibi olma iddiasindan vazgegmelidir. Bu konuda cevap
verilmesi gereken pek ¢ok soru akla gelmektedir. Tek tanri inancini temsil eden dinlerin evrensellik
iddiasindan vazge¢meleri ne derece miimkiindiir? Vahiy yoluyla bildirilmis hakikatler degisebilen
kiilttirel sartlara nasil adapte edilebilecektir? Bunun teorik olarak olabilecegi varsayilsa bile bu
takdirde dinin kutsal degerleri ve dindarlik nasil korunabilecektir? Mesela, islam’da farz kabul edilen
ibadetler ne olacaktir? Mutlak hakikati temsil etmekten vazgecen bir din bu durumda nasil bir din

anlayis1 ifade edecektir?

Elestirilen diger bir konu da tarih boyunca yorumlarla zenginlestirilen farkli Islam
anlayislarinin tek bir Islam anlayisina indirgenmeye calisilmasidir. Tibi temel/6z Islam diye terctime
edilebilecek Kern-Islam tabiriyle 6zel bir Islam anlayisindan bahseder ki, bunun tamamen kendi indi
yorumu oldugu bilinmektedir. Islam’la ilgili tiim yaklasimlarini, itiraz ve elestirilerini Kern-Islam
anlayisi tizerine bina etmesi hem tarihi fslam miras1/ gercekligi agisindan hem de ilmi bir metot olarak
elestirilmektedir. Elestiri konusu olan diger bir mesele de kendisinin uzmanlik alan: olmayan pek ¢ok
teolojik alanda gok genellemeci ve mutlak ifadelere yer veriyor olmasidir. Ozellikle geleneksel Islam
anlayismin ne olup olmadigi meselesi, islam’in diger dinlerle birlikte yasama tecriibesi, seriat, cihat,
tummet ve davet mefhumlarina giydirdigi manalar bir¢ok uzman tarafindan problemli bulunmaktadir.
Zira, bu kavramlar Islam diistince geleneginde bastan beri tartismalara sahne olmus ve birbirinden
farkli anlayislar olusmasina sebebiyet vermis mefhumlardir. Bunlar1 kendi anladigr manada mutlak
kavramlara dontistiirerek tizerinden yaptig1 cikarimlar ve genellemeler Islam ilahiyat1 agisindan kabul
edilebilir goziikmemektedir. Thomas Bauer’in “Ambiguitdt des Islam” olarak ifade ettigi, farkl
yorumlara imkan veren Islam anlayisinin, ¢ok dar bir anlayisa indirgenmesi her seyden once
Miisliiman ¢ogunlugun hemfikir oldugu genel bir Islam anlayisina ters diismektedir. Ayni1 zamanda

savundugu bu iddialarin tarihi gerceklerle ortiistiigiinti soylemek de zordur.166

Sahin’in elestirdigi diger bir mesele Tibi'nin dinleri kiiltiirel bir sisteme indirgemesidir.
Dinlerin kiiltiirel bir boyutunun olmasi ve kiilttirel renkleri barindirmas: bilinen bir durum olmakla
birlikte Tibi'nin yaptigi gibi Afrika Islam’i, Endonezya Islam’t gibi tamamen kiiltiirel boyuta

indirgenmis bir din anlayisinin Miisliiman ¢ogunlukca kabul gormedigi bilinmektedir.167
Tibi'nin ongodrdugi Avrupa kimligi dindarhiga ve milliyetgilige bir kimlik anlaminda yer
vermemektedir. Ona gore din ve milliyetcilik anlayislar1 Helenist sekiiler hiimanizm ve aydinlanmaci

pozitivist akilcilik temelinde evrensel degerlerle yer degistirmelidir. Kendi koklerini eski Yunan-Roma

165 Tibi, Euro-Islam, ss. 10-13; Nezar, 2004, ss. 58-59.

166 Sahin, Europiischer Islam, ss. 199-208; Merdan Giines, “Das Adamiyya-Prinzip - Die Begriindung der Unantastbarkeit der
menschlichen Wiirde und des Gleichheitsprinzips aus islamischer Perspektive”, Margit Eckholt, Habib El Mallouki, ve Gregor
Etzelmiiller (Ed.), Religidse Differenzen gestalten — Hermeneutische Grundlagen des christlich-muslimischen Gesprichs, Freiburg [vd.], 2020,
ss. 156-182.; Merdan Giines, “Hikmat at-tasri‘ als Symbiose teleologischer und rationaler Auslegungen der gottlichen Weisheit im
kalam und figh”, Hikma, 2020 (2), say1: 14, ss. 155-190; Merdan Giines, ,Menschenwiirde im Islam”, Clemens Sedmak (Ed.),
Menschenwiirde: Vom Selbstwert des Menschen, Darmstadt, 2017, ss. 237-266.

167 Sahin, Europdischer Islam, ss. 194-199; Tibi, Euro-Islam, s. 89.
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ve Yahudi-Hiristiyan kiiltiir mirasi1 ekseninde tarif eden bir Avrupa igin bunun nasil miimkiin olacagt
cevabi zor bir sorudur. Zira, aydinlanma sonrasinda olusan devletlerin milliyetcilik veya ulus devlet
esasl {izerine kurulmus oldugu herkesce bilinmektedir. Tibi'nin Avrupa evrensel degerlerine yiikledigi
anlam, Schmid'in Avrupa kimligini ve degerlerini temellendirdigi diyalogla karsilikli anlasmaya
dayal:r degerler anlayisina taban tabana zit bir yaklasim ifade eder. Tibi, Jiirgen Habermas'in post-
sekiiler toplum agilimina da bu yiizden itiraz ederek sekiilerligin her haliikarda Batt medeniyetini
olusturan vazgecilmez bir unsur oldugunda israr eder. Ona gore yasadigimiz cag Habermas’in iddia
ettigi gibi post-sekiiler degil tam tersi koktendincilik “Fundamentalismus” asridir.168 Bu baglamda
dindarligin veya diger bir ifadeyle dini aidiyet hissinin basl1 basina entegrasyon icin bir engel oldugu

yaklasiminin uzmanlarin ¢ogu tarafindan reddolundugu bilinmektedir.169

Alman kitap ticareti fuar1 2001 kutlamalarinda Glauben und Wissen (Inang ve Bilim) baghigiyla
yaptig1 baris 6diilii konusmasinda (Verleihung des Friedenspreises des deutschen Buchhandels im
Jahr 2001) post-sekiiler donemde dinin degisen yerine vurgu yapan Habermas, sekiilerligin ve dinin
kamusal alandaki yerinin gelisen sartlarda yeniden tartisilmas: gerektigine isaret ederek, bu konuda
onemli bir tartismanin fitilini ateslemistir.170 Habermas'in bu yaklasimina itiraz eden Tibi'nin meseleyi
tam anlamadan itiraz ettigi iddia edilmektedir. Zira, Habermas devletin sekiilerligini tartismaktan
ziyade bu konuda devletin taraf gibi davranmamasi ve dindarlarin isteklerine de digerleri kadar yer
vermesi gerektigine vurgu yapmistir. Ona gore devlet tarafsizligini ancak bdyle muhafaza edebilir.17!
Bu tartisma Schmid’in Avrupa degerleri i¢in éngérdiigii anlayisa uygun olmast yaninda dinlerin kendi
degerlerini Avrupa degerleri baglaminda giindeme getirebilmesi acgisindan 6nemlidir. Bu degerlerin
dayatma yoluyla degil de diyalog ve anlasma esasina gore belirlenebilmesi, boylece her kesimin
katilabilecegi tabii bir siire¢ olarak islemesi Avrupa ve Miisliimanlar acisindan daha gercekci, daha

saglikl gortilmektedir.

Tibi'nin simsekleri tizerine ¢ektigi diger bir konu Almanya’da orgtitlenen cami dernekleri ve
Miisliman cemiyetlerle ilgili yaklasimidir. O, camilerin ibadet mekani olmalarindan 6te sosyal ve
kiiltiirel islevlerinin oldugunu, buralarin ayni zamanda Avrupa’yr Islamlastirma projesinin
gerceklestigi mekanlara dontistiigiinii iddia eder.172 Cami derneklerinin béyle bir suclamaya maruz
kalmas: Miisliimanlar agisindan hareket alanlarmin daha da daraltilmas: anlamina gelmektedir. Zira,
bu mekanlar Miisliimanlarin dinini yasama imkan: buldugu yer olmanin yaninda, basta Hiristiyanlar
olmak tizere, ¢cogunlugu olusturan toplumun diger kesimleriyle bir araya geldigi, diyalog ve
kardesligin, diger bir ifadeyle entegrasyonun gerceklestigi merkezler oldugu pek ¢ok arastirmacinin

tespitiyle ortaya konmus bir vakiadir.1? Cami dernekleri ve buralarda gérev yapan imamlar hakkinda

168 Tibi, Euro-Islam, s. 85.

169 Neugebauer, Europa im Islam, s. 36; Amartya Sen, Die Identititsfalle. Warum es keinen Krieg der Kulturen gibt?, C. H. Beck, Miinchen,
2010.

170 Knapp, Glauben und Wissen bei Jiirgen Habermas (son arama: 15.02.2021).

171 Reese-Schifer, Walter, “Jenseits von Kulturkampf und Riickkehr der Religionen. Tibi, Habermas und Ratzinger”, Marwan Abou-
Taam, Jost Esser, ve Naika Forountan (Ed.), Zwischen Konfrontation und Dialog: der Islam als politische Grofie. Festschrift fiir Bassam Tibi,
VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, Wiesbaden, 2011, ss. 158-159.

172 Tibi, Euro-Islam, ss. 57-58, 66.

173 Neugebauer, Europa im Islam, s. 23.
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ampirik ¢ok az calisma olmas: bu konularda yapilan tespitlerin polemikten 6te bir deger ifade

etmediginin en dnemli gostergesidir.174

Bazi1 derneklerin amacini asan islere karistig1 tespit edildiginde devletin zaten geregini yerine
getirmekte tereddiit etmedigi ortadayken Miisliimanlarin kutsal mekanlarinin boyle bir genellemeyle
tohmet altinda birakilmalari hem cemiyetler hem de konunun uzmanlar: tarafindan ciddi elestiriye
tabi tutulmustur. Bu suglamalarin ilmi dayanaklardan yoksunlugu yaninda toplumsal barist
olusturma, medeniyetler catismasina engel olma iddiasindaki birinin kaleminden ¢ikmast bu
meselenin hangi zeminde ve hangi argiimanlarla tartisildigina 1stk tutmast agisindan 6nem arz

etmektedir.

Tibi, Almanya’nin énemli giinliik gazete ve yaym organlarindan Siiddeutsche Zeitungun 29
Agustos 2008 tarihli haberinde Almanya’da insa edilen camileri basarili bir Entegrasyon “gelungene
Integration” olarak haber yapmasini, ayni haberde Duisburg’da insa edilen Almanya’nin en biiytik
camisini “birlikte calismanin mutluluk ve basar1 sembolii” olarak nitelemesini elestirir. Tibi'ye gore
durum gazetenin iddiasinin tam aksidir.1”> Almanya Igisleri Bakanlig'nin organize ettigi Alman Islam
Konferansinin (DIK) “Almanya’da Miisliimanlarin Hayat1 ve Cemiyetleri” hakkinda yaptirdigr iki
calisma konu hakkinda genel bilgiler icermesinin yaninda bu hususta belli 6l¢tide resmi bakis agisini

yansitmasi yoniiyle de snemlidir.176

Tibi'nin Euro-Islam konsepti bir biitiin olarak ele alindiginda dikkat ceken en onemli eksik
teolojik altyap1 yoksunlugudur. Genellemelerle fslam hakkinda ileri siirdiigii iddialar1 hangi teolojik
ve tarihi kaynaklara dayandirdig1 ¢ogu zaman belli degildir. O, eklektik bir yaklasimla ve daha ¢ok
kendi teorisini destekleyecek bazi ayetlere ve kavramlara isaret etmekle yetinmis ve bunlar1 da
neredeyse hicbir kaynak gostermeksizin istedigi gibi serbest yorumlayabilmistir.177 Dolayisiyla, takip
ettigi bilimsel bir metottan bahsetmek miimkiin gértinmemektedir. Tibi'nin Euro-Islam projesinin
imkan dahilinde oldugunu ve bunu ampirik olarak ispat ettigini iddia edenler de yok degildir.178 Tibi,
kendini elestiren ya da kendisinin elestirdigi kisileri bilimsel bir yontemle degerlendirmek yerine
genelleme ve ithamlarla hatali olduklarini soylemekle yetinmistir. Habermas meselesinde oldugu gibi
ozellikle de kendi tezinin anti-tezi bir konsepti sunan Ramadan’in iddialarmi derinlemesine fikri ve
bilimsel bir tahlile tabi tutmamakta, Ramadan’in aslinda takiyye yordamiyla gizli islamlastirma projesi
yiirtiten bir Islamci oldugunu iddia ederek niyet okuma diyebilecegimiz bilimsel olmayan bir tavri

tercih edebilmistir. Tariq Ramadan’la ilgili bu ttir iddialarin bagkalarinca da yapildig: bilinmektedir.179

Schmid’in bu baglamda tespit ettigi diger bir konu da medyada boy gosterenlerin, Hamed

Abdel Samad ya da Necla Kelek gibi, Islam hakkinda daha cok negatif bir tablo cizmeye calisan,

174 Ceylan, Rauf, Die Prediger des Islam. Imame - wer sie sind und was sie wirklich wollen, Verlag Herder, Bonn, 2010, ss. 9-19.

175 Tibi, Euro-Islam, s. 61.

176 Sonja Haug [vd.], Muslimisches Leben in Deutschland - im Auftrag der Deutschen Islam Konferenz. Forschungsbericht (Arastirma
Raporu) 6, Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge (Goc ve Iltica Bakanlig1), Niirnberg, 2009; Dirk Halm [vd.], Islamisches
Gemeindeleben in Deutschland - im Auftrag der Deutschen Islam Konferenz, Forschungsbericht (Arastirma Raporu) 13, Bundesamt fiir
Migration und Fliichtlinge (Gog ve iltica Bakanlig1), Niirnberg, 2012.

177 Tibi, Euro-Islam, ss. 156-158.

178 Dirk Halm ve Faruk Sen, “Der Islam in der Migration. Herausforderungen fiir die Integrationspolitik”, Zehetmair, Hans (Ed.),
Der Islam. Im Spannungsfeld von Konflikt und Dialog, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, Wiesbaden 2005, ss. 303-320, burada: s. 320.
179 Twardella, “Der Euro-Islam des islamischen Intellektuellen Tariq Ramadan”, s. 321.
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kimseler oldugudur. Bu da Misliimanlarin dogru temsil edilememesi, dolayisiyla kamuoyunun

onlarla ilgili olumlu gelismelerden haberdar olamamas1 anlamina gelmektedir.180
Biittin bu tartismalarin odaklandig1 problemler, su sorular cercevesinde ele alinabilir:

Genelde Avrupa, 6zelde ise Almanya islam dinini ne kadar kaldirabilir?18! islam, Avrupa
degerleri, demokrasi ve sekiilerlesme ile uzlasmaya ne kadar miisaittir?182 Avrupa, Miisliimanlar icin
yeni bir dini vatan olabilir mi? Dindar Miisliimanlar ayn1 zamanda hukuki vatandaslar olabilir mi?
Dini argiimanlart goz ardi eden sekiiler bir devlette Miisliimanlar dini aidiyetlerini kaybetmeden
yasayabilir mi?18 Miisliimanlar, otantik olarak dinlerini kamusal alanda ne kadar gegcerli kilabilir?
fslam’in Avrupa’da gecerli ve resmi bir din olma imkéani ne kadardir? Islam, Avrupa’nin resmi olarak
ikinci biiytik dini olma hakkini ne zaman kazanir? Islam, Almanya ve Fransa’da bu tilkelerin tabi bir
parcasi olma hakkina ne zaman kavusur?18 Miisliimanlar acisindan Islam’'in Avrupali olabilmesi igin
gerceklesmesi gereken sartlar nelerdir? Islam, devletin miidahalesine ne kadar miisaade edebilir?185
Islam dininin Avrupa’da yeri var mudir?18 islam, tabiati geregi, sekiiler Avrupa vatandasi olma
imkanmi verir mi? Avrupa vatandasi ve Misliiman olmak seklinde iki farkli aidiyet bir arada
bulunabilir mi? Miisliman Avrupali bir kimlik olarak ne demektir?187 Tiim bu sorularin 6ziinde
sorgulanan temel soru “Ozgiin/otantik Islam kimligiyle Avrupa kimligi birlikte olabilir mi?”. Cevap
olumluysa bunun teorik gercevesi ve pratik uygulamas: hangi sartlarda gergeklesebilir? Olumsuzsa

bunu mumkiin kilacak gelismeler ve sartlar neler olabilir?

Bu sorulara verilebilecek cevaplar bize ayn1 zamanda Misliimanlarin ytizlesmek zorunda
kaldiklar1 problemler sarmalinin ug¢ noktalarmmi ve farkli boyutlarini haber vermektedir. 19. ve 20.
ylizy1l Osmanli ulema ve aydimlarmin en ok dile getirdigi problemlerden biri de, Ismail Kara'nin bir
kitap basligr yaparak dikkat cektigi modernlesme sertiveninin en zor konularindan biri olan
“Misliman Kalarak Avrupali Olmak” meselesi oldugu bilinmektedir. iki yiiz yildir cevabin
bulamamis bu soru, Tibi'ye gore Alman devletinin de destekledigi “Seriat Islam1” olarak bir ¢dziime
kavusmusken, Tariq Ramadan’a gore Avrupa’yi kendilerine yeni bir vatan tutmus Miisliimanlar

ontinde, cevabini bekleyen, gerceklestirilebilecek bir ideal ve se¢enek olarak durmaktadir.

Bu tartismalarin golgesinde kader sessizce geregini yerine getirirken taninmis Alman
Oryantalisti Friedrich W. Graf 6nemli bir tespitte bulunarak, Islam’m Avrupa’nin kiiltiirel ve dini
manzarasini kokten degistirdigini soylemektedir. Bu biiytik bir iddia gibi goriinse de, meselenin 6zii,
eski Cumhurbagkan1 Christian Wulf'un dile getirdigi ve Almanya Sansolyesi Merkel’in ifade ettigi su

tespittir: “Islam Almanya’ya aittir.” (Der Islam gehdrt zu Deutschland) Islam’in Almanya’ya ait oldugunu

180 Schmid, “Europédisch und muslimisch?”, s. 193; Neugebauer, Europa im Islam, s. 56.

181 Rolf Schieder, Wieviel Religion vertrigt Deutschland?, Suhrkamp Verlag, Frankfurt 2001.

182 Sahin, Europdischer Islam, s. 24.

183 Neugebauer, Europa im Islam, s. 89.

184 Sahin, Europdischer Islam, s. 3.

185 Arnulf von Scheliha, “Religiose Pluralitit an der Universitit- Chancen und Probleme staatlicher Steuerung und fachlicher
Selbstbestimmung - am Beispiel der Etablierung Islamischer Theologie an deutschen Universititen”, Alexander Heit ve Georg
Pfleiderer (Ed.), Religionspolitik II. Zur pluralistischen Religionskultur in Europa, c. VII, Nomos Verlag, Baden-Baden. 2012, ss. 27-
41.

186 Tobias Specker, “Hat der Islam einen Platz in Europa?”, Stimmen der Zeit (Herder), Verlag Herder, 2010, c. CCXXVIII, ss. 57-66.
187 Neugebauer, Europa im Islam, ss. 4-5.
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C. Wulf'tan dort sene once ilk defa dile getirenin o giinlerde Igisleri Bakani olan Wolfgang Schauble
oldugu da bilinmektedir.188 Bu konuda daha tutucu ve rezervli olan -Bayern eyaletinin eski Bagbakan1
ve mevcut Federal Hiikiimetin Igisleri Bakani Seehofer gibi- siyasetcilerse Miisliimanlari Almanya’nin
bir gercegi olarak kabul etmekle birlikte kiiltiirel ve tarihi olarak Islam’mn Bati'ya ait bir unsur
olmadigmu sdylemektedir. Miisliimanlar1 Islam’dan ayr1 gorme, kendi iginde paradoksal bir durum

olsa da, Islam dini ile ilgili Avrupa’daki alg1 ve korkuyu ifade etmesi agisindan nemli bir tespittir.

Biittin bu iddialara ve bu iddialar1 temellendirme sadedinde ortaya konulan verilere ragmen
vakianin bu kadar basit olmadig1 ortadadir. Madalyonun bir de diger yonti vardir. Bat'da Islam ve
Miisliman diismanligi yapan bir damarin oldugu asikar olmakla birlikte bunun 6niindeki en biiyiik
engel yine Batinin trettigi sosyal ve hukuki degerlerdir. Avrupa Anayasa metninin 6ne ¢ikardig:
degerlerin basinda sunlar gelmektedir: Insan haklarina saygi, hiirriyet, demokrasi, esitlik, hukukun
ustiinliigii ve insan haklarimin korunmasi. (Amtsblatt der Europdischen Gemeinschaften 2000/C
364/01, Avrupa Birligi Lissabonner Sozlesmesi 1 ve 2. Madde) Hans Joas'in yorumuyla Avrupa Birligi
degerleri ideolojik-degerler (Werteideologie) anlayisina alternatif bir diyalog-degerler (Wertedialog)
biittintidir. Degerler evrenselligini de bu diyaloga dayali olmas: vasitasiyla kazanir.189 Schmid bu
ozelligi sebebiyle Avrupa degerlerinin diyalog ve gelismeye acik oldugunu, dolayisiyla Hiristiyanlik
gibi baska dini degerlere de agik olmasi gerektigini vurgular. Avrupa kimliginin ne oldugu sorusuna
makalesinde cevap arayan Yazicioglu'nun da Schmid’le Avrupa kimligi noktasinda hemfikir oldugu
goriilmektedir.1% Bu durumun Misliimanlar icin, kendi asli degerlerinden vazge¢meksizin Avrupa
degerleri icinde kendilerine bir yer bulma imkani verecegini soyler. Neugebauer bu meseleyi “ Avrupa
nasil tarif edilmeli/anlasiimali ki islam onun bir parcasi olarak kabul edilebilsin?” sorusuyla ifade
eder.19! Schmid’e gore, Miisliimanlar azinlik olsalar da, kanunlar ve anayasa geregi, Avrupa Birligini

olusturan diger topluluklarla ayni esit haklara sahiptir.192

Avrupa’'nin yakin tarihine damga vurmus en ¢nemli trajedilerden bir tanesi Holokost
(Holocaust) olarak bilinen Yahudi katliamidir. Akabinde Bosna basta olmak tizere Balkanlar’daki
azmliklarin maruz kaldig1 dramlarin bugiin de tekrarlanmasi miimkiindiir. Diinyanin barisla insan
haklarin her yerde hakim kilabilme irade ve imkanina hentiiz sahip olmadig1 ortadadir. Eski Demir
Perde tlkelerinde, Cin’de Dogu Tiirkistan, Hindistan’da Kesmir, Orta Dogu’da Suriye, Irak ve Filistin

orneginde yasanan dramlar insanlik onurunu ayaklar altina alarak gerceklesmektedir.

Avrupa kendi sinirlart disinda bu gibi evrensel degerler s6z konusu oldugunda cifte standart
uygulayabilse de, yani kendi tilkesinin milli ¢ikarlarini kalkan yaparak evrensel insan haklarini baypas
edebilse de, kendi sinirlar1 icinde buna kolay kolay tevessiil etmez. Bu da bu iilkelerde yasayan
azmliklara, 6zellikle Miisliimanlara, kendi tilkelerinde bile hayal edemedikleri baz1 6zgiirliik alanlar1

acmaktadir. Bu sebeple Bati'da yasayan Miisliimanlarin tiim olumsuzluklara ragmen tizerlerine diisen

188 Stephan Detjen, “Der Islam gehirt zu Deutschland”. Die Geschichte eines Satzes, Deutschlandfunk, 13.01.2015 (son arama: 02.03.2021).
189 Joas, Hans, Die Sakralitit der Person. Eine neue Genealogie der Menschenrechte, Suhrkamp Verlag, Frankfurt a. M., 2011, s. 268.
19 Umit Yazicioglu, “Die Frage nach der européischen Identitit”, Euro Agenda/Avrupa Giinliigii, 2005, say1: 7-2, ss. 1-16.

191 Neugebauer, Europa im Islam, s. 66.

192 Schmid, “Europiisch und muslimisch?”, s. 196.
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tarihi firsat1 en iyi sekilde degerlendirmeleri gerekmektedir. Eva de Vitray-Meyerovitch’in ifadesiyle,
asil hedef, “Islam’in giilerytizii’nii gosterebilmek olmalidir.!% Siiphesiz ki, asrin en biiyiik bilim
adamlarindan olan Fuat Sezgin’in Islam Bilim Tarihinin 6liimsiiz essiz saheserlerini nerede ve hangi

imkanlarla tirettigi unutulmamalidir.

Schmid’in de ifadesiyle Bati’'da Miisliimanlarin yiizlesmek zorunda kaldigt problemler aymn
zamanda biiyiik imkan ve yeni firsatlar1 da i¢inde barindirmaktadir. Ona gore Bati sahip oldugu
degerleri, pek cok boliicii tartismalar: geride birakarak, oldukca zor sartlar altinda kazanmustir. Bu
durum dindarlarla din karsitlari, agik toplum taraftarlarryla Islam’a actktan cephe alan asir1 milliyetci
radikaller, siginmacilar1 kabul eden ve etmeyenler arasinda devam etmektedir.19¢ Miisltiimanlar ya da
tim insanlik adina bu tarihi firsat1 degerlendirmek, Miisliiman olsun veya olmasin, Bati’'da yasayan
tim entelekttiellerin gayretine baghdir. Mustafa Sabri Efendi'nin de hayretle dile getirdigi gibi hem
dini hem akil ve ilim anlayis: problemli olan Bati bu kadar harikuladelikleri basarabilirken biz hem
din-i selim hem de akliselim sahibi olmamiza ragmen neden perisanlik ve derbederlik i¢inde zillete

mahkum oluyoruz?19
Sonug:

fslam m1 Avrupali olacak yoksa Avrupa mi Islamlasacak? sorusunun ne bir makale ne de bir
kag ilmi akademik ¢alismayla kusatilabilecek bir konu olmadig: asikardir. Buna ragmen tartismanin
hangi cercevede cereyan ettigi ve ne anlama geldigi hem Miisliimanlar1 hem de Avrupa halkim

yakinen ilgilendiren en gtincel konulardan biri oldugu ortadadir.

Avrupa ve Islam konusu ozellikle 11 Eylil 2001 sonrast hem siyasetciler hem de
akademisyenler tarafindan farkl: acilardan ele alinmaya baslandig1 goriilmektedir. Bu calismada Islam
ve Misliiman kavramlarinin kimileri icin daha ¢ok bir emniyet ve entegrasyon sorunu olarak
goriildugiine isaret edildi. Bu dinin mensuplar1 acisindansa aslinda bu baglamda kullanilan Euro-
Islam veya Avrupali Islam anlamma gelen kavramlarmm daha ok bir kimlik ve hukuk

miicadelesi/meselesi anlamina geldigine deginildi.

Tibi'nin Euro-Islam projesi, islam dininin ancak sekiilerleserek modern Avrupa degerleriyle
uzlasabilecegi iddiasini tagir. Onun konseptine getirilen en 6nemli elestiri projesinin teolojik bir alt
yapidan yoksun ve toplumsal bir karsiliktan mahrum oldugu iddiasidir. Dolayistyla Tibi'nin konsepti
diyalog ve anlasmaya imkan vermeyen dayatmaci bir yaklasim olarak bir¢ok arastirmacinin

elestirisine maruz kalmugtir.

Ramadan’mn Avrupali Islam projesi ise teolojik bir yaklasima dayali olmasi agisindan daha
gercekci goriilmustiir. Misliiman halk agisindan da belli bir mesruiyet zeminine sahip olmas1 bu

konseptin diger bir artis1 olarak goriilebilir. Buna ragmen, bu projenin elestirilen zayif noktasi,

19 Eva de Vitray-Meyerovitch , [slam’in Giileryiizti, Cev. Cemal Aydin, Sule Yaynlari, Istanbul, 2003.

194 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 197.

195 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii’l- ‘akl ve’l- ilm ve’l- ‘4lem min Rabbi-'l- ‘dlemin ve- ibadihi’l-murselin, c. 1, Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi,
Beyrut, 1981, s. 10; Merdan Giines, Dialektisches Ringen zwischen Tradition und Moderne: Mustafa Sabris Positionierung zu den
theologischen und intellektuellen Herausforderungen in der Spitphase des Osmanischen Reiches (19.-20. Jhd), Peter Lang Verlagsgruppe,
Berlin, 2020.
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gerceklesebilmesi icin gerekli gordiigi sartlarin zorlugu olarak tespit edilebilir. Ramadan, klasik ictihat
metodunun c¢agdas problemlere kalici ¢oziim tiretmekten aciz kaldigma dikkat cekmektedir.
Dolayisiyla, Mislimanlarin modern c¢agin sikintilarini, adaptasyon metoduyla degil ancak
transformasyon metodu diye isimlendirdigi radikal reform yoluyla gerceklestirebileceklerini iddia
etmistir. Ramadan bu metotla sadece Avrupa’da yasayan Miisliimanlarin degil iimmetin tamaminin

problemlerine ¢6ziim bulmay1 amagladigini ifade etmistir.

Avrupa’da yasayan Miisliimanlarin kimliginin ne olacag1 ne Ramadan'in ne de bir bagkasmin
bir konsept tizerinden tngorebilecegi kolaylikta bir mesele olmadig1 ortadadir. Bu hususta ¢ok farkh
aktor ve faktoriin etkin oldugu ya da olmaya calistigi oldukca kompleks, dinamik bir stirecten

bahsedilmektedir.

Dolayistyla Euro-Islam konusunun, bir¢ok cemaatin yaptig1 gibi, sadece bir komplo teorisi
(Verschworungstheorie) olarak goriiltip bu projeye lakayt kalmmasi c¢ok saghkli bir yol gibi
goriinmemektedir. Bu tiir bir yaklasim meselenin ilmi ve makul bir mecrada ele alinarak tartisiimasina
da engeldir. Bu baglamda Tiirkiye’den Avrupa Miisliimanlarina y6nelik ¢ok yaygin “ya tepeden bakan
ya da kayitsiz bir bakis agisiin” varhigina da isaret edilmelidir. Ozelde Almanya’da, genelde ise
Avrupa’da yasayan Mislimanlar bu konuyu konustuklarinda, bu yanlis bakis sahipleri,
muhataplarimi hicbir seyin farkinda olmayan, yasadiklar: tilkedeki devletin projesine alet edilmis,

entelektiiel kapasitesi bulunmayan, 6zne olamayan bir grup gibi gérebilmektedir.

Son olarak alt1 ¢izilmesi gereken bir mesele de Avrupa’nin disardan bakildigindan ¢ok daha
kompleks bir yapiya sahip oldugudur. Her yerde oldugu gibi bu cografyada da iyiler ve bunlarin
karsisinda kotii diyebilecegimiz, insan onuruna deger vermeyen unsurlar i¢ ice bulunmaktadir.
Schmid’in de tespit ettigi gibi Avrupa, degerlerini biraz da bu sert diyalog, tartisma ve catisma
zeminine bor¢ludur. Dolayisiyla, Osmanli miinevverlerini mesgul eden bir ¢ok soru bugiin Avrupa
entelekttiellerini de mesgul etmektedir. Avrupa’da radikal sekiilerist ve modernist, veya militan sagc
unsurlar yaninda gercekten sagduyulu bir damar da hep olagelmistir. Diinyanin imarindan sorumlu
Miislimanlarin nerede olursa olsun bu suur ve sorumluluk hissiyle dolu, sagduyulu insanlarla birlikte

hareket etme mecburiyetinde oldugu izahtan varestedir.

Bugtin Euro-Islam baglaminda s6z konusu Avrupa’ya siginan go¢menler de kiiresel ¢apta
yasanan trajedinin en canli kanitidir. Muasir medeniyetin bayraklastirdigi ama evrensel boyutta
uygulamay1 reel politikalar sebebiyle erteledigi insan onuruna yakisan bir diinya gortsi
(Weltanschaung) etrafinda yeni c¢oztimler tiretilmelidir. Bu da ancak dinler, kiilttirler aras1 samimi
isbirligi, diyaloglara tabi bir siire¢ ve gelismeyle elde edilebilecek bir durumdur. Hiristiyan ve
Miislimanlarin bu diyalogun samimi taraf ve mimarlar1 olmaya her zamankinden daha muhtag

olduklar: ortadadir.

Bassam Tibi gibi barisin dayatmalarla elde edilebilecegini diistinenlerin devri tamamen
gecmis olmasa da bugiin yapilmas: gereken Thomas Bauer, Hansjérg Schmid ve Hans Kiing gibi

mutedil fikir sahiplerinin isaret ettigi ortak degerlerin boyle bir doéntisiime katk: saglamasina destek
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olmaktir. Medine vesikasiyla baslayarak tarih boyunca (Endiiliis, Babiirler, Osmanli gibi) yasanmis
tecriibelerden ders alarak bugiiniin gercekliginde makul ¢oztimler tiretilmesine fikren ve fiilen destek
olmak asil hedef olmalidir. Diaspora Islam’1 ya da Avrupa gercekliginde yasanan Islam tecriibesi bu
birliktelige miispet anlamda katki saglayacak potansiyele hem zihnen hem de bilgi olarak sahiptir.
Eksik olan giintibirlik suni tartismalarin tesine gecerek asil hedefe yonelik kalici bir bilincin ve

gayretin ortak paydaya dontismesi degil midir?
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Toplumdan Soyutlayarak ibadetlere Yeniden Bakmak

Siddik AGCOBAN*

Oz

Bu calisma dort temel ibadeti konu edinmekte ve bir diistince deneyi tizerinden ibadetlerin bireysel ve
toplumsal boyutlarini yeniden ¢oztimlemeyi amaglamaktadir. Kullanilan yontem, tek kisinin yasadig1 farazi bir
diinya tasavvur etmek ve ibadetlerin bu kisi icin uygulanabilirlik durumlarmi gozlemlemektir. Bu yontem
sayesinde ibadetlerdeki bireysel ve toplumsal boyutlarin haritasini daha anlasilir sekilde ¢ikarmak mtimkiindiir. Bir
ibadetin tek Kkisilik bir diinyada uygulanabilirligi yiiksekse o ibadetin bireysel boyutu yiiksek demektir, eger
diistikse toplumsal boyutu ytiksek demektir. Tek kisinin hi¢ uygulayamadig ibadet toplumsallig1 en yiiksek olan
ibadettir. Ibadetler icinde bireyselligi en yiiksek olan oructur. Ciinkii toplumsal bir iliski veya iletisim durumu s6z
konusu olmaksizin tiim riikiinleri yerine getirilebilir. Hac ise ontolojik olarak bireysel fakat sosyolojik olarak
toplumsaldir. Namaz hem bireysel hem toplumsaldir. Toplumsallig1 en yiiksek olan ibadet zekattir. Zekat tek
kisilik bir diinyada hi¢ ortaya c¢ikmayan tek ibadettir. Bu yontem sayesinde ibadetlerle onlarm toplumsal
fonksiyonlarmi birbirinden ayirmak da miimkiindiir. Toplumsallik bazi ibadetlerin sevabin: yiikseltebilir fakat riya
durumunda topluluk ibadetler igin bir tehdit unsurudur. Riya sadece toplulukla birlikte ortaya cikabilir. Riyay1
tespit etmenin yolu da tek kisilik diinyaya bakmaktan geger. Soz konusu diistince deneyinde Ehl-i Stinnet fikhinin

verileri esas alinmustir.

Anahtar Kelimeler: islam, ibadetler, Birey, Toplum, Fonksiyon, Soyutlama, Diistince Deneyi

Reevaluating Worships By Isolating Them From The Society

Abstract

This study focuses on four basic worships and aims to re-analyze the individual and social dimensions of
worship through a thought experiment. The method used is to envision a imaginary world in which one person
lives and to observe the applicability of worships to that person. Thanks to this method, it is possible to map the
individual and social dimensions in worships more clearly. If the applicability of a worship in a one-person world is
high, it means that the individual dimension of that worship is high, if it is low, it means that the social dimension is
high. Worship that one person can never practice is pure social. Worship that one person can never practice is the
one with the highest sociability. Among the worships, the Fasting has the highest individuality. Because in an
environment with zero communication, all its orders can be fulfilled. The Hajj is ontologically individual but
sociologically social. The Prayer (namaz) is both individual and social. The one with the highest sociality is the

Zakah. The Zakah is the only worship that never occurs in a one-man world. Thanks to this method, it seems
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possible to distinguish between worship and their social functions. The presence of community may increase the
rewards of some worships, but in the case of riya (hypocrisy), the community is a threat to worship. Riya can only
arise with the community. The way to detect the riya is to look at the one-man world. The thought experiment in

the study was based on the data of the Ahl as-Sunnah figh.

Keywords: Islam, Worships, Individual, Society, Function, Abstraction, Thought Experiment.

Giris

Islam dininde esas ibadetler dért tanedir. Bunlar namaz kilmak, oruc tutmak, zekat vermek ve
hacca gitmektir. Bu ibadetler sehadet kelimesi olarak da adlandirilan imani onay ctimlesiyle birlikte
aymi zamanda Islam’in sartlarini olusturur. Islam’da Ibadetlerin genellikle ti¢ simifa ayrilarak
incelendigi gortiliir. Buna gore bedenle yapilan ibadetler, bunlar namaz ve orugtur. Malla yapilan

ibadet, bu zekattir. Bir de hem malla hem de bedenle yapilan ibadet ki bu da hacdir.! Bu fikhi

smiflandirmanin merkezinde ibadetlerin yapildig araglar bulunmaktadir.

Bu calismada ise ibadetler tek kisi agisindan uygulanabilir olup olmamasma gore
siiflandirilmaktadir. Bunun igin bir diistince deneyi yapilmakta ve bu deneyde, farazi bir diinyada tek
basina yasayan bir kisi tasavvur edilmektedir. Temel soru, “diinyada sadece bir kisi yasiyor olsaydi
ibadetleri ne 6lciide yerine getirebilirdi?” sorusudur. Soru, “bir ibadetin ortaya ¢tkmasi igin bir kisi tek
basina ne olctide yeterlidir?” seklinde de sorulabilir. Her iki sorunun da cevabi aym noktaya isaret
etmektedir. Calismada bu soru dort temel ibadet icin ayr1 ayri cevaplanmustir. Eger kisi bu farazi
diinyada tek basmayken, ibadette her hangi bir eksilme olmaksizin onu yerine getirebiliyorsa, bu
durum o ibadetin ortaya ¢ikmak igin insan iliskilerine bagimli olmadigini gostermektedir. Eger ibadet
tamamen ortadan kalkiyorsa bu durum da onun ortaya ¢ikmak i¢in tamamen insan iliskilerine bagiml

oldugunu gosterir.

Diistince deneyi nedir? Diistince deneyi zihinde tasarlanan farazi olgular yoluyla yapilan
deneylerdir. Bu yontemin ilk ¢agdan beri bilim ve felsefede kullanildig1 bilinmektedir. Diistince
deneylerinin dort temel 6zelligi vardir. Birincisi, deney zihinde gerceklestirilmektedir. ikincisi, deneyin
bir anlat1 formu bulunur. Bu forma gore deneyde bir diizen takip edilir ve sonuclar ¢ikarilir. Uctinciisti,
deney pratikte olgu karsitidir. Yani deneyde gercek diinyamin kosullarindan soyutlanmis yeni bir
diinya tizerinden hareket edilir. Bu, fizikte siklikla kullanilan bir yontemdir. Mesela cisimlerin diisme
hiz1 karsilastirilirken daha rafine bir sonug elde etmek i¢in siirtiinmenin sifir oldugu, hayali bir ortam
tasavvur edilir. Aslinda goézlemledigimiz diinyada pratikte béyle bir ortamin olmadig: bilinir. Ama
yine de bu hayali ortam sayesinde fiziksel bazi sorularin cevaplarmi bulmak miimkiin olur.

Déordiinciisii, deney bilimsel bir soruya cevap tiretmeye yoneliktir.2

Bizim gelistirdigimiz deneyde bu dort unsurun tamam yer almaktadir. flk olarak deney
zihinsel olarak tasarlanmistir. Tkincisi, deneyin sonuglanmasini saglayacak bir diizeni ve anlati formu

vardir. Uglinciisti, deney olgu kargitidir. Yani deneyde diinyada tek kisi hari¢ bagka kisi olmadig farz

1 Bk. Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Islam Ilmihali: Inang, Ibadet, Giinliik Hayat (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2006), 241; Unver Giinay,
Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 2014), 147; Talat Karacizmeli, “Haccin Hikmetleri ve Edas1”, Diyanet ilmi Dergi XV, sy 5-6
(1976): 272.

2 Mustafa Efe Ates, “Bilimlerde Diisiince Deneyleri”, Akdeniz Insani Bilimler Dergisi 5, sy 1 (2015): 130-32.
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edilmistir; ancak pratige baktigimizda diinyada milyarlarca insan yasamaktadir. Dordiinciisti ise
deneyde “ibadetler ortaya ¢ikmak icin insan iligskilerine ne kadar baghdir?” sorusunun cevabi
aranmustir. Bu yontem, kullanilan literal ifadeler ve tasarlanan ortam agisindan Newton'in “kova
deneyi” adl1 calismasina oldukca benzerdir. Newton bu deneyi mutlak uzaymn varligini gostermek icin
tasarlamis, bunun icin de uzayda nesnelerin olmadig1 bir ortam tasavvur etmisti. Onun deneyi sdyle
baglamaktadir: “Diigtinelim ki evrende su dolu bir kova harig hicbir nesne kalmadi. Bu kova, burulmus
hayali bir ip yardimiyla asagiya dogru sarkitildi...”.3 Gorldiigu gibi bu ifadeler, farazi ortamin

tasarlanmasi acisindan bizim deneyimizi belirgin sekilde cagristirmaktadir.

Bu yéntem sosyoloji ve felsefede nasil kullanilmistir? Diistince deneylerinin en sik kullanildig:
alanlardan birisi felsefedir. islam felsefesinde tamnmus bir karakter olan Hay B. Yakzan, bu tiir bir
diisiince deneyi sonucunda ortaya ¢ikmustir. Hay, 1ssiz bir adada tek basimna yasayan bir bebektir.
Karakterin tasarimcilarindan biri olan Ibn-i Tufeyl, oncelikle tek kisinin yasadig1 bir diinya tasavvur
ederek Hay't toplumun etkisinden tamamen soyutlamis, sonrasinda ise kendisine peygamber
gelmeyen akilli bir kisinin din sertiveniyle ilgili sorulari bu karakter tizerinden cevaplamaya
girismistir. Bu yontemin sosyolojide de kullanilmas1 miimkiindiir. Sosyolojinin ve Din Sosyolojisinin
kurucularindan sayilan Weber'in kullandig1 “ideal tip” yontemi tam olarak diistince deneyi sayillamasa
da baz1 agilardan onun, diistince deneyleriyle ortak noktaya sahip oldugu goriilmektedir. Nitekim,
Weber’in ideal tipleri tamamen kurgusal araclar degildir, o toplumun icinde zaten vardir.* Bu durum
onun bu yontemini diistince deneylerinden ayirir. Ancak her ne kadar tasariminda toplumsal
referanslar kullanilmis olsa da ideal tiplerin bir yerde ampirik olarak bulunma zorunlulugu yoktur.5
Bu da s6z konusu yontemin diisiinsel unsurlar icerebilecegi anlamina gelmektedir. Ornegin Weber,
biirokrasiyi ¢oztimlerken onun ne oldugundan ziyade, akilct bir zeminde hareket etseydi ne
olabilecegini gosteren bir tasarim kullanmistir.¢ Bizim deneyimiz, tek kisinin yasadigi bir diinya
tasavvur ettiginden Ibn-i Tufeyl’in deneyine benzemektedir. Ancak Ibn-i Tufeyl, karakteri gelistirirken
nerdeyse toplumsal hicbir referans kullanmamaktadir. Oysa bizim deneyde fikih, bir referans noktasi
olarak kullamilmustir. Bu da deneyimizin Ibn-i Tufeyl'in felsefe agirlikli tasarimindan ziyade Weber'in

ideal tiplerine yakin oldugunu gostermektedir.

Bu yontemle yazilmis bir metne nasil yaklasilir? Diistince deneyleri gercek kosullarla
kiyaslanarak elestirilmezler. Mesela Hay B. Yakzan'i diistinelim, kimse bu kitab1 “hi¢bir bebek dogada
tek basmna yasayamaz ki, hemen oliir, hatta bu bilimsel olarak da kanitlanmistir” seklinde olgusal
yaklasarak elestiremez. Bu sekilde elestiren kisinin konuyu anlamadig: diistintiliir. Yukarida da gectigi
tizere diistince deneyleri olgu karsitidir yani gercek bir olguya karsilik gelmez. Bizim diisiince
deneyimiz tek kisinin yasadig1 bir diinya imgesine dayanmaktadir. Béyle bir diinyanin gercekten var
olup olmayacagini sorgulamak yontemin kurallarina terstir. Bu yiizden de su sekilde bir elestiri bu

yontem acisindan hatalidir: “Bireyler ontolojik olarak topluluktan ayri diistiniilemezler. Buna bagh

3 Ates, “Bilimlerde Diisiince Deneyleri”, 132-33.

4 Celaleddin Celik, “Dindarlik Tipolojilerine Metodolojik Bir Yaklasim”, Islamiyat 8/2 (2005), 76.

5 Georg Ritzer, Sosyoloji Kuramlart, gev. Himmet Hiiliir (Ankara: Deki Basim Yayim, 2013), 119.

6 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, gev. Osman Akinhay - Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), 319.
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olarak da ibadetler zaten belli bir topluluk i¢inde yasayan insanlar igin stz konusudur. ibadetlerin
gerek bireysel gerekse toplumsal olsun tiim unsurlar: aslinda topluluk i¢inde ortaya ¢ikar. Dolayistyla
ibadetleri topluluktan soyutlamaya dayali olarak gelistirilen bu yéntem hatalidir”. Bu saptama birey
ve toplumun ontolojik gercekligi s6z konusu oldugunda dogru olabilir ancak diistince deneylerine bu

sekilde yaklasmak deneyde beklenen sonucun elde edilememesine yol acar.

Bu yontem neye yarar? Diistince deneylerinin bircok islevi vardir ama en énemli ikisi sudur:
Elestirellik-Yikicilik Islevi: Bu islev, bir kurama itiraz etmek ve onun tutarsizhigini ortaya koymak igin
kullanilir. Buluscu-Yapici Islev: Bu islev ise deney sayesinde art1 sonuclar elde etmek igin kullanilir.”
Biz s6z konusu deneyi ikinci islevi agisindan kullanmaktayiz. Yani deney, ibadetlerdeki klasik
siniflama yontemlerinin tutarsizigini ortaya koymak igin degil, aksine onlarla baglantili art1 sonuglar

elde etmek i¢in kullanilmustr.

Tersini varsaymak suretiyle yontemin saglamasi yapilabilir mi? Yoéntem matematiksel bir
denkleme karsilik gelmedigi stirece yontemin tersini varsaymak onun saglamasmu ortaya
¢ikarmayabilir. Diger bir ifadeyle bilhassa sosyal bilimlerdeki ve felsefedeki deneylerde, hayali
olgunun tersinin gecerli oldugunu diistinmek deneyi test etmek acisindan yarayish olmayabilir.
Mesela bir fizik deneyini ele alalim, sifir stirttinmenin oldugu bir ortamda hareket eden hayali bir
nesne imgesine dayali deney, stirtinmenin her tiirlisti var sayilarak tekrarlanabilir. Bu yolla
stirtinmenin etkisini cesitli acilardan test etmek miimkiindiir. Ama mesela Hay B. Yakzan'in aslinda
bir adada degil de bir kalabalik icinde yasadigmi varsaymak Ibn-i Tufeyl'in diistince deneyindeki
dinamizmi bitirir ve kurama eklenecek yeni katkilar1 minimize eder. Bu calismada ytriittigtimiiz
deney icin de ayni1 durum sz konusudur. Hayali karakterin tek kisilik bir diinyada degil de aslinda bir
topluluk i¢inde yasadigi varsaydigimizda deneydeki dinamizm yok olur. Gergek diinyada
milyonlarca 6rnegi olan bir karakter tizerinden hareket etmis oluruz. Bu durumda yontem bir diistince
deneyi degil betimleme olmus olur. Ama yine de diisiince deneyini siirdiirerek yontemi tersinden
kurguladigimizi dustinelim. Bu kez herkesin i¢ ice oldugu ve kisinin her tiirlti hareketinde bir
bagkasina mecburen bagl oldugu, bireysel hareket edemedigi bir diinya tasavvur edelim. Bu diinyada
ilk bakista namazin kilmabilir, zekatin verilebilir ve haccin da ifa edilebilir oldugu anlasilmaktadir. Bu
durumda sadece bireysel olarak kilinan namazlar uygulanamaz olmus olur. Ama orugla ilgili durum
farkhidir. Asagida detay: gelecegi tizere diger ibadetlerden farkli olarak orug eyleme degil eylemsizlige
dayanan bir ibadettir ve eylemsizlik her haliikarda bireysel olarak uygulanabilmektedir. Biitiin
insanlar birbirine bagl hareket etmek zorunda olsa bile su anki fikhi olgtiler agisindan orug ancak tek
kisi tarafindan ifa edilebilmektedir. Mesela bir giinii iki parcaya boliip yarisinu bir kisi diger yarisin
baska bir kisi tutsa bu orug bir tam orug sayilmaz. Yine ti¢ ayr kisi olsa, biri yemeyi, digeri igmeyi terk
etse digeri de cinsel iliskiden uzak dursa, ti¢tiniin yaptig1 eylemin toplami bir orug¢ sayilmaz. Orucun
tam olmas: igin tiim riikiinlerin ayni anda ve sadece bir kisi tarafindan yerine getirilmesi
gerekmektedir. Bundan dolay1 kendi deneyimiz agisindan, her ne kadar diistincenin dinamizmini

azaltiyor olsa da deneyi tersinden kurgulamanin benzer sonuglara ulastiracagini sdyleyebiliriz. Ama

7 Ates, “Bilimlerde Diistince Deneyleri”, 132.
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diisiince deneylerinde deneyi tersinden kurgulamak her zaman onun saglamasim dogru yapmak

anlamina gelmeyebilir.

Yontemin fikihla ilgisi nedir? S6z konusu diisiince deneyinde aslinda fikhin ibadetleri ele alis
sekli analiz edilmeye calisilmaktadir. Calisma, Stinni teolojinin fikhi bakis acisindan hareket
etmektedir. Bununla birlikte, calismada her ne kadar fikih, bir veri olarak kullanilmis olsa da bu bir
fikih calismasi degildir. Bu ytizden de fikhin yontemi agisindan degerlendirilmemelidir. Mesela, fikhi
acidan ibadetler “tamamen bireysel” veya “tamamen toplumsal” olarak kategorize edilemezler,
toplumsallig1 en yiiksek olanmin bile bireysel bir tarafi vardir. Fakat analitik amach olarak bu tip bir
kategorizasyon miimkiindiir. Bununla birlikte yukarida da belirttigimiz gibi diisiince deneyleri anti
olgusal deneylerdir, bu tip deneyler zaten var olan sonugclara ilave sonuglar katmak icin kullanilabilir;
ancak yontemdeki unsurlar1 gercek olgularla karsilastirmamak gereklidir. Bu yontemde asil 6nemli

olan siire¢ degil sonuglardir.

Yontem indirgemeci midir? Indirgemecilik (reductionism), “goriiniiste cesitlilik gosteren
fenomenleri bazi birincil ya da temel agiklayici ilkelere indirgeyen entelektiiel stratejileri ifade eder”.
1ndirgemeciligin bazi tiirleri elestirilmektedir. Mesela “Iktisadi iliskilerin toplumsal ve siyasal yasami1
sozde biitlintiyle belirledigini varsayan bazi Marksizm bicimleri iktisadi indirgemecilik etiketi
yapistirilarak elestirilmistir”. Ancak indirgemeciligin oldukca yararli goriildtigti bigimleri de vardir.
“Bir bilimin fenomeninin bir bagka bilimde tanimlanan mekanizmalarin etkileriyle agiklanabilecegini

717

karnitlamay1 hedefleyen ‘aciklayici indirgeme’” buna ornek olarak verilebilir. 8 Bu haliyle bizim
calismamiz “aciklayici indirgeme” kategorisine girmektedir. Diger bir ifadeyle deneyimizin bir tiir
indirgeme bigimi oldugu ileri stiriilebilir; ancak bu, sosyal olguyu tekli parametrelerle agiklayan
indirgemecilikle ayni degildir. Bu y6éntemde ibadetlerin sadece bu sekilde anlasilabilecegi, diger
yaklasim bi¢imlerinin hatali oldugu savunulmamaktadir. Burada klasik bilimlerden olan fikhin
ibadetleri ele alis biciminin sosyolojik bir mekanizmanin etkisiyle de agiklanabilecegi ileri
striilmektedir. Bu haliyle yontem “yararli indirgeme” olarak degerlendirilebilir. Calismanin 6nemi de

aslinda buradan kaynaklanmaktadir. Ciinkii calisma fikhin klasik konularindan birine farkl: bir bilime

ait bir metodolojiyle yaklasmak suretiyle agihim getirmektedir.

Ibadetler icin kullanulan diger siiflandirma yontemleri indirgemeci midir? Calismamizda
ibadetlerin farkli sekillerde siniflandirildig: birkag yontemden bahsedilmektedir. Bunlarin basinda ise
yukarida bahsi gecen ve ibadetlerin yapilan araglara gore smuflandirildig: fikhi yontem gelmektedir.
Ancak calismada bu yontemlerin yanlis veya indirgemeci oldugu ileri stirtilmemektedir. Bununla
birlikte bireysel bazi goriislerden ornekler verilerek, bu goriislerde ibadetlerin kendileriyle
fonksiyonlarmin birbirine karistirildigi savunulmustur. Calisma, bir yandan ibadetleri yeniden
siiflandirarak ortaya entelektiiel bir ¢aba koyarken diger yandan ibadetler ve onlarin toplumsal

fonksiyonlarini birbirinden ayirmamn yeni bir yolunu ortaya koymaktadir. Boylece ibadetler toplumla

8 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 339.
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iliskilendirilirken onlarin toplumsal fonksiyonlarina indirgendigi hata alanlarinin da tespit

edilebilecegini savunmaktadir.

Yontemde bireysel ve toplumsal olana yaklasim nasildir? Bu yontem sayesinde ibadetlerin
bireysel ve toplumsal boyutlarmin haritas: ¢ikarilabilir; ancak bu boyutlarin bir birinden ontolojik
olarak ayr1 olduklar1 savunulmaz. Diger bir ifadeyle ibadetlerin bireysel ve toplumsal boyutlar1 mercek
altina alarak rafine bir tasvir yapmaya girisilir; ancak bu iki boyutun birbirinden bagimsiz olduklar1
ileri stirtilmez. Calisma, tamamen analitik amaclhidir. Kullanilan yontem ibadetlerin iliskisel bir
ortamda ortaya ¢ikma durumlarini tespit etmeye yonelik zihinsel bir ¢abay1 gostermektedir. Gergek
yani olgusal kosullarda din soz konusu oldugunda toplumsal olanla bireysel olani birbirinden
ontolojik olarak ayirmak nerdeyse imkansizdir. Bu, arastirmacilar arasinda da kaniksanmus bir bilgidir.
Mesela, Unver Giinay, dinin bireysel yoniiyle toplumsal yoniinii birbirinin alternatifi olarak gormez,
bunlar1 sadece analitik araclar olarak degerlendirir.® Ali Coskun, birey ve toplum arasinda diyalektik
bir iliski oldugunu belirtir ve dinin “yogun olarak bireysel ve kisisel, kacinilmaz olarak da toplumsal
bir gerceklik” oldugunu belirttikten sonra benzer sekilde, bu ayrimi madalyonun iki y{iziine benzetir
ve birbirinden bagimsiz olarak degerlendirilemeyecegini savunur.10 Ejder Okumus ise, bunu “tavuk
mu yumurtadan ¢ikmustir yoksa yumurta mu tavuktan?” ifadesindeki kisir dongiiye benzetmistir.1!
Calisma, ibadetlerin bireye de topluma da indirgenemeyecegi 6n kosulundan hareket etmektedir. Ama
yine de ibadetlerin birbirine karisik halde bulunan bu iki mahiyetinin analitik olarak ¢dziimlenmesi

miimkiindiir.

Calismanimn siurliliklar nelerdir? Ele alman ibadetler islam dinindeki doért temel ibadetle,
verileri ise Stinni metodolojiye dayali fikhi verilerle, agirlikli olarak da furu” fikhin verileriyle sinirlidir.
Furu’ fikhin zahiri bakis agisinin ibadetlerin toplumsal bakimdan anlamini degerlendirmek icin yeterli
olmadigr aciktir. Bu ytizden c¢alismanin bakis agisinin nihai bakis agist oldugu savunulamaz.
[badetlerin bireysel ve toplumsal boyutlartyla ilgili her tiirlii detay1 dogru ve yeterli dlgiide acikladig
ileri stirtilemez. Calismada “bireyseldir”, “toplumsaldir” gibi sozciikler basta olmak {izere kesin yargi

tasiyan ifadeler sadece bu calismayla ilgili sonuglara gonderme yapmaktadir, mutlak manada

genellestirilemez.
1. Ibadetleri Tek Kisiye Goére Siniflandirmak

Klasik siniflama yénteminde ibadetlerin malla ve bedenle yapilma durumuna gore kategorize
edildiginden yukarida bahsedilmisti. Her ne kadar oldukca meshur olsa da bu siniflandirma yegane
degildir. Baska disiplinler acisindan yapilmis siniflandirma cesitleri de vardir. Mesela insanla Allah
arasindaki iliski esas almarak yapilmis tasnif calismalari bunlardan biridir. Bu yaklasimda ibadetler ilk
olarak Allah-insan iliskisini deruhte eden araglar olarak goriiliir.12 Bu bakis agis1 felsefi igerikleriyle

birlikte diistintildiigtinde fikhi tasniflere gore daha karmasiktir. Nitekim, bunda ibadet olgusu insani,

9 Unver Giinay, “Dindarhigm Sosyolojisi”, icinde Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, ed. Unver Giinay ve Celalettin Celik (Adana: Karahan
Kitabevi, 2006), 28.

10 Ali Coskun, “Toplumsal Diistince Tarihinde Din Sorunu”, iginde Din, Toplum ve Kiiltiir: Din Sosyolojisi ve Antropolojisine Giris, ed.
Ali Coskun (istanbul: iz Yayincilik, 2013), 20.

11 Ejder Okumus, “Sosyolojinin Din Sorunsali”, i¢cinde Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit (Konya: Palet Yayinlari, 2013), 95.

12 Bk. Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Orug Psikolojisi”, Diyanet [lmi Dergi XLIIL, sy 1 (2007): 51.
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teolojik ve toplumsal boyutlariyla birlikte!3 karmasik bir iliskiler ag1 icinde ortaya cikar. Daryal'in
yaptigt siniflandirma bunun 6rneklerinden biri olarak goriilebilir. Ona gore ibadetler muhataplar:
itibariyle iki kisma ayrilir: Biri dogrudan Allah’t muhatap alan ibadetler ki bunlar hac ve namazdir.
Digeri dolayli olarak Allah’t muhatap alan ibadetler ki bunlar da orug ve zekattir.* Daryal’in bu
smiflamayla ilgili detayli acgiklamalar igin adi gecen calismasina bakilabilir. Daryal siniflamasin

psikolojik veriler ve agiklamalarla desteklemeye calismustir.

Sosyolojik olarak ibadetleri tasnif etmek de miimkiindiir. Bu baglamda Tiirkiye’deki literatiir
incelendiginde ibadetlerin daha ¢ok bireysel ve toplumsal fonksiyonlar1 agismdan smiflandirildig:
goriilur. Yani bu yaklasimda “ibadetler toplumsal dayanisma ve birlik ruhu agisindan ne ifade eder?”
sorusuna odaklanilir. Bu aslinda fonksiyonalist bir yorumlama bi¢imi oldugundan elestiriye agiktir
fakat ibadetler fonksiyonlarina indirgenmedigi siirece bu yaklasim sorunlu olarak goriilmez. Mesela
Tabakoglu zekat ve hacla ilgili soyle der: “Zekatin da ferdi (zekat vereni temizleme) fonksiyonu
yaninda sosyal ve iktisadi yonleri énemlidir. Hac ise, ferdi oldugu kadar sosyal ve iktisadi bir
ibadettir.” Buraya bakinca, onun yaklasimi fonksiyonalist gibi goziikiir fakat o, paragrafin basinda
“Biittin insan davraniglar1 Allah rizasi niyetine dayandig: siirece ibadet vasfi kazanirlar” diyerek
buradaki fonksiyonalizmi iptal eder.15 Bir yandan ibadetlerin amacinin Allah rizasi oldugu tasdik
edilerek sahih Islam ilahiyatimin temel ilkelerine sadakat gosterilirken; diger yandan, onlarin
fonksiyonlar: klasik literattirdeki “hikmete” refere edilerek aciklanir. Bu elbette, sadece Tabakoglu'na
ozgli bir agiklama degildir. Ibadetler literatiiriinde, bilhassa Tiirkiye’de, bunun onlarca &rnegini

gostermek miimkiindiir.

Bu makalede ise ibadetler yukarida da gectigi {izere bir diisiince deneyi yoluyla
siniflandirilmaktadir. Bu deneyde anahtar kavram “iki kisi” ifadesidir. Simmel “birka¢ bireyin
etkilesime girdigi yerde toplum vardir” demistir.1¢ Biz daha rafine ve tanimlayici olmast i¢in bunu iki
kisi olarak ifade ediyor ve “iki kisinin etkilesime girdigi yerde toplum vardir” bilgisinden hareket
ediyoruz. Buradan yola c¢ikarak, ibadetleri iki kisinin etkilesime girdigi durumlara gore
smiflandirtyoruz. Buna gore dort ibadet igin dort kategori vardir. Bunlar tamamen bireysel olan,
bireysel oldugu halde mecburen toplulukla yapilan, hem bireysel hem toplumsal olabilen, tamamen

toplumsal olandir.

Bireysel olandan toplumsal olana dogru dereceli bir siralama takip edecek olursak ilk sirada
orug vardir. Tkinci sirada hac, ticiincii sirada namaz, dordiincii sirada ise zekat vardir. Oruc sadece
bireysel olarak yerine getirilebilir. Diinyada sadece bir kisi yastyor olsa bile oru¢ onun icin eksiksiz
uygulanabilir bir ibadettir. Bir diger ifadeyle, birey orug tutmak i¢in minimal diizeyde de olsa iligkisel

bir ortama mecbur degildir. Toplulugun varlig1 orucun fonksiyonlariyla ilgili bir durum olarak ortaya

13 Bk. Sadik Kilig, “Ibadetlerdeki Fitri Varolussal Vahdet Boyutunun Toplumsal ittihada Katkist”, iginde Toplumsal Birli§in
Giiglendirilmesinde Dini Soylemin Onemi (Ilmi Toplant:), ed. Mahmut Cinar, Halil ibrahim Karaarslan, ve Ibrahim Halil ilgi (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2016), 53-54.

14 Ali Murat Daryal, “Namazin Psikolojik Temelleri”, Sosyal ve Ferdi Islevleri Aqisindan Namaz ve Cami -Tartismali Ilmi Toplanti, 2009,
127.

15 Ahmet Tabakoglu, “Haccin Iktsadi ve Sosyal Yonleri”, i¢inde Toplu Makaleler I1: Islam Iktisad: (Istanbul: Kitabevi, 2005), 237.

16 Georg Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, cev. Tuncay Birkan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 46.
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cikar, orucun kendisiyle dogrudan ilgili degildir. fbadetleri, onlarin fonksiyonlarindan ayirmak icin

kullandigimiz yonteme ileride detayli sekilde deginecegiz.

Hac, sartlar itibariyle bireyseldir fakat pratikte zorunlu olarak toplulukla birlikte yapilir. Bu
da onun ontolojik olarak bireysel fakat sosyolojik olarak toplumsal oldugunu gosterir. Klasik simiflama
yontemlerinde, hac toplumsal ibadet kategorisine yerlestirilir. Haccin bu kategoride
degerlendirilmesini saglayan unsur onun pratikte toplulukla yapilmasi ve ibadetler icinde en kalabalik
sayiyla yapilmasidir. Fakat burada onemli bir detay vardir. Bu kalabalik haccin eda sartlarindan
degildir. Yani kalabalik bir ortam olmasa da kisi hac yapabilir. Diinyada sadece bir kisi yasiyor olsa ve

onun hac bélgesine erisimi varsa o kisi hacci yerine getirebilir ve eda ettigi hac sahih olur.

Aynu sekilde kisi tek basina namazi kilabilir ve namaz da o kisi icin sahih olur. Fakat bu kisi
icin ilk iki ibadette higbir eksilme olmazken namazin bir kismi mecburen eksilir. Mesela Cuma ve
Bayram Namazi gibi zorunlu olarak cemaatle kilinan namazlar bu kisi icin gegersiz olur. Diger bir
ifadeyle, namazlardan bir kismi1 bu kisi i¢in uygulanamaz hale gelir. Zekat ise, tamamen uygulanamaz
bir ibadete dontistir ve hitkmii tamamen kalkar. Ciinki zekat icin en az iki kisi gereklidir ve bunlarin
dolayli veya dogrudan iletisim halinde olmasi gerekir. Bu durumda tamamen toplumsal olan ibadet
zekattir. Onun edas1 toplumun varligina baghdir. Diger ti¢ ibadet, toplumun varhigina bagimh

degildir, toplum olmasa bile tek kisi i¢in -en azindan teorik olarak- var olabilirler.

Ibadetlerin tekil kisiler icin ne kadar uygulanabilir oldugunu anlamanin bir diger yolu da
ibadetlerdeki muhatap sayisidir. Bu ayn1 zamanda ibadetlerdeki edilgen tarafin varlig1 ve mahiyetini
de gosterir. Mesela zekat: ele alalim. Zekatta onu verenlerle birlikte en az onlar kadar -hatta bazen
sayisal olarak onlardan daha fazla- zekat: alanlar vardir. Zekat: alanlar devreden ¢ikinca, zekat fiili
gerceklesemez. Ama ayni durum diger ibadetler i¢in gegerli degildir. Yani onlarda edilgen taraf
bulunmaz. Mesela orug tutanlar ve “orug tutulanlar”, hac yapanlar ve “hac yapilanlar”, namaz kilanlar
ve “namaz kilinanlar” gibi... Goriildiigi tizere edilgen taraf sadece zekatta vardir, digerlerinde yoktur.
Ger¢i namaz icin bir istisna varmis gibi goziikiiyor. Mesela, cenaze namazi esnasinda namazi
kilinan(lar) da vardir. Fakat namaz: kilian kisi 6lt oldugundan artik insanlik vasfin1 kaybetmis ve
toplumun bir tiyesi olmaktan ¢ikmustir. Seran bir kisinin insan sayilmasi icin canli, sorumlu tutulmasi
icin de bilingli bir bedene sahip olmasi1 gerekir. Zekatta edilgen bir tarafin zorunlu olarak bulunmasi
onun topluma bagimli oldugunu gosterirken digerlerinde bulunmamasi onlarin topluma bagimli
olmadiklarini gosterir. Ayni durum Cuma Namazi tizerinden de dogrulanabilir. Cuma’da namazi
kildiran birisi ve namazi kildirilan bir cemaat vardir. Namazi kildirilan taraf devreden ¢ikinca Cuma
namazi gegersiz olur yani kilma sorumlulugu diiser. Bu da Cuma’nin tipki zekat gibi topluma bagiml

oldugunu gosterir.

Yapilan smiflandirmanin  ibadetlerdeki eylem durumlariyla da anlamli sekilde
irtibatlandirilmast miimkiindiir. Mesela burada tamamen bireysel olarak niteledigimiz orucu ele
alalim. Orug¢ eylemsizlige dayanan bir ibadettir ve tamamen bireyin i¢ diinyasma gomiilmiis
vaziyettedir. Diger tiim ibadetlerin aksine orucun dogasin belli eylemler degil eylemsizlikler belirler.

Bundan dolay1, oructa ortaya ¢ikma durumu yoktur yani orucu ortaya ¢ikaran bir eylem yoktur. Gergi
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orucu bozma anlamina gelen iftar bir eyleme dayanir fakat bu, orucun ortaya ¢tkma durumu degil
aksine orugsuzlugun ortaya c¢tkma durumudur. Orug¢ disarida gozle goriilemez. Toplum iginde
oruglularin tespit edilmesi nerdeyse imkéansizdir. Beden yorgunlugu veya gidasizlik orucu gosteren
kati bir delil degildir. Orug oyle gizlidir ki bir kisinin yeme i¢gme fiilinden uzak durmasi bile onun
orucunu ortaya ¢tkarmaz. Ciinkii herhangi bir kisi her hangi bir nedenden dolay: bir stire yeme i¢gmeyi
kesebilir. Bu orug tutmak anlamina gelmez. Diger ibadetler i¢in durum farklidir. Onlari1 ortaya ¢ikaran
ve gorsellestiren fiiller vardir. Hatta diger ibadetler orucun aksine eyleme dayanirlar. Mesela namaz
kilan ve hacceden kisi belli formatta ve gorsellerle hareket eder. O hareketler sadece o ibadetlere 6zgii

oldugu icin onlar1 yapmak bir bakima o ibadetleri ilan etmek anlamina gelir.

Ibadetler icinde haccin durumu tamamen kendine ozgtidiir. Ciinkd hac ibadetler icinde en
toplumsal olan1 olarak taninir. Hac tizerine yazilan literatiir incelendiginde de onun toplumsalliginin
en bariz ozelligi olarak degerlendirildigi goriiliir. Biz ise hacci orugtan sonra bireyselligi en ytiksek
ibadet olarak nitelemekteyiz. Bunun tamamen kullandigimiz yéntem acisindan gegerli bir smiflama
oldugunu ve bunu Ehl-i Siinnet fikhi acisindan ele aldigimizi tekrar hatirlatmakta fayda gortiyoruz.
Soyle ki, haccin hem farz olmasinin sartlarinda hem de ifa sartlarinda “hacci toplu halde yapmak” sart1
bulunmaz. Bir kisiye haccin farz olmasi igin gerekli sartlar sdyle siralanmistir: Miisliiman olmak, ergen
ve akilli olmak, hiir olmak, haccin vaktine uymak, hacca gidecek ve onu ifa edecek imkana sahip
olmak. Haccin gecerli olmasi icin gerekli sartlar ise soyle siralanmistir: Miisliiman olmak, hacci 6zel
yerinde ve vakitlerine uyarak yerine getirmek ve ihrama girmek.17 Goruldiigi gibi bu sartlarin
hicbirisinde hacci cemaatle yerine getirmekten bahsedilmemistir. Bu durumda hacdaki topluluk
ibadetin sart1 degildir. Bu da en azindan teorik olarak gostermektedir ki topluluk olmadan da kisi hac
ibadetini yerine getirebilir. Yukaridaki farazi 6rnegi tekrarlayacak olursak bir kisi diinyada tek basina
yastyor olsa ve hac mekanina erisimi olsa hacci yerine getirmekle yiikiimlii olur ve yerine getirebilir.

Hac ibadetindeki bireysellik buradan kaynaklanir.

Hac esnasindaki zorunlu topluluga gelince, onu bir drnek tizerinden agiklamak mtimkiindiir.
Kabe sembolik olarak Allah’in evi diye nitelendirilir. Bu, Miisliimanlar arasinda iyice kaniksanmis bir
soylemdir. Bazi yazarlar bundan yola c¢ikarak hacci bir bakima sila-i rahime yani akraba evini ziyaret
etmeye benzetmistir. 18 Ayn1 benzetme {izerinden devam edecek olursak, “tesbihte hata olmaz”
denilmistir, ailenin milyonlarca tiyesi oldugunu ve ziyaret vakitlerinin birkag giinle smirlandirildigini
diistinelim. Bu durumda ziyaret mecburen toplu halde gerceklesir ve ziyaret esnasinda muazzam bir
kalabalik olusur. Halbuki ailede tek bir kisi olsa ve yalniz basina ziyarete gelse onun igin ziyaret yine
gerceklesmis olur. Burada kisileri topluluk halinde hareket etmeye yonlendiren zorunluluk, ziyaretin
kendi kurallarindan degil ailenin kosullarindan kaynaklanir. Iste hacdaki kalabalik da buna
benzetilebilir. Hacdaki kalabalik ziyaret giinii az ama ziyaret edecek kisi sayis1 ¢ok oldugu icin ortaya

cikar. Yoksa ibadetin kendi sart1 degildir.

17 Déndiiren, Delilleriyle Islam Tlmihali, 682-90.
18 Bk. Mustafa Oztiirk, “Haccin Sembolik Anlamina Dair”, Diyanet (157) (2004): 21.
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Hacdaki zorunlu kalabalik Kur’an ayetleri tarafindan da onaylanmaktadir. Ctinkii hacci konu
edinen Kur'an ayetlerinde kisilerden ziyade toplulugun muhatap alindigi goriilir. Bu bir cesit
onaylama sayilabilir. Mesela “...Arafat'tan ayrilip (sel gibi Miizdelife'ye) akin ettiginizde Mes'ar-i Haram'da
Allah'1 zikredin....” 19 ayeti bunu gostermektedir. Ciinkii sel gibi akmanin sadece kalabalik bir ortamda
birlikte hareket ederek gerceklesebilecegi ortadadir. Fakat yine de bu durum haccin toplulukla
yapilmasi gerektigine dair kati bir delil olarak kullamilmamustir. Nitekim hacci konu edinen ayetlerde
genellikle cogul kiplerin kullanildig1 goriilmesine ragmen bilindigi kadariyla ulemadan hig¢ birisi
buradaki cogul kiplerden yola ¢ikarak haccin toplu yapilmas: gerektigine dair fetva vermemistir.
Halbuki namaz ayetlerindeki ¢ogul kiplerden yola ¢ikarak giinlitk namazlarin bile cemaatle kilinmast

gerektigine dair gortusler ileri stirtilmiistiir.20

Haccin toplulukla yapilmast gerektigine dair fikhi verinin bulunmamasi onun oziinde
bireysel bir ibadet oldugunun tasdik edildigi anlamma gelir. Diger yandan haccin bireysel olarak ifa
edilmesi olay1 simdiye kadar hi¢ vuku bulmadig: ve bundan sonra da miimkiin goziikmedigi icin
ulema bunu hi¢ giindemine almamus hatta bunun tizerine hi¢ diistinmemis de olabilir. Fakat haccin
bireysel olarak yapilmasinin bilinen fikih kaideleriyle celismiyor olmasi ©nemlidir. Basta da
belirttigimiz gibi bu calismadaki yontem farazi kosullarda elde edilen verileri kullanmaya uygundur.
Kullanilan veriler fikhi kayitlarla sinirlandirilmadigr stirece bu ¢alisma agisindan gegerlidir. Bizim bu
calismada bireysellik acisindan hacci orugtan hemen sonraya koymamizin nedeni budur. Bu bir

sonraki baslikta daha da anlasilir hale gelecektir.

Hac ibadetinde kadinlarla ilgili gézden kagmamas: gereken bir detay vardir. Bir kadin hacca
giderken yaninda kocas1 veya kendisiyle sihriyet bagi olan bir erkek akrabasi olmasi gerektigini sart
kosanlar olmustur.2! Oyleyse haccin bireysel olarak uygulanabilme durumu kadin igin miimkiin
degildir denilebilir mi? Hayir, denilemez. Ciinkii bu uygulamanin da ibadetin esasindan kaynaklanan
bir sart olmadig1 nerdeyse kesindir. Bu sart tamamen yol giivenligi acisindan ve bazi hadislerin
yorumlanmasi yoluyla ortaya konmustur. Bununla birlikte yine de tek basina hacca giden kadmin
hacc1 caiz gorilmiistiir. 22 Bu da burada tespit ettigimiz ilkenin aslinda kadinlar icin de gecerli
oldugunu gostermektedir. Yani haccin 6ziinde bireysel bir ibadet olmas1 hem kadinlar hem de erkekler

icin gecerlidir.
2. Ibadetleri Toplumla iliskilendirmek

Tanmmuis din sosyologlarindan Wach bir dinin ana unsurlarimi inang (doktrin), ibadet ve dini
cemaat olarak belirler. Ona gore bunlar dini tecriibenin ifade bicimleridir ve her bir din icin hayati
unsurlardir.?? Yani ona gore din bu ti¢ unsur tizerinden ifade edilir, objektiflesir, nesnellesir. Tek kisilik
bireysel ve subjektif bir tecriibe olmaktan ¢ikar ve toplumsallasir. Nihayetinde din ne kadar askin bir

kaynaga dayanirsa dayansmn o ayni zamanda toplum icinde yasayan gozlenebilir bir olguya dontistir.

19 Kur’an Yolu (Erisim 10 Nisan 2021), el-Bakara 2/198.

20 Mesela bk. Saffet Sancakli, “Cami’de Cemaatle Namaz Kilmanmn Dini, Sosyal ve Psikolojik Agidan Onemi ve Etkisi”, Academic
Knowledge 1, sy 1 (2018): 4.

21 Karagizmeli, “Haccin Hikmetleri ve Edas1”, 275.

2 Bk. Dondiiren, Delilleriyle Islam lmihali, 686-87.

% Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1995), 43-61.
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“Dinin objektifligi, dinin gortniirliigiini, iliskisel dtizeylerini, toplumsal boyutlarini dillendirir. Dinle
toplum birbirinden ayr1 diigiiniilemez.”2 Oyleyse din ve toplum soz konusu oldugunda onun inang,
ibadet ve cemaat yapist birbirinden ayr1 diistintilemez. Bu {i¢ unsur birbirleriyle karsilikli iliski igine
girerler ve birbirlerini etkilerler. Biz bu baslik altinda, kullandigimiz yontemden yola ¢ikarak ibadetleri

toplumla; bir sonraki baslikta ise tolumu ibadetlerle iliskilendirmeye calisacagiz.

Yukarida geleneksel smiflandirma araclarindan bahsetmis ve orucun bedenle yapilan
ibadetler smifinda ele alindigini belirtmistik. Bu smiflandirmanin dayandigi mantig1 ¢oztimlemenin
kolay bir yontemi vardir. Buna gore mantigin igindeki unsurlar1 sokiip birbirinden bagimsizmis gibi
diisinmek unsurlar arasindaki iligskiyi rafine sekilde gozlemlemeye yarayabilir. Mesela orucun
bedenden bagimsiz oldugunu varsayalim ve “beden olmadan orug tutulabilir mi?” sorusunu soralim.
Burada transhiimanizmin spekiilatif diinyasina girmek istemiyoruz, zaten konunun kapsami da bunun
disindadir. Bu ytizden bilindik paradigmalar tizerinden hareket edecegiz. Hayir, bedeni olmayan kisi
orug tutamaz. Bu kisiler en azindan seri ibadetlerden sorumlu degillerdir. Oyleyse orucun sartlarindan
birinin de “beden sahibi olmak” oldugunu diyebiliriz. Orug tutmakla yiikiimli kisinin hem bedeninin
olmas1 hem de orug tutacak kadar saglikli ve bilincli olmasi gereklidir. Orugla beden arasinda zorunlu
bir iliski bulunduguna gore orug, bedeni bir ibadettir diyebiliriz. Bu ydnteme gore -bedensel
fonksiyonlara indirgenmedigi stirece- 2 kadim fikth wulemasmin orugla ilgili smiflamasinin

dogrulandigini soyleyebiliriz.

Fakat bu yontemi orug¢ konusunda, fikih literatiirtintin belli ¢lctide disinda gelisen ve daha
¢ok da orucun kendisinden ziyade yararlarina odaklanan maslahatg¢i literatiire uyarladigimizda aym
sonucu alamayabiliriz. Ornegin orucun toplumsal faydalarina odaklanan literatiirii inceledigimizde
orugla faydasinin siklikla birbirine karistirildigmi goriirtiz. Hatta zaman zaman onun toplumsal

faydalarina indirgendigine tanik oluruz. Mesela bir arastirmaci orugla ilgili soyle yazmustir:

Orug tutup ve aclik ceken fakat sefkat hissini tatmaksizin kendileri ve icerisinde yasadiklar:
toplum igin bir tefekkiirde bulunmaksizin normal rutine donenler olabilir. Bunlar igin orug sadece
bedeni bir siirectir ve bu ay bittikten sonra coskularini yesil bir alana 6zgiirce birakilan bir esek

gibi mutluluklarim yasayacaklardir.?

Bu ifade orucun yararlarim toplumsal suurun gelismesi acisindan énemli goren biri agisindan
elbette dogru gibi goziikebilir. Fakat bu yaklasim orucu toplumsal faydalariyla 6zdeslestirmeye
yoneldiginde bir tiir indirgemecilik hatasina diistiyor demektir. Halbuki bizim kullandigimiz yontem
agisindan bakinca orug ibadeti tam olarak bireysel bir ibadettir ve onun gerceklesmesi i¢in toplum

zorunlu bir kosul degildir. Yukarida da belirtildigi tizere diinyada sadece bir kisi yastyor olsa ve o kisi

2 Okumus, “Sosyolojinin Din Sorunsal1”, 94.

% Orucun bendenle zorunlu iliskisinden dolay1 bazen onun bedensel fonksiyonlara indirgendigi goriiliir. Mesela Khelifi gibi baz1
arastirmacilar orucun aslinda bedeni korumak amacina dayali oldugunu ileri siirmiislerdir (Bachir Khelifi, “Orucun Din
Felsefesine Katkis1”, Ramazan ve Orug, ed. Berat Acil ve dig. (istanbul: Umraniye Belediyesi, 2015), 620). Orucun bedenin
korunmasi agisindan faydali sonuglar: oldugu agiktir. Ancak orucun bu faydalara dayali oldugunu ileri siirmek onun sadece Allah
rizasi i¢in yapilan bir ibadet oldugu gercegini zayiflatir. Asagida gelecegi iizere bazi ibadetlerin toplumla iliskisi analiz edilirken
de benzer bir hata yapilabildigi goriilmektedir.

26 Abdulmajeed Hassan Bello, “Ramazan Ayinda Orug Tutmanin Felsefesi ve Onemine Dair”, Ramazan ve Orug, ed. Berat Acil ve dig.
(Istanbul: Umraniye Belediyesi, 2015), 610.
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orug tutsa orucu sahih olur. Dahasi diinyada bu kadar insan varken bile bir miinzevi Ramazan ayini

1ss1z bir yerde gegirse ve toplumsal olan hicbir seyle ilgilenmese bile orucu sahih olur.

Benzer bir yorumlama hatasi baska bir arastirmacinin séyledigi “orug felsefesi dayanisma ve
sinerjiye dayalidir” 27 ifadesi i¢in de gecerlidir. Orucun dayanisma ve sinerji tiretme seklinde yararl
sonuglar1 olabilir. Ama bunu ifade etmek icin orug felsefesinin buna dayali oldugunu stylemek
hatalidir. Ctinkti dayanisma ve sinerji olmadan da oructan bahsetmek miimkiindiir. Orug, esasi
itibariyle disa degil ice dontik bir ibadettir. Onun disa yani topluma doniik yararlar1 onun

fonksiyonlaridir ve -fonksiyonlarina indirgemeksizin- onun yararlarindan bahsetmek mtimkiindiir.

Sunu oOzellikle aciklamak gerekir ki; bu yazi orucun tamamen bireysel bir faaliyete
indirgenebilecegini savunmaz. Orug, mahiyeti itibariyle ne kadar bireysel olursa olsun sonugta oruglu
kisi toplumun bir tiyesidir. Ramazan ayi, iftar ve sahur uygulamalari, teravih namazlari, sadaka
faaliyetleri vs. araciligiyla Miisliiman toplumlar kisa siireligine de olsa belirgin sekilde etkiler hatta
dontstiirtir. Gerek ulemanin gerekse nasihatcilerin orugtan toplum adma yarar beklemeleri ve
inananlar1 orug¢ tutmakla birlikte toplumsal suuru canlandirmak igin yonlendirmeleri hem dinen hem
de ahlaken mesrudur. Biz burada orucun bazi fonksiyonlarim onun oniine gegirme yoniindeki
soylemin hatali oldugunu savunuyor bunu da yazimin basinda acikladigimiz metodolojiye
dayandiriyoruz. Nitekim bu metodoloji ibadetlerle onlarin fonksiyonlarini birbirinden ayirmak icin

uygun araclar sunmaktadir.

Orucun toplumsal bir faaliyete doniismesi yararli fonksiyonlarin ortaya ¢ikmasina aracilik
edebilir. Fakat bu bazi riskleri de beraberinde getirmektedir. Ciinkii orug ay1 ayni zamanda yiiksek bir
toplumsal enerji iiretme potansiyeline de sahiptir. Mesela orug tiim bireyselligine ragmen Islam
diinyasinda bireylerin miinzevi sekilde uyguladigt soyut bir ibadet degildir. Ramazan ay1 sayesinde
oru¢ toplumsal bir vakaya doniisiir. Bu aymn {irettigi kolektif enerji orugta aktif bir irade ortaya
koymast gereken bireyi birden bire pasif bir 6zneye doniistiirebilir. Tipk: hac esnasinda oldugu gibi
birey toplulugun oniinde bir nesne gibi stiritklenmeye baslar. Normal zamanlarda yarim saat ag
beklemeye dayanamayan insanlar giin boyu yemek aramaz olur. Bu durumu bazi kimseler “orucluya
Allah’mn yardim etmesi” olarak yorumlarken baska bazilar1 da “ruhsal ve bedensel aliskanlik olarak”
yorumlayabilir. Bir sosyolog ise bunu “toplumsal olanin bireysel olami yonlendirmesi” olarak
degerlendirebilir. Bu giin toplumda “orug tutuyorum ama kendi irademle mi tutuyorum yoksa toplum

tarafindan m1 yonlendiriliyorum tam olarak emin degilim” diye itiraf edenlere rastlamak miimkiindiir.

Bir yanda oru¢ toplum iradesini yonlendirirken diger yandan toplum da orug iradesini
yonlendirir. Orucun toplumsal fonksiyonlarimin ortaya ¢iktig1 yer ikisinin kesisim noktasidir. Bu nokta
orucun aragsal kullanimmnin da oniinii agabilir ve bazi sosyolog ve politikacilarin ilgisini buraya
cekebilir. Mesela bazi arastirmacilar orucun iyi bir toplum insa etmek icin kullanilabilecegini

savunmaktadirlar. Mesela, “Orucun hakiki gayelerine ulasabilmenin en iyi yolu, orucu, daha iyi bir

27 Khelifi, “Orucun Din Felsefesine Katkis1”, 620.
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topluma ulagsmanin basamaklarindan biri olarak insan bilincinin sekillendirilmesiyle...”.28 Bu ctimlede,
orucun iyi bir toplum insa etmenin araci olarak kullanilabileceginden bahsedilmektedir. Bunun gibi bir
baskas ise orucun bir politika tiretme araci olarak kullanilabilecegini ileri stirmektedir. Buna gére BM
nezdinde ytrttiilecek ve bir hafta stirecek bir orug etkinligi kiiresel capta organize edilebilir. Amag
fakirlikle ilgili bilinci kiiresel capta artirmaktir. Ona gore bunu basarmak miimkiindir. Ciinkii orug
diinyanin her yerinde olan ve tim milletler ve kiiltiirler tarafindan taninan evrensel bir olgudur. BM
sadece bunu farkl bir amagcla yonetmek icin talip olabilir. Hem de bu sayede giintimiizde emperyalist
amaglar icin kullanilan zararl kiiresellesmeye kars: alternatif yararl bir kiiresellesme bigimi {iretmek
mimkiin hale gelir. Arastirmact bu yolla insanligin bariscil sekilde bir araya getirilebilecegini
savunmakta ve “Ey kiiresellesmeyi destekleyenler ve ona karsi ¢ikanlar! Yerkiirede yasayan insanlarla

ortak bir zemine, yani oruca gelin” diye cagri yapmaktadir.?

Soz konusu ifadeler ve bunlara benzer yaklasimlarin hepsinin ortak tarafi oruca aragsal
yaklagmalaridir. Bunun nedeni de orucun bireysel yoniiyle birlikte toplumsal suuru domine etmede
harikulade fonksiyonel olmasidir. Bu makale oruca aragsal yaklasmanin mesru olup olmadigim konu
edinmemektedir. Bunu tartismak ahlakcilarm, felsefecilerin ve fikihcilarin gorevidir. Bu makale,
orucun sik sik bunlara benzer toplumsal islevsel yaklasimlarin konusu olmasina ragmen onun aslinda
bireyselligi en yiiksek ibadet oldugunu, bir toplumsal ortam var olmadan da onun olabilecegini
savunmaktadir. Dahasi orucun fonksiyonlarinin bazen kendisinden daha énemli goriildiiguinii, hatta
onun yerine gegirildigini ileri stirmektedir. Ttim bunlar1 ise bu makalenin kullandig1 yontem sayesinde
tespit ettigini savunmaktadir. Bu savin gerekgesi ise tiim araglar ve tezahiir alanlar1 devreden ¢iksa bile
orucun sahih bir ibadet olarak ifa edilebilir olmasidir. Bunun béyle olmasi orucun kendisi haricindeki
her seyin onun kendisi degil birer fonksiyonu oldugunu, orucun toplumla sadece aragsal olarak

irtibath oldugunu ortaya koymaktadir.

Orucun toplumla aragsal olarak irtibatli olmasinin tam aksine zekat toplumla dogrudan
irtibath bir ibadettir. Bu calismada zekat, toplumsallig1 en yiiksek ibadet olarak nitelendirilmistir.
Ctinkii orucun aksine onun ortaya ¢ikmasi igin toplum sarttir ve bu ytizden zekatin toplumla iliskisi
fonksiyonel degil zorunludur. Yani zekéat, orug gibi toplumdan bagimsiz olarak var olabilen bir ibadet
degil mecburen ve sadece toplumsal bir iliski ag1 icinde ortaya cikabilen bir ibadettir. Zekatin

toplumsallig: sartli toplumsallik degildir, bizzat kendisinden gelen bir toplumsalliktir.

Zekat toplumsal niteligini kendisi tizerinden garanti altina alir. Diger bir ifadeye toplumda
iletisim halinde sadece iki kisi kalmus bile olsa zekat kendi kendini iiretecek bir sisteme sahiptir. Peki,
bu nasil olur? Zekatta onu veren ve alan olmak tizere iki temel unsur bulunur. Zekéat: veren kisim aktif
konumdayken zekat: alan kisim pasif konumdadir. Tam burada Kur’an yorumcularmin ¢ogunlukla
goziinden kacan bir detay bulunur. Kur’an biiyiik 6l¢tide hatta tamamen sadece zekat: veren kisileri
muhatap alir. Yalniz bir ayette zekatin verilecegi yerler listelenir fakat burada da asil muhatap yine

onu verecek olan kisilerdir. Halbuki toplumda en az zekat: veren kisiler kadar onu alan kisiler de

8 Khelifi, 623.
2 Shahzad Iqbal Sham, “Oruca Yeni Bir Bakis: Modern Bir Sosyal Diizen Insasmnda Ruhun ve Bedenin Onarimu Icin Etkili Bir
Yontem”, Ramazan ve Orug, ed. Berat Acil ve dig. (Istanbul: Umraniye Belediyesi, 2015), 651-654, 658.
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bulunur. Hatta tarihte kiimiilatif bir hesap yapilabilse alanlarin sayica daha fazla ¢ikacagi tahmin
edilebilir. Zekatin fiili olarak ortaya ¢ikabilmesi icin verenler kadar alanlarin da varligt gerekli oldugu

halde neden zekat, vermekle 6zdeslesmis bir ibadettir?

Bunu soyle aciklayabiliriz: Zekat1 vermek ibadet sayilmisken onu almak ibadet sayilmamustir.
Bu acidan bakacak olursak zekat tek tarafli olarak ibadet sayilan bir fiildir. Basta Kur’an olmak tizere
Islam kaynaklarinda zekati vermeyenlere karsi ciddi uyari ve tehditler bulunurken almayanlara
yonelik hicbir tehdit bulunmaz. Zekat1 vermek 6nemli bir sevaba nail olmak anlamina gelirken onu
almanin sevap olduguna dair -bilindigi kadariyla- hicbir bilgi yoktur. Eger zekat almak da vermek
kadar ibadet olsayd: kisiler almaya tesvik edilir ve alana da sevap yazilacag: bildirilirdi. Bunu
soylememizin nedeni sudur: Eger zekat toplumsal bir ibadetse ve zekat: vermek zorunlu oldugu halde
almak zorunlu degilse bu, zekatin fiili olarak gerceklesmesinin toplumdaki fakirlerin tercihine
birakildig1 anlamina gelmez mi? Pratikte zekat: alacak fakirlerin her zaman bulunacag: varsayilabilir.
Simdiye kadar var olduklar: bilinmektedir, bundan sonra da olacag: tahmin edilebilir. Ancak farazi bir
diinya tasavvur edelim ve bu diinyada herkesin zengin oldugunu, hicbir fakirin kalmadigimni
diisiinelim. O zaman bu diinyada zekat ibadeti ne ol¢lide uygulanabilir? Gortiniis itibariyle
uygulanamaz gibi gelmektedir. Ciinkii zengin zengine zekat veremez, verse bile gecerli olmaz.
Halbuki bu calismanin yontemine gore, zekat toplumla birlikte var olan ve toplum devam ettikce
varligini koruyan bir ibadet olmasi gerekir. Biz bundan yola ¢ikarak zekati zorunlu olarak toplumsal
ibadet sinifina yerlestirmistik. Iste zekatin kendi kendini garantiye aldig1 gercegi burada ortaya cikar.
Bir toplumda zekat: alacak hicbir fakir kalmazsa zekat toplama memurlari zekat: alarak onun fiilen
gerceklesmesini saglamis olur. Ciinkii zekdt memurlarmin zekat almasi icin fakir olmasi gerekli
degildir, zengin olsalar bile alabilirler. Onlar da almazsa devlet bizzat kendisi alir. Boylece toplulugun
bulundugu her yerde fakir olsun veya olmasin, zekat: alsin veya almasin her kosulda zekat fiilen
gerceklesmis olur. Toplumun varligi zekatin gerekliligini ortaya cikarir ve her kosulda onun

uygulanmasi i¢in uygun bir arag vardir.

Konunun bagka parametreleri de bulunmaktadir. Zekatin fiili olarak gerceklesmesi igin
toplumla birlikte mal da gerekli midir? Zekatin malla yapilan bir ibadet oldugu konusunda fikihgilar
arasinda ittifak vardir. Eger mal gerekliyse zekatin toplumda her kosulda ortaya ¢ikmasi garanti altina
alinmis olur mu? Burada yine farazi bir diinya tasavvur edelim ve herkesin fakir oldugu bir toplum
varsayalim. Bu durumda zekat bu toplum icin gegerli yani uygulanabilir bir ibadet olur mu? Buna
“olur” cevabir vermemiz gerekiyor, ciinkii yukarida da belirttigimiz gibi toplum varsa zekatin da
olmas: gerekir. Peki, bu nasil olur? Tam burada ¢ok meshur ve giivenilir olarak taninmis bir hadis
rivayeti devreye girer. Bu rivayette “tebessiim etmek sadaka” sayilmistir. Bu rivayet ¢ogunlukla
tebesstim etmenin 6nemi baglaminda yorumlanir fakat bizce bunu zekatin mali olmayan boyutu
acisindan da yorumlamak miimkiindiir. Akla “sadakayla zekat ayn1 degil ki?” sorusu gelebilir. Bu iki
ibadet yaygn literattirde birbirinden ayrilmis olabilir ancak zekat ayetinde gecen ve zekat: tanimlayan

kelime de “sadaka” kelimesidir.®0 Yani ayette gecen sadaka ile hadiste gecen sadaka aym kelimedir.

30 Bk. et-Tevbe 9/60.
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Oyleyse literal olarak ikisinin de ayni olguyu veya nesneyi anlattigi ileri siirtilebilir. Buradan cikarilan
ara sonuca gore bir toplumda zekat verecek mal kalmamissa o toplumda “tebessiim” zekatin yerine
gecer ve zekat, fiili olarak gerceklesmis olur. Bu yorumun fikith metodolojisi acisindan degil bu

arastirmanin metodu agisindan yapildigin bilhassa belirtmeliyiz.

Her seyden once eylemin ahkamla ilgili boyutu Islam Hukuku alanina girer ve gercekten
malin mutlak yoklugunda, tebessim etmenin ser’an zekat sayilip sayilmayacagma karar verecek
olanlar fikihcilardir. Burada ¢ikarilan sonug bu arastirma icin gecerli, farazi bir diinyaya goénderme
yapmaktadir. Basta da belirttigimiz gibi kullanilan yontem analitik bir aragtir ve sosyal arastirmalarda
kullamilir. Buna bagh olarak, ¢ikarilan sonug fikhi degil sosyolojiktir, ayni sekilde yorumlama bigimi
de fikhi degil sosyolojiktir. Bu durum sadece burasi icin degil tiim metin i¢in gegerlidir. Bu yontem
yukarida da gectigi tizere ibadetlerin ser’i anlamlarini, hiiktimlerini, hikmetlerini, toplumsal

faydalarini vs. betimlemek i¢in uygun degildir.

[badetlerdeki kurumsallasma kabiliyetleri de onlarin bireysel veya toplumsal niteligi
hakkinda fikir verir niteliktedir. Mesela orug bizzat kurumsallasmas1 miimkiin olmayan bir ibadettir.
Ramazan ayinda basta yardimlasma olmak tizere artan kolektif faaliyetler ve kurumsal calismalar
orucun kurumsallagsmas: degildir. Bunlar Ramazan ayimnda ortaya ¢ikan orucla ilgili oldugu halde
kendisi oru¢ olmayan faaliyetlerdir. Orucun kurumsallasamamasi onun bireyselligiyle ilgili bir
durumdur. Oysa zekat kurumsallasma kabiliyeti en yiiksek ibadettir. Hatta Islam tarihinde zekat basta
Medine doneminde olmak tizere3! bircok devlet tarafindan kurumsallastirilmis ve devlet organi haline
getirilerek sirf bu isi organize eden memurlar atanmustir. Zekattaki bu kurumsallasma kabiliyeti onun
toplumsal niteliginden kaynaklanir. Toplumla zekat arasindaki bu dinamik iliski sayesinde toplumda
ekonomik anlamdaki hiyerarsik diizen dogrudan zekat ibadetini de etkiler. Eger toplum fertleri
arasinda ekonomik dagilim dengesizse zekat daha dinamik bir ibadet olur. Ekonomik refah birbirine
yakinsa zekattaki dinamizm azalir. Buradaki dinamizm, zekatin verilip verilmemesiyle degil zekatin

toplumsal islevinin hissedilme derecesiyle ilgilidir.

Buraya kadar 6zetle orug¢ ve zekatin toplumla iliskisine degindik. Orug, bireyselligi bizzat
kendinden bir ibadetken zekat toplumsallig1 bizzat kendinden bir ibadettir. Namaz ise toplumla sartl
iliskisinden dolay1 onun toplumsallig1 kendine hastir. Namaz i¢in ti¢ durum s6z konusudur. Birincisi
zorunlu olarak toplumla eda edilmesi gerekenler, Cuma namazi gibi; ikincisi toplumla eda edilmesi
tesvik edilenler giinliik namazlar gibi; tiglinciisti ise bireysel eda edilmesi tesvik edilenler, stinnet
namazlar gibi.32 Namaz, toplumsallig1 belli sartlara baglanmis oldugundan onun bir kismu fiili olarak
gerceklesmek i¢in topluma mecburken bir kismi mecbur degildir. Mesela toplum yokken yani birey tek
basinayken Cuma namazi ve bayram namazlari yok olur. Giinliik namazlarin durumu ise farkhidir.
Giinlik namazlar topluma bagli olarak var olan namazlar degil bireye bagli olarak var olan

namazlardir. Bu namazlar toplum yokken de var olabilen namazlardir. Toplumun varligi bunlarin

31 Bk. Abdus Samed ve Lowell M. Glenn, “Zekatin Gelisimi ve Monoteist Dinlerde Zekatin Kapsami”, gev. Faruk Ozdemir, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 3 (2013): 251-72.

32  Bk. https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/ 253/ farz--vacip-ve-nafile-namazlarin-hangileri-cemaatle--hangileri-tek-basina-
kilinmalidir-?enc=QisAbR4bAkZg1HIMMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
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sevabini katlamak igin (¢ok taninmis bir hadise gore 27 kat) kullanilir. Fakat toplumun yoklugu

sevabin bitmesi ve ibadetin uygulanamaz oldugu anlamina gelmemektedir.33

Hacca gelince, haccin toplumla ilgisi zorunludur fakat bu zorunluluk Cuma namazinda
oldugu gibi ibadetin kendisi tarafindan ortaya konulmamistir. Bu zorunluluk toplum tarafindan tesis
edilmis ve Allah tarafindan onaylanmis bir zorunluluktur. Bunun ne anlama geldigine yukarida kisaca
deginilmisti. Tekrar hatirlayacak olursak, haccin sartlarinin icinde onu cemaatle yapma sarti
bulunmaz. Fakat pratikte onun bireysel yapildigi da goriilmemistir. Bireysel haccin gecerli olup
olmayacagma dair bir tartisma veya nasil yapilacagina dair bir fetva, yonerge, goriis vs. de -bilindigi
kadarryla- yoktur. Bu durum hem ulema hem de toplum nezdinde kaniksanmustir. Eskiden beri tim
fslam toplumlarinda hac toplulukla 6zdeslesmis bir ibadet olarak goriilmiistiir. Islam’'mn toplumsal
tasavvurunda bireysel hacla ilgili nerdeyse hi¢ rezerv bulunmaz. Haccin bu toplumsal mahiyeti sadece
ulema ve toplum tarafindan kaniksanmis degildir ayn1 zamanda Kur’an ve siinnet tarafindan da
onaylanmistir. Mesela yukarida atif yaptigimiz bir ayette gecen “sel gibi Miizdelife'ye akin

”

ettiginizde...” ifadesi ve bunun gibi ayetlerle birlikte onlarca hadis nakilleri bu ibadetin toplumsal

mahiyetine gonderme yaparlar.

Kisacas1 haccin toplulukla yapilmasi sarttir fakat bu sart din tarafindan degil toplumun
kendisi tarafindan belirlenmistir. Hacc1 diger ibadetlerden ayiran en 6nemli 6zellik budur. Toplumun
ontolojik gercekligi en belirgin sekilde hac tizerinden ortaya ¢ikar. Fakat yine de farazi bir durum s6z
konusu oldugunda yani diinyada sadece tek bir kisinin yasadigi varsayildiginda o kisinin hac
topraklarmna erisimi varsa hac yapabilir. Boyle bir kisiden hac sorumlulugunun diisecegine dair bir
bilgi veya nakil yoktur. Iste biz bu yiizden hacci oructan sonra bireysel niteligi en yiiksek olan ikinci
ibadet olarak degerlendirdik. Hatirlayacak olursak yazinin hipotezi “ibadetlerdeki bireysel mahiyeti

¢oztimleyebilmenin en iyi yolu onu tek kisilik bir diinyada gozlemlemektir” seklindeydi.
3. Toplumu Ibadetlerle iliskilendirmek

Toplulugun varligr ibadetlerin sevaplar1 {izerinde iki yonlii etkiye sahiptir. O, ibadetlerin
sevabini artirmada etkili oldugu gibi onlarin gegersiz olmasina hatta giinaha dontismesinde de yol
acabilir. Islam dininde ibadetlerle ilgili buyruklarda toplulufun (cemaatin) varhgiyla yoklugu
arasindaki fark gozetilir. Inananlar, toplulugun olumlu etkisinden yararlanmak icin tesvik edilirken
olumsuz etkisine karsi uyarilir. Giinliik namazlarda oldugu gibi baz: ibadetlerin sevaplar: topluluk
halindeyken daha yiiksek olur. Bu, toplulugun olumlu etkisidir. Fakat topluluk ibadetlerdeki nihai
amaci belirlemeye basladiginda ibadetler icin bir tehdit unsuruna déniisiir. Bunun en bariz 6rnegi
riyadir. Riya yani gosteris toplulukla dogrudan iliskili bir kavramdir. Ciinkii riya sadece topluluk
varsa ortaya c¢itkan bir durumdur ve ibadetlerdeki sevabi alip gotiirdiigii gibi onu giinaha da
cevirebilir. Bu ytizden topluluk ibadetler igin bir firsat oldugu gibi ayn1 zamanda bir tuzaktir da

denilebilir.

33 Bu konudaki nakiller ve goriisler hakkinda detayl: bilgiler icin bk. Veli Aba ve Feyzullah Zerey, “Cemaatle Kilinan Namazin Tek
Bagima Kilinan Namazdan Ustiin Olduguna Dair Rivayetler Ve Tahlili”, Antakiyat 3, sy 2 (2020): 210-30.
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Toplulugun ibadetler agisindan hem bir firsat hem de bir tuzak oldugu gercegi en bariz
sekilde namaz ibadetinde ortaya cikar. Nitekim namazlar yari toplumsal oldugundan sevap miktar:
toplulugun varligina ve miktarina goére yirmi yedi kata kadar degisebilir. Bu da toplulugun namaz icin
bir firsat oldugunu gosterir. Fakat topluluk namaz i¢in aymi zamanda biiyiik bir tuzaktir. Ciinkii eger
kisiler topluluga yaranmak ve gosteris yapmak icin namaz kilarlarsa bu, sevap getirmedigi gibi onlara
biiyiik bir vebal de yiikler. Kur’an bu kisiler icin Maun Suresi'nde “yaziklar olsun onlara” ifadesini

kullanmigtir.34

Toplumsal iliski ibadetlerdeki sevab1 da giinah1 da diyalektik sekilde etkiler. Bu zekat i¢in de
aynen gegcerlidir. Zekatin sevabr da tipki namazdaki gibi toplumsal iliskinin biciminden etkilenir.
Zekatta, farkli olarak sevabin tamamu toplumsal iliskinin sonucunda ortaya ¢ikar. Bu, zekatin sadece
topluluk durumunda ortaya ¢ikan bir ibadet olmasindan kaynaklanmaktadir. Yukarida bundan
bahsedilmisti. Zekat sayesinde kurulan iliski eger usuliine uygunsa zekat kat kat sevapla
odtillendirilir. Gosteris olsun diye veya eziyet ederek verilen zekat gecersiz sayilmistir. Boylesinin
durumu, Kur’an’da “lizerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldig: siddetli yagmurun kendisini
¢iplak biraktign bir kayanin durumuna” benzetilmistir. 3> Bu o6rnek boyle bir durumda zekatin
sevabinin silinecegini isaretlemektedir. Bu da toplulugun sadece sevab1 katlamak i¢in bir firsat degil

ayn1 zamanda onu gegersiz kilmaya yol agacak bir tuzak olugunu gostermektedir.

Zekat toplumsal kosullarin varligiyla ortaya c¢ikan bir ibadet oldugundan onun bireyin
iradesinin disinda gerceklesen bir yonii de vardir. Yani toplumun buradaki zorunlu varlig: kisi
iradesinin 6niine gegebilir. Bu durumda zekat diger ibadetlerdeki gonlliiliigiin aksine goniilsiiz
olarak da gerceklesebilir. Bir diger ifadeyle zekat diger ibadetlerin aksine tamamen bireyin goniillii
tercihine birakilmamustir. islam toplumlarinda zekati devletin toplayacagina ve birey goniilsiiz oldugu
takdirde bunu zorla yapabilecegine3¢dair nerdeyse ittifak vardir. Bu durumda bireysel fonksiyon
askida kalmasina ragmen sadece toplumsal fonksiyonuyla zekat gerceklesmis olmaktadir. Ibadetlerde
niyet sart oldugu icin zorla alinan zekatin gercekten zekat olup olmadig1 konusunda ihtilaf vardir.
Hatta fakihlerin cogu bu durumda zekatin yerine gelmis olmayacagini savunmuslardir.?” Fakat yine de
bu durumda zekat ekonomik ve sosyolojik olarak fiilen gerceklesmis olur ve kisiden hukuki
sorumlulugu diiser. Boylece zekata 6zel olarak topluluk kisiyi sevabina nail olup olmayacagin dikkate

almaksizin ibadete zorlar.

Hacla ilgili yaptigimiz “ontolojik olarak bireysel fakat sosyolojik olarak toplumsal” kriteri
onun sevap giinah cetveli tizerinden de dogrulanabilmektedir. Ciinkii haccin ge¢mis giinahlar:
silecegine dair bir¢ok nakil vardir. Fakat bilindigi kadariyla cemaatle yapilmasiyla sevabin ¢oklugu
arasinda iligski kuran nakil yoktur. Kur'an’da Kabe ile sevap arasinda dogrudan irtibat kuran bir ayet

vardir. 38 Elmalili s6z konusu ayeti “Beyt-i Serifi (Ka'be'yi) insanlar icin doniip varilacak bir

34 e]-Maun 107/4.

35 el-Bakara 2/264.

3 Dondiiren, Delilleriyle Islam Ilmihali, 583.

37 Ali Muhyiddin Karadagi, “Kur’an ve Siinnette Zekat”, icinde Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalari, ed. Necmeddin Kizilkaya,
cev. Abdullah Kahraman ve Salih Sahin (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 1021.

38 el-Bakara 2/125.
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sevabgah...” seklinde cevirmistir.3° Bu durumda sevap kazanma yeri Kabe’'dir. Oraya ibadet amacl
giden sevap kazanmis olur. Bununla birlikte hacda diger ibadetlerden farkli olarak bir detay goéze
carpmaktadir. Nitekim onunla ilgili sahih hadis nakilleri incelendiginde goriilecektir ki, o sevap
kazanmaktan ziyade ge¢mis giinahlarin bagislanmasiyla iliskilendirilmistir. Yine de ister sevap
kazanmak olsun isterse ge¢mis giinahlarin bagislanmasi olsun ikisi de inanan bir kisi icin ilahi bir
oduldir. Hac sosyolojik zorunluluktan dolay1 toplulukla yapilir ve topluluk bu &diil icin dolayl bir
tehdittir. Clinkti hacda toplulukla uyum iginde olmak, kurallara uymak ve kimseye zarar vermemek
onemli bir esastir. Aksi takdirde hac bosa gidebilir. Nitekim Kur’an’da, hacca baslayanlar icin cinsel
iliski, giinaha sapmak ve kavga etmek yasaklanmistir.4? Bu yasaklar bilhassa cinsel iliski ve kavga en

az iki kisinin oldugu yani toplulugun stz konusu oldugu yerde ortaya ¢ikan eylemlerdir.

Toplumun etkisine en kapali olan sevap orucun sevabidir. Orug bireyin sahsi diinyasina
gomiilii halde bulunan gizli bir ibadettir. Bir kisinin gercekten orug¢ tutup tutmadigimi kesin olarak
sadece o kisi bilebilir. Orucun eylemsizlige dayandigindan daha once bahsetmistik. Eylemsizlik bu
ibadetin topluluk nazarinda gizlenmesi anlamina gelir. Bu ytizden ibadetler icinde ihlasa en yakin
olaninin orug oldugu ileri siirtilmektedir. Ciinkii oruca riya karismasi olduk¢a zordur.#! En bireysel
olan ibadet yani orug, sevab1 da en sakli olandir. Allah’in “orucun sevabini bana birakin onu ben

verecegim” buyurmasi onun mahiyet ve miktarinin gizli tutuldugunu gosterir.

Soz konusu riya oldugunda yukaridaki yontem bireyler icin bir test arac1 olarak kullanilabilir.
Yani kisi riyakar olup olmadigini bu yontem sayesinde test edebilir. Bunu séyle yapar: Tek kisilik
diinyada yasayan yalniz kisinin kendisi oldugunu farz eder. Eger oradaki niyetiyle toplum icindeki
niyetinin tamamen ayni olduguna kanaat getirirse niyetinin halis oldugunu distinebilir. Eger
toplulugun, yaptig1 ibadetlerin sayisini ve formatim etkiledigine ve niyetinde de sapma meydana

getirdigine dair izler yakalamissa riyaya kars: dikkatli davranmas gerektigini fark eder.
Sonug

Bu makale bir ibadetin tek kisi i¢in ne kadar ve ne dlctide uygulanabilir oldugu sorusundan
yola gikmaktadir. Bu sorunun cevabir rafine sekilde yakalamak amaciyla tek kisinin yasadig: farazi
bir diinya tasavvur edilmistir. S6z konusu bu diinya bu ¢alismada tamamen analitik bir ara¢ olarak
kullanulmustir, gercek bir olguyu betimlememektedir. Okuyucunun yazinin her asamasinda bunu goz
oniinde tutmasi gerekmektedir. Bu yontem her ne kadar gercek bir olguyu betimlememis olsa da
ibadetlerin bireysel dogasi ve onlarin toplumla iliskiye girdikleri noktalar: tespit etmede yararlidir. Bu
metodoloji sadece ibadetlerin toplumla temas ettigi noktalar: haritalandirmaya degil aynt zamanda

onlarin kendileri ile fonksiyonlarin: da birbirinden ayirt etmeye yarar.

[badetin kendisiyle fonksiyonlar1 arasinda en biiyiik karisiklik orugta yasanmaktadir. Ciinkii

orug tamamen bireysel bir eyleme (daha dogrusu eylemsizlige) dayaniyor olmasina ragmen toplumsal

% Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Muhtasar Hak Dini Kur’dn Dili: Medl-Tefsir, ed. Ertugrul Ozalp, 3. bs (Istanbul: Isaret Yayinlar1,
2013), 173.

40 el-Bakara 2/197.

4 Vahit Goktas, Tasavouf Yazilar: (Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2014), 301.
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nitelikli baz1 eylemleri harekete gecirmek noktasinda islevsel olarak kullanilabilmektedir. Bu da
bireysel olarak tutulan orugtan ziyade Ramazan Ayi'ndaki toplu orug esnasinda ortaya ¢tkmaktadir.
Ayni anda herkesin oruglu olmasi sanki dayamisma halinde oru¢ tutuluyormus gibi izafi bir
kalabaligin ortaya c¢ikmasini saglar. Islam toplumlarinda bu izafi kalabalikla ortaya c¢ikan coskunun
islevsel olarak kullanildig1 ve bunun sayesinde bir yardimlasma ortaminin tesis edilmeye calsildig:
goriiltr. Bu hem dinen hem vicdanen hem de ahlaken mesrudur. Ancak burada orucun kendisinin,
toplumsal tezahiirlerine indirgenme riski s6z konusudur. Oysa bunlar orucun kendisi degil topluma
sirayet edebilen faydalaridir. Bunlarin orucun yerine konulmasi temel usul hatalarindan biri olarak

degerlendirilebilir. Ciinkii bu, orucu onun fonksiyonlarindan soyutlayamamak anlamina gelir.

Zekat ise ancak belli bir toplumsal iligki icinde ortaya ¢ikan bir ibadettir. Bu ytizden de onu
toplumsal fonksiyonlarindan soyutla(ya)mamak bir usul hatasi olarak goriilmeyebilir. Ciinkii onun
aracilik ettigi fonksiyonu ortadan kaldirmak dolayli olarak zekat: ortadan kaldirmak anlamina gelir.
Zekatin var olmasi demek de bu fonksiyonun zorunlu olarak ortaya ¢tkmast demektir. Zekatla onun
fonksiyonu o kadar i¢ igedir ki birinin varligi digerinin varligina bagh hale halde bulunmaktadir.

Zekatin cebren uygulanabiliyor olmasi da onunla fonksiyonlarmin zorunlu birlikteligiyle aciklanabilir.

Topluluk kavrammin kendisiyle nerdeyse ozdeslestigi ibadet hacdir. Fakat bu 6zdesligin
nedeni fikhi degil sosyolojiktir. Ciinkii hac en azindan teorik olarak ve ilkesel bazda bireysel
yapilabilecekken toplulugun tirettigi kosullardan dolay:r bu miimkiin olmaz. Boylece kisiler hacci
mecburen topluluk halinde eda ederler. Bu agidan haccin kendine 6zgii bir durumu vardir. Topluluk
haccin yapilisinda ana belirleyici unsurlardan biri olmustur ve durum dinen de onaylanarak mesruiyet
kazanmistir. fslam’da hacla ilgili ser’i delillerin taman toplulugu esas almaya uygun sekilde gelmistir.
Diger bir ifadeyle dinen zorunlu tutulmadigi halde haccin yapilisiyla ilgili hiikiimler topluluk goz
oniine almarak vazedilmistir. Kur'an ve Hadis nakillerinde -nerdeyse tamaminda- hac topluluk
seklinde tasvir edilmektedir. Bu sosyolojik bir zorunlulugun dinen onaylandig seklinde

yorumlanabilir.

Namazin toplulukla birlikte ortaya cikan faydalari oldugu hem dinen hem de sosyolojik
olarak bellidir. Fakat yine de namaz topluluga indirgenemez. Ctinkii topluluk faraza yok sayilsa Cuma
ve Bayram namazlar1 gibi cemaatle eda edilmesi zorunlu olanlar hari¢ namazm tamami var olmaya
devam eder. Namaz ibadetinin biiyiik bir kismi toplulukla degil bireyin varligiyla ortaya c¢ikan
sorumluluklara dayanmaktadir. Bundan dolay: her ne kadar toplum i¢in faydal: taraflari oldugu inkar
edilemese de namazda merkezi konumda olanin birey oldugu ve onun birey i¢in daha 6énemli oldugu

sonucu ortaya ¢ikmaktadur.

Bir ibadetin toplumla iliskisi nasil ve ne sekilde olursa olsun her haliikarda bu, ibadet
oldugundan Islam inancinda Allah rizasmi gozetmek bireysel sorumluluk olarak kisilerin
uhdesindedir. Bireyler, mesela zekat gibi toplumsallig1 en yiiksek olan ibadetlerde bile toplumdan
askin bir niyeti gézetmekle yiiktimludiirler. Sayet bu olmazsa eylem ibadetin bicimsel yapisina uygun
bile olsa gecersiz sayilir. Bu noktada topluluk iki tiirli fonksiyon icra eder. Biri ibadetin ortaya

¢ikmasini saglama veya onun manevi degerini artirmadir (katlama) ki bu konuda kisi topluluga manen
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minnettardir. Ciinkii bireyin sevabi elde etmesi veya onu katlamasi i¢in toplum bir arag vazifesi goriir.
Digeri ise bunun aksine tiim manevi degeri yok etme riskidir ki bu riskin basinda riya gelmektedir.
Riyakarlik durumunda kisi Allah rizasmi degil toplum rizasini goézetme hatasina diiser. Bu durumda
toplum onun igin tuzak olmus olur. Ibadetlerinde manevi 6dil alamadig1 gibi aksine ceza almakla yiiz

ylize gelir.
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Bilahare Breza’da imamlik vazifesinde bulunmus, 1974 yilinda Travnik Stileymaniye Camiine imam-Hatip olarak
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Giris

Bosna Hersek Miisliimanlar1 Yugoslavya Hiiktimeti doneminde pek ¢ok zorlukla kars1 karsiya
kalmustir. Karsilasilan sikintilardan en biiytigti komiinist devlet idarecileri tarafindan komiinizm ve
ateizm fikirlerini yaymak amaciyla dini miiesseselere ve alimlere yapilan takibat, bask1 ve zultimdiir.
Yugoslavya Hiikimeti her ne kadar “Islam Dini Toplulugu” olarak bilinen Misliimanlarin dini
kurulusglarini s6zde tanisa da zikredilen kurumlarin ig iglerine her konuda karismis ve dini liderlerini
secme hususunda dahi baskilar yapmuistir. Bagka bir ifadeyle Miisliimanlar icerisinden kendilerine
hizmet edecek sahislari ayarlamaya calismis ve bu sekilde fslami kurumlar1 kontrol altina alma
gayretinde olmustur. Ornek vermek gerekirse 12 Eyliil 1947 tarihinde Reisu’l-ulema! olarak segilen
ibrahim Fejic mensuresini? aldiktan sonra manidar bir konusma yapmustir: “Arkadaslar, kardeslerim!
Yurdumuzda Miislimanlart temsil eden en yiiksek makam tarafindan bu goéreve segilmis
bulunmaktayim. Bu bakimdan bu miibarek mekanda ilk gorev olarak Sevgili Tito'muza tesekkiir
ederek Cenab-1 Hak’tan kendisine uzun ve saglikli bir 6miir, halkimiza da huzur nasip etmesini niyaz
ederim. Her vesileyle Sevgili Onderimizi anmak mecburiyetindeyiz. Maresal Josip Broz Tito
halkimizin hiirriyeti i¢in miicadele etmis, diismanlar1 yenilgiye ugratmis ve giiclii Federal Halk
Yugoslavya Cumhuriyeti'ni kurmustur. Bu devlet icinde biz Miislimanlar olarak digerleriyle esit bir
hak ve ozgiirliige sahip olduk ve bunun sayesinde bugiin bu toplantimiz: gerceklestirebiliyoruz.”? Bu
konusmanin tamamuyla siyasi otoritenin istedigi yonde yapildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu
diistinceye sahip olmayan din gorevlileri takip ediliyor ve agir cezalara mahktm ediliyordu.
Medreselere kilit vuruldugu, bir kisim cami ve mescitlerin okula cevrildigi, kiigiik ¢ocuklara Kur’ant
dgretmenin yasak oldugu, din goérevlilerinin saglik basta olmak tizere sigorta, emeklilik gibi temel baz1
vatandashik haklarindan mahrum birakildigr bir donemde biitiin baskilara ragmen [slam’in
muhafazas icin ¢alisan nice alimler olmustur.# Bunlardan birisi de Kasim Masic Efendi’dir. Siyasi
anlamda calkantili bu dénemde Islam’in yeni nesillere aktarilmasi hususunda fevkalade 6nemli
hizmetlerde bulunmustur. Boyle bir devirde din gorevlisi olarak hizmette bulunmak her tiirlii stkintiya
gogus gererek olagantistii feragat ve fedakarlikta bulunmay1 gerektirmistir. Kasim Efendi'nin de bu
donemde biiyiik fedakarliklar gostermis alimlerden birisi olmasi hasebiyle hayatini incelemeyi uygun

bulduk.

Bu aragtirmanmn amact Islam davasi ugruna harcadigi hayati, miicadelesi ve hizmetleri
hakkinda bilgi edinmek ve onun sahsinda bir nebze de olsa Yugoslavya idaresinin Miisliimanlara
yonelik olumsuz tavirlarini ortaya koymaktir. Giintimiize kadar Kasim Masic Efendi ile ilgili derli
toplu bir calisma yapilmamis olmasi da bu konunun ele alinmasina vesile olmustur. Bir baska sebep ise
sudur: Yakin tarihte yasamus bazi alimlerle ilgili biyografik bilgilere ulasma hususunda dahi

sikintilarin gekildigi bir vakadir. Bunun sebebi de bu sahislarla ilgili bilgilerin sadece sifahi kiiltiirle

1 Bosna Hersek'te Diyanet Isleri Bagkanu statiisiindeki dini lidere verilen unvandur.

2 Reisu’l-ulema’ya goreve baslarken verilen berat belgesidir.

3 Arhiv Rijaseta Islamske Zajednice u BiH, Sayr: 4289/47; Islam Birligi Riyaseti Diyanet Isleri Baskanligi kurumu anlamina
gelmektedir.

4 Muhamed Salkic,”Jugoslavenska Politika Prema Islamskoj Zajednici”, Sarajevo 2008, Zbornik Radova naucnog skupa Islamska Tradicija
Bosnjaka: Izvori, Razvoj i Institucije, Perspektive, (Sarajevo: 2008), ss. 450-463.
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aktarilmasidir. Bagka bir ifadeyle ilgili bilgiler zamaminda yaziya gecirilmedigi igcin kaybolma

tehlikesiyle kars: karsiya kalabilmektedir.

Kasim Masic Efendi’nin hayati ve miicadelesini konu edinen bu calisma biyografik bilgilerden
ve degerlendirilmesinden ibarettir. Bosna Hersekli bir alim olmas1 hasebiyle makalede genellikle

Bosnakca kaynaklar kullanilmustir.
1. Hayat1 ve ilim Tahsili

Kasim Masic5 Efendi 1919 yilinda Bosna Hersek'in {lijas sehrine baglh Luke koyiinde diinyaya
gelmistir. Babas1t Mehmed annesi ise Mejra® Hatundur. Ciftcilik ve hayvancilikla istigal eden bir ailenin
cocugudur. Ik ve ortaokulu koéyiinde bitirmistir. Daha sonra Saraybosna’daki Gazi Hiisrev Bey
Medresesi'ne kaydolmustur. Basarili bir talebe olan Kasim Efendi Gazi Hiisrev Bey Vakfi'nin burslu
ogrencisi olarak okuma firsatt bulmustur. Buradan mezun olduktan sonra 1939 yilinda Yiiksek Islam
Seriat-Teoloji Okulu'na baslamis ve en bagarili talebelerden biri olarak 1943 yilinda mezun olmustur.
Kasim Efendi Sabiha Hatunla evlenmis ve bu izdivacindan Muhsin adinda bir oglu diinyaya gelmistir.
Ogrenimi esnasinda Bosna’da devrin en meghur alimlerinden Ahmed Burek Efendi’den azami
derecede istifade etmistir. Hakeza Kur’an okuma ve kiraat ilmi hususunda Dzemaludin Hadzijahi¢”
Efendi’den ders almustir.8 Kasim Efendi 03 Subat 2001 tarihinde 82 yasindayken Travnik%te vefat
etmistir. Cenaze namazini donemin Bosna Hersek Reisu’l-Uleméas1 Mustafa Ceri¢ kildirmistir. Cenaze
namazina Bosna Hersek’in her tarafindan binlerce insan gelerek istirak etmistir. Travnik’in girisindeki

tarihi Derventa mezarligina defnedilmistir.10
1.1. Kasim Masic Efendi’nin Hocalar1

Kasim Masic Efendi'nin en ¢ok istifade ettigi hocalarindan birisi Ahmed Burek Efendi
olmustur. O, gerek Gazi Hiisrev Bey Medresesi'nde gerekse Yiiksek Islam Seriat ~Teoloji Okulu’'ndaki

gorevi esnasinda onun talebesi olma serefine nail olmustur.

Ahmed Burek Efendi 1876 yilinda Gornji Vakuf sehrine bagli Batusa koyiinde diinyaya
gelmistir. Ik mektebini burada okumus ve Hafiz Muhammed Ridzal isimli Hocadan istifade etmistir.
Daha sonra egitim gormek tizere Saraybosna’ya gelmis ve Gazi Hiisrev Bey Medresesi'nde egitimine
devam etmistir. Burada meghur alim ve miiderris Mehmed Mufti¢ Efendi'nin derslerine devam
etmistir. Ayni zamanda Dariilmuallimin’in derslerini takip etmistir. Buradan mezun olduktan sonra
tahsil hayatmna Istanbul’da devam etmistir. Istanbul’da Ahmed Sakir Istanbuli Efendi'nin 6grencisi
olan Denizlili Salih Hoca'dan istifade etme imkadnina sahip olmus ve 1322/1904-1905 yilinda

icazetnamesini almistir. Daha sonra Bosna Hersek’e doénerek Dartilmuallimin ve Atmeydan

5 Okunusu Masic seklindedir.

6 Okunusu Meyra seklindedir.

7 Okunusu Cemaluddin Haciyahig seklindedir.

8 Mustafa Gafic, “Hadzi- Kasim- ef. Masic (1919-2001)”, Preporod, Broj 4/701,(15 Februar 2001), s. 28.

9 Travnik hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kresevljakovic, Hamdija, Korkut, Dervis Muhamed, Travnik u Proslosti 1464-1878, (Travnik
1961), ss. 1-152; Kiel Machiel “Travnik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989) 41: 308-311.

10 Mehtic, “Sjecanja”, s. 56.
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Medresesi'nde miiderris olarak g¢alismistir. 1910-1921 yillarinda Saraybosna Lisesinde 6gretmenlik
yapmustir. 1921 yilinda Seriat-Kadi Okulu'na atanmis ve 1925 yilina kadar burada hizmet vermistir.
1926 yilinda Gazi Hiisrev Bey Medresesi'ne miiderris olarak atanmis, 1938 yilinda ise bas miiderris ve
miidiir olarak gorevine devam etmistir. 1938-1944 yillar1 arasmna Yiiksek Islam Seriat-Teoloji
Okulu'nda da misafir 6gretim tiyesi olarak akaid, hadis ve Islam tarihi derslerini okutmustur. Yillar
boyu 6gle namazindan sonra medrese salonunda Beydavi'nin Envdrii’t-tenzil ve Esrdrii’t-te’vil tefsirini
ve Buhari'nin Sahihini okumus ve acitklama gayretinde bulunmustur. Keskin bir zekaya sahip olan
Ahmed Efendi Arapca, Farsca ve Tiirkceye vukufiyetiyle taninan alimlerden birisiydi. Vaazlarin her
zaman irticalen yapmis ve halk tarafindan c¢okca itibar gérmistiir. 13 Haziran 1948 tarihinde

Saraybosna’da vefat etmistir.11

flim tahsilinde 6nemli bir yere sahip olan bir bagka hocasi ise Dzemaludin Hadzijahic Efendi
Mart 1891 tarihinde Saraybosna’da diinyaya gelmistir. Bir yasinda iken babas1 Hafiz Muhammed Emin
Efendi vefat etmistir. Alt1 kardesin en kiicligti Dzemaludin Efendi annesi Atifa hatun tarafindan
buytitilmistiir. Ik egitimini tamamladiktan sonra 1907 yilinda 16 yasinda iken hafiz olmustur. 1907-
1911 yillarinda Istanbul’da yiiksek tahsilde bulunmustur. Burada kurrd seyh Mehmed Kadri
Efendi’den ders almustir. 1911 yilinda Saraybosna’ya donen Dzemaludin Efendi 1908 yilinda vefat eden
agabeyi Hasan Efendi'nin yerine Saraybosna’daki Fatih Camii’'ne imam- hatip olarak atanmistir. 23
Ekim 1953 tarihine kadar fasilasiz 42 yil bu gorevde bulunmustur. Daha sonra Gazi Hiisrev Bey
Camiine imam ve hatip olarak atanan Dzemaludin Efendi 30 Kasim 1954 tarihine kadar burada
hizmette bulunmustur. Irticalen okudugu hutbeleriyle Saraybosna’da meshur olmustur. Babasi ve
agabeyinden devraldig: bir diger hizmet de miicevvidliktir'2. Basta merhum babasi ve agabeyi gibi bu
hizmeti camilerde strdurmiistiir. Ancak daha sonra 1921-1949 yillar1 arasinda Gazi Hiisrev Bey
Medresesi'nde bu hizmete devam etmistir. Kendine has tislubuyla miicevvidlik hususunda dénemin
en meshur hocalarindan biri olmus ve ytiizlerce talebe yetistirmistir. Tiirkceye derin vukufiyeti
sebebiyle tarihi metinleri Bosnakcaya ¢evirme hususunda mahir oldugu nakledilmektedir. 04 Agustos

1955 tarihinde hac ifas1 esnasinda Mekke’de vefat etmistir.13
1.2. Kasim Masic Efendi’nin Yiiksek Tahsili

Kasim Masic Efendi'nin yiiksekogrenim gordugii miiessese Yiiksek Islam Seriat-Teoloji
Okulu’dur. 1935 yilinda Saraybosna’da kurulan bu miiessese dokuz yil hizmet vermistir. Mekteb-i
niivvab, Aliyye ve Darulmuallimin geleneginin devami olarak bilinmektedir. Yugoslavya Krallik
hiikiimeti déneminde kurulmasi bakimindan énem tegkil etmektedir.¢ Her ne kadar kisa bir émrii
olsa da gerek verdigi egitim kalitesi gerekse burada hizmet veren miiderrislere bakildiginda miistesna

bir yere sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. islami ilimlerinin yani sira psikoloji, mantik, hukuk

11 Mahmud Traljic, Istaknuti Bosnjaci, Sarajevo: Rijaset IZ u BiH, el-Kalem, 1998), ss. 30-34; Ayrica Ahmed Burek Efendi hakkinda
genis bilgi icin bkz. Ahmed Kico, Ucenje i djelo Ahmeda Bureka, (Travnik: 1998).

12 Kur'an-1 Kerim'i tecvid usuliine gore okuyan ve tecvidi iyi bilen kimse anlamindadir.

13 Hamdija KreSevljakovi¢, Hadzi hafiz DZemaludin, str. 3, 7, 8 Hfz. Mahmud Tralji¢, Iz kulturne historije, str. 53, 83, 170; Enes
Pelidija, “Dr. Muhamed Hadzijahic - Dostojan Nastavljac Porodicne Tradicije”, Znakovi Vremena, 10/38, (2007), ss. 17-19.

14 Nakicevi¢, “Historijski razvoj Fakulteta islamskih nauka”, s. 140.
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felsefesi, Islam felsefesi, islam Milletlerinin sosyolojisi, Anayasa hukuku, Roma hukuku ve Kilise
hukuku gibi dersler burada okutulmustur. Bu miiessesede gorev yapan ogretim tiyeleri sunlardir:
Ahmed Burek Efendi, Besim Korkut Efendi, Mehmed Emin Dizdar Efendi, Salih Basic Efendi,
Mehmed Handzic Efendi, Hamdija Cemerlic, Saban Hodzic Efendi, Hazim Muftic, Osman Omerhodzic
Efendi, Milos Bajic, Behaija Salihagic, Alija Silajdzic, Sacir Sikiri¢ ve Muhamed Tufo.’> Dokuz yillik
egitim-0gretim siiresi boyunca 38 talebe mezun olmustur.1® Okulun mezunlar1 Bosna Hersek’in dini
hayatinin yam sira kiiltiir, tarih, sosyoloji, felsefe, ahlak ve diger pek cok alana biiyiik katkilarda
bulunmuslardir. Bu mezunlarin ¢ogu Bosna Hersek’in 20. yiizyilin en énemli simalardan olmustur.
Bunlar icerisinde daha sonra Reisu’l-Ulema makamina gelecek olan Naim Hadziabdic!? bulundugu
gibi dénemin en ¢nemli hocalar1 da yer almistir. Camil Avdic, Hifzija Hasandedic, Mehmed
Mujezinovic, Hafiz ibrahim Trebinjac, Halid Buljina, Mustafa Busuladzic, Adem Handzic, Mustafa
Mehic, Hazim Sabanovic, ismet Zunic, Kasim Hadzic, Hafiz Halid Hadzimulic, ibrahim Hodzic,
Vehbija Hodzic, Samail Balic, Hafiz Mahmud Traljic, Muhamed Hukovic, Alija Bejtic, Salih Trako ve
Kasim Masic bunlardan bazilaridir. Yiiksek Islam Seriat-Teoloji Okulu 1944 yilinda Tito Hiikiimeti

tarafindan lagvedilmistir.18
1.3. Hapis Yillar1

Kasim Masic 1943 yihinda Yiiksek Islam Teoloji-Seriat Okulu’'ndan mezun olunca alti arkadastyla
birlikte dénemin Ulema Meclisi?® tarafindan Handzar Birligi'ne20 imam olarak atanmistir. Bu dénemde
Geng Miisliimanlar Cemiyeti?! kurulmustu ve faaliyetlerini stirdiirtiyorlardi. Cemiyet'in en geng
tiyelerinden biri olan Aliya 1zzetbegovig arkadas1 Kasim Masic’'e Handzar Birligine katilmamasi
gerektigini ve Geng¢ Miusliimanlar Cemiyeti'nin Handzar Birligine sicak bakmadigi yoniinde
telkinlerde bulunsa da onu bundan vazgecirememistir. Gen¢ Miisliimanlar Hitler’i fasist ve isgalci
olarak goriiyorlardi. Kasim Efendi gerek Aliya Izzetbegovi¢'e gerekse daha sonraki siirecte etrafindaki
insanlara Handzar Birligi'ne katilmasmin sebebi olarak oncii kabul ettigi pek cok kisinin buraya
katilmasini ve tesvikini gostermistir. Ornegin Kudiis Miiftiisii el-Hiiseyini Filistin’i Ingiltere isgalinden
kurtarmak igin Almanlara bagli olarak kurulan bu birlige destek vermis ve ziyaretlerinde

bulunmustur.22

15 Nakicevi¢, “Historijski razvoj Fakulteta islamskih nauka”, s. 150; Ayrica bu konuda bkz. Bilal Hasanovic, “Visoko islamsko
8kolstvo u Bosni i Hercegovini”, Say1 3-4, ss. 279-282.

16 Nakicevi¢, “Historijski razvoj Fakulteta islamskih nauka”, s. 148.

17 Naim Hadziabdic hakkinda ayrmntili bilgi icin bkz. Rijaset islamske Zajednice u Bosni i Hercegovini, “Biografije dosadasnjih
Reis’ul-Ulema” erisim: 27 Nisan 2020, https:/ /static.islamskazajednica.ba/ dosadasnje-reisu-l-uleme.

18 Dzevad Hodzic, “Od Mektebi- Nuvvaba do Fakulteta islamskih Nauka”, Rijaset islamske Zajednice u Bosni i Hercegovini, (Sarajevo,
2008), ss. 292-294.

19 Bosna Hersek’te Avusuturya-Macaristan idaresi déneminde kurulan Reisu’l-Ulema’ya baglh dort kisilik bir heyete Ulema Meclisi
denmistir. Hakkinda bkz. Muhammed Arugi, “Reisiilulema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2007), 34: 549-550.

2 Handzar Divizija II. Diinya harbi esnasinda Sirp zulmiine karsi Bosnaklarin Hirvatlarla ortaklasa kurduklar: Alman ordusuna
bagli askeri birligin adidir. Hancar olarak okunur.

21 Geng Miisliimanlar cemiyeti hakkinda genis bilgi iin bkz. ismet Kasumagic, Trinaest Mladomuslimanskih Sehida, (Sarajevo, Mladi
Muslimani, 1999).

22 Gafic, “Hadzi- Kasim- ef. Masic” s. 28.
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Kasim Efendi, katildig1 bu askeri birlikte gorevini siirdiirtirken 1944 yilinda Partizanlarca®
yakalanmis ve Saraybosna’ya getirilerek yargilanmistir. Buradaki yargisi neticesinde 13 yil hapse
mahkdm edilmistir. Kasim Efendi karar karsisinda son derece sogukkanli davranmis ve metanetini
korumustur. Bununla birlikte cezasinin zamanla hafifletilecegi yonitinde bir beklenti icinde olmussa da
bu mimkiin olamamus ve son giiniine kadar karar geregi hapishanede kalmistir. Kasim Efendi
hapishanede yapilan biittin bask: ve iskencelere ragmen durusundan taviz vermeyen nadir alimlerden
biri olmustur. Vaktinin ¢ogunu ibadete ayirmis ve cani pahasina da olsa namaz ve orucuna devam
etmistir. Arastirmalara gore ateistler rahatsiz oldugu i¢in hapishanede namaz ve diger dini ibadetler
yasakt1.2¢ Ac¢iktan namaz kilanlarin gesitli baski ve iskenceden gectigi bir donemde bile Kasim Efendi
namazindan vazge¢memisti. Kendisini namaz konusunda uyardiklarinda “Basimi veririm ama
namazimi vermem” diyerek cevap vermis ve iskencelere ragmen namazina devam etmisti.2> 1948-1961
yillar1 arasinda hapishanede kalan Kasim Efendi dénemin 6énemli 4limleriyle ayni kaderi paylasmustir.
Hafiz Mahmut Traljic Efendi?, Kasim Dobraca Efendi?’, Miuiderris Dervis Spahi¢ Efendi?, Abdullah
Dervigevi¢c Efendi, Tbrahim Avdic Efendi gibi yiizlerce alim Zenica Hapishanesi'nde Kasim Efendiyle

birlikte zulme maruz kalmistir.2°
2. Hizmetleri
2.1. imamlik Gorevi

Kasim Efendi hapishaneden ¢iktiktan sonra bazi vatandashik haklarindan mahrum birakilmistir.
Bu yiizden herhangi bir gorev alamamustir. Bu dénemde 42 yasinda olan Kasim Efendi babasiyla
birlikte bes sene kadar hayvancilikla istigal etmistir. Daha sonra vatandaslik haklar1 hususunda bazi
degisiklikler meydana gelince Bosna Hersek’in Breza sehrinde imamlik gorevinde bulunmustur. 1974
yilinda ise Travnik Siileymaniye Camii'ne imam-hatip olarak atanmistir. 1987 yilinda emekli olana
kadar bu gorevinde kalmustir.30 Imamlik gorevini Miuiderris Abdulkadir Mahmutovic3 Efendi’den
devralmistir. Imamlik gorevini ¢ok benimser ve degerli goriirdii. Islam aleminin gafletten uyanmasi
i¢in 6nce din gorevlilerinin suur sahibi ve fedakar olmalar1 gerektigini savunurdu. Ozellikle imamlarin
tembelliginin Miisltimanlarin gafletine sebebiyet verdigini savunmus ve bu konuda elestirilerini sert
bir sekilde dile getirmistir. Omiir boyu imamlarla birlikte olmay1, onlarla tecriibelerini paylasmay1 ve
geng din gorevlilerine nasihat etmeyi kendine siar edinmistir.32 Kasim Efendi emekli olduktan sonra

da Travnik’te Lukacka Camii ve Haci Alibey Camii'nde fahri olarak imamlik gorevlerinde

B ]I Diinya Harbinde Tito askerinin adidur.

24 Gafic, “Hadzi- Kasim- ef. Masic” s. 28.

2 Halil Mehtic, “Sjecanja”, Novi Horizonti, (Subat 2001), s. 55.

26 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Enes Karic, “Mahmud Traljic-Tradicionalni Bosanski Alim u Dobu Modernizma”, Znakovi Vremena, 12/45-
46, (2009), ss. 10-20.

27 Ayrintil bilgi igin bkz. Ferid Dautovic, Kasim ef. Dobraca, Zivot i Djelo, (Sarajevo: el-Kalem, 2005), ss. 1-213.

2 Dervis Spahi¢ Efendi hakinda ayrintili bilgi igin bkz. Dzevdet Sosic, Islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 2.
Baski (Travnik: Elci [brahim Pasina Medresa Yayinlari, 2015).

29 Gafic, “Hadzi- Kasim- ef. Masic”, s. 28.

30 Mehtic, “Sjecanja”, s. 55.

31 Abdulkadir Mahmutovig¢ hakkinda bkz. Merzuk Grabus, “Travnikli Alim Yakub Hadzic Efendi; Hayati, Sahsiyeti ve Hizmetleri”,
Balikesir flﬁhiyut Dergisi, 13, (Haziran 2021) ss. 289-290.

32 Mehtic, “Sjecanja”, ss. 54-55.
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bulunmustur.3® Abdulkadir Mahmutovi¢ Efendi'nin vefatindan sonra imamlara periyodik seminerler
vermistir. Burada ¢ok onemli gordiigii konulara deginmistir. Mesela “Islam’dan Uzaklasmamuzin
Nedenleri” gibi konulari ele alir ve tespitlerini din gorevlileriyle paylasirdi®*. Hakeza din gorevlilerine
yonelik kurum ici hizmetler cercevesinde ta’limu’l-Kur’dan hususunda diizenlenen kurslarda ders
vermistir.?> Kasim Efendi imamlik goérevinde bulundugu gibi Kur'an Kursu hocalig1 ve vaizlik de

yapmustir.
2.2. Kur’an Kursu Hocalig1 ve Vaizlik-irsad Gérevleri

Kur’an Kursu Hocaligi hususunda da son derece titiz olan Kasim Efendi hocasi miiderris
Dzemaluddin Hadzijahic'in metodunu uygulamustir. Bagka bir ifadeyle tecvit ve ozellikle meharic-i
hurafu dikkatle anlatarak yeni nesillerin Kur’an-1 Kerim’i giizel okumalarimi saglamak amaciyla mesai
harcamustir.3 Travnik'te Kur’an Kursu'nda cocuklara Islam’i sevdirdigi, oOgrettigi gibi emekli
oldugunda yetiskinlere de ders vermis ve Kur’an okumay1 6gretmek icin gayret sarf etmistir. Miitevazi
bir sahsiyete sahip olan Kasim Efendi “Sayet bir konuda basarim varsa ta’limu’l Kur'an hususundadir” diye

dile getirmistir.3”

Iyi bir hatip olan Kasim Efendi Travnik’te Siileymaniye Camii'nde 1974 yilindan vefatina kadar
vaizlik gorevinde bulunmustur. Insanlarin ilgisini cekecek sekilde konu segimini yapar ve acele
etmeden anlatirdi. Vaazlarimi Siileymaniye Camii disinda Travnik’in diger camilerinde ve civar
koylerde de yapmustir. Ozellikle mektep38 egitim-ogretim yilinin sonunda yapilan merasimlerde bag
vaiz olarak gorev yapmus ve bu vaazlari kalabalik cemaat tarafindan takip edilmistir. Abdulkadir
Mahmutovi¢ Efendi’den bosalan vaaz kiirstistinii ancak Kasim Efendi'nin doldurabildigini séylemek
abartili olmasa gerektir.® Vaazlarinda temel Islam prensipleri disinda genellikle giincel konular

almay1 tercih etmis ve tereddiitsiiz Islam hakikatlerini insanlarla paylasmay1 kendine siar edinmistir.

Insanlarla iyi miinasebet kuran Kasim Efendi 6zel oturumlarda da onlari irgat edici sohbetlerde
bulunmustur. Muhabbet arasinda muhatabma istedigi mesaji ulastirirdi. Irsat faaliyetlerinde

bulunmak i¢in vesile arardi. Muhatabini stkmadan kisa ve 6zlii konusmalarda bulunurdu.40

1992-1995 yillarinda meydana gelen Bosna Savast esnasinda din gorevlilerinin hizmetleri
azimsanmayacak derecede 6nemlidir. Insanlara cihadi, vatan sevgisini ve Islam savas hukukunun
prensiplerini 6greten ve hatirlatan bir kistm din gorevlileri olmustur. Emekli oldugunda Kasim

Efendi'nin de énemli hizmetlerinden birisi savag yillarinda Ozgiir Bosna Ordusuna destek vermesi ve

33 Dr. Hamid indzic, “Licnost Kasim ef. Masica”- https://www.youtube.com/watch?v=_OLoCqgbag70- 09. 07. 2021.
34 Mehtic, “Sjecanja”, s. 54.

35 Halim Grabus ile yapilan miilakat-20. 07. 2021.

36 Gafic, “Hadzi- Kasim- ef. Masic”, s. 28.

37 Mehtic, “Sjecanja”, s. 54.

38 Bosna Hersek’te camilerdeki Kur’an Kursuna ve burada yapilan din egitimine mektep denir.

39 Yakub Hadzic Efendi ile yapilan miilakat- 20. 06. 2002.

40 Halim Grabus ile yapilan miilakat-20. 07. 2021.
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insanlar1 cihat hususunda tesvik etmesidir. Kendisinin II. Diinya Harbi'ndeki tecriibelerini ilgililerle

paylasmasini bu manada 6nemli bir hizmet olarak gormek gerekir.4!
2.3. Kasim Masic Efendi’nin Travnik Siileymaniye Camii (Sarena-Alaca Camii)'ndeki Gorevi

Kasim Masic Efendi'nin uzun yillar hizmet verdigi Siileymaniye Camii, hocanin ismiyle adeta
6zdeslesmis durumdadir. Bu cami Kasim Masic Efendi’nin 1974-1987 yillar1 arasinda 13 yi1l imamlik ve

vaizlik yaptig1, emekli olduktan sonra da vaazlarina devam ettigi camidir.

Stileymaniye Camii onceleri Gaziaga Camii olarak bilinse de 1757 yilinda Kamil Ahmed Pasa
tarafindan btiytik bir onarim gecirmis ve bu tarihten sonra Kamiliye Camii olarak anilmistir. Bu
onarim esnasinda zemin katmna 27 diikkan insa edilmistir. Normal sartlarda caminin sag tarafinda
olmasi gereken minare zeminindeki su sikintisindan dolay1 caminin sol tarafina insa edilmistir. Bu da
Bosna Hersek’te tek 6rnegi teskil etmektedir. 1815 yilinda meydana gelen biiyiik yanginda Stileyman
Skopljak Pasa diger camileri onardig1 gibi bu camiyi de onarmis ve gerek ici gerekse disini tezyinatla
stislemistir. Bundan dolayr cami halk arasinda alaca manasma gelen Sarena Camii olarak
isimlendirilmistir. Stileyman Pasa’nin onarmasindan otiirii ise resmi olarak Siileymaniye Camii adin
almistir. Travnik’in en biiytik trajik hadisesi olarak tarihe gecen 1903 yilindaki yanginda bin ev, altmig
diikkan, yedi cami, Hasan Pasa Kulesi ve bir medrese tamamen kiil olmustur. Avusturya-Macaristan
Hiiktimeti yangimin séndiiriilmesi hususunda s6zde yardimda bulunsa da Travnik’i daha kolay regiile
etmek amaciyla yangmin bilerek c¢ikartildign diistincesi hakim olmustur. Siileymaniye Camii bu

yanginda ciddi hasar gormiis ve sonrasinda restorasyondan ge¢mistir.

II. Diinya Harbi esnasinda da ciddi hasar goren Stileymaniye Camii 1961 yilinda tekrar
onarilmistir. Caminin 6zelliklerinden birisi de merkezde bulunmasi dolayisiyla haziresinin
olmayisidir. Stileymaniye Camii tarihi hadiselere de sahit olmustur. Mesela 1878 yilinda Osmanli'nin
bolgeden cekilmesi neticesinde Avusturya-Macaristan’'n Bosna’ya girmesi hususunda Travnik’in ileri
gelenleri Siileymaniye Camii'nde bir toplant1 gerceklestirmislerdir. Bu tarihi toplantida Miiftii Munib
Korkut bu konuda Istanbul’dan gelecek emre uymak gerektigini savunmus ve bundan dolay:
mubhalifeler tarafindan neredeyse linge ugramistir. Bu bakimdan Siileymaniye Camii Travnik’in en

biiyiik ve merkezi camilerinden olup tarihi agidan son derece mithim bir mekéandir.42

3. Kisiligi, Dini Hayat1 ve Miicadelesi

Kasim Masic Efendi ciddi ve vakar sahibi bir insandi. Cok konusmay1 sevmez, konustugunda da
insanlar1 irsat edecek tarzda faydali konulara deginmeyi tercih ederdi. ibadete ve zikre diigkiin bir
insan olmakla birlikte herhangi bir tarikata mensup degildi. Yillarca Davud (a.s.) orucunu tutmaya
dzen gostermis birisiydi. Hakeza namaz konusunda cok titiz oldugu rivayet edilmektedir. Oyle ki
yolculuk esnasinda dahi namazma dikkat ettigi, otobiisii durdurarak namazin1 eda ettigi

aktarilmaktadir. Yugoslav Hiikiimeti doneminde bu tiir davranislar: ortaya koymak olaganiistii bir

4 Dr. Hamid Indzic, “Licnost Kasim ef. Masica”- https:/ /www.youtube.com/watch?v=_OLoCgbag70 - 09. 07. 2021.
42 Halid Buljina, “Travnik i Njegova Sulejmanija”, Glasnik, 27, (1984), ss. 309-314.




Travnik Tarihinde Iz Birakan Bir Alim Kasim Masic Efendi; Hayati, Sahsiyeti ve Miicadelesi | 77

hadisedir. Dolayisiyla bu 6rnekleri o dénemin sartlari cercevesinde degerlendirmek icap etmektedir.
Gerek Kur’an’t okuma gerekse meali ve tefsiri tizerinde calisma agisindan Kasim Efendi, Kur’an-1
Kerim ile ¢cokca vakit gecirirdi. Din gorevlilerin maddi anlamda zor sartlar altinda hizmet yaptiklar: bu
dénemde ticret mukabilinde Kur’an okuyanlarin da varlig: bir vakiadir. Ancak Kasim Efendi asla bunu
dogru gérmemis ve bu hususta 1srar edenlere herhangi bir sey alamayacagin ifade etmisti. Maddi
karsilik teklif edenlere adres olarak Gazi Hiisrev Bey Medresesi'nin dgrencilerini gostermistir. Baska
bir ifadeyle insanlar1 arkadasi, meshur alim ve miiderris Mahmut Traljic Hoca'ya yonlendirip,

talebelere burs ve yardim tesvikinde bulunmustur.4

Kasim Efendi'nin sahsiyetini ve din goérevlilerinden bekledigi portreyi gostermesi hususunda
asagidaki rivayet manidardir. 1996 yilinda Zenica sehrinin yakinlarinda Bistricak denilen mevkiide
diizenlenen ve din gorevlileriyle din dersleri 6gretmenlerine yonelik olan “Okul ve Mekteplerde Din
Derslerini Gelistirmek Nasil Miimkiin Olur?” temali programa konusmaci olarak istirak etmistir.
Konusmasinda din egitimi hususunda dikkat edilmesi gereken usullerden bahseden Kasim Efendi baz1
manidar tespitlerde bulunmustur. Yarim asir boyunca yapilamayan bu tiir programlarin artik 6zgiir
Bosna’da yapilabilmesinin gayet memnun edici oldugunu ifade ettikten sonra meselenin hoca yoklugu
olmadigini, “durus eksikliginin” oldugunu ifade etmistir. Gerek Bosna’da gerekse Islam aleminde
yetisen pek ¢ok yeni mezunun mevcut oldugu, bununla birlikte kemiyet degil keyfiyetin 6nemli

oldugu hususu tizerinde durmustur.4

Islam aleminde Miisliimanlarm basimna gelen sikintilardan haberdar olmak icin gayret etmis ve
okumalarda bulunmustur. Bu konuyla alakali olarak Kasim Efendi’ye kendisini nigin bu kadar
yordugunun sorulmasi tizerine Hz. Peygamber’in “Mii’‘minlerin derdiyle dertlenmeyen bizden degildir.”4
dedigini naklederek cevap vermis ve etrafindaki insanlar1 da bu hususta tesvik etmistir. Ayrica ilme
¢ok 6nem veren Kasim Efendi ahir émriinde yazili eser birakmadigindan yakinmis ve geng hocalara
“yasadiimz namiisait sartlar yazmaya, eser vermeye elverisli olmadi fakat siz yazin” diyerek telkinlerde

bulunmustur.46

Kasim Efendi hapishaneden ¢iktiktan sonra baskilarin ve takibin yogun oldugu bir donemde
bile dini konularda asla taviz vermemistir. Mesela Travnik’te komiinist kimligiyle taninan bir sahsin
cenazesi esnasinda tabutun 6ntine celenk koyulmasina karsi ¢itkmistir. Bunun tizerine yaninda bulunan
geng bir imam kulagma egilmis ve “Hocam birak yoksa tekrar iceri alirlar” demesi {izerine “Vallahi bin
sene de iceride kalsam dini olmayan bir uygulamaya razi gelmem” demistir.#’ Bu tiir 6rneklerden Kasim

Efendi’'nin dinine, gelenek ve 6rflerine ne kadar bagh oldugunu gormek miimkiindiir.

Sonug

4 Dr. Hamid Indzic, “Licnost Kasim ef. Masica”- https:/ /www.youtube.com/watch?v=_OLoCgbag70- 09. 07. 2021.
44 Mehtic, “Sjecanja”, s. 55.

45 Hakim, IV, 352.

46 Dr. Hamid Indzic, “Licnost Kasim ef. Masica” -https:/ / www.youtube.com/ watch?v=_OLoCqbag70- 09. 07. 2021.
47 Mujo Grabus ile yapilan miilakat- 01 Mart 2021.
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Kasim Masic Efendi 20. ytizyilda Travnik’'in giizide alim ve aksiyon insanlarindan birisidir.
Siyasi anlamda Bosna Hersek’'in olaganiistii sikintili bir déneminde yasamis ve dini yok sayan
komtinist diisiinceyle miicadele etmistir. Yugoslavya Hiikiimetinin her tiirlii baski ve zulmiine ragmen
Islam’'in bu topraklarda devamini saglamak icin ¢aba harcamis bir alimdir. Korkusuzca miicadele
vermis, gerektiginde davasi ugruna hapse girmeyi dahi goze almustir. Stiphesiz onun gibi alimlerin
sayesinde Islam bu topraklarda biitiin olumsuz sartlara ragmen muhafaza edilebilmistir. Ortaya
koydugu hizmetlere bakildiginda temel Islami prensiplerden asla taviz vermedigi ve ancak bu sekilde
Islam'in savunabilecegi iddiasinda oldugu goriilmektedir. ilmiyle amil olan Kasim Efendi yiizlerce
talebe yetistirmis, vaaz ve irsatlariyla Travnik tarihinde miistesna bir yere sahip olmustur.
Kanaatimizce hayat1 ve faaliyetleri hakkinda daha kapsamli ¢alismalarin yapilmasi Kasim Efendi ve

yasadig1 donemi tanimak adina faydali olacaktr.
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Ta‘n Sebeplerinden Vehem

ibrahim GOKCE*

Oz

Adalet ve zabt ravilerin sahip olmasi gereken iki 6nemli sifattir. Bu sifatlarda var olan bir kusur ravinin rivayet
ettigi hadisin sihhatini etkilemektedir. Ozellikle zabt sifatim1 zayiflatan birgok unsur bulunmaktadir. Bunlardan biri
vehemdir. Vehem bir zabt kusurudur. Vehem kelimesinin nasil okunacagi muhaddisler arasinda tartismaya sebep
olmustur. Vehem diye okunmas gerektigini soyleyenler oldugu gibi vehm diye isimlendirenler de olmustur. Ravinin
rivayet ettigi hadislerde hata yapmasini dikkate alan muhaddisler daha ¢ok bu kelimeyi vehem olarak okumuslardir.
Révinin zihninde var olan diisiinceyi aktarirken yanilmasi, bir nevi dil siirgmesi sonucu hata yaptigini diistinenler ise

vehm olarak ifade etmeyi tercih etmislerdir.

Ravilerin zabt kusuru olan vehem kelimesinin nasil okunacag: tartismasi kadar énemli olan bir diger husus bu
hatanin ortaya ¢ikarttig1 sonuclardir. Vehem hadislerin saz olarak rivayet edilmesine, ravinin idracina, mevkaf rivayetin

merfdl, miirsel rivayetin mevstl olarak aktarilmasina sebep olabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ravi, Adalet, Zabt, Vehem, Vehm

Vehem as One of the Criticism Reasons
Abstract

Justice and zabt are two important attributes rawis must have. The flaws in these attributes affect the validity
of the hadith narrated by the rawis. In particular, there are many factors that weaken the title of zabt. One of these factors
is vehem. Vehem is a flaw of zabt. The determination of the name of this concept has caused controversy among
muhaddiths. While there are those who say that it should be read as vehem, there are also those who call it vehm too. The
spelling “vehem” is often used by muhaddiths who consider Rawi to make mistakes while narrating. Those who think
that the rawi made a mistake while conveying the thought in her mind, as a result of a slip of the tongue, preferred to

express it as vehm.

Another issue that is as important as the discussion of spelling the word vehem is the results of this error. It
might lead to narration of vehem hadiths as Shadh, mudraj of rawis, mawquf narration as marf; mursal narration as

mawsool.

Keywords: Hadith, Rawi, Justice, Zabt, Vehem, Vehm
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Giris

fslam dininin ikinci kaynagi olan hadisler Hz. Peygamber sonrasinda muhaddislerin biiyiik
cabalari ile koruma altia alinmistir. Bu koruma faaliyetinde ravilerin adalet ve zabtinin incelenmesi 6nemli
bir rol oynamustir. Zira dinin bir¢ok unsuru sozlii veya fiili olarak sonraki nesillere aktarilmistir. Haberlerin
rivayet metodu ile nakledilmesi haberleri aktaranin zabtinin ve giivenilirliginin tespit edilmesini zaruri
kilmistir. Ciinki tarihsel dokiimanlarin, rivayet ile aktarilan bilgilerin sthhatinden s6z edebilmek igin
oncelikle bunlar1 aktaranlarin hem adalet hem de zabt noktasinda yeterliliklerinin tespit edilmesi
gerekmektedir. Bu sebeple ilk donemden itibaren muhaddisler hadislerin metinlerinden ziyade ravileri
incelemislerdir. Hadislerin metinlerindeki kusurlar1 da arastirmayi ihmal etmeyen hadis &limleri,
rivayetlerin sihhati ile ilgili gercek¢i bilgilere daha ¢ok ravilerin incelenmesi ile ulasacaklari

diistindiiklerinden “ravilerin cerh ve ta'dilini” daha fazla 6nemsemislerdir.

Hadislerin metin tenkidi ile biitiin hadislerin yeterli olciide degerlendirilmesinin miimkiin
olmadig1 ilmi bir gergektir. Zira metin tenkidi yontemiyle bir¢ok zayif ve uydurma rivayetin fark edilmesi
miimkiin degildir. Bu nedenle hadis ilminde merdid rivayetlerin tespitinde ravi arastirmasmna dayalt bir

anlayisin 6n plana ¢iktig goriilmektedir.

Raviyi merkeze alan muhaddisler onun adaletinde veya zabtinda var olan kusurlar tespit ederek
hadislerin sthhati hakkinda bilgi elde etmeye calismislardir. Muhaddisler her ne kadar hadislerin sthhatinde
ravi incelemesinin disinda 6lgtitler kullansalar da tarih boyunca bu sahada biiyiik pay rical tenkitine ait
olmustur. Bu baglamda ravinin cerhini gerektiren durumlarin tespitinin hadis ilminin 6nemli konularindan
biri oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Bu éneme istinaden muhaddisler ravinin adalet ve zabti ile ilgili
kusurlart arastirmuslar ve ilk donemden itibaren titizlikle ravileri inceleyerek onlarda var olan kusurlarin

hadislerin sihhatine etkisini tespit etmeye calismislardir.

Hadis tarihinde bir¢ok alimin ravilerde var olan kusurlar ile ilgili ¢calisma yaptig1 bilinmektedir.
Alimlerin bu konuda yaptiklari caligmalara bakildiginda ibn Hacer'in (61. 852/1449) bu kusurlari sistematik
bir dille ifade ettigi gortilmektedir. Ravinin cerhini gerektiren kusurlarin on tane oldugunu belirten Ibn
Hacer, bu kusurlarin bes tanesinin adalet ile ilgili, bes tanesinin de zabt ile alakal oldugunu séylemistir. ibn
Hacer’e gore adalet ile ilgili olan cerh sebepleri ravinin hadis uydurmasi, yalancilikla itham edilmesi, fasik
olmasi, bid'at sahibi olmas1 ve cehaletii’r-ravidir. Zabt kusurlar ise fuhsu'l-galat, kesretii'l-gaflet, vehem,

sikalara muhalefet ve si-i hifzdir.1

Ravilerin zabt kusurlar1 arasinda zikredilen vehem konusunu ele alan bu ¢alismada daha ¢ok bir
kavram olarak vehem tizerinde yogunlasilacaktir. Kavramin isimlendirilmesindeki ihtilafin anlama ve
hitkme etkisi de incelenmeye calisilacaktir. Zira “vehem” ve “vehm” kelimelerinin birbiri yerine mi

kullaruldiklar1 yoksa her iki kavram ile farkli anlamlarin mi kastedildigi hadis usuliiniin 6nemli

1 Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tevdili nuhbeti’l-fiker (Kahire: Daru’l-Basair, 1432/2011), 87.
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konularindandir. Bu iki kavramin varsa arasindaki fark ve benzerliklerin ortaya konulmasimnin cerh ve ta‘dil

ilmine de katk: saglamas1 muhtemeldir.

Calismanin diger hedeflerinden biri de vehemin sebep oldugu sonuglarin tespit edilmesidir.
Ravilerin zabtindaki kusur sebebiyle olusan vehem, rivayetlerin sihhatine etki etmektedir. Bu sebeple

makbul sayilacak bir rivayet bu kusurun tespitinden sonra merdad kisminda zikredilebilmektedir.

Vehem konusu hadis alanimmin 6nemli konularindan biri olmasia karsin Abdiilfettah Eba
Gudde’nin (1917-1997) bir kenara birakilirsa konu hakkinda yeterli bir ¢alisma yapanin olmadigini
soylemek miimkiindiir.2 Hadis ilminde vehem konusu sadece belli noktalari itibariyla ele alinan bir konu
olmustur. Ozellikle Abdiilfettah Ebtt Gudde disinda vehem ve vehm kavramlarinin kavramsal mukayesesi
yeterince ele almmmamistir. Calismanmn bu alanda farkindalik olusturmasi ve farkli bakis agilarinin

gelistirilmesine katki saglamasi hedeflenmektedir.
1. Vehem/Vehm

Vehem veya vehm kelimesi ravinin zabtindaki kusuru ifade eden bir kavramdir. Vehem
kavraminin hadis eserlerinde net bir tanimu tespit edilememistir. Bununla birlikte bazi tamimlama gayretleri
oldugu gortilmektedir. Bu kavrami “ravinin rivayetinde yamlmasidir”? diye tanimlayanlar olsa da boyle bir
tanimun yeterli oldugunu sdylemek miimkiin goziikmemektedir. Zira ravilerin gaflet, ihtilat gibi zabt
kusurlarindan dolay1 yanildiklar1 da bilinmektedir. Ravinin gafleti, hafiza zayiflig1 gibi zabt kusurlar1
veheme sebep olan unsurlardir. Buna ragmen muhaddisler ravinin gaflet ederek yamlmasi ile vehemden

dolay1 yanilmasini ayr1 kusurlar olarak degerlendirmislerdir.

Muasir hadisgilerden Abdiilkerim el-Viireykat vehemi “Rdvinin zabtindaki bozukluktur.” diye
tanimlamustir. O “zabtaki bozukluk” ifadesi ile hatanin hadisin senedinde veya metninde olabilecegini, bu

hatanin fazlalik veya eksiklik seklinde ortaya cikabilecegini de ifade etmistir.4

Mubhaddislerin neredeyse tamaminda goriilen vehemden kaynaklanan hatalar insan olmanin bir
neticesi olarak kabul edilmektedir. Abdurrahman b. Mehdi'nin (6l. 198/813-14) “Muhaddisler ii¢ kisimdur.
Hafiz ve mutkin olan muhaddisin rivayetlerinin kabuliinde ihtilaf soz konusu degildir. Vehem sahibi olmasina ragmen
hadislerinin bilyiik cogunlugu sahih olan rdvinin ise rivayetleri terk edilmez. Ugiincii kistm muhaddis de vehem
sahibidir. Fakat onun hadislerinin biiyiik cogunlugunda vehemden kaynaklanan hata vardir. Bu kimse metriikii’l-

hadistir.”5 sozii ravilerin tigte ikisinin bu illet ile malul oldugunu ifade etmektedir.

Bu gercegi dile getiren fmam Miislim (1. 261/875) hifz ve itkani giiclii nice ravilerin dahi hata ve

vehemden kurtulamadiklarint séylemistir.6 Bununla birlikte muhaddisler ravinin vehemi ¢ogalmadik¢a

2 Abdiilfettah Ebt Gudde bu konuyu Abdiilhay el-Leknevinin er-Raf" ve’t-tekmil isimli eserinin tahkiki sirasinda incelemistir. Bk.
Abdiilfettah EbG Gudde, “istidrak”, Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, er-Raf" ve’t-tekmil fi'l-cerh ve’t-ta'dil (Kahire: Daru’s-Selam,
1421/2000), 549, 554.

3 Miicteba Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV Yaynlari, 1992), 419.

4 Abdiilkerim el-Viireykat, el-Vehem fi rivayati muhtelefi’l-emsir, (Riyad: Mektebetii Evdai’'l-Medine, 1420/2000), 29.

5 EbG Muhammed ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii'Ifisil beyne'r-rivi ve'l-vi 7 (Kahire:
Daru’z-Zahair, 1437/2016), 422.

6 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Temyiz (Riyad: Mektebetii'l-Kevser, 1410/1989), 170.
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rivayetlerini reddetmemislerdir. Bu baglamda Siifyan es-Sevri (6l. 161/778) “Neredeyse hatadan kimse
kurtulamanustir. Ravinin rivayetlerinde isabeti fazlaysa hata yapsa da o hafizdir. Fakat hatalar: daha fazlaysa onun

hadisleri terk edilir.” demistir.”

Hadis rivayetinde hata etmeyen, veheme diismeyen ravi bulmak neredeyse imkansizdir.® ibn
Receb el-Hanbeli (61. 795/1393) sahabenin de rivayetlerde veheme diisttigtinii dile getirmistir.® Hata ve
vehemin insan vasfinin ayrilmaz bir parcast oldugunu diistinen ibn Hacer bu durumu sahih hadisin sahip
olmasi gereken vasiflara dahil etmistir. O sahih hadisin sartlarin1 “isnadi muttasil, ravisi Miisliiman, dogru,
miidellis ve muhtelit olmayan, adil, zabit, ezberi giiclii, aklinda problem bulunmayan, vehemi az olan ve
dogru bir itikada sahip olan” diye siralarken ravinin veheminin az olmasini da sartlarin arasina eklemistir.10
Zira “hi¢ veheme diismemis olmak” diye bir sart kosulmasi durumunda rivayeti kabul edilecek ravi bulmak

neredeyse imkénsiz olacaktir.

Hemen hemen biitiin ravilerde goriilen vehem bazi durumlarda hadisin sthhatine zarar veren bir
unsur olarak kabul edilmistir. Rivayetlerdeki illetler ile ilgili bilgi veren Ibnii’s-Salah (61. 643/1245) bu
noktaya dikkat cekmis, vehmeden ravinin zanni galibine gore hareket ederek hiikiim verdigini belirtmis ve

hatanin bu sekilde ortaya ¢iktig1 vurgulamistir.11

Ravinin zabti, zabt-1 sadr ve zabt-1 kitdbet olarak iki kisma ayrilmaktadir. Vehem, zabt ile ilgili bir
kusur olmasi hasebiyle ravinin hafizasinda olabildigi gibi kitabetinde de olabilmektedir. Kitabet noktasinda
Imam Miislim’in de vehmettigi ifade edilmistir.12 Imam Miislim gibi biiytik bir muhaddisin bile bu hataya

diismesi, vehemin tiim ravilerde bulunabilecek bir durum oldugunu agik bir sekilde gostermektedir.
2. Vehem Kelimesinin Hareke ve Anlamindaki ihtilaf

Muhaddisler arasinda vehem, ravilerin hata etmesi anlaminda kullanilan bir kavramdir. Fakat
Arapca # s seklinde yazilan bu kavramin harekelenmesi muhaddisler arasinda tartismaya sebep olmustur.
Hareke ihtilafi sadece kelimenin okunusuna tesir etmemis anlaminda da farkliliklara sebep olmustur.
Kemaleddin es-Siimiinni (61. 821/1418) bu kelimenin ha harfinin harekesi fetha olan &3 fiilinin mastar1
oldugunu, bir seyi kastetmek isterken aklin baska bir seye kaymasi anlamindaki ‘vehm’ olarak ifade

edilmesi gerektigini belirtmistir.13

Ibn Hacer ta'n sebepleri konusunda zabt kusurlarini zikrederken ravinin veheminin de bir cerh

sebebi oldugunu belirtmis, bu kavrami “ravinin hadisi tevehhiim ile rivayet etme hali” olarak actklamis ve

7 Eba Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ma'rifeti usilli ‘ilmi’r-riviye (Demmam: Daru Ibni'l-Cevzi, 1435/2013),
1/244.1/345.

8 Eba Abdillah izziiddin Muhammed b. ibrahim b. Ali el-Yemani, Tenkihu'l-enzir i uliimi’l-asar (Tevdihu’l-efkdrla beraber) (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'lI- Imiyye, 1417/1997), 1/433.

9  Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdirrahméan Receb el-Bagdadi ed-Dimaski, Serhu ‘ileli't-Tirmizi (Urdiin:
Mektebetii'l-Menar, 1407/1987), 1/94.

10 Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Hedyiis's-siri mukaddimetii fethi'l-bri serhi sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-
Ma'‘rife, 1379/1960), 7.

11 EbGt Amr Osman ibn Abdurrahméan Ibnii’s-Salah es-Sehraztri, 'Uliimu’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 90.

12 Celaliiddin Ebu’l-fadl Abrurrahman b. Kemaliddin es-Siiyati, Tedribu'r-ravi fi serhi takribi’n-nevdvi (Cidde: Daru’l-Yiisr-Daru’l-
Minhac, 1437/2016), 4/31.

13 Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Hasen es-Stimiinni, Neticetii'n-nazar fi nuhbeti’l-fiker (Sam: Daru’l-Kelimi't-Tayyib,
1430/2009), 173.
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bu kusurlarn bulundugu hadislere muallel denilecegini séylemistir.14 Konuyla ilgili bolimii agiklayan Ali
el-Kari (ol. 1014/1605) tevehhiim kavramini “ravinin haberi sekkin mercth olan tarafina gore rivayet
etmesi” diye acitklamustir.l5 Adevi de (6l. 1359/1891) bu kavramu “sek, tereddiit, zan” kelimelerini

kullanarak Ali el-Kari gibi tefsir etmeyi tercih etmistir.16

Ali el-Kari'nin tevehhtim kavramini mantik ilmine gore agiklamaya ¢alistig1 goriilmektedir. Mantik
ilminde bilginin dereceleri konusu anlatilirken “racih zan, sek ve merctth zan” kavramlarindan s6z edilir.
Bir bilginin dogruluk veya yanlislik ihtimali birbirine esitse buna “sek”, dogru olma ihtimalinin agir basmasi
durumuna ise “zanni galip” denilir. Zann-1 galibin en iist mertebede kabul edilen yakini bilgiye dogru
kuvvet dereceleri ve farkli mertebeleri bulunmaktadir. Zann-1 galibin mukabilinde bulunan ve sek
mertebesinin altinda olup asagiya, batila dogru derece derece var oldugu kabul edilen bilgi ise “merctih
zan” olarak ifade edilmektedir.l” ibn Hacer’in “ravinin tevehhiimii” olarak tefsir ettigi vehem Ali el-Kari
tarafindan haberin merctih zan ile rivayeti olarak anlasilmistir. Onun agiklamalarma gore Ibn Hacer’in
tevehhtim kelimesi ile “ravinin dogru bildigini diistinerek haberi hatali nakletmesi” anlamini kastettigini
soylemek miimkiindiir. Ravi haberin naklinde zannina gore hareket etmis fakat zanni1 mercth derecesinde
oldugundan onu yaniltmustir. Ali el-Kéri'nin sozleri, vehem kavramini galat anlaminda yorumladigin
gostermektedir. Yine onun miiselsel hadis konusunu islerken ibn Hacer’in kullandigi s kelimesini “Ha
harfinin harekesiyle yani yamild: (L£).” diye agiklamasi da bu tespiti desteklemektedir.’8 Onun bu gériisiine
Muhammed b. Sadik es-Sind1 (6l. 1187/1773) de katilmaktadir.1?

Vehem kavramimi Ali el-Kéari ve Muhammed es-Sindi'nin “hata” olarak tefsir etmesini hakl
cikartacak gerekgeleri Tehzibii't-tehzib'te de gormek miimkiindiir. fbn Hacer bu eserinde muhaddislerin

vehem kelimesini galat lafz1 ile es anlaml1 kullanildiklarini gosteren nakillere yer vermistir.20

Bu konuda en net ifadeleri Lekani'nin (51. 1041/1632) fbn Hacer’in mezktr sozleri tizerine yaptigi

acgiklamalarda gormek miimkiindiir. O, konuyla ilgili sunlar1 sdylemistir:

Sthah'ta bir sey hakkinda yanildiginda ha harfinin kesrasiyla La s s siicbuall (& & 5 dersin. Bir
seyi kastetmek istemene ragmen aklinin baska bir seye kaymasi durumunda ha harfinin fethas:
ile L 5 al/e o) 3 &uad 5 dersin’ diye gecmektedir.?* Nihaye'de soyle ge¢cmektedir:2? Bir seyi terk
ettiginde sl sl denilir. Bir seyi qikarttiinda, 1skat ettifinde (S0 Sl & ces i denilir.
Kisinin akl1 bagka bir seye kaydiginda ise ha harfinin fethasiyla Lt 5 4 el ) 2b 5 denilir. Hata
yaptiginda ise L -3 358 5 denilir. Bu anlatilanlari $grendigine gére buradaki kelimenin bir seyi

kastetmek isterken aklin baska bir seye kaymas1 anlamindaki “vehm” oldugu artik senin icin

14 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 88, 92.

15 Naruddin Ebii'l-Hasen Ali b. Sultan Muhammed, Serhu serhi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser (Beyrut: Daru’l-Erkam, t.y.), 433.

16 Abdullah b. Hiiseyn Hatir es-Semin el- Adevi, Laktii'd-diirer bi serhi metni nuhbeti’l-fiker (Misir: Daru Ibn Abbas, 1439/2018), 413.

17 Abdurrahmén Hasan el-Meydani Habenneke, Davabitu’l-ma ‘rife (Sam: Daru’l-Kalem, 1432/2011), 124-126.

18 Al el-Kari, Serhu serhi nuhbeti’l-fiker, 660.

19 Muhammed b. Sadik el-Meydani es-Sindi, Behcetii'n-nazar ‘ald serhi nuhbeti’l-fiker (Riyad: Miiessesetii Beyntine, 1436/2015), 501.

20 Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-tehzib (Hindistan: Matba‘atii Dairati’'l-Mearif en-Nizamiyye,
1326/1908), 7/345.

21 Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sithih ticii’l-liiga ve sthihu’l-‘arabiyye (Beyrut: Darw’l-‘Ilm 1i'l-melayin, 1407/1987),
5/2054.

2 Ebii's-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-
eser (Cidde: Daru Ibni'l-Cevzi, 1421/2000), 5/234.
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acik ve nettir. Hata ve 1skat anlaminda degildir. Boyle olsaydi sl ile ifade edilmesi

gerekirdi...?

Lekani bu agiklamayr Ibn Hacer’in ta'n sebepleri arasinda zikrettigi vehem maddesini
degerlendirirken yapmustir. Ona goére bu kelimenin mastarinda ha harfinin harekesi siiktin iledir. Anlami
ise “yamlmak, hata etmek” degil “bir seyi kastetmek isterken zihnin bagka bir seye kaymasidir.” Bu konuda
Harast (61. 1101/1690) Lekani’ye tabi olmus ve vehemin “vehm” anlaminda ravinin algt yanilgist oldugunu,
hata ve galat anlammnda olmadigini belirtmistir. Vehem kavrammin galat anlaminda olamayacagin
vurgulayan Harasi'nin, bunu agiklarken ileri stirdiigii gerekcelerden biri, fbn Hacer'in vehem ile galat:
aywrmasidir. Eger vehem galat anlaminda olsaydi ona gore ikisinden birinin zikredilmesine gerek
kalmazdi1.2*¢ Harasi'nin vehem-galat arasindaki farki vurgulamasi ravinin veheminin hata anlami
tastmadigimi ifade etmek i¢in sdylenmis bir s6z degildir. Ctinkii alg1 yanilmasi da bir gesit hatadir. Vehemin
fuhsu'l-galat kavramindan farkini vurgulamak igin “galat” anlaminda tefsir edilmesine kars: ¢cikmis olmast

da muhtemeldir.

bni'l-Acemi de (51. 1086/1676) vehem ve vehm kavramlari ile ilgili bilgiler vermis, vehm
kavraminin “irade edilen sey disinda bagka bir seyi ifade etmek” anlaminda kullamildigini, vehem
kavraminin ise “yanilmak” anlamina geldigini belirtmis ve soziine sdyle devam etmistir: “Vehm kavraminin
vehem anlaminda kullanim yayginlagmigtir. Bu sebeple vehem kelimesindeki anlam vehm kelimesine gegmistir.” 25
fbni'l-Acemi bu soziiyle ravilerin hatalar1 igin vehem kavrami yerine vehm kavrammin yaygin olarak

kullanildigini ve zamanla iki kavram arasinda anlam gecisi yasandigini belirtmistir.
Abdiilfettah Ebtt Gudde bu konuyu miistakil olarak ele almis ve sdyle degerlendirmistir:

Bazi ¢agdas ilim adamlar: bu kavrami yanlis okumuslardir. Bu fiili #5 seklinde ya fetha ile
okumuglar ya da harekelemiglerdir. Bu fiilin ismini ise 225 seklinde “ha” harfinin siikinu ile
okumuslardir. Fiilde dogru olan harekeleme # 5 seklinde “ha” harfinin kesrast ile, isim de ise
25 seklinde fetha iledir. Sana bunu agiklayayim. Bu kelimenin sozliikte 23 “ha” harfinin
siikinu ile ve &3 seklinde fetha ile okunugu vardir. Bu ikisi arasinda hem manada hem de

N

kullanimda fark bulunur. 23 “h4” harfinin siikunu ile okundugunda kelime ‘insanin bir seyi
kastetmek isterken zihninin bagka bir seye yonelmesi” seklinde bir anlama gelmektedir.26 3
seklinde fetha ile okundugunda ise ‘kisinin dogru yerine hata yapmasi ve bu noktada
iradesinin de hata yaptig1 seye yonelik olmas’’ anlamma gelmektedir. Yani 25 seklinde
okundugunda kavram, kisinin dogru zannederek hata yapmasi anlamina gelmektedir. Bu iki
farkli harekelemenin ortaya ¢ikardigi anlam fark: su 6rnekte agik bir sekilde gortilmektedir.
Senin isminin Ahmed oldugunu bilen birisi sana Esad diye seslenirse buna vehm denir. Ctinkii

o senin Ahmed oldugunu bildigi halde zihni Esad’a yonelmistir. Ama kisi senin isminin

Ahmed olmasma ragmen Esad diye biliyor ve seni boyle isimlendiriyorsa buna hata/galat

% Eba Ishak Burhaniiddin ibrahim b. ibrahim b. Hasen el-Lekani, Kaddu l-vatar fi tevdili nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser (Amman:
ed-Daru’l-Eseriyye, 1431/2010), 2/1018, 1019.

24 Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Harasi, Miintehe r-ragbe fi halli elfdzi'n-nuhbe (Kahire: Daru’l-Yiisr, 1441/2020), 2/33.

%5 Ahmed b. Ahmed ibnii'l-Acemi, Hasiye 'ald tedribi'r-rdvi fi serhi tekribi'n-nevivi (Tedribu'r-ravi ile birlikte) (Cidde: Daru’l-Minhac,
1437/2016), 3/345.

2% Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Huseyni el-Hamevi, el-Misbahu'l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir (Beyrut: el-
Mektebetii'l-{Imiyye, ty.), 2/674.
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anlaminda vehem denir. Ciinkii o gercekte senin isminde hata etmistir. Ayni zamanda o bunun

dogru oldugunu zannetmektedir.?”

Ebtt Gudde'nin bu sozlerine goére vehm bir bakima bilingsizce yapilan bir hatadir. Vehemde ise
kisinin bilinci agiktir ve dogru oldugunu zannederek hata yapmaktadir. Bu kavramin fiil vezinleri de
farklilik arz etmektedir. “Vehm” kelimesi L 5-4¢-54 3 olarak 1+ 5-33-3 5 fiilinde oldugu gibi ikinci babtan gelir.
“Vehem” kelimesi ise La3-% 325 olarak Ma3-Jai-das gibi dordiincii babtan gelir.28 Ebt Gudde, vermis
oldugu bu bilgilerin dogrulugunu ispatlamak icin bircok s6zliik ve eserden deliller aktarmis, muhaddislerin
ravinin hatali oldugundan soz etmek istediklerinde ¢ogunlukla # 5 kelimesini kullanmay tercih ettiklerini
ifade etmistir. Ebtt Gudde muhaddislerin boyle durumlarda sl s 41 /ala sl aGulal & /gh5 43S 3 /aa5 s b
tabirlerini kullandiklarini ve bu tabirlerin hata/galat anlamina geldigini belirtmistir.2?” Muhaddislerin
eserleri incelendiginde ravinin hatasin fiil ile ifade ettiklerinde #%5 mastarmdan tiireyen a3 mazi fiilini
kullanmay tercih ettiklerinin goriilecegini ifade eden Ebt Gudde, muzari fiil kullandiklarinda ise Y
mastarmdan tiireyen & kalibini kullandiklarini belirtmistir. Hatta raviyi zayif olarak addedecekleri zaman,
onun bilingli bir sekilde dogru zannederek hata yapmasi anlaminda “vehem” den soz ettikleri yerler de bile
a3 yerine & fiilini kullandiklarini belirtmistir. EbG Gudde sarfcilarin boyle kullanimlara “tedahulii

ligateyn” dediklerini nakletmektedir.30

Cagdas muelliflerden Muhammed Salih el-Gursi ise tarizli bir dil ile Ebtt Gudde'nin bu konuda
vehmettigini iddia etmistir. O, iki fiil arasinda kavramsal anlamda bir “tedahulii ltigateyn” olabilmesi icin
sigasi farkl iki fiilin aymi anlamda olmas: gerektigini belirtmistir. Halbuki Ebt Gudde’'nin daha bastan
“vehm ve vehem” lafizlarinin anlamlar1 arasinda ciddi fark oldugunu ifade etmesi bu kavramin iki farkl

vezni arasinda bir tedahul olmasinin mimkiin olmadigini gostermektedir.3!

Ebtt Gudde “vehm ve vehem” lafizlariin sozlitk anlamlarmin farkl oldugunu iddia etse de fark
olmadig goriisiinde olan dilciler de vardir. ibn Manzr (61. 711/1311), EbG Abdullah Ibnii’'l-A'rabi'nin (61.
231/846) ve Semir Hamdeveyh'in (51.255/868)  3l-a 3-3 5 fiillerinin aym anlama geldigini savunduklarmn
aktarmustir.32 Bu fiillerin ayni1 anlamda kullaniliyor olmasi aslinda Ebtit Gudde’nin ileri stirdtigii tedahiil
iddiasin1 desteklemektedir. Ayni anlama geldikleri igin A=-# 5 seklinde iki kalibin mazi ve muzarilerinin tek
bir kalip olarak kullanilmasinin herhangi bir zarar1 olmayacaktir. Bu uzlastirict yorumun kabul edilmemesi
muhaddislerin bu fiillerin kullaniminda hata yaptiklarint kabul etmek anlamina gelmektedir. Bu sebeple
vehm ve vehem kavramlar1 arasinda “tedahulii liigateyn” iddiasinin dogrulugunun kanitlanmasi i¢in Ebt
Gudde'nin iddia ettigi gibi bu iki mastarin anlamlarmin farkli oldugunu séylemek yerine Ibnii’l-A'rabi ve
Semir’in belirttigi gibi ayn1 anlama geldiklerinin kabul edilerek tedahiiliin ispat edilmeye calisilmasi daha

uygun olacaktir. Boylece Gursi'nin itirazina sebep teskil eden sorun da ortadan kalacaktir. Zira Gursi iki

mastar arasinda tedahiiliin gerceklesmesi icin ayni anlama gelmeleri gerektigini savunmustur. Ona gore

27 Abdiilfettah Eba Gudde, “Istidrak”, 549, 550.

2% Abdiilfettah Ebt Gudde, “Istidrak”, 549, 550.

% Abdiilfettah Eba Gudde, “Istidrak”, 551.

3 Abdiilfettah EbG Gudde, “Istidrak”, 551.

31 Muhammed Sélih b. Ahmed el-Gursi, en-Niiketii'l-gurar (Sam: Déaru’l-Kadiri, 1429/2008), 249.

32 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, Lisdnu’l- ‘arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 12/ 644.
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mastarlarin farkli anlamlart oldugunu soyledikten sonra tedahiil iddiasinda bulunmak tutarsiz bir

yaklagimdir.

Abdiilfettah Ebti Gudde muhaddislerin “vehem” anlaminda “vehel/Jdd5” kelimesini
kullandiklarindan bahsetmektedir.33 [bnii’l-Esir (61. 630/1233) bu kelimenin ¢ekiminin b 5-Jga-0b 5 seklinde
oldugunda “vehm” anlaminda kullanildigindan bahsetmis ve Hz. Peygamber Aleyhisselam’in hadisinden
ornek vermistir. Ma3-Ja3-Jas seklinde cekimi yapildiginda “vehem/hata” manasmnda kullanldigin
soyleyen Ibnii'l-Esir, ibn Omer’in (61. 73/693) bu kelimeyi Enes b. Malik (51. 93/711-12) hakkinda “hata etti”

anlaminda kullandigini ifade etmigtir. 3

Abdiilfettah Ebtt Gudde muhaddislerin ravinin hatali oldugunu ifade etmek igin L& i/klll/kby/Lle
fiilleri yerine ala /s 5l/2/a8 5 ve U3 lafizlarinin kullanildigim da sézlerine eklemistir. Bunun sebebini ise
“galat” fiilinin ve tiirevlerinin manasin agik, “vehem” fiilinin ve tiirevlerinin ise manasinin kapali ve
“vehm” terimi ile ayni harflerden miitesekkil olmasiyla agiklamistir. O, “vehm” teriminin ifade ettigi
anlamin “vehem” teriminin anlamindan daha hafif olmasi sebebiyle cerhte daha kibar ve tenkit adabina

daha uygun oldugunu da sozlerine eklemistir.3

Gursi ise vehem kavrami hakkinda farkli bir yorum yapmistir. Muhaddislerin vehem kelimesini
ve tlirevlerini “az hata” anlaminda kullandiklarini ileri stiren Gursi, ravinin hatalar1 az oldugunda bu
anlanu ifade eden “sl sl 4” tabirini kullandiklarim belirtmistir. Gursi, Ibn Himmat'in (61. 1175/1761) galat
kelimesinin kasit unsuru tasimayan hatalar i¢in kullanildig1, vehemin ise kasit ve inan¢ anlamlar1 icerdigi
yoniindeki a¢iklamalarini kabul etmemis, bu iki kelime arasinda hatanin azlik ve cokluguna itibar edilerek
bir ayrima gidildigini savunmustur. Ona goére az miktardaki hatalar i¢in vehem kelimesi kullanilirken ¢ok

miktardaki hatalar igin galat kelimesi “fahisu’l-galat, kesiru’l-galat” seklinde kullanilmigtir.36

Suyati'nin (6l. 911/1505) ravilerin tabakalar1 konusunda sozlerine agiklamalar ekleyen
Muhammed Avvame, makbul raviler tabakasinin ikinci kisminda yer alan raviler hakkinda Stiyati'nin
kullandig1 kelimenin bu tabaka ravilerin degerine uygun olarak “vehm” diye harekelenmesi gerektigini
belirtmistir.37 Ikinci tabaka raviler zabt ve itkan sahibi olduklarindan bu raviler icin hata anlamma gelen
“vehem” kelimesi kullanilmasmin miinasip olmayacagim diistinen Avvame, dil ve kalem stir¢gmesi
anlamia gelen “vehm” kelimesinin kullanilmasin1 daha dogru bulmustur. Onun bu tercihi iki kavramin

birbiri yerine kullanildigini gostermesi agisindan énemlidir.
3. Vehemin Sebep Oldugu Durumlar
a. Saz

Hadis tarihinde ravilerin sadece teferriid veya hem teferriid hem de muhalefet ederek rivayet

ettikleri haberlere sdz denilmektedir. Teferriid ve muhalefetin sebeplerinden biri de ravilerin

3 Abdiilfettah Ebta Gudde, “Istidrak”, s. 551.

3 [bnii'l-Esir, en-Nihdye, c. 5, s. 233.

35 Abdiilfettah Ebt Gudde, “Istidrak”, s. 553.

3% Gursi, en-Niiketii'l-gurar, 249.

3 Siiyati, Tedribu’r-ravi fi serhi takribi'n-nevavi, 2/538 (dn. 1).
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rivayetlerindeki vehem ve hatalaridir. Teferriide veya muhalefete sebep olan vehem, rivayetlerin saz olarak
nitelenmesine sebep olmaktadir. Abdullah b. Amir b. Rebi'a’nin (61. 59/679) Hz. Omer'den (1. 23/644)
yaptig1 rivayet bunun bir 6rnegi olarak ifade edilebilir. O, Hz. Omer’in Yusuf ve Hac surelerini okuyarak
kendilerine sabah namazi kildirdigini soylemistir.3 Imam Malik (61. 179/795) bu rivayeti “Hisam b. ‘Urve
‘an ebihi ‘an Abdillah b. Amir” seklinde rivayet etmistir. Fakat Ibn Uyeyne (61. 198/814), ibn Ebi Hazim(s1.
184/800), Tbn Idris, Yahya el-Kattan (1. 198/813) gibi bircoklar1 “an ebihi” lafz1 olmadan rivayet etmislerdir.
Bu sebeple Darekutni (61. 385/995) imam Malik’in vehmettigini belirtmistir.? Bu vehem Imam Malik’in
bircok sika ravinin rivayetine muhalefet ederek hadisi rivayet etmesine sebep olmustur. Ibn Hacer’in
ifadesine gore sika bir ravinin sika ravilere muhalefet ederek rivayet etmis oldugu hadis saz olarak

isimlendirilir.40
b. Miidrec

Réavinin zabtindaki kusur sebebiyle olusan vehem bazen idraca sebep olabilmektedir. Hadisteki
idracin tespit metotlarindan bir tanesi ravinin giivenilir ravi veya ravilere muhalefetinin tespit edilmesidir.

Bu yol ile hadisteki idrac tespit edildigi gibi ravinin nerede vehmettigi de anlasilmaktadar.

Ravinin vehmederek giivenilir ravilere muhalif bir sekilde hadis rivayet etmesine miidrec ismini
veren Ibn Hacer, bu muhalefetin senedde veya metinde olabilecegini ifade etmistir.41 Metindeki idracin
keyfiyeti hakkinda bilgi veren Zehebi (6l. 748/1348) ise ravinin hadisi rivayet ederken dinleyenlerin

ayrramayacagi bir sekilde kendi s6ziinii metne ilave etmesine vurgu yapmustir.+2

fbn Sirin’in (6. 110/729) Ibn Omer’den yaptig1 nakil metinde idraca 6rnek olarak zikredilebilir.
Darekutni'nin Siinen’inde naklettigine gore Ibn Omer esini bosama siirecini soyle aktarmustir: “Esimi
adetliyken bosadim. Bunun iizerine Hz. Omer Hz. Peygambere gitti ve bu durumu ona sordu. O, ‘ona sdyle esine
donsiin. Dilerse temizlendiginde onu bogasin’ dedi. Omer ‘Bu bogama gecerli midir?’ dedi. Hz. Peygamber ‘'Evet’
dedi.” % Buhari ve Miislim bu hadisi Sahil'lerinde farkli bir bicimde rivayet etmislerdir. Onlarin rivayetinde
‘Bu bosama gecerli midir?” bolumii ibn Sirin ile Tbn Omer arasinda gecen bir konusma olarak
nakledilmektedir.# Bu sebeple hadisin metninde bir idrac bulunmaktadir. Bu ve benzeri hatalar ravilerin
veheminden kaynaklanan yanilgilardir. Onlar bu gibi yanilgilar1 dogru zannederek nakletmisler fakat

muhaddislerin yogun arastirma ve karsilastirmalari sonucunda bu hatalar tespit edilmistir.

c. Makldab

3 EbG Abdillah Malik b. Enes el-Ashabi imam Malik, el-Muvatta, nsr. Bessar Ma‘raf (Beyrut: Déru’l-Garbi’l—islémi,léll7/1997),
“Salat”, 219.

3 Ebi'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el- Tlelii I-vdride fi'l-ehddisi n-nebeviyye (Riyad: Daru Taybe, 1405/1985), 2/167,168.

40 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 71.

4 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 93, 94.

£  Semstiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Miikiza fi ‘ilmi mustalahi’l-hadis (Halep: Mektebetii'l-Matba-ati’l-islami, 1412/1992),
53.

43 Ebi'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii’d-Déirekutni (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1424/2004), “Talak” (3893).

#4  Eba Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, nsr. Muhammed b. Ziiheyr b. Nasir (b.y.: Daru Tavki'n-Necat,
1422/2001), “Talak”, 2; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirési’l—‘Arabi, 1412/1991), “Talak”, 1471.
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[snadinda ravilerin isim veya neseplerinin, metninde ise kelime yahut ibarelerin yerleri
degistirilerek rivayet edilen hadislere makltb ismi verilmektedir.45 Hadisin senedinde veya metninde

yapilan bu sekildeki degisiklikler “kalb” kelimesi ile ifade edilmektedir.

Hadislerde tespit edilen kalblerin birtakim sebepleri vardir. Bu sebeplerden biri de vehemdir.46
Bazen ravi bir raviyi bagka bir ravi ile degistirmekte ve boylece hadisin senedinde kalbe sebep olmaktadir.4”
Ya'la b. Ubeyd’in (6l. 209/825) Stifyan es-Sevri-Amr b. Dinar (6l. 126/744 [?]) tariki ile rivayet ettigi hadis
seneddeki kalbe 6rnek olarak zikredilebilir. Zira Ya'la, Abdullah b. Dinar'm (6l. 127/745) ismini Amr b.
Dinar olarak degistirmistir. All el-Kari, Ya'la’nin vehmetmesi sebebiyle boyle bir hataya dustugtinu

belirtmigtir.48
d. Mevkif Rivayeti Merfd, Miirsel Rivayeti Mevsiil Yapmak

Réavinin vehemi bazen mevkuf rivayeti merfi olarak nakletmesinde sebep oldugu gibi miirsel
rivayeti mevsal, merft rivayeti mevkuf, muttasil rivayeti de miirsel olarak aktarmasina sebep
olabilmektedir.# fbn Hacer vehemin sebep oldugu ravi hatalarim sayarken miirsel veya munkati rivayetin

mevstl olarak nakledildiginden s6z etmistir.50

Kuteybe b. Said'in (6. 240/855) mest tizerine mesh ile ilgili rivayet ettigi haberde yaptig1 hata
mevkuf bir rivayetin merft olarak nakledilmesine iyi bir 6rnektir. Kuteybe'nin rivayet ettigi bu haberde Ebt
Ya'far el-Kafi (61. 120/738) mest tizerine mesh konusunu Enes b. Malik’e sordugundan s6z etmis ve onun
Rasulullah’in da mest tizerine mesh yaptigini soyledigini nakletmistir. Tirmizi (61. 279/892), hadis hakkinda

fmam Buhari'ye (61. 256/870) sordugunu onun da kendisine Kuteybe nin yanildigini, rivayetin Enes’in sozii

oldugunu bu sebeple merfti olmay1p mevkaf bir rivayet oldugunu séyledigini aktarmistir.5!

Muhammed Miislim et-Taifi (61. 177/793) ise miirsel olan hadisi Amr b. Dinar-ikrime (6l
105/723)-fbn Abbas (51. 68/687-88) tarikiyle mevsl olarak nakletmistir. Imam Buhari bu hadisin Siifyan b.
Uyeyne (61. 198/814)-Amr b. Dinar-fkrime tarikiyle miirsel olarak rivayet edildigini soyleyerek sahih olanin

sanki bu oldugunu belirtmek istemistir.52

Mevkf bir rivayetin merfa olarak aktarilmasina Kuteybe'nin, miirsel rivayetin mevstl olarak
aktarilmasina ise Muhammed Miislim et-Taifi'nin veheminin sebep oldugu goriilmektedir. Ravilerin
yaptiklar1 vehemlerin tespitinde hadislerin diger tariklerinin bir araya getirilmesi ve mukayeseli bir

arastirma yapilmasimin 6nemi biiytiktiir. Rivayetlerin biitiin tariklerinin toplanmasi ve ehil muhaddisler

45 Mustafa Ertiirk, “Maklab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/447, 448.

4 [bn Hacer vehem konusuna deginirken “bir hadisi baska bir hadise dahil etmek” diyerek ravinin vehminin hadiste kalbe sebep
oldugunu agikca belirtmistir. Bk. Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 92.

47 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Huseyni el-Hamevi, Telkihu'l-fiker bi serhi manziimeti’l-eser (Cidde: Daru’l-
Minhéc, 1430/2009), 102.

48 Alf el-Kari, Serhu serhi nuhbeti’l-fiker, 455.

49 Gursi, en-Niiketii'l-gurar, 265.

50  [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 92.

51 Eba fsa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, llelii’t-Tirmizi el-Kebir (Beyrut: Alem’1-Kiitiib, 1409/1989), 1/51.

52 Tirmizi, ilelt’t-Tirmizi el-Kebir, 1/218.
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tarafindan detayli incelenmesi sonucunda ravilerin vehemlerinin sebep oldugu hatalar da tespit

edilebilmektedir.53
e. el-Mezid fi muttasili’l-esanid

Bu kavrami “Bir rdvinin, adini hicbir sika rdvinin zikretmedigi bir rdviyi senedde zikretmesidir.”,5* “Bir
ravinin, adim hicbir sika rdvinin zikretmedigi bir rdviyi yanlishkla muttasil bir senede ildve ettigi hadistir.”55 diye
tanimlayanlar olmustur. Fakat bu iki tanima gore zayif bir ravinin ziyadesi de tarifin iginde yer almaktadar.
Rivayetin makbul olabilmesi i¢in ziyadenin sika bir ravi tarafindan yapilmasi gerekmektedir.5¢ Ayrica ikinci
tamimda ravinin ziyadesinin hata ile olacag belirtilmistir. Halbuki hata ile ziyade senedlere ravi
eklenmesinin sebeplerinden sadece bir tanesidir. el-Mezid fi muttasili'l-esanid diye isimlendirilen

rivayetlerin sadece hata ile yapilan ziyade ile ifade edilmesi tanim noktasinda yetersiz kalmaktadir.

fbn Hacer'in “Ziyade yapmayan rvi, ziyade yapandan daha mutkin olmahdir.”57 sozii ise el-Mezid fi
muttasili’l-esdnid kavraminda farkl bir noktaya dikkat cekmektedir. Ibnii’s-Salah’in, Imam Nevevi nin (6l
676/1277) ve Iraki'nin (6. 806/1404) eklemedigi bu kaydi ibn Hacer eklemeyi uygun gormiistiir. Ciinkii el-
Mezid fi muttasili'l-esanid konusu “sika ravinin ziyadesi” konusunun bir pargasidir. Ayn1 zamanda “saz”
meselesi ile de bag1 vardir. Ziyade yapmayan ravinin daha sika olmasi durumunda sika ravinin rivayeti saz,
daha sika olanmin rivayeti ise mahftz diye isimlendirilir. Ziyade yapan ile yapmayanin sikalikta esit veya
ziyade yapamn daha sika olmasi durumunda ziyade kabul edilir. Bu durumda ziyade yapilmayan hadis

munkati sayilir.8

Sika ravilerin vehemleri hadislerin senedine ravi eklenmesine sebep olabilmektedir. Boyle bir
durumu fbni’'I-Miibarek'in (61. 181/797) rivayet ettigi “ Kabirlerin iistiine oturmayin. Kabirlere dogru namaz da
kilmayin.” % hadisinde gormek mumkiindiir. Miinavi (6l. 1031/1622) senedde Stifyan es-Sevri (6l. 161/778)

ve Eba Idris’in yer almasinin vehemden kaynaklanan bir hata sonucu oldugunu belirtmistir. 60
f. Muzdarib

Ravinin vehemi rivayetin senedinde veya metninde cem veya tercih yapilmasinda imkéan
vermeyecek surette farkli olarak rivayet edilmesine sebep olabilmektedir. Bu durum ravinin zabt kusuru

olarak kabul edilmektedir. Hadis ilminde boyle rivayetlere muzdarib denilmektedir.6!

Eserlerde muzdarib hadis olarak ileri siiriilen bircok rivayet gercekte muzdarib degildir.

Mubhaddisler muzdarib denilen bu hadislerdeki sorunlar1 ya cem ya da tercih yoluyla ¢6zmiislerdir. Sehavi

53 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 92.

5 Ebii'l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagki es-Safii, fhtisdru
‘ullimi’l-hadis (el-Bd'isu’l-hasis ile birlikte) (Beyrut: Miissesetii'r-Risaletii'n-Nasiran 1429/2008), 162.

55 Alf el-Kari, Serhu serhi nuhbeti’l-fiker, 478; Ataullah Sahyar, “Mezid Fi Muttasili'l-Esanid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/544, 545.

%  Zeyniiddin Muhammed Abdiirradf b. Tacil’arifin b. Nariddin Ali el-Miinavi el-Haddadi, Neticetii'n-nazar bi serhi nuhbeti Ibn Hacer
(istanbul: Daru’s-Semman, 1441/2020), 295.

57 Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 95.

5 Gursi, en-Niiketii'l-gurar, 277.

59 Miislim, “Cenaiz”, 972.

60 Miinavi, Neticetii'n-nazar, 294.

6l Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, 301; Ebi'l-Hasen Mustafa b. Ismail es-Siileymani, el-Cevahiru’s-Siileymaniyye serhu’l-manziimeti’l-
Beykiiniyye (Riyad: Daru’l-Fazile, 1440/2019), 353.
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(6l. 902/1497) ve bircok muhaddisin muzdarib hadise 6rnek verdigi®? “Hiid suresi ve kardegleri beni

ihtiyarlatt.” 63 hadisini Darekutni de incelemis ve kimlerin vehmettigini de aciklamisgtir.64
8. Musahhaf ve Muharref

Ravilerin vehemi hadislerde tashif ismi verilen hatalarin olusmasina sebep olabilmektedir. Bu
hatalar senedde veya metinde ortaya cikmaktadir. Ibnii’s-Salih gibi bazi muhaddisler hadislerin
kelimelerindeki hareke veya nokta hatalarmin bulundugu hadise musahhaf veya muharref derken,® ibn
Hacer noktalama hatas1 bulunan rivayete musahhaf, hareke hatasinin bulundugu hadise ise muharref

demisgtir.66

Konuyla ilgili bircok érnek zikreden Ibnii’s-Salah’in seneddeki tashif igin “fbn Miirdcim” isminin
“Ibn Miizahim” olarak yazildigini, metindeki tashif igin ise “Ubeyy” isminin “Ebi” olarak degistirildigini
ornek vermesi dikkat gekicidir. Bu iki hatanin yer aldig1 hadisler ona gore musahhaftir. ibn Hacere gore ise
birinci rivayet musahhaf, ikinci rivayet ise muharref olarak isimlendirilmektedir. Bu ve benzeri hatalar
¢ogunlukla ravilerin veheminden kaynaklanan, dogru oldugunu zannederek naklettikleri rivayetlerdir.

Zabtlarindaki bu gibi vehemden kaynaklanan kusurlar rivayetlerde tashif ve tahriflere yol acabilmektedir.

Sonug

Vehm veya vehem kavramlari ravinin zabt kusurunu ifade eden kelimelerdir. Bu iki kavramin ayr1
anlamlara geldigini séyleyen alimlerin yan: sira ayni1 anlamda kullanildiklarini ifade edenler de olmustur.
Ayr1 anlamlari oldugunu sdyleyenler vehm kelimesinin “bir seyi kastederken zihnin veya dilin bagka bir
seye yonelmesi” anlaminda oldugunu soylerken, vehem kelimesinin ise “hata, yanilma” anlaminda

kullanildigini belirtmislerdir.

Mubhaddislerin biiyiik ¢cogunlugu bu kavramui ravilerin hafiza hatalarini ifade etmek igin vehem
anlaminda kullanmislardir. Ravi dogru oldugunu zannettigi yanhs bir bilgiyi aktardiginda onun icin
“vehmetti, vehem yapt1” seklinde ifadeler kullanilmistir. Bircok muhaddis de hadis orfiinde yaygimn
kullanimindan dolay1 vehm kavramini vehem anlaminda kullanmistir. Ama degisik gerekcelerden dolay1
az da olsa baz1 muhaddisler ravinin zihninin veya kaleminin kaydigini, dogruyu bildigi halde stircti lisan

ettigini diistinerek bu anlamda vehm kavramini da kullanmiglardir.

Netice olarak ravilerin hatalari ile ilgili her iki kavramin da kullanildig: fakat Abdiilfettdh Ebt
Gudde’'nin de ifade ettigi gibi ravilerin dogru oldugunu dustindiigii hatal: bilgileri aktardiklarinda vehem

kelimesinin kullanilmasinin asil oldugu, bu manay1 ifade etmek i¢in vehm kelimesinin kullanilmasinin da

62 Semsiiddin Ebii'l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu'l-mugis bi serhi elfiyeti’l-hadis (Mektebetii’s-Stinne, 1424 /2003),
1/294.

6 Eba fsa& Muhammed b. is4 b. Sevre(Yezid) et-Tirmizi, Siinenii't-Tirmizi, nsr. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Misir: Matba“atii Mustafa el-Babi, 1395/1975), “Tefsiru’l-Kur‘an”, 57.

64 Darekutni, el-‘Tlelii'l-varide fi'l-ehadisi'n-nebeviyye, 1/194-211.

6 Ibnii's-Salah, 'Uliimu’l-hadis, 280.

6 Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 96.
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muhaddisler arasinda 6rflestigi soylenebilir. Bunun yaninda bu kavramlarin 6zellikle rical kitaplarindaki
kullanimlarinin miitekaddim ve miiteahhir dénem taramas: yapilarak istatiksel verilerle desteklenen bir

calisma yapilmasi faydali olacaktir.

Ravilerin vehemlerinin sebep oldugu hatalar incelendiginde bu hatalarin daha cok senedde
bulundugu goriilmektedir. Hadis ilminde hentiz tizerinde yeterli yogunlukta ¢alisma yapilmayan “vehem”
konusunun daha genis arastirmalar yapilmaya uygun bir alan oldugunu séylemek miimkiindiir. Ozellikle
zayif hadisler ile ilgili eserlerin taranmasi ile ravilerin vehmederek yamildiklar1 noktalarin daha sistematik

bir sekilde tespit edilmesi ve hangi esit rivayetlerde bulundugunun ortaya konulmasi énem arz etmektedir.
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Giris

[slam’in farkh cografyalara yayilmastyla beraber Kur’an’t anlama hususunda farkliliklar ortaya
¢ikmaya baslamistir. Kur’an’t anlamaya ve ondan hiikiim ¢ikarmaya calisan alimler kismen de olsa
icinde bulunduklar: kiilttirden etkilenir. Bu sebeple zamanla Kur’an ayetlerinin yorumunda ntizal
zamanindaki anlamdan uzaklasmalar oldugu goriiliir. Buna bagh olarak itikadi diistincelerin de
etkisiyle ayetleri tev’il etmislerdir. Bazilar1 dyetin zahir anlamakla yetinirken diger bazilar1 da tev’il

yoniine gitmislerdir. Buna bagli olarak da ayetlerin anlasilmasi ve yorumlanmas: farklilik arz etmistir.

Kur’an’t anlama noktasinda tefsir, tev’il ve meal kavramlariyla karsilasiimaktadir. Tefsir ve
tev’il hakkinda farkli yaklasimlar vardir. Buna bagli olarak tefsir ilmi rivayet ve dirayet tefsiri diye iki
ana kategoriye ayrilmistir. Rivayet tefsiri ayetin niiztl dénemi anlamin tespit ederek ayet hakkindaki
rivayetleri ortaya koymaya yoneliktir.! Dirayet tefsiri ise anlamlari tev’il ederek anlamaya ¢alismaktir.2
Bu baglamda bir ayeti tefsir ederken 6ncelikle rivayetler géz 6niinde bulundurulur. Devaminda dirayete
dayal1 yorumlar ortaya konulur. Ayrica dili Arapga olmayan toplumlar i¢in Kur’an’in farkl dillere geviri
calismalar1 yapilmistir. Bazen bu cevirilerin ayetlerin tam anlami oldugu izlenimi uyandirilmustir.
Halbuki hicbir ¢eviri tam anlami yansitamaz. Muhakkak anlam sapmalar1 olur. Bu baglamda Kur’an
cevirilerine meal denilmistir. Buna ragmen bazen meal calismalar1 ana metin gibi kabul edilmistir.
Halbuki meal ¢calismasi muhtemel manalardan birini tercih etmektir.

Dirayet tefsirlerinde ve meallerde yorumlarin evrensellestirilmesi problemi karsimiza
¢ikmaktadir. Bundan sakinmaya calisilirken ayetlerin anlamlarinin tarihin derinliklerinde birakilmasi
diistincesi kendini gostermektedir. Bu baglamda ayetlerin evrenselligi ilkesi sorun haline gelmektedir.
Buna bagl olarak yakin zamanda ayetlere tarihsel olarak yaklasilmas: fikri ortaya atilmustir. Konu
oncelikle Kur'an kissalar1 tizerinde tartistlmistir. Zamanla diger bazi ayetler de bu baglamda
degerlendirmeye konu olmustur.

Kur'an'm tarihselci perspektifle okunmasi ifadesi, Kur'dan merkezli calismalarda
kullamildiginda “Kur’an’m tarihsel ortamla olan iligkisi baglaminda yani onun tarih {istii olup
olmadigini arastirmak sadedinde olabilir. Nitekim, metnin tarihsel baglamlar: ile ulasilacak anlam,
metnin bagka ortamlara da hitap etmesini saglamaktadir.”3 Tarihi tefsir denilen tarihsel yorum style
tarif edilir: “Bir cagy, tarihsel bir donemi, insanlari, kurumlari, toplumlari, kisaca her seyi tarihin akist
i¢indeki yerine referansla anlayan, bir seyin tarihine iliskin bir tasvirin, o seye iliskin yeterli bir anlama
sagladigint one stiren anlama tarzidir.”¢ Kur’an’in tarihsel yorumunu yapmak metnin olustugu
ortamdaki anlamini ilgili donemin yasam biittinliigii i¢cinde anlamakla dogrudan alakalidir. Tarihsel
baglam metnin ait oldugu dénemi konu edinen kaynaklardan elde edilir.> Kur’an baglaminda en 6nemli

kaynak ntiztl sebeplerini anlatan eserlerdir. Ayrica donem hakkinda Kur’an'm bizzat kendisi de belli

1 bk. Muhammed Abdulazim el- Ziirkani, Menahilu'l-irfan fi ultmii’l-Kur’an (Kahire: Daru Thyai Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2/12
2bk. Ziirkani, Menahilu'l-irfan, 2/64.

3 ishak Ozgel, Tarihselcilik Diisiincesi Baglaminda Kur'an'in Tarihsel Yorumu (Metodolojik Bir Teklif) (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002), 7.

4 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 827.

5 A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul (Istanbul: Enderun Kitapevi 1981), 36.
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oranda kaynak 6zelligi tasir.6 Kur’an’in kendi kendini tefsir etme 6zelliginin yaninda, hadisler, sahabe
sozleri ve tarihi kaynaklar da snemlidir.”

Bu konuda bir¢ok calisma yapilmustir. Tarihselci yaklasimla ilgili sempozyumlar yapildig: gibi
bircok makale de yaymnlanmistir. Ayrica konuyla ilgili “Kur’an ve Tarihselcilik”,® “Tarihselcilik
Diistincesi baglaminda Kur’an’in Tarihsel Yorumu”,® “Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem”10 gibi
calismalar yapilmistir. Bu calismalar yontemle ilgili olarak yapilmistir. Ancak konu yontemin ttesinde
pratik alanda da tartisilmaya devam etmektedir. Hz. Peygamber’in 6zel hayatiyla, kolelikle ve diger bazi
konulardaki ayetler tarihsellik baglaminda 6rnek olarak sunulmaktadir. A'raf stiresi 7. dyet niizil
doneminde hacca disaridan gelenlerin ¢iplak olarak haccetmeleri sorununu ¢dzmeye yonelik olarak
nazil olmustur. Bu baglamda Kur’an’daki baz1 ayetlerin tarihsel oldugunu iddia edenler tarafindan bu
ayetin de tarihsel olarak dillendirilmesi muhtemeldir. Bu gibi sebeplerle s6z konusu ayet tarihsel ve
evrensel olusu bakimindan degerlendirilecektir.

Oncelikle ayet Tiirkceye gevrilirken kazandig1 anlamlar degerlendirilecektir. Daha sonra niizil
sebebi arastirilarak niiztl zamanindaki anlam ve ortam tespit edilecektir. Devaminda ayetin verdigi

mesajlar tizerinde durulacaktir.
1. Ayetin Meali ve Meallerdeki Farkliliklar

Konuyu incelerken dyetin anlamini vermek ¢alismanin amacini daha anlasilir kilacaktir. A'raf

stiresi 31. Ayetin metin ve meali soyledir:
Gyl s ¥ 43 T8 508 W5 1505005 155 st (8 e 505 1, 431 B g

Ey Ademogullari! Her namaz kilacagimizda giizelce giyinin, yiyin icin fakat israf etmeyin.

Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.11

Bu ayetin mealinde 6zellikle giyinmenin nerede ve nasil olacagi yansitilmaya calisilirken
farkliliklar arz ettigi gortiliir. Lafzi olarak “her mescid yaninda” anlamina gelen ifade farkli boyutlarda
yorumlanir. Bu ifade asagida detaylariyla incelenecektir. Ayetin yeme ve icmeyle ilgili kismu
degerlendirilirken “israf etmeyiniz” ifadesinin haddi asmak kavramiyla ifade edilmeye calisildig:

goriiliir.12
1.1. “Ey Ademogullar1” ifadesindeki Ceviri Farkliliklar1

Incelemis oldugumuz otuz bes mealde “#3 & 4/ Ya beni Ademe” ifadesi Ademogullarl olarak

cevrilmektedir. Bu ifade genel bir anlam igerir. Nitekim Kurtubi ve Razi gibi miifessirler de bu ifadenin

6 Rudi Paret, “Kur’'an’da Tarih”, Kur'én Uzerine Makaleler (Derleyen ve gev: Omer Ozsoy, Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara 1995), 54;
Muhammed Hamidullah, [sldm Peygamberi, cev: Salih Tug, (Istanbul: irfan Yayimcilik, 1993), 1/8; Zekeriya Pak, Cahiliyye
Araplarindaki Allah inancimin Kur’an’dan Hareketle Tespitiyle ilgili Bazi Hususlar, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
5/1 (2001), 311- 331.

7 Halis Albayrak, Kur’an'in Biitinligii Uzerine (Istanbul: Sule yaynlari, 1993), 135.

8 bk. Sevket Kotan, Kur'an ve Tarihselcilik (Istanbul: Beyan yaynlari, 2001)

9 [shak Ozgel, Tarihselcilik Diiiincesi Baglaminda Kur'an'in Tarihsel Yorumu (Metodolojik Bir Teklif) (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002)

10 Recep Demir, Kur'an Tefsirinde Tarihselci Yontem (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tefsir Ana Bilim Dal, 2004)
11 Kur’an Yolu Meali, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yaynlari, 2014), el-A‘raf 7/31.

12 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyan fi te'vili’l-Kur'dn (Miiessesetii'r-Risale, 2000), 12/395.
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umumi oldugunu belirterek hitabin biitiin insanlara yonelik olduguna isaret eder. Niiztal dénemi
dikkate alindigmda bu ifadeyle kastedilen Kabe'yi giplak olarak tavaf edenlerdir.l® Mustafa Oztiirk
mealinde parantez i¢inde verdigi ifadelerle bu manay1 6ne ¢ikarmak istemistir. O, ayeti soyle cevirir:
“Ibadet etmek tizere Kabe'ye [her gelisinizde gecmis donemlerdeki gibi ciplak vaziyette degil] giyinik
vaziyette olun!”* Bu baglamda lafzi mananin disinda geviri yaparak tarihsel bir anlama ulasiimak
istenilen cevirilerde ”Ademogullarl" ifadesinin “tavaf edenler” diye gevrilmesi, hi¢ olmazsa bircok
mealde yapildig1 gibi, bu ifadenin parantez icinde verilmesi daha uygun olabilecegi diistincesi akla
gelmektedir. Boyle bir ceviri tarihselci anlayisa gore daha uygun disebilirdi. Clinkii bu ifade tarihi

baglamiyla distintildigiinde, ayette konu edilenler, mescidi harami ¢iplak olarak tavaf edenlerdir.
1.2. “Her Namaz Kilacaginizda Giizelce Giyinin” ifadesindeki Ceviri Farkliliklart

Baslikta esas aldigimiz Kur’an Yolu mealinde “Her namaz kilacagimizda giizelce giyinin.”
seklindeki ceviri ile “2aiss (K Ye /her mescitte” ifadesi “namaz kilmak” manasinda te’vil edilmistir. Tekin
ise bu ifadeyi mealinde ¢ok anlamli olarak soyle cevirir: “Her ibadet edilen yerde, her mescide
gidisinizde, insan i¢ine ¢ikarken gtizel elbiselerinizi giyin”15 Bu ¢eviri lafzi anlamdan ayrilarak dyetin
tefsiri cevirisini yaparak dyete ti¢ manay1 birden yiiklemistir. Bu 6zelligi ile mealden ziyade tefsir 6zelligi

kazanmistir. Ayrica manalar arasinda bir tercihte de bulunulmamustir.

Ali Fikri Yavuz'un cevirisi soyledir: “Her namazinizda siislii elbisenizi giyinin.”16 Bu ceviri
kastettigi mana yoniinden acik olmasma ragmen namazda siislii elbisenizi giyinin ifadesi kapaliligin
korumaya devam etmektedir. Ctinkii namazda normal elbise giymek namaza engel mi sorusunu akla
getirmektedir. Abdiilbaki Golpmarli giyinme ifadesini 6ne ¢ikararak ayeti soyle cevirir: “namaz
kilacagmiz her vakit, elbisenizi giyin, stislenin”17 Bu ceviride stislenin ifadesi klasik anlama bir ilave
olarak eklenmistir. Stislenmek sinirlar1 agisindan kapaliligi bulunan bir ifadedir. Ayetin anlamina ne tiir
katki yaptig1 stiphelidir. Hasan Basri Cantay’in evirisi séyledir: “her mescit huzurunda zinetinizi alin” 18
Bu ceviride kelime Arapca anlamiyla oldugu gibi birakilmas: hasebiyle herhangi bir te’vile gidilmeden
terctime edilmeye calisilmistir. Bu sebeple cevirideki kapalilik kendini korumaya devam etmektedir.
Mehmet Okuyan’in cevirisi soyledir: “Her secdede ziynetinizi takinin!”1% Bu ceviride secde ifadesi ile
namaz kastedilmis olabilir. Bu yoniiyle ve ziynet kavramui ile neyin kastedildigi acik degildir.
Muhammed Esed anlami genisleterek “(Allah'a) kulluk olsun diye yapip-ettiginiz her iste kendinize
cekidiizen verin”2 diye gevirir. Bu ¢eviride anlam ¢ok genisletilmistir. Mescit ifadesi “kulluk olsun diye
yaptiginiz her is” diye te’vil edilmistir. Mustafa Oztiirk “Ibadet etmek iizere Kabe'ye [her gelisinizde

gecmis donemlerdeki gibi ¢iplak vaziyette degil] giyinik vaziyette olun!”2! bu mealde “ibadet etmek

13 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an (Kahire: Daru Kiitiib el- Misriyye, 1964), 7/189;
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Tiirasi’'l-Arabi, 1420), 14/228.

14 Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, cev. Mustafa Oztiirk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 7/31.
15 Tefsiri Meal, Kur’an'in Anlasilmasina Dogru, ¢ev. Ahmet Tekin (istanbul: Kelam Yayinlari, 2004), 7/31.

16 Kur’an’1 Kerim ve Meal-i Alisi, cev. Ali Fikri Yavuz (Istanbul: Ssnmez Nesriyat 1979), el-A‘raf 7/31.

17 Kur’an’1 Kerim ve Meali, cev. Abdiilbaki Golpinarli (istanbul: Remzi Kitabevi 1955), el-A‘raf 7/31.

18 Kur’an-1 Hakim ve Meél-i Kerim, ¢cev. Hasan Basri Cantay, (istanbul: Elif Ofset, 1979), el-A’raf 7/31.

19 Mehmet Okuyan, Kur’an Meali, el-A’raf 7/31.

20 Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, Muhammed Esed, gev. Cahit Koytak & Ahmet Ertiirk (Ankara: Isaret Yaynlari, 2002), 7/31.

21 Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, el-A'raf 7/31.
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tizere” ifadesi te’vile yonelik bir anlam olarak geviriye eklenmistir.

Incelemis oldugumuz otuz bes mealde? manalar kiiciik niians farkliliklar: ile bu manalarda
birlesmektedir. Incelenen meallerin icinde Esed’in ayete verdigi anlam diger meallerden bariz sekilde
ayrilir. Clinkii “yaptiginiz her iste kendinize ceki diizen verin” seklinde yaptig1 ceviri ile lafzi anlamdan
ayrilarak ayeti ¢ok farkli boyutta degerlendirmistir. Klasik tefsirlerde bu anlami destekleyen herhangi
bir ifadeye rastlayamadik. Buna ragmen bu yorum ayetin isari/cagrisim tefsiri anlamlar1 kapsaminda
degerlendirilebilir. Tekin ise mealinde ti¢ anlami birden belirtmistir. Lafzi manadan bu sekil yapilarak
mealden ziyade tefsir 6zelligi kazanmaktadir. Bu tiir meallerde herhangi bir mana tercih edilmedigi igin
okuyucu ii¢ anlamin da farkli ayetler oldugu izlenimine kapilabilir. Oztiirk ise mealinde tarihsel anlami

yansitmaya calisarak lafzi anlamu daraltan bir ¢eviri yapmustir.
1.3. “Yiyin I¢in Fakat Israf Etmeyin” Ifadesindeki Ceviri Farkliliklar

Mealleri inceledigimizde bu ifadenin gevirisinde ¢ok biiytik farkliliklar olmadig1 goriiliir. Buna
ragmen meallerde vurgulanan noktalar agisindan bazi farkliliklar: gormek miimkiindiir. Gélpinarli'nin
mealinde “ve yiyin, icin, israf etmeyin”? seklinde yapilan ceviri lafzi terciimeye bagh kalinarak
yapilmustir. Tekin’in mealinde “yiyin, igin. Olgiili, saglikli ve mesru yeme-igme smirmi asmayin.”2*
seklinde yapilan ceviride “israf etmeyin” ifadesi “olctilti yiyin” ifadesiyle karsilanmak istenmistir.
Ancak “olctlt yiyin” ifadesi ¢ok agik olmadigi icin bununla neyin kastedildigi net olarak
anlasilmamaktadir. Bununla birlikte bu ifadeyle hadiste belirtilen midenin tice béliinerek yenilmesi
ogudiintn dikkate alindig diistiniilebilir. Ayni sekilde helal yeme vurgulanirken israf kavrami haddi
asma ifadesiyle karsilanmak istenmistir. Bu yoniiyle de geviride bir kapalilik sz konusudur. Esed bu
ifadenin cevirisinde lafzi terciimeye oldukc¢a bagl kalarak soyle cevirir: “[serbestce] yiyin igin, fakat
saglp savurmayin”? Bu ceviride serbestce yiyin ifadesinin hangi anlamda kullanildigini anlamak
gercekten zor. Ne kastedildigi acik degildir. Mustafa Oztiirk mealinde tarihsel anlami yansitacak
ozellikte bir geviri yapar. Onun gevirisi soyledir: “ Ayrica [hac sirasinda et, siit, yag gibi besinlerden uzak
durma adetinizden vazgecerek] yiyin, icin. Size helal olan yiyecekleri kendi kendinize yasaklamak
suretiyle haddi asmayin.”2¢ Bu ¢eviride parantez iginde verilen anlam ile ifadenin tarihsel anlami 6ne

¢ikarilmak istenmistir.

1nceledigimiz meallerde “yiyin i¢in israf etmeyin” ifadesinde neredeyse birliktelik saglanmustir.
Bir mealde helal ve temiz gidalardan yenilmesi vurgulanirken diger bir mealde oburluktan kag¢inilmasi
vurgulanmistir. Oztiirk diger meallerden ayrilarak ayete te’vile dayali mana vererek helal kilinan
yiyeceklerin kisinin kendine yasaklamamasina dikkat cektikten sonra israf kelimesini haddi asmak
olarak cevirir. Ayete verilen manalardan “Yiyin igin fakat israf etmeyin” ifadesinin ¢evirisinde ¢ok

farklilik goriilmemesine ragmen zimnen ifadede gizli olan manalarin bazi meallerde farkli yonleriyle

2 bk. https:/ /www.kuranmeali.com/ AyetKarsilastirma.php?sure=7&ayet=31
2 Kur’an’t Kerim ve Meali, el-A’raf 7/31.

24 Tefsirl Meal, el-A’raf 7/31.

25 Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, el-A'raf 7/31.

26 Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli, el-A'raf 7/31.
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aciga cikarildig: goriiliir.
2. Ayetin Niizal Sebebi

Kur’an’m nazil oldugu donem ve olaylar hakkinda bilgi veren niiztl sebepleri dyetleri tarihsel
anlamda yorumlamanin temelini olusturur. Ayetlerin niizal zamaninda meydana gelen hadiseler veya

Hz. Peygamber’e sorulan bazi sorularla olan iliskisi ayetlerin niiztil sebebi olarak kabul edilir.2

Cahiliye doneminde Kabe'nin ¢iplak olarak tavaf edilmesi ve bazilarinin takva diistincesi ile
helal olan yiyecek ve icecekleri kendilerine yasaklamalar1 incelemekte oldugumuz ayetin niiztl sebebi
olarak gosterilir. Ctinkti Kur’an’in inmeye basladig1 dsnemde miisrikler Kabe'yi ciplak tavaf ederlerdi.
Kureys ve bazi soylu kabileler bundan muaf tutulurdu. ibn Abbas bu ayetin yukarida zikrettigimiz
sebeple nazil oldugunu belirtir.28 Bu rivayet Ibn Abbas ve Stiddi gibi sahabelerden farkli rivayet
zinciriyle nakledilir.2 S6z konusu rivayette cahiliye donemindeki bazi adetler tasvir edildikten sonra

ayetin bu sebeple indigi belirtilir.

Konuyla ilgili rivayetlerden bazilari sunlardir: fbn Abbas’tan nakledilen rivayet soyledir;
Kadinlar beyti c¢iplak olarak tavaf ederdi. Stiddi’den gelen rivayet sdyledir; Beyti ¢iplak olarak tavaf
edenler, hac mevsiminde bulunduklar: siirece et ve yag yemeyi kendilerine haram kilryorlards.
Ziihri’den nakledilen rivayet konuyu en detayl sekilde acgiklar; Araplar Ka’'be'yi ¢iplak olarak tavaf
ederdi. Kureys'ten olanlar ve onlarin anlasmali olduklar1 bundan istisna tutulurdu. Kureys'ten
olmayanlar hac icin geldiklerinde elbiselerini ¢ikarir ve Kureysli olanlardan 6diing olarak aldiklar:
elbiselerle tavaf ederlerdi. Odiing olarak elbise bulamadiklarinda elbisesini gikarir ve ciplak olarak tavaf
ederdi. Kendi elbisesi ile tavaf eden tavafini bitirdiginde elbisesini ¢ikarir atar ve onu kendine haram

kilard1. Bu sebeple Allah “Mescide her gidisinizde elbisenizi giyin” ayetini indirmistir.30

“Umum igerikli olan ayeti yukarida zikredilen rivayetlerle tahsis etmek caiz midir?” sorusunu
sordugumuzda “niiztl sebebinin hususi olmasinin hitkmiin umumi olmasina engel teskil etmeyecegi”3!
genel kaidesi karsimiza ¢ikmaktadir. Cumhurun anlayisina gore bu ayetin hususi bir problemi ¢c6zmeye
yonelik olmasi genel ilkeler ¢ikarilmasima engel teskil etmez. Bu sebeple ayetin tarihsel oldugunu
varsayarak anlamini daraltmak yerine evrensel oldugunu diistinerek gerekli ¢ikarimlarda bulunmak

Kur’an’in rehber bir kutsal kitap olmasina daha uygun bir yaklasim olur.
3. Ayetin Te'vili

Miifessirler ayetin basindaki “Ey Ademogullar1” ifadesinin umum ifade ettigini hitabin biittin
insanlifa yonelik oldugunu belirtir. Kurtubi bu ifadenin Kébe'yi ¢iplak tavaf edenler hakkinda hususi

olmakla beraber umuma yonelik oldugunu, Kabe hususi olarak kastedilse de umumi olarak biitiin

27 Ziirkani, Menahilu’l-irfan, 1/106; Ahmed Nedim Serinsu, Kur’ant Kerim'in Anlagilmasinda Esbab-1 Niiziliin Rolii (istanbul: Sule
Yayinlari, 1994), 68.

28 Taberi, Camiu’'l-beyan, 12/389.

2 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib 1414/1994), 2/227.

30 Taberi, Camiu’l-beyan, 12/393. S6z konusu adetle ilgili olarak bk. Miislim b. Haccac en-Nisabtri, el Miisnedii’s-sahihii’l-muhtasar
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.) “Hac” 21.

31 bk. Ziirkani, Menahilu'l-irfan, 1/113.
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mescitlerin kastedildigini ifade ettikten sonra bu goriistintii desteklemek icin “Sebebin hususiligi
hitkmiin umumi olmasina engel degildir” ilkesini delil olarak getirir.32 Razi de bu ayetin tefsirinde aymn

ilkeye dayanir ve hitkmiin umumi oldugu goriisiine katilir.33

Miifessirler bu ayetin tefsirinde siis manasina gelen ziynet kelimesini34 elbise olarak agiklar ve
Nar stresi 31. ayetteki “ziynetlerini aciga ¢ikarmasinlar”3> ifadesini bu manay1 desteklemek icin delil
olarak getirir.3¢ Razi ayeti kendinden 6nceki ayette gecen “adaleti yerine getirin” ve “namaz kilin”
ifadeleri ile baglantili olarak aciklarken giyecek ve iceceklerin de “adaleti yerine getirin” ifadesi
kapsaminda oldugunu belirtir. Bunun sebebi insanin hayatinda her seyde olcili ve dengeli
davranmasinin 6nemidir. Ayrica insan icin dogruluk ve adalet vaz gecilemez evrensel ilkelerdendir.
Razi'ye gore ayette gecen “aliniz” ifadesi emir olmasi sebebiyle vucubiyet ifade etmekte, bu sebeple
“yiyiniz” ifadesi yeme igmenin mubah olduguna delalet etmesi, giyinme hususunda “aliniz” ifadesinin
viicup ifade etmesine engel degildir. Ciinkii yeme ve igmenin vacip hitkmiinde olabilecegi zamanlar da

olabilir.37

“Yiyecek yemek” manasinda emir ifade eden “yiyiniz” ifadesi farkli sekillerde serh edilir.
Taberi bu ifadeyi “size verdigimiz iyi yiyeceklerden ve helal kildiklarimizdan yiyiniz” diye tefsir eder.
O bu goriisit Maide stiresinde gegcen “Allah’in helal kildig1 seyleri haram kilmaymiz”38 ayetiyle
destekler.3 Kurtubi ise Ibn Abbas'm bu ayet hakkinda soyledigi “kibir ve israf olmadig: siirece yiyin
i¢in” sozline dayanarak ayeti tefsir eder. “Israf” kavramin ihtiyag¢ miktar1 kadar olarak aciklar. “ ihtiyac;
miktarmi” da aclig1 ve susuzlugu giderecek miktar olarak belirtir. ihtiya(; miktar1 yemenin akil ve ser’i
yonden mendup hiikmiinde oldugunu belirttikten sonra bu gortisiinii sdyle izah eder: Aklen mendup
olmasiin sebebi canin ve viicudun azalarinin korunmasidir. Ser’t yénden mendup olmasimin sebebi
visal orucunun nefsi 6ldiirmesi, cesedi zayiflatmasi, ibadet yapmaktan aciz duruma diistirmesi sebebiyle

yasaklanmis olmasidir.40

“Herhangi bir icecegi icmek” manasinda emir ifade eden “i¢iniz” ifadesi tefsirlerde farkli
yonleriyle aciklanir. Taberi “iginiz” emrini “helal iceceklerden” ifadesiyle simurlandirarak aciklar.

Boylece icilmesi yasak kilian ickilerin i¢ilmesinden sakinilmasi gerektigine zzmnen vurgu yapar.

“Israf etmeyiniz” ifadesi de tefsirlerde helal kavramiyla beraber yorumlanir. Bu ifade Taberi
tarafindan Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayete dayanilarak “Allah’in helal kildiklarini haram
etmeyiniz” diye tevil edilir.#! Nesefi tarafindan ise “israf etmeyiniz” ifadesi harama dalarak ve asir1

yiyerek haddi asmayin seklinde tefsir edilir.42

32 Kurtubi, Camiu li ahkam, 7/189.

33 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/229.

34 bk. Taberi, Camiu'l-beyan, 12/389.
35 en-Nar 24/31.

36 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/228.

37 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/228.

38 el-Maide 5/87.

3 Taberi, Camiu’l-beyan, 12/389.

40 Kurtubi, Camiu li ahkam, 7/191.
4 Taberi, Camiu’'l-beyan, 12/389.

42 Abdullah b. Ahmed b.Mahmud en-Nesefi, Medariku't-tenzil ve hakaiku't-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelim et-Tayyib, 1998), 1/564.
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Yukarida meallerin hepsinin birbirinden kismen de olsa farkliliklar arz ettigine deginildi.
Yukaridaki te’vil 6rneklerinden de anlasilacagi gibi her bir mealde ayetle ilgili te’villerin birinin 6ne
cikarildig: goriilmektedir. Tefsirlerin ayetle ilgili yorumlari incelendiginde bu durum ¢ok acik bir sekilde
goriilmektedir. Bu sebeple sadece meale dayanilarak yapilacak yorumlarin eksik olacag: da agiktir. Bir
meal calismasinda biitiin yorumlar1 yansitma imkani olamayacagina gore meal okumalarinin

eksikliginin farkinda olarak yapilmas: Kur’an'i anlamaya yonelik yaklasimlar agisindan énemlidir.
4. Ayetin Tarihsel Olarak Diisiiniilmesinin Sebebi

Bu ayetin tarihsel oldugunun diistintilmesinin sebebi cahiliye déneminde Kabe'nin ¢iplak
olarak tavaf edildigi ve takva olsun diye et ve siit gibi yiyeceklerin yenmedigi baglaminda nazil
olmastyla alakalidir. Ancak Rézi'nin beyanina goére ayet dogrudan bu davranislari yasaklamak icin nazil
olmamustir. Sahabenin Kabe'ye sayg: gosterme ve takva konularinda kendilerini miisriklerden daha
layik olduklarmi diistinmeleri ve bu sekil davranmak icin Hz. Peygamber’den izin istemeleri tizerine bu
ayet inmistir.#3 Dolayisiyla dyette bu sekil davranmanin ibadet olmadig: vurgulanmistir. Bu sebeple
ayetlerin nazil oldugu dénemde kisinin kendini takva duygusuyla helal olan yiyeceklerden engellemesi
yasak oldugu gibi giintimtizde de boyle bir davrams: yapmak yasaktir. Bu ayetle kisinin kendi aklina
gore ibadet ilkeleri koyamayacag agikca belirtilmistir. Ibadet ilkelerini ancak Allah ve elcisi
belirleyebilir. Bu baglamda ayeti degerlendirdigimizde ayet tarihi bir olgu ile irtibatli olmasina ragmen
yeni bir diistinceyi insaya yoneliktir. Bu sebeple bu ayet tiim canlhiligiyla evrensel mesajlar sunar.
Kur’an’mn metnini anlayip zamana uygun sekilde yorumlayabilmek icin niiztil donemindeki kiiltiirii
bilmek ¢ok o6nemlidir.# Bu baglamda &yetlerin niiztl sebeplerini bilmek Kur'an’t anlamak ve
yorumlamak i¢in bilinmesi gereken en 6nemli hususlardan biridir. Bu yaklasima gore ayeti yorumlamak
igin ikili bir islem yapilmaktadir. Ayeti anlamak icin ncelikle niizal sebebine bagvurularak ayetle nazil
oldugu donemde neyin kastedildigini anlamak ve devaminda muhatabin ayetin yasanan zamana
yonelik mesajimin ne oldugunu anlamaya calismasidir.45 Bu islem yapilirken dikkat edilecek

hususlardan biri de ayetin anlaminin buharlastirilmamasina dikkat etmektir.
5. Ayetin Tefsiri Baglaminda Zikredilen Evrensel Mesajlar

Zamanin degismesi ile hiikiimlerin de degisecegi bilinen bir gercektir.4 Buna bagl olarak
Kur’an ayetlerinin verdigi mesajlar da ¢aga uygun olarak insanliga 1s1k tutmaya devam edecektir. Soz
gelimi Kur’an’da “gtictiniiz yettigi olciide diismanlariniza karsi kuvvet hazirlaymiz” 47 buyrulur. Bu ayet
nazil oldugu dénemde muhataplari, “kuvvet” kavramindan at, silah ok ve benzeri savas malzemelerini
anlamustir. Ancak giintimiizde bu ayetle kastedilenin diismana kars1 ok ve kili¢ hazirlanilmas: oldugunu

iddia etmek agik bir sekilde hatali bir yaklasimdir. Bu ayeti giiniin sartlarma uygun silahlar hazirlamak

43 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/228.

4 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, cev. Alparslan Agikgeng-Hayri Kirbasoglu, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2000), 65.
45 bk. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 27.

46 Bu konuda genis bilgi icin bk. Abdiilkadir Sener, Kiyas, [stihsan, Istislah (Ankara: Diyanet i§leri Bagkanlig1 Yayinlary, ts.), 156;
Mehmet Erdogan Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1994), 95.
47 el-Enfal 8/60.
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seklinde anlamak ayetin verdigi mesaja ¢ok daha uygundur.#8 Bunun gibi diger ayetlerin de verdigi
mesajlar1 zamanin ruhuna uygun olarak anlamak ve yorumlamak halki bu dogrultuda aydinlatmak

miifessirlerin sorumlulugundadir.

Yukarida yaptigimiz agiklamalar dogrultusunda ilgili ayete yaklastigimizda konuyla ilgili
farkli mesajlar ¢ikarmamiz mimkiindiir. Ayette oncelikle insanin giyinmesi konu edilmektedir. Insamin
¢iplak durmayip avret mahallini 6rtmesi insani duygularla ilgilidir. Bu ayetin 6ncesindeki A’raf stresi
29. ayette ortiinmek insann siisti olarak belirtilir. Razi ziynet kavramimin tam gerceklesmesinin avret
mahallinin tamamen ortiilmesi ile gerceklesecegini belirttikten sonra bu gortistinii desteklemek igin
A’raf stiresi 26. ayette gecen “Ey Adem ogullar1! Size mahrem yerlerinizi drtecek giysi, stisleneceginiz

elbise yarattik.” ifadesiyle destekler.4

Beden temizligi de bu ayet tefsir edilirken tizerinde durulan konulardan biridir. Bu konu
tefsirin dar anlami kapsamina girmese dahi isari tefsir baglaminda ayetten ¢itkarilmasi miimkiin olan bir
manadir. Ayette “ziynetlerinizi takininiz” denilmektedir. Bu baglamda kisinin bedenini temizlemesi de

“stislenmek” kavraminin kapsamina girer.5

Giizel koku siirtinmek de bu ayetin tefsiri baglaminda ele alinan konulardan biridir. Giizel
koku siiriinmek insanin etrafindakileri rahatsiz etmemek agisindan ¢ok énemlidir. Esler arasindaki aile
hukuku agisindan da ayri bir éneme haizdir. Giizel koku stirtinmenin 6nemi bu ayetten anlasildig: gibi
su rivayetle de desteklenir: “Cebrail bana giizel koku stirtinmemi emretti. Ey Osman cuma giinleri koku

stirmeyi sakin terk etme”5!

Bu ayet baglaminda az yemenin insan viicuduna sihhat acisindan saglayacagi bircok faydadan
soz edilir. Mesela, az yemenin kisiyi viicut yontinden sihhatli, hafizasini gii¢lii, zekasini kuvvetli yaptigi,
uykuyu azaltip nefsani duygular: hafiflettigi ifade edilir. Stiphesiz tip alanin: ilgilendiren bu konularin
ilmi calismalarla desteklenmesi 6nemlidir. Ancak toplumsal suurun olusturulmasi agisindan dini
metinlerde bu tiir agiklamalarin bulunmasi énemlidir. Mesela, son zamanlarin acik sekilde goriilen
hastaliklarindan biri obezitedir. Dolayisiyla modern cagda bu ayeti yorumlayan bir miifessirin bu
konudan bigane kalmasinin buiyiik bir eksiklik olacagini belirtmek abart1 olmaz. Giintimiizde saglikl
beslenmeyle ilgili uzmanlarin farkli goriisleri vardir. Bu alanda kendini gelistiren bir miifessir ilgili
ayetleri yorumlarken bu uzmanlarin gorislerinden yararlanarak yapacagi yorumlar tefsir
okuyucusunun bilingli hale gelmesine katki saglar. Ancak bu yorumlarin gegerliliginin bu bilginin
gecerliligiyle sinirlt oldugu bilincinde olmak gerekir. Nitekim baz: tefsirlerde tabii bilimlerle ilgili bazi
yorumlarin bugiin i¢in gegerliligini kaybettigini gormekteyiz. Ancak yorumun gegerliligini kaybetmesi

ayetin evrenselligini yok edemez.

Bu ayetin tefsiri baglaminda ¢ok yemenin zararlarmna deginilerek sunlar sdylenir: Cok yemek

midede siskinlik ve eksime yapar. Bu gibi sebeplerle viicutta bir¢ok hastalik zuhur eder. Hastaliklar

48 Genis bilgi icin bk. Celal Kirca “Kur’an ve Tabii Bilimler” Kur’an ve Tefsir Arastirmalari I (Istanbul, Ensar Nesriyat 2000), 191,192.
49 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/229.

50 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/230.

51 Cemaliiddin Ebu’l-Ferec el-Cevzi, Telbisti [blis (Beyrut Daru’l-Fikr, 2001), 1/196.
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sebebiyle de bircok ilaca ihtiya¢ duyulur. Cok yemenin zararmi anlatmak isteyen bazi hekimler “en
onemli ilag perhizdir” demistir. Az yemenin sthhate faydasi agisindan su rivayet zikredilir: insan oglu
sertligini arttiran lokmalarla karnindan daha serli bir kap doldurmamustir. Yemek zorunlulugu sebebiyle

yediginde midesinin ticte birini yemekle, ticte birini su ile, ticte birini nefesle doldursun.52

Bu ayetin tefsiri baglaminda ele alinan diger bir konu ise yemekten tnce ve sonra ellerin
yikanmasi meselesidir. Kurtubi yemekten 6nce ve sonra ellerin yikanmasinin miistehap oldugunu
belirttikten sonra bu gortistinii naklettigi su rivayetle destekler: Yemekten 6nce ve sonra ellerin

yikanmasi bereket sebebidir.53

Bu ayet tefsir edilirken yemegi yerken sicak yememenin 6nemi tizerinde de durulur. Bu goriisii
desteklemek icin su rivayet nakledilir: Yemegi sogutun ciinkii sicak yemegin bereketinden degildir.54
Rivayette bereket olarak ifade edilen anlam giintimiiz sartlarinda sicak yemenin zararlari agisindan,
konunun uzmanlarmin goriisleri dogrultusunda izah edilerek, bu konuda bir suur olusturulmaya katki

sunula bilinir.

Cagimmizin en 6nde gelen sorunlarindan biri de israftir. Ayette gecen israf kelimesi farkl
anlamlarda tefsir edilmesine ragmen israfi da acik bir sekilde kapsar. Bu baglamda &yetin tefsirinde
islenen konulardan biri de israf meselesidir. Israfin bircok cesidi vardir. Yeme ve icmede israf yapildig:
gibi, giyinmede de israf yapilmasi mumkiindiir. Nitekim bunu guntimiizden degisik sekillerde
orneklendirmek miimkiindiir. Israf konusunda insanlarmn en cok aldandiklar: konulardan biri de zaman
konusudur. Maalesef giintimiizde insanlar zamamn kiymetini bilemeyerek kiymeti olmayan eglencelere
harcamaktadir. Bilhassa bilgisayarlardaki oyunlarla yapilan zaman israfi toplum icinde psikolojik
sorunlarin olusmasina zemin hazirlamaktadir. Bu oyun bagimlilig1 tip fakiiltelerinde ciddi bir sorun

olarak ele alinan konulardan biridir.5%

Bu ayeti tefsir ederken evrensel diye bilecegimiz toplumsal konular baglaminda yorumlamak
miimkiindiir. S6z konusu yorumlar cercevesinde toplum yararina ¢ikarilacak sonuglari Kur’an'in
evrensel mesajina uygun te’vil olarak degerlendirmek miimkiind{ir. Nitekim Razi ve Kurtubi gibi bir¢ok
miifessir bu dyet baglaminda toplumsal bazi konular1 ele alarak gerekli agiklamalarda bulunmuslardir.
Bu baglamda ayeti degerlendirdigimizde ayetin anlasilmas: agisindan niizul sebebini dikkate almak

onemli olmakla beraber ayetin tarihsel oldugu kanaatine ulasmak miimkiin olmaz.
6. Ayetten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Bu ayetin tefsirinde setr-i avretin namazda vacip oldugu meselesi miizakere edilir. Hadislerden
ve mezhep imamlarin goriislerinden delil getirilerek namazda ve namazin disinda setr-i avretin farz

oldugu belirtilir.5% Fikih kitaplarinda da ayni ayet namazda setr-i avret konusunda delil olarak

52 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), Ziihd 47.

53 [bnu’l-Miilakkan Siraceddin ibn Ahmed es-Safii et-Tevdih li serhi’l-cami es-sahih (Sam: Daru'n-Nevadir, 2008), 26/236.
54 Zeyniiddin Muhammed el-Haddadi, et-Teysir bi serhi’l-cami‘s-sagir (Riyad: Mektebetii imam Safii, 1988), 1/432.

5 bk. https:/ /maltepehastanesi.com.tr/makale/tr/ dijital-oyun-bagimliligi (Erisim 23. 06. 2021)

56 Kurtubi, Camiu li ahkami’l-Kur’an, 7/190.
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zikredilir.57

Namazda giizel koku stirmek ve gtizel giyinmek dinen miistehaptir.58 Ctinkti bu davranislar
yapilmasi zorunlu olan davranislarin i¢inde degildir. Giizel koku stirmek dogrudan temizlikle alakalt
degildir. Temizligin {izerine ilave yapilan bir davramstir. Giizel giyinmek de ayni kategoriye girer. Hatta
glizel giyinmede asiriya kacildiginda haddi asma kapsaminda haram hiikmiine girmesi dahi s6z konusu

olabilir.

Kisinin nefsini 6liimden koruyacak kadar yemek yemesi dinen farz hitkmiindedir.> Zaruretin
fazla olmasina ragmen acligim giderecek sekilde yemek yemesi mubah hiikmiinde kabul edilir. Sacip
savurarak yemek haram hiikmiine girer. Yemek yerken ellerin yikanmasi yine stinnet hitkmiindedir.
Ancak gtintimtizdeki teknik verilerle elde edilen sonuglara gore insanin elleri ciddi anlamda mikrop
tasimaktadir. Bu sebeple bu hitkmiin ciddiyeti bir o kadar daha 6nem kazanmaktadir. Buna bagli olarak

saglikli yasam i¢in bu stinnetin uygulanisina ¢ok dikkat etmek gerekir.
Sonug

Mescide girerken giizel giyinilmesini emreden Aayetin Kabe'nin ¢iplak tavaf edilmesini
yasakladigi, ayetin niizl sebeplerinden anlasilmaktadir. Bu bilgiye bagl kalarak ayetin sadece bu
konuyla smirli kaldigimmi soylemek Kur'an'in evrenselligi ilkesiyle celisir. Nitekim yukaridaki
aciklamalarimizdan da anlasilacagy gibi ayetin hususi olarak Kabe'yi zikretmemesi diger konular1 da
kapsadigina delalet eder. Ctinkii ibadet halindeyken giyinmek ne kadar énemliyse ibadetin disinda da
giyinmek ayni derecede 6nemlidir. Namazdaki setr-i avret meselesi diger zamanlardaki ortiime
konularindan farziyet agisindan farklilik arz etmez. Ancak miistehab olmasi agisindan namaz kilarken
daha dikkatli davranilmas: uygundur. Bazi meallerde bu yon 6ne ¢ikarilarak “secdelerinizde stisleniniz”

ifadesiyle bu hususa isaret edilmistir.

Ayette 6ne cikan diger bir husus ise yeme icme adabidir. Ayet niizil zamani itibariyle
bazilarmin ibadet kastiyla kendilerini yeme igmeden engellemelerini yasaklar. Burada baska bir ilke
daha vurgulanmaktadir. O da ibadet kastiyla yapilacak olan seylerin ilkelerinin kisiler tarafindan
belirlenemeyecegidir. Bu sebeple her 6niine gelen kisi ibadet ilkeleri olusturamaz. Eger kisiler akillarina
gore ibadet kastiyla bir seyler ortaya koyarsa bircok riyazet sekillerini ibadetten ayirmak miimkiin

olmaz. Ayrica ayette ifade edildigi gibi baz1 asiriliklarin 6nlenmesi imkansiz hale gelir.

Ayette 6ne c¢ikan diger bir husus ise yeme igmede ve diger davramslarda asiriliktan
kacinmaktir. Bazi meallerde “israf etmeyiniz” kavrami “haddi agsmayin” seklinde ifade edilerek bu

hususa isaret edilmektedir.

Bu ayet baglaminda fikhi hiikiimler ¢ikarmaya yonelik calismalar da yapilmistir. Namazda

setr-i avret farz olduguna dair bu ayet delil olarak getirilir. Ayrica namaz haricinde de avret mahallini

57 Alatiddin Ebu Bekr b. Mesud el-Kasani, Bedaiu’sinai fi tertibi’s-serai’ (b.y. Daru'l—Kl’itiibﬁ’I—Hmiyye, 1986), 1/116.
58 Nesefl, Medariku't-tenzil, 1/564.
59 Kurtubi, Camiu li ahkami’l-Kur’an, 7/191.
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ortmenin farz olduguna dair bu ayetten istifade etmek miimkiindtir.

Ote yandan yukaridaki bilgilerden hareketle bu ayetin tarihsellik ve hermenétik baglamda

yiiksel lisans tezi olarak ¢alisilacak derinlige sahip oldugu anlasilmaktadir.
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Arap Dilinde Etimolojik Acidan “Hasene” Maddesinin Incelenmesi

Halil Tbrahim KOCABIYIK*

Oz

Arapga tarih boyunca farkl kiiltiir ve medeniyetlerle i¢ ice olmasima ragmen Kur’an sayesinde kendi asliyetini
korumay1 basarmustir. Basta Tiirkce olmak iizere diger dillere pek cok kelime kazandirmakla birlikte onlardan da ayn1
sekilde etkilenmistir. Bu durum kiiltiirler arasinda dogal bir alis veris kabul edilir. Arapca’min mevcut kelimelerini
incelemek zaman igerisideki gelismesi ve durumu hakkinda bize bilgi verir. Bu makalede Arapga bir kelime olan “Hasen”
lafzinin etimolojisini yani kokenini meydana getiren “ha, sin ve ntin” sessiz harflerinden kalb usuliiyle olusan lafizlar ve
bu lafizlarin birlestigi odak anlam tespit edilmeye calisilacaktir. S6z konusu olan kelimenin, her dénemde ilginin odak
noktast ve dilbilim merkezinin ¢alisma alani olan etimolojik manasinin elde edilmesinde Kur'an ve Arap siirinden
istishadda bulunarak saglikli bir anlama erisilecektir. Calisma, klasik sozliiklerden Kitdbu'l-"Ayn ve Mekdyisu'l-Luga’ daki
(=1 hasene), (~~: hanese), (,~-: sehane), (=~: senaha), (_-¢: nehase) ve (~-: neseha) dizilislerinin manalar1 tizerinde
durulacaktir. Dolayisiyla calisma alti kok tizerinden yiiriitiilecek ve bunlarn tasidiklar1 anlamlarin ortak noktasi

bulunmaya calisilacaktr.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Hasen, Etimoloji, Giizel, hsan.

An Etymological Study On The "Hasene" Articles In The Arabic Language

Abstract

Although Arabic has been intertwined with different cultures and civilizations throughout history, it has
managed to preserve its originality thanks to the Quran. It not only has brought many words to other languages,
especially Turkish, but also it has been affected by them in the same way as well. This is considered as a natural exchange
between cultures. Analyzing the current words of Arabic gives us information about its development and status over
time. The etymology of "Hasen", one of the Arabic words, in other words, the words formed through kalb method from
the consonants of "ha, sin and ntin" that form its origin, and the focal meaning where these words are combined will tried
to be determined in this article. In obtaining the etymological meaning of the word in question, which is the focus point
of interest and the study area of linguistics center in all periods, a healthy meaning will be achieved by bringing istishad

(giving examples) from the Quran and the Arabic poetry. The meanings of the orders of (.~~: hasene), (~~: hanese), (-
sehane), (~-: senaha), (_-<: nehase) and (~-: neseha) in Kitdbu’l-"Ayn and Mekdyisu'l-Luga, classical dictionaries,will be

emphasized in the study. Therefore, the study will be conducted on six roots and it will be tried to find the common point

of their meanings.
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Giris

Etimoloji, dilbiliminin merkezi bir calisma alan1 oldugu i¢in her dénemde ilginin odak noktasi

olmaktadir.

Etimoloji “koken bilimi, koken bilgisi” anlamina gelmektedir. Dilimize Fransizcadan ge¢mis bir
lafizdir. Dilde kullanilan bir kelimenin kaynagini ve kokenini gostermektedir.! Kisaca bu lafiz, kelimelerin

asil manalarmi ifade etmek i¢in kullanilir.

Arapgada etimoloji nasil yapilmalidir? Oncelikle bu dilin alfabe ve imla 6zelliklerinin iyi
bilinmesinin yani sira dilin yapisina hakim olunmasi gerekmektedir. Kaynak kullamimlarinda Ibn Faris (6.
395/1004) tarafindan hazirlanan Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga Arapca etimolojik sozliik gibi lugatlardan hareket

ederek arastirilan kelimenin anlamlar1 kalb sistemine gore arastirilir ve odak anlam tespit edilmeye calisilir.

Hasene Kelimesi ve Tiirevleri

> “"Hasene”
o= "Ha, sin ve nin” harflerinden olusan bu {iclii esas alinarak kelimeyi olusturan her harf sirasiyla

basa geldiginde alt1 farkli kelime meydana gelmektedir. Bunlar, klasik sozliiklerden Kitdbu'l-‘Ayn ve

Mekayisu’l-Luga’da anlaml dizilisleri bulunan (.--: hasene), (~: hanese), (.~-: sehane), (~-: senaha), (_<:
nehase) ve (~~: neseha) kokleridir. Dolayisiyla calisma alti kok {izerinden yfiriitiilecek ve bunlarin

tasidiklart anlamlarin ortak noktasi bulunmaya ¢alisilacaktir.

I. ,~: “Hasene” Lafz1

Calismanin esas konusunu bu lafiz teskil edeceginden dolay: genis bilgi diger lafizlar1 inceledikten
sonra verilecektir.

II. _.4: “Nehase” Lafz1
4 (Nehase): Bu kelimenin asil anlamim ibn Faris, 2 (baht, sans, mutlu) lafzinin hilafidr,

seklinde ifade etmektedir.2 Yani bahtsiz, talihsiz, ugursuz, zorluk, mesakkat, zorluga ugratmak gibi
anlamlara gelmektedir.3

en-Nahsii (-+3): Ugursuzluga denir. Ugursuz, kutsuz, hayirsiz olarak kabul edilen giinler,

zamanlar ya da nesneler hakkinda kullanilir. Genelde bir hayirsiz kimse veya bir sey i¢in “onda hayir
yoktur” anlaminda £ « denir. Talihsiz bir kimse icin “o talihsizdir” manasinda :-Z 3+ denirken, ugursuz bir

wo S

giin igin “ .2 33” tabirleri kullanilmaktadir. Bir kimseye ya da bir hayvana eza, cefa, mesakkat verildiginde

10sman Fikri, Sertkaya, “Etimoloji Nedir-Ne Degildir”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi 19, 1 (2012)
43-72.

2Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-luga, tahk. Abdiisselam Muhammed Hartn, Daru’l-Fikr, yrs. 1979, c. 5, s. 401.
3Ceméluddin Muhammed b. Mukrim b. Manzar, Lisanu’l-’Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut 1990, c. 6, s. 227.
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“Develer falanca kimseye stkint1 verdi.” ¢3¢ 4y e« denir.4 Bu durumda sanki develerin kisiye kars: ihsanda

bulunmadiklar1 ve gorevlerini ifa ederken gtizel bir durum sergilemedikleri anlasilmaktadur.

Konuyla ilgili su ayet 6rnek olarak verilebilir: §owd o8 3 o5 &, 256 B “Bundan dolay: bizde o
ugursuz giinlerde 1slikly bir riizgdr gonderdik.”> Miicahid (6. 104/722) ayette zikredilen “Ugursuz giinlerde”
tabirini yorumlarken, onlar i¢in ugurlu olmayan giinlerde anlaminda oldugunu ifade etmektedir.6 Siirde de
bu manada ge¢mektedir:

GE e ey s BT udg wils
Ctizam ve Lahm’in kardeglerine haber ver
Tayy ve Behralilar'in yaptiklar: yardimlar ugursuzdur.”

Dahhak (6. 105/723)’a gore ayette gecen ve ugursuz anlaminda yorumlanan bu kelime, siddetli
soguk anlamindadir.8 Araplar soguk esen bati riizgarlar: hakkinda kullanmislar ve bunun i¢in “bat1 riizgéar
soguk esti” wZ &z demiglerdir.? Asmai'nin (6. 216/831) siirinde de soguk manasinda gelmistir. O soyle
demektedir:

Y et g S S BB B
Sikilmg safi viziim surubunu soguk bir sekilde arz ettiginde
Kardesi sanki onu tatl bir su sanmaktadir.10

Bazi tefsir kitaplar: tozlu, dumanl: gibi manalara da gelebilecegini zikretmisler ve siirden de 6rnek
getirmislerdir.!

D ez s astal M!CAJ;JJL;M!,L
Giines dogmadan once sabah cikip gitti
Avlanmak i¢in, Tozu duman az bir giinde.12
en-Nuhas (;=3): Halil b. Ahmed (6. 175/791), bu kelimeyi alevsiz duman seklinde tarif etmis ve
bu goriistinii de siirle desteklemistir:
ué@&l&’é\}. N U P
Yakit: tanelerden olan kandil 15181 ibi aydinlatiyor.
Allah (cc)'m kendisinde hi¢ bir duman yaratmadig.13

Tabiat manasinda da gelir ve bu “O, comert yapih bir kimsedir” .31 25 3+ seklinde ifade edilir.14
en-Nahis (;-~%) ve en-Nahisii (;-~3): Kitlik yilini ya da yillarim ifade etmek igin kullamilir. Bu

durum £ 3 26 3¢ “kitlik ve kurak bir y11” seklinde ifade edilir.

4Eba Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitibu'l-‘ayn, tahk. Mehdi el-Mahzami-Ibrahim es-Samerrai,
Mektebetu’l-Hilal, yrs. ts., c. 3, s. 144; Ebtt Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi, Tehzibu'l-luga, tahk. Rasid Abdurrahman el-
‘Abidi, Daru ihyéi’t—Turési’l—’Arabiye, Beyrut 2010, c. 2, s. 36.

SFussilet, 41/16.

6Esiruddin Muhammed el-Endeltsi Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, tahk. Sidki Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrut 2000, c. 9, s.
296.

7Ebti Nasr Ismai b. Hammad el-Cevheri, es-Sihidh tacu’l-luga, tahk. Ahmed Abdulgafur Attar, Daru’l-‘Ilmi li'l-Melayin, Beyrut 1987, c. 3, s.
981.

8Ebu’l-Kasim Mahmutd b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1987, c. 4, s.193.
9el-Herevi, Tehzibu'l-luga, c. 2, s. 36.

10Emil Bedi’ Yakb, el-Mu'cemu’l-mufassal fi sevahidi’l-*Arabiye, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, yrs. 1996, c. 6, s. 68.

1EbtG Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr Semseddin el-Kurtubi, el-Cami‘u li-ehkami’l-Kur’dn, tahk. Hisdm Semir el-Buhari, Daru
‘Alemi’l-Kutub, Riyad 2003, c. 15, s. 348.

12Ebti Osméan Amr b. Bahr b. Mahbab el-Cahiz el-Kinani, Rasdilu’l-Cihiz, tahk. Abdiisselam Muhammed Harun, Mektebetu'l-Hanci, Kahire
1964, c. 1, s. 29.

13el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, c. 3, s. 144.

14fbn Manztr, Lisdnu'l-Arab, c. 6, s. 227.
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et-Tenahhus (;-43): Bir soziin ve haberin ardina diisiip inceden inceye geregi gibi sorusturarak
aragtirmak anlaminda olup “Haberleri iyiden iyiye aragtirdi.” 5% ;.55 denir. Bir kimse aciktiginda aghgim
ifade etmek icin “Adam acikt1.” ;43 %5 seklinde bir tabir de kullamilmaktadir. Hiristiyanlarin bazi bayram
giinlerinde et cinsinden bir seyler yemeyip perhiz etmelerine “Hiristiyanlar et yemeyi terk ettiler.” i 55

denir.15

Nehase, genelde ugursuzluk anlaminda kullanilmustir. Yukaridaki ayetin meali verilirken de
ugursuz giinler seklinde yorumlanmustir. Araplar arasinda genelde ugursuz giinler diye isimlendirilen bu
giinler Sevval ayinin son giinleridir. Carsambadan carsambaya kadar devam eder ve yedi gece sekiz giin
olarak kabul edilir. Bu kelime, ugursuzluk manasmun yani sira soguk, siddetli ve tozlu anlamlarini da ihtiva

etmektedir.

III. _.-: “Hanese” Lafz1
o+ (Hanese): Yigit bir kimsenin kahramanca savas meydaninin ortasina atilmas: anlamina
gelmektedir. Bir kimse ¢ekinmeden harbe yiirtidiigiinde: 0 Leg o 556 “Falanca kimse kendisini savasin

icerisine yigitce atryor.” seklinde ifade edilir.1® Boyle yapan kimse vatanina, milletine ve geriden gelen
cocuklarina karsi sorumluluklarini giizel bir sekilde yerine getirmektedir, denilebilir. Ayrica takva ve vera

sahipleri igin ;- tabiri kullanlir. Zikredilen bu vasiflara sahip olan kimselere 2.+ :4 “Onlar, takva ve vera

sahibidirler.” seklinde sdylenir.17

IV. .~.: “Sehane” Lafz1
s~ (Sehane): Bu kelime, 1. Kirmak, ezmek. 2. Ten, heyet, yiiz, ¢ehre, beniz, sima, sekil, renk. 3.

Karisim, konusma gibi ti¢ asil anlami ihtiva etmektedir.18

es-Sahnti (;=24): Tas kirma eylemini ifade etmek igin “Tag1 kirdi.” ;541 ;5 tabiri kullanilir. Insanlarmn
birbirini ezercesine kalabaliklar olusturdugu giinler icin “Cok kalabalik bir giindiir.” .= t5 denir. Agaci el

ile ovmak suretiyle sertligini kirip gidererek yumusatma manasinda kullanilir ki “Agac1 yumusatincaya

4

kadar ovusturdu.” G k:di ;= denilir. Siginak, kenef ve benzeri yerlerde bulunmaktir ki buralara giren

kimseler giris-cikislarinda ya da oralarda bulunduklar1 esnada egilme s6z konusu olabileceginden dolay1

boyunda bir kisalma ve ufalma olabilir. Bu durum “O sigmagindadir.” «. ¢ s* seklinde sdylenir. Hemedan
yakinlarinda bulunan bir koy &= ismiyle adlandirilmistir. 1
es-Sahnetii (822)) ve es-Sahnaii (:i2)): Bir kimsenin teni yumusak, parlak, giizel ve hos bir

goriintime sahip oldugunda insanlar aralarinda bdyle kimselere “Falanca kimsenin tenin hoslugu ve

berrakligi hosuma gitti.” #iscs g2 &o sl derler. Osmanli déneminde yasayan Tiirkler, insanlarin
heyetlerine/ goriintimlerine kilik tabirini kullanirlardi. Bu duruma Arapgada ¢tis2d 220 25 34 “Falancanin

kilik ve kiyafeti cok giizel” olarak ifade edilir. Diger taraftan Araplarin yasadiklar1 bolgelerde kisilerin renk

15el-Cevheri, es-Sihih ticu’l-luga, c. 16, s. 540.
16]bn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, c. 13, s. 204.
17el-Cevheri, es-Sihdh ticu’l-luga, c. 15, s. 562.
18{bn Faris, Mu‘cemu mekdyisi'l-luga, c. 3, s. 141.
el-Cevheri, es-Sihih tacu’l-luga, c. 35, s. 173.
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yapisinu ifade eden “Falanca kimsenin ten rengi ne giizeldir.” #tso; sz 2230 b seklinde bir kullanimu da

vardir.20
el-Mishinti (4~:4): Manzarasi, yapisi, heyeti ve sureti yoniinden goz alic1 seklinde tabir olunan
atlara “ At hog bir durumuyla belirdi.” Gz 25d s+ denir.2!

Ed

et-Tesahhunii (3%-3): Esyalarm ve nesnelerin goriiniim ve yapilarina dikkat ile bakmaya “Mala
dikkatli bir sekilde bakt1.” Jw ;4<5 seklinde bir ifade kullanilir.22

el-Misahanetii (ib): Insanlar birbiriyle karsilasip bulustuklarinda ve goriistiiklerinde bu durum
“Falanca kisiler karsilasip bulustular.” 4= olarak tabir edilir. Diger taraftan kisiler bir araya gelip hos bir
yasant icerisinde hayatlarimi stirdiirdiiklerinde de “Birlikte giizel bir hayat yasadilar.” £sw terkibiyle ifade
edilir. Attarlarin somaki tagina ve tas kirma aleti olarak da adlandirilan kiiliinge £s:.5 denilmektedir.23

Sehane lafziyla kastedilen esas mana, sert yapil seyleri bir takim islemlere tabi tutarak

yumusak, giizel ve hos yapili seylere dontistiirmektir.

V. z: “Senaha” Lafz1

= (Senaha): Diistinmek, akla gelmek, dogmak, ugurluluk gibi anlamlara gelmektedir.2*

es-Stinhu (&2): Insanlar kisilerde ya da esyalarda ugur ve bereket gordiiklerinde “O kimsede ya
da o seyde bereket vardir.” % « denir. Sair, siirinde bir ailenin soyunun bereketini dile getirilmistir:

CHES e i s A
Ezher, cimrilik yildizi ile hicbir zaman beraber dogmadi
Onun aileden ve soyundan gelen ugurlugu ve comertligi olan bir kisidir.25

Medine-i Miinevvera yakinlarinda bir yerlesim merkezi olup Hz. Ebt Bekr'in ve hadis
alimlerinden Hubeyb b. Abdurrahman es-Sunhi'nin de orada evleri bulunmaktaydi. Diger yandan yolun
orta kesiminden gelip-gitmeleri ifade etmek icin de “Yolun ortasindan gitti.” @/,M CM & <> geklinde bir
kullanim mevcuttur. Av hayvani aveinin sol tarafindan ortaya ¢ikar ve yiiriiyerek onun sag tarafina gegerse

bunun ugur getirecegine inanilir ve “Yaban kegisi avcinn sol tarafindan sag tarafina gecti.” w5 ;b s

denilerek nadiren olan islerden darb-1 mesel yapulir.26

es-Stintihu (£24): Bir kimsenin kalbine bir fikir zuhur ettiginde, aklina iyi seyler geldiginde ya da
bazi seylerden endise duydugunda bu durum “Aklima bir fikir geldi.” w4 o J 7= seklinde ifade edilir.

Cirkin gordugii seyleri agikca soylemekten ya da herhangi bir sozii aciklamaktan kaginarak kinayeli veya

’

tariz yoluyla ifade etmeyi tercih ettiginde “Soyle soyle oldu.” & & der. Insanlara bir takim isler kolay

”

geldiginde ya da kolaylikla elde ettiklerinde bunu “Bana siir kolay geldi.” | jx2) ~< seklinde soylerler. Ayrica

2fbn Manztir, Lisdnu'l-‘Arab, c. 13, s. 204; el-Herevi, Tehzibu'l-luga, c. 4, s. 280.

21fbn Side, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, el-Muhassas, tahk. Halil Ibrahim Ceffal, Daru Thya'i't-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut 1996, c. 3. s. 157; Ibn
Manzir, Lisanu’l-‘Arab, c. 13, s. 204.

2jbn Manzr, Lisdnu’l-'Arab, ¢.13, s. 204.

Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Mursi Ibn Side, el-Mulikem ve'l-muhitu’l-e’zam, tahk. Abdulhamid Hendavi, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 2
2000, c. 3, 5. 199.

2el-Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘ayn, c. 3, s. 145; ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga, c. 3, s. 104; ibn Manzar, Lisianu’l-'Arab, c. 2, s. 490.
Yakab, el-Mu’cemu’l-mufassal fi sevihidi’l-’Arabiye, c. 9, s. 329.

2]bn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-e’zam, c. 3, s. 201.
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bir kimseyi gii¢ duruma diistirmek, sikint1 ve zahmet verme durumunda da “Onu sikintiya ugrattr.” « ==
«Jz5 ifadesi kullanilir.2?

es-Senahnehu (£:24): Geceleri asla uyku uyumayan kimseler hakkinda séylenen bir s6z olup
“Gece yatmaz.” z&i 145 seklinde ifade edilir. Yemen eyaletlerinden birinin ad1 =i olarak adlandirilmustir.
Bir durumun ya da herhangi bir nesnenin i¢ yiiztini iyiden iyiye arastirip incelemeye “Falan kisinin
hakkinda iyiden iyiye arastirma yaptim.” i 3z #5225 denir.28

Insanlar, bazi kimseleri ya da esyalari ugur ve bereketli gordiiklerinde hatta girkin olarak
gordiikleri durum ve hadiseleri actkca agiklamaktan kagindiklarinda kinayeli veya tariz yoluyla senaha

lafzini kullanarak meramlarini ifade ederler.

VI ~: “Neseha” Lafz1
= (Neseha): Kirinti, savurma, bir seye tamah etmek gibi anlamlara gelen bu kelimeyi Halil b.

Ahmed, hurma talasindan ve baslarinda olan kabuklardan sepet diplerinde kalan kirintilar seklinde
yorumlayarak tarif etmistir.2

en-Neshu (£:3): Toprak ve tahil samanini savurmak gibi durumlar: ifade etmek icin “Toprag:
savurdu.” &5 Sif) #25 denir. Burada tahul gibi gida maddelerini tozdan topraktan ve yabanci maddelerden

armdirarak pak etme islevi soz konusudur. Ayrica para ve benzeri seylere tamah etmekte “Bir seye tamah

etti.” s 4 ~.5 seklinde ifade edilir. Toprak atacak ve savuracak kiirege de < denmektedir.30

VIL. ...~: “Hasune” Lafz1

Bu ti¢ harf ve dizilisinden meydana gelen lafizlar temelde “gtizellik ve iyilik” anlami tasir.3!
Arapca-Tiirkge sozliiklerde “Giizel, yakisikly, hos, latif olmak; uygun, miinasip, muvafik olmak; istenilen
durum ve sartlarda olmak”32 gibi anlamlar 6n plana ¢ikmaktadir. Bu calismada kelime, dahil oldugu bablar

diizeninde yurttilmistiir.

A. Hasune (:2+) kelimesinin cesitli anlamlar1 sdyle 6zetlenebilir:

1. Kisinin giizel ve yakisikli olmas1 anlamindadir. Insanlar, kendi aralarinda bulunan yakisikli ya

Z

da giizel gortiniimlii kisiler hakkinda “Cocuk gtizel ve yakisiklt oldu.” & ;25 sozii gibi bir takim tabirler

s

kullanirlar. Yine halk arasinda, w3 124 “inisiyatif”, Jlah ¢4 “olumlu yaklagim”, .33 424 “hiisn-ii tabir” bu
gibi ifadeler cok miktarda kullanilan ifadelerdendir.33 Nitekim Ebti Ubeyde (6. 209/824), Mead ogullarindan

Iyad b. Nizar1 tavsif ederken soyle der:

27el-Cevheri, es-Sihdh, s. 331.

28Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’ktib b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-muhit, tahk. Muhammed Na’im el-' Arkasisi,
Miiessesetii'r-Risale, yrs. 2009, c. 1, s. 288.

el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, c. 3, s. 145.

30el-Halil b. Ahmed, Kitibu'l-‘ayn, c. 3, s. 145; el-Cevheri, es-Sihih ticu’l-luga, c. 7,s. 171; ibn Manzar, Lisanu’l-'Arab, c. 2, s. 614.

s1ibn Faris, Mu'cemu mekdyisi'l-luga, c. 2, s. 57.

32Serdar Mutcal, Arapga-Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul 1995, s. 169.

33[bn Faris, Mu'cemu mekdyisi’l-luga, c. 2, s. 57; ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, c. 13, s. 114-117; ez-Zebidi, Ebu'l-Feyz Abdiirrezzak el-Huseyni
b. Muhammed, Téicu'l-"ariis min cevdhiri’l-kimiis, Daru’l- Hidaye, Kuveyt 2008, c. 34, s. 419.
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Gtizel yiizlii geng delikanlilar
Mead ogullarmdan Iyad b. Nizar gibi.34
Semmah b. Dirar (6. 30/650), bir kiz cocugunu ceylan ve geyige benzeterek anlatirken soyle der:

PSRRI TRCEREC 1 Sy AN e g

Kendisine dedigimiz kizin evidir.

Gerdanlig1 pek giizel cobansiz geyik.36

2. lyilik etmek. Imrii'l-Kays (6. 25/645), 6nce iyilik yapip daha sonra basa kakanlar icin soyle

demektedir:
o St 580 o d e e esitlu gl 2l
Yaptigin ihsanlar: baga kakmakla ¢cok kétii ettin.
Saygin olan kimse iyilik yaptiginda basa kakmaz.37

Mahmud el-Verrak (6. 240/854) da minnetten uzak bir sekilde yapilmus olan iyilikleri su
misralari ile 6vmektedir:
FeB e s B e

Daha giizel biitiin giizel olanlardan
Her zaman ve her vakitte
Minnetin her cesidinden uzak
lyilik, iyilik sahibinin yaptigidir.3

3. Glizel s6z soylemek anlamindadir. Insanlara glizel s6z séyleme anlamu su ayette goriilmektedir:

gles i385 b “ Ve insanlara giizel soz soyleyin.”3® Burada giizel soz sdylemeye tesvik vardir. O bakimdan

insanin insanlara yumusak s6z soylemesi (yagcilik yapmaya kagmaksizin) giiler yiizlii davranmas: gerekir.
Cunkt Allah (cc), Hz. Musa’ya ve Hz. Harun’a: “Ona yumusak bir soz séyleyiniz.”% diye buyurmustur.
Bundan dolay1 baskasina s6z soyleyecek durumda olan bir kimse sunu bilmelidir ki Hz. Musa ve Hz.

Harun’dan daha faziletli degildir. Hitap ettigi kimse de Firavun’dan daha kétii degildir.4!

3Eba Ali el-Hasen b. Resik el-Ezdi el-Mesili el-Kayrevani, el-‘Umde fi mehisini’s-si'r ve dddbih ve nakdih, tahk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Daru’l-Cil, yrs. 1981, c. 2, s. 83.

3Bu siirde gecen Ji2 lafzi, hazf olunmus ! fiilinin mefuliin bihi olarak geldiginden dolayr mansup olmustur. Ayrmtil bilgi igin bkz.
Muhammed b. Muhammed Hasen Surrab, Serhu’s-sevihidi’s-si‘riye fi emdti’l-kutubi'n-nahviye, Miiessetii'r-Risale, Beyrut 2007, c. 1, s. 368.
%Ebti Sa‘de (Said) es-Semmah b. Dirar b. Harmele b.Sinan b.Umeyye el-Mazini ez-Ziibyani, Divinu’s-semmah b. dirdr ez-Ziibydni, tahk.
Salahattin el-Hadi, Daru’l-Maarif, Misir 2009, s. 15; Surrab, Serhu’s-sevihid, c. 1, s. 368.

37Ebti Vehb Hunduc imruﬁlkays b. Hucr b. el-Haris Akili’l-Miirar, Divinu fmrz"l-Kuys, tahk. Abdurrahman el-Mustavi, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut 2004, s. 161.

3Eb( Ishak Burhaneddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya b. Ali el-Vatvat, Guraru’l-hasdisi’l-vadiha ve ‘uraru’n-nekdid'l-fadiha, tahk.
Ibrahim Semseddin, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 2008, s. 324.

39Bakara, 2/83.

40Taha, 20/44.

4Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, c. 1, s. 459.
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Giizel soz ve giizel ahlakla ilgili olarak Hz. Peygamber (SAV)'den rivayet olunan pek ¢ok hadisi

serif vardir. Bazilar1 soyledir:
gl gz 06 spledh 5 gl v el v b 0256 oo
Hz. Peygamber’e Miisliiman bir kimseye verilen seylerin efdali nedir diye soruldugunda, soyle
buyurdular: “Giizel ahlaktir.”42

Konuyla ilgili olarak bagka bir hadisi serifte de soyle buyrulmaktadar:

s

y&uuﬂwy\,,wwmmjlcgvswmyn
Bulundugun her yerde Allah’a kars: gelmekten kendini alikoy; bir kéttiliik yaptiginda arkasindan

hemen bir iyilik yap ki kotiiliigii yok etsin. Insanlara giizel ahlaklin gerektirdigi sekilde davran.43
B. Ahsene (;~+f) kalibinda yani Jw babindaki manalar: syle siralanabilir:

1. Birine iyilik etmek. Toplumlarda insanlar birbirlerine kars: iyi ve giizel muamelelerde

bulunduklarinda bu durum ”1yi ve hos bir davranis sergiledi.” #i ;221 seklinde ifade edilir. Kur’an-1

Kerim’de bu kavram Allah’a ve insanlara nispet edilerek yetmisten fazla ayette mastar, isim ve fiil olarak
gecmekte ve s6z konusu olan bu ayetlerin bazilarinda “baskasina iyilik etmek”, bir kisminda “yaptig1 isi
giizel yapmak” anlaminda, bircogunda ise mutlak anlamda kullanilmistir.44 Allah’in insana ait bir vasif
olarak, biitiin insanlara giizel s6z séylememizi ve iyilik etmemizi emrettigi su ayetlerde bu anlam

goriilmektedir:
EOWE (FERAN SIS
“Allah'in sana ihsan ettigi gibi sen de iyilik et.” 45
Gorb 1o ol gl Tigg Ll o2 98 el o0
“(Allah) o zattir ki yarattigi her seyi giizel yapmstir, insam yaratmaya camurdan baglammgtir.” 46
i tsaks st Sy et ol B W i e 1 B

“Sonra iyilik edenlere nimetimizin tamamlanmasi i¢in ve her seyin ayrt ayr: agiklanmas i¢in hidayet ve rahmet

olmak iizere Musa'ya kitap verdik.” 47
Sair de bu konuda soyle demektedir:
B Jots F Sl Y3 38 Q) B3 6 o e
Ey bagstan asagiya kadar insanlarin iyisi,
Seven kimseyle sevilenin arasini baglayan ip yoktur.48

Ukayl ogullarindan birisine nispet edilen bir beyitte de séyle denilmektedir:

2Eb Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu [bn Hibbin, tahk. Suayb el-Ernetit, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1993, c. 2, s.
226.

$Ebtt Muhammed Abdusllah b. Abdurrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Musnedu’d-Dirimi, tahk. Nebil Hagim el-Gameri, Daru’l-Besair, Beyrut
2013, c. 1, s. 668.

“Mustafa Cagricy, “Thsan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yayimlari, Istanbul 2000, c. 21, s. 544-546.

45Kasas, 28/77.

46Secde, 32/7.

47Enam, 6/154.

48Gurrab, Serhu’s-Sevihid, c. 2, s. 334.
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GBS SE Y dsa @ g sl il g
Sonunda gordiik aramizda olan en giizel isi:
Karsilikly olarak sakinlesmek, hicbir kimse serre yeltenmesin.*
2. Tyilik yapmay1 ifade etmek manasinda 5.2y seklinde mastar olur. Bu itibarla bir
kimseye bazi geyler ikram edildiginde “Falanca kimseye ihsanda bulundu.” 4-:f denir. Bununla birlikte
bir nesneyi iyi ve geregi kadar bilip tanidiginda “Falanca kimse sunu ¢ok iyi biliyor.” +.2) ;.4 3 tabiri

kullanilir.3 Ayetlerden bazi 6rnekler:

£ Y oY s gip

“lyiligin karsihgt iyilikten bagka bir sey midir?” 5!

Halk arasinda ihsanla ilgili sdylenile gelen ve Hz. Ali'ye nispet edilen “Kétiiliik eden kimseye
ihsanla karsilik vermek, faziletin en giizelidir.” Anonim olarak ifade edilen “Diinyada dost gibi aziz, ihsan

gibi leziz bir sey yoktur.” gibi kiiltiirtimiizde pek ¢ok kelamu kibar vardar.

Sair de soyle demektedir:

sespio e oshml s o

o &yl ).m 1 s ) o KT iy

Her vakit ve her zamanda miimkiin olmaz
lyilik yapabilme firsatlar dogmaz
Béyle bir firsat ve imkdn dogdu mu, cabuk tut elini, kos iyilige
Bir giin imkdn bulamayacaksin korkusuyla.5?
3. Hos tutmak, giizel gérme ve giizel davranma manasinda 52y seklinde mastar olur. Giizel

davranan ve ihsanda bulunan kimseye “Muhsin” denir.5 Konuyla ilgili olarak pek c¢ok ayet vardir,

bazilar1 soyledir:

“Biz insana anne ve babasina iyilikle davranmasini tavsiye ettik.” 54
§hles) 2y 81 Y) 5538 Y
“Allah'tan baskasina ibadet ve kulluk etmeyin, ana babaya iyilikte bulunun.” 5

455 5 K e st b

9Ebt Abdillah Ceméliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai el-Endeliisi el-Ceyyani, Serhu’l-kifiyetu’l-Sifiye, tahk. Abdulmenam
Ahmed Hiireydi, ihyéu't—Turési’I—islémi, Mekke ts., c. 5, 5. 107.

50ibn Faris, Mu’cemu mekayisi‘l-luga, . 2, s. 57; ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, c. 13,114-117; ez-Zebidi, Tacu'l-‘arils, c. 34, s. 419.

51Rahman, 55/ 60.

S2el-Vatvat, Guraru’l-hasiis, s. 131.

53 [bn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga, c. 2, s. 57; ibn Manzr, Lisdnu’l-'Arab, c. 13, s. 114-117; ez-Zebidi, Tacu'l-‘ariis, c. 34, s. 419-422.
54Ahkaf, 46/15.

55Bakara, 2/83.
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“Rabbinizden indirilen en giizel keldma (Kur'an'a) uyun!” 5

Ebii't-Tayyib el-Miitenebbi (6. 354/965) soyle demektedir:

1065 T Dlad ) A5 203 B2 A3 & b 355

Benim sana olan sevgim sebebiyle, yaninda kendimi zincire vurdum,

Ihsani kendine vurulmus zincir gibi goriirse, o da kendini zincire vurur.57

4. Yardim etmek manasinda sy seklinde mastar olur. Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) gore

ihsan, adaletin iistiindedir. Ciinkii adalette borcunu 6demek ve alacaklarim almaktir. Thsanda tizerine
vazife olandan daha fazlasimi vermek, almasi lazim gelen seyden de daha azin1 almaktir. Bu itibarla adaleti

gozetmek vaciptir. [hsani gozetmek de mendub ve miistehaptir.5 Bu anlam su ayette de goriilmektedir:

TR R AV TR\ R AT S NI TR IR SN 4
Hlaggiy Blesy V) 6351 Oy S 0,42 Atz Th

“Sonra sana gelir, Allah'in adiyle yemin ederek, «Biz yalniz iyilik etmek ve ara bulmaktan baska bir sey istemedik»

(derler.)” 9

Sair de soyle demektedir:
098 sl S OB G2uaels Bl s 13
555 5 5K B W s oty 2 i Vs
Comertlik riizgdrt estigi zaman onu ganimet gor
Her bir calkantinin gerisinde siikiinet bulunur.
Bu arada ihsanda bulunmaktan gaflet etme
Crinkii stikiinetin ne zaman vuku bulacagini bilemezsin. 0
5. Bir kimse ya da bir sey hakkinda olumlu diisiinmek ve hiisnii zan beslemek manasina gelir.
P e ab s GRS S 3] L Sl s
SIS s JU i wey L et QL G,
O giizel oldugunda sen giinler hakkinda hiisn-ii zanda bulundun
Ve sen kaderin getirecegi kotii sonuglardan korkmadin
Baris aminda geceler seninleydi ve sen onlarim bu durumuna aldandin.
Gergek sudur ki geceler parladiginda keder ortaya cikar. 6!
C. %31 Bir seyi giizel yapmak ya da yaratmak gibi anlamalara gelir ki “Allah (cc), onu giizel bir

surette yaratti.” % iz anlaminda kullanilirken, “Insan 1rkinin soyagekim yoluyla 1slahina ¢alisma.” Jod 2

seklinde ifade edilir.62 Siirde de sdyle gelmistir:

AR G B by S E G o

Batil bir soz ziynet icerisinde giizel yapilabilir.

56Ziimer, 39/55.

57Sehabeddin Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetu'l-ereb, tahk. Miifid Kamhiye, Déru’l—Kutubi'l—Hmiyye, Beyrut 2004, c. 3, s. 102.
Cagricy, “Thsan”, c. 21, s. 544-546.58

59Nisa, 4/62.

S0en-Niiveyri, Nihdyetu'l-ereb, c. 6, s. 120.

6IMuhammed b. Aydemir el-Miista’simi, ed-Durru’l-ferid ve beytu’l-kasid, tahk. Kamil Selman el-Cebari, 13 Cilt, Déru’l—Kutubi’l-Hmiyye,
Beyrut 2015, c. 2, s. 192.

62 {bn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga, c. 2, s. 57; ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, c. 13, s. 114-117; ez-Zebidi, Tacu'l-‘ariis, c. 34, s. 419.
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Hak s6z ise kétii bir tabirle ifade edilebilir.63

D. 5540t Insamin viicudunda sevimli ve glizel yerlere denilmektedir ki “Bedenin gtizel yerlerine

bak?” sk .2 ) £ manasinda bir tabir kullanilmaktadir. Sair de s6yle demistir:

Boglis 8w il Etgd Iyl Lo o) (gline 0 2S5 Y
G G g 10T S Y 19,53 15] i Lo ol $31
Insanlar ¢irkin durumlarin Srttiikleri miiddetce sakin onlar agiga cikarma,
Allah da senin hatalarinin iizerindeki 6rtiiyii kaldirtr.
Onlar amildiklarinda iyiliklerinden konus
Kendinde bulunan bir kusurla onlardan hig¢ kimseyi ayiplama.*

E. ;2520 Glizellik tizere yaratilmus olan bir seyleri ifade etme amaciyla kullanilir ve “Giizel bir yiiz”
;2% i35 gibi anlamlara gelir.
Gl o A (5 ot 305 i (LT 2 s Gl g

“Acaba iyilik yapici oldugu halde 6ziinii Allah'a teslim eden ve hakka yonelen Ibrahim’in milletine,

(dinine) tabi olandan din yoniinden daha iyi olarak kim vardir?” 65
G0 ik il 58 0 a0 B
“Muhakkak ki Allah sakinanlarla ve muhsin olanlarla beraberdir.” 66

(-3 ism-i fail ve cogulu 524 olup giizel nesneye denmektedir.

Zitheyr'in (6. .../609) su beytine gelince:
B B3 e By (b s B 1

Onlann iglerinde makamlarda oturan ve yiizleri giizel olan kimseler vardir

Bazen konusulan ve bazen de is yapilan kuliipleri de var.67
oloedt o e st i potlh i af

Ey baska seyleri kabul etmemeye direnen kalb
Beyaz yiizli, siyaha ¢alan dudakhilardan ayilarak kendini bul!68
Alkame (8. 3/625) de soyle demistir:
et O s SLR A b oledi g el s
Sevingli bir kalb, giizeller iceriside alip gétiirdii seni

Ancak genclikten biraz gittikten sonra, saglarn da agarmaya basladiginda.®®

63el-Miista’simi, ed-Durru’l-ferid, c. 8, s. 204.

6del-Miista’simi, ed-Durru’l-ferid, c. 11, s. 183.

65Nisd, 4/125.

6Nahil, 16/128.

67Ebtt Muhammed Abdullah b.Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, es-Si‘ru ve’s-su‘ard, Daru’l-Hadis, Kahire 2002, c. 1, s. 150.

68Ebti Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, Serhu’l-kasaidi’s-seb’tt-tivali’l-cahiliydt, tahk. Abdusselam Muhammed Harun,
Daru’l-Maarif, yrs. ts., s. 78.

6%l-Enbari, Serhu’l-kasdid, s. 176.
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F. ;2Z: Giizel ve daha iyi bir duruma gelmek gibi manalara gelir. Isler gibi bazi durumlar yoluna
girip diizelmeye basladiginda ”iyile@me yolunda, diizeliyor” .53 3 denir.”0 Sair de sdyle demektedir:
St Gy o sl 2 S
Senin salih amellerin hos oldu.

Sakin bu giizellikler seni gururlandirmasin?”t

G. by Glizel saymak, giizel gérmek, iyi gérmek, hos géormek, makbul, hayranlik gibi anlamlara
gelmektedir. Halk arasinda makbul goriilen durumlarda “Onu begendi.” -2 gibi ifadeler kurulur. Imam

Safii'nin (6. 204/819) su sodzleri bu konuya 6rnek teskil edebilir:
gl e 3 T Lads pllh feod 4B Ly

Zalim zulmii bir metot olarak uygun gordiigtinde

Kotiiliikleri kazanmada 1srarct olur.72

G. Ism-i tafdil ;=2 kalibinda, daha iyi, daha giizel gibi anlamlara gelir. Bu seklin :3i Y& 2e2f 5t

“O, onlardan daha iyi bir durumdadir.” bu ifadede goriildiigii gibi yaygin bir kullanimi vardir.

1. Bu kalibin daha giizel manasina gelen kullanimlar: pek ¢oktur. Konuyla ilgili olarak su ayetler

ornek olarak verilebilir.
§ead pest i Gy
“Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne miibarek ve yiicedir!” 73
Sair de soyle demektedir:
Lo ne g edls g L o b el 2 018k

Gordiigiin gibi en giizel bir sekilde takilarini takinirlar,
Giizelliklerinden dolay: stislenmediklerinde stislenmeyen bayanlarim en hayirhilaridir. 7+
Omer b. Ebi Rebia (6. 93/711) da s6yle demektedir:
RPN S IR < T S IR ECU U e
Semadaki yildizlarin en giizel Stireyya yildizidir.
Siireyya ise yeryiiziinde kadinlarin en giizelidir. 75

Konuyla ilgili olarak bagka bir sair de séyle demektedir:
Lot 8 B 08 el sl e Ll

Allah en giizel ihsanmni onun tizerine yagdirdi.

Ve yaratilmiglar arasinda ona yardimect oldu.76

Ebt Bekr el-Verrak (6. 280/893) da soyle soylemis:

70ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga, . 2, s. 57; ibn Manzr, Lisanu’l-'Arab, c. 13, s. 114-117; ez-Zebidi, Tacu'l-‘ariis, c. 34, s.419.
7lel-Miista’simi, ed-Durru’l-ferid, c. 5, s. 293.

72Gehabeddin Muhammed b. Ahmed b. Manstr, el-Mustatraf fi kulli fennin mustatraf, * Alemu’l-Kutub, Beyrut 1998, s. 304.
73Mii’'minan, 23/14.

74Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak en-Nihavendi ez-ZeccAci, el-Emili, tahk. Abdusselam Harun, Daru’l-Cil, Beyrut 1987, s. 100.
7sel-Miista’simi, ed-Durru’l-ferid, c. 2, s. 191.

76e]l-Kurtubi, el-Cami‘u li-ehkami’l-Kur'an, c. 20, s49.
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B o e ]
el o s G e

Biitiin giizelliklerden daha da giizel
Her vakit ve her zamanda
Her tiirlii minnetten uzak,
Bir iyilik sahibinin yaptig1 iyiliktir.””

Mahmud el-Verrak, kisinin giizelligi ile simarmasini soylece ifade etmektedir:

i G L 0 Sy il o Sl
58 L 251 ) S ols 22 3 2
B E G o b 585 555 o 545

Suretini begenen kimselere hayret ederim
Ciinkii o basta kokusmus bir nutfeydi.
Su anda giizel suretli iken yari ise
Kabirde ¢irkin goriiniimlii olacaktir
O bu bébiirlenmesine ve saskinligina ragmen

Yine de giysileri arasinda necaset tagumaktadir.”8

2. Daha iyi manasinda kullanilir. Ornek:
e B 5o 123 g M op
“Allah'tan daha iyi boyast olan kim vardir?”79

Urve b. Uzeyne (6. 95/713) sdyle demistir:
Wil 36 0T 8T bamadal eaf e 35
Sayet sen en giizel isi yapmaktan vazgecirilmis birisi isen,
Gergekten dondiiriilmiislerin arasinda bulunan kimsesin.80

3. Ism-i tafdilin ;=4 miiennes kalibinda akibeti iyi, amel-i salih, iyi amel gibi manalara gelir. Allah’t
gormek ve O'na imanla sereflenildiginde “Allah bizi kendisine nazir etmekle sevindirmektedir.” g4 # 625

tabiri kullanilmaktadir.8!

Diismana kars: zafer kazanmak ve sehadet nimetine 1tlak olunur. §ciziedi sis| ¥) & o555 s b “De ki:

«Bizim igin beklediginiz ancak iki iyilikten biri degil midir?” 82

Bu ayet, iki iyilikten birisine kavusma nimetinden haber vermektedir. Bu nimetlerden birincisi

zafer kazanarak ganimet elde etmek ikincisi de sehit olup Allah’'in ytice mertebelerine ve ihsanina nail

77el-Vatvat, Guraru’l-hasdisi, s. 324.
78el-Vatvat, Guraru’l-hasdisi, s. 89.
79Bakara, 2/138.

80el-Cevheri, es-Sihih ticu’l-luga, s. 16.
81ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, c. 13, s. 115.
82Tevbe, 9/52.



Arap Dilinde Etimolojik Agidan “Hasene” Maddesinin Incelenmesi | 121

olmaktir. Ciinkti Misliiman kimse Allah igin bir miicadeleye ¢iktiginda ya Allah yolunda oldiiriilerek

sehadet mertebesine kavusur ya da zafer ve ganimet gibi kazanglarla geriye déner.83
Nitekim fmrii'1-Kays:
Whelme sl wld ed o
Nihayet en giizel yere ulagtik ve gayet naziklesti sézlerimiz,

Ben itaat etmesini istedim zorlugun o da sasilacak bir sekilde boyun egdi! 84

Su ayetler 6rnek olarak verilebilir:
§adieY gap
“En giizel isimler Allah'indir.”85
s g sl iy
“Giizel davrananlara en giizel miikifat, bir de fazlasi vardir.” 86

H. &4 lyilige, iyi hale ve iyi nesneye denir. Kisi, insanlar arasinda sevilip sayildiginda

“O kimse giizel haslete sahiptir.” &5 +3 denir.8” Su ayetlerde bu anlam goriilmektedir:
gied 2 0% dk
“Sonra kotiliigiin yerine Iyiligi getirdik.” 8
doix 0106 fedy s il
“Onlara bir iyilik (bolluk) geldiginde «Bu bizim (hakkimiz) dir» derler.” 89
Sair de soyle demektedir:
6 il Gosg Uz s 58 o O o 28
Her bir kimseye ileride bor¢ verdiklerinin karsiligi takdim edilecek

Her kimse gerek iyi gerek kétii bir sekilde bor¢landiysa o sekilde bor¢ludur.%0

L. Sks.di: Daima insanlara iyilik eden kimseler icin de boyle bir tabir kullamlir. Hz. Hasan'in nesline

ve torunlarina &4:47 denir. Saka kusuna da 5,45 denilmistir.%

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler, evvela giizel ve diizgiin ifadeler kullanmaya davet etmektedir.
Bu degerlerimiz insanlara “kavl-i hasen” bir s6zle yani en giizel sozle sdylemeyi hitap etmeyi emrederken,
orf-adet ve atasozlerimiz de ayn1 minvalde yiirimemizi bizden talep etmektedirler. Yapilan bu calismanin

daha iyi anlasilmasi icin s6z konusu olan bu degerlerden misaller getirilmistir.

83Ebt Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. 5, s. 433.

84el-Enbari, Serhu’l-kasdid, s. 31.

85Araf, 7/180.

86Yinus, 10/26.

87el-Cevheri, es-Sthdh, c. 5, s. 2099.

88Araf, 7/95.

89Araf, 7/131.

N0Yakab, el-Mu’cemu’l-mufassal fi sevahidi’l-’Arabiye, c. 8, s. 22.
91ibn Side, el-Muhassas, c. 3, s. 423.
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Sonug

“H-s-n” maddesi etimolojik agidan incelendiginde cesitli kalip ve sekillerde kullanildig: anlagilir.

Anlam olarak ele alindiginda da “h-s-n” kokii temelde giizellik ve iyilik anlamu tasir. Bu anlam esas
olmak tizere lafzin yakisikly, hos, giizel, latif olmak; uygun, muvafik ve miinasip olmak; istenilen durum ve
sartlarda olmak vb. anlamlara geldigi anlasilmaktadir. “Hasen” kokiinden tiireyen diger bes lafizdan “N-h-
s” bahtsiz, talihsiz, ugursuz, zorluk, mesakkat, zorluga ugratmak; “H-n-s” Yigit bir kimsenin kahramanca savas
meydanimin ortasina atmast; “S-h-n” Bu kelime 1. Kirmak, ezmek. 2. Ten, heyet, yiiz, cehre, beniz, sima, sekil, renk.
3. Kanigim, konusma gibi ii¢ asil anlamui ihtiva etmektedir; “S-n-h" diisiinmek, akla gelmek, dogmak, ugurluluk;
“N-s-h” kirinti, savurma, bir seye tamah eylemek gibi anlamlara gelen bu kelimeyi Halil b. Ahmed, hurma
talagindan ve baglarinda olan kabuklardan sepet diplerinde kalan kirintilar seklinde yorumlayarak tarif etmistir.
Makalede zikredilen bu anlamlarla hasen kelimesindeki odak anlam arasinda iligki kurulabilir. Bu odak

mana talih, giizel, hos, iyiliktir ki bunlar1 “ihsan” kelimesiyle ifade etmek miimkiindir.

“Hasen” kelimesi ¢esitli istikaklariyla Kur’an-1 Kerim, Hadis Serifler ve eski-modern Arap

siirlerinde genis ¢apli bir sekilde kullanilmaktadir.
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bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanitimi, bilimsel toplant: haberleri gibi
calismalar yayimlanir. {lahiyat alaniyla ilgili caligmalara yer vererek diisiince diinyasina katkida bulunmak,

Dergi’nin ana amacini olusturmaktadr.

Makalelerin sadece dergipark tizerinden, “Word” formatinda (ad soyad belirtilmeksizin)

gonderilmesi gerekmektedir.
Yayin lkeleri

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve yayimina karar

verilmemis olmalidur.
Dergiye gonderilen yazilar intihal yazilimi (iThenticate) ile taranarak intihal icermedigi teyit edilir.

Makale adi Tiirkce ve ingilizce olarak yazilmaly; yazarlarin adlari, soyadlari, akademik unvanlari,
calistiklar1 kurum ve ORCID ID bilgileri belirtilmelidir. Ayrica yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri)

tam olarak verilmelidir.
Kilitbahir, yilda iki kez yayimlanan ulusal hakemli bir stireli yayimndar.
Kilitbahir, her y1l 18 Mart ve 18 Eyliil aylarinda yayimlanar.
Kilitbahir, Tturkce'nin yanisira Arapga, ingﬂizce ve Almanca ¢alismalar1 da yayimlar.

Kilitbahir' de, ilahiyat bilim alaninda 6zgiin arastirma ve inceleme makaleleri, derleme makaleleri,
olgu sunumlari, proje tanitimlari, bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanitimlari,

bilimsel toplant1 haberleri vb. tiirden bilimsel calismalar yayimlanir.

Kilitbahir’ de yayimlanmak tizere génderilen 6zgiin makaleler, editorler tarafindan incelenir, uygun

goriilen eserler konunun uzmani en az iki hakeme génderilir. Hakemler dncelikle YOK Akademik, Google
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Akademik, Dergipark gibi platformlardan belirlenir. Cogunlugun goriisii dogrultusunda karar alnir. Tki
hakemin farkl1 goriis bildirdigi ya da nitelikli bir degerlendirmenin eksikligi gibi durumlarda, yaz: tigtincti

bir hakeme gonderilir.

Ceviri ve sadelestirme tiirii calismalarda, yazar tarafindan génderiye metinlerin orijinallerinin bir

kopyas1 da eklenmelidir.
Tiim ¢alismalarin yayim kararmn Yayin Kurulu verir.

Kilitbahir'de yaymnlanan eserlerin dil, tislup ve icerik acisindan yasal ve hukuki sorumlulugu

yazar(lar)ina aittir.

Kilitbahir'e gonderilen calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida aciklanan yazim ilkelerine ve
bicimlendirmeye uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde dergiye ulastirilan calismalar, hakemlere

gonderilmeden 6nce gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yazar(lar)a iade edilir.
Eser Gonderilmesi

Dergi’lde  yaymlanmas1 istenen calismalar icin bagvurular, Dergi Internet sayfasi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/Kkilitbahir tizerinden yapilmaktadir. Makaleler dergipark tizerinden kabul
edilmektedir. Basvurularla ilgili konularda bilgi talepleri, fletisim ve sorular icin ifd@comu.edu.tr e-posta

adresi kullanilabilir.

Dergi’de yayimlanmak tizere gonderilen ¢alisma, daha 6nce yayimlanmamus veya ayni anda bagka
bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmalidir. Yayimlanmasi istenen ¢alismanimn birden ¢ok
yazari olmasi durumunda, her yazarin yayin talebinin olmasi; ¢alismanin gergeklestirildigi kurumun onay1
gerekiyorsa bunun c¢alismayla birlikte gonderilmesi gerekir. Dergi, bu durumlarin ihlali s6z konusu

oldugunda, hicbir maddi ve manevi sorumluluk kabul etmez.

Degerlendirilmek tizere hakemlere gonderilecek makale niishalarinda yazar(lar)in kimlik bilgileri

olmamasi gerektiginden, metinde yazar(lar)in kimligi ile ilgili bilginin yer almamasi gerekmektedir.

Basvurusu yapilan her bir calismanin, 10000 kelimeden fazla olmamasi tercih edilir. Bu ebattan
biiyiik olanlar, farkli sayilarda olmak {izere, iki parca halinde yayimlanabilir. Boliinmenin yazar(lar)

tarafindan her bir parcanin kendi i¢inde anlam biittinliigiinti saglayacak bigimde yapilmasi gerekir.
Eserlerin dili Tiirkce, Arapcga, ingilizce ve Almanca olabilir.

Yazarlar ve yaymevleri, Dergi’de tanitimiin yapilmasint istedikleri kitaplari, kitap tanitim
yazilarm editore gonderebilirler. Yayin Kurulu'nun uygun gordiigi kitap tanitimi yazilari yayinlanir.

Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlar1 tarafindan Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Kilitbahir'in yayin ve yazim
ilkelerine uygun olarak hazirlanip génderilmelidir.
izinler

Calismasinda, baska bir yerde daha 6nce yaymlanmis ve telif hakk: olan metin, tablo, grafik gibi
bolimler bulunan yazar(lar)in, telif hakki sahiplerinden izin almasi ve bunu basvurusuna eklemesi

gerekmektedir. S6z konusu izinler olmadan yapilan yaymn basvurularinda, sunulan ¢alismanin yazarin
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kendi eseri oldugu kabul edilecektir. Aksi bir durum stz konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul

etmeyecektir.
Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi editor ve editor yardimcilar: tarafindan yapilir;
sadece uygun goriilenler hakem gortisiine arz edilir. Eser hakemlerini Editor ve/veya Yayimn Kurulu belirler.
Istenen stire iginde hakem(ler)den degerlendirme gelmemesi durumunda, karar editore aittir; gerekli
goriiliirse baska hakem(ler) belirlenir. Dergi, hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin sakli tutuldugu “kér

hakemlik” sistemini kullanmaktadir.
Telif eserler ve geviriler (orijinal metinleriyle birlikte), en az iki hakeme gonderilir;
iki hakem “yayimlanamaz” raporu verirse, calisma yayimlanmaz.
iki hakem “yayimlanabilir” raporu verirse, calisma yayrmlanr.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda, “Diizeltmeler yapildiktan
sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi varsa, yazar(lar)dan hakem(ler)in istedigi
diizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri gidermesi istenir. Yayin Kurulu, diizeltmelerin yapilmas: durumunda

calismanin yayimina karar verir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda, “Diizeltmeler yapildiktan
sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa, yazar(lar)in istenen diizeltmeleri yapmasindan
sonra calisma tekrar ayni hakem(ler)e gonderilir. Hakem(ler)in verecegi nihai degerlendirme

dogrultusunda Yayin Kurulu karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasin istedigi degisiklikler oldugunda, metnin yazar(lar)1 bunlar: bildirilen
stire iginde yaparak editére gondermelidir. Gecikme durumunda, editér, eseri yaymn programindan

cikarabilir.

Eser degerlendirme siirecinde yazar(lar), yazzim hatalarina iliskin diizeltmelerde bulunabilir.
Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde yapisal degisiklik yapilmasi durumunda, calisma

yayin programindan ¢ikarilabilir.
Yayimlanma asamasina gelen eser, Kilitbahir dergisinin tespit ettigi usule uygun olarak yaymlanir.
Yayin Takvimi
Dergi Yayimlanma Tarihleri : 18 Mart ve 18 Eyliil
Makale Kabul Tarihleri : Mart Sayist igin - 28 Ocak’a kadar

Eylil Sayist igin - 28 Temmuz’a kadar

Hakeme Gonderme Tarihleri : Eserler, gelis sirasina gore bekletilmeden hakemlere
gonderilecektir.
Mart sayist icin son rapor kabul tarihi : 28 Subat

Eyliil say1s1 igin son rapor kabul tarihi : 28 Agustos
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Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar1 yazarlara gonderilecek fakat eserler bir sonraki

sayiya birakilacaktir.
Yazim flkeleri
Baslik Sayfas1
Baslik sayfasinda sirasiyla su bilgiler yer almalidur :
Yazar Bilgileri :
Yazar(lar)in ad-soyad(lar)1 (Latin harflerle yazilmalidir)
Gorev unvan(lar):
Yazar(lar)in gorev yaptig1 kurum ve adres(ler)i
Yazar(lar)in e-posta adresi, cep telefonu numarasi
Yazar(lar)in ORCID numarast
Ozet ve Anahtar Kelimeler

Ayrica baslik sayfasinda, sirastyla 1ngilizce baslik, 50-100 kelime arasinda 1ngilizce ozetile ingilizce
anahtar kelimeler (3-5 kelime arasi) ve Ttirkce baslik, 50-100 kelime arasinda Tiirkge 6zet ile Tiirkge anahtar

kelimeler (3-5 kelime arast) yer alir. Ozetler, belirsiz kisaltmalar ve atiflar igermemelidir.
Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak gonderilmelidir. Metin sonunda
calismanin kaynakgast yer almalidir. Gonderilen her yazinin ekleriyle birlikte toplaminin 10000 kelimeyi (30

sayfay1) asmamasi 6nerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar1 soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, tistten
3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir. Metin igi: Paragraflar ilk satir 1.25 degeri ile baslamali; metin
ici Girinti sol ve sag 0 cm; metin i¢i Aralik 6nce ve sonra 6 nk degeri olmalidir. Dipnotta: ilk satir

olmamalidir; dipnot Girinti sol ve sag 0 cm; metin ici Aralik 6nce ve sonra 0 nk degeri olmalidir.

Bicim: Tiirkce/ ingﬂizce Metin kism1 Book Antiqua yazi tipi, 9 puntoyla, basliklar bold olarak;
metnin tamami 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise 7 punto ve tek satir aralikla
ile yazilmalidir. Secili metnin altini ¢izme yerine italik olarak vurgulanmalidir (URL adresleri disinda). Ttiim
sekil, resim ve tablolar eserin sonunda degil metin i¢cinde uygun noktalara yerlestirilmelidir. Baski igin,
resimlerin kaliteli kopyalarini ek dosya olarak gonderilmelidir. Gonderilen dosyanin boyutu ¢ok fazla olur
ise, sistem almayabilir. Boyle durumlarda yaziy1 bolip, diger boliimler ek dosya olarak tek, tek

gonderilebilir.
Arapca yaz1 tipi Simplified Arabic olmalidir.
Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

Kitap: Yazar adi soyadi, eser ad:i (italik), ceviri ise cevirenin adi (Cev.), tahkikli ise (Tahk.),
sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yaymevi, baski yeri,tarihi (Ornek Yayinlari, istanbul,

2004.), cildi (6rnek; c. IV), sayfast (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser ad: (italik),
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kiittiphanesi, numarast (no :), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi

belirtilmelidir.

Makale: Yazar adi1 soyadi, “makale ad1” (tirnak icinde), dergi veya eser ad (italik), ceviri ise cevirenin

ad1 (Cev.), yaymevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV), stireli yayin ise (6rnek; say: 3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin kaynak gosterme usuliine

gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagin dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarm soyad1 veya meshur ads,

eserin kisa ad1 (kitap ise italik, makale ise “tirnak iginde”), cilt ve sayfa numarasi yazilir.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiytik, digerleri kiigtik
harflerle yazilmalidir. Diger yabanc dillerde, ilgili dilin kendine has bir kurali yoksa, eser adlarinin her

kelimesinin bas harfleri biiytik olmalidir.
Ayetler stire ads, stire no, ayet no sirasina gore verilmelidir (6rnek, el-Bakara, 2/10).

Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagin (derginin/eserin) adi, yayin tarihi, elektronik
kaynagm tiir (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf numaralari yer alir. Internetten yapilan

alintilarda, erisim tarihi ve kaynagin tam URL adresi belirtilir.

“The Chicago Manual of Style” CMS Dipnot Atif sistemine gore metin ve kaynakca

yazilmalidir.

Kaynakgcada yazar adi, eser, vs. virgiil yerine nokta ile ayrilmalidir

Kitap: Yazar Soyadi. adi eser ad: (italik). geviri ise gevirenin adi (Cev.), tahkikli ise (Tahk.),
sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.). yayinevi, bask1 yeri, tarihi (Ornek Yayinlari, istanbul,
2004.), cildi (6rnek; c. IV), sayfast (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser ad: (italik),
kiittiphanesi, numarasi (no :), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi

belirtilmelidir.

Makale: Yazar Soyadi, adi. “makale adi” (tirnak iginde). dergi veya eser adi (italik). ceviri ise
cevirenin ad1 (Cev.). yaymevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV), stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi
(s.)-

Telif Hakki Notu

Kilitbahir’ de yayimlanan eserler i¢in telif hakki ticreti 6denmez.

Yayinlanan eserlerin her tiirlti yayin hakk: Kilitbahir'e aittir.

Kilitbahir kaynak gosterilmek suretiyle eserler referans olarak kullamilabilir.

Yazarlar, Kilitbahir’ de yayimlanmus eserlerini, yazili olarak izin almak kosuluyla, daha sonra baska

yayin organlarinda da yayimlayabilir.

This work is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International

License.
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