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TEVILAT dergisi uluslararasi hakemli bir
akademik dergidir. Dergi alt1 ayda bir
yayinlanir. Bu dergide yayinlanan
yazilarin fikri sorumlulugu
yazara/yazarlara aittir. Bu fikirlerin
dergide yer almasi bunlar1 yayin
kurulunun da benimsedigi anlamina
gelmez. Yayin kurulu génderilen yazilarin
o6zliini sakhh tutmak kaydiyla gerekli
diizenlemeleri yapma hakkina sahiptir.
Dergide yer alan yazilarin alintilanmasi
durumundan akademik etik kurallar
cercevesinde hareket edilmesi ve dipnot
gosterilmesi  zorunludur. Tevilat, iki
hakemin gorev aldigi c¢ift tarafli kor
hakemlik sistemi kullanmaktadir. Hakem
isimleri  yayimlanmamaktadir.  Tevilat,
icerigine aninda agik erisim saglamaktadir.

TEVILAT is an international academic and
refereed journal. It's published every six
months. All opinion’s responsibilities of the
articles that published in the journal is
belongs to the author/authors and, it does
not mean that they are agreed by the
editorial board. The editorial board has the
right to make the necessary arrangements
in the spelling and sentences of the articles
without breaking the mean ideas of the
article. It is obligatory to behave within the
framework of academic ethical rules and
show footnotes in the case of the citing the
articles in the journal. Tevilat, uses double-
blind review fulfilled by two reviewers.
Referee names are kept strictly
confidential. Tevilat, provides immediately
open access to its content.
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YAYIN VE YAZIM POLITiKASI

ﬁ I_:_ﬂ:lL’: Tevilat, ~Selguk Universitesi
E Islami Ilimler Fakiiltesi yilda iki
_— say1 olarak yayinlanan
—r uluslararasi, bilimsel,

b= 111 :

akademik, hakemli ve tematik
bir dergidir. Her sayisinda Islam diinyasinin
tarihi ve gilincel problemlerinden birini bilimsel
bir bakis agisiyla ele alan ve bu konuda ¢6ziim
onerileri sunan ulusal ve uluslararasi diizeyde
bilimsel niteliklere  sahip calismalari
yayinlamay1 amaglamaktadir.

YAYIN ILKELERI

e Tevilat, dosya konusuna uygun olarak dini
arastirmalar ve Islami ilimlerin her alaninda
yapilmis bilimsel makalelere yer verir. Ayrica
bu alanlarla iligkili olan egitim, tarih, felsefe ve
edebiyat alanlarindaki akademik makaleleri de
yaymlar. Editor kurulunun onay:r ile dosya
konusu disinda yer verilen makalelerin orani o
sayldaki tiim makalelerin yarisini gecemez.

¢ Gonderilen makaleler intihal taramasindan
gecirilmektedir.

e Tevilat, en az iki hakemin gorev aldig1 cift
tarafli kor hakemlik sistemi kullanmaktadir.
Gonderilen yazilarin degerlendirilme siiregleri
seffaf bir sekilde tanimlanmis olup bunlarin
hassasiyetle uygulanmasi taahhiit
edilmektedir. Gonderilen yazilar daha once
yayimlanmamis, yayimlanmak iizere baska bir
dergiye gonderilmemis veya yayim i¢in kabul
edilmis olmamahdir.

e Tevilat'a gonderilen yazilar, editorler
tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayimlanmaya
deger olup olmadigina karar verilir.
Degerlendirme icin uygun bulunan yazilar, ilgili
alanda en az iki hakeme gonderilir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz
oldugu takdirde yazi, Ugiincii bir hakeme
gonderilebilir veya Editor Kurulu, hakem
raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir.
Hakemler, bilimsel ve teknik agidan yaptiklar:
objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi
“Hakem Degerlendirme Formu’yla dergiye
bildirir. Yazarlar, editorlerin ve hakemlerin
raporlarint dikkate almak durumundadir.
Degerlendirme stireci tamamlanan yazilarin
yazar tarafindan geri cekilmesi s6z konusu
degildir.

¢ Bir arastirmanin yaylanip yayimlanmamasi,
hakemlerin  belirttikleri ~ “Yayimlanabilir”,
“Diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” ve
“Yayinlanamaz” secenekleriyle sunulan

gorislerle karara baglanir. “Diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda
arastirma miiellife revizyon icin gonderilir.
Tashih edilmis dosyanin yayimlanmasina
editorler kurulu karar verir. Diizeltmelerden
sonra yeniden gormek isteyen hakemlerin
onayina ¢alisma tekrar sunulur.

« Yazarlardan herhangi bir ticret talep edilmez
ve yazarlara telif licreti 6denmez. Yayimlanmak
tizere kabul edilen yazilarin her tirlii yayin
hakki yayinci kurum aittir. Yazilarin igerigi
tiimiyle yazarlarin sorumlulugundadir.

YAZIM KURALLARI

o Tevilat’a gonderilecek yazilar, Microsoft
Word programinda yazilarak (¢eviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar
dahil) editére gonderilmelidir. Makalelerin
derginin internet sayfasinda yer alan Tevilat
Dergisi Yazim Sablonunun kullanilarak
gonderilmesi tavsiye edilmektedir.

e Gonderilecek yazinin basinda yazar adj,
unvani, gorev yaptigl kurum, ORCID bilgisi ve
yazarin kendisine ulasilabilecek telefon ve e-
posta adresi gibi bilgilere yer verilmelidir. Kor
hakemlik geregi bu bilgiler, editorler
tarafindan  kaldirildiktan sonra  makale
hakemlere gonderilmektedir.

« Yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil
olmak tizere 9.000 s6zctigii agmamalidir.

¢ Govde metinleri (kaynake¢a, resim, sekil,
harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda
‘Cambria’ fontu ile metin icinde 10 punto
biiyiikliigiinde; tek satir aralikly, iki yana yash
yazilmalidir.

» Sayfa kenar bosluklar; iist 2,5, sag 2, sol 2,5
ve alt 2 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu;
Genislik 16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir.

e Paragraf bosluklari, Sonra 0 nk, Once 0 nk
olmaldir. Satir baslart 0,75 cm olarak
ayarlanmalidir. Dipnotlar, 8 punto ‘Cambria’,
tek satir aralikly, iki yana yash ve 0,5 cm asili
olmaldir.

e (Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon
yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim
ve degerlendirmelerine kitap kapak gorseli
resim formatinda eklenmelidir.

¢ Metin icinde vefat tarihi verilecekse (0.
425/1033) seklinde olmalidir.

¢ Arapg¢a metinler icin ‘Traditional Arabic” veya
Traditional Naskh” yazl karakteri



kullanilmalidir. Makale basliklar1 Tiirkge ve
ingilizce olarak yazilmalidir.

e Makaleler 150-200 kelimelik Tiirkge 6zii ve
bu éziin (abstract) ingilizce cevirisi, yabanc
dildeki makalelerin ise Tiirkce ve Ingilizce
ozleri verilmelidir. Beg-sekiz (5-8) kelimelik
anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve
Tiirkee olarak verilmelidir.

o imld ve noktalama agisindan Tiirk Dil
Kurumu'nun imlad Kilavuzu esas alinmalidir.
Editdr, yazilarin imlas1 ile ilgili degisiklikler

yapma hakkina sahiptir.
e Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis
kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam

Ansiklopedisi'nde yer alan madde bashg ve
imla kurallar1 esas alinarak yazilmalidir.

» Makalenin sonunda “kaynake¢a” verilmelidir.
¢ Tevilat, dipnot ve kaynakca gosteriminde
ISNAD Atif Sistemi’ni esas almaktadir. Detaylar
[snad atif sisteminin web sayfasinda yer
almaktadir. (bk. http://isnadsistemi.org)

ETIK ILKELER

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar,
acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler
ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir.

Yazarlar icin; Gonderilen makalenin akademik
alanlara katki sunacak nitelikte olmasi yazarin
sorumlulugundadir. Calismalarin 6zgiin olmasi
ve arastirmaya dayali olmasi gerekmektedir.
intihal taramasi dergi tarafindan yapilsa bile
akademik onursuzluk olan intihalin sonuglari
tamamen yazara yonelecektir. Makalede ismi
yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya
katki  sagladigindan emin  olunmaldir.
Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar
olarak  gosterilmesi veya katki  sirasi
gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi
bilimdig1 dlgiitlerle yazar siralamasi yapilmasi
bilim etigine aykinidir. Dergiye makale
gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim
ilkelerini okudugu ve kabul ettigi varsayilir ve
yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri

taahhiit etmis sayilmaktadir. Atiflar ve
kaynak¢a  gosterimi  eksiksiz  olmalidir.
Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da

belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi
Yonergesi'ni dikkate almalidir.

Hakemler icin; Hakemler dergide
yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin

en temel tespit edicisi olduklarinin bilinciyle
davranmali ve akademik kaliteyi arttirma
sorumluluguyla degerlendirme yapmalidir.
Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi
yapmak i¢cin gereken wuzmanliga sahip
olduklar;, kor hakemlik gizliligine riayet
edebilecekleri ve makaleye dair detaylar1 her
sekilde gizli tutabilecekleri ~makalelerin
hakemligini kabul etmelidirler. Makale
inceleme siireci sonrasinda da incelenen
makaleye dair herhangi bir bilgi hi¢cbir sekilde
baskalariyla paylasilmamalidir. Hakemler,
yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve
akademik oOlciitlere uygunlugunu
degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan
diisiincelerin hakemin diisiincelerinden farkl
olmas1  degerlendirmeyi etkilememelidir.
Hakem raporlar1 objektif ve ol¢iili olmalidir.
Hakaret iceren, kiigiimseyici ve itham edici
ifadelerden kesinlikle kagimilmalidir.
Hakemler, degerlendirme raporlarinda
ylzeysel ve muglak ifadelerden kaginmalidir.
Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde
sonucun dayandigi eksik ve kusurlu hususlar
somut bir sekilde gosterilmelidir. Hakemler,
kendilerine taninan siire icerisinde makaleleri
degerlendirmelidir.  Sayet degerlendirme
yapmayacaklarsa, makul bir siire igerisinde
dergiye bildirmelidirler.

Editorler icin; Editorler, dergi politikasinda
belirtilen ilgili alanlara katki saglayacak
makaleleri degerlendirme siirecine kabul
etmelidir. Editorler, kabul veya reddedilen
makaleler ile herhangi bir cikar
catismasi/iliskisi icinde olmamalidir. Editorler
bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek igin
tim sorumluluga ve yetkiye sahiptir.
Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikl
olarak gizli tutulmasi editorlerin
sorumlulugudur. Yayinlanmak lizere
gonderilen makalelerin intihal taramasi ve
boylece akademik onursuzlugun oOniine
gecilmesi icin  editorler gerekli c¢abay:
gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme,
hakemlik, dizenleme ve yayinlama
stireclerinin vaktinde ve saglikhl bir sekilde

tamamlanmasi editorlerin l'tl:“
gorevidir. Editorler dergiye J_
makale kabul ederken ,-,-—I E..l
akademik kaygi ve olciitleri I— |_|'|
oncelemelidir. e | = 1 | B 3
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Editorden / Editorial

Sanal ve diger tiim alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdolsun.

Selcuk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi biinyesinde ¢ikarmakta
oldugumuz dergimizin tl¢lincii sayisini, “Din ve Dijital Yasam” temasiyla
sizlerin istifadesine sunuyoruz.

Onceki sayilarimizda farkh acilardan ele aldigimiz “degisim”in, en hizli
ve en sarsicl bir bicimde hissedildigi dijital ¢aglar1 yasiyoruz. Dijitallesme
ekseninde yasanan toplumsal doniisiim, ekonomik, politik ve kiiltiirel
alanlarda oldugu kadar dinif mecralarda da yeni bir yasam bicimini ortaya
cikarmistir.

“Dijital yasam” olarak isimlendirdigimiz bu yeni tarz, insanin toplumla,
varlikla ve yaraticiyla olan iliskisine derinlikler kazandirmis; bunun
neticesinde varlig1 veri olarak tasavvur eden “dataizm” gibi nevzuhur
ideolojiler liremis, sehirlerin ve iilkelerin siirlarin1 asan sanal topluluklar
olusmus ve “cevrimici din”, “tekno-dindarhik”’, “medya islam"” gibi
kavramlar tiiremistir.

Dijital yasamin beraberinde getirdigi bu bas dondiren degisim ve
doniistimiin nihai noktada din ile iliskisine 151k tutmay1 hedefledigimiz
Uglinci sayimiz, dijitallesme-din iliskisine cesitli yonlerden yaklasan alti
0zglin arastirma makalesi ile dort adet kitap incelemesine ev sahipligi
yaplyor.

Bu sayida dergi politikasi olarak alfabetik bicimde siraladigimiz 6zgiin
arastirmalar arasinda ilk sirayl, Burhan Basarslan'in kaleme aldigi
“Dataizm: Varhigin Veri Olarak Tasavvuru” baslikli makale aliyor. Verinin
giinlik hayatimizda isgal ettigi konuma dikkat ceken bu ¢alisma, bir tir
ideoloji haline doniisen dataizmin, varliga iliskin veri odakli bakisini
giindeme getiriyor.



Ihsan Capcioglu ve Hilal Amik'in imzalarim tagiyan “Sanayi
Devrimi'nden Endiistri 4.0’a: Dijitallesme ve Dijital Diinyada Dinin
Statiisii” baslikli ikinci makale nesnelerin interneti, yapay zek3, veri
madenciligi ve artirilmis gergeklik gibi dijital ¢agin iirtinlerinin dini yasam
pratikleri tizerindeki etkisini inceliyor.

“Sanal Diinyada Mahremiyet ve Ozel Hayat” bashkll iiciincii
makalede ise Sevdegiil Cekic, sanal diinyada mahremiyetin sinirlarini islam
hukuku ve ahlaki kurallar cercevesinde belirlemeye c¢alisiyor. Sosyal
medyay1 sanal bir gerceklik olarak takdim eden makale, dijital diinyada
mahremiyet ihlalinin hukuki ve ahlaki sonuglarini giindeme getiriyor.

Dijitallesmenin, diinyanin postmodernizmle aciklandigi dénemle
esgiidiimlii olarak basladigina dikkat ceken dordiincii makale ise
“Dijitalesme, Postmodernizm ve Hibrit Dindarlik” bashgin tasiyor.
Mustafa Cuhadar tarafindan telif edilen g¢alismada dijitallesme,
postmodernizm ve dindarlik arasindaki iliski, dijital mecralara uyumlu bir
dindarlik formu olarak betimlenen “Hibrit Dindarlik” kavramiyla
aciklaniyor.

Dijital teknolojinin bilimsel arastirma sahasinda sagladig1 imkan ve
kolayliklarin somut bir 6rnegi, besinci sirada yer alan “Rical Tenkit
Arastirmalarinin  Dijital Kaynaklar:: internet Siteleri” bashkl
makalemizde ele aliniyor. ismail Kurt bu ¢alismasiyla, hadis ilminin aktiiel
konusu olan rical tenkit arastirmalarinin internet ve diger dijital
platformlarla birlikte evirildigi boyutu tahlil ediyor.

Zaman akip gecse ve dlemler farklilik gosterse de insanin estetik ve
sanata duydugu ilgi her daim canli olmustur. Serkan Selalmaz tarafindan
kaleme alinan “Hat Sanatinin Sergilenme Usiilii ve Dijital Mecrada Hat
Sanat1” bashikli son makalemiz, Kur’dn-1 Kerim'in istinsah edilmeye
baslandig1 dénemden bu yana varligini siirdiiren hat sanatinin giiniimiiziin
dijital mecralarinda sergilenmesini konu ediniyor.

Bu sayimizda arastirma makalelerinin yaninda dijital yasam ve din
iliskisini muhtelif yonlerden ele alan literatiire dair dort adet kitap tanitimi
bulunuyor. Bunlar arasinda Said Ercan’a ait olan Dijitalizm adl1 eserin
tanitim ve degerlendirmesi, Kahraman Bulgurcu’'nun kaleminden viicut
bulurken; Diyanet Isleri Baskanhigl gozetiminde bir komisyon tarafindan
yayinlanan Sosyal Medya Ahlaki isimli kitap Hasan Eryilmaz tarafindan
inceleniyor. Tamitimi sizlerle bulusturulan diger iki eser ise, Ash
Menekse’nin kriti§ini yaptigi Ramazan Altintas imzah Gencler Inangtan
Soruyor isimli kitap ile Mustafa Sengil’in inceledigi Nazife Sisman’a ait olan
Dijital Cagda Miisliiman Kalmak isimli kitap.

“Islam ve Tip” temasiyla yayinlamayi planladigimiz bir sonraki sayida
goriismek dilegiyle saglik ve afiyette kalin, Allah’a emanet olun!

Editorler
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Caglarin degismesiyle birlikte insan, varliga dair tasavvurlarini degistirmistir. Bu
tasavvurlarin bir¢ok farkli donemde farkh sekillerde agiga ¢iktigin1 gérmekteyiz.
Varlik tasavvuru insanin varlik ile kurdugu iligkilerini, eylemlerini, diislincelerini
ve inanglarini sekillendirerek insanin varlik karsisindaki konumunu belirler. Bu
noktada dinlerin, diisiince sistemlerinin ve kiiltiirel geleneklerin farkl varlik
tasavvurlari ile insanin alem ile olan iliskisini diizenleme yoniinde 6gretilere
sahip oldugunu goérmekteyiz. Bu dgretilerin insan-varlk iliskisini diizenleyen
ahlaki, siyasi, sosyal, dini, epistemolojik ve Kkiiltiirel boyutlar1 vardir. insanin
varliga dair tasavvuru onun gelecekte elde etmek istedigi konumla da dogrudan
alakaldir. insan, tarih boyunca aklinin ona sundugu imkanlar nispetinde kendi
disindaki varlig: bilgi ile kayit altina alarak onu kontrol etmeye ve tiiketmeye
doéniik ¢abalarin icinde kendini bulmustur. Yine bu c¢abalarin iginde insan
giintimiize gelindiginde eski aliskanliklarini devam ettirmekte ve kendi tiiriinii bir
adim ileriye tasimak maksadiyla varliga iliskin yeni bir tasavvurun etkisinde
varlik ile olan iligkisini tanzim etmektedir. Veri ¢aginda insanin varlik ile olan
iliskisinde, varligin veri olarak tasavvur edilmesi bircok yeni teknolojik atilimin
onlinli agmaktadir. Varligin veri olarak tasavvuru 6zellikle ahlaki, epistemolojik
ve sosyal anlamda insanin yeni iliskiler kurmasina yol agmistir. insanin iligki
aglarini gesitlendirip gelistirerek trettigi veriler onun gelecegini sekillendirici rol
oynayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Varlik, Varlik Tasavvuru, Dataizm, Veri.

Arastirma

Yazar

Atif

Bilgi

Ozet


https://orcid.org/0000-0001-9459-373X
https://doi.org/10.53352/tevilat.961506

12

Tevilat 2/1 (2021)

Burhan Basarslan

Dataism: The Conception of Being as Data

With the change of ages, human beings have changed their conceptions of
being. We see that these conceptions have emerged in different ways in many
different periods. The conception of being determines the position of man in
front of being by shaping the relations, actions, thoughts and beliefs of
mankind with regard to being. At this point, we see that religions, thought
systems and cultural traditions have different conceptions of being and
teachings to regulate the relationship of mankind with the world. These
teachings have moral, political, social, religious, epistemological and cultural
dimensions that regulate the human-being relationship. Man's conception of
being is directly related to the position he wants to achieve in the future.
Throughout history, human beings have found themselves in efforts to control
and consume them by recording the being outside themselves with
information, in proportion to the opportunities provided by their minds.
Again, within these efforts, on the one hand man maintains his old habits and
on the other hand organizes his relationship with being accorging to a new
conception of existence in order to carry his own kind one step further. In the
age of data, to envision being as data in the relationship of human with being
paves the way for many new technological breakthroughs. The envisioning of
being as data lead to establish new relationships and take new actions,
especially in moral, epistemological and social terms. The data that people
produce by diversifying and developing their relationship networks will play
arole in shaping their future.

Abstract | Keywords: Philosophy, Being, Conception of Being, Dataism, Data.

Giris

Insanlik, tarih boyunca gelistirdigi aletlerle kendi islerini kolaylastirmayi,
daha fazla isi daha kisa slirede yapmay1 amaglamistir. Bu sebeple aletlerin
kullanim gayeleri ve verimlilikleri insanin alet kullaniminda belirleyici olmustur.
Elektrigin hayatimiza girmesiyle insanin islerini kolay ve hizli yapma gayesi
zirve noktasina ulasmistir. Elektrikle birlikte gelistirilen kitle iletisim araclari ise
uzak mesafeler arasinda bilgi akisinin yolunu acmustir. insanlik, telgraf
tellerinden e-posta servislerine gecinceye kadar yiiz elli y1l beklemistir. Fakat bu
stire daha 6nceki teknik gelismeler goz éniine alindiginda ¢cok kisadir. insanlik,
elektrigin sundugu veri aktarim imSkani ile son ylizyilda ¢ok hizli bir teknik
ilerleme katetmistir. Stiphesiz bu ilerlemenin en biiyiik sebebi iletisim alaninda
gelisen teknigin teknolojiklesmesidir. Giinliimiize kadarki siirecte teknolojik
imkanlar ag kavrami iizerine kurularak iletisim ve paylasim noktasinda ileri
noktalara tasinmistir. Bilgisayar teknolojilerinin insanin daha hizh ve daha fazla
is yapma yoniindeki gayelerini fazlasiyla karsiladigini sdyleyebiliriz. Hatta buna
ek olarak insanin zihin kapasitesini asan buytikliikteki bilgiyi diizenleme isini
bilgisayar teknolojileri devralmistir. Biitiin bu kirilmalara ek olarak insan da
donlismekte ve teknoloji ile arasindaki iliski basit bir alet kullanimini asarak
ideolojik icerimleri olan diisiinsel bir boyut kazanmaktadir. insanin artik daha
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hizli ve daha ¢ok is yapma yontindeki gayreti yeterli degildir. Bambaska bir
evrende varligin tamamina farkli bir bakisla yeniden ad ve sekil vererek
biitiiniiyle varlig1 ydnetmeyi amaclamaktadir. Bunun iginse sinirsiz biiytkliikteki
veri deposu ve onu diizenleyecek algoritmalar gereklidir.

Hayatimizin her alaninda varligini ve yerini her gecen giin saglamlastiran
teknolojik cihazlar ve yazilimlar, sagladiklar: teknik imkanlarin yani sira insana
ve varliga dair birtakim diisiincelerin a¢iga ¢ikmasina da yol agmaktadir. Veri
¢aginda insanin giindelik olarak ortaya koydugu birtakim yeni edimler soz
konusudur; veri toplamak, veri liretmek, veri islemek, veriye uygun algoritma
gelistirmek bunlardan bazilaridir. Kimi zaman farkinda olmadan herkes bu
edimler araciligiyla yapip ettiklerinden diisiindiiklerine, sdylediklerine kadar
her seyi veriye doniistiirerek saklanabilir hale getirmektedir. Kuskusuz her seyin
veriye doniismesinin diisiince, ahlak ve varlik goriisii bakimindan kaginilmaz
sonuglart da olacaktir. Bu sonuglardan belki de en onemlisi politik olarak
kullanilabilecek bir denetim mekanizmasinin veri ag1 izerinden kurulmasidir.
Bunun ne gibi tehlikeli sonuclara yol agacagini 6ngormek gii¢c olsa da imkansiz
degildir. Oyleyse insan, veri sisteminin getirdigi politik, sosyal, kiiltiirel bircok
alanda hazir olmadig1 tehditler ile karsi karsiyadir. Belki de bu tehditlerin en
basinda varliga iliskin tehlikeli sonuclara yol agabilecek, spekiilatif bir diisiiniis,
bir gérme bicimi gelmektedir. Teknolojik gelisim ivmesinin hizla arttig1 su
zamanlarda verinin nasil, ne maksatla, ne sartlarda, ne kadar kullanilacagina
iliskin simirlarin belirlenmesinde gecikilen her an veri odakli “varlik
tasavvurunun” giiclenmesine hizmet edecektir.

Veri ¢aginda varligin yeni bir tasavvurunun ortaya ¢iktigini soylemistik. Bu
tasavvur, varhigin niceliksel ifadelere indirgenerek kodlanmasi ve varliktan
devsirilen her bilginin veriye déniistiiriilerek varligin bir veriler toplamindan
ibaret oldugunun kabul edilmesi seklinde 6zetlenebilir. insanlik tarihi boyunca
varligin farkl tasavvurlarinin oldugunu goriiyoruz. Bunlardan bazilar dinler
icerisinde yer bulurken bazilar felsefi ekoller icerisinde yer edinmistir. Ornek
olarak islam tasavvufu icerisinde yer alan ibn Arabf’nin varlik tasavvuru Hakk,
a'yan-1 sabite, izafet ve esma kavramlarn ile iliskilidir. Bir diger 6rnek ise
Spinoza’nin Tanri, sonsuz varlik, zorunluluk ve imkan kavramlariyla iliskili
panteist varlik-Tanr tasavvuru zikredilebilir. Fransiz aydinlanmasi ile gii¢
kazanarak gelisen maddecilik ise varligin tamamini maddeye indirgeme
egiliminde olan bir tasavvur sunmaktadir. Bunlar gibi diisiince gelenekleri
icerisinde farkli varlik tasavvurlarina rastlamaktayiz. Calismamizda
inceleyecegimiz varhigin veri olarak tasavvuru ge¢misteki birtakim varlik
tasavvurlari ile benzegse de 6zgiin bir nitelik arz etmektedir.

1. Veri Cag1 ve Verinin Kullanim

Teknolojik gelismelerin yonlendirdigi yasadigimiz yiizyillin en 6nemli
kaynaklar1 arasinda veri/data gelmektedir. 21. yilizyillda gerek reklam ve
pazarlama alanlarinda gerekse saglik, sosyal bilimler ve endiistriyel alanlarda
verinin onemi izahtan varestedir. Bununla birlikte akademik c¢evrelerde
arastirmalarin  veri toplama ve islemeyi amaglayarak sekillendigini
soyleyebiliriz. Nitekim sosyal bilimler ve fen bilimlerinde varliga ve insana dair
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calismalarin biiyiik bir kisminin 6rneklemden toplanan veriler tarafindan
sekillendigini gormekteyiz. Hatta ikincil analiz yontemleri ile verilerden
hareketle yeni veriler iiretildigini ve “verilerin verisi” lizerinde ¢alismalarin
ortaya ciktigini gérmekteyiz. Bir sosyal bilimler arastirmacis1 ya da bir tip
doktoru deney alanindan veri toplama araglari ile elde ettigi verilerden belirli
ciktilara erismeyi amaglar. Boylesi bir arastirmada toplanan veri dogrudan
dogruya ciktilar1 sekillendirmektedir. Verinin biitin bilim dallarinda
kullaniminin gittikce yayginlastigini acikga ifade etmek durumundayiz.

Diinyada verinin ve arastirma acgisindan veri analizinin niifuz ettigi
alanlarm ne denli ¢ok oldugu disiiniildiigiinde verinin 6nemi daha da
anlasilacaktir. Veri analizi tarihinin insanin bilme seriiveni ile paralel gittigini
soyleyebiliriz. Calismalarin biiytik bir kisminin, tarihten glintimiize saha
arastirmalarindan ve tarihsel materyallerden elde edilen verilerden hareketle
olusturuldugunu goérmekteyiz. Verinin hayatimizdaki akademik veya bilgiye
kaynaklik eden ampirik yapisinin yani sira giindelik alanda da dnemi olduk¢a
biiytiktiir. Nitekim kitle iletisim araglarinin gelisimi ve kullanimi ekonomik
anlamda az gelismis iilkelerin vatandaslar1 goéz oOniine alindiginda dahi
azimsanmayacak derecededir. Veri evreniyle olan iliskiler diinya 6l¢eginde ¢ok
biiyiik bir veri deposunu beslemektedir.

Giindelik hayatin vazgecilmezi olan teknolojik cihazlarin yayginliginin ne
boyutlara eristigi gecen aylarda bir mesajlasma uygulamasinin gizlilik ilkelerine
dontik gittigi bir dizi degisikligin yol actig1 infial ile gayet agik bir sekilde
goriilmiis oldu. Verilerin islenmesi yoniindeki sinirlarin heniiz kesinlesmedigi
bir evrede verinin gizliligi ilkesine aykir1 herhangi bir degisikligin ihtimali dahi
biitiin diinyanin giindeminde biiylik bir yer tutmaktadir. Gizlilik ilkelerindeki
degisim ya da hangi verilerin gizli kalabilecegine dair ani bir karar degisikligi
ahlaki, hukuki ve siyasi elestirilerle heniiz ilkelere baglanamamis gibi
goziikmektedir. Kisisel verilerin korunmasi ilkesi, hukuki anlamda bazi verilerin
veri sahibinin rizasi disinda paylasilmasinin 6niinii kapatmaktadir. Fakat izinsiz
veri kullaniminin yeterince takip edilememesi dolayisiyla veriyi kaynak olarak
tiiketen bir sistemde tam anlamiyla gizlilik ilkesinin uygulanmasi su an i¢in pek
de miimkiin géziikmemektedir. Bu dogrultuda insanlifin karsilasacag gizlilik
ihlalleri ve siber sorunlar ileriki yillarda ¢ok daha fazla giindemimizde yer
tutacaktir.?

Verilerin islendigi ve veri evrenine katki sundugu siirece insanligin daha tist
asamalara yol alacagina inanilmaktadir.3 Bununla birlikte gerek endiistriyel
anlamda gerekse siyasl anlamda insan ve varligin tamami bir veriler
toplamindan ibaret olarak goriilmeye baslanmistir. Siyaset alaninda belirli
amaglara matuf séylem olusturmak i¢in ekonomik, istatistiki ve faaliyet raporu
verilerine ¢ok¢a miiracaat edildigi goriilmektedir. Herhangi bir siyasi iktidar
kendi icraatlarimi veriler yoluyla halka duyurmakta ve yine bir hasta kendi

L Lohre Steve, Data-ism (USA: HarperCollins Publishers, 2015), 211.

2 [rfan Atasoy - Okan Ormanli, “Teknoloji Ve Siber Giivenlik: Dijital Toplumun Gelecegi”, Istanbul
Aydin Universitesi Dergisi 11/4 (01 Ekim 2019), 408.

3 Birol Akgiil - [lhan Oren, “Yapay Zeka Temelinde Insan: Dataizm ve Dini Deger Paradoksu”, Medya
ve Din Arastirmalari Dergisi 4/1 (29 Haziran 2021), 72.
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bedenine dair veriler ile doktor tarafindan degerlendirilmektedir. Psikologlar,
danisanlarini istatistiki normlar tizerinden rehabilite etmektedir. Pazarlama ve
reklam sirketleri giindelik olarak siirekli kullandigimiz teknolojik cihazlardan
veri toplayarak tiiketim aliskanliklarimiza gore reklam ve pazarlama politikalari
gelistirmektedir. Biitiin bunlarin hepsinde ortak olan noktanin evren ve insana
dair farkl bir tasavvura isaret ettigini sdyleyebiliriz.

Sanayilesme ile ac¢iga c¢ikan hammadde ihtiyacina cagimizda veri de
eklenmistir. Oyle ki kisisel verilerin satilmasi gibi giindemde siirekli dolasimda
olan haberler bir hammadde pazarligini animsatmaktadir. Verinin, ¢cagimizin en
kiymetli madeni ve hammaddesi oldugu iddia edilirse, kanaatimizce miibalaga
edilmis olmaz. Kisacasi verinin islenebilir hale getirilmesi ve islenen verinin
kullanilmasi bu ¢agin endiistrisi ve akademisinin ¢ok¢a miiracaat edilen yontemi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Amerika’daki bazi seckin iiniversitelerde
6grencilerin ¢ok biiylik bir kism1 kendi lisans boliimlerine ek olarak bilgisayar
teknolojilerine iliskin dersler almaktadir.* Bu da gosteriyor ki gerek beseri
bilimlerde ve gerek teknik bilimlerde olsun bilgisayar teknolojileri ve veri analizi
arastirma yontemi olarak kendi yerini her gecen giin saglamlastirmaktadir.

1.1. Veri/Data

Veri kelimesi, Eski Tiirkcede mevcut olan “birmek, virmek” fiiline fiilden isim
yapan “i” ekinin gelmesiyle tliremistir.> Kelimenin yabanci dillerdeki karsiligi ise
Latince “datum” kelimesinin ¢ogulu olan “data” kelimesidir.6 Data ise Hint-
Avrupa dil ailesinde do- kokiinden gelmekte olup Tiirk¢e karsiligina uygun
olarak “to give” yani “vermek” anlamina gelir.”

‘Data’ kelimesi terim olarak akil yiiriitmeyi de kapsayacak sekilde bilgi
islem aygitlarinca islenebilen ve olguya dayanan bilgi seklinde tanimlanabilir.8
Verilen tanimdan hareketle verinin bir bilgi islem kaynagi oldugunu
soyleyebiliriz. Teknik anlamda; deney alaninda olgulardan elde edilen, kayit
altina alinan ve islenmesi ile ¢iktilar alinan bilgi seklinde tanimlanabilir. Datanin
en onemli 6zelligi belki de kayit altina alinmis olmasidir. Bu baglamda kayit
altina alinan bilginin data anlamina geldigini de sdyleyebiliriz.

Insanin bilgi ile olan seriiveni, zihnin verileri islemesi ile paralellik arz eder.
Sanayi ¢agina kadar veri isleyen makinelerden yoksun olan insanlik, zihnini
yegane veri isleme aygiti olarak kullanmak durumundaydi. Buna ek olarak insan
zihni, varligl tanimak, bilmek, kayit altina almak, varsayimlar yapmak gibi
amaglarla matematik dilini olusturdu. Matematigin yiikselisi ve teknolojik
ilerlemelerle birlikte fonksiyonel algoritmik yazilim dilleri meydana geldi. Bu
diller insana hesap ve islem giiciinii daha ileriye tasima, depolama alanim
genisletme gibi yeni imkanlar sundu. Bu dillerin temel mantigi, ¢ikti almak

4 Steve, Data-ism, 211.

5 “Nisanyan Sozlik”, Nisanyan Sézliik (2021 2002).

6  Sevki Isikli, “Biiytik Veri, Epistemoloji ve Etik Tartismalar”, AJIT-e: Bilisim Teknolojileri Online
Dergisi 5/17 (01 Eyliil 2014), 92.

7 “etymonline”, www.etymonline.com (2021 2001).

8 Isikli, “Biiytik Veri, Epistemoloji ve Etik Tartismalar”, 92. Ayrica bkz. https://www.merriam-
webster.com/dictionary/data#synonyms erigim: 19.01.2021
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tizerine kuruludur. En basit sekliyle ‘islem’ denen matematiksel olay dahi bir
cikti alma diyalektigini ifade eder. Islemin ilerleyen diizeyinde ise algoritmik ve
fonksiyonel matematik, giinlimiiz teknolojisinin ve yapay zekanin islem
mantigini  olusturur. Veri, sayilara doniiserek belirli amaglara doéniik
algoritmalar ile ayiklanir ve ¢iktilar elde edilir. Veri bilimciler matematik ve bilgi
isleme giiclerini veriyi anlaml kilmak icin kullanirlar.® Bu noktada insan
zekasinin da belirli algoritmalar araciligiyla veriden hareketle sonuc elde ettigini
ve buna klasik bilimlerden bu yana mantik adi verildigini séyleyebiliriz. Yapay
zeka, makine 6grenmesi gibi veri isleme olaylari da algoritmalara dayanan sonug
elde etme calismalaridir. Tabii ki bunun 6tesinde algoritmalar, veri setleri, biiyiik
veri ve karar mekanizmalariyla donatilmaya calisilan yapay zeka arastirmalari,
ilerleyen yillarda ¢ok daha biiyiik anlamlar ifade edecek diizeye gelebilir. Yapay
zekd ve insan zihni arasindaki farkin zekd ve biling ayriminda yattif
soylenebilir.10 Bilin¢ insanin tecriibe alaninin insandaki bilgi ve farkindalik
durumunu ifade ederken!!, zeka tecriibe alanindan toplanan verinin islem
yoluyla bilgiye doéniistiiriilmesi ve sonuglara erisilmesini ifade eder.12 Dolayisiyla
dogal ya da yapay olsun zek3, insan ve makinede ortak bir nitelik olarak kabul
edilebilirken, bilin¢ insana 6zgii durmaktadir.

Bu noktada verinin temelde iki farkl tiiriiniin oldugunu séylemekte fayda
goziikmektedir. {1ki, insanin yiiz binlerce yildir duyu ve akil yoluyla elde ettigi,
verilerdir. Bunlar genellikle insan hayatinda zihnin ¢6zlimledigi verilerdir. Diger
veri tlrii ise insanin zihin kapasitesini asacak derecede hacimli ve insan zihniyle
diizenlenmesi adeta imkansiz olan verilerdir. Bu veriler daha ¢cok “dijital veri”
kategorisindedir ve bu verinin islenmesi i¢in insanin zihin kapasitesini asan
islem giicline sahip bilgisayarlara ve yazilimlara ihtiya¢ vardir. Simdilik bu
verinin ¢iktilarindan hareketle aksiyon alan yine insandir. Ancak ilerleyen
yillarda bu verinin diizenlenmesi, islenmesi ve analiz edilmesi siireglerine ek
olarak insanin karar mekanizmasini etkileyen faktérlerden hareketle karar
mekanizmasini destekleyen yonlendirici yazilimlarin varligini daha da derinden
hissedecegimizi 6ngérmek miimkiin goéziilkmektedir. Karar mekanizmasimi
destekleyen araclarin giivenlik ve smirlilik baglaminda yol agacagi sorunlar
gelecekte daha ¢ok giindemimizde yer alacaktir.13

Verinin endiistriyel kullanimi noktasinda iiretim asamasindan pazarlama
asamasina kadar ortak bir matematiksel deger sisteminin isledigini
soyleyebiliriz. Endiistride bir seyin tasariminda o seyin nicelik ve nitelikleri,
matematiksel karsiliklari kullanilarak veri isleme yoluyla iiretilir. Ayrica liretilen
seyin kullanim aliskanliklarina uygunlugu yine kullanic1 deneyimi verilerinden
hareketle sekillenir.1# insanlarin kullanim ahgskanliklarina gore tasarimlarin
aciga cikmasi da yine verilerin pazarlama ve reklam yoniinden kullanimina

9  Steve, Data-ism, 15.

10 Y, N. Harari, Homo Deus, ¢ev. Poyzan Nur Taneli (istanbul: Kolektif Kitap, 2016), 414.

11 “Consciousness - APA Dictionary of Psychology” (Erisim 17 Agustos 2021).

12 “Intelligence - APA Dictionary of Psychology” (Erisim 17 Agustos 2021).

13 Gloria Phillips-Wren - Lakhmi C. Jain, “Artificial Intelligence for Decision Making” 20/10 (2012),
11.

14 Armagan Kuru, “Teknolojik Uriinlerde Kullanici Deneyimi Uzerine Biitiinsel Bir Model”,
Miihendislik Bilimleri ve Tasarim Dergisi 3/3 (25 Aralik 2015), 570.
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ornektir. Buna ek olarak insan psikolojisine dayanan verilerin de yine tasarim,
pazarlama ve reklamcilik teknikleri acisindan 6nem arz ettigini biliyoruz.
Insanin etkilenen konumunda bulundugu reklam, pazarlama ve tiiketim
endiistrilerinde psikolojik veriler etkin ve etkili pazarlama i¢in kullanilmaktadir.
Hatta tiiketim toplumunda yaratilan ihtiyaglarin insan psikolojisine dayanan
verilerle sekillendigini de gérmekteyiz.

Buna ek olarak verilerin siyasi kurum ve kisiler tarafindan da kullanildigini
gormekteyiz. Siirekli medyadan ilan edilen ekonomik veriler, anket sonuglari ve
diger istatistikler kamuoyu i¢in gittikce siyasi gortsleri belirleyen bir odlciit
olmaya baslamistir. Veri, tip alaninda kisisel verilerin paylasilmasi noktasinda
birtakim etik sorunlarin giindeme sik¢a gelmesine sebep olsa da'5 hastaliklarin
norm ve standartlarinin belirlenmesinde tedavi dl¢iitlerinin tayin edilmesinde
siklikla kullanilmaktadir. Biyo-istatistik, temelde insana ait tibbi 6lgiimlerden
elde edilen verilerin kullanimina dayanmaktadir. Tip alaninda bir baska 6rnek
ise yogun bakim iinitelerinde kullanilan cihazlardir. Bu cihazlar hastalarin tibbi
verilerini her an toplayarak analiz eden, olumsuz durumlarda sinyal veren
algoritmalarla calisir.l6  Veri kullannminin  insanin  hayat sartlarii
kolaylastirdigini zikrettigimiz 6rnekler iizerinden acgik¢a gérmekteyiz. Diger
yandan sayilarin diinyasindan kendi diinyamiza iliskin birtakim o6ngoriilere
sahip olup gelecekte gerceklesmesi muhtemel olaylara karsi harekete gegebiliriz.
Gelecege doniik tahminler ve determinasyon ile olusturulmus ihtimaller alani
bizi 6ngoriilebilir felaketler karsisinda 6nlem almaya sevk edebilir.

Verinin sosyal arastirmalarda da kullanimindan hareketle din bilimleri
alaninda yapilan arastirmalarda da verinin rolii azimsanmayacak kadar ¢oktur.
Fakat arastirmalarin din bilimi alaninda biiyiik veriden beslenen kaynaklara
atifla yapildigini séyleyemeyiz. Daha ¢ok nitel ve nicel veri toplama araglarindan
gelen veriler bu alandaki arastirmalari sekillendirmektedir. Biiyiik veriden
beslenen internet arama motoru verileri, gerez veriler gibi dijital izlere heniiz bu
arastirmalar kapsaminda miiracaat edilmemektedir. Bu tarz verilerin
kullaniomina o6rnek olarak Ramazan aylarinda arama motorlarina girilen
verilerden hareketle en ¢ok tartisilan veya merak edilen konular hakkinda
¢ikarimda bulunulabilir ve bu y6nde bilgilendirici etkinliklere yetkili kurumlar
ya da 0zel tesebbiisler yonlendirilebilir. Bolgesel olarak dini konulardaki
tartismalarin ne yo6nde sekillendigi takip edilerek yerel teskilatlarca
bilgilendirici etkinlikler diizenlenebilir. Bununla birlikte bilgi c¢aginda
karsilasilan en biiyiik sorunun dogru bilgi sorunu oldugu géz 6niine alinirsa
dogru dini bilgiye erisilmesi yoniinde dijital izlerden hareketle diizenlemelerde
bulunulabilir. Biiyiik verinin sagladig1 imkanlardan biri verilerin birbirine bagh
olarak deger ifade etmesidir. Bu baglarin ne sekilde ve ne siklikla olustugunun
gozlemlenmesi veriyi islevsel kilmaktadir. Dijital diinyada her seyin birbiri ile
bagl oldugu disiiniildiigiinde dini arastirmalar agisindan biiyiik veriden
hareketle elde edilecek ¢iktilar siyasi, ekonomik, sosyal vb. bir¢ok alanda tekrar
tekrar kullanilabilecektir.

15 Abdullah Ugar - ilhan iIkilig, “Biiyiik Verinin Saghk Hizmetlerinde Kullaniminda Epistemolojik ve
Etik Sorunlar”, Saghik Bilimlerinde Ileri Arastirmalar Dergisi 2 /2 (06 Eyliil 2019), 88.
16 Steve, Data-ism, 2.
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1.2. Biiyiik Veri/Big Data

Biyiik Veri kavrami 1997 yilinda ilk kez teknik anlamda kullanilmistir.1”
1997 yilindan glniimiize dek biyilik veri kavramimmin ¢okc¢a konusulan ve
tartisilan bir kavram oldugunu ifade etmek gerekir. Biiyiik verinin 6zellikleri
noktasinda farkli yaklasimlar ortaya atilmistir. Bunlardan biri, “Biiyiik veriyi
biiyiik yapan, tim veri setinin miimkiin olan en biiylik béliimiiniin
kullanilmasidir”18 seklindedir. Bir digeri ise biiylik verinin diizensiz, iliski
kurulmamis veriler yi8in1 olmasi dolayisiyla islemesi ve analiz edilmesi daha
karmasik algoritmalarla c¢alisan {stiin makineneler ile miimkin oldugu
seklindedir.1?

Biylik veri diizenlenmedigi, ayiklanmadigi takdirde islevsellik
kazanamayacaktir. Genel anlamda verinin kendisinin islenmedigi siirece bilgi
degeri aciga cikarilamaz. Biiyiik veri ile ifade edilenin daha ¢ok hacim, gesit ve
hiz ile alakali oldugu ifade edilmistir.20

Biiyiik veri bir¢ok alanda kullanilabilir bir nitelige sahiptir. Fakat ifade
edildigi gibi her alanin kendi amaglarima uygun algoritmalar gelistirerek bu
veriyi kullanilabilir hale getirmesi gerekmektedir. Ornek olarak borsa
piyasasinda biiylik verinin, uygun pazarlama ve ongdri tahmini maksadiyla
olusturulan algoritmalar araciligiyla kullanildig1 verilebilir.2!

Ulkemizde biiyiik verinin akademik calismalarda kullanimimin 2011
yilindan itibaren artan bir ivmeyle ¢ogaldigini1 soéyleyebiliriz.22 Biiylik verinin
oniimiizdeki yillarda diizenleyici ve analiz edici algoritmalarin gelistirilmesiyle
farkli alanlarda daha aktif kullanilacagini 6ngérmek yerinde olacaktir. Zira takip
edilmesi gittikce giiclesen insan davranislari, aliskanliklari ve sosyal alandaki
olaylarin cesitlenmesi biiylik veriye miiracaat etmeyi zorunlu kilmaktadir.
Arastirmacilarin nicel ve nitel veri toplama araclariyla niifuz edemeyecegi
noktalara biiyik verinin diizenlenmesi aracihigiyla erisim imkam
saglanabilmektedir.2? Buna ek olarak biiyiik veri, gelistirilen algoritmalar ve
yapay zeka ile birlikte gelecege doniik karar verme mekanizmasi haline
gelebilir.2+

17 Ugar - [lkilig, “Biiyiik Verinin Saglik Hizmetlerinde Kullaniminda Epistemolojik ve Etik Sorunlar”,
81.

18 Isikli, “Biiytik Veri, Epistemoloji ve Etik Tartismalar”, 92.

19 Isikli, “Biiyiik Veri, Epistemoloji ve Etik Tartismalar”, 92-93.

20 Suat Atan, “Veri, Bliylik Veri Ve isletmecilik", Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 19/35 (01 Haziran 2016), 147.

21 Danah Boyd vd., “Biiyiik Veri Uzerine Elestirel Sorular: Kiiltiirel, Teknolojik ve Bilimsel Bir Olgu
Hakkinda Elestirel Sorgulamalar”, Folklor/Edebiyat 21/83 (01 Aralik 2015), 201.

22 Serkan Bayrakgi, Sosyal Bilimlerdeki Akademik Calismalarda Biiyiik Veri Kullamimi (istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Gazetecilik Anabilim Dal Bilisim Bilim Dali,
Yiiksek Lisans, 2015), 113.

23 Boyd vd., “Biiyiik Veri Uzerine Elestirel Sorular”, 203.

24 Steve, Data-ism, 3.
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2. Varligin Niceliksel Tasavvurlari: Pisagorculuk’tan
Dataizme

Dataizm ilk olarak 2013 yilinda The New York Times'da yayimlanan bir
yazida terim olarak kullanilmis?5 , Steve Lohr’un Data-ism?¢ ve Harari’'nin Homo
Deus adli eserlerinde ise daha kapsamli ele alinmistir. Dataizm ¢agimizin bilgi
islem teknolojileri bakimindan ilerlemesi sebebiyle su anki giindemimize yeni
bir kavram olarak eklenmistir. Harari'nin bu kavramin iizerinde bu denli
duruyor olmasi birka¢ sebebe mebnidir. Ona gore ¢agimizda bilginin ve bilgi
teknolojilerinin konumu hayatiyet arz eden bir ehemmiyete sahiptir. Harari, bu
O6nemin nereden kaynaklandigina iliskin tespitlerde de bulunur. Harari'ye gore
Dataizm bilgisayar algoritmalarinin biyokimyasal sirlar1 a¢iga ¢ikarabilecegine
inanmaktadir.2’” Bu durum bilgisayar teknolojilerinin biyolojiye yakinlasmasi ile
canlilik denen seyin veri ve algoritma aracilifiyla sirlarinin ¢oziilebilecegi
inancidir. Bazi calismalar, karmasik fiziki sistemlerin isleyislerinin kaydedilerek
ileriki zamanlarda ydnetilebilir hale gelecegini 6n gérmektedir.28 Dataizm biitiin
varligin bir veriler toplamindan ibaret oldugunu ve her varligin veri olarak
degerlendigi bir varlik goriisiine sahiptir. 2%

Varligin nicelik olarak tasavvuru tarihte bir¢ok defa karsimiza ¢ikmaktadir.
Antik Yunan’'da Pisagorculuk, akabinde Yeni Pisagorculuk ve semavi dinlerde
asketik ve ezoterik bazi akimlar yer yer varligi aciklarken sayilari
kullanmuslardir. Dikkat cekici bir nokta olarak Antik Yunan’da M.0. 6. yiizyilda
aciga cikan Pisagorculuk, semavi dinler icinde gelisen ve say1 olarak varligi
aciklamaya calisan akimlarla benzerlik arz eder. Antik Yunan’da bir din olarak
goriilen Pisagorculuk, bahsi gegcen semavi dinlerdeki yapilar gibi arinma
ritiiellerine ve disa kapali bir yapiya sahipti. Dataizmi de icine alacak sekilde
biitiin bu yapilarin genel 6zelligi varlik ile sayilar arasinda ontolojik bir iligki
kurarak, varligi sayilar ile aciklamaktir. Kimi zaman semavi dinlerde varligin
dildeki karsiliklari olan isimler iizerinden belirli hesaplarla harf-say1 sistemi
gelistirilerek bu iliski kurulmustur. Bunun en bilindik 6rnegi ebced hesabidir.
Ebced, harflere verilen belirli say1 degerleri ile ‘sey’e ait olan adin sayisal hesab:
arasinda iliski kurmak anlamina gelmektedir. Harflere say1 degeri verilerek
ebced hesab1 yapilmasi Grek, Latin, ibrani ve Arap alfabelerinde tarih boyunca
kullanilmistir.3° Ebced hesabinin bir ismin sayisal degerine erismek ve o ismin
ait oldugu varlik ile say1-isim-sey arasinda bir iligki kurmak icin kullanildigini
soyleyebiliriz. Say1-isim-sey arasindaki iliskinin seyin adinin ve sayisal degerinin
bizzat o sey ile temsil bagintis1 kurularak olusturuldugu aciktir. Varliktaki
cesitliligin ve farkliligin niceliksel olarak agiklanmasi ve bir diizen ile beraber
aynilik arayisi bu diisiincenin temelini teskil eder.

25 David Brooks, “The Philosophy of Data”, The New York Times (04 Subat 2013).

26 Steven Parton, “The Rise of Dataism: A Threat to Freedom or a Scientific Revolution?” (30 Eyliil
2018).

27 Harari, Homo Deus, 384.

28 Steve, Data-ism, 124.

29 Harari, Homo Deus, 383.

30 M. ismet Uzun, “Ebced”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 23 Mart 2021).
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Pisagorculuk’ta varligin diizeni sayilarla miimkiindiir.3! Sayi, varligin ortak
noktasi, diizeni, biitiinlestigi sey ve arkesidir.32 Pisagorcular sayilari geometri ile
beraber kullanarak seylere bazi sayilari tayin etmislerdir. Onlar icin noktalardan
olusan tiggenler, dortgenler cok dnemli ve hatta tizerine yemin ettikleri ¢cok giiclii
ifadelerdi.33 Bununla birlikte Pisagorculuk, dini 6greti boyutunu niceliksel varlik
aciklamasi ile birlestirerek ruhun o6limsiizligini de vaz' etmistir.
Pisagorculuk’ta ve ebced hesabinda sayilarin varligi agiklamak i¢in kullanilmasi
dataizmin varlig1 veri olarak tasavvur etmesi ile benzesmektedir. Veri de
nihayetinde sayiya doniistiiriilmiis olguya dayanan bilgidir. Varligin gecmisten
giiniimiize sayl ile agiklanmasinda bahsi gegen tasavvurlarin bir baska ortak
yonii ise 6limsiizlik idealidir. Dataizmde biyoloji ve bilgisayar teknolojilerinin
bu denli yakinlasmasi o6lumsiizlik gibi bir hedefin koyulmasi sonucunu
dogurmustur. Bunun muhtemel bir sonucu olarak transhiimanizm de belki de
Siimerlerden beri aranan 6liimsiizliigiin pesine diismiistiir.3+

Neticede Pisagorculuk, ebced ve dataizm, ifade ettigimiz gibi bir noktada
ortaktir. En 6zet ifadesiyle bu nokta, varligin nicelik olarak ifade edilmesi ve 6z
niteliklerinin sayisal hale doniistiriilmesidir. Bu yapilarin tamami ile dini bir
hiiviyet tasidigini gormekteyiz. Biitiin bu izahlardan hareketle dataizmin bir din
olarak ihtiva ettigi varlik, ahlak ve bilgi hakkindaki goriislerini zikretmek yerinde
olacaktir.

2.1. Dataizmde Varlik ve insan

Bahsi gecen dataizmin varlik tasavvurunun insana dair ahlak, bilgi ve deger
alanlarinda da birtakim fikirler dogurdugunu gérmekteyiz. Dataizmde insanin
varlik icindeki konumunun merkezi 6neme sahip oldugunu soéyleyebiliriz. Zira
insan biitiin verinin kontroliinii saglayacak olan algoritmalari ve verinin bizzat
kendisini iireten varliktir. Veri evreninde insan hem iireten hem tiiketen hem de
tiikketilen konumundadir. Evren biitiiniiyle bir veri akisindan olusmakta ve insan
bu veri akisina katilmaktadir. Boylelikle insan bireysel veri akisina katildik¢a
stirekli veri iireten bir ¢ip vazifesini ifa eder hale gelmektedir.3>

Harari'nin ifadesiyle dataizm, biiyiik verinin diizenlenmesiyle a¢iga cikan
kozmosta insan1 mutlu kilan ve hatta insana hayatin anlamini veren bir dindir.3¢
Insan veri akisina katildikga kendi yapip ettiklerini, diisiincelerini diger
insanlarla paylasmaya alisarak her tiirlti deneyimini veri paylasim ag1 tizerinden
veri evrenine iletmek durumundadir. insan kendi deneyimlerini 6teki ile
paylasamayacaksa hi¢ deneyimlememeyi belki de tercih eder duruma gelecektir.
37 Veri ¢aginda insanin deneyimlerinin paylasim iizerinden degerli ve anlaml

31 Guthrie, Ilkcag Felsefesi Tarihi, 45.

32 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi 1-Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi (istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2006), 151.

33 W.K.C. Guthrie, A History of Greek Philosophy (USA: Cambridge University Press, 1991), Volume
1/225.

3¢ [shak Dogan, “Transhiimanizm: ‘Allah’in Yarattigini Degistirme’ veya insana Kars:1 Seytan 2.0”,
Marife 21/1 (2021), 14-16.

35 Harari, Homo Deus, 402.

36 Harari, Homo Deus, 403.

37 Harari, Homo Deus, 403.
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oldugunu gérmekteyiz. Bunun veri akisini siirekli hale getirdigini ve biiyiik veriyi
besleyerek cesitli maksatlara uygun tasarlanmis algoritmalara veri sundugunu
acikca ifade etmek gerekir. Insanin degeri deneyimlerini veriye déniistiirmekle
olcilir ~ hale  gelmekte ve islevsellik yo6niinden bu  sekilde
degerlendirilmektedir.3® Algoritmalarin veriler ile gelismesi insanin veri akisina
katilmasinin énemini daha da artirarak hem insan i¢in hem veri sistemi icin
mutual bir iliski kurmaktadir. Algoritmalar insanin isteklerini ve eylemlerini
yonlendirecek diizeye evrildiginde ise tam bir uyum ile c¢alisan ytksek
ihtimallere sahip sonuclar dogacaktir. Algoritmalar insanin zihin kapasitesini
asan bir veri yiikiinii islediginden her ne kadar insan iiretimi olsalar da kendi
sorunlarina ve aksakliklara ¢éziim iireterek 6grenmeye baslayacaktir.3?

Dataizmin yiikselisi ve insana dair bakisi, veri ¢iktilarinin ifade ettigi
degerlerdir. Canlilarin biyokimyasal algoritmalar1 bilgisayar algoritmalari
tarafindan ¢éziimlenmeye cahsilmaktadir. Insan da yapisi bakimindan
biyokimyasal algoritmalardan olusur. Bu algoritmalar da sunulan verileri
isleyerek insan disiincesini ya da eylemlerini ¢ikti1 olarak verir. Dolayisiyla
bilgisayar algoritmalar1 insanin biyokimyasal algoritmalar1 ile ne denli
benzesirse, insanin bilgisayar algoritmalarindan aldig1 c¢iktilar ile bilgisayar
algoritmalarinin insan i¢cin sundugu c¢iktilar birbirine yaklasacaktir. Boylece
insanin diisiinceleri ve eylemleri bilgisayar algoritmalari ile elde edilen yiiksek
ihtimallerle oOrtiismeye baslayacaktir. Bu durumda insan da veri evreninin
disinda kalarak sadece veri kaynagi islevi gorecektir.40

Bu durumda insan da tipki diger varliklar gibi algoritmalarin 6zerkligini ilan
etmesinden sonra sadece veri kaynagi gorevini ifa edebilir. Elbette bu durum da
Harari'nin tahmini sonug olarak ileriye déniik 6ngoriileri arasindadir. Her ne
kadar su an i¢cin miimkiin géziilkmese de insanin veri akisina olan katiliminin her
gecen gln gittikce arttigini diistindiigiimiizde algoritmalarin daha da geliserek
yavas yavas insani disiince ve eylemlere sevk edecegini sdyleyebiliriz. Hatta
glinimlizde propaganda araci olarak kullanilan sosyal mecralar insani bir
simiilasyonun i¢ine alarak kendi ériilmiis veri evreninde eyleme veya diistinceye
sevk edebilmektedir. Insanin, veri evreninde belirleyici rolden belirlenen role,
etken olustan edilgenlige gecmesi yine de gelecek yillarda ihtimaller dahilindedir
diyebiliriz.

Nitekim insanin ve biitiiniiyle varligin veriden ibaret olduguna iliskin
gorisii destekler nitelikte bircok 6rnege hayatimizda rastlamaktayiz. Carpici bir
ornek olarak Steve Lohr ileri teknolojik cihazlarla donatilmis bir yogun bakim
odasindaki doktorun, cihazlar ve cihazlarin sagladig: veriler arasinda hastayi
gormesinin gittikce zorlastigini, doktorun goziinde hastanin bir protoplazma
kiitlesi ve bunla iligkili veriler toplamindan ibaret hale geldigini s6yler.+!

Varligin veri olarak tasavvur edildigi bu evrende determinizm degil
ihtimaller hiikiim siirmektedir. Determinizm ge¢misin ve simdinin olgusalligini
aciklarken, veri evreni gelecegin nasil olacagimi giicli tahminlerle

38 Harari, Homo Deus, 404-405.
39 Harari, Homo Deus, 410.

40 Harari, Homo Deus, 407.

41 Steve, Data-ism, 35.
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sekillendirmeye imkan tanimaktadir. Thtimaller diinyasinda belki de en biiyiik
gaye, gelecege dair verilere dayali en iyi tahminde bulunmaktir.#? Ciinkii
gelecegin iyi bir tahmini, bize bugiliniin diizenlenmesinde ¢ok fazla sey
soyleyecektir.

2.2. Dataist Veri Ahlaki

Dataizmin veri ahlaki ile alakali genel kabulleri yine Harari’'nin eserinde
gormekteyiz. Fakat dataizmi ezoterik bir yapi olarak gérmemek gerekir.
Gilinimtuzde bilgi islem sektoriinde, bilgisayar teknolojilerinde calisan bircok
miihendis, tasarimci, analist belki de dataizmin umdelerini benimsemis bir
sekilde calisiyor. Dataizm biitiiniiyle bilgi endiistrisine hakim olan bir diisiinceler
toplamina ek olarak inanclar alanini da igermektedir.

Dataizmin gerek ahlak noktasinda gerekse inan¢ noktasinda soyledikleri
bilgi teknolojileri ve insan yasantisinin gittikce biitiinlestigi noktada anlam
kazanir. Dataizme gore insan kendi elleriyle hazirladigi veri evrenini kendi
gelecegini iyilestirmek icin kullanmalidir. Insan veri sisteminin daha iyi ve daha
etkili calisabilmesi icin daha fazla veri iiretmelidir ve bu veriye o0zgiirce
erisebilmelidir.#3 Dataizm insanligin gelecekte daha iyi bir noktaya gelebilmesi
icin verinin ozgiirlesmesi gerektigini savunur. Bu, dataist veri ahlakinin
temelidir. Kim ne maksatla olursa olsun veriye erisebilmelidir. Verinin
ozgiirlesmesini savunmak, dataizmin bir ahlak diisiincesine de sahip oldugunu
gosterir. Verinin 6zglirce kullanimi ve karsilasilan sorunlar, yine gelistirici ve
onaricl yazilimsal ¢6ziimleri beraberinde getirecektir.

Insan ve varligin tamami veri deposunu siirekli olarak besleyerek yeni
algoritmalarin 6niinii agacaktir. Veri, bilgi demektir. Bilginin 6zgiir bir sekilde
dolasima sokulmasi demek bilginin kolay erisilebilir ve katlanarak biiyiiyen bir
nitelige sahip olmasi demektir. Katlanarak biiyliyen veri insanligin gelisimine
hizmet edeceginden saklanmasi veya erisiminin kisitlanmasi veri ahlaki
acisindan kabul edilebilir degildir.

Veri ahlakinin bu 6zgiirlestirici yaklasimi insanin kétii gayelere doniik
cabalarina karsi savunmasiz bir pozisyonda olduguna isaret etmektedir.
Dataistler, bu pozisyondan ancak verinin diizenlenmesi ve sorunlarin
giderilmesi ile kurtulabilecegimiz inancina sahiptir. Klasik ahlak ilkelerinden
siyrilarak verinin islerlik kazanmasi ve biiylimesi adina bir ahlak ilkesi vaz’
edilmistir. Bu ilke, verinin o6zgiir kullanimi ve o6zgilirce ¢ogaltilmasidir.
Mahremiyetin ihlal edilemezligi gibi klasik ahlaki ilkeler daha tstiin amaglar
ugruna feda edilerek veri caginin ahlakimi olusturur. insanlar veri agma
katildik¢a degerlendikleri i¢in deger ve ahlak veriye katilmak ve onu beslemek
ile gerceklesir.

Dataizmin veri ahlaki onun bir din olarak belirmeye basladiginin en belirgin
gbstergesidir. 4 Bunun yaninda dataizm bir inang alanina da sahiptir. insanligin

42 Steve, Data-ism, 63.
43 Harari, Homo Deus, 388-389.
44 Harari, Homo Deus, 397.
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aydinlanma devrinde tipki “bilgi gli¢tiir” dedigi gibi bugiin dataizm “veri gli¢tiir”
demektedir.

2.3. Dataizmde Bilgi ve Bilimlerin Birligi

Dataist varlik goriisiinden bahsettigimiz boliimden hareketle, varligin
tamaminin niceliksel bir ifadede ortaklasmasi bir¢ok farkli bilimsel alanin da
ayni dili kullanmasina imkdn tanimaktadir.#> Biitiin bilimlerin ortak dili
kullaniyor olusunu belki de bilgisayar teknolojileri ile biyolojik sistemleri
aciklama ¢abasina bor¢luyuz. Biyolojik algoritmalarin bilisim algoritmalari
tarafindan taklit edilmesi ile canlilik teknolojiklesmeye baslamistir. Bunun
sonucu olarak canliligi taklit eden teknolojiler iiretilmeye baslanmistir. Biitiin
bunlarin 6tesinde biyoloji ile teknoloji arasindaki derin yarik ise varligini
surdiirmektedir. Bu yarik, biling kavramidir. Zeka ve biling kavraminin
birbirinden ayrildigini ve hatta biyoloji ve teknolojiyi de birbirinden ayirdigini
soyleyebiliriz. Fakat bilincten cok zeka ile 6n plana ¢ikan bilgi islem teknolojileri
elde ettigi basarilar sayesinde 6n plana c¢ikmistir. Zeka, bilgiyi isleme
kapasitesinin arttirilmasi ile paralellik arz eden bir gelisime sahiptir. Yapay zeka
insanin sahip oldugu biling durumlarina sahip olmamakla beraber zeka
kapasitesi olarak insanin oniine ge¢cme tehlikesini tasimaktadir.#¢ insanin
tecriibelerinden elde ettigi verilerin onun zekasindan daha iyi calisan ve daha
farkl iligkiler kurabilen bir zekaya emanet edildiginde daha farkl ve iyilestirici
sonuglar alinacagina inanan dataistler, algoritma ve makine 6grenmesini insanin
zekasina tercih ederek algoritmalara daha ¢ok glivenmektedir. 47

Verinin o6zgilirlesmesi ve yayginlasmasi icin veri saglayici sayisinin
arttirilmasi gerekmektedir. Bu gereklilige ek olarak veri saglayicilar1 arasinda
iliskiler kurulmali ve veri islenmelidir.*® Verinin islenir hale gelmesi i¢in veri
akisinin biliylimesi yani iletisimin artmasi gerekmektedir. Bu da her an arama
motoruna girdigimiz her karakter ile internette yaptigimiz her tik ile beslenen
bir veri aginin nasil biiytidiigiinii bize gosterir: “iletisim”.

Sonug¢

Veri ¢aginda insanin yeni bir varlik diisiincesinin icinde kendini buldugunu
soyleyebiliriz. Bu niceliksel olarak varligin tasavvur edilmesi, isleme alinmasi,
diistintilmesi anlamina gelmektedir. Fakat varligin asli halini géz ardi eden bu
diistince etik, ontolojik ve metafizik bircok soruna gebedir. Bu calismada
deginilmemis olan bu problemlerin belki de diistiinsel kokenine isaret
edilmektedir. Varliga iliskin niceliksel bir tasavvur olan dataizmin, varligi veri
saglamasi ya da verilesmesi bakimindan degerlemesi varligin ontolojik degerini
ortmektedir. Bir seyin ne ise o oldugunu goéremeyecek derecede bir diisiinsel
korliige sebep olabilecek bu varlik goriisii, verinin egemen oldugu ¢agimizda
belki de insanin simdiden en ¢ok ihtiya¢ duydugu seyi ondan koparip almaktadir.

45 Harari, Homo Deus, 385.
46 Harari, Homo Deus, 414.
47 Harari, Homo Deus, 385.
48 Harari, Homo Deus, 394-395.
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Burhan Basarslan

Varlik ile karsilasmanin bu denli giiclestigi bu ¢agda insan veri katmanlarinin
arkasinda yer alan varlig1 géremeyecek derecede korlesmektedir.

Varligin veri olarak tasavvuru her ne kadar eski kiltiirlerdeki birtakim
varlik tasavvurlariyla belirli noktalarda benzesse de kendine 6zgii bir nitelik arz
etmektedir. Biyoloji ve teknolojinin bu denli yakinlastigi ve algoritmalarin
biyolojik organizmalarin isleyisleri konusunda ¢oziimleyici rol tstlendigi bir
cagda biyolojik organizmalarin teknolojiklesmesi gibi sonuglar giin yiiziine
¢ikmaktadir. Biitiin bunlarla birlikte varligin veri olarak tasavvur edilmesi,
veriden gelen bilginin siyasi ve sosyal alanda gli¢ olarak kullanilmasina yol
acmaktadir.  ilerleyen siirecte verinin  sundugu biiyilk imkanlar
degerlendirildikge {istlendigi politik roller cesitlenecektir. Insanin inang
diinyasindan duygu durumlarina dek ruhi varligi da nicelik olarak varlik goriisu
karsisinda 6nemini yitirmeye baslayacaktir.

Unutulmamasi gerekir ki varligin nicelik olarak tasavvuru, aslolan varligin
1skalanmasi ve insanin deneyim cesitliliginin daraltilmasina sebep olmaktadir.
Insanin gelisen teknolojinin imkanlarindan faydalanmak maksadiyla edindigi
teknolojiler terkedilmesi imkansiz aliskanliklar kazandirarak insanin varlik
icindeki konumunu tekrar diisiinmeye bizleri mecbur birakmaktadir.
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Ozet

Abstract

Sanayi Devrimi’'nden Endiistri 4.0’a: Dijitallesme ve Dijital Diinyada Dinin Statiisii
Sanayi devrimiyle birlikte baslayan ve hizi artarak devam eden teknolojik gelismeler,
bilgi iiretimi, bilginin yayginlasmasi, kiiltiir iiretimi, iiretilen bu yeni kiiltiirlerin kiiresel
olgekte etki alani olusturmasi, sanayi ve liretim sisteminde farklilasma yasanmasi gibi
hayatin her alaninda etkili olmustur. i¢inde bulundugumuz bu ¢ag, dijitallesme ¢ag
olarak nitelenmektedir. Nesnelerin interneti, yapay zeka, veri madenciligi, artirllmis
gerceklik gibi kavramlar dijital ¢agin tirtinleri olarak ortaya ¢ikmis; dijitallesen diinyada
giicii elde etmek veri tliretimi ve iiretilen verilere sahip olmakla esdeger kabul edildigi
icin devletlerin ve 6zel sirketlerin glindemini olduk¢a mesgul eden birer rekabet alanina
doéniismiigtiir. Dijitallesme ekseninde yasanan toplumsal degisim, ekonomik, politik,
kiiltiirel ve dinsel alanlar basta olmak tlizere toplumsal sistemin biitiiniinde yeni bir
donemin baslangicina zemin hazirlamistir. Bu degisimler, hem kolektif diisiince ve
yagsam pratiklerinde hem de bireysel alanda yeni yasam dinamikleri gelistirilmesi
noktasinda etkili olmustur. Literatiir taramasi yontemiyle hazirlanan bu ¢alismada da
dijital ¢agin triinlerinin dinin anlasilma bigimleri ve gerek bireysel gerekse toplumsal
alanda dini yasam pratikleri {lizerindeki etkisinin ne oldugu ve ne gibi degisimleri
beraberinde getirdigi sorularina cevap aranmistir. Dijital din, siber din, online religion
gibi ifadeler cercevesinde dijital cagda din ve dini yasam konusuna iliskin mevcut durum
analiz edilmistir. Calismanin dijitallesmeyle birlikte karsimiza ¢ikan biiyiik veri,
infobezite, medya vaizligi gibi kavramlar1 din ile iligkileri baglaminda
degerlendirmesiyle alana katki sunacag diisiiniilmektedir. Calisma, dijitallesme ve dini
yasam Kkonusunu sanayi devrimi ve kiiresellesme kavramlari ile iliskilendirerek ele
almasi bakimindan da 6nem tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sanayi Devrimi, Dijitallesme, Dijital Din,
Biiyiik Veri, infobezite, Endiistri 4.0, Medya Vaizligi.

From the Industrial Revolution to Industry 4.0: Digitalization and the Status of
Religion in the Digital World

Technological developments which got started with the industrial revolution and
increasingly go on have been effective in all areas of life such as knowledge generation,
dissemination of knowledge, the production of culture, global influences of the new
culture, and the differentiation in the industry and production system. The age we live
in is named ‘the age of digitalization’. The concepts such as internet of things, artificial
intelligence, data mining, and augmented reality has appeared as the products of the
digital age; since the having power in the digitalized world based upon producing data
and having the data produced, it has changed into a competitive area for states and
companies. The social change experienced in the axis of digitalization has provided a
basis for the beginning of a new period in the whole social system, especially in the
economic, political, cultural and religious areas. These changes have been influential
in the development of new lifestyles both in collective thought and life practices and
the individual spaces. In this study, which is prepared with the method of literature
review, the responses for the questions such as ‘what kind of effects do the products of
the digital age have on how religion is understood and religious life practices both in
the individual and social field?’, ‘what kind of alterations does the digital age bring?’.
Within the scope of concepts such as digital religion and online religion, the current
situation regarding religion and religious life in the digital age has been analyzed. It is
thought that the study will be a good contribution to the field by discussing concepts
like big data, infobesity, televangelism in the context of their relations with religion.
Since it addresses the issue of digitalization and religious life by associating it with the
terms of industrial revolution and globalization, it has an important place within the
field studies.

Keywords: Sociology of Religion, Industry Revolution, Digitalization, Digital Religion,
Big Data, Infobesity, Industry 4.0, Televangelism.
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Giris

Teknolojik gelismelerde kaydedilen ivme neticesinde dijital bir déniistimiin
yasandig1l yadsinamaz bir gercekliktir. Toplumsal hayatin hemen her alanina
niifuz eden teknoloji ve beraberinde getirdigi yardimci araglar, toplumsal yapiy1
olusturan kurumlarla siirekli etkilesim halindedir. Cok boyutlu bir arastirma
alanina isaret eden bu etkilesimin kapsami ve boyutlar1 ise her gegen giin
genislemeye devam etmektedir. Teknolojik gelismelerin uzami, toplumsal
yapinin bilesenlerinin ¢oklugu olglisiinde genislemekte ve her biri ayr1 ayri
incelemeye deger nitelikler kazanmaktadir. Bu calisma da s6z konusu
kurumlarin tamamini inceleme imkani bulunmadigindan, temel toplumsal
kurumlardan olan din ile teknolojik gelismeler sonucunda kavramsallastirilan
dijitallesme arasindaki etkilesimi literatiir taramasi yontemini kullanarak ele
alacaktir. Dijitallesmenin 6zellikle medya vaizligi, dini otorite ve dini bilginin
otantikligi baglaminda infobezite gibi hususlar iizerinden dini anlama ve yasama
bicimine etkileri yapay zeka, biiyiik veri ve kiiresellesme gibi kavramlarla iligkili
olarak ele alinacaktir.

Internet tabanh dijital teknolojilerin giiniimiizdeki hakimiyeti bir anda
ortaya ¢ikmis degildir. Tekno-bilisimsel doniisiimiin kokleri ¢ok daha eski
tarihlere kadar uzanmaktadir. Sanayi Devrimi’yle birlikte gerceklestirilen
teknolojik atilimlarin sonucunun bugiin “dijitallesme” ve “dijital ¢ag” olarak
karsimiza ¢iktigini; bu gelismenin bireysel ve toplumsal hayata yon verdigini
soylemek miimkiindiir. Bagka bir ifadeyle dijitallesme, baslangicin1 Sanayi
Devrimi'ne dayandirabilecegimiz bir siirece isaret etmektedir. Bugiinki
gelismeleri daha iyi anlayabilmek i¢in siirecin basindan itibaren kat edilen
asamalar1 goz oOnlinde bulundurmak gerekmektedir. Teknolojik yeniliklerle
birlikte hayatimiza giren nesnelerin interneti, artirilmis gergeklik, yapay zeka ve
biiytik veri, tim bunlarin sonucunda tartistigimiz “dijital ¢cag” ya da “dijitallesme”
strecleri birbiriyle yakindan iligkili konulardir. Bu nedenle teknolojik
ilerlemelerin gelisimsel seyrini gérebilmek ve dijitallesmenin toplumsal ve dini
hayata etkisini anlayabilmek bakimindan bahsi gecen konulardan da soz
edilmelidir.

1. Sanayi Devrim(ler)i

Bir toplumsal degisimin devrim olarak nitelenebilmesi icin belirli 6zellikleri
haiz olmas1 gerekir. Biitlin degisimler ya da degisime yonelik adimlar devrim
olarak kabul edilemezler. Oncelikle var olmasi beklenen ve bu ¢alismada da alti
cizilen nitelik, mevcut toplumsal diizenin kokli sekilde degistirilmesi (Tekin,
2019, s. 141) amacinin taginip tasinmadigidir. Devrim, daha ¢ok siyasal anlamda
kullaniliyor olsa da (Marshall, 1999, s. 354) sosyal ve kiiltiirel alanlarda neden
oldugu koklii degisimler bakimindan sosyolojik bir olgudur. Dolayisiyla sebep
oldugu yap1 bozumu ve sosyal dinamiklerdeki degisim, devrimleri etki alanlarina
gore farklh alt disiplinler cercevesinde de olsa toplumbilim penceresinden
tartismay1 6nemli hale getirmektedir.

Tarihin akigsi icerisinde ekonomik, sosyolojik, politik boyutlar ile ¢esitli
devrim 6rnekleri kayda ge¢mistir. Bilgisayar devrimi ve moda devrimi (Marshall,
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1999, s. 354) gibi devrimlerin yani sira diinya tarihine yon veren, makro 6lcekli
etkiye sahip, kiiresel sistemin insasinda etken olan ve giiniimtizde toplumsal
sistemlerde meydana gelen doniisiimlere kaynaklik eden “Sanayi Devrimi” gibi
devrimler de yasanmistir.

Sanayi Devrimi, Britanya'da 18. yiizyilin ikinci yarisindan 19. ytzyilin ilk
yarisina kadar uzanan donemde gercgeklesen hizli toplumsal, ekonomik,
demografik ve teknolojik degisiklikleri anlatmak tizere kullanilan bir nitelemedir
(Marshall, 1999, s. 632). Sanayi Devrimi ile genellikle Ingiltere
6zdeslestirilmekte (Kiiciikkalay, 1997, s. 55) ve Britanya’da tarim toplumundan
ve kirsal yasamdan sanayi toplumuna ve kent yasamina gecis siireci akla
gelmektedir. ingiltere, 18. yiizyihn ikinci yarisinda “diinyanin atélyesi”
(Feyzioglu, 2019, s. 2) olarak nitelense de sonraki donemlerde Amerika’da ve
diger Avrupa lilkelerinde de endiistrilesmenin etkileri hizli bir sekilde kendini
gostermistir.

Ingiltere’de 18. yiizyilda biiyiik oranda pamuk sanayisine dayali bir isleyis
hikimdi. Pamugun iplige doniistirilmesinden tekstil {riinii olarak
pazarlanmasina kadar el emegine dayali olan {liretim sistemi yerini, “1760'larda
tiretilen 'Jenny iplik tezgahi', bir egiricinin egirme isini makaralar ve igler
yardimiyla yapmasini saglayan 1768'lerin ‘'su tezgahi' ve bu ikisinin
birlestirilmesiyle olusturulan ve kisa stire sonra buhar giiciiyle de calistirilmaya
baslanan 1780'lerin 'katir't” (Hobsbawm, 2003, s. 54-55) ile birlikte sanayilesme
ve seri liretime birakmaya baslamistir. 18. yiizyilin ikinci yarisinda baslayan
Sanayi Devrimi’'yle birlikte buhar giliciinden yararlanan {iretim araglari
kesfedilmis ve yayilmaya baslamistir (Feyzioglu, 2019, s. 4).

Tarihe acilan yeni bir sayfa olarak nitelenebilecek bir gelisme olan Sanayi
Devrimi, yalnizca 18. ve 19. yiizyillarla sinirli kalmamistir. Tarihin ilerleyen
donemlerinde, kimya sanayi, elektrik ve petrole dayali motor endiistrisinde
yasanan gelismelerle devrim niteliginde ikinci, li¢lincii ve doérdiincii sanayi
devrimi olarak adlandirilan yeni dalgalar olusmustur (Kiiciikkalay, 1997). ikinci
sanayi devriminde, elektrik kullanimina ydnelik gelismeler yasanmis; elektrigin
sagladigl destek, iiretim sektdriinde hiz kazanilmasina ve seri iretime
gecilmesine imkan tanimistir (Schwab, 2016, s. 11). Yine Ford'un otomotiv
sektoriinde toplu iiretimi, telgraf kullanimi ve havacilik sektériindeki gelismeler
(Sirmemmedov, 2019, s. 4), kimya, demir-gelik, havacilik, ulasim ve iletisim
sektorlerinde kaydedilen ilerlemeler (S6zen & Mescioglu, 2019, s. 8) bu
dénemde dikkat ceken gelismelerdir. Bu gelismeler Ugiincii Sanayi Devrimi’nin
de habercisi olmustur.

1940’larda baslayan ve 21. yiizyilin ilk on yilina kadar devam eden {igiincii
devrim siirecinde yasanan gelismeler, bu dénemin “bilgisayar devrimi, dijital
devrim” gibi nitelemelerle anilmasina sebep olacak dlciide ekseriyetle bilgisayar
temelli yeniliklerdir. Schwab’in ifadesiyle bu yenilikler, “yar1 iletkenlerin, ana
bilgisayarlarin (1960’lar), kisisel bilgisayarlarin (1970’ler, 1980’ler) ve
internetin (1990’lar) katalizorliigiinde gelistigi icin genellikle bilgisayar devrimi
ya da dijital devrim olarak adlandirnlmistir” (Schwab, 2016, s. 11). Ugiincii sanayi
devrimiyle birlikte dijitallesme adina atilan adimlar, bugiin tecriibe ettigimiz
dijital diinyanin da temellerini insa etmistir.
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Endiistri 4.0 olarak adlandirilan doérdiincii devrim, tg¢linci sanayi
devriminin teknoloji odakl yenilikleri ekseninde daha ileriye doniik adimlarin
atildig1 bir gelisme olmustur ve giiniimiizde de yasanmaya devam etmektedir.
Endiistri 4.0 ifadesi, ilk olarak, 2011’de Hannover Fuari’nda kullanilmis ve
sadece otomasyon sistemlerindeki gelismelere degil, bu gelismelerin igcerdigi
karar alma ve akilli gézlem siireglerine de isaret eden bir anlam sistemini ifade
etmistir (S6zen & Mescioglu, 2019, s. 295).

Biiytik Veri

Artirllmis
Gergeklik

Otonom
Robotlar

Sistem
Entegrasyon

Eklemeli
Uretim

Nesnelerin
Interneti

e Siber
[ Bulut Bilisim ]_[ Giivenlik ]

Sekil 1: https://www.endustri40.com/endustri-tarihine-kisa-bir-yolculuk/ kaynagindan
uyarlanmigtir.

Endiistri 4.0, bilisim sistemleri ¢ercevesinde gerceklestirilen atihmlar ve
yenilik¢i diinya anlayisi ile gelistirilen triinlerin biitiiniine isaret eden bir
kavramdir. Siber fiziksel sistemler, nesnelerin interneti, yapay zeka, biiyiik veri
ve dijitallesme gibi kavramlar bu dénemde ortaya ¢ikmis, terminolojik olarak
anlam ifade etmeye baslamis ve pek ¢ok disiplin i¢in farkli pencerelerden ve
farkli boyutlariyla incelemeye deger birer arastirma konusu olmustur.

2. Endiistri 4.0: Dijital Oriintiiler ve Din

Endistri 4.0, sanayi devriminin dérdiincii evresini temsil etmekte ve
giiniimiizde halen yasanmakta olan dénemi ifade etmektedir. Endistri 4.0 i¢cin
cesitli ve kapsamli bir¢ok tanim yapilmis olmakla birlikte en genel anlamiyla o;
“yapay zek3, ii¢c boyutlu yazicilar, robotik, biyoteknoloji, nanoteknoloji ve uzay
teknolojisi alanlarindaki gelismelerle birlikte belirli bir ekonomik degere sahip
canli-cansiz her nesnenin internet baglantilariyla diger nesnelerle iletisime ve
etkilesime gecebilecegi akilli iliretim doénemi olarak tanimlanmaktadir”
(Schwab’dan akt. Ozen, 2019, s. 2). Baska bir ifadeyle Endiistri 4.0; genetik,
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nanoteknoloji, yenilenebilir enerji kaynaklarinin {iretim ve yonetimi gibi cok
farkli alanlarin internet baglantilari sayesinde ortak paydalarda bulusmasina ve
ic ice gegmesine zemin hazirlayan bir dontisiim siireci olmasi ve bu doniisiimiin
dijital, fiziksel ve bilissel alanlarin her birinde es zamanl seyrediyor olmasi
(Schwab, 2016, s. 12) ile diger li¢ devrimden ayrilmaktadir.

Endistri 4.0’1a birlikte giindeme gelen yapay zeka teknolojileri ve akilli
sistemler, en giincel ve en ¢ok tartisilan gelismeler olmustur. Nesnelerin interneti,
biiyiik veri, infobezite, yapay zekd ve artirilmis gerceklik gibi tanimlamalar bu
doénemde hayatimiza giren ve birbirleriyle yakindan iliskili olan kavramlardir.
Bu baglamda, dijitallesme siirecinin beraberinde getirdigi bu kavramlara agiklik
getirmek konunun daha iyi anlasilabilmesi ve toplumsal ve dini hayatla
iliskisinin dogru sekilde kurulabilmesi i¢in gerekli goriilmektedir.

Nesnelerin interneti, kablolu veya kablosuz olarak birbirleriyle iletisime
girebilen/etkilesim kurabilen aygitlarin veri {iretimi siirecindeki islevini
vurgular (Patel & Keyur, 2016, s. 6122). Baslangicta cep telefonu ve kisisel
bilgisayar kullanimiyla birlikte bireysel yasam alanina niifuz eden teknoloji,
ilerleyen yillarda kazandig1 “akilli” niteligiyle birlikte hayatin her alaninda hakim
bir konuma erismis, bireyler ve toplumlar ona uyum sagladigi olciide de
yasamlarinin bir¢ok alaninda vazgecilmez bir ihtiya¢ halini almistir. Glintimiizde
7,83 milyar olan diinya niifusunun 5,22 milyar1 (%66,6) cep telefonu kullanicisi,
4,66 milyar1 (%59,5) internet kullanicisy, 4,20 milyari (%53,6) ise sosyal medya
kullanicisidir. Bu oranlar her yil artis gostermektedir (We Are Social, 2021). Su
halde bu sayilar neyi ifade etmektedir? internet yalnizca insanlarin kullanimina
sunulmus bir tiiketim nesnesi midir? Bunun 6tesinde bir islevi var midir?

Internet erisiminin hangi aygittan saglandigi fark etmeksizin tarayicilardan
yapilan aramalardan sosyal medyadaki begenilere, c¢evrimici alisveris
sitelerindeki ziyaretlerden izlenen videolara, biitiin bu tiklamalar arasinda
gecirilen silireye kadar dijital platformlarda atilan her bir adim, tiiketim nesnesi
olmanin 6tesinde birer veri iiretimi isidir. Bunlarin yani sira internet tarayicilari
fiillen kullaniliyor olmasalar da internete bagl olundugu siirece atilan
adimlardan nabiz takibine, yliz tanimadan parmak izine kadar bir¢ok veriyi
depolamakta ve boylece veri lretimi kesintisiz devam etmektedir. Dolayisiyla,
teknolojik Urilinler yalnizca tiiketim nesneleri degildir; onlar ayni zamanda
stirekli veri lireten birer makine gibi islemektedir. Ciinkii “araclar asla sadece
arac olarak kalmamistir” (Sahin & Capcioglu, 2021, s. 686).

Teknolojik cihazlar, internet araciligiyla birbirine baglanip veri paylasimi
yapmanin yani sira, birtakim algilayicilar ve sensorler araciligl ile de bilgi
tiretebilmektedir. Nesnelerin interneti olarak ifade edilen bu durum (Ozen, 20109,
s. 106), biiyiik verinin olusumunda da en etkili unsurlardan biridir. Clinki
internet, sadece bir bilgisayar ag1 degil, her tiir ve biiyiikliikteki cihaz, arac, akill
telefon, ev aleti, oyuncak, kamera, tibbi aletler, endiistriyel sistemler, hayvanlar,
insanlar ve binalar gibi tim varliklarin baglantil;, iletisim halinde ve bilgi
paylasimi/aktarimi igerisinde oldugu bir agdir (Patel & Keyur, 2016, s. 6122). Bu
ag1 ifade eden kapsamli bir niteleme olarak nesnelerin interneti, yasam
standartlarinda iyilesme, gilivenlik, hizmet maliyetinin azalmasi, yeni is
imkanlarinin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamasi gibi konularda olumlu bir
gelisme olarak degerlendirilebilirken; mahremiyetin korunmasindaki geriye
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gidis, karmasa ve kontroliin yitimi gibi hususlarda ise olumsuz bir etkiye sahiptir
(Banger’den akt. S6zen & Mescioglu, 2019, s. 298).

Internet tabanh etkilesim ag1 icerisinde ¢agri merkezi kayitlarindan saghk
sektoriine ve biyolojik arastirma verilerine kadar biitiin verilerin kaydinin
alinmasi ile biiytik veri olarak adlandirilan veri denizi olusmaktadir. Bu verileri;
yapilandirilmis, yar1 yapilandirilmis ya da yapilandirilmamis seklinde tasnif
etmek miimkiindiir. Yapilandirilmis veri excel dosyasi gibi sistematik veri
birimlerini ifade ederken; yapilandirilmamis veri, ses kaydi, video ve sosyal
medya verilerine isaret etmektedir (Sahin, 2019, s. 43-44). Her giin yalnizca
Google’'da 24 petabayt veri islenmektedir. Bunlarin ¢ok az bir kismi klasik satir
ve siitun sistemine islenmis verilerden olusmaktadir (Davenport, 2012, s. 22).
Verinin nasil tiretildiginden ¢ok, depolanmasi ve depolanan verinin analiz edilip
bilgiye doniistiiriilmesi, bu siireci ¢cok daha anlamli hale getirecek olan adimlari
ifade etmektedir. Veri yiginlari, bilgiye doniistiiriilebildigi takdirde gerek
sirketler gerekse devletler acisindan islevsel hale gelmektedir. Cogunlugu
yapilandirilmamis ya da yar1 yapilandirilmis nitelikteki veriler, analiz edilmeye
uygun formatlarda veri ambarlarinda depolanmaktadir (Eravci, 2020, s. 93). Veri
madenciligi olarak da ifade edilen “devasa boyuttaki verilerin yapay zeka,
makine 6grenmesi gibi analiz yontemleriyle anlamlandirilmas1” (Eravci, 2020, s.
93) sayesinde bu yiginlar icgoriiye doniistiiriilmekte ve kullanilabilir bilgiler
seklinde islevsellik kazanmaktadir. Toplumsal yapi, isleyis ve degerler bu
verilerin anlamlandirilmasi siirecinde degisime ugramakta ve hatta yeniden
iiretilmektedir. Bu siirecte toplumsal ve giindelik yasam pratikleri doniisiirken
dini yasam ve degerlerin de bu etkiden uzak kalmasi diisiiniilemez (Sahin &
Capcioglu, 2021, s. 686).

Biiylik veri olarak adlandirilan veri denizinin olusumunda giindelik hayat
akisindaki internet kullanimi etkendir. Sosyal medya, arama motorlarindan
erisilen her tiirli bilgi, e-kitap/dergi/makaleler, bloglar, vloglar ve akill
telefonlarin sundugu uygulamalardan her biri hem siirekli veri iiretmekte hem
de kullanicilar1 sinirsiz bilgi akisina maruz birakmaktadir (Ers6z & Kahraman,
2020, s. 433-436). Bu akis icerisinde alic1 (internet kullanicisi), kapasitesinin
tizerinde bir bilgi y1giniyla karsilasmakta ve bu bilgiler arasinda islevsel olanin
ayrimini yapmakta zorlanmaktadir. Bu durum, literatiirde Alvin Toffler’in
kavramsallastirmasiyla information overload (10) (isliyen, 2020, s. 256-257) ya
da infobezite ve information anxiety gibi kavramlarla ifade edilmistir. Information
overload (asir bilgi yiiklemesi) kisaca “yalnizca sinirli bir isleme yetenegi ile cok
fazla bilgiye sahip olmak” (Sadiku, Shadare & Musa, 2016) seklinde
tanimlanabilir. Bu durum, bilgi akisinin alicinin etkin bir sekilde kontrol
edilebilecegi kapasitenin iizerinde gergeklestigi zamanlarda ortaya ¢ikmaktadir.
Janet Fox bu kontrol disina ¢ikma halini “verilerin ¢ogalmasi ile bu verilerle ne
yapacagimizin bilgisi arasindaki bogslukta kalmak” olarak agiklamaktadir
(Hartog, 2017, s. 46). Mevcut bilgi akisindan gerekli, dogru ve optimum ¢ikarimi
yapmakta zorlanan bireyin gerek ruhsal gerekse bedensel birtakim
olumsuzluklar yasayacag diisiiniilmektedir (Ers6z & Kahraman, 2020, s. 442).

Yapay zekd teknolojisinde meydana gelen gelismelerle birlikte
konusulmaya baslanan kavramlardan biri de artirilmis gercekliktir. “ileri
teknoloji kullanilarak cihazlara grafik, ses ve diger duyusal gelistiricilerin
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eklenmesi” (Ozen, 2019, s. 107) olarak tanmimlanan artirilmis gerceklikle birlikte
ses, video gibi birtakim veriler dijital ortamda islenip insan duyusuna ve
duygusuna hitap edecek ciktilar olarak yeni bir ortam olusturmaktadir. Bu
ortam, mekan ortakligi olmayan bireylerin aymi ortami paylasiyor hissini
yasamalarina imkan sunabilen bir alan olarak tasarlanmaktadir. Bu cergevede
dinin ve dinl hayatin gelecegi bakimindan artirilmis gercekligin goéz ardi
edilemeyecek bir etki alanina sahip olacagi sdylenebilir. Ciinkii dini yasam,
bireysel oldugu kadar toplumsal yoni de bulunan bir alandir. Gergeklik
algilarinin degisime ugradigi, zaman ve mekan algisinin ise boyut degistirdigi bir
diinyada fiilen bir arada bulunmanin, paylasimin, toplu ibadetlerin vb. 6nemine
vurgu yapan inang sistemlerinin de bu degisimden etkilenmesi kac¢imilmaz
goriinmektedir (Sahin & Capcioglu, 2021, s. 686). Activeworlds, Secondlife gibi
3D sanal platformlarla birlikte sanal hac ziyaretleri, sanal kiliselerde yapilan
ayinler gibi artirilmis gercekligin niiveleri olarak nitelendirilebilecek olan dini
faaliyetler gerceklestirilmeye baslanmistir (Haberli, 2020, s. 890). Teknolojik
ilerlemelerle birlikte bu uygulamalarin kiiresel 6lcekte daha farkli boyutlar
kazanmasi kacinilmaz goériinmektedir.

3. Dijitallesme: Kiiresel Ag Toplumu ve Din

Dijitallesen diinyanin hizl ilerleyisine uyum saglamak ve diinya genelinde
biiyilik bir pazar olusturan teknolojik gelismelerin disinda kalmamak, devletler
nezdinde de bir gereklilik olarak kabul gérmektedir. Bu cercevede dijital
doniisiime yonelik adimlar atilmakta, e-devlet uygulamasi gibi yapay zeka
destekli projeler iiretilmekte, bu projelerin iiriinleri devlet sistemindeKki isleyisi
kolaylastirmakta ve sunulan hizmetler gerek ekonomik gerekse ulasilabilirlik ve
zaman tasarrufu bakimindan avantajli birer ara¢ olarak kullanilmaktadir.
Bunlarin yani sira veri ambarlarinda depolanan ve yapay zeka teknolojileri ile
analiz edilerek gelistirilen bilgiler, “kisilerin tiiketim aliskanliklarinin,
beklentilerinin dogru tahmin edilmesi, anlik tiretilen veriler ile risklerin yeniden
hesaplanarak kisilere dogru azaltim segeneklerinin olusturulmas1 ya da
yanlis/hatali secim ya da yaklasimlarin engellenmesi” (Eravci, 2020, s. 91)
imkanlarini sunmasi bakimindan énem tagimaktadir.

Dijital aglarin bu 6l¢iide genis oldugu, nesnelerin interneti ile aygitlar arasi
bilgi iretiminin gergeklestirildigi ve veri iiretiminin her an devam ettigi
glinlimizde, bu verilere sahip olmak ve gerek ekonomiye dayali yatirimlarda
gerekse politik, toplumsal vb. alanlarda bunlar1 kullanmak adina siirdiriilen
rekabette oncii olan lider iilkeler bulunmaktadir. Bu iilkeler kamu dijital
doniistim lideri vasfiyla gelismelere yon verecek projeler tretmektedir
(Capcioglu & Anik, 2021). Bu projelerin gelistirilmesindeki motivasyonlar
cogunlukla ekonomik temelli olmakla birlikte, elde edilen ekonomik hakimiyetin
saglayacag: kiiresel kiiltiire yon verme giicii de diinya pazarindaki etkililigi
strdiirebilme bakimindan 6nemlidir.

Kiiresellesme, sosyolojik boyutlari tartisilan ve {izerine ¢esitli arastirmalar
yapilan bir olgu olsa da dijitallesen ¢agda hayatin her alaninda varligini yeniden
fark ettiren bir teoriye doniismiistiir. David Harvey’'in “zaman-mekan sikismas1”
olarak tanimladig kiiresellesme, teknolojik gelismeler ekseninde dijitallesmeyle
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birlikte hiz kazanmis ve zaman-mekan farki giderek erimeye baslamistir.
Janmohamed'in ifadesiyle internet agiyla birbirine baglanan diinya, zaman ve
mekan ayriminin ortadan kalktigi bir ‘Internet Ulkesi (Darii’l Internet)ne
doniismektedir (Janmohamed, 2018, s. 107). Giiniimiiz yasam bicimleri 6zelinde
diistintldigiinde oldukg¢a siradan goriilen bu gelisme, uzun vadede makro 6lgekli
degisimleri beraberinde getirebilecektir. insanlar arasinda toplumsal araglarla
aktarilan kiiltiir (Marshall, 1999, s. 442; Capcioglu, 2017), kiiresel dlgekte varlik
gosteren etkilesim ag1 ile baska kiiltiirlerle karsilasmakta, kiiltiirlesme veya
kiiltiirlenme siiregleri ile farklilasmaktadir. Bagka bir ifadeyle, ag toplumunun
yeni bir kiltiir ve 6zelde de yeni bir dini kiiltiir insa etmesi dijitallesmenin
kuvvetle muhtemel sonuglarindandir.

Ag toplumu insani deneyimde de niteliksel bir degisimi temsil eder
(Castells, 2003). Dijitallesme, yalnizca nesneleri degil bizatihi insani da
doniistiirme potansiyeline sahiptir. Boylelikle insan, dijitallesmenin hem aktorii
hem nesnesi konumundadir ve yine insan kendi tretimi olan teknolojinin ve
beraberinde getirdiklerinin gerisinde kalmis, kendi tiriiniiniin nesnesi olmustur
(Unal, 2019, s. 631). Oyle ki birey, dijital platformlarda varhk gosterdigi siirece
sosyal varligin1 yasamakta, aksi halde toplumsal giindeme entegre olmakta bile
zorluk ¢ekecek boyutta yalnizlasmaktadir. Dijitallesen diinyada ag toplumunun
bir parcasi olmanin kacinilmazliginin yani sira, bu sistemin goétiiriilerinin de
olabilecegine dikkat ¢eken Castells, konuya iliskin su ifadeleri kullanmaktadir
(Castells, 2003, s. 499-500):

Cogul iletisim bicimlerinin dijitallesmis, aglar olusturmus
biitiinliigiine dayali yeni iletisim sisteminin temel 6zelligi, biitiin
kiiltiirel ifadeleri kapsamast ve aktarmasidir... Bu blitiinlesmis
sistemde var olmasi, mesajin iletilmesini ve sosyallesmesini
saglar. Diger biitiin mesajlar bireysel tahayyiile ya da giderek
daha da marjinallesen yiiz yiize iletisim kuran alt kiiltiirlere
indirgenir. Toplumun bakis agisindan elektronige dayal
(tipografik, gorsel-isitsel ya da bilgisayar araciligiyla),
iletisimdir. Ancak bu kiiltiirel ifadelerin aynilastigi, kodlara
tiimiiyle merkezi konumdaki birkag géndericinin hdkim oldugu
anlamina gelmez. Yeni iletisim sistemi tam da farkhliklar
barindirmasi, ¢cok bicimliligi ve ¢ok yénliiliigii sayesinde blitiin
ifade bicimlerini kapsayabilen, biitiinlestirebilen bir sistemdir.
Ancak sisteme ddhil olmak icin ddenmesi gereken bedel,
mantigina, diline, giris noktalarina, sifrelemesine ve sifre
¢coztimiine uyarlanmaktir.

Giindelik hayattaki sembollerin ve simgelerin yerini almaya niyetli ve
muktedir goriinen dijital platformlarin gesitli sembolleri, toplumsal hayatin her
alaninda kendine yer bulma potansiyeline sahiptir. Dini inan¢ ve kaynagini
dinden alan pratikler de dijital gergekligin etki alanlar1 arasindadir.

4. Siber Din: Dijitallesen Dini Yagsam

1990’larda ‘siber din’ kavrami dijital gerceklik alanina niifuz eden dini
olgulariifade etmek icin kullanilmistir. Bu metaforik kullanimda dinin geleneksel
kisitlamalardan ve kaliplardan bagimsiz bir bigimde, ekranin arkasinda yeniden
tasavvur edilebilmesi miimkiin olmustur. ilerleyen dénemlerde ‘siber din’e
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yonelik yaklasimlar ve tanimlamalar g¢esitlilik kazanmistir. S6zgelimi Dawson
‘siber din’i “sadece siber uzamda var olan dini organizasyonlar ve gruplar”
(Dawson’dan akt. Campbell, 2013, s. 2) olarak tamimlarken; Brasher, “siber
ortamda dini organizasyon ve dini faaliyetlerin varlig1” ve sonrasinda “yeni ve
elektronik temelli dini uygulama ve fikirlerin kademeli olarak ortaya ¢ikis1”
(Brasher’dan akt. Campbell, 2013, s. 2) seklinde ¢ercevelendirmistir. Ancak
‘siber din’in kapsaminin belirsizligi, daha sonra Helland tarafindan ‘online
religion’ ve ‘religion online’ kavramlar1 arasinda yapilan ayrima zemin
olusturmustur. Bu ayrimda, “internetin dini kullanimi, ¢evrimdis1 kaynak ve
uygulamalara dayali bilgi ve ritiieller temelinde mi yoksa online din
uygulamalar1 temelinde mi sekillenir?” sorusu ¢ikis noktasi olmustur. Bu iki
kullanim arasinda ‘religion online’da kaynaktan aliciya mesaj tasima islevine
vurgu yapilirken; ‘online religion’da dini paylasim, katillm ve tretim
faaliyetlerine yer verilmektedir (Bahadur & Capcioglu, 2021, s. 380-385).
Bununla birlikte teknolojik ilerlemeler neticesinde ve toplumsal degisim siireci
icerisinde bu kavramsallastirmayla yapilan ayrim anlamini yitirmeye
baslamistir. Kavramlarin gelistiricisi olan Helland da séz konusu ayrimin
gecerliligini yitirdigini ve kavramlar arasi farkliligin belirsizlestigini ifade
etmistir (Campbell, 2013, s. 2-3). Bugiin kullanilan dijital din kavrami da bu
belirsizlige alternatif olarak ortaya atilan daha giincel bir tanimlama olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Dijitallesen diinyanin, dini anlayis ve yasayis tizerindeki etkisinin daha
anlasilir olmasi bakimindan 6ncelikle dijital din kavramsallagtirmasinin neye
isaret ettigi konusuna agiklik getirmek gerekmektedir. Dijital din “dijital medya
ve kiltir araciligiyla olusturulan yeni bir dindir” (Campbell, 2013, s. 3). Kitle
iletisim araglari vasitasiyla yayilan dini mesajlarin dijital bir nitelik kazanmasi,
elektronik din ya da baska bir deyisle dijital din kavramini literatiire
kazandirmistir (Capcioglu, 2021). Dijital din kavraminin giinlimiizdeki 6nemini
ve konumunu daha iyi kavramak icin dncelikle sekiilerlesme ve kiiresellesmenin
dinle olan iligkisini kisaca hatirlamak gerekir. Klasik sekiilerlesme teorilerine
gore aklin hakimiyetinde olan ve dinin etki alanindan kurtulan bir toplum insasi,
modern toplum icin gerekli ve kaginilmazdir. Ancak bu yaklasimin dogrulugu
zamanla tartisilmaya baslanmistir. Sekiilerlesme tezinin savunucusu olan
teorisyenlerden P. L. Berger de The Desecularization of the World bashkl
calismasinda, klasik sekiilerlesme kuramlarinin gecerliligini yitirdigini, bunu
soyleyebilmek icin yeterli verinin bulundugunu, dinin toplumsal 6énem ve
etkisinin iddia edildigi gibi yok olmadigini ifade etmistir (Berger, 1999, s. 2-4).
Yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikisi ve yeni dindarlik tiplerinin varligi bu kanaati
giiclendirmistir. Dijital din kavramsallastirmasi, sekiilerlesmenin dini ortadan
kaldirmadigina bir isaret oldugu gibi dinin modern toplum yapisinda kendisine
yer actifina dair de 6énemli bir gostergedir. Esasen burada dikkat cekilmesi
gereken temel husus, dinin 6nemini yitirip yitirmediginden ziyade gerek
yasantilar gerekse algilanis bicimleri bakimindan maruz kaldigi degisimdir.
Giiniimiizde bu degisimin en biiyiik etkenlerinden biri de teknolojik gelismeler
ve dijitallesmedir (Capcioglu, 2021, s. 72). Teknolojik gelismelerin bir liriinii olan
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ag toplumunun? karakteristiginin, egitimden siyasete, aileden ekonomiye kadar
toplumsal yapinin biitiin bilesenlerini etkiledigi gibi dini anlayis ve yasayis
bicimlerini de etkisi altina aldig1 bilinmektedir. S6z konusu gelismelerin
ciktilarini olusturan araglar halen yaygin bicimde kullanilmaktadir. Bu
kapsamda telefon, bilgisayar, tablet, giyilebilir teknoloji iirtinleri, ulasim araglari
ve daha birgok iiriin dijital ¢agin beraberinde getirdigi ve toplumsal hayatin
vazgecilmezi olarak kabul edilen iirtinlerdir. Bu iriinler arasindaki baglanti
internet araciligiyla kurulmakta; her birine c¢oklu islevsel nitelikler
kazandirilmakta (Haberli, 2019, s. 308) ve boylece internet destekli medya agj,
dijital ¢ag olarak adlandirilan ¢agimizin merkezindeki konumunu daha da
giiclendirmektedir. Bunun bir sonucu olarak tecriibe edilmekte olan ‘dijital
din'in 6rneklerini de dinin gerek diisiinsel boyutunda gerekse pratikler ve
ritiieller boyutunda gérmek miimkiindiir.

Teknolojik gelismelerle birlikte dijitallesme ve dini yasam etkilesimine
iliskin arastirmalarda ele alinan konular gelismenin boyutuyla ayni oranda
degiskenlik gostermistir. Dijital din arastirmalarinda baslangictan giiniimiize
kadar geride birakilmis donemleri ifade eden dort dalgadan s6z edilebilir. Son
dalga olan ve giinlimiizdeki ¢calismalari i¢ine alan doérdiincii dalgada, hem 6nceki
calismalarda ele alinan kimlik, ritiiel gibi konular tartisilmaya devam etmis hem
de giincel meselelere iliskin yeni yaklasimlar gelistirilmistir (Haberli, 2020, s.
887-889). Dijital diinyada dinin yansimalarina iliskin dini bilginin otantikligi,
dini otorite, dini ritiiel, dini topluluklar ve dini kimlik olmak iizere bes kritik
temaya dikkat ¢ekilmektedir (Dereli, 2020, s. 92). Dijital din arastirmalarinda
siklikla rastlanan s6z konusu temalarin yani sira televanjelizm ya da medya
vaizligi de dijitallesme ile birlikte literatiire kazandirilmis olan ve dijitallesme-
din iligkisi baglaminda karsimiza ¢ikan bagsliklar arasindadir.

Kitle iletisim araclarinin kullanimi yayginlik kazandik¢a gelisen yeni durum
toplumsal hayatin biitiin alanlarinda oldugu gibi dini alanda da birtakim
yenilikleri beraberinde getirmistir. Bu araglarin, dini mesajlarin genis kitlelere
kolaylikla ulastirlmast amaciyla kullanilmaya baslanmas1 ilk olarak
Hristiyanligin bir kolu olarak bilinen Evanjeliklerin dnciiliigiinde gerceklesmistir
(Capcioglu, 2021). Kaynagindan hareketle televanjelizm kavramiyla da ifade
edilen medya vaizligi televizyon basta olmak lizere ¢esitli kitle iletisim araglari
vasitasiyla dini bilginin yayilmasi ve misyonerlik faaliyetlerinde goriiniirliik
kazanmasidir. Ik olarak 1950’lerde Protestan Billy Graham, televizyonda yaptig
programlar araciligiyla dine davet ve bagis toplama faaliyetleriyle taninmistir
(Encylopedia Britannica Online) ve televanjelizm kavrami bu tiir dini faaliyetlere
istinaden Hadden ve Swann tarafindan Prime Time Preachers: The Rising Power
of Televangelism baslikli ¢alismada kullanilmistir. Cox, 30 yil sonra dinin
geleceginde televanjelizmin yadsinamaz bir 6neme sahip olacagini belirtmistir
(White & Assimeng, 2016, s. 2). Bugiin kiiresel dlgcekte yasanan gelismeler ve

1 Agtoplumu kavrami, temel sosyal yapilarin ve faaliyetlerin elektronik olarak islenmis bilgi aglari
etrafinda diizenlendigi bir toplumu ifade eder. Bilgiyi isleyen ve yoneten mikro elektronik tabanl
teknolojileri kullanan sosyal aglarla iligkili bir yapidir (bkz.
http://globetrotter.berkeley.edu/people/Castells/castells-con4.html Manuel Castells Interview:
Conversations with History; Institute of International Studies, UC Berkeley).
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Tarik Ramazan, Yusuf el-Karadavi gibi kiiresel etki uyandiran isimlerin yaninda
Ihsan Senocak, Mustafa Islamoglu, Nurettin Yildiz gibi isimlerin varligi, Cox’un
bu iddialarinin yersiz olmadigini ispatlar mahiyettedir. Medya vaizleri her ne
kadar fetva makami olarak goriilmeseler de her bir vaizin iletisim araglari
vasitasiyla genis kitlelere ulasabilmesi, belirli bir dini otoriteye tabiiyet ihtiyacini
ortadan kaldirmistir ve dinl otoritenin kimde oldugunu belirsizlestirmistir
(Dereli, 2020, s. 295). Muhammed Ali, Islam and Popular Culture in Indonesia and
Malaysia baslikli calismasinda dini otoritenin ortadan kalkmadigini ancak boyut
degistirdigini belirtmektedir (akt. Janmohamed, 2018). Medya vaizleri
cogunlukla giindelik yasamda karsilasilabilecek sorunlara dikkat cekmekte;
ahlaki, toplumsal ve inanca iliskin meselelere deginmektedir. Esasen medya
vaizleri, klasik anlamda ‘fetva vermek’ yerine toplumsal degisim, egitim reformu,
teror, siddet, istismar ve kadinin statiisii gibi konularda dikkat ¢ekici mesajlar
vermektedir (Capcioglu, 2021, s. 76). Konu ve tartisma alaninin cesitliligi ile
bunlar: tartisan isimlerin ¢oklugu, otoritenin daha genis bir alana yayilmasi
sonucunu dogurmustur (Janmohamed, 2018, s. 210).

Kitle iletisim araglari, dijitallesen ¢agda “modern dini sosyalizasyon”
araglari olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Arslan, 2016, s. 10). Medya vaizleri de
sadece televizyonu degil, her tiirlii kitle iletisim aracini kullanmakta ve son
yillarda 6zellikle sosyal medya hesaplari iizerinden mesajlarini takipgilerine
ulastirmaktadir. Facebook, Twitter, Youtube vb. dijital platformlarin kiiresel
biitiinlestiriciligi sayesinde vaizlerin tlinleri cografi sinirlar1 asmakta ve boylece
mesajlarin alicillart olan takipgiler de tek bir otoritenin sdylemlerine tabi
olmaktan ote kiiresel bir ¢esitlilige erisme imkan yakalamaktadir. Her ne kadar
bu durum dini bilginin otantikligi? sorununu beraberinde getiriyor olsa da
(Dereli, 2019, s. 17) alicilarin birden fazla kaynaga (vaizlerin konusmalarina)
ayni erisim mesafesinde olmaktan, boylece cesitliligi gorme ve dinleme firsati
bulmaktan memnuniyet duyduklarin1 ifade ettikleri bilgisi yapilan saha
calismalarindan elde edilen bir veri olarak literatiirde yer almaktadir
(Janmohamed, 2018, s. 103-118).

Dijital diinyanin iletisim araglari, dini bilgiye erisim noktasinda kolaylik
saglamis ve bunun sonucunda da ulasilabilen bilgi havuzunun zenginligini
artirmistir. Yukarida biiyiik veri ile iliskili olarak agiklanan infobezite kavramini
bilgi havuzunun genisligi ve dini bilginin otantikligi sorununa kaynaklik tegkil
etmesi bakimindan tekrar hatirlamak gerekmektedir. Asir1 bilgi yliklemesi
anlamina gelen infobezite ile birey, giinliikk hayat akisinda kaldirabileceginden
¢ok daha fazla bilgi aktarimina maruz kalmaktadir. Dijital platformlarin hizmet
ettigi bu durum, dini bilgi aktarimi konusunda da karsimiza ¢ikmakta ve asiri
bilgi yliklemesi sonucunda birey isine yarayan ve yaramayan bilgilerin ayrimini
yapmakta zorlanmaktadir (Erséz & Kahraman, 2020, s. 433).

2 Otantiklik kavramy, bilginin gergekliginin veya dogrulugunun kalite diizeyine isaret etmektedir
(bkz. Haberli, 2020, s. 891).
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Bunlarin yani sira dijitallesme, dijital ortamda varlik gosteren sanal
topluluklar3 olusturma ve bu topluluklar vasitasiyla ortak ibadetlere katilma gibi
imkanlar1 da beraberinde getirmistir. E-iimmet kavramiyla ifade edilen bu yeni
durumda mesafe, dil ve kiiltir farkliliklarina ragmen dindas/fikirdas bireyler ve
topluluklar arasinda iletisim kurulabilmekte ve paylasimlar yapilabilmektedir
(Janmohamed, 2018, s. 106). Cogunlukla sosyal medya vasitasiyla bir araya gelen
ve daha genis kitlelere ulasma imkani bulan bu sanal topluluklarin yayilmasi ve
dijital platformlar1 propaganda araci olarak kullanarak faaliyet alanlarin
genisletmesi de yine dijitallesen toplumda dini yasayisin goézlenebilen yeni
boyutlarina 6rnek olarak gosterilebilir. Biitiin bu gelismelerde internet aglarinin
gelismis ve genislemis olmasinin biiyiik paya sahip oldugu bilinmektedir. Oyle ki
gelinen nokta, yukarida da deginildigi gibi ‘internet tilkesi (Déarii’l-Internet)’ ve ‘e-
timmet’ gibi kavramsallastirmalarla ifade edilmeye calisiimaktadir
(Janmohamed, 2018, s. 106-107).

Dijital ortamda dua génderme, ‘4min’ anlami tasiyan tek tikla duaya istirak
etme, cevrimici dini egitim veren kurslara erisim, video yayinlari ile kiraat
calismalari, app’ler tizerinden hatim takibi, sanal hac ibadeti gibi dinl yasama
iliskin bir¢ok yenilik de dijitallesmeyle birlikte inananlarin ve inanglara ilgi
duyanlarin hizmetine sunulmustur (Janmohamed, 2018). Bu makro 6l¢ekli dijital
yeniliklerin yaninda bireyin dini hayatini kolaylastirmak adina hayatimiza
girmis olan birtakim yenilikler de bulunmaktadir. S6zgelimi, dinsel nesneler olan
tespihlere alternatif olarak kullanilan dijital tespih (zikirmatik) gibi ara¢lardan
cep telefonlarinda kullanilan namaz vakti, kible tayini, hafizlik uygulamasi, dini
icerikli e-kitaplar gibi uygulamalara kadar bir dizi yenilik, alisilagelmis
uygulamalari degistiren adimlar olmustur.

11 Mart 2020 tarihi itibariyle hayatimiza giren Covid-19 pandemisinin de
bahsi gegen dijital dinin ve dini yagamin hiz kazanmasi ve yayginlik géstermesi
bakimindan bir déniim noktasi oldugu séylenebilir. Uzun yillara dayanan islami
gelenegin toplumsal oOrnekleri, sosyal izolasyonun yasandigi pandemi
doneminde sekteye ugrasa da dijital platformlarda birtakim ¢6ziimler
Uretilmistir ve dahasi bu ¢déziimlerin bir kismi kalic1 olacak gibi gériinmektedir.
Sozgelimi, Ramazan ayinda camilerde okunan mukabele, bu doénemde
miiftiliiklerin talimati ile sosyal medya tizerinden takip edilmis; bunun disinda,
kurum calisanlarinin olusturdugu 6zel gruplarla Zoom, Teams gibi uygulamalar
aracihiglyla da benzeri programlar gerceklestirilmistir. Ozellikle Ramazan ayinda
yayginlasan bu uygulamalara Ramazan sonrasinda da devam edildigi
anlasilmaktadir. Nitekim Diyanet Isleri Baskanhg1 biinyesinde gérev yapan din
gorevlileri, teblig ve irsat faaliyetleri kapsaminda dijital platformlari aktif sekilde
kullanmakta ve bu hizmetler genis kitlelerce talep edilmeye devam etmektedir
(Capcioglu & Kaya, 2021, s. 120-125). Bu 6rnekler, online religion’in yansimalari
olmakla birlikte, esasinda ‘dijital din’in bizatihi kendisidir. Dijitallesen diinyada
dinin, teknolojik gelismelerle birlikte, degisen statiisiiniin farkli ve yeni boyutlar
kazanmasi ise kaginilmaz gérinmektedir.

3 Sanal topluluk, dijital aglar araciligiyla birbirleri ile yliz yiize goriisebilen ya da goriisemeyen
ancak  fikir  ahgverisinde  bulunan  bir grup insam1  ifade eder  (bkz.
https://www.britannica.com/topic/virtual-community, Erisim Tarihi: 04.10.2021).
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Sonug

Kiiresellesme; insanlarin ve toplumlarin diinyadaki gelismelerden giderek
daha ¢ok haberdar olmalari, birbirlerinin tecriibelerinden etkilenmeleri, bunlar
paylasip yaymalari ile ortaya ¢ikan ve sonuglari hayatin her alaninda halen
izlenebilir olan bir siireci ifade etmektedir. Bu siirecin ortaya ¢ikardig1 insanlik
halleri paylasildik¢a, nedenlerinin ve sonug¢larinin daha iyi kavranmasi miimkiin
hale gelecek ve bundan sonra ortaya ¢ikmasi muhtemel egilimler daha iyi
anlasilacaktir. Kiiresellesmenin yayilimini ve etkisini hizlandirdig: gergekliklerin
basinda teknoloji ve bilginin bilesiminden olusan tekno-bilisim olgusu
gelmektedir. 2000’li yillarin basindan itibaren bilgi teknolojilerinin ekonomik ve
kiltiirel iiretimin temel kaynagi olmasi; bilginin dijital platformlarda iletiminin
yayginlasmasi; iiretim ve dagitiminda ¢alisanlarin artmasi; kisaca hayatin tiim
alanlarinda bilisim temelli degisimlerin kacinilmaz hale gelmesi yeni bir
doénemin baslangicini olusturmustur. Dijital ¢ag ya da dijitallesme ¢ag1 olarak
adlandirilan bu dénem, ekonomik ve kiiltiirel orgiitlenmede dijitallesmenin
beraberinde getirdigi degisimlerin yani sira; politik, toplumsal ve dinsel
orgiitlenme bicimlerinde de yeni bir doneme isaret etmektedir. Teknoloji temelli
gelismelerin hizini ve yogunlugunu her gecen giin artirdifl bu tekno-bilisim
¢aginda, bireyin kendi kendine 6grenme, kendisini yetkinlestirme imkanlarinin
arttify; bireysel beceri ve yeteneklerin 6n plana ¢iktig1 anlasilmaktadir. Hizla
dijitallesen yeni diinyada bireyin tekno-bilisim odakli yasamini; analitik
disiinme, sentezleme, sorun ¢dzme ve etkili iletisim kurma gibi becerilerle
desteklemesi beklenmektedir. Bununla birlikte, korkung¢ bir hizla artan
enformasyon yiginlar1 karsisinda her seyi bilmek yerine, hangi bilgiye nereden
ve naslil erisecegini bilen; secici davranan, yani 6grenmeyi 6grenen bireylere
duyulan ihtiyac¢ da ayni sekilde artmaktadir. Medya ve iletisim kuraminda medya
etkisi (media effect), bireyin disiincelerini ve inanglarin1 bicimlendiren
bilincinde, duygularinda, tutum ve davranislarinda dijital medya kullanimi
kaynakl amach ya da amagsiz, kisa ve uzun vadeli degisikliklerin tiimii olarak
tanimlanmaktadir. Medya etkisiyle dijitallesen bilgi; c¢evrilme, saptirilma,
degistirilme ve carpitilma ya da istismar edilme yoluyla dezenformasyon ve
manipiilasyona araciik ederek, bireysel yasamlar1 ve kamuoyunu
yonlendirebilmektedir.

Tarih boyunca yeni teknolojiler ve diinyay1 yeni algillama bigimleri
toplumsal yapilarda derin degisimlere neden olmustur. Yasam tarzlarimizdaki
ilk biiyiik degisim, yaklasik 10.000 yil dnce avci-toplayict toplumlardan tarim
toplumuna gegisle birlikte meydana gelmistir. Tarim devrimini 18. yiizyilda
giindeme gelen bir dizi sanayi devrimi izlemistir. 21. ylizyilin yeni teknolojileri
ise pek cok alanda biiyiik bir hizla hemen her iilkede gesitli toplumsal degisimleri
tetiklemeye baslamistir. Akilli telefonlar, internet baglantili milyarlarca
tasinabilir cihaz, bilgiye ulasimi sinirsiz hale getirmis ve yepyeni firsatlara kapi
aralamistir. Bugiin mobil teknolojilerle gelen biiyiik doniisiimle basa ¢cikabilmek
icin kiiresel bir is birligi ortamini yaratacak mekanizmalarin kurulmasi gerektigi
anlasilmaktadir. Dijital ¢agda insan davranisi ve diislincesine caglar boyu
kaynaklik ve rehberlik eden klasik degerlerin yerini, teknoloji kaynakl yeni
sosyal iligkiler ag1 ve skalasi almaktadir. Bu yeni sosyal iliski ag1 ve sosyal
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degerler toplumsal hayatta hizla yayginlasmaktadir. insanlar bu siirecte elbette
cok farkli ve degisken bir dini kiiltiiri deneyimlemektedir. Bu c¢ercevede
dijitallesme ve din iliskisi yeni dindarlik formlarinin dogmasina da zemin
hazirlamaktadir. S6zgelimi insanlar, televizyon ve radyodan yapilan canl dini
yayinlarla, ibadethanelere gitmek ya da evlerinde ibadetlerini yerine getirmek
yerine, dijital platformlarin sundugu imkénlar sayesinde duygusal bir dini
katihm oOrnegi sergileyebilmektedir. Boylece geleneksel dindarlik bicimleri
zayiflamakta; bireysel ve kitlesel dindarlik ya da baglilik biciminin baskin oldugu
yeni dindarlik formlar1 ise goriiniirliik kazanmaktadir. 1990’lardan itibaren
sinema filmleri, radyo-televizyon programlar ve dijital aglarda dinin, 6zel bir
sunum tarziyla, kitle iletisim araclarinin format ve igeriginin vazgecilmez bir
unsuru olmaya basladig artik siiphe gotiirmez bir gergeklik olarak karsimizda
durmaktadir. Her tiirlii kurumsal yapi, hiyerarsi ve otoriteyi bosa ¢ikaran dijital
ortam, dinf anlamda ortodoksiden heterodoksiye kadar her diisiinceden insanin
dini inang, diisiince ve eylemlerin serbest bir ortamda dolasima katildig1 bir
zemin olusturmaktadir. Degismez inanclara, kurumsal otorite, ibadet, ritiiel ve
etik ilkelere sahip oldugu kabul edilen dinin bu statiisiinii, bilimsel ve teknolojik
gelisme ve sosyokiiltiirel degisim stireclerine karsi koruyup koruyamayacagi ya
da bu siirecte alacagi ‘yeni dini formlar’ ile bu durumun yaratacagi uzun vadeli
etkiler, yakin gelecekte ve dniimiizdeki onlu yillarda yogunlukla tartisilmaya
devam edecektir.
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Sosyal medya giiniimiiz diinyasinin sanal bir gercekligidir. “Sanal Diinyada
Mahremiyet ve Ozel Hayat” adl1 bu ¢alismanin amaci, 6zel alan ve kamusal alan
ayrimindan yola cikilarak Islam hukuku ve ahlaki kurallar cercevesinde
mahremiyet sinirlarini ¢izmek ve bu sinirlarin ne kadarinin sosyal medyada ihlal
edildigini ortaya ¢ikarmaya c¢alismaktir. Gergeklesebilen s6z konusu ihlaller
sonucunda fert ve toplum tizerine diisen sorumluluklar ile bazi hukuki
yaptirnmlar ele alimmistir. Zihinlerimizdeki mahremiyet algisinin dogru
kodlanmasinin, éncelikle ferdin kendine ait 6zel hayati basta olmak tlizere aile
hayatina ve tabii ki toplumun 6zel hayatina dair kararlarin alinmasinda etkisi
yadsinamaz derecededir. Bu sebeple 6zel hayattaki mahremiyet sinirlarinin sanal
alem vasitasiyla asilmasi durumunda olusabilecek sorumluluklar da bu ¢alismada
ele alinan konulardir. Ozellikle sanal dlemde ¢ocuklarin mahremiyet haklarinin
gozetilmesi konusunda ebeveyn tutumlarinin son derece dnem arz ettigi
gilintimiizde, sosyal medyada dzensizce gorselleri paylasilan ¢ocuklarin ihmal ve
istismarina kapi aralandigr goriilmektedir. Bu hususta gerek iilkemizde gerekse
diger baz1 iilkelerde wuygulanan hukuki yaptirimlar metinde ©ne ¢ikan
kisimlardandir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Mahremiyet, Sosyal Medya, Ozel Hayat, Aile.
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Privacy and Private Life in Virtual World

Social media is a virtual reality of today's world. The purpose of this article
which is named “Privacy in the Virtual World and Private Life” is to determine
what boundaries of privacy within the framework of Islamic law and moral
rules have been drawn and to try to reveal how much of these boundaries are
being violated in social media. And it is discussed that what are responsibilties
may occur on the individual and society and what are possible legal sanctions,
in case of violation of the boundaries. The effect of the correct coding of the
perception of privacy in our minds is undeniable in making decisions about the
private life of the individual, family life, and of course, the private life of the
society. For this reason, the responsibilities that may arise in case of violation
of the privacy boundaries of private life through the virtual world are also the
subjects discussed in our article. Especially in the virtual world, nowadays, in
which the parental observation is extremely important in regard to the privacy
rights of children, it is seen that the door is open to the neglect and abuse of the
children whose images are carelessly shared on social media. In this regard, the
legal sanctions applied both in our country and in some other countries are
among the prominent parts of our article.

Abstract Keywords: Islamic Law, Privacy, Social Media, Private Life, Family.

Giris

Aile fertlerinin zaman zaman baska insanlarla paylasabildigi ve

bagkalarinin bilmesinde bir sakinca gérmedigi hususlar icin kamusal alan deyimi
kullanilabilir. Kamusal alana acilan s6z konusu paylasimlar diger insanlarin
gorebilecegi, dinen de bunda bir sakinca goriilmeyen hal ve tavirlardir. Buna
karsin sadece aile fertlerine ait bilgi ve belgelerin paylasimlarin bulundugu alan
ise ozel alan olarak isimlendirilmektedir. Ozel alan! tamimlamasinin
zihinlerimizde oturmasi, 6zel hayatimizin korunmasinda oldukga etkili olacaktir.

Ozel hayat kisinin umumi hayatindan daha dar bir alani icine alan, yabanci
diye tabir ettigi kisilerden, 6zetle kamusal alandan saklamaya hakki oldugu 6zel
hallerini ve/veya bilgilerini ifade eder. Gilinimiizde dijital ¢agin etkisiyle
anonimlesen bireysellik tarzlar1 ortaya ¢ikmakta, kamusal alanda 6zel hayata
dair ihlallerle karsilagilmaktadir.

2000’1i yillarin basindan itibaren teknolojinin hizli gelisimiyle birlikte
yasadigimiz ¢aga, bu hizli doniisiimii tam olarak ifade edebilmek icin bilgi ¢agi,
iletisim ¢ag1, dijital ¢ag gibi c¢esitli adlandirmalar yapilmaktadir. Bu
kavramlardan bize goére en uygun olami dijital ¢ag kavramidir. Zira bu ¢ag,
sundugu enstriimanlarla kendine has bir gergekligi de icinde barindiran bir sanal
alemi de beraberinde getirmistir. Iletisim alaninda sunulan cesitlilik - sosyal
medya platformlari, bloglar, sosyal aglar vb. - bu ¢agin her yastan insanin gercek

1 (Ozel ve kamusal alan tanimlari igin bakimz: Burcu Giidiicii, “Ozel Alan, Kamusal Alan, Kent ve
insan”, Aydin Insan ve Toplum Dergisi 1/1 (2015), 59-67.
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hayatin yaninda bu alemle tanismasina ve mesajlasma, anlik bilgi ve gorsel
paylasimi gibi son derece cazip etkinlikleri kullanabilmesine imkan vermistir.
S6z konusu dijital ¢cagin sundugu bu ve benzeri nice imkan bu dlemin insanlarinin
6zel hayatina ve aile hayatina doniik mahremiyetin, bilingli veya farkinda
olmaksizin ifsasina kap1 aralamistir. Bu husus giinlimiiz postmodern diinyasinda
cercevesi acikca cizilmesi gereken bir mahremiyet algisinin boyutunu agikea
ortaya koymaktadir.

Mahremiyet, islam hukuku ve ahlak esaslar1 penceresinden bakildiginda
“mahrem” Kkelimesiyle iliskilendirilir ve mahrem kelimesi de c¢ogunlukla
kendileriyle evlenilmesi yasak olan belli derecelerdeki akrabayi ifade etmek icin
kullanmilir.2  Yukarida zikredilen postmodern diinyanin getirdikleriyle
bakildiginda kitabu'n-nikah basligindaki dar tanimdan 6te bir ¢erceve ¢izilmesi
gerektigi agikardir. islam’in tiim caglar1 kapsayan evrensel nitelikli hiikiim ve
prensipleri, elbette dijital cag1 da ekseni i¢ine almalidir. O halde mahremiyet;
klasik tanimlarina ilaveten baskasi duyunca, bilince, dokununca rahatsiz olunan
her seyi kapsar ve kapsamalidir.

Mahremiyetin kapsamina dair bakis acis1 olustururken gbéz oniinde
tutulmasi gereken bir kavram da “insanlarin gizli hallerini arastirmak” olarak
anlamlandirilan tecessiis kelimesidir. Tecessiisiin 6zel hayatin gizliliginde
oldugu kadar aile mahremiyeti icin de gecerliligi s6z konusudur. Aile icinde
kalmasi gereken 6zel bilgilerin veya sadece aileyi ilgilendiren seylerin gizlice
arastirilmasi aile mahremiyetini ihlal etmektir. Ayni zamanda aileye ait 6zel bilgi,
belge ve fotograflarin 6grenilmesi tecesstis olarak kabul edilmektedir.3 Ailedeki
kusur ve mahremiyetin, bunlarla ilgili her seyin baska insanlara ulastirilmasi da
tecessiis kavrami icerisinde degerlendirilebilir.# “Birbirinizin kusurlarini ve
mahremiyetlerini arastirmayin.>” ayeti kerimesi, kisilerin kendi mahremiyeti ile
aile mahremiyetinin korunmasi ilkesinin 6nemini hatirlatmasi1 bakimindan
olduk¢a manidardir.

Toplum bilimcilerin 6zellikle vurguladigi bir husus vardir ki o da toplumun
temelini tegkil eden en 6nemli yapi tasinin aile mefhumu oldugudur. Bir
toplumda nesiller boyu stirecek bir giiven ortaminin yakalanip korunabilmesi,
toplumsal yapiy1 olusturan ailenin saglam temeller iizerine insa edilmesiyle
dogrudan ilintilidir. Ailenin ayakta kalmasi da hi¢ kuskusuz ailenin kurulusunda
rol alan eslerin birbirlerine ve aile birlikteligine verdikleri degerle ayrica bu
degeri simgeleyen tutum ve davranislarla saglanabilecektir. Eslerin gerek aile
icinde gerekse sosyal cevrelerinde sergiledikleri tutum ve davranislar, sdylem ve
eylemleri onlarin ne denli aile olma bilincine sahip olduklarin1 gdsteren birer
Olcektir. Kendileri ve ailesi i¢in yaptig1 iyilikleri takdir ederek iyilik halinin
gelismesine, etkinliginin siiregen olmasina katki saglamanin huzurunu tadan
esler, birbirleri i¢in disaridaki biitiin ¢irkinlikler ve haramlara kars1 da ortii

2 Salim Ogiit, “Mahrem”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/388.

3 Yusuf Sen, “Islam Hukuku Agisindan Aile i¢i Mahremiyetin fhlali ve Bosanmalara Etkisi”, Din,
Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd. (Samsun:
Ordu ilahiyat Vakfi Yay. 27-29 Mart 2015), 2/256.

4+ Muhammed Rakan ed-Dagmi, et-Tecessiis ve Ahkdmuhil fi's-Serfati’l-Islamiyye (Kahire: Daru’s-
Selam, 1985), 140-142.

5 el-Hucurat 49/12.
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konumunda olmanin sundugu giivenin esenligini iliklerine kadar hissederler.
“..Onlar, size ortiidiirler, siz de onlara értiistiniiz...”¢ ayeti esler arasindaki iliskide
elbisenin bedeni korumasi gibi eslerin birbirlerini korumalar1 gerektigini
vurgulamaktadir.

Kar1 koca, elbise metaforuyla yiiklendikleri ortiiciilik vasiflarini,
birbirleriyle paylastiklar1 6zel hallerini disarida paylasmalari durumunda
zedelemektedirler. Hz. Peygamber “Siiphesiz ki kiyamet giiniinde Allah indinde en
kétii olacak insanlardan biri de karisi ile hasir negir olup da sonra onun sirrini
yayandir.”” buyurmustur. Son zamanlarda ilkemizde ve diinyada aile
iliskilerinde mahremiyetin ¢okea ifsa edildigine sahitlik etmekteyiz.8 Birbirlerine
dogum giint, evlilik yildontimii gibi siirprizler yapan ve bunlar1 sosyal medya
araciligiyla abartili bir sekilde paylasan esler oldukc¢a giindemdedir. Haddi
zatinda eslerin bu tiirden sergiledikleri jestler, Hz. Muhammed (s.a.s.) tarafindan
da esler arasindaki muhabbeti arttirmasi bakimindan tavsiye edildigi®
bilinmektedir. Her ne kadar bu ve benzeri jestler, aile icerisinde muhabbeti
arttirsa da toplumsal diizlemde eslerin birbirinden olan beklentilerini
yukseltebilmektedir. Sosyal medya kullanicilar1 arasinda oldukga yaygin ve etkili
olan bu tiir paylasimlar domino etkisi ile genis kitleleri de bir anda kapsamina
alabilmektedir. Bu durum kullanicilar arasinda, beklentilerinin kendi ailesinde
karsilanmadigini diisiinen es sayisinin artmasina yol actif1 gibi kisinin kendi
esinde ve ailesinde bulamadigini diistindiigii huzuru, mutlulugu bir baskasinda
aramasina zemin hazirlamaktadir. Bu ve benzeri sekillerle aile ici iligkilerin
sarsilmasina yol acabilmekle birlikte aile hayatinin/6zel hayatin sigortasi
konumunda olan mahremiyet olgusunun toplumsal diizlemde yara almasina da
sebep olabilmektedir.

Aslinda esler arasinda aranilan goniil huzuruna ve mutluluga ulasmak;
bunu haramda ve gayrimesru seylerde buldugunu sanarak degil, son derece
genis olan helal dairesinde kalarak miimkiin olacaktir. Nitekim “Kendileri ile
huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriinilizden esler yaratmasi ve aranizda bir
meveddet ve merhamet var etmesi de O’nun (varliginin ve kudretinin)
delillerindendir...”1? ayetiyle, esler arasindaki sevgi ve merhametin ilahi bir liituf
oldugu, huzura erebilmenin yolunun eslerin birbirlerinin kalplerinden gectigi
gercegi gozler dniine serilmektedir. Toplumun insas1 adina ¢ok 6nemli bir yeri
olan aileyi olusturan esler bunu bilerek davranmali, sanal ortamda mutluluk
arayisina girmemeli, birbirlerinin mahremiyetini sanal alemde de korumak icin
elinden geleni yapmalidir.

6  el-Bakara 2/187.

7 Mislim, “Nikah”, 123; EbG David, “Edeb”, 32.

8 Ergiin Yildirim, “Toplumsal Degisme Siirecinde Aile”, Aile Sosyolojisi, ed. Kadir Canatan ve Ergiin
Yildirim (istanbul: Agthm Yay., 2011), 121-139.

9 Allah Reslli'niin esler arasindaki muhabbeti ve iinsiyeti artirmaya yonelik tavsiyeleri igin
bakiniz: Buhari, “Nafakat”, 12; Miislim, “Rada”, 56; Nesai, “Hayl ve sebk”, 8; Ebii David, “Cihad”,
23; Tirmizi, “Fedailii’l-cihad”, 11.

10 er-Riim 30/21.
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1. Sanal Alemde Mahremiyet Baglaminda Ebeveyn
Tutumlar

Sanal dlemin en gozde mekanlar1 arasinda zikredilen sosyal medya
platformlarinin, kullanicilarina sundugu 6zgiirliik yelpazesinde mahrem olanin
goniilli bir sekilde ifsasina da firsat tanimaktadir. Bu platformlar fertlere
reddedemeyecegi bir eglence vaat ederek onlar1 adeta tiim mahremiyetini ortaya
dokmeye cagirmaktadir.!?  Ozgiirliigin - dahi smrlarim  zorlayan ifsa
hareketleriyle ortaya ¢ikan mahremiyet ihlalleri hakkinda akademik tartismalar
stirmekle birlikte bebek ve c¢ocuklarin sosyal medya ile olan iliskisi en ¢ok
tartisilan konular arasina girmektedir. Daha fazla begeni alma veya daha fazla
takipci kazanma hazzina kapilan kullanicilar, paylasimlarinin mahrem olup
olmadigin1 diisiinme gereksinimi hissetmemektedir. Ciinkii baskalarinin
diinyasinda var oldugunu hissedebilen post-modern insan, az insana
goriinmenin ve kendi diinyasinda yasamanin “sagliksiz” bir durum oldugunu
diistinmektedir.12 Boyle bir diisiinceye sahip kimse, mahrem alanlarini gézeterek
“kendiligiyle” var oldugu veya var olmaya calistii diinyasinda yasamanin
sevincinden mahrum kaldiginin belki de hi¢ farkina varamamaktadir.
Gilinimiizde hamileliginin ilk anindan itibaren sirasiyla bebeginin her halini
herkese acik bir sekilde sosyal medya hesabindan paylasan ebeveynler bu
gonilld ifsanin bir par¢asi durumuna diismektedirler.

Dijital ¢agda, bircok konuda sira dist haberlerin artik siradanlastigi bir
asamaya dogru yol aldigini séylemek pek de afaki sayilmayacaktir. S6z gelimi son
zamanlarda daha dogmadan sosyal medyada hesabi bulunan bebeklere
rastlanmaktadir.13 Zira Tiirkiye’de heniiz 3 giinliik iken ebeveynleri tarafindan
sosyal medya hesab1 agilan bebegin takipci sayisi kisa siirede 60 bin Kkisiye
ulasmistir.14 Haberin detayinda yer alan;

“Saghikli bir sekilde gerceklesen dogum sonrast pek ¢ok iinlii isim gibi

bebekleriyle cekilmis fotograflarini paylasan ikili diger isimlerden farkli olarak

kizlart adina agtiklart sosyal medya hesabi tlizerinden paylasimda bulunmayt
tercih etti.”

Seklindeki ifadelerin ayni zamanda “ebeveynlerin bebeklerinin
fotograflarim1 sosyal medyada paylasabilecegi” algisin1 normallestirdigi
goriilmektedir. Halbuki ebeveynlerin bilingli olmasi gerekmektedir. Boyle bir
bilincin ve toplumsal duyarliligin olusmasi adina ebeveynler bebeklerinin,
cocuklarinin fotograflarini sosyal medya platformlarinda paylasmadan 6nce;
“Acaba c¢ocugumun mahremiyetini ihlal ediyor olabilir miyim?” diye
sorabilmelidir.

1t Hal Niedzvecki, Dikizleme Giinliigii, gev. Gokce Giindii¢ (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2010), 10, 27.

12 Fatma Barbarosoglu, Sov ve Mahrem (istanbul: Profil Kitap, 2016), 15.

13 https://www.dha.com.tr/teknoloji/henuz-dogmamis-cocuklara-sosyal-medya-hesaplari-
aciliyor/haber-1829870 (Erisim: 20.08.2021).

14 https://odatv4.com/magazin/3-gunluk-bebege-sosyal-medya-hesabi-22101806-148737
(Erisim: 20.08.2021).
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Duygulu’'nun 850 katilimci ile gergeklestirdigi “Bireylerin Sosyal Medyada
Cocuk Fotograflar1 Paylagimu ile ilgili Tutumlarina Yénelik Anket Calismasinin”
sonuglari?s su sekildedir:

‘Sosyal medyada bebekligime ya da cocukluguma ait fotografimin paylasiimasi

beni rahatsiz eder/etmez.’ ifadesine yonelik yapilan secimlerde, katihmcilarin

biiyiik bir ¢ogunlugunun isaretledigi ‘banyo yaparken-ciplak fotografimin

paylasilmast beni rahatsiz eder’ secenegi %35,6’likk bir oranla dikkat

cekmektedir. Bunu %184 oraniyla ‘bikinili-mayolu fotografimin paylasiimasi

beni rahatsiz eder’ secenedi takip etmistir. ‘Hastane fotografimin paylasilmasi

beni rahatsiz eder’ secenegini isaretleyenlerin orani ise %17,1 olarak

gériilmiistiir. Geriye kalan %25,2 oranindaki katilimcilar ise; stinnet fotografi,

okul fotografi, toplu aile fotografi ve her cesit fotografimin paylasilmasi beni

rahatsiz eder seceneklerini isaretlemislerdir. Tiim katiimcilarin %3,8'i ise

herhangi bir fotografimin paylasilmast beni rahatsiz etmez segenegini
isaretlemiglerdir.

Baska bir 6rnekte ise Instagram fenomeni olan diinyaca {inli ¢ift, heniiz
anne karninda 37 haftalikken bebekleri adina Instagram’da bir hesap a¢mis ve
actiklar1 hesabin, bebek heniiz diinyaya gelmeden sanal diinyada 109 bin
takipcisi oldugu gorilmiistiir. Yeni dogan bu bebegin takip¢i sayisi, sanal
diinyada 4 giinde 144 bin kisiye ulasmistir.16

Bu tiir paylasimlar bazi tilkelerde ¢ocuk haklar1 baglaminda sakincali
bulunmus ve yasaklamalar getirilmistir. Ulkemizde de ¢ocuk fotograflarinin
ebeveynleri tarafindan internette ¢ok sik paylasimasi konusunda aile
mahkemesince verilen kararlar bulunmaktadir. Mesela 2017 yilinda sosyal
medyada siirekli iki ¢ocugunun fotograflarini paylasan bir Blogger anneye, esi
tarafindan “Cocuklarimi reklam malzemesi yapip para kazaniyor, istismara
davetiye ¢ikariyor.” iddiasiyla agilan bosanma davasinda mahkemece baba hakl
bulunarak anneye ¢ocuklarinin fotograflarini paylasmasi yasaklanmistir.1?

BBC'nin haberine gore, Fransiz hukuke¢ular ¢ocuklarinin fotograflarini
sosyal medyada paylasan ebeveynleri uyarmistir.!8 Hukukculara gore sosyal
medyada fotografi paylasilan ¢ocuklar biiylidiiklerinde ailelerine “6zel hayatin
gizliligini ihlal” davasi acgabilir. Zira Fransa’daki yasalara gore ebeveyn,
cocuklarinin rizalar1 olmadan fotograflarimi paylastiklar: i¢in “gizlilik hakkimni
ihlal etmekten” sug¢lu bulunmalar1 halinde, bir y1l hapis cezasina ve 45 bin euro
para cezasina ¢arptirilabilir. Sosyal medyanin sadece karsilikli iletisim kurmay1
degil, sistemde paylasilan verilerin saklanmasini ve gerektiginde de kullanicilara

15 Serap Duygulu, “Sosyal Medyada Cocuk Fotografi Paylasimlarinin Mahremiyet ihlali ve Cocuk
istismar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, TRT Akademi Dergisi, 4/8 (2019), 462. Makalenin dijital
haline ulagmak i¢in tiklayiniz: https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file /773684

16 https://www.ntv.com.tr/galeri/teknoloji/sosyal-medyanin-en-genc-fenomeniyeni-dogan-
bebek-4-gunde-144-bin-takipciye-
ulas,7JjErQIXsE2Q7wPUXVh7RA/ucOW2XyaRkyUYHzkiYBUHw (Erisim: 20.08.2021). Konuyla
ilgili bir baska oOrnek i¢in tiklaymmz: https://www.cnnturk.com/magazin/unlulerin-sosyal-
medyada-rekor-kiran-fenomen-bebekleri?page=1 (Erisim: 20.08.2021)

17 http://www.gazetevatan.com/-blogger-anneye-cocuk-istismari-suclamasi--1080670-gundem/
(Erisim: 20.08.2021).

18 https://www.bbc.com/turkce/haberler/2016/03/160302_facebook_ebeveynlere_uyari,
(Erisim: 20.08.2021).
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sunulmasini sagladigi!’® disiintiliirse, ileride bu durumdan hoslanmayan
cocuklarin yukarida bahsi gecen hakka sahip olabilmesi muhtemel olacaktir.

Sosyal medya kullanimina olumsuz 6rnek olarak gosterilen bu tiir haberler,
ebeveynlerce bebek ve cocuklarinin teshiri baglaminda degerlendirildiginde
yapilan mahremiyet ihlalinin boyutlarin1 gostermesi agisindan 6nem arz
etmektedir. islam’da ¢ocugun ihmal ve istismardan, gasp ve kotii muameleden
korunmasi icin bircok tedbir 6ngoriilmiistiir.29 Dolayisiyla, Yaraticinin anne
babalara emanet olarak verdigi evlatlarin bakimi ile her tiirli ihmal ve
istismardan korunmasi dncelikle ebeveynlerinin sonra toplumun gorevidir.

[slam hukukunda ailenin tesekkiill etmesi icin mesru bir nikah
gerekmektedir. Bu mesru nikah sonucunda meydana gelen evlilikle dogan
cocuklarin sorumlulugu anne ve babaya ytliklenmektedir. Evlilikle, cocugun anne
babasiyla ve diger yakinlariyla arasinda hukuki ayni zamanda ahlaki haklar ve
sorumluluklar ortaya cikmaktadir.2! islam hukukunda c¢ocuk ana rahmine
diistiigli andan itibaren yasam hakki dokunulmazdir. Bu durumdaki ceninin
eksik viiclib ehliyeti?? baslamakta ve ¢ocuk sag dogdugu andan itibaren baz
haklara sahip olmaktadir.23

Cocugun bakimini iistlenenler tarafindan korunup gozetilmesi, sag olarak
dogduktan sonraki haklar1 arasindadir. Islam hukukunda “Hidane” baghginda
yer alan bu hak ¢ocugun fiilen bakimi, terbiyesi ve egitimini kapsamaktadir.
Cocugun dogumundan itibaren kendine yetebilecek hale gelinceye kadar
korunup gozetilmesi maksadiyla kanun koyucunun belli sahislara tanidig yetki,
hak ve sorumluluklar, islam hukukunda bu kapsamda degerlendirilir.2¢ Bu
itibarla sosyal medya platformlar1 veya herhangi bir internet mecrasinda
cocuklarin gorsellerinin paylasilarak yapilan goniillii ifsa, ¢ocugun haklarinin
ihmal edilmesi tizerinden degerlendirilebilir. Cocugun istismarina kapi aralayan
bu durum bir ¢ocuk hakki ihlalidir. Dolayisiyla ¢cocugun her alanda ihmal ve
istismardan korunmasina dontik bir mahremiyet hukuku gelistirilmesi ve bunun
gozetilmesi sarttir. Bu hususta aileden baslayarak tiim kamu goérevlilerine
yonelik farkindalik calismalari yapilmasi ve egitim verilmesinin faydali olacagi
miilahaza edilmektedir.25

19 Lokman Cerrah, “Sosyal Medya ve Bazi Kurumsal Etkilesimler ve Sosyal Medyaya Elestirel
Yaklasim”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 4 (2016), 72-73.

20 Siileyman Emre Zorlu, “Giiniimiiz ve Islam Hukukunda Cocuk Haklar1 Karsilastirmali Bir
inceleme”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 21/2 (2013), 155.

21 Hayrettin Karaman, Ana Hatlarwyla Islam Hukuku (1. 2. 3. Ciltler Bir Arada), (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2005), 2/136.

22 Cocugun anne karnindaki tesekkiiliinden itibaren, lehindeki haklara sahip olabilmesi adina eksik
vicib ehliyeti taninmistir. Bu durumda cenin herhangi bir bor¢ altina girmeye ehil
sayllmamaktadir. Buna gore cenine sorumluluk yiikleyecek tam viiciib ehliyeti taninmamigken,
lehine olan haklarini korumak adina eksik viiclib ehliyetine sahip oldugu belirtilmistir. Bk.
Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV
Yayinlari, 2014), 296-297; Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/535.

23 Mehmet Akif Aydin, “Cocuk”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/361.

24 Ali Bardakoglu, “Hidane”, DA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 17/467.

25 Recep Cigdem, “Cocuk Istismar ve Thmali”, Cocuk Sorunlart ve Islim Sempozyumu, ed. Kemal
Sandike (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 197-198.
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Cocuklar aslinda bir imtihan vesilesidir. Kur'an-1 Kerim’de bu gergek soyle
ifade edilir: “Biliniz ki mallariniz ve ¢cocuklariniz birer imtihan vesilesidir. Katinda
biiyiik miikdfat olan ise ancak Allah’tir.”26

Oyleyse; cocuklarin fotograflarinin sosyal medya ortaminda paylasimi
konusunda hassasiyet 6nemlidir. Pedofili, istismar gibi son derece agir etkileri
olan bircok psiko-sosyal problemin yasandigi dijital ¢agda, cocuklara ait
gorsellerin sanal ortamda herkesin kullanimina sunulmasi mahremiyet
ilkelerine ters diismektedir. Cocuklarin mahremiyetinin korunmasini ¢ocuk
haklar1 kapsaminda degerlendirildiginde islam  hukukunun giincel
kaynaklarinda sosyal medyada ¢ocuk haklarinin korunmasina dair béliimlerin
yer almasi 6nemlidir.

2. Sanal Alemde Hasta Mahremiyetine Dair

Sosyal medyada yapilan paylasimlar daha ¢ok gorsel agirliklidir. Facebook
ve Instagram’da paylasilan fotograflar, videolar bir baskasinin hayatina dair
ipuglar1 sunarak merak duygumuzu harekete gecirmektedir. Bir bagkasini takip
etme nerede ve nasil bir durumda oldugunu 6grenme bu platformlarin
normallestirdikleri arasindadir. Kullanicilar da giincel olandan geri kalmamak
adina sosyal medyaya daha ¢ok baglanirlar.2?” Bu baglanma zamanla dyle bir hal
alir ki; kendisinin ve aile fertlerinin her halini sosyal medyada paylasir hale
gelirler. Bu duruma en uygun 6rnek ise ameliyat masasinda yari ¢iplak halde
bulunan bir insanin ya da yakinlarinin o halde iken bile fotografinin ¢ekilip sosyal
medya ortaminda “Dualarimzi bekleriz!” diyerek gorselinin paylasilmasidir. Bu
tiir paylasimlar da makale boyunca s6z konusu edilen bircok mahremiyet
ilkesine ters diismektedir.

Her gecen giin etkinligini ve kullanicilarini artiran sosyal medya
platformlarinda daha spesifik durumlarla da karsi karsiya kalinmaktadir. Basina
yansiyan bazi haberler sosyal medya paylasimlarinin nasil travmatik bir hal
aldigim gosterir niteliktedir. iki genc kizin felcli dedeleriyle cektikleri ézcekimi
(selfie) “Dedecim, mekédnin cennet olsun. Meleklerle karsilanirsin insallah”
seklinde yorum yazarak sosyal medya hesaplarindan paylasmalari, bir siire
giindemde yer alan haberlerdendir.2® Bu yorumu okuyan ve fotografi goren
kullanicilar Twitter basta olmak iizere sosyal medya lizerinden yogun bir elestiri
getirmislerdir. Bir doktorun anestezi nedeniyle bilinci kapali olan hastasinin
mahrem boélgesinde yapilan tedavinin fotograflarin1 ¢ekip, hastasindan izin
almadan sosyal medyada yayimlamasi da bu duruma baska bir 6rnektir.2? S6z
konusu doktorun, sosyal medya hesabinda cokea elestiri alan fotograflarla ilgili
kendisine yorum yapan bir kullaniciya verdigi cevap da hasta mahremiyetine

26 el-Enfal 8/28.

27 Olgun Giindiiz, “Toplumsal Degisme ve Mahremiyet Algis1”, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda
Mahremiyet Algilari Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd. (Samsun: Ordu ilahiyat Vakfi Yay. 27-29
Mart 2015), 1/309-311.

28 http://www.radikal.com.tr/hayat/olu-dedeyle-pozun-gercek-hikayesi-ortaya-cikti-1198114/,
(Erisim: 30.01.2019).

29 https://www.medimagazin.com.tr/authors/haldun-guner/tr-izinsiz-hasta-paylasimlari-72-9-
4090.html (Erisim: 21.08.2021).
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dair yaklasimini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir: “Benim boyle
kullanacagim ¢ok fotografim var. Su anda kime ait oldugunu bilmiyoruz. Belki
hastalarimdan biri goriip ‘Aaa bu, benim’ bile diyebilir, bunun izni
gerektirecegini sanmiyorum. Yeterli maskeleme yaptigimi disiniyorum.
Acikeas1 kimden izin alacagimi bilmiyorum bile. Bu fotografin sadece burada
beni takip edenleri bilgilendirmek amagch kullanildigi unutulmamalidir.”

islam dininde akil, can, mal, din ve nesil dokunulmazdir.3® Zariirat-1 diniyye
ve makdsidii’s-seria ¢ercevesinde koruma altina alinan bu sahsiyet haklarinin
ihlal edilmesi yasaklanmistir. Insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu temin
edecek hiikiimleri ihtiva eden kurallar hayatin her alaninda gézetilmelidir.

Yukarida sozii edilen ayn1 zamanda basina yansiyan olaylara bakildiginda
hasta yakininin, hastaya ait paylasimi onun rizasi disinda yapmasidir. Bu hususta
hastanin, yakinina yonelik bir sikdyeti olmadig1 siirece mahremiyetini ihlal
etmesi sebebiyle dinen, ahlaken ve aslinda orfen dogru olmayan bir fiil
gerceklestirdigi sdylenebilir. Bir diger mesele travmatik hale gelen paylasimlarin
sonucunda hastanin kendisi veya yakinlar1 bir sikayette bulunursa Tiirk Ceza
Kanununa gore “Kisilerin 6zel hayatinin gizliligini ihlal eden kimse, bir yildan tii¢
yila kadar hapis cezasi ile cezalandirilir. Gizliligin gériintii veya seslerin kayda
alinmasi suretiyle ihlal edilmesi halinde, verilecek ceza bir kat artirilir.”3!
Kanunun bu maddesinde beden mahremiyetine dogrudan bir atfin bulunmamasi
da TCK acisindan tartisilmasi gereken bir konudur. islam hukuku baglaminda ise
bu konu ta‘zir kapsaminda degerlendirilebilir. Zira s6z konusu ifsanin
normallesmemesi adina gerekli tedbirlerin alinmasi 6nemlidir.

3. Vefat Eden Aile Fertlerinin Mahremiyetlerinin ihlali

Glinlimiizde bir¢ok seyin hizli bir sekilde tiiketiliyor olusu, ayni zamanda
insan hayatini olusturan birtakim unsurlarin da siradanlagsmasini beraberinde
getirmektedir. iletisim araclar1 vasitasiyla tiiketilen ve siradanlagsan
gerceklerden biri de 6lim ve ona dair seylerdir.32 Ayni 6zel yasamin 6zneleri
haline gelen fert sayisinin ¢ogalmasi, ferde ait olanin topluma acik olana dahil
edilmesiyle mahremiyet siirlar1 giderek daha fazla zorlanir hale gelmistir.
Fertlerin mahremiyet alaninda olan bir¢ok sey baskalariyla paylasilir hale
gelmistir. Paylasilir hale gelen mahremiyetlerden biri de 6liimdiir.33

Sosyal medya platformlarinda 6len yakinlarinin fotograflarini paylasan
kisiler, acilarini baskalarina duyurma adina da olsa, 6liiniin mahremiyetinin yok
hiikkmiinde kilindigimin farkina varamamaktadir. insanlarin birbirleriyle
kurduklar: iletisimi son noktaya tasiyan sanal adlem, acisim1 paylasmak ve
buradan kurdugu iletisimle yakinlarina 6liim haberini duyurmak anlaminda

30 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd, thk. Hamza b. Zitheyr (Medine-i
Miinevvere: ts.), 2/482-483; Hayrettin Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri I-III
(istanbul: Nesil Yayinlari, 1988-1992), 504.

31 TCK, md. 134.

32 Bahar Balcy, “Savas Fotografgiligi Baglaminda Oliim ve Mahremiyet: Olii Bedenlerin Teshiri Ya Da
Medyanin Oli-Seviciligi”, ed. Ugur Yavuz vd, Medya ve Mahremiyetin Swmirlart Ulusal
Sempozyumu (Erzurum: ts.) Atatiirk iletisim Hakemli Dergisi Ozel Sayis1/19.

33 Hiiseyin Kése, lletisim Sosyolojisi Ders Notlari (istanbul: Simge Basim, 2012), 7.
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fayda saglamaktadir. Fakat bunun 6len kisinin gorselleri paylasilarak yapilmasi
mevtaya saygl ve onun mahremiyeti baglaminda yeni bir tartisma alani ortaya
cikarmaktadir.

Son zamanlarda, babasinin cesediyle 6z¢ekim yapip bunu sosyal medyada
paylasan insanlarin basinda yer alan haberlerine sahit olunmustur.3* Bu
travmatik durum psikoloji, sosyoloji alaninda tartisma konusu olabilecegi gibi
Islam hukuku baglaminda da muhakkak ele alinmahdir.

ftalya’nin Lugo kentindeki bir hastanede hayatin1 kaybeden hastalar ile
6zcekim yaparak bu fotograflar: sosyal medyada paylasan bir hemsirenin polis
tarafindan yakalanmasi ve hastane yonetimi tarafindan gérevinden alinmasi
medyaya yansimigtir.35

Youtube fenomeni ABD’li Logan Paul’'un “Intihar Ormani” olarak da bilinen
Aokigahara Ormani’'nda intihar eden birinin goriintiileriyle alay edercesine
Youtube’da paylasmasi epey giindem olmustur.3¢ Olii de olsa bir insanin alay
konusu edilmesi kamuoyu tarafindan elestirilmistir. Elestirilen bir diger konu da
oradaki 61l bedenin sosyal medya ortamina servis edilmesidir.

Oncelikle insan haklar1 baglaminda ele alinmasi gereken bu olaylar kisilerin
mahremiyet haklar1 goz dniinde tutuldugunda da problemlidir. Kisilerin kendi
rizalarinin alinmasi durumu miimkiin olsa izin vermeyecekleri bu durumlarin,
degil bir baskasi yakinlari tarafindan bile paylasilmasi uygun degildir.

insanin canlisinin da éliisiiniin de hiirmete layik oldugunu belirten Hz.
Peygamber, bir Yahudi cenazesi gecerken ayaga kalkmis ve sahabeden birinin “O
Yahudidir.” demesi lizerine “Ama o insan degil mi?”37 diyerek cevap vermistir.
Yaratilana saygily1 6nemseyen bu yaklasimla birlikte islam hukuku agisindan
insanin kendi rizasi olmadan, bir bagkasinin onun iizerinde tasarrufta bulunma
hakkinin olmadigi giindeme gelecektir.

islam hukukunda anne karnindaki ceninin eksik viiciib ehliyetine sahip
oldugu ve sag dogmasi1 sartiyla bazi haklara sahip olacag1 belirtilirken,
olimiinden sonra da belli bir siire viicib ehliyetinin devam edecegi konusu
tartisilmistir. Dolayisiyla islam hukukgularinin bazilarinin insanin éliimiinden
sonra da belli alanlarda ve belli bir siire viiclib ehliyetine sahip olacagi yoniinde
goriis belirtmesinin 6len kisinin haklarini korumay1 amagladigi ortadir.38 Hanefi
fakihleri bu yonde goriis belirterek 6len kisinin zimmetinin ve viic(ib ehliyetinin
belli durumlarda gegici bir siire devam edecegini ifade etmislerdir.3° Bu konuda,
6lenin malindan borg¢larinin 6denmesi, techiz, tekfin, vasiyet gibi arkasindan
yapilan bazi islemlerin dogrudan 6len kisi veya onun terekesini hedef alarak
gerceklestirilmesini delil olarak gdsterirler. Hanefilerin bu gorisiiyle

34 https://www.posta.com.tr/olen-babasiyla-fotograf-koyan-fenomen-jelica-ljubicice-ofke-haber-
fotograf-2027331, (Erisim: 28.04.2019)

35 http://www.milliyet.com.tr/Milliyet-Tv/video-izle/Cesetlerle-selfie-cekti--Uzw71CL]JosEF.html,
(Erisim: 17.04.2019).

36 https://www.haberturk.com/youtube-un-vlogger-logan-paul-a-kestigi-ceza-belli-oldu-
1792749, (Erisim: 30.01.2019).

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6 /6.

38 Bardakoglu, “Ehliyet”, 10/534-535.

39 Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye (Misir: Mektebetii Mustafa el-
Babi’l-Halebi, 1970), 4/513.
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mirasgilarin ve iigiincii sahislarin haklarinin korunmasinin amaglandigi agiktir.
Fakihlerin ¢ogunlugu ise oliimle birlikte zimmet ve viiciib ehliyetinin sona
erecegi, 6len kisinin mallarinin miilkiyetinin mirascilara devredilecegi, yukarida
sayilan islemlerin de terekeyi elinde bulunduran birinci derecede mirasgilari
ilgilendirecegi goriisiindedir.40

Burada 6len kisinin bor¢larinin yakinlar tarafindan 6denmesi; alacaklilarin
onun arkasindan ileri geri konusmak suretiyle sahsiyetine, onuruna zarar
vermesinin oniine ge¢ilmesi amacina matuftur. Dolayisiyla ayni yakinlarinin,
6len kisinin rizasini almasi miimkiin degilken onun fotograflarini sosyal medya
ortaminda paylasarak sahsiyetini zedeleyebilecek bir davranista bulunmasi da
bu kapsamda degerlendirilmelidir. Sonug olarak 6liimiin gerceklesmesi kisinin
mahremiyetinin teshir edilmesi hakkini kimseye vermemektedir.#!

TCK'de 125-131. maddeler arasinda Serefe Karsi Suglar baslig1 ele
alinmistir. Burada “Magdur, sikdyet etmeden énce éliirse veya sug, élmiis olan
kisinin hatirasina karsi islenmis ise; 6lenin ikinci dereceye kadar tistsoy ve altsoyu,
es veya kardesleri tarafindan sikdyette bulunulabilir.”* maddesi geregi 6len kisiye
kars1 islenen sucta dava hakkinin kime ait oldugu sabittir. Aslinda modern
hukukta kisilik 6liimle sona ermektedir.#3 Her ne kadar vefat eden kisiye hakaret
edildiginde bu kisi, hukukun 6znesi olmaktan ¢ikiyor olsa da bdyle bir durum
yakinlarim ilgilendirir hale getirmektedir. Oyleyse vefat eden sahislara yonelik
tasarruflarda oncelikle dikkat etmesi gerekenler kanunun ilgili maddesinden de
yorumlanacag lizere yine onun yakinlaridir.

4. Sosyal Medyanin Bosanmalara EtKisi

Tiirkiye Istatistik Kurumunun son 10 yillik evlenme ve bosanma
istatistiklerine bakildiginda lilkemizde evlenme oranlari1 diiserken bosanma
oranlarinin ylikseldigi goriilmektedir.#4 2020 yilinda diinya genelinde etkili olan
korona virlis (covid-19) salgini, evlenme-bosanma istatistiklerinin 6nceki 9
yildan farklilik géstermesine neden oldugundan saglikli bir analiz yapabilmek
adina burada 2019 yilinin istatistiklerine yer verilecektir. Evlenen ciftlerin sayisi
2018 yilinda 554 bin 389 iken 2019 yilinda %2,3 azalarak 541 bin 424 olurken;
2018 yilinda bosanan ciftlerin sayisi ise 143 bin 573 iken 2019 yilinda %38,0
artarak 155 bin 47 olmustur.45

40 Bardakoglu, “Ehliyet”, 10/534-535.

4 Ahmet Eksi, “Islam Hukuku Bakimindan Tedavi Siirecinde Hasta Mahremiyetinin ihlali”, Din,
Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd. (Samsun:
Ordu ilahiyat Vakfi Yay. 27-29 Mart 2015), 1/153.

42 TCK md. 131, ikinci fikra.

43 Medeni Kanun’un “Dogum ve Oliim” baghikli 28. maddesinin birinci fikrasina gére, “Kisilik,
cocugun sag olarak tamamiyla dogdugu anda baslar ve éliimle sona erer.” Bk
https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.4721.pdf, (Erisim: 25.04.2019).

4 https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Evlenme-ve-Bosanma-Istatistikleri-2020-37211
(Erisim: 20.08.2021).

45 https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Evlenme-ve-Bosanma-Istatistikleri-2019-33708
(Erisim: 20.08.2021)
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4.1. Eslerin Sorumluluklar1 ve Niistiz Baglaminda

Tirkiye Istatistik Kurumu (TUIK) verileri cercevesinde bosanma
oranlarindaki artisin sebepleri arasinda aile mahremiyetinin ve kari-koca
arasindaki sirlarin ifsa edilmesi de yer almaktadir. Ailede manevi ¢dziilme,
mahremiyetin ihlal edilmesiyle baslar.#¢ Manevi ¢6ziilmeyi durdurmak aileyi bir
arada tutan degerlerin korunmasi ile miimkindir. S6z konusu degerlerin
korunmasi ise eslerin birbirini rencide etmemesi, 6l¢iiyli asan davranislarda
bulunmamas1 gibi birtakim sorumluluklarin ihmal edilmemesine baghdir.
Kadinin kocasi disinda baska erkeklere karsi stislenmesi, aile sirlarini ifsa etmesi,
bir zaruret olmaksizin avret yerlerini agmasi niistiza*” sebep olarak gorilir.
Erkek i¢in de niisiz s6z konusu olabilmektedir.48

Islam’da ailenin gec¢imi ve sorumlulugu erkegin iizerine verilmistir. Fitri
ozellikleri sebebiyle bu sorumluluklari iistlenen erkeklere aile reisligi
(kavvam)*® gorevi Allah tarafindan tevdi edilmistir. Buna karsin kadinin da
kocasina karsi sorumluluklari vardir. Kocasinin onun mehir ve nafaka
sorumlulugunu yerine getirme sartiyla, kadin da kocasinin izni olmadan evi terk
etmeme, makul 6lciide kocasina itaat etme ve kocasinin izin vermedigi kisileri
eve almama gibi miikellefiyetleri mevcuttur.>® Kadin i¢in bu durum Nisa Siresi
34. ayette belirtildigi tizere kimsenin gérmedigi anlarda da kendisini korumasi
ve evlilik hukukuna aykir1 davranmamasi seklinde 6zetlenebilir. Kadin bu
sayilanlara riayet etmediginde nasize olur. Bu durumdaki kadinin nafakadan
mahrum olacagi hususunda islam alimleri arasinda fikir birligi mevcuttur.5!

Niistz, erkek icin de soz konusu olabilmektedir. Kocanin hakli ya da haksiz
bir gerekceyle esine fena muamelede bulunmasi niisiz olarak
degerlendirilmektedir. “Eger bir kadin kocasinin kétii muamelesinden yahut yiiz
cevirmesinden endise ederse aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda onlara giinah
yoktur ve sulh hayirlidir. Nefisler de cimrilige verimlidir. Eger giizel davranir ve
Allah’a itaatsizlikten sakinirsaniz bilin ki Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”>2
Ayette kocanin karisina kotii muamelesi ve yiiz ¢cevirmesinden bahsedilmekte
fakat bunlarin hangi durumlar kapsadigi aciklanmamaktadir. islam alimleri
ayetin niizul sebebini de gozeterek>? erkegin, esinin nafakasini saglamamasini,
cinsel gorevlerini yerine getirmemesini ya da karisina ilgi géstermeyip soguk
davranmasini yiiz ¢evirme seklinde degerlendirirken, aile reisligini kullanarak

46 Sen, “Islam Hukuku Agisindan Aile i¢i Mahremiyetin Thlali ve Bosanmalara Etkisi”, Din, Gelenek
ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd., 2/262.

47 en-Nisa 4/34. Niislz, eslerin ve 6zellikle kadinlarin evlilik hukukuna riayet etmemesi, gecimsiz
olmalar1 anlaminda kullanilan fikih terimidir. Bu durumda olan kadina nasize, erkege de nasiz
denir. Bkz. Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari ibn Manzr,
Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 2010), “n-s-z”, 5/417; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozligi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 460; Haci Mehmet Giinay, “Niistz”, DIA
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/303.

48 en-Nisd 4/128.

49 en-Nisd 4/34; el-Bakara 2/228; Buhari, “Nikah”, 90.

50 Alaeddin Ebu Bekir b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasani, Beddiii’s-Sandt’ fi Tertibi’s-Serdi’ (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 5/128, 140-144; Giinay, “Niisiz”, 33/303.

51 Glinay, “Nistz”, 33/303.

52 en-Nisa 4/128.

53 Buhari, “Nikah”, 95; Tirmizi, “Tefsir”, 26.
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karisina fena muamelede bulunmasini da niisiz olarak degerlendirmislerdir.54
Bu konuda kadinin bagvurabilecegi hukuki yollar da fukaha tarafindan
tartisilmistir.ss
Kadin ve erkek icin s6z konusu olabilecek bu gecimsizlik hallerinin
sonucunda uzlagma saglanamamasi halinde son ¢are olarak gerceklesmekte olan
bosanma olay1 bu ¢alismayi ilgilendiren nokta olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
TUIK tarafindan 2017 yilinda yayinlanan en az bir kez bosanmus kisilerin
bosanma nedenlerinin incelendigi arastirma sonuglarina goére o6ne c¢ikan
bosanma sebeplerinden bazilar1 asagida verilmistir:
e Kadinlarin sorumsuz ve ilgisiz davranma nedeniyle bosanma orani %61,5
e Erkeklerin sorumsuz ve ilgisiz davranma nedeniyle bosanma orani % 40,2
e Kadinlarin evin ekonomik olarak gecimini saglayamama nedeniyle
bosanma orani % 42,6
o Erkeklerin evin ekonomik olarak gecimini saglayamama nedeniyle
bosanma orani % 17,8
Kadinlarin dayak/kotii muamele nedeniyle bosanma orami % 36,4
Erkeklerin dayak/kotii muamele nedeniyle bosanma orani % 2,5
Kadinlarin aldatma nedeniyle bosanma orani % 32,2
Erkeklerin aldatma nedeniyle bosanma orani % 8,7
Kadinlarin eslerin ailelerine karsi saygisiz davranmasi nedeniyle bosanma
orani % 24,6
o Erkeklerin eslerin ailelerine karsi saygisiz davranmasi nedeniyle bosanma
orani % 24,0
e Kadinlarin esin ailesinin aile ici iliskilere karismasi nedeniyle bosanma
orani % 24,6
o Erkeklerin esin ailesinin aile igi iliskilere karismasi nedeniyle bosanma
orani % 24,0
e Kadinlarin terk etme/edilme nedeniyle bosanma orani %17,4
o Erkeklerin terk etme/edilme nedeniyle bosanma orani % 12,2.56
Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Midiirliigii tarafindan 2006 ve 2011
yapilan Tiirkiye Aile Yapisi Arastirma (TAYA 2006 ve TAYA 2011) bulgularina
dayanarak bosanma nedenleri incelendiginde sorumsuz ve ilgisiz davranmanin
en 6nemli bosanma nedenlerinden biri olarak ortaya ¢iktig1 gériinmektedir.
2006 ve 2011 yillarinda yapilan Tiirkiye Aile Yapisi Arastirmalarinin her ikisinde
de bosanma nedeni olarak dne ¢ikan bazi durumlar sayilarak bu nedenlerin tek
basina bosanma sebebi olup olmadig1 sorulmustur. Bu ¢ercevede %85 ile %94
arasinda oranlarda tek basina bosanma sebebi olarak 6ne ¢ikan durumlar
aldatma, yiliz kizartict suglar, siddet ve icki/kumar aliskanliklar olarak

5¢  Muhammed Eb{ Zehre, el-Ahvdlii’s-Sahsiyye (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1377 /1957), 347-368;
Abdiilvehhab el-Hallaf, Ahkdmii’l-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seri‘ati’l-Islamiyye (Kuveyt: Daru’l-Kalem,
1410/1990), 117-120, 164.

55 Bk. Giinay, “Niistiz”, 33/304.

56 https://t24.com.tr/haber/tuik-acikladi-iste-turkiyede-bosanma-nedenleri,511202, (Erisim:
07.09.2021); https://www.cumhuriyet.com.tr/galeri/tuik-acikladi-iste-turkiyede-eslerin-
bosanmasinin-en-buyuk-nedenleri-884587/4 , (Erisim: 07.09.2021).
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belirtilmigtir.57 Istatistiki veriler dikkate alindifinda esler arasinda
gerceklesebilecek niisiiz meselesi giindeme gelebilecektir.

Sosyal medyada yasanan mahremiyet ihlallerinin neden oldugu
olumsuzluklardan evli ciftler de etkilenmektedir. Kendisinin ve birbirlerinin
mahremiyetini -hi¢ kimsenin gérmedigi alanlar olarak degerlendirilecek olan-
sosyal medya platformlarinda korumayan, evlilik hukukuna riayet etmeyen
esler, gercek hayatta oldugu gibi sanal ortamda da niisiz kavraminin ortaya
¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu gibi sebeplerle ihlal olan mahremiyetin,
bosanmalar tizerinde 6nemli bir etkisi oldugu bilinmektedir.>8

Mahremiyet ihlalinin bosanan ciftlerde orani % 25 seviyelerindedir.5°
Sosyal ve Kriminal Arastirma Merkezi'nin yaptigl arastirma sonucu hazirladigi
raporda; gerceklesen bosanma vakalarinin beste birinin, eslerin birbirini
internette yasadigi gayr-i mesru iliskilerle aldatmasi sonucunda gergeklestigi ve
sosyal medya ortaminin bu durumu tetikledigini ortaya koymustur.6® Sosyal
medya platformlari, iletisim kurmak istenilen kisi ya da kisilerle etkilesim
halinde olunan kimselerden baska kimsenin gérmedigi 6zel alanda yazisma
ortami sunmaktadir. Burada o6zellikle karsi cinsle olan iletisimde sinirlarin
korunamamasi, taraflar arasinda birtakim gayri ahlaki olaylarin yasanmasini da
beraberinde getirmektedir.

2019 Ocak ayinda basina diisen “Cok tartisilacak karar! Facebook paylasimi
dayaktan daha agir...”61 baglikli bir haberde evli bir kadinin Facebook hesabinda
yabanci bir erkekle samimi bir sekilde ¢ekilmis fotograflarini paylastig1 ve
oradan onunla yazistig, bunun sonucunda, kadinin evli oldugu erkegin kadina
siddet uyguladig: belirtilmistir. Mahkemeye intikal eden ve ciftin bosanmasina
sebep teskil eden bu olayda, Yargitay Hukuk Genel Kurulu verdigi kararla kadini
daha agir kusurlu saydigini belirtmistir. Burada davali kadinin davranisinin daha
agir kusur icerdigine karar veren mahkeme, kadinin yaptiginin davaci erkegin
kisilik haklarina saldir1 niteliginde olduguna, bu nedenle de davali erkegin
manevi tazminati hak ettigine hiikmetmistir. Bu olayda da goriildigi lzere
mahremiyet asimlarinin dogurdugu sonuclar, toplumun farkli kesimleri
tarafindan degisik boyutlariyla cokea tartisilmasi gereken bir durumdur.

Bahsi gegen olay Islam hukuku acisindan degerlendirildiginde éncelikle
kocanin karisinin hos olmayan davranislar1 karsisinda sabirli ve hosgoriili
olmasi 6glitlenmektedir.62 Eger buna ragmen evliligin devami saglanamazsa da

57 T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlhgi Aile Ve Toplum Hizmetleri Genel Mudtrlugi, Tiirkiye Aile
Yapisi Arastirmasi Tespitler Oneriler, (istanbul: 2014), 204-206,
https://ailevecalisma.gov.tr/uploads/athgm/uploads/pages/indirilebilir-yayinlar/67-turkiye-
aile-yapisi-arastirmasi-2013-tespitler-oneriler.pdf (Erisim: 07.09.2021).

58 Sen, “Islam Hukuku Acisindan Aile ici Mahremiyetin ihlali ve Bosanmalara Etkisi”, Din, Gelenek
ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd. (Samsun: Ordu
ilahiyat Vakfi Yay. 27-29 Mart 2015), 2/263.

59 Ahmet Battal, Bosanma Sebepleri, Bap Uygulama Nihai Rapor (istanbul: Eflatun Matbaacilik,
2008), 143-144.

60 Bk. M. Rasit Akpinar, “Islam Hukuku Agisindan Sosyal Medya”, Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, (2017), 502.

61 https://sgkrehberi.com/haber/138515/cok-tartisilacak-karar-facebook-paylasimi-dayaktan-
daha-agir.html, (Erisim: 01.02.2019).

62 en-Nisa 4/19.
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karsilikli haklara saygi gosterilerek giizellikle ayrilmalar tavsiye edilmistir.63
Burada gozden kagmamasi gereken husus sanal ortamdaki bu ihlalin gercek
hayatta gerceklesen ihlalden hi¢bir farki olmadigidir. Buna gore Nisa Stiresinin
34. ayeti geregince kocasinin sanal ortamda da olsa evlilik hukukuna uygun
hareket etmeyen karisina gerekli hukuki tasarruflar1 uygulama hakkinin olmasi
s6z konusudur.t* Ayni1 durumda nasiz kocaya da uygulanabilecek hiikiimler
Maliki mezhebinin goriisii dogrultusunda diizenleme yapan 1917 tarihli Osmanl
Hukiik-1 Aile Kararnamesi kanununda mevcuttur.

“Zevceyn beyninde niza’ ve sikak zuhur edip de tarafeynden biri hdkime

miiracaat ederse hdkim tarafeyn ailelerinden birer hakem tayin eder. Bir veya

iki taraf ailesinden hakem tayin olunacak kimse bulunmaz veya bulunup da

hakem olacak evsafi haiz olmazsa haricten miinasiplerini tayin eder. Bu

suretle tesekkiil eden aile meclisi tarafeynin ifadaat ve miidafaatini tetkik ile

beyinlerini 1slaha ¢alisir. Kabil olmadigi surette kusur zevcde ise beyinlerini

tefrik eder. Ve zevcede ise mehrin tamami veya bir kismi lizerine miihdla’a

eyler. Hakemler ittifak edemezlerse hdkim evsaf-1 lazimeyi haiz diger bir

hey’et-i hakemiyye veya tarafeyne karabeti olmayan ligiincii bir hakem tayin

eyler. Hakemlerin verecekleri hiikiim kat’i ve nakabil-i itirazdir.”s5

Kararnamenin bu maddesine gore, esler arasinda ortaya c¢ikan bir
gecimsizlik kendi aralarinda ¢6ziime kavusamaz ve eslerden biri mahkemeye
basvurursa hakim iki tarafin ailelerinden birer hakem tayin eder.5¢ Bu hakemler
eslerin arasini diizeltmeye ¢alisir da basarili olamazsa kusurun kimde oldugu
tespit edilmeye c¢alisilir. Kusurlu tarafin koca olduguna kanaat getirilirse
hakemlerden olusan aile meclisi®’ tefrik karar1 verir.®8 Maliki mezhebinin
ictihadinin esas alindigt bu maddeye gore kadin da bosanma talebinde
bulunabilecektir. Bu konu Din isleri Yiiksek Kurulu tarafindan da
degerlendirilmis, kurul karar ve miitalaalarinda yerini almistir. Buna gore evli
bir kadin, evliligin hukuken getirdigi gorev ve yiikiimliliikleri yerine getirmeyen
veya kendisine kars1 kétii muamelede bulunan kocasi i¢cin mahkemeye basvurup
evliligini bitirmeyi isteme hakkina sahiptir. Eger mahkeme eslerin ayrilmalari
yoniinde karar bildirecek olursa, mahkemenin verdigi bu kararla dini hiikiimlere
gore, bir bain talak meydana gelmis olmaktadir.6®

4.2. Esler Aras1 Mahremiyet Tutumlar1 Baglaminda

islam’da asil olan miimkiinse evliligin devamimin saglanmasidir. Evliligin
devami icin beden mahremiyetinin korunmasi ve genel olarak eslerin

63 et-Talak 65/1-2, 6-7.

64 en-Nisa 4/34.

65 Osmanli Hukiik-1 Aile Kararnimesi, md. 130 i¢in bk. Orhan Ceker, Osmanli Hukuk-1 Aile
Kararndmesi (Konya: Mehir Vakfi Yay., 2017), 55-56; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Isldm
Hukuku (Istanbul: iz Yayincilik, 2003), 1/ 374.

66 en-Nisa 4/34.

67 Bu konuda detayli agiklama i¢in Ceker, Osmanli Hukuk-u Aile Kararndmesi, 99-100.

68 Yilmaz Yurtseven, “1917 Tarihli Hukuk-u Aile Kararnamesi ve Osmanh Aile Hukukuna Getirdigi
Yenilikler”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 11/1-2 (2003), 247.

69 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/861/koca-evliligin-gereklerini-yerine-getirmiyorsa-
kadin-bosanma-talebinde-bulunabilir-mi-, (Erisim: 16.05.2019).
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mahremiyet tutumlar1 6nemlidir.’® Yapilan arastirmalara goére ABD ve Bati
iilkelerinde bosanma olaylarinin artmasinin sebebi olarak, bu tutumlarin saglikli
bir sekilde yiriitilemedigi gosterilmektedir.”? Ciftlerin mahremiyetlerini
baskalaria anlatmalari ve baskalar tarafindan 6zel hayatlariin arastirilip ifsa
edilmesi de bosanma sebepleri arasinda sayilmaktadir.72

Oyleyse; aile birlikteliginin saglanmasi ve bosanma olaylarinin en aza
inmesi i¢in esler birbirinin serefini, haysiyetini ve onurunu zedeleyici
hareketlerde bulunmamali, bir 6zgiirlik arayisina girip kendi elleriyle kendi
mahremiyetlerini ifsa etmemelidirler. Aksi takdirde bilin¢li ya da bilingsiz,
mahremiyet ihlali olusturacak sekilde sosyal medyada yapilan bazi paylasimlar
aile icinde problemler olusturabilmekte hatta bosanmalara sebep
olabilmektedir.”3

Kisi aynm1 apartmanda oturdugu insanlardan mahremini korumak igin
bircok tedbir alirken, ayni zamanda bir¢ok namahremini sosyal medya
iizerinden paylasabilmektedir. Her seferinde mahremiyeti biraz daha yok eden
ve utanma duygusu lizerinde olumsuz etkiler birakan sosyal medyadaki 6zel
paylasimlar, degerleri asindirdigi gibi bir siire sonra kaniksanarak normal hale
gelmektedir. S6z gelimi aksam esiyle birlikte vakit gecirirken en 6zel anlarina
dair neler hissettigini de belirterek sosyal medya hesabinda paylasan bir
kimsenin bu davranisinin islam hukuku agisindan dogru olmadig), yasaklanmis
bir fiil oldugu gayet aciktir.

insanin esiyle olan mahrem hayatin1 baskalariyla sinirsizca paylasmasi
giiniimiiz diinyasinda normallesmis gibi goriinse de Peygamber Efendimizin bu
konudaki uyarilarini dikkate almak gerekir.”* Kisi esiyle birlikte paylastig1 6zel
hayatini sebebi ne olursa olsun bagkalariyla paylastiginda Peygamberin
uyarisina muhataptir. Kar1 kocanin kusurlarinin, ayiplarinin, 6zel hallerinin
bagskalarina anlatilmasi ya da sosyal medyada paylasilmasi 6zel hayatin ifsasi
anlamina gelir. Aleni hale gelen bu 6zel hallerin rahatsizlik duyulmadan takip
edilebilmesi durumunda ise ayni sorumlulugu, mahremiyetin ihlal edildigi
platformun takipcilerinin de ytliklenecegi asikardir. Nitekim “Kim bir Miisliimanin
(ayibin) érterse Allah da kiyamet giinii onun (ayibini) érter.”7> hadisindeki uyari
tam burada devreye girmelidir. Burada gézden kagmamasi1 gereken baska bir
husus eslerin aile hayatinin gerektirdigi sadakati gostermemeleridir. T.C.
Basbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Midirliigliniin yaptiglr bir
arastirma “Medya Profesyonellerinin ve Medyanin Aile Algis1” adiyla 2010
yilinda yayinlanmistir. Tiirk aile degerlerine iliskin algilar1 ortaya ¢ikarmayi
amaclayan arastirmanin, konusu, kapsami ve gerceklestirildigi zaman itibariyle

70 Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi
Yayinlari, 2015), 127.

71 Penny Edgell, Din ve Aile, gev. Yildiz Kizilabdullah ve $ahin Kizilabdullah, Cev. Ed. ihsan Capgioglu,
(Ankara: imge Kitabevi, 2012), 70.

72 Sen, “Islam Hukuku Agisindan Aile i¢i Mahremiyetin Ihlali ve Bosanmalara Etkisi”, Din, Gelenek
ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd., 2/264.

73 Abdullah Kahraman, “Fikhi Perspektiften Sirrin ifsas1”, ed. Nazife Sisman, Mahremiyet Hayatin
Sirlart ve Sinirlart (Istanbul: insan Yay., 2018), 80.

74 Mislim, “Nikdh”, 123-124.

75 Buhari, “Mezalim”, 3; Muslim, “Birr”, 58.
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ilk olma o6zelligine sahip oldugu belirtilmistir.”6 Arastirmada teknolojik araglarin
aileyi baz1 agilardan olumsuz yonde etkiledigi ve bunlarin basinda internetin
geldigi belirtilmistir. Yapilan bu arastirmada katilimcilarin % 48'’i internetin
esler arasi sadakati olumsuz etkiledigini diistinmektedir.”? 2010 y1l itibariyle
arastirmaya katilanlarin yarisina yakininin bu sekilde diisiiniiyor olmasi,
internetin giiniimiizdeki yaygin kullanimi ve kolay erisim olanaklar:1 agisindan
degerlendirildiginde 6nemli bir oran olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu
ag icinde sosyal medya platformlarinin etkisi yadsinamaz durumdadir. Sunulan
siirsizlik ortaminda, esler dini, ahlaki degerlerini bir kenara biraktiklarinin
farkinda bile olamamaktadir. Bazi uzmanlarin goriisiine gore sosyal medyanin
normallestirdigi bu ortam esler arasinda sirlar olusmasina ve aldatma
olaylarinin yasanmasina sebep olabilmektedir.”® Siiphesiz ki eslerin bu halleri
Islam’in 6ngordiigii aile modeliyle uyusmamaktadir.

Gorevi toplumu din konusunda aydinlatmak olan Diyanet isleri Baskanlig
Din Hizmetleri Genel Miidirliigii Aile ve Dinl Rehberlik Daire Baskanligi”?
biinyesinde il ve ilge miiftiiliklerine bagh Aile ve Dinl Rehberlik
Biiro/Merkezlerine gelen dini igerikli soru ve sorunlar ilgili kurumlarin iizerine
diiseni ciddiyetle yapmasi gerektigini gostermektedir. Sadece 2018 yilinda aile
ana basliginda esler arasi iletisim konusunda 1145, eslerin hak ve sorumluluklari
konusunda 832, aile i¢i siddet konusunda 357 basvuru yapilmis, evlilik- nikdh-
bosama ana basligindaki aldatma-zina alt basliginda ise 787 soru gelmistir.80
Bunlardan hareketle ailelere ve topluma rehber olacak psikolojik, sosyolojik,
ahlaki ve hukuki giincel metinler tizerinde ¢alisilmasi gerektigi anlasilmaktadir.

Sonu¢

Glinlimiizde pek ¢ok insan sosyal medyada kendi iradesiyle goniillii bir ifsa
eylemi yiriitmekte bu sebeple mahrem olanla kamusal olan birbirine
karismaktadir. Sanal dlemin sundugu bu imkanlarla goriintir olmay1 basaran
insan, sosyal medyay1 bilingsiz bir sekilde kullandiginda 6zel hayatina dair
mahremini baskalariyla paylasmaya devam etmektedir. Hayatin bu denli
merkezine alinan sosyal medyanin kullaniminda dikkat edilecek hususlarin
hukuki zeminde ele alinmasi olduk¢a ehemmiyet kazanmaktadir. Nitekim
Miisliman her alanda oldugu gibi sosyal medyada da Miisliimanca bir tavir
sergilemelidir. Bu sebeple ilahi buyruklar dogrultusunda ¢izilmis olan alanin
yeniden insa edilmesi icin 6ncelikle kendimizden baslayarak toplumda elestirel
bir sosyal medya okuryazarligi olusturulmasi 6nem arz etmektedir.

76 Ahmet Rasim Kalayci1 (Haz.), Medya Profesyonellerinin ve Medyanin Aile Algist (Ankara: T.C.
Basbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Midirligi), Bilim Serisi 134/5,
https://www.ailevecalisma.gov.tr/uploads/athgm/uploads/pages/arastirmalar/medya-
profesyonelleri.pdf, (Erisim: 07.09.2021).

77 Kalayci, Medya Profesyonellerinin ve Medyanin Aile Algis, 60.

78 https://www.star.com.tr/yazar/problemli-internet-kullaniminin-ailede-urettigi-3-sorun-yazi-
1405485/, (Erisim: 27.04.2019).

79 Aile ve Dini Rehberlik Daire Bagkanligr'nin gorevleri icin bk.
https://dinhizmetleri.diyanet.gov.tr/sayfa/48/, (Erisim: 23.05.2019).

8 Bu veriler Diyanet Isleri Baskanh@ Bilgi Yonetim Sistemi iizerinden gerekli izinler
dogrultusunda alinmistir.

(©))
Juiy

Tevilat 2/1 (2021)


https://www.ailevecalisma.gov.tr/uploads/athgm/uploads/pages/arastirmalar/medya-profesyonelleri.pdf
https://www.ailevecalisma.gov.tr/uploads/athgm/uploads/pages/arastirmalar/medya-profesyonelleri.pdf
https://www.star.com.tr/yazar/problemli-internet-kullaniminin-ailede-urettigi-3-sorun-yazi-1405485/
https://www.star.com.tr/yazar/problemli-internet-kullaniminin-ailede-urettigi-3-sorun-yazi-1405485/
https://dinhizmetleri.diyanet.gov.tr/sayfa/48/

(o))
N

Tevilat 2/1 (2021)

Sevdegiil Cekic

Sanal dlemin sundugu bazi imkanlar aileye yonelik birgok unsurun alisik
olunanin aksine herkese acik yasanmasina sebep olabilmektedir. Cocuklarinin
en sevimli hallerini, hasta ya da vefat eden aile fertlerinin gorsellerini sosyal
medyaya tekrar tekrar servis eden bir kullanici profili son zamanlarda alisik
olunan bir durum olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Her tirlii istismarin
yasanabildigi giinlimiiz diinyasinda o6zellikle ¢ocuklara ait goérsellerin sanal
ortamda herkesin kullammina sunulmasi, Islam hukukunda yer alan
mahremiyet ilkelerine aykir1 gériinmektedir. Dolayisiyla bundan sonra yapilacak
Islam hukuku ¢alismalarinda gercek hayatta oldugu gibi sanal alemde de cocuk,
hasta ve vefat edenlerin haklarinin korunmasina dair béliimlerin yer almasi
onem arz etmektedir. Hasta ve vefat eden fertlerin mahremiyetleri konusunda
bilin¢lendirme ¢alismalar1 yapilmasi gerekmektedir.

Mahremiyet ihlalinin meydana getirdigi etkinin bosanan ciftlerdeki
oraninin %25 oldugu belirtilmistir. islam dini esler arasinda karsilikh hak ve
sorumluluklar ihdas etmistir. Bu sorumluluklarin geregince yerine
getirilmemesi durumunda ge¢imsizlik meydana gelirse belli sartlarda her iki
taraf icin de niisiz konusu giindeme gelecektir. Nasize olan kadin i¢in naslarda
hiikiimler agiktir. Erkegin nasiz olmasi durumunda ise 1917 tarihli Osmanl
Hukiik-1 Aile Kararnamesi’'nde Maliki mezhebinin gériisii benimsenmis olup bu
durumda kadinin da néasiz olan kocasina dava acabilecegi belirtilmistir. Asil
gozden kacirilmamasi gereken husus ise esler arasinda sanal ortamda
gerceklestirilen ihlalin dogurdugu sonug acisindan, gercek hayatta gerceklesen
ihlalden hi¢bir farkinin olmadigidir. Bunlardan hareketle yazili metinlerde heniiz
yerini almayan ve sanal lemde yasanan bu konularin, islam hukukunun aile ile
ilgili kisitmlarinda yer almasi gerekmektedir.

Oyleyse o6ncelikle bir sosyal medya ahlakinin olusmasi, sonrasinda ise
hukuki sorumluluklarin goézden gegirilmesi gerekmektedir. Fakat her an
dogrudan bir denetimin saglanmasinin ¢ok giic oldugu bu mecrada en 6nemli
tedbir, kisinin 6zel hayatina dair mahremiyet alanini bizzat kendisinin
olusturmasi ve kKorumasidir.
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fletisim teknolojileri; dini yayma, daha fazla kisiyle bulusturma, dinf bilgilere,
kaynaklara erisim ve dini kimligi yansitma gibi motivasyonlarla bir araya
geldiginde dindarlik ile iletisim teknolojileri arasinda etkilesimlerin dogmasi
kaginilmazdir. Buna bagh olarak dindarligi tanimlarken 6zellikle son donemlerde
iletisim disiplininin kavramlarina yonelim bulundugunu sdylemek mimkiindiir:
‘Medya dindarhgt, ‘prime-time dindarligi’; ‘sanal dindarlik’, ‘sosyal medya
dindarligt’, ‘sanal cemaat dindarligr, ‘selfie-dindarligi, ‘tekno-dindarlik’
‘dijitallesen dindarlik’, ‘dijital dindarlik’, ‘kes-yapistir dindarligt, ‘cevrim igi
dindarlik’ bunlar arasinda degerlendirilebilir. Bu kavramlar dindarhigin iletisim
teknolojilerine bagl olarak sekillendigi, dontistiigli imas1 icermekte ve bir tipoloji
olusturmaktan ziyade dijitallesme stirecinin giinlimiizdeki yansimalarim
dindarhik baglaminda ele almaktadir. Dijitallesmenin basladig: siire¢, diinyanin
postmodernizmle agiklandigi doneme denk gelmekte, iletisim araglarinin
postmodern diinyadaki etkinligine odaklanan yaklasimlar da bulunmaktadir. Bu
bakimdan dijitallesme, postmodernizm ve dindarlik arasindaki iliski, bu
calismanin konusunu olusturmaktadir. Calismada Weber’in “ideal tipler” yontemi
kullanilacaktir. Bu yontemle dijitallesme, postmodernizm ve dindarlik arasindaki
iliski, literatiirde yer alan muhtelif kaynaklardan yararlanilarak ‘hibrit dindarhk’
kavramiyla agiklanacaktir. Hibrit dindarlik, dijital mecralara uyumlu bir dindarhk
formu olarak tanimlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Gazetecilik, Postmodernizm, Dijitallesme, Dindarlik, Hibrit
Dindarlik.
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Postmodernism, Digitalization and Hybrid Religiosity

New interactions between religiosity and communication technologies inevitably emerge
when such motivations accompany communication technologies as spreading the religion,
acquainting more people with the religion, access to religious knowledge and sources, and
reflecting the religious identity. Accordingly, it is natural to observe an inclination,
particularly in recent periods, to refer to particular concepts related to the field of
communication to define and describe religiosity such as, among others, 'media religiosity’,
'prime-time religiosity', 'cyber religiosity’, 'social media religiosity’, 'cyber congregation
religiosity’, 'selfie religiosity', 'techno-religiosity’, 'digitalized religiosity’, 'digital
religiosity’, cut-and-paste religiosity’, 'online religiosity’. These concepts suggest that
religiosity is shaped and transformed based on communication technologies and address
the reflections of the digitalization process in the context of religiosity rather than
developing a typology. The emergence of digitalization corresponds with the era when the
world is explained through postmodernism, and some approaches focus on the efficacy of
communication technologies in the postmodern world. In light of this, this study deals with
the relationship between digitalization, postmodernism, and religiosity. The study
employs Weber's ideal type methodology. Through this method, the relationship between
digitalization, postmodernism, and religiosity is explained, using various sources in the
literature, by the concept of 'hybrid religiosity'. The term hybrid religiosity will be defined
as a type of religiosity compatible with digital media.

Abstract Keywords: Journalism, Postmodernism, Digitalization, Religiosity, Hybrid Religiosity.

Giris

Teknolojik degisim, modern toplumun giderek daha pargal bir yapiya
dogru evrilmesine de bagh olarak-geleneksel yasami, kiltiirii ve bilhassa dini
hayati etkilemektedir. Zira ilk etapta kii¢iik bir kesimi ilgilendiren teknolojik
degisim, zamanla biitiin toplumu kapsami altina almaktadir (Akgiil, 2020, 35).
Iletisim teknolojilerinin gelisimine paralel olarak ilerleyen toplumsal yasamdaki
doniistimler, sosyal hayatin tiim alanlarina sirayet ederek bireyleri oldugu kadar
dini kurum ve pratikleri de etkilemistir. Dini inang ve ibadetlerde dahi degisim
gozlenmeye baslanmasiysa literatiirde “dindarhigin yeni bicimleri” olarak yerini
almistir (Demir, 2016, 124).

Arslantiirk’e gore (2004, 239) din-dindar ve dindarlik birbiriyle i¢ ice gecen
ti¢ kavramdir. Din, “agkin varlikla (mutlak kutsal) ilgili iman halindeki inang
hiikiimlerinin kisinin ve toplumun hafizasinda muhafaza edilmis, davranis haline
getirilmis ve boylece kisiye ve topluma bir hayat bi¢cimi sunan/saglayan normlar
sistemidir”. Bu tanimdan hareketle dindar, “din 6zelligi tasiyan herhangi bir dini
kabul eden, benimseyen ve davranis haline doniistiiren kisiyi” ve dindarlik ise
“din 6zelligi tastyan herhangi bir dinin kabulii, benimsenmesi ve davranis haline
getirilme derecesini” ifade etmektedir. Tanim, kapsam ve kategori bakimindan
tartismalarin devam ettigi dindarlik kavrami bu yoéntiyle karmasiklhigr ve
muglakligi halen barindirdig1 icin farkli dindarlik anlayislarini beraberinde
getirmektedir (Arslantiirk, 2004, 240-241; Tekin, 2011, 129). Kizilgegit'e gére de
(ty, 57-86) ‘dini inanc¢ ve 6gretilerin ¢esitli tutum ve davranislarla belli zaman ve
sartlarda birey, grup ve toplum tarafindan yasantiya aktarilmasi’ seklinde
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tanimlanan dindarlik, genis inan¢ ve uygulama sekillerini iceren, dinamik ve
kompleks bir yapidir. Bagka bir deyisle dindarlik, bireysel tercihler ve kiiltiirel
unsurlarla da sekillenerek dini hayatin ¢ok farkli formlarla a¢iga ¢ikmasina
sebep olmaktadir. Dindarligin bu yoniiyle, giinlimizdeki dijitallesme
egiliminden etkilenmemesi kagcinilmaz bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dijital iletisim araglarinin, giindelik hayatin ayrilmaz bir pargasi haline
doniismesi, toplumun da dijitallesmesini beraberinde getirmektedir.
Dijitallesme, mikro diizeyde bir bireyin egitim hayatindan baslayarak makro
diizeyde uluslararas: iliskileri de barindiran genis bir yelpazede hiikiim
sirmektedir. Bu durum kuskusuz dinl hayati/dindarligi da etkilemis
goriinmektedir. Dini bilginin dijital medyalardan sunulmasi, dini kurumlarin
dijital mecralardaki cesitli teblig ve irsat faaliyetleri, dindar bireylerin dijital
mecrada temsil bicimleri, dinl kaynak veya fetvalara online erisim ve ‘helal’
konseptli ticarl anlayisin dijitallesmesi gibi gostergeler, dindarlik ile dijitallesme
arasindaki etkilesimin muhtelif tezahiirlerini géstermektedir.

Arastirmamizdaki bir diger kavram olan postmodernizm ise kiiresellesme,
bilgi ve iletisim teknolojilerindeki yenilikler yaninda kitle iletisim araglarinin
yayginlasmasi gibi faktorlerin etkisiyle toplumsal hayatta genis ve koklii bir
degisim ve doniisiimiin yasandigi donemi yansitmaktadir (Bolat, 2019, 33).
Dolayisiyla Turner’in belirttigi gibi (1999, 153) postmodernite kimilerince,
iletisim teknolojisindeki yeni ara¢ ve depolama 6riintiilerinin bir sonucu olarak
¢oziimlenmektedir. Giiniimiizde, dijitallesmeye bagli olarak iletisim
teknolojilerindeki doniisiim, dijital ¢agin ayn1 zamanda postmodern ¢aga ickin
bir siire¢ olduguna isaret etmektedir. Pinarbasi’na gore (2021, 21-22) iletisim
teknolojileri ile birey arasindaki iliskinin diizeyini ve dinamiklerini agiklayan
cesitli doktrinler, bireyi merkeze alip iletisim ara¢ ve bigimlerinin bireyde
meydana getirdigi degisim ve doniisime odaklanmaktadir. Bireylerin
toplumlarin kiiltiir 6riintiisiine yansimasiyla birlikte geleneksel yaklasimlar
cesitlenmekte, farklilasmakta, buna bagli olarak ya yeni formlar kazanmakta ya
da tamamen ortadan kalkmaktadir.

Toplumsal yapimin sacayaklarindan biri olan iletisim pratiklerindeki
doniisiim dindar bireyleri ve dini pratikleri de doniistiirme potansiyelini elinde
bulundurmaktadir. iletisim pratikleri ile dini pratiklerin bulusmasi, geleneksel
dindarhigin da degisime ugrayacaginin gostergesi olarak kabul edilebilir. Buna
bagh olarak dindarhigin farklilasmasini, ¢esitlenmesini ifade eden, iletisim
teknolojilerinin kullanimina bagl olarak sekillendigi diisiintilen ¢esitli dindarhk
tanimlar1 bulunmakta ve bunlar bir tipoloji sunmaktan c¢ok dindarligin
geleneksel veya yeni medya vasitasiyla sekillendigi tizerine temellenmektedir.
Kaynaklarda tespit edebildigimiz kavramlar su sekilde siralanabilir: ‘Medya
dindarligr’ (Demir, 2009; Akgtl, 2020), ‘prime-time dindarligr’ (Kirman, 2016;
Geger, 2015), ‘sanal dindarlik’ (Camdereli, 2018), ‘sosyal medya dindarligi’ (Polat,
2019; Oyman, 2016; Akgil, 2020; Utma, 2019), ‘sanal cemaat dindarligr’
(Ozbolat, 2016), ‘selfie-dindarhigr’ (Geger, 2018), ‘tekno-dindarlik’ (Dogan, 2018),
‘dijitallesen dindarlik’ (Karsh - Aycan, 2020), ‘dijital dindarlik’ (Camdereli, 2018),
‘kes-yapistir dindarligi’ (Baloglu, 2020) ve ‘cevrim ici dindarlik’ (Eken, 2021).

Bu kavramlardan bazilarini agiklamak gerekirse, “prime time dindarligt”
radyo ve televizyonlardaki belli tarih ve saatlerde dini yayinlara verilen dnem
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sonucunda bu yayinlarin izlenmesi seklinde kendini gdsteren bir dindarlik
tiridur. Bu dindarlik bi¢ciminin ortaya ¢ikmasinda, dine pragmatik yaklasilarak
dinin reyting kaygilarini giderecek sekilde tasarlanmasi, dini program tiirlerinin
ortaya c¢ikarilmasi, ¢esitli uzmanlarin ekrana ¢ikarilarak polemikler
olusturulmasi, halkin ilgisini ¢ekecek konu ve konuklarin bulunmasi,
yapimcilarin meshur sanatc¢ilara ezan, mevlit, ilahi okutmalar1 gibi medyatik
gerekceler bulunmakta; adeta biiyiik bir yaris sergilenmektedir (Kirman, 2016,
244; Geger, 2015, 78-79). Buradaki prime time terimi her ne kadar giiniin belirli
saatlerine yonelik bir kavram olsa da aslinda senenin “belli giinlerinde” dini
motiflerin artis1 ve medyada daha sik kullanilisini da agiklamaktadir (Geger,
2018, 91).

Bir diger kavram olan “sosyal medya dindarligi”, popiiler kiiltiir ve din
arasindaki iliski etrafinda sosyal medyanin, dindarligi dontstiirdiigiine atifta
bulunmaktadir. Oyman’a gére (2016, 139-140) bu dindarlik, postmodern diinya
dindarhig1 olarak, diger dindarlik tiirlerine nazaran daha yeni ve daha etkili bir
dindarlik tiiridiir. Sosyal medya dindarliginin teknolojik gelisme, kultiir
degisimi, degisen bilgi kaynaklari, bilginin dogrulama mercii ve otorite olarak
insan dogasi ile giidiilemeleri ve gittikce izafilesen degerler alaninin biitiiniiyle
ilgisi bulunmaktadir (Akgiil, 2020, 40). Giderek toplumda yayginlik kazanan bu
dindarlik tiirdi, bireyin glindelik pratiklerinden farkl olarak, sosyal medyadaki
dinl  paylasimlardan daha ziyade sloganik soOylemlerde kendini
hissettirmektedir. Bu yoniiyle postmodern diinyay: temsil eden sosyal medya
dindarligi, bireyin reel hayatinda dinl tutum ve davranislar1 yasayip
yasamadigina bakmaksizin bunlari sosyal medyada temsil etmesi ve kendisine
dindar imaj1 olusturmaya calismasi seklinde kavramsallastirilmaktadir (Utma,
2019, 899). Teknolojik gelisimle birlikte bilgisayar ortamli iletisim olanaklarini
dinl amaglar dogrultusunda aktif bir bicimde kullanan dindar Kkisileri
tanimlamak tizere literatlirde yer alan bir baska kavramsa “tekno-dindarlik™tir.
Dindarlarin artik, mekana bagl olmadan telefon, tablet veya bilgisayarlarindan
dini egitim ve uygulamalarla dini deneyim ve bilgilerini artirdiklar
gozlenmektedir. Dolayisiyla tekno-dindarlar, dindarhigin toplumsal alandaki
teknolojik degisimi olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar (Dogan, 2018, 32). “Dijital
dindarlik” ise bireyin, dijital alana gore dindarligini gostermesi anlamina
gelmektedir. Buna gore dindarlik 6zli soz, fotograf veya video yoluyla dijital
alanda gosterilen bir olguya doniismiistiir (Karsl - Aycan, 2020).

Bu calismada ise Weber’in ‘ideal tipler’ yonteminden hareketle, dijitallesme
ve dindarlik arasindaki iligki literatiirde yer alan ¢esitli bulgulara dayanilarak
‘hibrit dindarlik’ kavramiyla agiklanmaya ¢alisilacaktir.

Weber’in metodolojisinde ¢ok onemli bir yer tutan “ideal tip” terimi,
gercekligin belli 6gelerinin mantiksal tutarliliga sahip bir kavram olarak soyutta
insasidir. “Ideal” teriminin herhangi bir deger yargisiyla ilgisi yoktur. Bir
ylicelestirme veya ideal yasam bicimi seklinde degerlendirmeyi gerektirmez.
“Ideal tipler” kavrami Karsilastirma yontemiyle baglantil;; genel kavramlarin
kullanilmasin gerektiren bir yéntemdir. Ideal tipler, genel kavramlar olarak
Weber’in diinya tarihinin betimleyici verilerini ¢6ziimlemeye hazir hale
getirmekte yararlandigi diisiinsel araglardir. Weber'in genellestirilmis
kavramlar kullanmaktaki amaci, toplumun baghh bulundugu diizenlilikleri
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anlamaktir. Nedensellik arayisini tatmin edecek sey, bu diizenliliktir. Diizenli
olaylarin siralanisindaki nedenselligi anlamak icin de karsilastirilabilir
durumlari incelemek gerekir. Weber, ¢ok farkl ideal tip kullanarak, belli bir
tarihsel durumu kavramsal olarak insa eder; arastirmadaki amacina gore
(kavram gelistirmek ya da bir tarihsel durumu kavramak) yontemini belirler
(Weber, 2004, 107-109).

Dijitallesmeye baglh iletisim pratikleri diinyanin farkli boélgelerindeki
toplumlarla artik bitiinlesmistir. Bu durumda dijitallesme ve ona bagh
pratiklerin, insan hayatina tesirleri ele alinirken dindarlig1 da kapsadigini goz
oniinde bulundurmak gerekmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada hibrit dindarlik,
“dini pratiklerin dijital teknolojileriyle birlesmesi, kesismesi, yéndesmesi
sonucunda ortaya ¢ikan, dijitalle uyumlu bir dindarlik” seklinde tanimlanacaktir.
Hibrit dindarlig1 tanimlamanin yolu, onu etkileyen faktorlere temas etmekle ve
karsilastirmalar yapmakla miimkiindiir. Bu bakimdan literatiirde yer alan bazi
bulgulara dayanilmak suretiyle yapilacak karsilastirmalar ‘hibrit dindarligi
etkileyen faktorler’ seklinde temelde dort baslik etrafinda islenecektir. Birincisi,
dindarlarin dijital mecralardaki cesitli gériiniimlerine odaklanmaktadur. ikincisi,
‘uyum’ kelimesiyle baglantili olarak islevselci bir yaklasimin egemenligini
icermektedir. Bununla birlikte ti¢iinciisii, geleneksel dini gruplarda islevselci
bakis agisinin ismailaga érneginden hareketle degerlendirilmesidir. ismailaga,
2000’li yillara kadar medyaya karsi ihtiyath bir yaklasim sergilerken,
giiniimiizde dijital medyay1 etkin kullanmaya gayret gosteren bir dini grup
olmasi nedeniyle calismaya dahil edilmistir. Dordiinciisii ise, yeni kusaklarin
dijital mecralardan dini bilgi edinme pratiklerine dayanmaktadir. Calismada bu
dort etkenin, dijitallesme ve dindarlik arasindaki iligskiyi belirledigi
varsayllmaktadir.

1. Hibrit Dindarlik: Kavramsal Cerceve

Calismamizin temel konusunu olusturan hibrit dindarlik kavraminda yer
alan hibrit kelimesinin Tiirk Dil Kurumu S6zliiglinde iki anlam1 bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi melez’'dir ki mecazi olarak ‘katisik, karisik’ manasi
tasimaktadir. Hibrit kelimesinin ikinci anlamiysa ‘iki farkl giic kaynaginin bir
arada bulunmasrdir (TDK, 2019, 1097-1648). Oxford ingilizce Cevrimigi
Sozliigiinde ise hibrit “iki farkli elementi birlestirerek yapilan (ortaya ¢ikan) bir
sey” seklinde tanimlanmistir. Burada vurgulanmasi gereken nokta; farkl
elementlerin bir araya gelerek olusturdugu yeni bir sey olma durumudur
(Cagirkan, 2019, 567).

Icinde bulundugumuz cag; farkh tirde (analog veya dijital) iletisim
teknolojilerinin bir arada bulundugu, birlikte kullanildig1 baska bir deyisle hibrit
iletisim araglarinin varligini siirdiirdigii bir dénemdir. Innis, McLuhan ve
Castells gibi kuramcilarin bakis acisindan bu durum, toplumsal kiiltiiriin de
hibritlesecegi anlami tasimaktadir (Aktas, 2014, 25). 1970’lerden itibaren
giiniimiize kadar hizla devam eden iletisim teknolojilerindeki yenilikler,
geleneksel medyanin sun(a)madigi imkanlar1 karsimiza ¢ikarmistir. Bu nedenle
kronolojik olarak degil, 6zellik ve islevsellik yonleriyle ‘yeni’ sifatiyla tanimlanan
medyanin, kimi 6zelliklerinin 6n plana ¢iktig1 gézlenmektedir. Aktas bunlari,
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dijitallesme, yakinsama (yondesme), etkilesim, kontrol, kitlesizlestirme,
eszamansizlik, hipermetin ve mutlimedya olarak siralamaktadir (2014, 58-72). Bu
ozellikler arasinda dijitallesmenin 6n plana c¢iktig1 bir iletisim alt yapisinin
bulundugu goérilmektedir.

lletisimin Giicii eserinin girisinde Castells’in bahsettigi gibi (2016, 1) iletisim
araglarina dayal iletisim “toplumsal oOlgekte insanlarin hayatlarinda anlam
iireten isaretleri aldiklary, isledikleri ve gonderdikleri sembolik ortami olusturan
seydir. iletisim araglarina dayal iletisimin dinamikleri ve etkileri 6zgiil iletisim
sistemlerinin kiiltiiri, érgiitlenmesi ve teknolojisine dayanir. Bu nedenle dijital
iletisimin gelismesiyle birlikte iletisimin doniisiimii, buna bagl olarak
orgiitlenme ve kiiltiirde meydana gelen degisiklikler iktidar iliskilerinin isleme
bi¢cimini derinden degistirmistir.”

lletisim teknolojilerinin en ilkel araclarindan matbaaya, kitle iletisim
araclarindan dijital mecralara kadar neredeyse tamaminin dinin diger
toplumlara aktarilmasinda birer arag olarak kullanildig1 bilinmektedir. Gegmiste
bilgi ve kutsal metinler sadece so6zlii veya yazili olarak aktarilip muhafaza
edilirken giliniimiizde dini kaynaklarin énemli bir kisminin dijital ortama da
aktarilip dagitildig1 miisahede edilmektedir. Milyonlarca dini dokiiman dijital
platformlarda barindirilmakta ve kullanicilara kolaylikla sunulmaktadir
(Haberli, 2019, 309). Bu durumda, din ve dijitallesme arasinda cesitli temalar
ortaya c¢ikmaktadir. Dereli, bunlari; siber uzamda dini bilginin imkdni ve
otantikligi, siber uzamda dini otorite, ¢evrimici ritiiel, ¢evrimi¢ci dinf
cemaatler/topluluklar ve cevrimici dini kimlik seklinde tasnif etmektedir (2020,
92-104). Bu temalarin yalnizca basliklariyla dahi dijitallesme ve dindarlik
arasindaki iliskiyi ¢esitli diizeylerde okumak miimkiin gériinmektedir.

Insan davranislarini belli bir amag¢ dogrultusunda, belli hedefe yoénlendiren
faktorlere motiv ve bu yonlendirmenin belli bir zaman silirecinde
gerceklesmesine de motivasyon siireci denilmektedir. Bdylelikle insan
davranisinin iki temel 6zelligi bulundugu soéylenebilir: Hedefe yonelme ve
organize olma. Her iki 6zelligin ortaya cikisinda bireyin istek ve ihtiyaglari, bilgi
ve duygulari rol iistlenmektedir. Bunlar bir biitiin halinde, belli davranislarin
olusmasina neden olurlar. Belli bir kiiltiir icinde yasayan Kkisiler, aynm sosyal ve
fizikl cevreyi paylasan, benzer problemlerle karsilasan insanlarin diinyaya
bakislar1 da benzerlik gosterir. Bununla birlikte, motivler fizikl ve sosyal
motivler olarak ikiye ayrilmaktadir. Zaman, mekan ve cografi cevre, sosyo-
kiltiirel normlar, din, egitim, ekonomi, zihniyet diinyas: gibi sosyal motivler,
dindarlik algisim1 da etkilemektedir (Arslantiirk, 2004, 240-241). Ozetle ifade
edilecek olursa dindarlik, sosyokiiltiirel iliski ve siireclere bagh olarak
degiskenlik gosterir; sosyal etkilesime agiktir. Bununla beraber dini diinya
gorisii, ayni zamanda sosyokiiltiirel iliski, siire¢ ve formlara niifuz ederek sosyal
yapiyl1 da etkiler (Celik, 2013, 139). Dindarlig1 etkileyen faktorleri, etki
yogunlugu ve d6nemine gore iki kiimeye ayiran Costu’ya gore (2009, 86) ise
birincil kiimelerde aile, egitim, akran gruplar1 ve diger 6nemli kisiler bulunurken,
ikincil kiimelerde ise, dini grup ve organizasyonlar ile kitle iletisim araglar1 yer
almaktadir. Bu bakimdan hibrit dindarlik olarak tanimladigimiz kavramin ortaya
cikisinda ilk olarak dindarlarin dijitale gocti etkili gériinmektedir.
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2. Postmodernizmin Bir Yansimasi: Dindarlarin Dijitale
Gocii

Bir kiiltiiriin farklilasmasi ve hibritlesmesi siirecinde kiiresellesme, iletisim
ve medya teknolojileri énemli bir rol iistlenmektedir. iletisim ve medya
teknolojileri, kiltiir ve kiiltiirel kimliklerin bicimlenmesini ve hibritlesmesini
saglamaktadir. Kiltiirin  cografi smirlarini  asmasi, yerel kiltiirleri
smiflandirilmakta ve kiltiir bicimleri ile yasam tarzlarini beraberinde
getirmektedir. Goclerin yogun olarak yasandigi kiiresellesme stirecinde
kiltiirler, multikiiltiirel, multietnik ve hibrit bir yapiya birtinmektedir (Aktas,
2014, 148-149).

Hibrit kimlik olgusunun kendini gosterdigi alanlardan biri de kuskusuz go¢
ve gocmenliktir. Go¢ edilen yere bagh olarak farklilik gostermekle beraber
gocmenler, goc ettikleri yerlerin toplumlariyla iligkilerini artirmis ve kendi
kiltiirleri ile goc ettikleri toplumun kiltiiriinii sentezleyerek yeni bir kimlik ve
kiltir ortaya c¢ikarmiglardir. Bu baglamda, gogler ile yeni devletler, yeni
milletler, yeni toplumlar, yeni kiiltiirler ve yeni kimlikler ortaya ¢cikmistir
(Cagirkan, 2019, 2615). Yani gog, sadece fiziki anlamda bir niifus hareketi degil,
psiko-sosyal ve kiiltiirel diinyalar arasinda bir gegis ve etkilesim yasatmaktadir.
Dolayisiyla gocmen de, iki yerlesim yeri arasinda bir kiiltiir aracidir. Gé¢gmenin
yasam diinyasi Uizerinden kiltiirel etkilesim, uyum veya catisma siiregleri gelisir
(Celik, 2013, 136). Dijital mecraya gogen dinler ve dindarlar agisindan da aym
durum s6z konusudur. Dindarlarin, reel hayatin dinamikleri igerisinde
yasadiklar1 dini, topyek(in olmasa da dijital mecralara tasimalarinin, bu
mecralara uyum saglama girisimlerinin, hibrit dindarligi meydana getirdigi
soylenebilir. Zira bu go¢ sonucunda dindar bireyler dijitallesme ile birlikte dini
anlamlari, sembolleri, dindarligi geleneksel kaliplarin disina tasiyarak
‘gdstermeye dayal dijital yerlileri’ ortaya ¢cikarmistir. Bu dijital yerliler; dindar
ve bilgiye hakim, bilgiyi kullanan ve hizli dgrenen tiplerdir. Dijital alanda
gosterdikleri dindarlik ve mahremiyet anlayislar1 da dogal olarak farkhdir
(Karslhi - Aycan, 2020, 264).

Bireyin aidiyeti, reel toplumsal pratiklerle sekillenmektedir. Ancak
glinimiz  toplumlarinda  aidiyetlerin  dijital aygitlar  kullanilarak
bicimlendirilmesi, bireyin aidiyetini gercege bagh olmaktan koparmis; zaman,
mekan, milliyet ve din ayrimi gdzetmeksizin farkli bireyleri bir noktada
bulusturabilen, ¢ogulcu nitelikli hibrit aidiyet algisim1 ortaya ¢ikarmistir.
Toplumsal aktdrlerin sanal ortamda yarattiklar1 hibrit aidiyet algilar1 aym
zamanda koéklerinden kopan, yersiz-yurtsuzlasan ve yalnizlasan bireyin hayatini
yeniden anlamlandirma c¢abasinin bir goriiniimiidiir. Sosyallesme siireclerinin
yuz yiize, belirli bir mekanda ve zamanda gerceklestigi donemden; bloglar, oyun
ve alisveris siteleri, haber portallar1 ve sosyal medya gibi sanal ortamlarda,
mekandan ve zamandan bagimsiz olarak yiiz yiize ayni ortamda bulunmadan ve
bireylerin farkliliklarin1 koruyarak; farkl giindelik aktivitelerini siber uzamlar
aracihigiyla gerceklestirmesi hibrit aidiyet algilarini ortaya c¢ikaran en 6énemli
faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum bireylerin aidiyet algisi insa
slirecinde gerceklik algisinin degismesine ve gerceklik algisinin somut olmaktan
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uzak, sanal ortamda yaratilan bir gergeklik algisina dogru evirilmesi anlamina
gelmektedir (Cagirkan, 2019, 567).

‘Sekiiler’ olanin kendini mesrulastirmak ve kutsal olandan
bagimsizlasabilmek i¢in tercih ettigi yontem kutsanmak, hatta din gibi muamele
talep etmektir. Boyle bir durumda dindarlar, sekiilerligin kutsanmasina lojistik
destek vermekte; din formundaki her seyin icerigi bosaltilip diinyevilestirilerek
mesrulastirilmasi saglanmaktadir. Bagka bir deyisle dindarlar, dini formlardaki
yapilarin icerigini diinyevi referanslarla doldurduklarinda; fenomen olarak
zahiren dini; ancak mabhiyeti itibariyle diinyevi olanla dizayn edilmis bir bicim
meydana gelmektedir. Tiirkiye’'deki ‘Islam?’ televizyon kanallar1 bu bakimdan
ornek olarak zikredilebilir. Bu kanallarin dindarlar nezdinde izlenebiliyor olusu,
genis Kkitlelerin hi¢ sorgulama yapmaksizin ‘bunlar yanlis sey gostermez’
telakkisi burada islemekte ve diinyevilesme bu kanallar tizerinden de insanlar
iizerinde 6nemli etkiler birakmaktadir. Daha evvel bir¢ok program, reklam gibi
unsurlara rezervler koyan bu kanallar, artik daha diinyevilestirici talepleri
mesrulastirma islevi gérmektedir (Tekin, 2011, 52-54). Bu bakis acisina gore,
‘Islamf’ televizyon kanallar1 esasinda hibrit dindarlik géstergesidir. Zira dini
referansla hareket etme gayreti de bulunsa, medya sektoriiniin kapitalizme
dayal yapisal bicimiyle bunu yapmak, zaman zaman dini referanslarin goéz ardi
edilmesini icbar etmis; sektoriin gercekligi, dini referanslara nazaran tstiinliik
gostermis ve ikisi birlikte ilerlemistir. Reklamlara eklemlenmis dinf igeriklerin
veya dini iceriklere eklemlenmis reklamlarin dijital medyadaki tezahiirii temel
alindiginda geleneksel medya hakkindaki bdyle bir degerlendirmeyi, dijital
medyadaki kullanimlar bakimindan da s6ylemek pekala miimkiindiir.

Dijitallesmenin biitiinciil bir bicimde giindelik hayatta etkinligini artirdigi
mecra, kugkusuz internettir. internetin giindelik hayatin ayrilmaz bir parcasi
oldugu giiniimiizde, dinin temsili farkli bicimlerde kendini géstermekte; dinin
bilgi ve amele dair muhtelif boyutlariyla internette yer aldig1 gézlenmektedir.
Yeni medyadaki enformasyon sayesinde ortak bir anlayis ve kiltiir
olusturulmakta ve bu, siirekli pekistirilmektedir (Hiiliir - Bekiroglu, 2016, 146-
147). Diger taraftan giindelik hayatta internet araciligiyla antik devirlerle
baglantili panteist anlayislara kadar ¢ok ¢esitli inanislarin dolasima sokulmasi ve
bireylerin diinya goriislerinde belirgin bir yer kazanmasi da yeni bir durumdur.
Birey bu yeni goériinlimde ontolojik tasavvurunu hem tek bir ideolojinin ya da
dini gorisiin temsili izerinden olusturmaz hem de dinle ilgili unsurlar: sekiiler
hayata adapte edebilir (Pinarbasi, 2021, 20). Dolayisiyla internet, bir taraftan din
sahasinda ortak kiiltiirel perspektif olusturmanin zemini olurken diger yandan
da yeni inanma big¢imlerinin sergilendigi mecra olmasi hasebiyle, postmodern
yaklasimlar etrafinda ele alinmaktadir.

Postmodern yaklasim, her seyi yapibozumuna ugrattifi gibi dindarlarin
yasam bicimlerini de merkezsizlige siiriiklemekte, siyasi, ekonomik ve toplumsal
degisimler aracihfiyla dindar bireyler de bundan etkilenmektedir. Ozellikle
dinin ortaya koydugu kesin ve belirli prensipler, postmodern o6zneselligin
karsisinda bireysel bir tercih haline déniismektedir (Sungur, 2016, 7). Zira
postmodern yaklasimin dnemli bir boyutunu olusturan hipergerceklik olgusuyla
dogru ile yanhs arasindaki sinirlarin bulaniklagsmasi s6z konusudur. Bununla
baglantili olarak hayatin etraflica analiz edilebilecegi ahlaki ilke ve sinirlarin
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flulasmasi, dindarhiga zemin olabilecek ilkelerin buharlasmasina neden
olmaktadir (Tekin, 2011, 172-173). Bunun sonucunda ayrim ¢izgilerinin
belirsizligi ile her seyin imkanl hale geldigi ‘olabilirlikler’ diinyas1 dogmakta;
postmodern bir kavramla izah edilecek olursa ‘anything goes’ (ne olsa gider)
zihniyeti ortaya ¢ikmaktadir (Tekin, 2011, 191).

Ozbolat'in kaydettigi gibi (2017, 65-66) postmodern diinya, ‘gercek’ ile
‘simiilasyon’un birbirine karisir hale geldigi; ama daha ¢ok simiilatif olanin
gercek olanin yerini aldig1, dolayisiyla gercek olandan daha gercek gibi kendini
kabul ettirdigi bir duruma karsilik gelir. [saretlerin, sembollerin, teknolojik hizin,
tiikketimin, medya kaynakli enformasyon ve yonlendirmenin olusturdugu bir
zemin lzerine insa edilen postmodern toplumsal siirecte din de, ana
hakikatinden ¢ok bireysel mesrulastirim araci olarak varlik géstermektedir. Bu
durum, dindar bireylerin dijital mecralardaki faaliyetlerini mesrulastirma
egiliminde daha agik fark edilebilir. Ciinkii Polat’a gore;

“Kisisel sosyal medya hesabt bulunan dindarlarin ¢evrimigi dini é6zelliklerini

gercek hayattaki dindarlik algilariyla uyumlu hale getirme cabasi icinde

olduklari goriilmektedir. Ornegin, Isldmi flort sitesine iiye olan bir kisinin, Hac
ziyaretinde Kabe 6niinde cektigi selfie, bu fotografi herkese acik profil fotografi

olarak kullanmasi, Kabe éntinde evlenme teklifleri ve bu durumun duyurulmast

dindarligin farkli-degisen gériiniimlerine isaret etmekte; Cuma giinleri

camilerden gelen, facebook kullanicilarinin paylastigi “namaz selfieleri”

cevrimici benlik sunumlarinda gelinen noktayi géstermektedir” (2019, 56-57).

Dindar bireylerin postmodern tiiketimi mesrulastirmak i¢in basvurdugu
aciklama bicimlerinde boylelikle, inandig1 bigcimde yasam tarzi yerine yasam
tarzi dogrultusunda dini sdylemleri revize ettigi gozlemlenmektedir. Dindarhk
bireysellestikce, bireyler dinl olandan ve dinin geleneksel referanslarindan
bagimsizlagsmakta, ancak dindar bireyler, bu durumu, dinsel alanin sinirlarinin
disina cikildigr seklinde yorumlamamaktadir (Ozbolat, 2017, 278). Dolayisiyla,
dijitallesme ile dindarhigin kesistigi noktada bir ‘karisim’ ortaya c¢iktig
soylenebilir.

Postmodernizm ile din-dindarlar arasindaki iligkiyi ele alan yaklasimlari
Wenzel ¢ egilimle degerlendirmektedir: Birincisi, postmodernizm
sekiilerlesmeye ve geleneksel dindarhkta bir diisiise yol agmustir. ikincisi
postmodernizm bununla da kalmamis, yeni dinl ifade bigimleri yaratarak
geleneksel dindarligin tahtini sarsmistir. Aslinda meta séylemlerin ve otoritenin
postmodern sorgulamasi yapilirken, biitiin dindarligin ve dini katihmin diisiisi
degil, kurumsal ve geleneksel dine katilimdaki diisiis kastedilmistir. Bu, dini
alandaki kavramlarin degistigini ima etmektedir. Daha acgik ifade etmek
gerekirse, simdi artik dinin tiiketicileri vardir. Onlar dini pazarlarda kendileri
icin sunulan hayirlari ve hizmetleri tiiketmekte, dindarliklarini ifade etmek icin
yeni formlar bulmaktadirlar. Dolayisiyla postmodern dénemde daha ¢ok bireysel
ve alternatif din formlarinin yiikselisi s6z konusu olmustur. Uciinciisii,
modernizmin getirdigi ve postmodernizmin belirsiz gorececiliginin artirdig:
manevi bosluga karsilik, kendisini biitiin diinya dinlerinde koktenci dirilis
seklinde gosteren bir ters tepkidir (2012, 288-291).

Kisinin gorintrligi, icinde yasadigimiz ¢agda, dijital platformlar ve
cevrimici hesaplar1 ne kadar siklikla kullanildigiyla iligkilidir. Farkli benlik
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sunum ve kimlik insalarinin kamusal alandaki tezahiirii, adeta dijital aygitlarin
etkin kullanimiyla sekillenmektedir. Benligin performe edilmesi, sosyal
etkilesimi nasil yonettigimizden etkilenmektedir. Tercih edilen davranis ve
soylem kaliplar1 c¢ercevesinde gergeklestirilen sosyal etkilesimler, sosyal
etkilesimdeki davranislar1 da tercih edilen yone sevk etmektedir. Dolayisiyla
begenilme, onaylanma ya da kabul gérme istegiyle farkli benlik sunumlari
sergileme ve o andaki performatif durumlara gore farkli davranis gelistirme
egilimi ortaya ¢ikmaktadir. Buna bagli olarak, online mecralardaki farkli kimlik
insalari, bireyin icinde yer aldig1 tiim sosyal kimliklerde tezahiir eder. Zira,
bireyin varlik gosterdigi online hesaplarin popiilerligi, temas ettigi kiiltiirel doku,
iyesi oldugu mubhtelif online gruplar, takipgi sayisi, baska kisilere erisim hizi gibi
parametreler, bireyin hangi kimlikle ©ne ¢ikacagi, hangi karakteristik
ozelliklerini yansitacagi-manipiile edecegini yonlendirir. Bunun acik gostergesi,
sosyal medyadaki ‘annelik ve cocuk bakimi’ sayfalarinda ‘ideal anne’ roliint, ‘dini
sayfalarda da ‘dindarhik’ yoniinii 6ne ¢ikarma seklinde ortaya cikmaktadir.
Boylece bilgisayar aracili iletisim ve sosyal aglar ilizerinden hangi benlik
ozelliklerinin ve kimligin daha goriiniir olacagi ya da manipiile edilecegi sorusu
diger kullanicilarin kisiyi nasil algilamalarini istedikleri ile iligkili gériinmektedir
(Polat, 2019, 47-48).

Dindarlarin dijitale gocii, karsilasma ve etkilesimle sonug¢lanmistir.
Dindarlarin dijitalde temsili, dijital mecralarda dini goriiniimler sergilerken
diger taraftan dijitalin bicimsel yapisi dindarlarin da temsilini sekillendirmistir.
En acik ve ilk akla gelen o6rnek, fotograf paylasimidir. Tiirkiye’de bir déonem
dindarlarin fotograf cektirmekten imtina etmesi, artik neredeyse karsiligi
bulunmayan bir uygulamadir. Dijitalde varlik gostermek, dijitale uyumlu
yasamay1 gerekli kilmaktadir.

3. Dijitale islevsel Yaklasim

Hibrit dindarlik, ilk olarak dijitale goc ile baslayan bir siirecken hibrit
dindarlig1 besleyen hususlardan bir digeri, dijitale islevselci yaklasimdir. Medya
ve din iligkisine dair genel olarak iki egilim bulundugunu belirten Yorulmaz’in
(2018) ‘islevselci’ ve ‘6zcii’ olarak kategoriye ayirdig1 yaklasimlar, dijitallesme ve
dindarhiga da uyarlanabilir. islevselci yaklasim, medyanin bagimsiz bir kiiltiirel
kimligi olmadigi ve medyanin dini mesajlar1 yaymak i¢in kullanilabilecegi
goriisiine dayanir. Medyay: teblig acisindan biiyiik bir imkan olarak géren bu
yaklasimin dini cemaatlerin ve topluluklarin dijital mecralar da dahil biitiin
medya tiirlerini etkin kullanma seklinde pratik yansimalar1 bulunur. Ustelik bu
perspektif, Evanjelik vaizlerden Kadbe imamlarina dek genis bir halkay: icine alir.
Ozcii yaklasim ise medya ve din iliskisine, negatif bir anlam yiikler, hatta bu
iliskiyi temelden reddeder. Zira bu yaklasimin savunucularina gore, farkh
tonlarda da olsa, medyanin temelde bagimsiz bir kiiltiirel ve tarihsel 6zii bulunur
(Yorulmaz, 2018, 448-453) ve dini kendi haliyle aktarmayr miimkiin kilmaz.
Dolayisiyla 6zcii yaklasimda temel nokta medyanin ‘6zii'ne doniik iken islevselci
yaklasimda ‘ara¢’ yoniine doniiktiir.

Medya ve din iligkisine dair ilk teoriler, izleyicilerin yeni programlarla
kolayca etkileneceginin varsayildig1 aragsalci bir temele sahipti ve beyin yikama
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hakkindaki goriisler yaygindi. Daha sonra izleyiciler hakkinda yapilan
arastirmalar, bir tehdit olmaktan ziyade, medyanin dini kimlikleri insa ettigi ve
yeni dayanigsma bicimleri yarattigini kabul ediyordu. Son zamanlardaysa vurgu,
medyanin artik aragsal bir 151k olarak rol almadig, fakat modern toplumlarin
belirleyicisi olarak goriildiigii ‘dolayim’ fikri yéniinde degismistir. Ozellikle dini
medya, yeni bireyciligin yeni bir kiltiirel hibritlik yaratmada dini imajlari
absorbe edebildigi post-kurumsal spiritiielligin dogusunda bir hiilkmetme
konumunu iistlenmekle gorevlidir (Turner, 2017, 267).

Dijital mecralardaki dini iceriklerin varligina ve dindarlarin temsiline
yonelik islevselci bir yaklasimin hibrit dindarlig1 giiclendirdigi séylenebilir. Zira
genel olarak kitaplar, aile, akrabalar, dini kurumlar, din gorevlileri gibi
kaynaklardan 6grenme yoluyla yasanan dini hayata, islevselci bakis acisiyla
dijital mecralar da temasta bulunmaktadir. Herhangi bir kontrol, denetim
hiyerarsinin bulunmadig1 dijital mecralarda ‘din hakkinda’ igerik sunmak
herkesce yapilabilir bir durumdur. Kisinin dini hakkinda yeterli bilgiye sahip
olmadan dijitalde din hakkinda bilgilenmek, dogru ve yanlis1 birlikte yasama
ihtimalini barindirmaktadir. Bu yoniiyle islevselci bakis agisindaki aragsal
konum, dijitaldeki dini iceriklere dair elestirel sorgulamanin 6niine gegebilir.
Zira ‘sadece ara¢’ olarak telakki edildiginde medya; dijitalin olusturdugu kltiirel
havza, kapitalist bagaj, gozetlenme gibi sorunlu alanlar1 ihmali beraberinde
getirebilir. Islevselci yaklasim, bir bakima déniisiimiin de isaretcisidir. Bir
sonraki baslikta bu déntisiime dair drnek tizerinde durulacaktir.

4. Dini Gruplarin Dijitalde Teblig Egilimi: Ismailaga Ornegi

Her toplumsal asama ya da olusum kendine 6zgii bir kiltiir tiretir. Ciinkii,
sosyal yapinin degisimi ile kiltiirel degisim arasinda bir nedensellik bagi
bulunmaktadir. Degisim silirecinde sosyo-kiiltiirel alanda yeni aliskanliklar,
farkli yasam tipleri ve hatta yeni bir konusma dili bile ortaya ¢ikabilir. Buna gore
sosyo-kiiltiirel hayatin, sosyal yap1 degisimlerini miimkiin kilan sanayilesme,
hizli kentlesme gibi degisim siireglerinde bir farklilasma ve cesitlenme egilimi
gostermesi kaginilmazdir. Kiiltiirel yapi igcerisinde kendini gosteren en derin
farklilasmanin, geleneksel kiiltiir ile modern kiiltiir arasinda bulundugu goéz
o6ninde bulundurulmahdir. Bu anlamda gerek gelenekselci gerekse de
modernlesmeci egilimler icerisinde ¢esitli diizeyde ve tonda farklilasan
kategoriler oldugu gibi her iki cevreye de girmeyen ya da her ikisinin 6zelliklerini
bilinyesinde tasiyan kiiltiirel formasyonlar da bu zengin kiiltiirel gosteri i¢inde
yerini almaktadir (Celik, 2013, 112-113). Bu ydniiyle dijitallesme ve dindarhk
arasindaki etkilesimi gostermesi agisindan dini gruplar, 6énemli bir arastirma
alani olarak degerlendirilebilir.

Toplumsal yasam, birbiriyle baglantih karmasik iligkiler agindan
olusmakta, ¢cok farkli yapilar ve organizasyonlar bir arada bulunmaktadir. Ancak
bu, toplumun homojen bir yapida bulunmasi anlamina gelmeyecegi gibi
farkliliklarin da tamamen birbirinden kopuk oldugu manasi tasimamaktadir.
Toplumda bazi insanlar ‘ortak’ bazi &zellikler vesilesiyle bir araya gelir ve
gruplar1 olustururlar. Bu gruplarin bir araya gelmelerinde siyasi, kiiltiirel,
ekonomik vb. etkenler bulunabilecegi gibi, din merkezli gruplarin da bulunmasi
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dogal bir siirectir. Dini gruplarin diger sosyal gruplardan farki, 6zel olarak
insanlarin bir araya gelip grup olusturmalarindaki ana saikin din olmasidir.
Baska bir sekilde ifade edilecek olursa, gruplarin ‘dini’ karakterli bir sekilde
ortaya c¢ikisidir. Bir toplum din ile bulustugu andan itibaren dini gruplar da
kendini gosterebilir. Dini grup, terim olarak cemaat, tarikat, mezhep gibi din
merkezli tim yapilar1 kapsamaktadir (Tekin, 2018, 243-245). Kurt'a gore ise
aralarindaki bagin sadece dine dayandigi dini gruplara ‘dinden dogan grup’ veya
‘sirf dinl grup’ denilmektedir. Tarikatlar, cemaatler, kardeslik cemaatleri,
mezhepler, kiiltler, bu tip dini gruplara 6rnektir. Sirf dini gruplarin baslica hedefi,
sahip olduklar1 deger ve normlari korumak, duruma gore irsat, teblig, cihat,
misyonerlik vb. kavramlarla yaymak ve bu yolla yeni iiyeler kazanmaktir (2018,
147-149).

Dinit gruplarin, dijital mecralarda varlik gostermesinin c¢ok yonli
tezahtrleri bulunmaktadir. Pek c¢cok dini grubun dijital mecralarda resmi
hesaplari, ‘hayran gruplarr, herkese a¢ik veya sinirli erisime sahip sayfalari
bulunmaktadir. Bununla birlikte genelden Ozele inildiginde, dini gruplarin
dijitallesme egiliminde, kanaatimizce ‘Ismailaga'min! farkli bir yeri
bulunmaktadir. Zira Ismailaga, 2000’li yillara dek medyaya karsi ihtiyatl
durusuyla bilinen bir gruptur. Tosun'un belirttigine gére Cumhuriyet
sonrasinda, Tirkiye’de en yaygin ve etkin tarikat Naksibendilik'tir. Tekkelerin
kapatilmasinin ardindan Tiirkiye’de aralarinda Ismailaga’nin da bulundugu
Naksibendiligin cesitli cemaatleri bulunmaktadir. Ismailaga adi, cemaatin
basindaki Naksibendi seyhi Mahmut Ustaosmanoglu'nun bir ddnem imamlik
yaptig1 Istanbul Fatih Carsamba’daki ismailaga Camii'nden gelmektedir (Tosun,
2015, 678). ismailaga’y: ‘Islam’in degisime direnen yiizii’ seklinde tanimladig
calismasinda Avci (2012, 101-102), camide ezanin mikrofonla degil herhangi bir
arac¢ kullanmadan ciplak sesle okunmasini teknoloji kullanimina dair sembolik
bir  gosterge olarak  degerlendirmektedir. Bu durum, Mahmut
Ustaosmanoglu’'nun televizyona yaklasiminda da goriilmektedir.
Ustaosmanoglu'nun [rsad’iil-miiridin adli eseri? televizyona dair belirgin bir
soylem icermektedir. 3 Temel olarak bakildiginda, Mahmut Ustaosmanoglu'na

1 Kaynaklarda genellikle “Ismailaga Cemaati” veya “Ismailaga Camias1” olarak adlandirilan dinf
grup kisaca ‘Ismailaga’ olarak zikredilecektir.

2 So6z konusu eserin, Ustaosmanoglu’'nun yirmi yila yakin bir zaman diliminde genel ve 6zel
manada, farkli mekan ve zamanlarda yaptig1 tasavvuf diisturlarin1 beyan eden sohbetlerinin
derlenmesiyle olusturuldugu, eserde ifade edilmektedir. Ustaosmanoglu'nun izni ve
tevecciihiiyle hazirlandig belirtilen eserin kendisinden onay alinarak yayinlandig kitapta ayrica
zikredilmektedir.

3 “.. Simdi insanlar paralarini nelere harciyorlar. Avrupa yollarina, sarkili, tiirkiili diigiinlere,
ickilere, kumarlara harciyorlar. Tarikath bir insan bdyle yapiyorsa, tarikattan zevk almaz.
Televizyondan zevk alan da, yine tarikattan zevk almaz. Bir ibarede soyle gelir: Iki zit bir araya
gelmez” (Ustaosmanoglu, 2005, 16); “... Televizyonla bu isler (tarikata ¢alismak) yiiriimez. Ug
giinliik 6mriin var, ona nelerle bitiriyorsun... Biitiin 6miir sermayen elden gider bir televizyon
ylziinden. Tarikat, bu biiyiik yol, déyle oyuncaklarla olmaz. Ne yapacaksin? Nefsi sokacaksin
koseye, televizyon, namahreme (haram olan cinse) bakmak, goriismek gibi seylerden uzak
tutacaksin...” (Ustaosmanoglu, 2005, 21); “... Insanlarin ¢ogu Allah Teald'y1 zikretmedikleri gibi,
bir de gidip televizyonun basina oturuyorlar. O televizyon Misliimanlarin elinde degil, en biiytik
diismanlarin elinde. Misliimanlar da bir seyler yapiyorlar ama yine de bulasiyorlar. Camurlu
yoldan giden ne kadar kagcinsa, yine de kendisine ¢amur bulagir. Allah ciimlemizi kirlenmeden,
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gore televizyondaki igerikler Miisliimanin, daha 6zelinde tarikat mensuplarinin
dini hayatina zarar vermektedir. Diger yandan Mahmut Ustaosmanoglu
medyada Mislimanlarin gosterdigi etkinligi, ¢camurlu yolla yiiriimeye
benzetmektedir. Ciinkii bu durumda ¢amura bulasmamak miimkiin degildir. Bir
baska soylem ‘televizyon mollalar’’ iizerinedir. Ustaosmanoglu, tarikat
sohbetlerine gelemeyenlerin halinden bahsederken ‘televizyon mollalarinin
hallerinin ne olacagin’ da sorgulamaktadir (Ustaosmanoglu, 2005).
Glinimtuzdeki tezahirler dikkate alindiginda 2000°li yillardan itibaren
Ismailaga’nin medya pratikleriyle* kiyaslamayi daha acik imkanl kilan husus ise
Ustaosmanoglu'nun dini sohbetlerin dahi televizyondan izlenmemesi
gerektigine dair sozleridir:

“...Evinizde televizyon var ise sizde hayir birakmaz. Siler stiptirtir hayirlarinizi.

Ciinkii orada eskiyalar konusuyor. Kur’an-1 sevmezler, onlar Allah’in hasmdir.

Televizyon seyretmeyelim vaaz dahi olsa. Ben size dogrusunu séyliiyorum.

Séziimii tutarsaniz kazanirsiniz. Simdiye kadar ne oldu. Simdiden sonra isi

diizeltelim (Ustaosmanoglu, 2005, 321-322).

Vaaz ve sohbetlerin yapildig1 resmi bir din kurumu olarak cami, yerini
baska etkilesim ve iletisim kanallarina devretmis gibidir. Bu durumun gerek vaaz
ve sohbetlerin aktarilmasinda kullanilan araglar itibariyle gerekse popiilerden,
gelenekci ve modern egilimlere kadar farklilasan muhtevasiyla bir degisim
icinde oldugu soylenebilir. Tarikatlar ve cemaatler gibi klasik yapilarda farkl bir
soylemi dillendirmeye calisan ‘cevre’, bu anlamda geleneksel kaliplar kullanma
egilimi tasimakla birlikte, onlarin icerik ve amaglarinda belli bir farklilasmaya
gittiginin isaretlerini vermektedir. Bu tlirden bir yansimanin ortaya ¢ikmasinda,
yaygin kullanim 6zelligi kazanan modern kitle iletisim aracglarinin gelenegi
déniistiirticii fonksiyonu etkili olmahdir (Celik, 2013, 126-127). ismailaga’nin
resmi dijital platformlarindan olusturulan Tablo 1 ve Gorsel 1, s6z konusu
fonksiyonun tezahiirii olarak degerlendirilebilir:

Tablo 1: ismailaga’nin Resmi Sosyal Medya Hesaplari 5

Facebook Twitter Instagram Pinterest Tumblr Youtube
Takipci 509.556 55.647 181.000 2.900 - 25.400
camurlanmadan hizmet etmeyi nasip etsin..” (Ustaosmanoglu, 2005, 33); “..Sohbete

gelmeyenlerin nasil yoldan ¢iktigin1 biliyoruz. Televizyon mollalar1 ne olacak halleri?”
(Ustaosmanoglu, 2005, 138); “... Bu kulaklar ne biiyiik nimet, bu gozler ne biiyiik nimettir. Git
bunlarla y1lan gibi televizyon seyret olur mu? Altin teraziyle giibre tart olur mu? (Ustaosmanoglu,
2005, 286); “... Televizyona bakmamali. Televizyon bir seytandir ki seytanin seytani, seytan onun
yaninda hi¢ kalir. Cahil adamlar, agizlar1 temiz degil, abdest almazlar onlar1 ne dinliyorsun? Ah
insan, Rabbisi onu ne kiymetli yaratti o ise kendini nasil diisiiriiyor...” (Ustaosmanoglu, 2005,
306); “... Simdi ise din ilmini tahsil gérenlere ‘cahil’ diyorlar, cogu kimse. Desinler, onlarin sdziine
kulak vermeyin, din ilmini 6grenen ve 6greten alimdir. Cok dikkat, ¢ok ¢irpinmak lazim bu din
diismanlarindan halas olmak, onlarin arasindan kurtulmak i¢in. Televizyon, radyo, bunlardan
nesini dinliyorsunuz diismaninizin? Bazi televizyonlarda dost¢a, Miisliimanca konusuluyor
neyse ama bunun yani sira kotii, dinimize aykiri sézlere ve islere de bakiliyor...” (Ustaosmanoglu,
2005, 312).

4 [smailaga’'min medya pratiklerine dair bk. (Celik, 2021); Tiirkiye’deki farkh dini gruplarin medya
kullanimina dair bk. (Yakisir - Bilgin, 2019).

5 Veriler, 11 Ekim 2021 tarihinde alinmistir.
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Gorsel 1: Ismailaga’'min Resmi Sosyal Medya Hesaplar

Ismailaga’nin bu tablo ve gorsellerde belirtilen dijital platformlardaki resmi
sayfalar1 ile mobil uygulamalarinin disinda “Ismailaga Cemaati”, “Ismailaga
Camias1”, “Mahmut Efendi Hazretleri” gibi isimlerle acilmis pek c¢ok sayfa
bulundugu calisma sirasinda miisahede edilmistir. ismailaga'nin dijital medya
kullanimi hakkinda gostergeler barindiran bu érnekler disinda Ahmet Mahmut
Unlii ile 6zdeslesen ‘Lalegiil FM’, ‘Lalegiil TV’ ile beraber sosyal medya ve video
paylasim sitelerinde ‘Ciibbeli Ahmet Hoca’ isimli sayfa veya kanallarin agilmasi
yukarida zikredilen sembolik ¢ercevenin geride birakildigini gostermektedir.
Ayrica Ahmet Mahmut Unlii’niin katildig1 Teke Tek isimli televizyon programini
bir ‘ilim meclisi’ olarak tanimlamasi®; program esnasinda #ClibbeliHabertlirkte
etiketiyle dijital mecralarla programa dikkat g¢ekilmesi; hatta Ahmet Mahmut
Unlii’niin Youtube Kanali’'nin abone sayisiyla ilgili, dinleyenlerine hitaben yaptig
sohbet, ‘6zcli’ yaklasim yerine ‘islevsel’ yaklasimin temel alindigini
gostermektedir:

“Millete ayet, hadis okuyoruz, teblig yapiyoruz, para mi topluyoruz ya. Allah

i¢in tiye olun diyoruz, Youtube’a diyoruz, daha 100.000 olmusum, demesinler

mi ki gecenin 02.00’sinde yemek programi var, 700.000 iiyesi var. Bizim

cemaate dedim, yani artik ruhuna. Ne yapayim ben size, ihya olmaniz igin

6 Fatih Altayl'ya hitaben: “Ben size evvela tesekkiir edecegim. Lalegiil TV, canli yayinina da izin
verdiniz. Su anda Lalegiil FM, Lalegiil TV canli olarak (bu programi) veriyor. Ben de rica
ediyorum, bizi dinleyenlere. insanlara bu programin bagladigin1 duyurun. Ciinkii burada, ilmi
seyler konusacagiz. Onemli ayetler, hadisler... ilim olmasi icin bir seyin ayet, hadis, dinf ilim
diyelim tabi. Her tiirld ilim olur da. Dini ilim dememiz icin Allah ne buyurdu, Rasil ne buyurdu.
Bizim kaynakli konusmamiz gerekiyor. Kaynaklar vererek insanlar1 aydinlatmaya ¢alisacagiz.
Onun i¢in mutlaka herkesin su anda, mesajla da olsa ulasalim ve bu kanaldan, ders, program
baslad1. Bu bir ders niteligindedir. Clinkii evvelki yaptiklarimiz da dyle oldu. Kalic1 oldu” (“Teke
Tek”, 28 Temmuz 2015).
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okuyabilirim Fatiha. Fatiha 6liilere okunmaz hep yani. Dirilere de okunur yani.

Allah hepimizi islah etsin. Ya bu 100.000 olacak is mi ya?’

Narmanlioglu’'na gore tarikat gelenegi icerisine iiretilmis bilginin, yiiz yiize
iletisim disinda, 6zel bir iletisim mekaninin 6tesinde paylasimi, 68reten ve
0grenen arasindaki iliskinin de bicim degistirmesini beraberinde getirmistir.
Cinki artik, mirsidin fikirleri, diisiinceleri ve 6gretileriyle dolayl bir iliski
kurulmaktadir. Klasik tasavvufi anlamda miiridin, kdmil miirsit olan hocasinin
arzu ve isteklerine tabi olmasini, iradesini onun eline birakmasini ifade eden
“seyhte yok olma” yliz yiize iletisimin kaybolmasiyla farkli bir boyuta
evrilmektedir. Aracillanmis iletisim seylinde yok olan miiridi, takipgiye,
destekgiye, sempatizana doniistiirmektedir. Ahmet Mahmut Unlii bu déniisiimii,
“Benim cemaatim, miiridim var diyemem, izleyicilerim var, internetten radyodan
kasetlerden takip eden” diye anlatmaktadir (2014, 186-187).

Dini gruplarin dijitalden teblig, irsat vb. motivasyonlarla hareketi, dogal
olarak bir taraftan ilgili gruplarin, gruplara bagh kimselerin dijitale
yonlenmesine yol acarken diger yandan da dini grubun muhtelif sdylemlerini
kamusala ac¢ik hale getirmektedir. Bu durumda bir etkilesiminin
gerceklesmemesi soz konusu olamaz.

5. Dijital Kusak ve Dini Bilgiye Erisim

Internet siteleri, bloglar, video paylasim siteleri, mikrobloglar dini bilgi
edinme ve dini bilgi paylasma gibi secenekleri icerisinde barindirmaktadir.
Hibrit dindarlig1 etkileyen faktorlerden biri de dijital platformlardan din bilgiye
erisimdir. Yasanan dénemin sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel baglamlar1 kusaklar
arasinda dini bilgi edinme ydntemlerini etkilemektedir. Dindar orta sinif X
kusagi (1965-1975), soguk savas donemi zemininin egemen oldugu, kentle
tanigsmanin heniiz basladigy, dini kimligin ideolojik alt yapisinin insa edildigi, var
olmak igin ispat psikolojisinin hakim oldugu sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik
gerceklikler yasamistir. Bu nedenle bu dénemde ortaya ¢ikan dindarlik tiirii ‘agir
dindarlik’ olarak tanimlanabilir. Ge¢is donemi X-Y kusaginin (1976-1985) dindar
orta sinifin geleneksel agir modernlik pratiklerinden teknoloji ve iletisimle
birlikte akiskan modernlige gencliklerinde yakalanmasi, teknoloji ve yenilige
kars1 tutumlarinda son Y kusagi kivrakligini gostermektedir. Dolayisiyla X-Y
kusaginin dindarlhigr ‘eklektik dindarlik’ seklinde tezahiir etmektedir. Son Y
kusagi (1986-2000) ise post-panoptikon sonrasi akiskan modernligin kusagi
olup teknoloji, moda, internet ve sosyal medya gibi teknolojik dénemin sosyo-
kiltiirel zemininde yetismis kusak segmentasyonudur. Bu kusagin dindarhk
anlayisi ise ‘akiskan dindarlik’ olarak tanimlanabilir (Karsl, 2016, 36-37).

Son donemlerde yapilan internet ve din - dindarlik temali ¢calismalarda,
siklikla kullanilan ‘akigkanlik’ kavramini Roof, ‘dini ve manevi temalarin
karisimi’ seklinde tanimlamaktadir. Ona gore, yeni dinl ve manevi tablonun bes
6zelligi bulunmaktadir:

1. Bireysel tercihlerden ve derin psikolojik ve varolussal sorunlardan

ortaya cikan, bir yerde barinmanin kisisel bir ihtiya¢c olmasi tizerine
genis tabanl vurgu;

o]
Jui

Tevilat 2/1 (2021)



o]
N

Tevilat 2/1 (2021)

Mustafa Cuhadar

2. Cesitli dinl ve manevi geleneklere dair sembollerden ve dgretilerden
gelen ¢ok katmanli anlam sistemlerinin meydana getirilmesi ya da
kanunlardan bir karisim yapilmasi;

3. Bir yandan Yeni Cag mistik hareketleri gibi biitiintiyle disavurumcu
egilimler, diger yandan da muhafazakar ve mezhepci hareketlere
yonelim;

4. Dinin tecriibe boyutuna verilen 6nem ile kisisel gelisim ve kendini
gerceklestirmeye yapilan vurgu;

5. Ulkeden iilkeye oldukca degisiklik gosteren ama genel olarak inang ve
ibadetin bireysel ve deneyimsel boyutlarina yapilan vurguyu siirdiiren
kurumsal ve anti-hiyerarsik konular (2012, 53)

Dijitallesme siireciyle birlikte ilerleyen internet, kuskusuz akiskan formlar
icin 6nemli bir zemini teskil etmektedir. internet siteleri, mikrobloglar, akill
telefonlar gibi dijitalle biitiinlesmis uygulamalar, kimi zaman dini sahada ¢esitli
sorunlari barindirsa da, dinf igeriklerin sunumu ve bu iceriklere erisim a¢isindan
elverisli platformlar olarak degerlendirilmektedir. Larsen tarafindan Amerika’da
yapilan “Cyberfaith: How Americans Pursue Religion Online” baslikli calismaya
gore; internet kullanicilarinin yiizde 25’'i internetten dinl ve manevi bilgi
edinmektedir. Larsen’in “Din Sérfciileri” olarak tanimladig1 28 milyon civarinda
Amerikali, dinl ve manevi bilgi edinmek ve inang¢ yolculuklarinda baskalariyla
baglanti kurmak icin interneti kullanmistir.  Arastirma sonucuna gore,
internetten dinil bilgi edinenlerin orani, internet lzerinden online siparis
yapanlarin, kumar oynayanlarin veya ¢dpcatanlik icin interneti kullananlarin
oranindan fazladir. Din sorfciilerinin yiizde 15’i internetin kendi dini inang¢larim
daha da arttigini; yiizde 27’si ise manevi hayatlarinin gelistigini ifade etmislerdir
(Larsen, 2004, 17-19). Amerika’da bu sonuglara, tilkemizdeki cesitli
arastirmalarda da ulagsmak miimkiin gériinmektedir. 2018 yil1 Alexa verilerine
gore Tiirkiye’de din ve maneviyat kategorisinde 573 internet sitesinin aktif
oldugu ve bu sitelerin hemen hemen hepsinin dini bilgi arama ve edinme
stirecinde kaynak olarak kullanildigi bilinmekle birlikte, islami dini bilgi
kaynaklar1 kategorisinde 81; fikih kategorisinde ise 12 adet internet sitesinin
aktif oldugu gorilmektedir. Bu veriler internetin Tiirkiye'de de dini bilgi arama
ve edinme stireglerinde aktif bir bigcimde kullanildigina yonelik énemli ipuglari
sunmaktadir (Eken - Aydin, 2018, 897).7 Internet, béylelikle “kaynak” agisindan
cesitli tiirlerdeki dini bilginin sunumunda kullanilirken “alic1” agisindan dini
bilgiye erisim icin islevselligini korumaktadir.

Soz gelimi “Tirkiye’de Toplumun Dine ve Dini Degerlere Bakis1” isimli
arastirma kapsaminda katilimcilara yéneltilen, “Islam dini ile ilgili bilgileri daha
¢ok hangi kaynaklardan 6greniyorsunuz?” sorusuna katilimcilarin ytizde 30u
dini kitaplar yanitin1 verirken ylizde 45’i internet yanitin1 vermistir (Kulat,
2017). Bir baska arastirma da aile ve kitaplar gibi kaynaklarin dini bilgi edinme
yolu olarak geriledigini, buna karsilik internetten dini bilgi edinmenin
yukseldigini gostermektedir (Adamor, 2021, 92). Dijitallesmeyle birlikte ortaya

7 Alexa'dan giincel verilere erisim imkanina ulagilamamistir.
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¢ikan sosyal medya platformlarinin da dini bilgiye erisim ve paylasma, dini
iceriklerle karsilasma ve etkilesime olanak sagladig1 goriilmektedir.

Facebook verilerine gore, ABD kullanicilarinin yiizde 31’i, ABD disindaki
kullanicilarinsa yiizde 24’1 profillerinde ait oldugu dine ait bilgileri paylasmakta;
Facebook’ta, 43 milyondan fazla kullaniciya sahip, gesitli dini kategorilere
ayrilmis ve dini merkezli fan sayfalari bulundugu goriilmektedir (“Sosyal Medya
Vaizligi ve Dijital Din - Sophos Akademi”). Gezginci ve Isikli'nin Tiirkiye’de farkli
yaslardaki 200 Facebook kullanicisiyla yaptig1 calismaya gore de (2018, 118-
123), dini igerikli paylasim yapanlarin orani yiizde 33,5 iken dini icerikli
Facebook paylasimlarinin dini duygular gii¢lendirdigini ve Facebook’a manevi
bir hava kattigin1 sdyleyenlerin toplam orani yiizde 35,5'tir. Facebook’ta dini
icerikli paylasimda bulunsun ya da bulunmasin her dért kullanicidan g, dini
icerikli paylasimlarla karsilagsmaktadir. Yine katilimcilarin énemli bir kismi
(yizde 57,5), dini icerikli bir paylasima “begeni ve paylasim” veya “yorum
yazma” yontemleriyle etkilesime girmektedir.

Ahmet Dogan’in, Osmaniye il Merkezinde farkli liselerde 6grenim géren
537 dgrenciyle yaptigi calisma da (2020) benzer sonuclar ortaya koymaktadir.
Buna gore; sikliklar1 degismekle birlikte sosyal medyada dini paylasim
yapanlarin orani yilizde 53’tiir. Sosyal medyadaki dini icerikleri ‘begenme’
durumlarin temel alindiginda siklik durumlari degismekle birlikte yiizde
69,3’linlin etkilesim sagladig1 gorilmektedir. Sosyal medyadaki dini iceriklerin
hayatlarini etkileme durumunda her zaman, siklikla, bazen ve nadiren diyenlerin
toplam orani yiizde 63,1’dir. Arastirmada ‘dindarlik’ degerinin, sosyal medyada
dini icerikli paylasimla iligkisi g6z 6niinde bulunduruldugunda, 6grencilerin
dindarlik diizeyi ile sosyal medyadaki paylasim diizeyleri arasinda dogru bir
oranti oldugu goériilmiistiir (Dogan, 2020).8 Kerimov'un yaptig1 arastirmaya gore
de internette dini icerikli video izlemenin orami yiizde 84 olup izlenen bu
videolarin din algisina olumlu etkisi bulunmaktadir (2016, 69-79).

Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 2014 yilinda nesredilen Tiirkiye’de Dini
Hayat Arastirmasi internetten dini bilgi edinme oraninin diisiik (yiizde 4.8)
oldugunu; buna karsilik 18-24 aras1 yas grubunun diger yas gruplarina gore dini
bilgi edinme ve dini bilgiyi gelistirme yolu olarak interneti daha fazla kullandigini
gostermisti (DIB, 2014, 115-124). Bu sonug, dindarliginin bir boyutu olarak
goriilen dini bilgiye erisimde dijital kusagin tercihini géstermesi bakimindan
dikkate degerdir.

Giirses ve irk tarafindan yapilan arastirmada, 15-18 yaslan arasindaki
genclerin sikliklar1 degismekle birlikte toplam yiizde 50’sinin internetten dini
bilgilere eristigi, yiizde 30’unun nadir ya da yok denebilecek kadar az baktig: ve
yuzde 20’sinin ise hi¢c bakmadig1 belirlenmistir. Arastirmaya katilan gengler,
daha ziyade fikhi bilgi, yaratilis, diger dinler hakkinda bilgileri bulmak i¢in
interneti kullandigini ifade etmis; ayrica bu arastirmaya gore genglerin buyiik
cogunlugu internetin kendilerini dini yénden olumsuz etkiledigini ya da dini
anlamda herhangi bir etkisinin olmadigin1 dile getirmistir. Bu durumlarla
birlikte, internetin “din dersi” arastirmalarinda ilk kaynak olarak goriilmesi, bir

Geng kusaklarin dindarliklari ile dijital medya kullanimi arasindaki iliski igin bk. (Karsl, 2019;
Fidan, 2021).
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paradoks olarak bulunmaktadir (2018, 121). Benzer bicimde 14- 30 yas arasi
bireyleri kapsayan arastirmasinda Oyman, dinl bir problem Kkarsisinda
katihmcilarin yiizde 69’unun Kitaplara, ylizde 42’sinin internete, ylizde20’sinin
miiftiliiklere, ylzde 14’lUnlin imam-hatiplere ve yiizde 4’liniin de sosyal
medyaya basvurdugunu belirtmektedir (2016, 161). Dolayisiyla Eken’in
belirttigi gibi (2021, 221) genel olarak dini bilgiye erisimde sosyal medya
platformlarindan ziyade internetteki ¢esitli arama motorlari gengler tarafindan
kullanmaktadir.

Shelina Janmohamed’in ‘M Nesli’ olarak tanimladigl, yeni Miisliiman geng
kimliginde, internetin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Ciinkii ona gore, diinyanin
genis Misliiman niifusunda zenginlik yayildik¢a ve dijital teknolojiler bilgiye,
fikirlere ve dayanismaya erisim sagladik¢a, Miislimanlarin da inanglari
ylikselmektedir (2018, 24-28) Dijital topluluklar, dinin bir zamanlar sundugu ait
olma hissinin yerini almamaktadir; aksine bunlar dindarlig1 ve dindar aile hissini
gliclendirmekte ve pekistirmektedir. Hatta Jahmohamed’e gore internet, bir
taraftan dijital Ummetin yilikselisini saglarken diger yandan da gencg
Miislimanlarin kimliklerini ifade edebildikleri etkili bir alan haline dontism{istiir
(2018, 34). Bahfen ise, internet kullanimlar1 sayesinde Miislimanlarin ‘siber-
Islami toplumu inga ettigini’ ifade etmekte, modernite ve geleneksellik arasinda
sikismis Miisliiman genglerin, dini figlirlere ulasiminda sosyal medyanin etkin
bir platform oldugunu dile getirmektedir (islamvemedya.com, 14 Haziran 2021).
Bununla beraber internet ve sosyal medya, gen¢ Miisliimanlarin online inang
pratiklerinin sekillenmesinde ciddi bir etkiye sahiptir; ancak bu etki ‘dini
goriinimlii  pratiklerin  muhtevasini/6ziini modern gdrsel kiiltiiriin
sekiiler(lestirici) dogasima tabi kilmasi sebebiyle sekiilerlestirici bir karaktere
sahiptir’ (Eken, 2021, 253).

Turner, medya, din ve otorite tartismasinda, baslangicta yerel diizeyde dini
uyanisin etkili bir metodu olmakla birlikte bilgi teknolojilerinin geligkili
sonuglarina odaklanmaktadir. Birgok toplumda genglik kiiltiirlerinin ve popiiler
kiltiiriin  yiikselisine bagli olarak Turner’e gore giliniimiizde genellikle
inanclarini ve hizmetlerini yaymak amaciyla interneti kullanma tercihi hibrit
dindarlik bigcimleri ortaya ¢ikmaktadir. Hibrit dindarlik, Turner’in
degerlendirmesine gére Weber’in virtiiéz-kitle dini sosyolojisinden farklidir.
Clinkl gecmiste, egitimli ve disiplinli virtiiozler resmi din bicimini belirliyor ve
virtiiozler sihirli, popiiler, kiilt birikimlerini ihrag ettikleri icin periyodik olarak
din ‘temizleniyordu.’” Oysa modern diinyada din adami olmayan Kkisiler, biraz
okuryazarliga sahiptir ve radyoya, internete, televizyona, internete, seyahate ve
kitle tiiketimine erisebilmektedir. Bu nedenle, virtiidzlerin kitleleri diizenlemesi
giderek zorlasmaktadir. Sézgelimi Tayland’da popiiler Budist karizmatikler,
internet Ulizerinden sihirli muska ve nazarliklar satarken Miisliman web
sitelerinde popililer Amerikali mollalar giindelik hayatin her boyutu hakkinda
fetvalar vermektedir (2017, 46).

Dijitallesmenin bir sonucu olarak dogan internet ve sosyal medya, yeni bir
hayat tarzi1 ortaya c¢ikarmis ve ge¢cmise nazaran cesitli farkliliklar meydana
getirmistir. Bunlardan birincisi internet, sosyal hayati reel olandan sanal olana
nakletmigtir. ikincisi, giindelik hayatin en o6nemli kavram ve kurumlari
sanallasmis, gerceklik sanallikla i¢ ice gegmistir. Ugiinciisiiyse, bilgi akisinin
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hizindaki artisin yani sira, sanal ortamdaki bilgiler faydali olan ile zararli olan
ayni mecrada birlestirmistir (Duman, 2020, 12-13). Dijitallesmenin bir sonucu
olan sosyal medyay: ‘dindarligin deneyimlenme sahasi’ olarak tanimlayan
calismasinda Dereli'nin, dijitallesme ve dindarlik siirecini ‘sanala veda’ olarak
nitelendirmesi dijital dinl pratikleri anlamlandirma ag¢isindan uygun
goriinmektedir. Zira artik dijital mecra, sanal olarak zikredilerek, gergek
hayattan bagimsiz bir slire¢ olarak tanimlanamaz. Dereli’ye gore “cevrimi¢i uzam
ve ¢evrimdisi diinya birbirinden biitiiniiyle ayr1 diinyalar degildir. Baska bir
ifadeyle ¢evrimici uzam, insanlarin glindelik hayata dair biitiin endiselerinden,
korkularindan, arzu ve limitlerinden soyutlanarak maskeleriyle yer aldig1 bir
mecra olarak goriinmemektedir. Dolayisiyla giindelik hayat gercekliginden
kopuk ‘sanalliga’ artik veda edilmis, bu gergekligi biitiintiyle kusatan ‘dijitallik’
hayatimiza hakim olmaya baslamistir’ (2020, 324). Bdyle bir siiregte,
Camdereli’'ye gore Miisliimanin kendi kimligiyle, kendi olarak kalma ihtimali
kolay degildir. Zira, dijitallesme siirecinde tiim kimlikler kayarken, dinsel
kimligin bundan etkilenmemesi miimkiin gériinmemektedir. Bu kayma, iman ve
itikat gibi bir dizlemde gerceklesmez ve dinsel kimlikten uzaklasma da soz
konusu degildir. Ancak belirgin ve sabit kimligin dijital mecra, dijital kiiltiir
icinde yeniden sekillenmesi s6z konusudur (Bayram vd., 2019, 67-68).

Toplumun biitiin kesimleri icin yeni bir kamusal alan olarak internetin
kimlik insasina sundugu imkanlar din, dini gruplar, cemaatler ve dini
soylemlerin de bu mecrada temsiline yayginlik kazandirmaktadir. Sanal
cemaatlerdeki dindar genglik, risklerine ragmen, internetin sundugu firsatlar
degerlendirmekte ve kimlik insasi icin bir alan olarak gérmektedirler (Ozbolat,
2016, 198). Bu kimlik insasinda ‘O6znelesme’ kavrami onemli bir alan
olusturmaktadir. Ozbolat'n ‘ihlsézliik’ lizerine yaptigl arastirma, dindar
gengligin 6znelestigini yedi farkli boyuttaki kavramsallastirmayla ortaya
koymaktadir. Buna gore “ihlsozliikte yazan dindar genglik, internetteki sanal
cemaat dindarhigindan o6diin vermeden kimlik insa ettigini diisiinmekte,
yaklasimlarinin elestirel ama kdktenci de olmadigini, modernizmin elestirildigi
gibi gelenegin de kiyasiya elestirildigi tespit edilmektedir. Geleneksel
Miisliimanlik elestirisi, din istismari elestirisi, iktidar1 kutsallagtirma elestirisi,
Islamilesme elestirisi, 6zenti kiiltiirii elestirisi yaninda Miisliimanlik, 6zgiirliige
yapilan vurgu, islam’in savunucusu seklinde bir yaklasim gézlenmektedir”
(2016, 212).

Sonug¢

Calismada, iletisim teknolojilerindeki hibritlesmenin dindarhigi da
etkileyecegi temel varsayimindan hareketle muhtelif bulgulardan
yararlanimistir. Calismada dort faktér (dindarlarin dijitale gogii, dijitale
islevselci yaklasim, dini gruplardaki dijital egilim ve dini bilgi edinmede dijital
kusak pratikleri) temel alinarak hibrit dindarlik tanimlanmistir. Hibrit dindarlik;
dini inang, ibadet, ahlak gibi biitlinciil bir perspektifle yasamaya gayret gosteren
dindarlarin, dijital teknolojilerden beslenerek bu gayretlerinin etkilendigine
temas eden bir kavram denemesidir ve dijitalle uyumlu bir dindarlik formu
olarak tanimlanabilir. Bu formda, geleneksel dindarlik formlarinin dijitale
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uyarlanmas1 veya baska bir deyisle dijitalin baskin karakterinin geleneksel
dindarlik formlariyla driilmesi s6z konusudur. Dolayisiyla hibrit dindarlik, bir
yandan reel toplumsal pratikler ve dijital mecralarin kullanim bicimleriyle
ortaya c¢ikmaktadir. Baska bir ifadeyle hibrit dindarlik, dinl degerlerden
uzaklasma degil, dijital teknolojilerle dini hayatin; dini hayat ile de
dijitallesmenin sekillendirilmesidir. Bu yontiyle kavram, dindarlik ile dijital
arasindaki paradokslara da isaret etmektedir. Calismada dile getirilen veri ve
degerlendirmeler etrafinda dijitallesme ve dindarlik arasinda pek c¢ok
paradoksun bulundugunu gdstermektedir. Zira bir yandan bireyler, dijital
platformlardan dini bilgiye erisimin 6nemli oldugunu disiiniirken diger yandan
bu bilgilerin dogru kaynaklardan teyidine ihtiya¢ duymakta, gliven sorunu
yasamaktadir. Yine bireyler dini icerikli sosyal medya paylasimlarina cesitli
sekillerde tepki gostererek etkilesimde bulunurken dinf icerikli paylasimi bizzat
kendileri yapma konusunda etkilesim diizeyindeki kadar etkinlik
gostermemektedir. Bir baskasi, dini gruplar bir yandan internet ve sosyal
medyanin zararlarina dair miintesiplerine mesaj iletirken diger yandan
miintesiplerini kendi yonettikleri dijital platformlara davet etmekte, abone
olunmasini salik vermektedir. Biitiin bu ve bunun gibi paradokslar, postmodern
durumla agiklanabilir. Postmodern durumda, dindarlik ile dijital arasindaki iliski
birbirini iten iki gii¢c olarak telakki edilmemekte aksine bu iki gii¢ birbirini
besleyen, uyumlu bir form hiiviyetine sahip olmaktadir. Nasil ki, kentlesme
slirecinde, toplumun farkli kesimlerinde yeni dindarlik egilimlerine, karma
unsurlara, yeni ifade bigimlerine, sentezlemelere rastlaniyorsa (Celik, 2006, 99-
100) dijitallesmenin egemen oldugu bir ddnemde de hibrit dindarlik gostergeleri
bulunmaktadir. izleme-gérinme merkezli dijital platformlarda dindarlarin
temsil bicimlerindeki tartismali alanlar, dini bilgilerin kontrol ve denetim
mekanizmalarinda otoritelerin etkinligi, dini gruplarin islevsel perspektifle
hareket ederken dijitalin kiiltiirel formlarina uyum saglamasi gibi dne c¢ikan
temalar hibrit dindarlik gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Finansman /
This research received no external funding. / Bu arastirma herhangi bir dis fon
almamustir.

Cikar Catismasi /
The author declare no conflict of interest. / Yazar, herhangi bir ¢ikar catismast
olmadigini beyan eder.



Postmodernizm, Dijitallesme ve Hibrit Dindarlik

Kaynakca

Adamor. Ramazan Ayinda Televizyonlarda Yer Alan Dini Icerikli Programlar Arastirmasi. Ankara,
2021.

Akgiil, Mehmet. “Dindarhk, Sosyal Medya Dindarlig1 ve Din istismar:: Bir Arkaplan Géziimlemesi”.
Sosyal Medya Ahlaki. 35-45. Ankara: Diyanet isleri Bagkanhgi, 2020.

Aktas, Celalettin. QR Kodlar ve Iletisim Teknolojisinin Hibritlesmesi. istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2.
Baski., 2014.

Arslantiirk, Zeki. “Dindarligin Bagimsiz Degiskenleri”. 239-256. Istanbul: Kurav Yayinlari, 2004.

Ava, Ozlem. ki Diinya Arasinda Istanbul’da Dindar Universite Gengligi. istanbul, 2012.

Baloglu, Adnan Biilent. Kayip Kimliklerin Biling Ttkanmasi. Ankara: Diyanet isleri Baskanlhigi, 2020.

Bayram, Fatma vd. “Prof. Dr. Mete Camdereli ile S6ylesi” 39 (2019), 64-74.

Bolat, Nursel. “Modernizmin Yeni Yol Haritasi: Post-Modernizm”. Postlar Caginda Iletisim. 33-59.
Konya: Literatiirk Yayinlari, 2019.

Castells, Manuel. [letisimin Giicii. Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2016.

Cagirkan, Baris. “Cokkiiltiirlic Toplumsal Yapilarda Degisen Aidiyet Algilar1: Yeni Toplumlar, Yeni
Aidiyetler”. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 12/2 (2019), 558-573.

Camdereli, Mete. Din Ekranda Nasil Durur? Medyada Dinin Popiiler Temsili. Istanbul: Ketebe Yayinlari,
2018.

Celik, Celaleddin. Geleneksel Sehir Dindarligindan Modern Kent Dindarligina. Istanbul: Hikmetevi
Yayinlary, 2013.

Celik, Celaleddin. “Kentsel Dindarlik - Kentlilik Terctibelerinde Farklilasan Dindarlik”. Dindarligin
Sosyo-Psikolojisi. 81-111. Adana: Karahan Kitabevi, 2006.

Celik, Mahmut. I[smailaga Camii ilim ve Hizmet Vakfinin Medyaya Bakisindaki Déniisim ve
Giiniimiizdeki Medya Kullamim Pratikleri. istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans, 2021.

Costu, Yakup. Toplumsallasma Siirecinde Dindarligi Etkileyen Faktérler (Samsun Ornegi). Samsun:
Ondokuz May1s Universitesi, 2009.

Demir, Hikmet. “Medya Dindarlig1”. Umran 173 (2009), 26-30.

Demir, Talip. “Postmodern Perspektiften Popiiler Kiiltiir ve Dindarligin Yeni Formlar1”. Sirnak
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi V11/15 (2016), 118-123.

Dereli, Mustafa Dervis. Sanala Veda: Sosyal Medya ve Doniisen Dindarlik. Ankara: Nobel Yayinlari,
2020.

DIB. Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi. Ankara: Diyanet isleri Bagskanhgi, 2014.

Dogan, Ahmet. Dini Igerikli Sosyal Paylasim ve Deger Yonelimi. Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2020.

Dogan, Biisra. Dindarlarin Dini Teknolojik Aletlerle Etkilesimi: Tekno-Dindar Pratikler. Mardin: Mardin
Artuklu Universitesi, 2018.

Duman, Soner. “Miisliimanin Sosyal Medya Ahlaki”. Sosyal Medya Ahlaki. 11-20. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig, 2020.

Eken, Metin. Cevrim I¢ci Dindarlik M Neslinin Inang Pratikleri. Ankara: Nobel Yayinlari, 2021.

Eken, Metin - Aydin, Hakan. “Enformasyon Toplumunda Dini Bilgi Edinme: Internet Ortamindaki Dini
Enformasyonun Giivenilirligi ve Kalite Kriterleri Uzerine Bir inceleme”. Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 11/58 (2018), 894-906.

Fidan, Ahmet. “Tiirkiye’de Dijitallesme ve Din iliskisi”. Tebli§ Sunumu program adi: 8. Dini Yayinlar
Kongresi, Ankara, 2021. https://www.youtube.com/watch?v=]3hT340nWQO

Gecer, Ekmel. Medya ve Popiiler Kiiltiir Diziler, Televizyon ve Toplum. istanbul: Metamorfoz Yayincilik,
2. Baski.,, 2015.

Geger, Ekmel. “Popiiler Kiiltiir, Politika ve Din: Prime-Time ya da Selfie Dindarlig1”. Insan ve Insan
Bilim Kiiltiir Sanat ve Diisiince Dergisi 16 (2018), 85-99.

Gezginci, Gamze - Isikl1, Sevki. “Dindar Facebook Etkisi: Tiirk Kullanicilar Uzerine Bir Analiz”. Medya
ve Din Arastirmalart Dergisi 1/1 (2018),111-133.

Giirses, Ibrahim - Irk, Esra. “internet Kullanimi ve Ergenlerin Dini Gelisimleri Uzerine Bir Arastirma”.
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 /1 (2018), 109-135.

Haberli, Mehmet. “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Déniisimi”. Medya ve Din Arastirmalar: Dergisi
2/2(2019),307-315.

Hiiliir, A. Banu - Bekiroglu, Habibe Akcay. “Cevrimici Din: Dini Igerikli Bir Facebook Sayfasinin
Gostergebilimsel Analizi”. Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 27 (2016), 145-164.

o0]
N

Tevilat 2/1 (2021)



o
o

Tevilat 2/1 (2021)

Mustafa Cuhadar

islamvemedya.com. “Miisliimanlar siber-islami toplumu insa ediyor”.
https://www.islamvemedya.com. Erisim 14 Haziran 2021.
https://www.islamvemedya.com/muslumanlar-siber-islami-toplumu-insa-ediyor/513/

Janmohamed, Shelina. M Nesli: Yeni Miisliiman Genglik. Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2018.

Karsl, Bahset. Dindar Orta Sinifta Nesil Farklilasmast X ve Y Nesillerinin Din Algilari ve Degisen Yasam
Tarzlari. Ankara: {1ahiyat Yayinlari, 2016.

Karsli, Bahset - Aycan, Sezen. “Instagram ve Mahremiyet: Dindar Muhafazakar Kadinlarin
Paylagimlari Ornegi”. Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 5/2 (2020), 245-266.

Karsli, Necmi. “Genglerde internet Bagimhhgi ve Dindarlik Iliskisi”. Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2019), 225-260.

Kerimov, Eldar. Universite Ogrencilerinin Internet Bagimhiigi Diizeyleri ile Din Algilari Uzerine Bir
Arastirma. Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, 2016.

Kizilgecit, Muhammed. Din Psikolojisinin 200’t. Ankara: Otto Yayinlary, t.y.

Kirman, Mehmet Ali. Din Sosyolojisi SézItigii. Adana: Karahan Kitabevi, 2016.

Kulat, Mehmet Ali. Tiirkiye’de Toplumun Dine ve Dini Degerlere Bakisi. Ankara: Mak Danismanlik,
2017.

Kurt, Abdurrahman. Din Sosyolojisi. Ankara: Sentez Yayincilik, 18. Baski., 2018.

Larsen, Elena. “Cyberfaith: How Americans Pursue Religion Online”. Religion Online Finding Faith on
the Internet. 17-20. London: Routledge, 2004.

Narmanlioglu, Haldun. “Tarikat ve Cemaatlerin Alternatif Medya Stratejileri”. Medya ve Din. 165-204.
istanbul: Képrii Yayinlari, 2014.

Oyman, Nihat. “Sosyal Medya Dindarhig1”
Dergisi 26 (2016), 125-167.

Ozbolat, Abdullah. “Postmodern Diinyada Din: Yayginlasan Dinsellik, Yiizeysellesen Dindarlik”. Islami
Arastirmalar 28/3 (2017), 265-278.

Ozbolat, Abdullah. “Sosyal Medyada Dindar Genglik Kimligi: iHL Sozliik Ornegi”. Kimlik ve Din. 193-
214. Adana: Karahan Kitabevi, 2016.

Pinarbasi, Giilenay. Spiritiiel AJ Sosyal Medya ve Yon Degistiren Inanglar. istanbul, 2021.

Polat, Filiz Cémez. Tirkiye’de Degisen Dindarlik Géostergeleri ve Sosyal Medya. Istanbul: Istanbul
Universitesi, 2019.

Roof, Wade Clark. “Kusaklar ve Din”. Din Sosyolojisi Cagdas Gelismeler. 37-65. Ankara: imge Yayinlari,
2012.

Sungur, Erol. Postmodern Tiiketim Anlayisinda Dindar Yasam Bicimleri. Ankara: Arastirma Yayinlari,
2016.

TDK. Tiirkce Sézliik. Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 11. Baski., 2019.

Tekin, Mustafa. Din Sosyolojisi. istanbul: Ragbet Yayinlari, 2. Baski., 2018.

Tekin, Mustafa. Kutsal Sekiilarizm. {stanbul: Agilim Kitap, 2011.

Tosun, Necdet. “Naksibendiyye”. Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir. 611-681. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2015.

Turner, Bryan S. “Benlik ve Diisiiniimsel Modernlik”. Postmodernizm ve Islam, Kiiresellesme ve
Oryantalizm. 151-169. Ankara: Vadi Yayinlari, 2. Baski., 1999.

Turner, Bryan S. Din ve Modern Toplum. istanbul: Sentez Yayincilik, 2017.

Ustaosmanoglu, Mahmut. irsad’il-Miiridin. istanbul: Ahiska Yayinlari, 2005.

Utma, Secil. “Dindarligin Degisen Yizii: Dinin Popiilerlesmesi ve Sosyal Medya Dindarligr”.
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/64 (2019), 894-902.

Weber, Max. Sosyoloji Yazilari. Istanbul: iletisim Yayinlari, 6. Baski,, 2004.

Wengzel, Nikolai G. “Postmodernizm ve Din”. Din Sosyolojisi Kuram ve Yontem. 281-312. Ankara: imge
Yayinlari, 2012.

Yakisir, Gizem - Bilgin, Vejdi. “Dini Gruplar, Medya ve Propaganda: Tiirkiye’deki Dort Dini Grup
Uzerine Géstergebilimsel Bir Céziimleme”. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2
(2019), 337-369.

Yorulmaz, Bilal. “Medyadaki Dini Faaliyetler ve Sorunlar”. Tiikiye’de Din Egitimi ve Sorunlari. 448-
481. [stanbul: Dem Yayinlari, 2018.

“Sosyal Medya Vaizligi ve Dijital Din - Sophos Akademi”. Erisim 14 Haziran 2021.
https://www.sophosakademi.org/sosyal-medya-vaizligi-ve-dijital-din/

“Teke Tek”. Ciibbeli Ahmet Hoca. Istanbul. Yaymn Tarihi 28 Temmuz 2015.
https://www.youtube.com/watch?v=uPKst]2B1ul

. Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi



Cilt / Volume: 2

Say:1 / Issue: 1

Yaz / Summer 2021
Selguk Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

TEVILAT

Rical Tenkit Arastirmalarinin
Dijital Kaynaklar:: Internet Siteleri

Ismail Kurt

Dr. Ogr. Uyesi, Artvin Coruh Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali
Assistant Professor, Artvin Coruh University, Faculty of Theology, Department of
Hadith, Artvin, Turkey

O ismailkurt@artvin.edu.tr https://orcid.org/0000-0002-9873-9369

Kurt, ismail. “Rical Tenkit Arastirmalarinin Dijital Kaynaklar:: Internet Siteleri”.
Tevilat 2/1 (2021), 89-105. d.) https://doi.org/10.53352 /tevilat.1003440

Received / Gelis Tarihi: 2021-10-01 ISSN: 2687-4849  e-ISSN: 2757-654X
Accepted / Kabul Tarihi: 2021-10-06 www.tevilat.com
Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.

Giinlimiiz ilim sahasinda kaynaklarin dijitallesme stireci hizla devam etmektedir.
Aktiialitesini her daim koruyan rical tenkit ilmi de bu gelismelere kisisel ya da
kurumsal girisimlerle ayak uydurmaya c¢alismaktadir. Bu vesileyle rical
edebiyatina dair kaynaklarda yer alan degerlendirmeler c¢evrimici ya da
cevrimdist olarak kullanicilara agilmaktadir. Rical tenkit verilerini iceren
internet siteleri online olup internet baglantisinin oldugu her yerde
erisilebilmekte, boylelikle arastirmacilara biiylik kolayliklar saglamaktadir.
Bununla birlikte sitelerin sayisal fazlalig1 onlarin degerlendirilmesini ve nitelikli
olanlarin belirlenmesini gerekli kilmaktadir. Bu amagla makalemizde rical tenkit
verilerini ihtiva etmekle 6ne ¢ikmis bazi siteler konu edilmistir. S6z konusu
sitelere ilaveten el-Mektebetii’s-samile adli program da arastirmaya dahil
edilmistir. Arastirmaya konu olan siteler; alan adi, kapsayicilik, kullanim
kolayligi gibi acilardan incelenmistir. Boylelikle internet siteleri itizerinden
arastirma yapacak giinlimiiz arastirmacilarina yon verecek degerlendirmeler
yapma imkanina ulasilmistir. Bunun yaninda iilkemizde o6zellikle rical tenkit
temali bir sitenin kurulma ihtiyacina da isaret edilerek tavsiyelerde
bulunulmustur. Bu tavsiyelerin temelinde sade, kullanici dostu ve kaynak
gosterimi gibi 6zelliklerin olmasina vurgu yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ravi, Rical Tenkiti, Dijital Kaynak, internet Siteleri.
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Digital Resources for Transmitter Criticism Research: Websites

In today's scientific field, the digitalization process of resources continues
rapidly. The discipline of transmitter criticism, which always preserves its
actuality, tries to keep pace with the digitalization via personal or institutional
attempts. Therefore, the evaluations in the sources regarding the literatiire of al-
djarh wa’l-ta‘dil are opened to users online or offline. The websites containing
the data on the transmitter criticism are online and accessible from everywhere,
which enables researchers to learn what they want about transmitters.
However, the large quantity of those websites makes it necessary to evaluate
them and to determine the qualified ones. For this purpose, in our article, certain
websites that have come to the forefront with their content of criticism are
discussed. In addition to the websites, the program called al-Maktaba as-
Shamela is also included in the research. The sites subject to the review were
examined in terms of domain name, inclusivity and ease of use. Thus, evaluations
were made to guide today's researchers who will conduct research on websites.
Additionally, some recommendations were made by pointing out the neet of
establishing a site with the theme of criticism, especially in our country. The
main features, recommended, on a possible website of the discipline of
transmitter criticism are simplicity, user-friendliness and reference display.

Keywords: Hadith, Transmitter, Transmitter Criticism, Digital Resource,

Abstract | websites.

Giris

Bilgisayar teknolojisinin hayatimiza girerek herkes tarafindan kolayca
ulasilabilir bir cihaz olmasi ve buna ilaveten kisiler/bilgisayarlar arasi hizli
iletisimin yayginlik kazanmasi bir¢ok sahada yeni imkanlarin dogmasina sebep
olmustur. Temelinde bilgi alisverisi olan bu imkanlarin temayiiz -ettigi
alanlardan birisi de bilimsel arastirma sahasidir. Bu sahalardan biri de hadis
ilmine dair veri ihtiva eden internet siteleridir.

Esasinda tilkemizde hadis ilmi ile ilgili veri ihtiva eden siteler hakkinda yer
yer degerlendirmeler yapilmistir. Bunlar arasinda Internette Rihle ile Icerik,
Sunum ve Nitelikleri Bakimindan Tiirkce Internet Sayfalarinda Hadis! adh
makaleler, basliklar1 ve igerikleri ile 6n plana gikmaktadir. Ancak doneminde
onemli bilgiler sunan bu makalelerde genel bir tanitim yapilmis ve bu
makaleler, her an “giincellenen dijital diinyanin” takibi icin aktiialitesini
kaybetmistir.

Makalemizin hazirlanmasinda temel li¢ saik bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, hadis ilmi ile alakali internet siteleri hakkinda tekrardan bir degerlendirme
yapilma ihtiyacidir. Makalemizin konusunun rical tenkit verisi iceren sayfalarla

1 Hayati Yilmaz, “Internette Rihle”, Hadis Tetkikleri Dergisi 2/1 (2004); Hayati Yilmaz, “Igerik,
Sunum ve Nitelikleri Bakimindan Tiirkge internet Sayfalarinda Hadis”, Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007), 63-76.



Rical Tenkit Arastirmalarinin Dijital Kaynaklari: internet Siteleri

sinirlandirilmasi ise bazi arastirmacilarin incelenen sitelere dair ragbetlerinin
goriilmesi ve onlara bu konuda yol gosterecek nitelikte bir yazi1 kaleme alma
ihtiyacinin hasil olmasidir. Son olarak da tlilkemizde sadece rical tenkit verisi
iceren internet sitesi formatinda bir dijital kaynagin olusturulma ihtiyacina ve
muhtemel site haritasina dikkat cekmektedir.

Internet sayfalar1 arasinda rical tenkit verisini iceren Sii kaynaklar dahil
bir¢ok site bulunmaktadir.2 Ancak bir makale boyutunu asacak derecede
bulunan bu sayinin sinirlandirilmas: elzemdir. Bu sebeple ¢alismamizin
kapsamini http://hadithtransmitters.hawramani.com,
https://sunnah.alifta.gov.sa, https://hadith.islam-db.com/all-narrators ve
https://islamic-content.com/rawis/ isimli siteler olusturacaktir.

Makalemizde incelemeye konu olan siteler; domain adi, rical tenkit
bilgisini barindirma orani, sitelerin kullanimi ve iki ravi 6zelinde arastirma
pratiginden olusmaktadir. Ozellikle son kisimda el-Mektebetii’s-samile
programi da incelemeye dahil edilerek internet siteleri hakkinda
degerlendirme yapilacaktir. Bdylelikle rical tenkidine dair ¢alismalarda
bulunmak isteyen arastirmacilara hem yol gosterilmis hem de tlkemizde
ravilerle alakal bir sitenin olusturulma imkanina dikkat ¢ekilmis olunacaktir.

1. Rical Tenkit Muhtevasina Sahip Siteler

Internet hizmeti kullanilarak yapilacak rical calismasinda bu konuya dair
verileri iceren sitelere ya rastlantisal ya da dogrudan site adini yazarak
ulagsmak miimkiindiir. Rastlantisal bulguya ravi isminin yazilmasi veya ricile
dair anahtar kelimelerin girilmesi sonucu yapilan sorgu ile ulasilabilir.
Dogrudan site ismi yazilarak yapilacak arastirmada ise site adinin bilinirliligi
esastir. Bu ¢alismada site isimlerinin zikredilmesi, s6z konusu sitelerin erbabi
yaninda bilinirligini artiracagt muhakkaktir. Bununla birlikte bazi anahtar
kelimelerin Google arama motoruna yazilarak so6z konusu sitelere ulasilip

ulasilmadigina dair bir denemeyi burada paylasmak istiyoruz. Bunun i¢cin Jb,
Jeadly =) cipadl By, cegadi lafizlar ve birkag ravi ismi kullanilacaktir.

cyddl  Ji=, lafz1 ile yapilan sorgulama, ilk sonug¢ sayfasinda burada
inceleyecegimiz hicbir siteye yer vermemektedir.3 .. 35, sorgusunda ise
“Hadith Transmitters ve Hadith.islam-db” alan adl iki site, ilk sonu¢ ekraninda
¢ikmaktadir.*  Jsdly -4 sorgusunda ise ricél ile ilgili sitelerden daha fazla

hadis usuliiyle alakali sonuglar listelemektedir.> Su durumda zikredilen kilit
kavramlarin basit bir sorgusunda istenilen sonuclar1 vermedigi soylenebilir.

2 http://qadatona.org, https://areq.net, https://islamweb.net gibi siteler rical bilgisi iceren
sitelere 6rnek olarak gosterilebilir.

3 https://www.google.com/search?client=opera&q==<usli+Jda ,&sourceid=opera&ie=UTF-
8&0e=UTF-8 (28.09.2021)

4 https://www.google.com/search?client=opera&q=<ywall+sl 5 ,&sourceid=opera&ie=UTF-
8&o0e=UTF-8 (28.09.2021)

5 https://www.google.com/search?client=opera&q=J: s+ ali&sourceid=opera&ie=UTF-
8&0e=UTF-8 (28.09.2021)
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Dogrudan ravi ismi ile yapilan sorgu neticesinde sonuclarin gosterildigi ilk
sayfada “Hadith Transmitters ve Hadith.islam-db” adli sitelerin listelendigi
goriilmektedir.® Su durumda s6z konusu sitelerin aragtirmaci igin siklikla
karsilasilan ve ¢abuk ulasilabilen bir kaynak oldugu ifade edilmelidir.

2. Domain Ismi Agisindan Sitelerin Degerlendirilmesi

Makalemizde incelemeye konu olan sitelerin domain yani alan adi
acisindan degerlendirilmesi hem s6z konusu sitelerin kimligini ortaya koymada
hem de bu konuda alternatif iiretilmesinde 6nemli sonuclar ortaya koyabilecek
hususlardir. Clinkii hangi dilde olursa olsun arastirmaci oncelikle arastirma
alani ile ilgili karakteristik kavramlar tizerinden hareket etmeye yatkindir.

Bu baglamda ingilizce olan ve hadis aktaran (ravi) anlamina gelen Hadith
Transmitter ismi oldukca basarili bir secimdir. Google {zerinden
gerceklestirilen basit bir hadithtransmitter sorgusu 8.610.000 sonu¢ vermekte
olup ilk bulgu Hadithtransmitter.hawramani sitesine aittir.” incelemeye konu
olan diger siteler ise domain adlarinda dogrudan ravilere isaret eden herhangi
bir lafiz kullanmamakta, ravilerle alakali verileri ise sitenin ana sayfasindaki

boliimde zikredilen “3ls) «les2)l 3l ))” menii ya da meni altinda agilir listede

(Pop-up menu) yer vermektedir. Bu durum, s6z konusu sitelerin hadis
ravilerini de kapsayacak sekilde genis bir malumati barindirmayi
amaglamasindan kaynaklanmaktadir. Ancak hadisi olusturan iki unsurdan biri
olan senette yer alan ravilerin mistakil bir sekilde dijital ortama aktarilarak
arastirmaci ve meraklilarina sunulmasi, bu yapilirken de dogrudan ravileri
cagristiracak bir domain adinin kullanilmasi konunun ehemmiyeti agisindan
o6nemli bir husustur. Bunun icin “hadis ravileri” ifadesi tilkemiz kullanicilari i¢in
ideal bir alan ad1 olabilir.

3. Kullanim Ag¢isindan Sitelerin Tanitimi

2000’1i yillarin baslarinda bilgisayar ya da internet imkaninin varligi bash
basina bir ayricalikt.. Fakat giinlimiize geldigimizde s6z konusu hususlar
giindelik hayatin bir pargast oldu. Dolayisiyla bir internet sitesi ragbet
gorecekse kullanici dostu ara yiize ve pratik bir kullanima sahip olmalidir. Bu
durumdan rical tenkidi ile ilgili veriler barindiran siteler de muaf degildir.
Dolayisiyla makalemize konu olan sitelerin kullanim agisindan da tenkidi
elzemdir.

6 https://www.google.com/search?client=opera&q=guai+ut sirat i+ ue+0t Je&sourceid
=opera&ie=UTF-8&0e=UTF-8, https://www.google.com/search?client=opera&
=l Hind o+ ot olde & sourceid=opera&ie=UTF-8&o0e=UTF-8 (28.09.2021)

7 https://www.google.com/search?q=hadith+transmitter&client=opera&hs=ime&ei=
TBJSYf330-X7_UPgfy0qAs&start=0&sa=N&ved=2ahUKEwj9zfz96]_zAhVIl_7sIHQE-
DbU4FBDyOwN6BAgBEDwW&biw=1222&bih=587&dpr=1.31 (28.09.2021)
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3.1. Hadith Transmitters

Ikram Hawramani tarafindan yonetilen “The Hadith Transmitters
Encyclopedia” projesinin internet sitesi olan bu sayfa diinyanin en kapsaml
ravi biyografi sozliglini olusturmayr amagladigini iddia etmektedir. Yine
buradaki ifadeye gore sitede 65 ricdl kitab1 ve 135068 veri girisi
bulunmaktadir. S6z konusu kitaplarin el-Mektebetii’s-samile programindan
alindig1 ve XX. Asirdan once yazilan kitaplar oldugu ifade edilmektedir.8
Bununla birlikte yer yer daha giincel eserlerin de varlign goriilmektedir.?
Shamela sitesinin temel kaynak olarak kabul edilmesi, sitenin rical edebiyatina
dair diinyanin en kapsaml dijital mecra olma hedefinin ulasilabilir bir hedef
olmaktan uzak oldugunu gostermektedir. Buna ilaveten sitedeki arastirma
imkdninin el-Mektebetii’s-samile sitesinden daha pratik oldugunu ifade
edebiliriz.1® Tecriibelerimiz, ricale dair yapilacak arastirmalarda adi gegen
sitenin bagka siteler karsisinda daha fazla imkan sunmaktan uzak oldugunu
gostermektedir. Bunun baslica sebebinin ise bilgiyi tasnif etmeden yani
dogrudan kitapta yazili olani sunmaktan kaynaklandigi séylenebilir. Bu durum
Ali b. el-Medini (6. 234/848-49)11

. ;l’l'n‘l'lffil,‘,m sorgusunu gosteren asagidaki ekran
E goriintisiinden de hizlica anlasilabilir.

y Ekran gorilintiisiine dikkat

st gt s ese s edilirse site Ali b, el-Medini ismini
— — yukarida isaret edilen kaynaklardan

ulim imam Abn
Tt caanl

aramis ve dogrudan bulunan verileri
ilgili kitabin sayfasi olarak sunmustur.

Bu yontemin 6ne ¢ikan pratik sonucu
bilgive  kaynaklik eden  kitabi
... gostermekten oteye gec¢cmemektedir.
/<=1 Bunu yaparken sayfa ve cilt numarasi
vermemesi ise sitenin islevselligini
daha da azaltmaktadir.

N et 3.2. Sunnah al-Ifta

Kurumsal bir

destege sahip

Ekran Goruntlst 1: The Hadith
Transmitters Encyclopedia sitesine ait
ekran gorlntisi

oldugu anlasilan bu sitenin kimliginde
Fetva ve [Imi Arastirmalar
Baskanligi/Suudi Arabistan ifadesi yer
almaktadir. Site hadis ilmi ile ilgili alt
basliklar da icermekle birlikte ravilere dair alt sayfa 6n plana ¢ikmaktadir.12
Site lizerinden 6rnek bir arastirmanin ekran goriintiisi su sekildedir:

8 http://hadithtransmitters.hawramani.com

9 1966 dogumlu Hatim b. Arif el-Avni’nin Zeylu lisani’l-mizdan adli eseri bu duruma 6rnek olarak
gosterilebilir. (http://hadithtransmitters.hawramani.com/hatim-b-arif-al-awni-dhayl-lisan-al-
mizan/ 30.09.2021)

10 https://al-maktaba.org/search

11 http://hadithtransmitters.hawramani.com/?s= a1+t Jle #cf-85085 (30.09.2021)
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Ekran Gorlntiist 2: Sunnah.alifta.com sitesine ait ekran gorintist

Ekran goriintiisii incelendiginde su hususiyetlerin 6n plana ¢iktig
goriilmektedir: Site lizerindeki arama ¢ubugu arastirmacilara ravilerin ismi,
lakabi, kiinyesi, nesebi gibi genis bir arama kriteri sunmaktadir. Arastirma
sonucu benzer isimlerin tefrik edilmesi i¢in bulunan verilerin; lakap, nisbe gibi
ayirict vasiflart hemen arama ¢ubugunun altinda verilerek pratik bir durum
olusturulmustur. Ayni sekilde incelenmek istenen kimsenin siitununa
dokunuldugunda bir alt grafikte ravinin kimligi, tabaka bilgisi, hakkinda dile
getirilen cerh-ta‘dil hiikkiimleri, senedinde yer aldig1 rivayetler ve aktarilan bu
verilerin alindig1 kaynaklar gibi faydali bilgilerin tasnif edilerek sunuldugu
goriilmektedir. Bu durum sitenin hazirlanmasinda ciddi bir emegin ortaya
konuldugunu gostermektedir. Site, ricile dair tenkitleri ayr1 bir sekmede ve
kaynaklarini da vermek suretiyle arastirmacilara biyiik kolayliklar
saglamaktadir. Ayni sekilde herhangi bir miinekkidin gorisiinii aktarirken
farkli kaynaklarin da dikkate alinmasi temaytiiz ettigi vasiflardan birisidir. Cerh-
ta‘dil sekmesine dair ekran goriintiisii su sekildedir:

12 Sitede alt baghklar dahil hadis kitaplari, hadis 1stilahlari, cerh-ta‘dil lafizlar, sozliikler gibi
bir¢ok konuya yer verilmistir.
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Ekran Gorlntiist 3: Sunnah.alifta.com sitesine ait ekran gortintiisi

Bu ornek yakindan incelendiginde Ahmed b. Ebibekir ez-Zihri (6.
242/856) isimli ravinin Ebu Ziir'a (6. 281/894) tarafindan sadik ifadesiyle
degerlendirildigi gorilecektir. Site onun bu kanaatini aktarmak tizere Tehzibu't-
tehzib, el-Cerh ve't-ta‘dil ve Tehzibu'l-kemdl isimli eserleri kullanmistir. Bununla
birlikte miinekkitlere dair kanaatlere ulasilmasi i¢cin her isme tiklanma
gerekliligi bu asamada sitenin fonksiyonelligini kismen zayiflatmaktadir.

3.3. Hadith Islam

1400 civarinda kitabi ihtiva eden Mevstatu’l-hadis sitesi “Kitaplar, Raviler,
Miiellifler ve Kitaplarim” ana bdéliimlerine sahiptir.!3 Ravilerle ilgili kisim olan
“Ruvat” sekmesine geldigimizde kullaniciy1 bir arastirma g¢ubugu
karsilamaktadir. Siteye ait ekran gortintiisii su sekildedir:

13 https://hadith.islam-db.com
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Ekran Gorintlsi 4: Hadith.islam-db.com sitesine ait ekran goriintisi

Arama c¢ubugu ravilerin arastirilmasinda “el-Cemiu” secenegine ilaveten
cesitli cerh-ta‘dil lafizlar ile de arama yapma imkani sunmasi agisindan diger
sitelerden farklilik arz etmektedir. Arama ¢ubuguna incelenmek istenen ravi
ad1 yazildiginda ravi adinda yer alan lafizlari ihtiva eden kelime dbekleri sonug
olarak verilmektedir. Bu kisimda listelenen sonug¢larin hangisinin gercekte
ulasmaya ¢alistifimiz isim oldugunu belirlemek icin yer yer manuel kontrol
gerekmektedir. Bu duruma, arastirmaciy1 eksik bir arastirma yapmaya sevk
edebileceginden dolayr dikkat etmek gerekir. Rical sahasinda arastirma
yapacak kimselerin siklikla kullanacagi bu sitede o6zellikle ravilerle ilgili
sekmeye daha yakindan bakmak faydali olacaktir. Oncelikle sitenin bu kismina
dair ekran goriintiisiinii paylasalim.14

14 https://hadith.islam-db.com/narrators/5792 /gusi-(p- sisa-gp-dil-xe-0- e (30.09.2021)
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Ekran Goérintlsi 5: Hadith.islam-db.com sitesine ait ekran gorintisi

Bu sekme iizerinden herhangi bir ravinin arastirilmasi doért alt bashk
tizerinden sonug vermektedir. Bunlar ilk olarak; ravinin hayati kismidir. Burada
ravinin isim, nisbe, lakap, memleket, dogum ve vefat tarihleri gibi bilgiler
sunmaktadir. ikinci ve iigiincii alt bagliklarda ilgili kisinin tabakasina isaret
eden seyh ve talebe bilgileri sunulmaktadir. Son kisimda ise ravi hakkinda
miinekkitlere dair cerh-ta‘dil degerlendirmeleri bulunmaktadir. Ruvat
sekmesinin muntazam bir sekilde tasnif edilmesi arastirmacilar icin 6nemli bir
avantaj saglamaktadir. Buna ilaveten burada zikredilen isimlerin genellikle
vefat tarihleri ile anilmalar1 da diger siteler karsisinda kendisini 6n plana
cikartan bir husustur. Burada ozellikle isaret edilmesi gereken kisim ise
miinekkitlerin degerlendirmelerini kapsayan basliktir. Bu kisim, raviler
hakkinda olabildigince fazla tenkit ihtiva etmesi ve bunlari tek bir tablo altinda
sunmasi agisindan incelemeye konu olan siteler arasinda en fazla fayda
saglayan site olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla birlikte sitenin 6zellikle
ricdl hakkindaki degerlendirmeleri kaynaklandirma noktasinda bir gayret
tasimamasi, s6z konusu siteyi temel kaynak olmaktan ziyade ara kaynak
seklinde kullanma zorunlulugunu dogurmaktadir.
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3.4. Islamic Content

Abdullah Abdiilaziz al-Racthi vakfi tarafindan desteklenen Islamic Content
adll site, internet iizerinde IslAmi icerigi toplamayr hedefledigini ifade
etmektedir. Suudi Arabistan kaynakli bu vakfin tarim, sanayi, gayr1 menkul
sahalarinda faaliyette bulunan Abdullah Abdulaziz AlRajhi & Sons Holding Co
isimli bir sirket tarafindan yonetildigi/finanse edildigi anlasilmaktadir.’> Sz
konusu sitenin ana sayfasinda el-A’lam isimli butona tiklandiginda Edebiyat,
Tip, Siyaset, Miifessirler, Muhaddisler gibi cesitli sahalarda soéhret sahibi
kimselerin gruplandirildig: ikinci bir sayfa ¢ikmaktadir. Bu gruplardan biri de
71200 veri girisinin oldugu belirtilen “Mu’cemu ruvatu’l-hadis” isimli buton
altinda yer alan ravilerdir. Bu buton kullanicilara hem bir arama ¢ubugu hem
de rakamlarla acilan sayfalarda az sayida raviden olusmus ravi linkleri
vermektedir. Sayfanin bu haline ait ekran goriintiisii asagidaki sekildedir:
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Ekran Goruntusi 6: Islamic Content sitesine ait ekran goruntusi

Yukarida ekran goriintlsiinii verdigimiz araylizde bulunan arama
c¢ubugunu kullanarak gercgeklestirdigimiz arama “500/server eror” hatasi
vermektedir.l® Bununla birlikte butonlara tiklandiginda ilgili ravi ile alakali
yeni bir sayfa acilmaktadir. A¢ilan yeni sayfada iki temel baslik altinda ravi ile
ilgili bilgi verildigi goriilmektedir. Bunlardan biri ravinin taninmasini
saglayacak ad, sohret, nisbe, yasadigi bolge ve cerh-ta‘dil agisindan durumunu
ifade eden kisim digeri ise hakkinda dile getirilen degerlendirmeleri ihtiva eden
cerh-ta‘dil bashgidir. Bu bashgin yetersiz ve genis butonlara yerlestirilmis
olmasi arastirmaci i¢in s6z konusu sitenin fonksiyonel olmadigi anlamina

15 https://www.linkedin.Com/company/abdullah—abdula;iz—al—rajhi—holding—co (30.09.2021)
16 https://islamic-content.com/search?query=lxi+ s+bi&type=narrator (30.09.2021)
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gelmektedir. Bu sitenin en giizel alternatifi hadith-islam.db adl sitedir. Eban b.
Taglib (61.141/758) ile alakal sayfanin ekran goriintiist asagidaki gibidir.1”
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Ekran Goruntist 7: Islamic Content sitesine ait ekran gorintisi

4. Kapsayicilik Acisindan Sitelerin Mukayesesi

Yukarida tanmitimi yapilan sitelerin arastirmaciya kolaylik saglamasi
amaciyla kapsam agisindan da degerlendirmesi gerekmektedir. Daha 6nce de
zikredildigi tizere s6z konusu sitelerden Hadith Islam ve Sunnah al-Ifta ara yiiz
ve rical tenkit degerlendirmelerini barindirma agisindan agik ara one
cikmaktadir. Bu ifade ile birlikte hadis kitaplarinda meshur olan ve daha az
tanman isimlerden iki ismi s6z konusu siteler {lizerinden arastirarak bir
kapasite mukayesesi yapmak yerinde olacaktir. Bu noktada elde edilen
bulgular1 el-Mektebetii’s-samile programi ilizerinden de kontrol ederek hem
siteleri birbiri ile hem de sitelerin tamamini daha kapsayici olan bu program ile
mukayese etmis olacagiz. Bu amacgla dncelikle meshur bir isim olan Eban b.
Taglib isimli ravi hakkinda miinekkitlere ait degerlendirmeleri zikretmek
istiyoruz.

Zehebl tarafindan “sadakati bizim bid’ati kendisinin”18 seklinde veciz bir
ifade ile nitelenen Eban b. Taglib sil bir ravidir. Onun hakkinda miinekkitler de
genellikle miispet goriis ifade etmislerdir. Eban hakkinda yaptigimiz kapsaml
taramaya dair wulasilan minekkit goriisleri asagidaki sekilde tabloya
dékilmiistir.'®

17 https://islamic-content.com/person/9 (30.09.2021)

18 Eb Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizdnu'l-i’tiddl fi nakdi’r-ricdl,
nsr. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Dari’'l-Ma'rife, ts.), 1:5.

19 ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilbekir el-Bekri (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1990), 6:342; Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi ibn
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Hanbel, Kitabu’'l-ilel ve ma’rifetii’r-ricdl, nsr. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas (Riyad: Daru’l-
Hani, 1422/2001), 3:284; Eb{ ishak Ibrahim b. Ya’k{b b. ishak es-Sa’di Clizcani, Ahvalii’r-ricdl,
nsr. Subhi el-Bedri es-Samerrai (Miissesetii'r-Risale, ts.), 67; EbGt Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, thk. Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimi el-Yemani (Haydarabad, 1953), 2:297; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Misa el-
Ukayli, Kitdbu'd-dudfdi’l-kebir, thk. Abdiilmu'tl Emin Kal'acl (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-limiyye,
1984), 1:36; Ebi Hatim et-Temimi el-Biisti Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban,
Kitdbu’s-sikdt, nsr. Muhammed b. Abdiilmuin Han (Dairati’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1319/1973),
6:67; Ebli Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani ibn Adi, el-Kamil fi dufai’r-rical, nsr. Adil Ahmed
Abdiilmevcid & Ali Muhammed el-Muavvid & Abdiilfettah Ebi Siinne (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
ilmiyye, ts.), 2:70; Ebu’l Hasan Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, Mevsiati akvali Ebi’l-Hasen ed-
Ddrekutni fi ricali’l-hadis ve ilelihi, nsr. Mahmiid Mehdi es-Silemi & Esref Manstr Abdurrahman
& vd. (Alemii'l-Kijtﬁb, ts.), 1:27; Eb{i Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi ibn $ahin, Tarthu
esmdi’s-sikdt, nsr. Subhl es-Samerral (es-Safa: Daru’s-Selefiyye, 1984/1404), 38-39; Ebi
Abdullah Alauddin Mogultay b. Kilig, [kmalii tehzibi’l-kemdl fi esmai’r-rical, nsr. Adil b.
Muhammed & Usame b. Ibrahim (Kahire: el-Farik el-Hadisiyye li’t-Tibaati ve’n-Nesr,
1422/2001), 1:157-59; Ebi Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Men
tikiillime fthi ve hiive miivessak, nsr. Abdullah b. Dayfullah er-Rahili (Medine, 1406/1986), 57-
58; Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Takribu’t-tehzib,
nsr. Muhammed Avvame (Haleb: Daru’'r-Resid, 1411/1991), 87.
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Tablo 1: Ebdn b. Taglib hakkinda miinekkitlerin degerlendirmeleri

Tabloda yer alan sttunlar tarama yapilan kaynaklara isaret etmektedir.
Oncelikle el-Mektebetii’s-samile programi ile Sunnah al-Ifta adh siteden elde
edilen bulgularin birbirine yakinlig1 géze carpmaktadir. Bu durum internet
tabanli kaynaklar arasinda séz konusu sitenin 6nemli bir basvuru kaynagi
olacagina da isaret etmektedir. Bununla birlikte Sunnah al-Ifta sitesi i¢in

arastirma esnasinda Kkarsilasilan

iki

probleme

isaret

etmekte yarar

bulunmaktadir. Bunlardan ilki, basili kaynak mantigindan hareketle bir
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miinekkide ait goriisiin defaatle tekrar edilmesidir. Dile getirilmesi gereken
ikinci bir husus ise miinekkitlere dair goriislerin tek bir tablo yerine ayr1 birer
sayfa halinde verilmesidir. Bu durumun temel problemi, arastirmacinin her bir
miinekkidin goriisiine ulasmak icin yeni bir sekmenin ag¢ilmasim saglama
kilfetine mecbur birakilmasidir.

Islamic Content ve Hadith Transmitter sitelerinin daha az miinekkit
goriisiine yer verdigi goriilmektedir. Bu durum aslinda s6z konusu sitelerin
kapsayicilik iddiasinin bulunmadigl ya da bu iddianin tatbik edilmedigini
gostermektedir. Yukaridaki bes dijital kaynakta yer alan ortak miinekkitlere
bakildiginda ibn Main (6. 233/848), ibn Hanbel (6. 241/855), Ciizcani (6.
259/873), Ebu Hatim (6. 277/890), ibn Ad1 (6. 365/976), Zehebi (6. 748/1348)
ve Ibn Hacer (6. 852/1449)'in vaz gecilmez isimler oldugu sdylenebilir. Ciinkii
zikredilen Dbiitiin isimler Eban b. Taglib o6zelinde kendilerine yer
bulabilmislerdir.

Tablodaki Ebu Nuaym ismine nispet edilen <Ll -» al& 0 ifadesi bazi

sitelerde Ebu Nuaym el-isfehani (6. 430/1038) baz sitelerde ise Ebu Nuaym el-
Fadl b. Diikeyn (6. 219/834) seklinde zikredilmistir.2® Bu karisikligin pratik
sonucu ise tek bir site ile yetinecek arastirmacinin yanlis yonlendirilmesidir. Bu
sebeple kitaplarin baskisi ile uyumu dikkate alinarak arastirmalarda el-
Mektebetli’s-sdmile programinin kullanilmasi bununla da yetinmeyerek
kullanilmasi istenen kaynagin baskisina miiracaat edilmesi gerekmektedir.

Bu baghk altinda inceleyecegimiz ikinci kisi Ciimey’ b. Omer b.
Abdurrahman el-Kifi (6. 181-190)’dir. Bu ravi hakkinda kanaat belirten

miinekkitlere ait bulgularin tablosu su sekildedir: 21

Hadith Transmitter Sunnah Hadith Islam Islamic Shamela
al-Ifta Content
K Jt vl s . JL N 4 o Yla by
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20 e]-Fadl b. Diikeyn’e ait tarih kitabinin bulunmadigina dair bakiniz: Mahmut Yazici, “Hadis
Tarihinin Gegis Donemi Alimlerinden Ebi Nu'aym el-Fadl b. Diikeyn (6. 219/834) ve Giiniimiize
Ulagmayan et-Tarih Adh Eseri Uzerine”, PAUIFD 7/2 (ts.), 1552; Bu ifadenin el-Fadl b. Diikeyn’e
aidiyyeti igin bakiniz: Mogultay b. Kilig, fkmadl, 1:158.

21 ibn Hibban, Kitdbu's-sikdt, 8:166; Mogultay b. Kilig, fkmal, 3:238; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib,
142.
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Tablo 2: Ciimey’ b. Omer b. Abdurrahman el-KUft hakkinda miinekkitlerin degerlendirmeleri

Tabloda yine ilk dikkati ¢ceken husus Darekutni (6. 385/995)'nin ifadesi
goz ardi edildiginde Sunnah al-Ifta ile el-Mektebeti’s-samile programi
arasindaki uyumdur. Bu durum, arastirmaci acisindan ricadl tenkit
arastirmalarinda Sunnah al-Ifta sitesinin iyi bir internet sayfasi oldugu seklinde
okunabilir. Tabloda Nesai (6. 303/915)’ye nispet edilen goriislerin hem Sunnah
al-Ifta hem de es-Samile sorgusunda listelenmemesi her iki sitenin daha ¢ok
uyum halinde oldugunu gosteren ikinci veridir. Bununla birlikte Nesai'ye nispet
edilen goriisiin, yaptigimiz arastirmalarda bulunamamasi da dijital kaynaklar
iizerinden calisirken temkinli olmamiz gerektigini gostermektedir. Kaldi ki
tabloda yer verilen ricil degerlendirmelerinden sadece Nesai'nin Climey’i
tevsik ettigi anlagilmaktadir. Bu durum meselenin daha da 6nemli oldugunu
gosteren bir baska husustur.

Hadith Transmitter sitesi bir dnceki tabloda da %50’nin altinda bir veri
sunmustu. Incelenen iki isimden hareketle adi gecen sitenin rical tenkit
arastirmalarinda yeterli olmadig ifade edilebilir. Ayrica bu site ibn Ad’nin
eserinden dogrudan aktarimda bulunurken Sunnah al-Ifta sitesi ibn Adi’nin
inceledigimiz raviyi dedesine nispet ettigini ifade etmistir. Bu durum da her iki
site arasinda “kisi veri tabanli listelemede” metnin islenmesi gerektigini
gostermektedir.

Netice olarak kapsayicilik agisindan sitelerin birbiri ve el-Mektebetii’s-
samile programi ile mukayesesi dncelikle Sunnah al-Ifta ve Hadith-islam-db adli
sitelerin sirasiyla en kapsamli siteler oldugunu gostermektedir. Cevrimici
kaynak olmalari internet erisiminin oldugu her ortamda mobil cihazlar dahil
veri alisverisini miimkiin kilarken bu durum sifir hata garantisi vermemektedir.
Bunun birka¢ temel sebebinden bahsedilebilir. Bu sebeplerden ilki, insan
faktoriinden kaynaklanan muhtemel problemler iken ikincisi, rical tenkit
edebiyatinda nadiren de olsa kimlik tespitinin zorlugu ya da tenkitlerin
aidiyetinde yapilan hatalardir. Bu duruma yukarida Ebu Nuaym ile ilgili dile
getirilen husus 6rnek olarak gosterilebilir.

Sonug¢

Rical tenkit sahasi, arastirma ve incelemeler yapilmak suretiyle hala
aktiialitesini korumaktadir. Bu sebeple kaynaklarimizin da gelisen diinyaya
ayak uydurmasi gerekmektedir. Bu durumun baslica yolu séz konusu
kaynaklarin c¢evrimici dijital diinyaya aktarilmasidir. Diinya c¢apinda bazi
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kisi/grup ya da devlet destegi ile bir takim internet siteleri olusturulmustur. Bu
durum, arastirmacilar agisindan elbette olumlu bir gelismedir. Bununla birlikte
dogasinda terakki olan “gelisme” durmadan devam etmelidir. Bu makalede de
s6z konusu siteler incelenerek kisa bir degerlendirme yapilmistir. Oncelikle bu
degerlendirmelerin sinirh site ve ravi sayisi lizerinden gerceklestirildigi dikkate
alinmalidir.

Hadis ravilerine dair iilkemizde yeterli bir sitenin olmadig1 ifade
edilmelidir. Buna ilaveten incelenen sitelerden o6zellikle Sunnah al-Ifta ve
Hadith-islam.db'nin arastirmacilar icin faydali birer dijital platform oldugu
soylenebilir. Sunnah al-ifta adli site, kapsayicilik acisindan el-Mektebetii’s-
samile programina yaklasarak diger ii¢c siteye ihtiya¢ birakmayacak bir
hiiviyete sahiptir. Bununla birlikte kullanim ag¢isindan Hadith-islam.db adli
sitenin 6n plana ciktigini séylemeliyiz. Su durumda 6zellikle iilkemizde her iki
siteyi mezcedecek bir web sayfasinin olusturulmasi bu sahada arastirma
yapacak geng arastirmacilara daha fazla fayda saglayacaktir. S6z konusu sitenin
adi “hadisravileri” gibi dogrudan ravileri cagristirmali, miimkiinse sadece
miinekkitlere ait teknik terimler zikredilmeli ve gereksiz grafik, sekme ya da
pop-up menii/drop dawn list'lerden arinmis olmalidir. Ayrica miinekkitlere ait
bulgular tek bir listede verilmeli, bu liste icerisine acilir pencere linki verilerek
kaynakgaya ulasilabilmelidir. Elbette bu noktada dile getirilen 6neriler, tek bir
kisinin gerceklestirebilecegi nitelikte degildir. Bunun i¢in bilgisayar teknolojisi
ve saha ile ilgili tecriibeye sahip kisilerden olusan ekip kurularak siirecin
planlanmasi yapilmalidir.
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Cilt, tezhip ve ebri gibi Islam sanatlari, hat sanatinin merkezi roliiyle gelismistir.
Hat sanatinin teshiri baslangi¢cta Kur’an-1 Kerim’in istinsahi ve yapilar iizerindeki
kitabelerle olmustur. islam medeniyeti, farkli milletlerle farkl cografyalarda
temsil edilmis ancak hepsinin ortak sanati her zaman hat sanati olmustur. Orta
Cagda net bir sekilde kaideleri ve kurallar1 olan tek sanatin hat sanati oldugu
bilinmektedir. Hat sanati tarihin hi¢cbir déneminde belirli bir ziimreye has
kalmamis, her zaman toplumun tiim kesimlerinin ilgisini ¢eken bir sanat
olmustur. Yiizyillar boyunca degisen sehirler, gelisen teknolojilere ragmen hat
sanatina olan ilgi hi¢cbir zaman eksilmemis, bilakis her dénem artarak devam
etmigstir. Yaziya ¢ok hiirmet gosteren Tirkler, 6zellikle XV. asirdan sonra hat
sanatinda onciligi temsil etmis, diinyaca iinli sanatkarlar yetistirmis ve yeni
yazi tlirleri icat etmistir. Hat sanatinin sergilendigi zeminler mimari eserler,
kitaplar ve levhalardan miitesekkildir. Arastirmamiz hat sanatinin teshirinin
gecirdigi donemleri, giiniimiizde dijital mecrada hat sanatinin sergilenmesi
hususundaki menfi ve miispet sonuglar1 degerlendirmeyi ve bu baglamdaki bazi
yeni sorularla literatiire katkida bulunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Geleneksel Tiirk Sanatlari, Hat Sanati, Kitabe, Levha, Sanal
Sergiler.
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Exhibition Method of Islamic Calligraphy and Islamic Calligraphy in
Digital Media

Islamic arts such as bookbinding, illumination and marbling developed within the
scope of Islamic calligraphy. The display of calligraphy was initially associated
with the copying of the Qur'an and the inscriptions on the buildings. Islamic
civilization has been represented by different nations and in different
geographies, but the common art of this civilisation has always been Islamic
calligraphy. It is known that the only art with clear rules in the Middle Ages was
calligraphy. Islamic calligraphy has never created its aristocracy in any period of
history, it has always been an art that all segments of society are interested in.
Despite the changing cities and developing technologies over the centuries, the
interest in the art of calligraphy has never decreased, on the contrary, it has
continued to increase in each period. The Turks, who have shown great respect
to Islamic calligraphy, pioneered in calligraphy especially after the 15th century,
brought up world-famous artists and invented new writings. The exhibition
mediums of calligraphy were comprised of architectural works, book arts and
plates. This study, in which we investigate the negative and positive results of the
exhibition of calligraphy particularly in the digital environment today, is not
enough, but we want to give an idea and ask further questions for future
researchers.

Keywords: Traditional Turkish Arts, Islamic calligraphy, Epitaph, Painting,

Abstract | Virtual Exhibitions.

Giris

Hat sanati Kur’an-1 Kerim'in istinsah edilmeye baslandigi dénemden
itibaren kitap sanatlarinin; mimari eserlerin kitabelerinde yer almasiyla da islam
sanatlarinin temelini olusturan bir yazi sanatidir. Kitap sanatlarinda tezhip, ebri
ve cilt sanat;; mimaride ise kalem isi, ¢cini ve tas is¢iligi hat sanatina bagh olarak
gelismistir. Hat sanatinin sergilenmesi asirlar boyunca cami, medrese, han ve
cesme gibi anitsal mimari eserler ve Islam medeniyetinde 6nemli yere sahip
yazma eserlerden olan Delail’til-Hayrat, Kasidetii'l-Biirde gibi meshur eserlerin
yanli sira, mesneviler ve diger edebi eserler vasitasiyla olmustur. Kagit yapma
tekniklerinin gelismesi levhalarin asilmasina imkan saglamis, insanlarin tekke,
zaviye, ev ve isyerlerine besmele-i serif, hilye-i saadet ve ayet-i kerime asma
istekleriyle levha yazilar1 zaman icinde gelismistir.

Giiniimiizde teknolojik gelismelerle sosyal hayatimiz ve aliskanliklarimiz
degistigi gibi hat sanatinin teshir alani da degismistir. Bugiin kisisel web siteleri,
blog sayfalari, Facebook, Instagram ve Twitter gibi sosyal medya mecralari sergi
alanlarinin basinda gelmektedir. Bu arastirmamizda hat sanatinin kisa tarihini,
hat sanatinin yiizyillar icinde degisen teshir usullerine giinlimiiziin getirdigi
yenilikleri ve bu yeniliklerin olumlu-olumsuz yonlerini degerlendirmeye gayret
edecegiz.
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1. Hat Sanatinin Tarihi

Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed (S.A.V) aracilifiyla insanlara ulastiginda
muhatap kavimdeki halk sozli kiiltiirtin hakim oldugu bir yapiya sahipti. Sozli
kiltliriin yaygin olmasi yazinin olmadigi anlamina gelmemektedir. Hz.
Peygamber’in dogumundan 6nceki yillara tarihlenen Arapca kitabelerin, Nabati
yaziyla benzerligi sebebiyle Arap yazisinin Nabati yazisindan meydana geldigi
diisiiniilmektedir.! Araplar, Islamiyetle birlikte yeni bir yasam modelini
benimsemis ve hizla bu yasam sekli farkli cografyalara ulasmistir. Hz.
Peygamber’in Bizans, Pers ve Habesistan’a gonderdigi islim’a davet mektuplar1
Islam medeniyetinin ilk yazili metinleri olarak kabul edilebilir. Peyderpey inen
ayetlerin vahiy katipleri tarafindan yazildig1 bilinmektedir. Allah’in sézlerini en
giizel sekilde yazma niyeti asirlar boyu devam ederek Arap yazisinin sanat
hiiviyeti kazanmasina sebep olmustur.

Doért Halife Dénemi'nde baslayan fetih hareketleri, islam cografyasim
genisletti. IV. halife Hz. Ali doneminde bugiinkii Irak sinirlarinda bulunan Kife
sehri kiiltiir ve sanat alaninda en dnemli sehirler arasindaydi. Yeni Miisliiman
olan toplumlara Kife'de istinsah edilen Mushaflar hediye olarak génderilmistir.
Mushaflarda kullanilan yazi ¢esidinin sehrin ismine nispetle Kiife’ye ait veya
Kiife’den anlamlarina gelen kiifl olarak adlandirildig: diisiiniilmektedir.?2 Ancak
bu yazi cesidinin Kife’den ¢ok 6nce kullanildigi bilindigi icin bazi arastirmacilar
Kfi adlandirmasinin hicri V. yiizyildan sonra oldugunu ileri siirmektedirler.3
KGfi yazisi yazildigi cografyaya gore isimler alir. Temelde ayni karakterde
olmakla birlikte bazi niianslarla birbirlerinden ayrilan bu yaz tiirleri Fatimi
Kifisi, Eyylbi Kufisi, Memlik Kfisi, Endiiliis Kufisi'dir. Emeviler'in son
devirlerindeki kifl yazilarinda sertlik ve keskinligin kayboldugu goriilmektedir.
Abbasiler devrinde vezirliginin yaninda usta bir de hattat olan ibn Mukle (6.
328/940) tarafindan yapilan bazi yenilikler neticesinde yazi belli kurallara
baglanmis ve Akladm-i sitte denilen alt1 yazi ¢esidi meydana gelmistir.# Bunlar
stliis, nesih, muhakkak, reyhani, tevki ve rika’dir. Aklam-1 sitte’nin tesekkiiliinde
cok énemli rol oynayan baska bir isim ise Ibn’iil Bevvab'tir (6. 413/1022). ibn
Mukle’den yaklasik bir asir sonra eser iiretmis olan Ibnii’l Bevvab'in, ibn
Mukle’den kalan yarim bir eseri tamamladiginda iki hattatin yazilar1 ayirt
edilmeyecek kadar kudretli bir hattat oldugu bilinmektedir.5 Hat sanatinda en
onemli uygulamalardan biri olan kalemin egik sekilde kesilmesi Yakit el-
Miista’simi (6. 698/1299) tarafindan yapilmistir. Kalemin egik kesilmesinden
sonra tiim yazi ¢esitlerinin estetigi degismis, yazi sanat yolunda énemli bir yol

1 Mahmud Bedreddin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve islim Medeniyetinde Kalem Giizeli (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlgi Yayinlari, 1981), 122.

2 Yaazrr, MedeniyetAleminde Yazi ve I[slém Medeniyetinde Kalem Glizeli, 68.

3 Muhittin Serin, Hat Sanati ve Meshur Hattatlar (istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2008), 69.

4 Nihad M. Cetin, "Aklam-1Sitte", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/277.

5 Mubhittin Serin, "[bn’il Bevvab", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/534.
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almistir. Yakit ayni zamanda harflerin 6l¢iilerini kalemin noktasiyla belirleyerek
gliinimuzde de kullandigimiz kadim metodu gelistirmistir. ¢

Islamiyet’in Arap yarimadasindan farkh cografyalara yayilmasiyla birlikte,
Asya’dan Avrupa’ya bir¢ok farkli millet islam medeniyetine katkilar sunmustur.
Bu milletlerin basinda Tiirkler gelmektedir. Tiirkler Misliiman olduktan sonra
Arap alfabesini kullanmislardir. Anadolu Selguklular1 déneminde Tiirklerin
Anadolu’ya girmesiyle birlikte Aklam-1 sitte yazi ¢esitleri Mushaf ve diger yazma
eserlerde goriilmektedir. Anadolu Selcuklulari déneminin anitsal mimari
eserlerinde hem kitabe hem de tezyinat amach Selcuklu siiliisii ve Kifl yazi
cesitlerinin kullanildig1 gériilmektedir. Beylikler doneminde Anadolu Sel¢uklu
hat sanatinin tim o6zellikleri devam etmistir. Ancak bu doénemde celi siiliis
yazinin ma’kili ve kafl yaziya nispetle daha ¢ok tercih edildigi goriilmektedir.

Erken Osmanli hat sanatinda Anadolu Selguklu etkileri devam etmis,
Istanbul’'un fethiyle (1453) bir¢ok alanda yapilan koklii degisiklikler sanati da
etkilemis ve bu dénem hat sanatinin en parlak dénemlerinden biri olmustur.
Fatih Camii ve Topkapi Sarayr Bab-1 Himayun yazilarinin hattati Ali b. Yahya
Sof'nin (6. 882/1478) ozellikle Topkap1 Saray1 kapisindaki miisenna yazisi
donemin zevkini ve yazinin ulastig1 estetigi gdstermesi bakimindan dikkate
degerdir. (Resim 3).

Fatih’in oglu II. Beyazidin Amasya’daki sehzadeliginde hat hocasi,
kendisinden sonra Hat sanatinda bir Tiirk ekolii olusturacak Seyh Hamdullah (6.
840/1437) idi. II. Beyazid tahta gecisinden kisa bir siire sonra hocasinin
Istanbul’a geldigi bilinmektedir. II. Beyazid hattat bir sultan oldugu icin yaziya
karsi ilgisi oldukea fazla idi. Kendisi hazinede bulunan Yakit el-Miista’simi’ye ait
yazilar1 incelemesi icin hocasina vermis, kaynaklarda gecen ifadeye gore ‘Bu
tarzdan gayri bir vadi ihtira olunsayd: iyi olurdu.’ diyerek Seyh Hamdullah'in
iislibunu bulmasina ve dahasi yaziya bir Tiirk tisliibu kazandirilmasina vesile
olmustur. Seyh Hamdullah'in Tiirk hat sanatinda yaptig1 1slahatlar uzun yillar
boyunca talebeleri ve onlarin da talebeleri tarafindan benimsenerek devam
ettirilmistir. Seyh’in yaziya getirdigi yenilikler ve ortaya koydugu kaideler Tiirk
hat sanatinin temelini olusturmus, gelecek yillarda yeni ekoller olusmasina
ragmen Seyh’in ¢izdigi yol varligin1 devam ettirmistir.

Seyh Hamdullah’in istanbul’da oldugu dénemlerde yazi sanatina yeni
basladig1 tahmin edilen baska bir ekol sahibi isim de Ahmed Karahisari (6.
963/1556) idi. Karahisari, imzasinda hocasinin adinin Esedullah-1 Kirmani
oldugunu yazmaktadir. Tasarim yoniinden ¢ok mahir bir hattattir.
Karahisari’den giiniimiize ulasan eserlerin basinda Kanuni Sultan Siileyman i¢in
yazdig1 Mushaf ve miiselsel besmele ilk akla gelenlerdir. Uvey evladi ve talebesi
olan Hasan Celebi, Karahisari ekoliinlin basta gelen takipgisidir. Stileymaniye
Camii kitabesi ve ¢ini izerindeki yazilar ile Edirne Selimiye Camii ¢ini izerindeki

6 Mubhittin Serin, “Yakit el-Miista’simi“, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/291.
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yazilar Hasan Celebi'ye aittir.” Hasan Celebi ustalik doneminde Karahisari
ekollinden ayrilarak, Seyh ekoliinde eserler vermistir.8

Hafiz Osman (6.1110/1698), Seyh Hamdullah ekoliiniin temsilcilerinden
mesk etmis ve kendisi tam anlamiyla Seyh ekolii temsilcisi olmus bir hattattu.
Hafiz Osman, Seyh Hamdullah’in yazilarini ¢ok iyi incelemis ve en begenilen
harfleri kullanmistir.? Tiirk hat sanatinda Seyh Hamdullah, Yakat-el
Miista’simi’'nin nesih yazinin sikisik nizamini dengelemis, Hafiz Osman ise
Seyh’teki kiifi yazinin etkilerini tamamen kaldirip 6zellikle siiliis ve nesih yazi
cesitlerine canlilik getirmistir.1® Seyh Hamdullah ve Hafiz Osman’in yaptigi bu
yenilikler kitap sanatlari cercevesinde kendini gostermistir. Bununla beraber
mimariye ait yazilarda énemli bir degisiklik gdziikmemektedir.

Mustafa Rakim Efendi (1758-1826) kendisi gibi hattat olan agabeyi ismail
Zihd?’den (6.1806) megsk etmistir. Hafiz Osman’in talebesi ve ekoliiniin 6nemli
temsilcilerinden biri olan ismail Ziihdi Efendi, Mustafa RAkim’in yetismesinde
biiyiik 6neme sahiptir. Mustafa Rakim, agabeyinin ve Hafiz Osman’in yazilarim
cok iyi talim etmistir. Mustafa Rakim Efendi’ye kadar mimaride kullanilan celi
stliis yazis1 Fatih doneminde en kudretli donemini yasamistir ancak Seyh
Hamdullah ve Hafiz Osman’in gayretlerine ragmen heniiz arzu edilen noktaya
ulasmamistir. Mustafa Rakim’a kadar celi stliis kitabeler, harfler ve bazi
kelimeler ¢ok giizel yazilmasina ragmen genel bir satir nizami yoktur.!! Mustafa
Rakim’in hat sanatinda yaptig1 bircok katki bulunmakla beraber bunlarin
arasinda en dnemlisi celi siiliis yazida satir nizamini en giizel sekilde ortaya
koymasidir. Ozellikle dikey harflerin boylarini, harflerin estetigini bozmadan
kisaltip uzatmasi ve satirda nizami olarak kullanmasi hemen goze carpar.
Mustafa Rakim Efendi'nin yazmis oldugu kitabeler arasinda Naksidil Valide
Sultan Tirbesi'nin yazilari ve Nusretiye Camii kusak yazilari en 6nemlileridir.

Mustafa Rakim Efendi’nin actig1 yolda devam eden ve daha sonra baska bir
ekol viicuda getiren diger hattat Kazasker Mustafa Izzet'tir (6. 1293/1876).
Kazasker Mustafa aklam-1 sitte’de Hafiz Osman ekoliinli benimsemis, celi siiliiste
ise Mustafa Rakim ekoliinde eserler tiretmistir. Sultan Abdiilmecid’e yaz1 hocasi
oldugu zaman, sultanin istegiyle Mahmud Celdleddin ekoliinde eserler de
vermistir. Onun bu dénemi tam anlamiyla Mahmud Celaleddin ile Mustafa Rakim
arasinda bir yer tutmus ve kendine has eserler iiretmistir. Kazasker Mustafa
Izzet'in birgcok eseri miize ve 6zel koleksiyonlardadir. Mimarideki eserleri
arasinda Ayasofya Camii'ndeki ¢cehar yar-1 giizin yazilar1 ve kubbe yazisi, Hirka-i
Serif Camii yazilar1 ve Yahya Efendi Camii kubbe yazis1 en ¢ok bilenen yazilaridir.
Kazasker’in talebeleri arasinda, Sefik Bey (6.1297/1880), Alaeddin Bey (6.
1305/1887), Muhsinzade Abdullah (6.1317/1899) ve Hasan Riza Efendi en
meshur olanlaridir. Hattat Nuri Korman (6.1371/1951), Kazasker’in talebeleri
olan Aldeddin Bey ile Muhsinzade Abdullah Bey’in talebesi olmakla Kazasker
Mustafa izzet ekoliiniin son temsilcilerindendir.

7 Mubhittin Serin, Hat Sanati ve Meshur Hattatlar, 114.

8 Ugur Derman, "Hasan Celebi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997),16/313.

9 Ali Alparslan, Osmanli Hat Sanati Tarihi (Istanbul: YKY Yayinlari, 2007), 66.

10 Alparslan, Osmanli Hat Sanati Tarihi, 66.

11 Alparslan, Osmanli Hat Sanati Tarihi, 118.
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Osmanli devrinde hat sanati hoca talebe iliskisiyle devam etmistir. Resmi
bir kurumda hat egitiminin verilmesi ancak XIX. yiizyilin baslarinda miimkiin
olmustur. Ristiye ve idadilerde temel seviyede verilen hat egitiminin yaninda II.
Abdilhamid déneminde Sadrazam Ahmed Cevad Pasa oOnciiliigiinde, Sami
Efendi'nin de hat hocasi oldugu Divan-1 Hiimayun icerisinde Ta’lim-i Hat
Subesi’'nin kurulmasiyla, daha ileri seviyelerde talim edilmistir; ancak umuma
acik olmayan bu sube Ahmed Cevad Pasa’nin sadrazamliktan ayrilmasiyla
birlikte 6nemini kaybetmistir.

II. Mesrutiyet'in ilinindan sonra resmi olarak hat egitimi veren bir kurumun
acilmasi gerektigi konusulmus ve 20 Kasim 1915 yilinda Medrestii’l-hattatin
adiyla bir okul agilmistir. Okul biinyesinde hat, tezhip, minyatiir, ebru, ahar ve
cilt dersleri verilmistir. Harf inkilabiyla birlikte okul kapatilmis, hat sanati eski
degerini kaybetmis, sosyal hayatin bir pargasi olmaktan ¢ikip sadece dini
mimarinin bir unsuru olarak devam etmistir.

Okulun ilk mezunlar1 arasinda Sami Efendi’nin talebesi, okulun ebru ve ahar
hocasi olan Necmeddin Okyay ile Mustafa Halim Ozyazic1 bulunmaktadir. Sami
Efendi’nin talebeleri olan Kamil Akdik, ismail Hakki Altunbezer ve Necmeddin
Okyay gibi kiymetli hattatlar sayesinde Osmanh imparatorlugu ile Tiirkiye
Cumhuriyeti arasinda képrii kurulmustur. Necmeddin Okyay’in talebelerinden
Ali Alparslan ve Ugur Derman hat sanati tarihiyle ilgili bir¢ok kitap, makale ve
bildiriye imza atmistir. Yapilan bu akademik ¢alismalar sayesinde Tiirk hat
sanati tarihinin seyrini net bir sekilde inceleme imkanina sahibiz.

Hat sanati icrasi bakimindan ise Hamid Ayta¢’in 6nemi biytktiir. Mustafa
Halim Ozyazic’'nin vefatiyla, 6grencilerinin Hamid Ayta¢’a devam ettigi
bilinmektedir. Bugiin yasayan neredeyse tiim hattatlarin hocasi hocalarin hocasi
vasfiyla anilan Hamid Aytag’tir.

2. Mimari Yapilarda Hat Sanatinin Sergilenme Usiilii

Hat sanati mimarinin ayrilmaz bir parcasi olarak yapilarda kitabe, ta¢ kapi,
kubbe, eyvan ve pencere alinliklar1 gibi kisimlara uygulanmistir. Emeviler
doneminde Mescid-i Nebevi'nin genisletilmesi esnasinda Hattat Halid b. Ebii’l-
Heyyac'in kible duvarina Sems suresinden baslayarak Kur’an’'in sonuna kadar
yazdig1 yazi ilk celi yazi 6rnegi olarak gosterilir.'2 Emevilerden sonra Abbasiler,
Biiyiik Selcuklular, Anadolu Selguklulari, Beylikler Doénemi, Osmanlilar ve
Cumhuriyet dénemiyle birlikte Anadolu cografyasinda mimari eserlerde hat
sanati yaygin bir sekilde kullanilmistir.

Mimari yapilarda hat sanatinin kullanildig1 yerlerin basinda kitabeler
gelmektedir. Kitabeler sadece yapinin banisinin, mimarinin ve yapilis tarihinin
yazildig1 eserler olmayip adeta bir edebi metin ile hat sanatinin biitiinlestigi
sanat eserleridir. Kitabeler, 6zellikle tarih kisminda ebced!3 hesabiyla tarih
diisiiriilerek baska bir edebi sanat unsuruna viicut vermistir. Tirk islam
medeniyetinde camilerin insa kitabesine ilave olarak ta¢ kapi, mihrap, minber,

12 Serin, Hat Sanati ve Meshur Hattatlar, 50.
13 Arap elifbasinda her bir harfe sayisal bir deger verilerek, kelime ve ciimlelerin sayisal degerini
hesaplama ve ¢ikan sonugtan anlam ¢ikartma islemidir.
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kubbe ve kusaklara hat sanati uygulanmistir. Medreselerde ta¢ kapi ve i¢
kisimda, cesmelerde ise alinlik kisminda kitabeler bulunmaktadir. Kitabelerde
kullanilan ibareler zaman icinde farklilik géstermesine ragmen yapiyla iliskileri
her zaman devam etmistir. Ozellikle camiler cini, tas ve ahsap gibi farkh
malzemelerle tezyinatin ve 6zellikle hat sanatinin uyum iginde bir biitiin olarak
goriilebildigi yegane yapilardir.

islam medeniyetinde sehirler cuma mescitleri veya ulucami olarak bilinen
merkezi cami etrafinda sekillenmistir. Sehir merkezleri, caminin ¢evresinde
aligveris, egitim kurumlari, han ve hamam gibi yapilarla toplumun ihtiyaclarina
gore genisleyerek biliylimustir. Yapilarinin baniligi devletin yiiksek kademeli
yoneticileri tarafindan tistlenilmistir. Hiiklimdarlar ve ytliksek biirokratlar sanati
saraylarina hasretmemis, cami, medrese ve ¢esme gibi kamusal alanlarda da
hicbir masraftan kacinmayarak dénemin usta sanatkarlariyla ¢alismislardir.
Camiler yapisi geregi toplumun tiim iyelerine a¢ik alanlar oldugu icin kitlesel
olarak sanat anlayisini etkilemistir. Bugiin daha ¢ok Bati sanatlariyla ilgili olarak
kullanilan “kamusal alanlarda sanat” kavrami yiizyillardir fiili olarak islam
sanatlariyla yasatilmaktadir. Bu haliyle hat sanati toplumun belirli kesimine ait
bir sanati olmamis, toplumun tiim kesimini kucaklayan ve kisinin kendi sanat
anlayisi dl¢lisiinde zevk aldig1 bir sanat alani olmustur.

Mimari kitabelerin beraberinde hat sanatinin uygulandig1 diger alanlar
arasinda mezar taslar1 gelmektedir. Ahlat Selcuklu Mezarligi, Anadolu mezar tasi
geleneginin baslangici sayabilecegimiz yerdir. Ahlat mezar taslarini 6nemli kilan
baska bir unsur da mezar taslarinda bulunan sanatkar kitabeleri yani
imzalaridir. Bu sanatkarlar Konya Aldaddin Camii’nin minberini yapmis olan el-
Hac Mekki b. el-Hilat], Divrigi Ulu Camii ile Dartissifasin1 yapmis olan Hlirremsah
el-Hilatl, Tercan’daki Mama Hatun Tiirbesi’'nin mimar1 Ebu’'n-Nema b.
Mufaddalu’l-Ahval el-Hilati, Gevas Halime Hatun Kiimbeti'nin ustasi Esed b.
Havend el-Hilati, Kayseri-Nevsehir yolu iizerindeki Alay Han'in1 yapan Ahlath
sanatkarlardir.'4

Tiirbe ve kiimbetlerde bulunan mezar taslariyla beraber, bir yapinin kubbe,
kusak, sanduka ve piside ortiilerindeki yazilar hat sanatinin uygulandig diger
yerler arasindadir.

Anadolu Selguklu dénemine ait anitsal yapilarin en 6nemlileri donemin
baskenti Konya’da bulunmaktadir. Dénemin énemli yapilar1 arasinda bulunan
Ince Minareli Medrese ile Karatay Medresesi'nin ta¢ kapisi hat sanati agisindan
olduk¢a zengindir. Tas isciliginin ustalikla uygulandig1 bu eserler kapali bir
alanda olmadigr gibi biyiikligliyle uzaktan fark edilecek olciide ve
yakinlastigimizda hat sanatinin detaylar1 goriilecek zarifliktedir. Ince Minareli
Medrese’nin ta¢ kapisinda Fetih Suresi'nin ilk 13 ayeti, Yasin Suresi'nin 1-31.
Ayetleri tasa oyma usuliiyle yazilmistir. (Resim 1). Karatay Medresesi’'nin tag
kapisindaki inga kitabesinde kisa hadislerden olusan bir tasarim yapilmistir. 15
(Resim 2).

14 Cansu Reisoglu, Ahlat Meydan Mezarhgi'ndaki Hact Miran Bin Yusufa Ait Mezar Taslart (Van:
Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 25.

15 Ahmet Gedik, “Karatay Medresesi Tagkapisindaki Cell Yazilarin Hat San’ati Bakimindan
Degerlendirilmesi”, Istem, 3 (Aralik 2004), 171.
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Osmanli dénemine ait 6nemli kitabelerin basinda Fatih Sultan Mehmed'’in
(6.1481) Istanbul’u fethinden sonra yaptirdigi Topkapi Saray1 Bab-1 Hiimayun
kitabesi gdsterilir. (Resim 3). Ali bin Yahya es-Siifi (?) tarafindan yazilmisé bu
kitabe XV. yiizyilda Tiirk hattatlarin ulastig1 seviyeyi gozler dniine sermektedir.

Tiirk hat ekoliiniin kurulmasinda 6nemli roli olan, Sultan II. Bayezid'in
(6.1512) hat hocas1 Seyh Hamdullah’in (6.1520) yaptig1 yenilikler ile hat sanati
Tiirk sivesi kazanmis oldu.l? “Kur’an-1 Kerim Mekke ve Medine’de nazil oldu,
Misir’da okundu, Istanbul’da yazild1” séziiniin meshur olmasinin sebebi 6zellikle
Osmanlilar déneminde hat sanatinin nesviinema bulmasidir.

XIX. ytzylla gelindiginde celi'® yazilarda 6nemli degisimler olmustur.
Mustafa Rakim Efendi’'nin (1758-1826) Nusretiye Camii kusak yazisi ile tugrada
yaptig1 yenilikler bu degisimlerin en goze carpanlaridir. Rakim Efendi 6zellikle
cell siiliis yazida dikey harflerin yatay harflerle olan nispetlerini ideal noktaya
getirmeyi basarmistir.1?

XX. yiizyilin baslarinda Sami Efendi (1838-1912) celi siiliis, cell ta’lik ve
sarayin resmi metinlerinde kullanilan celi divani yazi seklinin son halini
almasinda biyiik basar1 gostermistir.2® Yukarida zikredilen mimari yapilara
ilave olarak II. Abdiilhamid (1876-1909) déneminde nezaretlerin ve yeni egitim
kurumlarinin agilmasiyla birlikte ilgili yapilarin kitabeleri de hat sanati
orneklerini olusturmaktadir.
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Resim 1 - Ince Minareli Medrese Tag Kapisi Detay
(https://www.flickr.com/photos/galpay/3785191357/),

Erisim 1 Haziran 2021

16 Ekrem Hakki Ayverdi, Fatih Devri Hattatlar1 ve Hat Sanati (istanbul: Fethi Dernegi Yayinlari,
1953), 16.

17 Nefeszade ibrahim, Giilzdr-1 Savab (Nesre hazirlayan Kilisli Muallim Rifat), (istanbul: Giizel
Sanatlar Akademisi Nesriyat, 1939), 49.

18 Genis bir kalem ile yazilarin iri yazilmasina celi denir. Celi Siiliis, Celi Ta’lik ve Celi Divani gibi.

19 Alparslan, Osmanli Hat Sanati Tarihi, 119.

20 Alparslan, Osmanli Hat Sanati Tarihi, 91.
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Resim 2 - Karatay Medresesi Tag Kapisi Detay (https://www.flickr.com/photos/smyeo/14964681076/),
Erisim 1 Haziran 2021
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Resim 3 - Topkap: Sarayr Bab-1 Humayun Kitabesi
(https://www.flickr.com/photos/29302734 @N02/8391596050/),

Erisim 1 Haziran 2021

3. Levha Olarak Hat Sanati

Hat sanatinda levha yaziminin hangi tarihte basladifli net olarak
bilinmemektedir. Bilinen en eski drnek duvara asilmasi icin kagit lizerine
yazilarak hazirlanan Hilye-i Serif levhalaridir. Hilye-i Serif metni Resul-i
Ekrem’in vasiflarinin yazildigi metinlerdir. Hilye-i Serif metni ilk kez XVIL
yuzyllin sonlarinda Hattat Hafiz Osman (6.1698) tarafindan levha olarak
olusturulmustur.2! (Resim 4) Hafiz Osman o6ncesinde hilye drnekleri yazma
eserlerde ve insanlarin cevsen olarak iizerinde tasiyabilecegi sekilde karsimiza
cikmaktadir. Herhangi bir dini dayanag: tespit edilmemesine ragmen Hilye-i
Serif metnini yaninda tasiyan kisilerin her tiirlii musibetlerden korunacagina,
bulundugu ev ve isyerinin feldkete ugramayacagina inanilmasi levha olarak

21

Ugur Derman, “Hilye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/47.
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hazirlanmasinda 6nemli bir rol oynamis olabilir. Resul-i Ekrem’in resmedilmesi
hos karsilanmadigi i¢in hilyeler bir anlamda soyut resim olarak diistintilebilir.
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Resim 4 - Hilye-i Serif, Hafiz Osman (ketebe.org/sanatkar/hafiz-osman-323),
Erisim 26 Haziran 2021
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Hilye levhalarini bir baslangi¢ olarak diisiindiigiimiizde diger levhalarin
ibareleri genellikle ayet, hadis, dua, kelam-1 kibar, kelime-i tevhit, besmele-i serif
gibi metinler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hattat Hafiz Osman’dan sonraki
doénemde yasamis hattatlarin Hilye-i Serif’e ilave olarak hazirladiklari levhalar
bu minvaldedir. Bu levhalarin cami, mescit, ev veya isyerine asilmak amaciyla
yapilmis oldugu asikardir.

Osmanli padisahlarinin hat sanatiyla ilgilendikleri ve bazi1 padisahlarin
icazet alarak eser verdikleri bilinmektedir. Genellikle levha olarak hazirlanan bu
yazilar cami ve mescitlere hediye edilmek tlizere hazirlanmistir. (Resim 5)
Uskiidar III. Ahmet Cesmesi’nin kitabesinin bizzat Sultan III. Ahmet tarafindan
yazildig1 bilinmektedir.

Resim 5 - Sultan 1. Mahmud Celi Siilis Levha (ketebe.org/sanatkar/sultan-mahmud-887),
Erisim 26 Haziran 2021

Hat levhalarinin siklikla gorildigi yerler arasinda tekke ve zaviyeler
bulunmaktadir. Tekke yazilar1 olarak hat sanati literatiiriine giren levhalarin
icerigi Al-i aba?2 isimleri, tarikatin pirinin ads, zikir ile ilgili ayet ve hadislerdir.
Tekke yazilar arasinda klasik hat kaidelerine uymayip sadece tekke yazilari
alaninda degerlendirilenler oldugu gibi hat sanatinin tiim kaidelerine uyan
sanatli yazilar da mevcuttur. (Resim 6).

Resim 6 - Sami Efendi Celi Ta’lik (ketebe.org/sanatkar/sami-efendi-747),
Erisim 26 Haziran 2021

22 Hz. Muhammed’in abasinin altindakiler Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin.
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Cehar yar-i giizin yazilar1 cami mimarisinde insa kitabesi, kubbe, mihrap,
minber ve kusak yazilarina ilave olarak ilerleyen ytzyillarda levha olarak
asilmaya baslamistir. Anadolu Sel¢uklu déneminde genellikle kubbe merkezinde
¢ini lizerine yazilan bu yazilar Osmanli déneminde ¢ini malzeme olarak devam
etmis ancak levha yaziminin yogunlastigi dénemde levha olarak hazirlanmaya
baslamistir. Bu yazilarin en meshuru bugiin Ayasofya Camii'ndeki Kazasker
Mustafa [zzet'e ait ve cap1 7.5 metre olan ¢ehar yar-i giizin yazilaridir. (Resim 7).

Resim 7- Ayasofya Camii (Mehmet Ozcay),

Erisim 26 Haziran 2021

Levha olarak Hilye-i Serif ve ¢ehar yar-i glizin yazilarindan sonra en ¢ok
olusturulan form kita’lardir. Kitalar muhakkak-reyhani, tevki-rikaa, siiliis-nesih
yazi gesitleriyle birlikte yazilmistir. Bu 6rnekler arasinda en yaygin olanlari ise
stiliis-nesih yazi ¢esidiyle yazilmis kitalardir. Kitalarda siiliis yazi ile ayet-i
kerime veya hadis-i serifin ana metni, sonrasinda ayet ise ayetin devami, dua
kismi ve Ketebe satiri, metin hadis-i serif ise salavat, hadis-i serif metni, dua kismi
ve ketebe satir1 bulunmaktadir. Nesih satirlarin saginda ve solunda tezhip i¢in
bos birakilan kisimlara “koltuk” denilmektedir. Kitalar mukavvaya yapistirilir ve
koltuk kisimlariyla birlikte kenarlari tezhiplenir. Bir tarafa egilmis yatay olarak
olusturulan kitalara, bir tarafa egilmis anlamina gelen mail kita denilmektedir.
Hat sanatinda icazetler genellikle kita formunda hazirlanmaktadir. Kitalarin ilk
devirlerde yazma eserler icinde bulundugu daha sonra murakka olarak
hazirlandig ve nihayet tek basina bir levha olarak asildigi bilinmektedir. (Resim
8).
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Resim 8 - Ahmed Karahisari (ketebe.org/sanatkar/ahmed-karahisari-75),

Erisim 26 Haziran 2021

Hat sanatindaki levha tiirlerine bir érnek de hut(it-1 miitenevvia olarak
hazirlanan yazilardir. Bu levhalarda hattat yazmis oldugu tiim yazi gesitleriyle
bir levha hazirlar. Genellikle diiz satir halinde yazilan bu yazilarda, her bir yazi
cesidiyle ayn1 metin tekrar edilebildigi gibi bastan baslayarak son satira kadar
devam eden bir metin de yazabilmektedir. Bu anlayis tasarim olarak baz
yenilikler dogurmustur. Bu tiir levhalar hat sanatinda farkl yazilarin birlikte
kullanilmasiyla olusan 6zgin tasarimlar olusturulmasina imkan vermistir.
Hattat Aziz Efendi (1872-1934) bu anlayisi hilye-i serif levhalarinda kullanarak
yenilikei tasarimlar olusturmustur. Glniimiiz hattatlarindan Abdurrahman
Depeler, levhalarinda farkli yazi ¢esitleriyle bu yonde eser treterek dikkat
cekmektedir. (Resim 9).

Hat sanatinda asirlardir siyah is miirekkebi kullanilmis, levhanin renkleri
ise tezhip sanatiyla olusturulmugtur. is miirekkebi haricinde gorebilecegimiz
yazilar altin ile doldurulan zerendud yazilar olabilir. Teknolojinin ilerlemesi ve
farkli malzemelerin hat sanatinda uygulanmasiyla beraber renkli miirekkepler
tercih edilmeye baslamistir. Renkli miirekkepli levhalarin 6nciisii olarak
degerlendirebilecegimiz isim Hattat Mehmet Ozcay'dir. Mehmet Ozcay ve
kardesi Osman Ozgay levhalarinda renkli miirekkebi en uygun sekilde
kullanarak hat sanatina ve hattatlara bir alternatif sunmustur.

Levha olarak degerlendirebilecegimiz bir baska tiir ise karalamalardir.
Genellikle hattatin elinin sogumamasi igin ve temrin anlaminda calistig1 metnin
harflerini, harf birlesimlerini ve kelimeleri yazmasina ve bununla olusan yazilara
karalama denilmistir. ilk devirlerde bir tasarim anlayis1 ile yapilan bu
karalamalar giiniimiizde bir levha gibi tasarlanarak yazilmaktadir.
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Resim 7 - Abdurrahman Depeler (ketebe.org/sanatkar/abdurrahman-depeler-2091),
Erisim 26 Haziran 2021

4. Dijital Mecrada Hat Sanati

Tiirkiye’de internet ilk kez 1993’te kullanilmaya baslanmistir.23 Yaygin bir
sekilde kullanilmaya baslanmasi ise 2000’1 yillara tekabiil etmektedir. Genis
banth internet (adsl) ise 2005 yilinda aktif olarak kullanilmaya baslamistir. 2007
yilinda yeni nesil telefonlar yani akilli telefonlarin yayginlasmasiyla birlikte
internet hayatimizin vazgecilmez unsurlarindan biri olmustur.

Internete erisimin kolay ve hizli olmasiyla birlikte yeni akim medya olarak
degerlendirilen haber siteleri ve sosyal medya olarak adlandirilan mecralar
insanlarin fazlaca zaman harcadig1 yerler olmustur.

Londra merkezli We Are Social olusumu her yil dijital ortamin verilerini
paylastig1 raporlar yaymlamaktadir. 2020 verilerine gore Tiirkiye’de 16-64 yas
araligindaki kisilerin giinliilk ortalama 7 saat 29 dakika sosyal medya
mecralarinda vakit gecirdigi goriilmektedir.2¢ Bu sosyal medya mecralari
Facebook, Instagram, Twitter, Youtube ve bir¢ok forum siteleridir. Yine aym
raporun verilerine gore Tiirkiye’de 38 milyon kullanici Instagram’y, 37 milyon
kullanic1 Facebook’u ve 11.8 milyon kullanici ise Twitter’1 takip etmektedir.

23 Hakan Can Altunay, Tiirkiye Orneginde Internet Ag Altyapisinin Tikanikhk Analizi (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Fen Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 9.
24 We Are Social, We Are Social Ltd,”Digital In 2020”. Erisim 15 Haziran 2021.
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Genel anlamda sanat eserlerinin sergilendigi yerler miizeler, sergi salonlari
ve 0zel sanat galerileri araciligiyla olmaktadir. Glintimizde internetin yaygin
olarak kullanilmasiyla birlikte sanatgilar Kisisel internet siteleri, sosyal medya
hesaplar1 ve miistakil olarak bir sergi olusturmaya imkan veren siteler
araciligiyla eserlerini sergilemektedir.

Sanatcilarin kisisel internet sayfalarinda, sanat¢inin 6zgegmisi, iletisim
bilgileri, sahsi bilgileri ve sanat eserlerini sergiledigi boliimler bulunmaktadir.
Bu bélimler fotograf albiimii, video ve animasyonlar gibi dijital iceriklerden
olusmaktadir. Kisisel internet sitelerindeki etkilesim tek tarafli oldugundan
dolay1 bu mecrada sanatciyla anlik etkilesim miimkiin olmamaktadir.

Sosyal medya mecralari, sanatcilar ile sanatseverler arasinda anhk
etkilesim saglanabilen yerlerdir. Facebook, Instagram ve Twitter gibi sosyal
medya mecralarinda kisi olusturmak istedigi génderi lizerinden goriintiilenme,
begenme ve begenilmeme sayisini gorebildigi gibi anlik elestiriler de
alabilmektedir. Ozellikle Instagram sadece fotograf ve video paylasiminin
yapildig1 bir mecra olarak bilindigi icin bugiin en ¢ok sanat eserinin paylasildigi
yerdir.

Hat sanatinin teghirinin yillar igerisindeki bu degisimini, bir yoniiyle en eski
sergileme usullerine ilave olarak gelisen yeni yontemler baglaminda
degerlendirebiliriz. Bugiin hattatlar cami yazilari yazdigi gibi yazdiklari levhalari
sosyal medya lizerinden teshir etmektedirler. Sosyal medya mecralarinin dogasi
geregi bir hiz s6z konusudur. Hizli bir sekilde tiiketilen bu igeriklerin tesirinin ne
derece oldugu ise yeterince net degildir.

Sanatcilarin kisisel internet sayfalar1 ve sosyal medya mecralarina ilave
olarak miizelerin internet sayfalar1 ve sanat lizerine kurulan 6zel internet siteleri
mevcut koleksiyonlarin birlikte goriilebilecegi yerlerdir. Yurt disindaki miize ve
kiitliphanelerde bulunan hat eserlerinin yiiksek ¢oziiniirliiklii taramalarina
kolaylikla ulasilmaktadir. Bunlar arasinda Universtiy of Michigan Library,
Metropolitan Museum of Art ve British Museum gibi bircok uluslararasi
kitiiphane ve miize internet ortaminda sinirh sayida koleksiyonlarinda bulunan
eserleri erisime agmistir.

Eski sanatkarlarin kisa 6zge¢mislerinin ve eserlerinin topluca goriilmesine
hizmet amaciyla iilkemizde internet siteleri kurulmustur. 2008 yilinda kurulan
kalemguzeli.org?> bu amaca hizmet etmektedir. Eski iistatlarin ve giiniimiiz
hattatlarinin kisa 6zge¢mislerinin ve eserlerinin yer aldig1 internet sitesi, ayni
zamanda hat sanati hakkinda etkinliklerin duyuruldugu bir mecradir. Bu
alandaki bir diger site ise kalemguzeli.org internet sitesinin bir 6rnegi olarak
2017’de Albayrak Holding tarafindan olusturulan ketebe.org sitesidir.2¢ Sitenin
yayin kurulunu olusturan Mustafa Parildar, Sami Naddah, Abdurrahman Depeler
ve Seyit Ahmet Depeler uluslararasi basarilara sahip gliniimiiziin kiymetli
hattatlarindandir. (Resim 10 ).

Aralik 2019’da Cin’in Wuhan sehrinden c¢ikan ve kisa stlirede tiim diinyay1
etkisi altina alan Covid19 viriisii sosyal hayati bir¢cok yonden olumsuz
etkilemistir; bunlardan biri de sanat camiasidir. Miize, sanat galerisi ve sergi

25 Kalem Giizeli “Site Hakkinda” (Erisim 1 Haziran 2021.)
26 Ketebe “Kiinye” (Erisim 1 Haziran 2021.)
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salonlarinin kapatilmasiyla birlikte sanat sergileri internet ortaminda
gerceklesmeye baslamistir. Baslangicta kisisel internet sayfalari, kurum sayfalari
ve Instagram hesaplar1 aracilifiyla yapilan bu sergiler, simdilerde sadece bir
sanat sergisinin diizenlenmesi tizerine kurulan internet siteleri tzerinden
yapilmaktadir. Artsteps.com ve kunstmatrix.com gibi sitelerle {icretli veya
licretsiz olusturulan bu sanal sergi salonlarinda bir nevi yiiriyormusc¢asina
eserleri inceleme imkani bulunmaktadir.

SANATKARLAR ESERLER FAALIYETLER BILGI KARTLARI e o
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Resim 8 Ketebe.org Internet Sitesi Ana Sayfasi (https://www.ketebe.org/),
Erisim 26 Haziran 2021

Artirilmis sanal gerceklik (AR) teknolojileri her gecen giin yayginlasarak
bir¢ok alanda kullanilmaya baslamistir. Bu teknolojiyle sanat sergileri tertip
edilmeye baslanmistir. Artirllmis sanal gerceklik gozliiklerinin yayginlasmasiyla
birlikte bu sekilde diizenlenecek sergilerin sayisinin artacagi ortadadir. Bu
durum eserlerin mekandan ve zamandan bagimsiz olarak sergilenmesine yol
acacak ve sergi anlayisini ¢cok daha farkl bir boyuta tasiyacaktir.

Glnlmiizde video oyun konsollar1 i¢in iiretilen hareket kontrol sistemi ve
VR gozliklerle dijital sanat yapabilme imkadni sunan yazilimlar
gelistirilmektedir. Google tarafindan gelistirilen “tiltbrush” adli program buna iyi
bir érnektir. Klasik hat sanat1 egitimini istanbul’da Efdaluddin Kili¢’tan almis
olan Pakistan asilli Ingiliz hattat Soraya Syedin denemeleri bu konuda bir
baslangi¢ olarak degerlendirilmelidir.2? (Resim 11) Bu ve benzeri yeni
teknolojilerin hat sanatini nasil etkileyecegini zaman gosterecektir.

27 Youtube “Soraya’s Story - A Calligrapher’s Journey” (Erisim: 10 Temmuz 2021)
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Soraya's Story - A Calligrapher’s Journey.

>

o) 1

Resim 9 Soraya’s Story - A Calligrapher’s Journey
(https://www.youtube.com/watch?v=vDCuRG4rQOE),
Erisim 10 Temmuz 2021

Sonug

Arastirmamizda hat sanatinin kisa tarihi, asirlar boyunca teshir usullerinin
gecirdigi degisimle beraber kronolojik siraya uygun olarak sunulmus ve
giiniimiizde dijital mecradaki son gelismelerle birlikte degisen teshir metotlari
ele alinmstir.

Arastirmamiz neticesinde ulastigimiz sonuglar su sekildedir:

1.

Internet siteleri, sosyal medya ve sanal sergi olusturulan internet
sitelerinde eserlerin sergilenmesi ¢ok yeni bir alan oldugu icin bu
konuda yeterli literatiir olusmamistir.

Sanatseverler sosyal medya gibi hizli bir akis diizleminde sanat
eserlerine yeterince dikkat kesilemeden gorseller arasinda
kaybolmaktadir. Bu bir anlamda sosyal medyanin yapilis amacidir. Hal
boyle olunca eserlerin detayli incelenmesine imkan olusmamaktadir.
Bununla beraber miizeler ve ketebe.org gibi hat sanati i¢in miistakil
kurulan internet sitelerinde eserlerin yiiksek c¢oziintrlikli dijital
taramalar1 bulundugu i¢in en ince detaylarina kadar eserler
incelenebilmektedir.

Hat sanatinda tiim detaylar ¢ok oOnemlidir. Bu detaylarin ekran
tizerinden yeterince algilanamayacagi s6z konusudur.

Hat sanatini tezhip, cilt, ¢ini, kalem isi, ahsap ve tas isciligi gibi diger
Islam sanatlariyla bir biitiin olarak degerlendirme imkani dijital
mecralarda ortadan kalkmis durumdadir.

Internet ortaminin hiz endisesi sanat eserlerinin yapilis amaglarindan
biri olan kalici olma fikriyle ters diismektedir.
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10.

Internet mecrasinda sergilenen tiim eserler, farkl grafik
programlariyla lzerinde degisim yapilabildigi icin eserlerin aslini
yansitmamaktadir. Bu mecranin teshir ortamini eserin sadece bir
tanitimi olarak degerlendirmek daha dogru bir bakis acisi olacaktir.
Sosyal medya araciligiyla paylasilan eserler, sanat¢1 ve sanatsever
arasindaki bag1 kuvvetlendirmesi agisindan olumlu bir sonuc¢ ortaya
koymaktadir.

Eserlerini dijital mecrada sergileyen sanatgilarin eserleri lizerinden
tenkitler almasi, eserlerin estetik ve hat sanatina mahsus durumlarinin
konusulmasi aday sanatkarlarin sanatlarini gelistirebilmesi asisindan
miispet bir neticedir.

Hat sanatinda eski iistatlarin ve giinlimiiz hattatlarinin yazilarini
incelemenin bir hat talebesi i¢cin 6nemine binaen, bu yazilara ulasimin
kolay olmasi hat sanatinda yeni ve nitelikli eserlerini ¢cikmasina ortam
saglayacaktir.

Icinde bulundugumuz salgin hastalik sebebiyle yiiz yiize egitimlere ara
verilmistir. Hat sanat1 egitiminin iiniversiteler ve hattatlar tarafindan
dijital mecrada kesintisiz olarak devam ettirildigi bilinmektedir. Eski
devirlerdeki mektup ile meske devam etme bugiinlerde dijital
mecralardan yasatilmaktadir.
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Diinya tlzerinde insanoglunun yasama baslamasiyla birlikte hayatin her
alaninda degisiklikler meydana gelmistir. Bu degisikliler ise ¢ogunlukla
insanlarin  kullandigi ara¢ gereclerde olmustur. Insanligin  hayatim
kolaylastirmak icin elde ettigi teknolojik araclar da siirekli bir sekilde
gelismektedir. Son zamanlardaki degisim dnceki donemlere gore ¢cok daha hizh
olmaktadir. Son 20 yilda dijital iletisim araclar1 ve internet, insanlarin ¢ogunun
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hayatina girmeye baslamis ve giin gectikce bunlarin insanlarin hayatindaki
etkisi artmistir.

Ozellikle pandemi siirecinde egitimin internet ilizerinden dijital iletisim
araglar ile verilmeye baslanmasiyla birlikte, ¢ocuklar ve gen¢ nesil dijital
diinyanin icinde adeta kaybolmakta ve gercek hayattan uzaklasmaktadir. Bu
durum hakl olarak aileleri de endiselendirmektedir. Akilli telefonlar vasitasiyla
cocuklar ve genclerin yani sira yetiskin insanlarin cogu da dijital diinya ile kars1
karsiya kalmaktadir. insanlarin dijital hayattan geri durmasi ise imkansiz hale
gelmektedir. Oyleyse, bu yeni diinyadan kagillamayacagina gére bu ortamin
giizelliklerinden faydalanip zararlarindan kaginmak gerekir. Bunun i¢in basta
anne baba ve yetiskinler olmak tizere ¢ocuklarin da, bu diinyanin zararh ve
faydali yonleri hakkinda bilinglendirilmesi gerekmektedir. Bu sebeple, teknoloji
ve internetin dogru kullanilmasina faydali olacag diisiincesiyle Said Ercan’in
yazmis oldugu “Dijitalizm” adl1 eserinin tanitimi yapilmistir.

Yazar, kendi anlatimiyla “dijital gé¢men bir nesil icinde yetismis olmasina
ragmen sosyal medya ve teknolojiyi iyi kullanan biri olarak (s. 7) teknolojinin
icinde yetismis dijital yerlilere bagimli olmadan, saghga dikkat ederek giizel
kaliteli igerikler tlireten bir iyilik neferi olmalari i¢in (s. 3) insanlara rehberlik
etmeyi” hedeflemektedir.

Kitap, boliimlere ayrilmadan sosyal medya ile ilgili bircok yazidan
olusmaktadir. Yazar oncelikle sik kullanilan Facebook, WhatsApp, Twitter,
Instagram, Swarm, Linkedin, Periscope ve Snapchat gibi sosyal aglar ve
kullanildig1 alanlar hakkinda kisaca bilgi vermistir (s. 13-15). Diinyada ve
Tiirkiye’de sosyal medya kullanimini anlatirken Tiirkiye’nin sosyal medya
kullaniminda diinyada aktif ilk 5 iilke arasinda oldugunu, Ortadogu’'da 1.
Avrupa’da ise 2. sirada oldugunu ifade etmektedir. Yazara gore geng¢ niifusun
fazla olmasi sosyal medya kullanim oranini artiran bas etkenlerdendir (s. 17).
Yazar, Kitabimiz Kur’an’in 1400 yil 6énce “oku”, Kuran'in niizuliinden 700 yil
sonra Mevlana’'nin mesnevisinin “dinle” diye basladigini, ondan 700 y1l sonra
sosyal medyanin ise “izle” diye basladigimi belirtiyor. “Video izlemek insanlar
icin ¢ok kolay iken kitap okumak ise zor bir istir (s. 20-21). Bunun sonucunda
sosyal medya bagimhlig1 her gecen giin artmaktadir”. Yazar bunun i¢in “Sanal
ve gercek hayat arasinda denge kurabilmeliyiz” tavsiyesinde bulunarak “Azi
karar, ¢ogu zarar” prensibini hatirlatmaktadir (s. 20-21). Sosyal medya giizel
bir sekilde kullanilirsa iyi bir iletisim aracidir. “Aslinda esyada bir sorun yoktur,
onun kullaniminda bir sorun vardir” diyerek kullanicilarin nasil kullandiginin
onemli olduguna dikkat ¢ekmektedir (s. 22). Sosyal medya ile geleneksel
gazeteciligin bitme noktasina geldigini ve bireysel gazetecilik anlaminda
vatandas gazeteciliginin 6n plana ¢iktigina vurgu yapmaktadir (s. 23-29).

Dijital bagimliliktan bahsederken yazar, ebeveynlerin ¢ocuklardan daha
bagimli oldugunu soéylemektedir (s. 30). Kitapta sosyal medya bagimhiligi
ylziinden konusma yeteneginin kaybolacag: ifade edilmekte, nitekim Bati’da
konusma kurslarinin agildigi, boyle giderse iilkemizde de tcretli konusmaya
gidilecegi soylenmektedir (s. 31). Eserde dijital hastalik cesitlerinden olan “bir
seyleri kacirma korkusu” ve “begenilme arzusu” anlamindaki “fomo”; sinirsiz
tiikketim, eglence ve haz diskiinliigii, narsizm, egoizm, yalnizlik ve mutsuzluk
hissi olarak tanimlanan “Kaliforniya sendromu”; biitiin giiniinii odasinda
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gecirerek hayattan izole olmak anlamindaki “Hikikomori” hastaliklar1 hakkinda
bilgi verilmektedir (s. 31-33). “Diinyada ve iilkemizde sosyal medya bagimliligi
her gecen giin artmaktadir. Tiirkiye'nin Twitter’da ilk on, Facebook’ta ilk bes
iilke arasinda olmasi bagimhiligin boyutlarini gézler 6niine sermektedir. Bu say1
ise siirekli artmaktadir. Bu bagimhiliga karsi ise Bakirkdy Ruh ve Sinir
Hastaliklar1 biinyesinde internet Bagimhihgi Poliklinigi kurulmustur. Etkili bir
O6nlem alinmazsa sosyal medya bagimlilig1 en biiyiik sorun olarak toplumlarin
gelecegini etkileyecektir” (s. 34-35). Yazar, “Sosyal medyadan ne anliyoruz?”
baglikli yazisinda sosyal medyanin sadece birka¢ degil, aksine onlarca farkl
enstriimanin bulundugu bir alan olduguna vurgu yapmaktadir. “Peki, insan
nicin kendi 6zel hayatin1 paylagir?” sorusunu ise “Ozelini paylasmak daha ¢ok
takip¢i getiriyor” diyerek cevaplandiran Ercan, sozlerine soyle devam
etmektedir: “Kendi medyasini 6n plana ¢ikarmak i¢in aykiri seyler paylasmak
cazip geliyor ve herkes kendini ispatlama derdine diisiiyor. Aslinda herkes
oldugunu degil olmak istedigini sergiliyor, ortaya 6zel hayatlar saciliyor” (s. 39-
40). Kitapta, sosyal medyanin bazi asosyal insanlar:1 sosyallestirdigi, hatta bu
tlir insanlarin bu mecrada kendilerini daha iyi ifade ettigi ve internet bagimliligi
soziiniin bir siire daha karsimiza ¢ikacagi ama zamanla insanlarin bunu
kabullendik¢e bagimlilik olarak goériilmeyecegi bildirilmektedir (s. 40). Ercan,
insanlarin sosyal medyaya ragbet sebeplerini acikladiktan sonra, “adeta
oyuncaklarimizin oyuncagi haline geldik” demektedir. Sosyal medyanin
olumsuz yonlerinin yaninda yeni is imkénlar1 da sundugunu, giiniimiizde
reklam sektoriintin TV reklamlarindan ¢ok sosyal medyaya yatirim yaptigini ve
bilisim ve teknolojinin gelecege yon verecegini ve hayatimizin bir ikamesi
haline gelecegini soylemektedir. (s.42-44).

Yazar, Facebook'un siirekli kendisini yenileyen ve yenilikler getiren bir
sosyal ag olmasi sebebiyle diger sosyal aglardan farkli oldugunu, Tiirkiye’'de
kirk milyonun tzerinde Facebook kullanicisi bulundugunu ve Tiirkiye'nin
Facebook kullaniminda Ortadogu’da birinci, Avrupa’da ikinci ve Misliiman
diinyasinda Endonezya’dan sonra ikinci tilke oldugunu ifade etmektedir (s. 45-
48). Siber zorbalik ve ¢esitleri hakkinda bilgi verdikten sonra siber zorbaliga en
¢ok 9-14 yas grubunun maruz kaldigini sdylemektedir (s. 49-51). Sosyal
medyada “dkil adamlara ihtiya¢ var!” baslig1 altinda yazar, sosyal medyada
yalan haber yayarak provoke eden insanlarin desifre edilmesini, iilkemiz
insanlarinin sosyal medyada bulunup sagduyulu olmasini ve kullanicilarin
paylasilan bilgileri akil siizgecinden gecirmesini tavsiye etmektedir. Tiirkiye'nin
acil bir sekilde arama motoruna ve sosyal agina, anlik mesajlasma sistemine
ihtiyac1 oldugunu, devletin ve Ozel tesebbiisiin bu konuda acil ¢alismalar
yapmasinl ve okullarda dijital okuryazarlik dersi verilmesini zikretmektedir.
Yine Youtube’da reklamlarin denetlenmesini, reklamlardan énce televizyonda
oldugu gibi bilgilendirme mesajinin olmasi gerektigini ve Youtube Denetleme
Kurulu'nun olusturulmasinin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
Youtuberlara yemin ettirilmesini, gerekirse devletin kendi Youtuberlarini
cikararak giivenli Youtuber listesi yayinlayabilecegini soylemektedir (s. 52-56).
“X, Y ve Z kusagi sosyal medyay1 nasil kullaniyor?” baslikli yazida X kusaginin
bilgi edinme, iletisim; Y kusaginin kariyer, ekonomi, bilgi edinme, eglence; Z
kusaginin ise ¢ogunlukla eglence amacgh kullandig1 bildirilmektedir (s. 57-58).
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Kitapta deginilen baska bir konu sosyal imlemedir. Kullanicilar bir web sitesini
begendiklerinde favoriler kismina eklerler. Daha sonraki girislerinde ise
tarayiciy1 actiklarinda favori sayfaya kolaylikla ulasabilir. Sosyal imlemenin
amaci, kullanicilarin bilgiye yeniden erisimini kolaylastirmak ve konunun
sunumunu saglamaktir. Sosyal imleme ile ayni1 diisiincedeki kisiler birbiriyle
kolaylikla ilging ve ilgili igerigi paylasma imkanm bulabilmektedir (s. 65-66).
Sosyal medya tiiyolar1 baslikli yazida, sosyal aglar ve islevleri hakkinda bilgi
verildikten sonra sosyal medyada adi konmamis gizli bir kuraldan
bahsedilmistir: “1/9/90 kurali”. Yani 1 kisi tiretir, 9 kisi paylasir, 90 kisi okur.
Bu ylizden yazar sosyal medyada takip edilen ve aranilan birisi olmak i¢in ¢cok
icerik liretmek gerektigini sdylemektedir (s. 67-70).

Yazar, “Ogrenciler icin sosyal medya” yazisinda, “cocuklarimiz interneti ve
sosyal medyay1 nasil kullanmali?” sorusuna cevaplar aramaktadir. Ercan, sosyal
medyanin 6grencileri erken yasta bagiml yaptigini ve onlarin vaktinin ¢ogunu
aldigini bildirmektedir. Yine 68rencilerin sosyal medya yoluyla kétt arkadaglar
edindiklerini, siber zorlamayla karsi karsiya kaldiklarini, diinya genelinde
oynanan sosyal oyunlara bagimh hale geldiklerini, yeme ve uyku gibi asli
ihtiyaclarini bile zorla yaptiklarini séyler. “Ayrica Minecraft gibi oyunlarla can
almak i¢in domuz yiyebiliyor, insan o6ldiirebiliyor, bunun sonucunda
duygularin1 kaybedebiliyor. Ogrenciler genelde 6devimi yapiyorum diye sosyal
medyada ¢ok vakit harciyor. Bunun icin 6grenciler ailesi ve dgretmenleri ile
sosyal medyada arkadas olmali ve sahte hesaplar agmamali, gercek hayatta
tanidig1 arkadaslarini eklemeli ve oyun oynarken vaktini almayacak oyunlar
tercih etmeli” diyerek verdigi tavsiyeden sonra Ercan, sosyal medyanin
giizelliklerinden bahsetmektedir (s. 71-73). “Sosyal medya ve kiiltiir-sanat” adli
yazida, sosyal medya dilinin basta dilbilgisinde yozlasma olmak tizere, dil
tahribati ve kavramlarin icinin bosaltilmasina sebep oldugunu zikrettikten
sonra; Instagram, Flickr ve Youtube gibi sosyal aglarin yazili iletisimi azalttigini
ve gorsel bir kiiltliir 6gesi olusturdugunu soéylemektedir. Sosyal medya ile
birlikte “Diziistii Edebiyat” denilen yeni bir yazarlik tiiriiniin ortaya ¢iktigini,
bazen bunlarin arasinda maharetli yazarlarin da c¢iktifini vurgulamaktadir.
Sosyal medyada kamunun yapabilecegi seyleri zikreden yazar, sosyal medyada
kaliteli icerik ¢op icerikten daha fazla olursa ¢ok faydasinin olacagini su sézlerle
ifade etmektedir. “Bunun i¢in sosyal medyay1 bilingli kullanmak, zevkle
paylasim yapmak, dogru bilginin yayilmasi konusunda gayret gostermek,
yurttas gazetecisi olmak, sosyal medya ile bir seyleri degistirebilecegimizin
farkinda olmak 6nemlidir.” (s. 77-80).

Kitapta sosyal medya ve web giivenligi ile ilgili baz1 tavsiyelerden sonra (s.
81-85) sosyal medyanin toplumsal hayata etkileri iizerinde durulmaktadir.
Yazar, sosyal medyanin toplumu etkileme konusunda tarihte hi¢ olmadig1 kadar
etkili olmaya basladigini1 ifade etmektedir. Sosyal medya ile bilgi kirliliginin
ortaya ciktigini ifade ederek “bir bilginin en 6nemli kriterinin, onun dogru
olmasi degil, cok paylasilmasi oldugunu sdylemektedir”. Sosyal medyanin
manipiilasyona ac¢ik olmasinin ve narsisizme sebep olmasinin yaninda bilingli
kullanilmasinin umut verici oldugunu da vurgulamaktadir (s. 86-89). Ercan,
sosyal medyanin yeni kanaat onderleri ¢ikaracagini ve sosyal medya
anayasasina ihtiya¢ oldugunu zikretmektedir (s. 95-101).



Said Ercan, Dijitalizm

Kitabin diger kisimlarinda ise yazar, dijital iletisim, siyasal iletisim, yapay
zeka, sosyal medyanin is hayatinda 6zellikle pazarlama ve reklam sektorii gibi
alanlarda nasil etkin kullanilacagini ve sirketlerin bu konuda atmalar1 gereken
adimlar hakkinda faydal bilgiler vererek yakin gelecekte is diinyasinin sosyal
medyadan asla bigane kalamayacagini ifade eder. Yazar, genclere dert etmeleri
gereken bazi tavsiyeler (s. 211-21), yine 6nerdigi bazi film, dizi, belgeseller (s.
213-214) ve okunmasini tavsiye ettigi bazi eser isimleri ile (s. 215-218) kitabi
bitirmektedir.

Kitap akici ve sade bir iislupla yazilmistir. Yazar, dijitalizmin her tarafi
kasip kavurdugu giiniimiiz diinyasinda, kullanicilara sosyal medyanin zararlari
yaninda bu alandan iyi bir sekilde nasil yararlanacaklari hususunda ¢ok giizel
bilgiler sunmustur. Zaman zaman bu bilgileri, glinliik hayattan aldig1 olaylar ve
bilimsel verilerle desteklemistir. Ancak yazar bilgileri verirken cokca tekrara
girmistir. Bir bilgi bazen bir¢ok yerde zikredilmektedir. Kitabin boliimlere
ayrilmadan bagimsiz yazilar sekilde yazilmasi bunun ana sebebi olabilir. Bunun
yerine kitap boliimlere ayrilarak her bilgi o boliimdeki ilgili konunun iginde
zikredilseydi tekrarlardan kaginilmis ve tekrardan kaynaklanan sikicilik da
giderilmis olurdu.
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Tanitimi

Yazar

Atif

Bilgi

Fitrat1 geregi sosyal bir ¢evrede yasamaya meyilli olan insan, bu ihtiyacini,
icerisinde bulundugumuz c¢aga kadar geleneksel yontemlerle ve mekana
bagimli olarak karsilamistir. Teknolojinin gelismesiyle birlikte s6z konusu
ihtiyac1 karsilama yontemleri, farkl iletisim kanallari ile zaman ve mekan
kavramlarindan bagimsiz olarak daha hizli ve siirhliklarindan kurtulmus bir
hale déntismiigtiir. Ozellikle internetin kesfedilmesini takip eden birkag on
yulik siireg, sosyal medya platformlarinin insan hayatinin vazgecilmez bir
unsuru olmasini da beraberinde getirmistir. insanin iletisim diinyasindaki bu
kokli yenilenme birtakim kolayliklar ve gelenege gore daha genis imkanlar
saglamasina karsin kontrolii neredeyse imkansiz yiiksek tesirli bir giiclin de
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dogmasina sebep olmustur. Bahsettigimiz bu sorun, fikir ¢evrelerince tespit
edildikten sonra sosyal medyanin yikici etkilerini en aza indirgemek, toplumda
bu gibi mecralarin iizerinde algl yiirittigli, amagcsiz, hedefsiz, birikimsiz,
hayatta karsiligi olmayan ve kendini gerceklestirememis sahte profillerin
temayiiz etmesini 6nlemek adina bir ¢aba icerisine girilmistir. iste tanitimini
yapmis oldugumuz bu kitap da bahsettigimiz kaygidan dolay1 harekete gecmis,
suurlu ve istekli bir camianin sosyal medya kanaliyla gelen olumsuz tesirlerin
actig1 yaralara kiiciiciik bile olsa merhem olmasi niyetiyle kaleme aldig1 icten
bir endisenin tecesstiim etmis halidir.

Insan sosyal bir varliktr. Bu baglamda hem kendi cinsinden
yaratilmislarla hem de farkl tiirden mahlukatla iligski kurabilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de meleklerin peygamberlerle temas halinde oldugu, miiminlerin affi i¢in
miinacatta bulundugu, harp esnasinda Allah’in nusretinin onlarin eliyle viicut
buldugu haber verilmektedir. Yine bazi ayetlerde insanlarin cinlerle, cinlerin
insanlarla temas kurabildigi, yaraticis1 Allah oldugu i¢in biitiin hayvanlarin
sayglyl hak ettigi ve kainatta canli cansiz tiim varliklarin Allah’t tesbih ettigi
belirtilerek insanoglunun onlara karsi sorumlu olduklar1 hatirlatilmistir. (s. 23)
Ote yandan Hz. Peygamber’in tabiatla yapica iliskiler kurmayi tesvik eden, bitki
ve hayvanlara yonelik daima merhamet nazari ile bakmay telkin eden genis bir
ekolojik siinnet bakiyesi de hadisler kanali ile bizlere intikal ettirilmistir. (s. 24)
Ayet ve hadislerle 6nemi vurgulanan bu nizamname Miisliimanca yasamayi ilke
edinmis her bireyin kendisinin disinda gerek canli gerekse cansiz varliklarla

0«

iliskisinde onun nirengi noktasi olmustur. Ancak, adina “dijital ¢ag”, “sosyal
medya cagl” veya “Internet asr1” denilen zaman diliminin gelmesiyle birlikte
tarihsel siirecten gelen din ve Kkiltiiriin sekillendirdigi geleneksel yontemler,
telgraf, telefon ve internetin icadi ile ciddi bir baskalasma yasamistir.
Gilinimizde s6z konusu baskalagsmanin temayiiz ettigi en yaygin arag¢ hig
kuskusuz 4.2 milyar insanin kullandig1 sosyal medya mecrasi olmustur.! Onun
bu denli reva¢ bulmasinda zamana ve mekana bagiml olmadan hizli ve kolay
bir sekilde iletisim kurulabilmesi, dini ve kiiltiirel cevreden kaynaklanan bir
takim sinirhliklardan muaf olunmasi, diisiince ve savunularin genis Kkitlelere
dogrudan ulastirilmasi yahut farkli kimlikler altinda hukuki sorumlulugun
kolayca bertaraf edilmesi gibi pek ¢cok gerekcenin katkisi oldugu soylenebilir.
Ancak s6z konusu bu kolaylik ve imkanlarin saglanmasiyla beraber, onun kul
hakkini ihlal eden, tesettiir ve mahremiyeti yok sayan, toplumda fitne, ifsat ve
gosterisi yayginlastiran, diinya hayatinin gayesini unutturarak sinirli insan
omrini baskalarinin begenisine endekslemis bir tipoloji iireten, insani ve
ahlaki birtakim risklere de ¢anak tuttugunu goézden kagirmamak gerekir. Bu
sebeple internetin yikici etkilerinden kurtulmak ancak hayata dokunan ve
yapicl bir egitim, bilinglendirme ve rehberlik c¢alismalar1 ile elde edilecek
farkindalik, zinde bir alg1 ve gii¢li bir izan ile miimkiin olacaktir.

Tanitimini yaptigimiz bu eser de yukarida zikri gegen gerekcelerden otiirii
sosyal medyanin bizlere saglamis oldugu giizel nimetlerden yararlanirken
Allah’in dininin insana liitfettigi en yiiksek paye olan Islam ahlakinin sanal
diinyada tezahiirii olarak niteleyebilecegimiz sosyal medya ahlakinin

1 https://dijilopedi.com/2021-dunya-internet-sosyal-medya-ve-mobil-kullanim-istatistikleri/.
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olusmasina dair yiiksek bir katki sunma maksadiyla kaleme alinmistir. Diyanet
Isleri Bagkam Ali Erbas imzal bir 6nséz ile konuya giris yapan eser, sosyal
medya platformlarinin insan hayati iizerindeki sosyo-Kkiiltiirel, dini etki ve yan
etkileri farkli cenahlardan ele alan yedi kisa makale icermektedir. Simdi kisa
kisa bu makalelere deginelim.

“Miisliimanin Sosyal Medya Ahlaki1”

Soner Duman’in kaleminden ¢ikan makale, dijital cag teknolojilerinin hizh
bir sekilde gelismesi siirecinde insan hayatindan neleri degistirdigini birkag
maddeyle &ézetlemeye calismistir. Buna gére a) internet, reel olan insani
iligkileri fiziksel mekdndan bagimsizlastirarak sanal hale doniistiirmiistiir. b)
Bu doniisiimden giinliik hayatta kullandigimiz kavram ve ifadeler de nasibini
almistir. S6z gelimi seving ve hiiziinler reel olarak yasanmaktan cikarak
emojiler tarafindan ifade edilen sanal gercekliklere déniismiistiir. c) internet,
bilgi akisini ¢ok daha hizli bir hale getirmekle birlikte bilgi kirliligine de neden
olmustur. Bu sebeple dogru ve yanlisin, iyi ve kétiiniin birbirinden ayrilmasi
oldukea zorlagmistir.

Genglerin sanal diinyanin olumsuz etkilerinden korunmasi i¢in birtakim
tedbirleri zorunlu géren Duman, makalenin ana omurgasini Kur’an ve siinnetin
cizdigi genel ahlak ilkelerine dayanan ve sosyal medyaya uyarlanabilecek
birka¢ kistas Uzerine bina etmistir. Buna gore, baska bir takim ilke ve
umdelerden soz edilebilmekle birlikte biitiin sosyal medya kullanicilar su yedi
hususta dikkatli olmaya davet edilmektedir: Sosyal medyada dine iliskin verilen
bilgilerin kaynagini arastirmak, Islam inan¢ ve ahlakina aykiri ortam ve
faaliyetlerden uzak durmak, kul hakkina saygi gostermek, tesettiir ve
mahremiyete riayet etmek, toplumsal birlik ve beraberligi bozacak
faaliyetlerden uzak durmak, gosteris yapmamak, sosyal medyada gecen
zamandan o6tiiri dini ve diinyevi sorumluluklar1 aksatmamak.

Kanaatimizce her biri birbirinden kiymetli olmakla birlikte 6zellikle dinin
degerlerine mugayir yazi, resim, video paylasmak yahut bunlar1 paylasanlarla
arkadaslik kurma konusunda yapilan ikaz, miiminin farkinda olmadan imanini
tehlikeye sokabilecek onemli bir tehdide karsi uyarilar icerdigi icin dncelikle
dikkate alinmalidir. Yine boylesi giincel bir problemin “Kisi arkadasinin dini
tizeredir’? hadisi ile vuzuha kavusturulmasi, hadislerin caglar oOtesinden
uzanarak dijital ¢agin sorunlarina ¢6ziim tlretebilecek bir vizyona sahip oldugu
mesajini vermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Yazarin ilgi ceken ve hayata dokunan bu gibi 6rneklemelerinin yani sira
herhangi bir akademik kaygi glitmeksizin lise hatta ortaokul &grencilerinin
rahatlikla okuyabilecek bir iislup kullanmasi makaleye ayrica bir deger
katmaktadir.

2 Tirmizi, “Zuhd”, 45; Ebu Davud, “Edeb”, 19.
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“Ahlak ve Hukuk Ekseninde Sosyal Medya”

Sosyal medya mefhumunun, dijital sosyallik, hukuk ve ahlak cihetlerinden
ele alindigi Makale, Selcuk Islami ilimler Fakiiltesi égretim iiyesi M. Rasit
Akpinar tarafindan kaleme alinmigtir. insan sosyalliginin ne denli genis bir
kapasiteye sahip oldugu cesitli 6rneklemelerle izah edilerek konuya giris
yapilan makalede, ayetler tlizerinden getirilen misaller ile insanin insan, melek,
cin ve hayvanlarla iliski kurabilecegi ifade edilmistir. insan sosyalliginin baska
bir tezahiirii olan insan-doga iliskisi de hadisler tizerinden ekolojik siinnet (s.
24) vurgusu yapilarak hatirlatilmistir. insana ait bu sosyalli§in cevrim ici
aglarda farkl bir formata biiriindiigiine temas eden Akpinar, sosyal medyanin
islevi, kapasitesi ve kullanildig1 platformlar gibi konulara da olumlu veya
olumsuz bir yargiya yer vermeden deginmektedir. Makalenin gelisme b6limi
olarak nitelendirebilecegimiz iigciincii ve doérdiincii boélimler ise sanal
ortamlarda islenen suclarin biitiin diinyada hukuki bir takim sorumluluk ve
yaptirimlart gerektirdigi konusunda farkindalik ve arayistan séz etmektedir.
Ayni sekilde modern hukuk sistemlerinin sahte hesap, hesap hirsizlig, itibar
suikasti ve haksiz ling gibi problemlerin ¢6ziim yollarinda karsilastigi ve
¢oziimsiizligi neredeyse kag¢inilmaz kilan teknik sorunlar, bu kisimda ciddi bir
emek ve aragtirmanin tezahiirii olan tist ve didaktik bir dille aktarilmistir.

Son béliimde ise yazar, sosyal medya lizerinden islenen suclar ve ¢agdas
hukuk miktesebatinin mezkilir suclar karsisindaki yetersizligini tafsilath
orneklemelerle perginlerken durumun ancak bu mecralarda daha genis bir
literatiire sahip olan fikih, 6rf ve adetlerin referansi ile olusturulacak vicdani ve
ahlaki bir boyut ile kotarilabilecegini ifade etmektedir.

“Dindarlik, Sosyal Medya Dindarlig1 ve Din Istismar1: Bir
Arka Plan Coziimlemesi”

Yazar Mehmet Akgiil, bu makalede yirmi birinci ytizyilla birlikte teknolojik
gelismelerin fitilini atesledigi sosyo-kiiltiirel degisimlerin felsefi altyapisini
irdelemeyi amag¢ edinmistir. Ona goére degisim kaginilmazdir. Bu baglamda
yalnizca teknolojinin ilerlemesini talep etmek ama hi¢cbir manevi degisime
maruz kalmama ideasi gerceklesmesi miimkiin olmayan ciddi bir yanilsamadan
ibarettir. Bununla beraber teknolojinin yikici etkilerine biisbiitiin teslim olmay1
da reddeden Akgiil, bu enerjinin kismi de olsa yonlendirilebilme imkani
sunabilecegi gerekcesiyle meseleyi bilim-felsefe sathinda tartismaya davet
etmektedir.

Siireci ontolojik agidan tahlil eden yazar, 6zetle su kurguyu yapmaktadir:
Gegmiste bilginin kaynagina iliskin Logos'un temsil ettigi akil ve tanriy1 merkez
alan anlayis ile Eros’la 6zdeslesen arzu, istek ve sehvet gibi gii¢cli duygularin
sekillendirdigi anlayis olmak tizere iki ana damar bulunmaktadir. Bunlardan
ilki otorite ve kitap gibi unsurlarin rehberliginde isitme duyusunu merkeze
alarak hakikati ve mutlak dogruyu ararken, Eros’un temsil ettigi diger grup ise
iktidar ve ¢ikar hirsinin sekillendirdigi ve herhangi bir kutsal ya da hakikat
kaygis1 bulunmayan bir diinya goriisii 6ngormektedir. Bu ikinci goris
Ronesans’a eslik eden Hiimanizm hareketiyle birlikte gorme duyusu tizerinden
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otorite ve kitaba dayali bilgiyi reddeden, arastirmaci bir anlayisa evirilmistir.
Iste sosyal medya, diinyay1 anlama iizerine kurgulanmis bu hareketin asrimizda
kendisine yarasir bir toplumsallik ve din insa etme arayisimi islevsel hale
getirmenin bir asamasi olarak gelismistir. Bu sayede serbest piyasa
mantigindaki gibi kiiresel pazarda her cesit ve kalitede bilgi ve goriisiin
sergilenmesi miimkiin olmaktadir. Sonu¢ olarak insanlik sosyal medya
enstriimanlarinda yer alan dinle ilgili her tiirlii bilginin ¢ogalmasi ile dine dair
tereddiitler yasayacak, sahih inan¢ ve dogruluk meselesi siirekli giindemde
kalacak ve dinlerin kutsal atfettikleri inang, deger ve semboller elestiri
malzemesi yapilacaktir. Bitiin bunlara karsilik olarak da dinl ¢evrelerde
radikallik yiikselise gececektir.

Birkag¢ climle ile tasvir etmeye ¢alistigimiz bu giiclii kurgu ile yazar sosyal
medyanin tarihi ve 6ngordiigii gelecek ile ufuk acici bilgiler vermekle birlikte
sorunun ¢éziimiine iliskin ikna edici bir éneri sunmamaktadir. Ote yandan
felsefi bir diizlem olmasindan 6tiirii savin, idraki caba gerektiren bir metin ile
deklare edilmesi tarafimizca anlasilabilirken, siirekli egik cizgilerle (/) verilen
yan anlamlarin ciimle biitiinliiglinii bozmasi ve sekiz satira kadar ¢ikan uzun
climlelerin bir eksiklik oldugu izahtan varestedir.

“Sosyal Medya ve Doniisen Mahremiyet Algimiz”

Sosyal medya platformlar1 iizerinden hayatin biitiin evrelerinde ilgili
ilgisiz ifsa edilen 6zel hayata dair kare, video, konum vs. paylasimlar, bu mecra
tizerinden mahremiyet olgusunu bir kez daha tartisma ihtiyacini dogurmustur.
Bu ihtiyaci fark eden Erciyes ilahiyat Fakiiltesi 6gretim tiyesi Metin Eken, ii¢
boéliimden miitesekkil bir yazi ile okurlarin karsisina ¢ikmaktadir. Makalenin
birinci béliimiinde Eken, Mahremiyet kavramimni islami degerler
muvacehesinden ele alarak onun nasil bir anlam ve duygu cergevesine
oturtuldugunu tespit etmeye calismistir. Yazar, mahremiyet kelimesinin uzun
uzun sozlik anlami ve tiirevleri iizerinde durduktan sonra baska dillerde
karsilhik gelebilecek kelimeler ile kiyaslama yoluna gitmis ve olgunun Islami
kiltiirin kazandirdigr benzeri hi¢bir toplumda bulunmayan {stiin bir erdem
oldugu sonucuna ulasmistir.

Makalenin ikinci bo6limi ise, mahremiyet anlayisimizi sekillendiren
varolussal boyuta ve toplumsal degisme unsurlarina tahsis edilmistir. Buna
gore membar Islami égretisi olan mahremiyet algisi, toplumsal yasamin farkh
dizlem ve sartlari altinda birbirinden bagimsiz sekiller alabilmistir. Ancak
teknolojinin ilerlemesine bagimli olarak gelisen teknik olanaklar, mahremiyet
meselesini bir evin, mahallenin ya da bir inancin miisahhas problemi olmaktan
cikararak kiiresel ve kiiltiirel bir problem haline déniistiirmistir.

Sonu¢ boéliimiinde ise yazar, mahremiyetle ilgili siraladigl sorunlarin
¢6ziim yolunda en biiylik engelin dini hassasiyetleri yiiksek kesimin ona yonelik
dogru bir kiymetlendirme yapamayarak onu biitiin degerlerden arinmis salt bir
teknolojik ara¢ olarak gormesine baglamaktadir. Son tahlilde mahremiyet
algisinin goriiniir/begenilir olma etrafinda sekillenerek varolus yanilsamasina
sebep oldugu ve bu mahremiyeti saglayan mesafe ve siirlarin anlamini
yitirdigi ifade edilmistir.
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Mahremiyet kavraminin yaygin algis1 hakkindaki tiim bu olumsuz tespitler
yaninda yazar konunun Islam’in bir Miisliimana yiikledigi ahlaki sorumluluk
muvacehesinden algilanmasini problemin tek ¢6ziim yolu olarak sunmaktadir.

“Dijital Kimlikler ve Déniisen Insani iliskilerimiz”

Dijital donlisimiin birey sathinda etkisi tlizerinden ele alindig1 bu
makalede Mustafa Dervis Dereli, bizleri insanoglunun sahip olabilecegi
birbirinden farkli kimlik ttrleri hakkinda bilgilendirmektedir. Makalede bu
kimlik tiirleri arasindan o6zellikle modern zamanlarin bir {riinii addedilen
dijital kimlik iizerinde durulmus, onun bireyin asil kimligi ile uzlagsmadigi
durumlarda sahibini yanlis ve yakisiksiz islere karsi cesaretlendirme riski
vurgulanmistir. Bu sebeple yazar, sosyal medya kullanicilarini benzer biitiin
platformlara hadislerde gecen “Ameller niyetlere goredir” ve “ihsan” ilkeleri
penceresinden bakmaya davet ederken, giindelik hayatta kacindigimiz giinah
fillerden bu sahada da kacinma konusunda bilingli olmaya davet etmektedir. (s.
66)

“Sosyal Medyada Bilgi Ahlak1”

Balikesir ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Recep Emin Giil'iin kaleminden
¢ikan makale, hem genc¢ okurlarin anlayabilecegi sadelik hem de akademik
diizlemde karsilik bulabilecek bir tislupla yazilmistir.

Modern ¢agda bilgiye ulasmak hizli ve kolay bir hal almistir. Bilginin bu
denli kolay ulasilabilir olmasi 6zellikle en etkili iletisim araci olan sosyal medya
sunucularinda birtakim risklere gebe olabilmektedir. “Sosyal medyada altina
Hadis-i Serif, Hz. Peygamber, Kutsi Hadis, Buhari vb. ifadeler yazilarak
paylasilan her metin hadis degildir” mottosu ile servis edilen makalede basta
hadis ilizerinden dinl metinler olmak tizere bilim, sanat, siyaset vb. gibi
alanlarda hizli ve kontrolsiiz yayillan yanlis bilginin kaos ve kargasa
olusturabilecegi ihtimaline dikkat cekilmektedir. Metinde ayni sekilde “Sosyal
Medyada Kisilik Haklarina Sayg1” bashig altinda 6zel hayatin gizliligi, kusurlarin
ortiilmesi, zandan ve giybetten kaginmak, iiclincii sahislar hakkindaki ithamlari
arastirmadan yargilamamak gibi beseri iliskileri domine eden ahlaki kurallarin
sanal diilnyada da gozden kacirilmamasi gerektigi hatirlatilmistir.

“Cocuklarimiza ve Genglerimize Sosyal Medya Ahlaki
Kazandirmak”

Kitabin son boéliimiinde karsimiza ¢ikan makale, ahlak kavraminin tanimi
ve neligi ile konuya giris yaptiktan sonra bu kavramin giinliik hayat ve sanal
diinyadaki islevlerine deginir. Metaforik bir iislup ve zenginlestirilmis
orneklemelerle muhatabin igerisindeki anin yakalanmaya calisildigi makalede
ozellikle kendini gerceklestirememis ve hayati anlamlandirma sorunu yasayan
genclerin, gerekli ahlaki kazanimlar1 edinmedigi takdirde sosyal medyay1 bir
kurtarici olarak gérme ve kendisi i¢in biiylik bir yikimi tetikleyebilme ihtimali
tizerinde durulmaktadir. Makalenin sonug¢ kisminda ise buraya kadar ¢izilen
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risk manzarasina karsi heniiz sosyal medya ile tanismayan gencg
kardeslerimizin anne-baba nezaretinde hayata islami bir suurla hazirlanmasi
salik verilmektedir.

Kuskusuz sorunumuz biiyiiktiir. Internet ¢agi belli odaklarin kontroliinde
fikirlerimize y6n vermeye calisan giicli bir akim olarak hayatimizda yer
almaktadir. Yukarida zikrettigimiz her bir makale de bizleri bu giiclii ve yikici
akima karsi sahip oldugumuz degerlerden taviz vermeyerek Miisliimanca
yasama ideasini miimkiin kilacak tavsiyelere yer verilmektedir. S6z konusu
tavsiyeler ise, genelde internetin zararli etkilerine karsi dikkatli ve hassas
olmay1 telkin ederken birey iizerinden bir farkindalik vurgusu yapmaktadir.
Oysaki bir birey, ne kadar hassas, dikkatli yahut farkindalik sahibi olursa olsun,
internet ve sosyal medya kullanmaya devam ettigi miiddetce haram ve ¢irkin
iceriklerin nesnesi olmaya devam edecektir. Clinkii s6z konusu igerikler hayatin
olagan akisi icerisinde helal ve mesr{i unsurlarin icerisine sinsice yerlestirilmis
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle tanitimini yaptigimiz eserde mevzu
bahis hatirlatmalarin yani1 sira daha kapsamli ve ¢6ziim odakli tavsiye ve
temennilere ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bize gore hayati her acidan kusatan ve insanin biitiin glndemini
sekillendiren, tistelik kontrolii bizde olmayan bir yoneltme ve algi miiessesi
iizerinde, bireyin oOtesinde kurumlarin ve hatta devletlerin kafa yormasi
zaruriyet arz etmektedir. Ornegin iilkemizin milli savunma, ulastirma, saglik ve
uzay teknolojileri gibi pek ¢ok alanda sahip oldugu millilik ve yerlilik kaygisi
bilhassa sosyal medya ve diger tiim dijital platformlar iizerinde de gériinmek
zorundadir. Ciinkii serverlari lilkemizde olan ve Tiirk/Miisliiman miihendisler
tarafindan gelistirilmis bir sosyal medya sunucusu, kontrolii imkansiz goriilen
bir alanda Turk-Misliman orf ve ananelerine uygun sosyallesme imkanini
bizlere sunabilir.

Ote yandan ilgi cekici video igerikleri ile milyonlarca insan, fenomen bir
youtuber iizerinden ¢ogu zaman Islami olmayan rotalara kolaylikla
cekilebilmekte ve ahlaki deger yargilarindan wuzak bir hayata
ozendirilebilmektedir. Bu durum karsisinda yanlisi dogruya, batili hakka,
zararly1 faydaliya tebdil edecek ve Miislimanin yasantisinda olusturulmaya
calisilan olumsuz algiy1 bosa ¢ikaracak video igerigi saglayan kisi ve kurumlara
yadsinamaz bir ihtiya¢ duyulmaktadir. Her ne kadar bu kapsamda Diyanet isleri
bagkanlig1 biinyesinde “Dijital Yayinlar Daire Baskanli1” kurulmasi, ihtiyacin
karsilanmasina yonelik atilan kiiciik bir adim olarak bizleri sevindirse de yeterli
hacme ve etkiye ulasmak icin zamana ve daha fazla gayrete ihtiyac
duymaktadir.

Ayrica gercevesi cizilen problemler ile birey, toplum ve devlet sathinda
one siiriilen ¢6ziim onerilerinin hadis literatliriimiizde “tergib ve terhib” olarak
isimlendirilen bir miiktesebat baglaminda degerlendirilerek kiirstilerde ve
hatta akademik c¢alismalarda daha fazla viicut buldugunu goérmeyi

arzulamaktayiz.
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Dijital Cagda Miisliman Kalmak, Nazife Sisman tarafindan kaleme alinmis,
158 sayfa, Insan Yayinlan tarafindan ilk baskisi1 2016 yilinda olmak iizere bes
baskis1 yapilmis (elimizdeki 5. Baski), iic ana boliimden olusan bir kitaptir.
Kitaptaki yazilar, “Bildigimiz Kitabin Sonu”, “Dijital Cagda Géren Kim, Goriinen
Kim?” ve “Teknolojinin Insa Ettigi Yeni Kiiltiir’ adh {i¢ ana bashk altinda

toplanmaktadir.

Nazife Sisman, Dijital Cagda Miisliiman Kalmak (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019).
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Giris boliimiinde yazar, modernlesmenin en bariz 06zelliginin hiz
oldugundan bahsederek hem yabanci hem yerli kaynaklardan atiflar
vermektedir. Islami gelenekte 6grenmenin bizzat hocanin kendisinden
oldugunu, dolayisiyla bir hoca dizinde oturmak veya vaaz kiirsiisiindeki hocay1
dinlemek seklinde bir gelenegin olustugundan bahsederek sadece “kal” ile degil
ayni zamanda “hal” ile bilginin bizlere ulastigindan bahsetmektedir. Bu da nasil
iyi insan olmamiz gerektigini hocanin anlatimi ile beraber yasayan siinnetle ve
hocanin uygulamalari, edep ve ahlaki ile 6grendigimizi géstermekteydi. Ancak
yazar, giiniimiiz sartlarinda alo fetva hatlari, youtube’dan yayinlanan sohbetler,
Mescid-i Haram’dan naklen yayinlanan namazlar vb. bilginin aktarilmasi ile
beraber maneviyatin aktarilmasini saglayip saglayamadigini sorgulamaktadir.
Teblig bugiliniin dijital imkanlarina gelinceye kadar bizzat tanidigimiz kitleye
yapiliyorken bugilin tanidik tanimadik, bilgi seviyesinin ne oldugunu
bilmedigimiz milyonlarca insana kars1 yapilmaktadir. Dolayisiyla Miisliimanlar,
teknoloji ile neyi nasil yapmasi gerektigi konusunda bir bocalama gegiriyor.
Yazar teknoloji sebebiyle Miisliimanlarin karsilastiklari sorunlarin ¢éziimiinii
degil, sorunlarin tespitini yaptigini, tespit olmadan tahlilin olmayacagini iddia
etmektedir.

Birinci bolimde yazar “Bildigimiz Kitabin Sonu” adi ile bir ana baghk
acmis, bes alt baslikta bu konuyu irdelemistir. Yazar uzun uzun detayl bilgi
yerine glinlimiizde kisa ve zaman almayan bilginin daha fazla tercih edildigini
aciklamaktadir. Yazar bu baslikta “wikipedia” 6rnegini vererek dogru veya
yanlis isteyen herkesin bu sayfaya bilgi girebilecegini, neyi ne kadar bildiginin
onemi olmadigim anlamaktadir. islam medeniyeti ile elektronik bilgi akisi
arasinda kiyaslama yapan yazar, Islam medeniyetinde insanin her zaman
merkezde oldugunu, kitabin hi¢cbir zaman insanin yerine ge¢medigini
ornekleriyle anlatmaktadir. Bilginin gegerli olabilmesi icin icazet olmasi
gerektigini de donemine gore bilgi aktariminin en st noktasi olarak
vermektedir. internette ise dogru veya yanlis olsun en c¢ok tiklanan sayfa iiste
cikmakta, bilginin dogrulugu degil popiilerligi/reytingi 6n plana ¢ikmaktadir.

Kitap okumayan toplumun e-kitap okuyup okumayacagini sorgulayan
yazar, zaten okuyan Kkisilerin yolculuk vs. gibi durumlarda e-kitaplardan
faydalandigini, teknolojinin imkénlarindan olumlu ydnde faydalandigini ifade
etmektedir. Ancak yine de basili kagit yerine e-kitabin geg¢mesi her seyi
degistirecek, toplumu okuyan bir toplum haline getirecekmis gibi bir hayale de
kapilmamasi gerektigi ifade edilmektedir.

Gutenberg Projesi'nin bir nevi korsan e-kitap projesi olmasina ragmen, bir
kitap hakkinda o6n bilgiye sahip olmak isteyen insanlarin bu platformlar:
kullandigy, dolayisiyla korsan e-kitap sitelerinin kitap satislarini olumlu yénde
etkiledigi tespit edilmistir. Dolayisiyla yazara gore dijital kitaplar asil kitaplarin
satisini  veya okunmasini artirmaktadir. Ancak yine de bu okuyan
ilgilendirmekte, zaten okumayanlar i¢in bir degisiklik ifade etmemektedir.

Yazar aym boélimde dijital okuma diye tabir edilen aym1 anda birkag
internet sayfasina birden bakmanin “hizda yitirilen derinlik” oldugunu ifade
etmektedir. Dolayisiyla dijital okuma diye tabir edilen bilgiye kisaca ulasacak
kadar kisa ve 6z bilgiye ulasmaya ¢alismak bilgiye ulasmadaki asil derinligi yok



Nazife Sisman, Dijital Cagda Miisliman Kalmak

etmekte, tiim bilgiler ylizeysel kalmaktadir. Ciinkii okuma yazara gore ¢ok
katmanl bir istir.

ikinci béliimde yazar, dijital cagda géren ve goriineni sorgulamaktadir.
Insanlarin Facebook, instagram, Twitter gibi ortamlarda goriinmek istedigini,
bir konsere gitmesi, bir toplantiya katilmasinin sosyal medya platformlarindaki
tanidiklari tarafindan kabul gérmesini istemektedir. Facebook, Instagram gibi
sosyal medya paylasim sitelerinin ¢ok ciddi maddi yatirimlarla kurulmasina
ragmen gelirlerinin ne olacagini sorgulayan yazar hem miisteri hem de reklam
aracinin bizzat kullanicinin kendisinin oldugunu ifade etmektedir. Bir 6rnekle
durumu izah eden yazar tniversite son sinifta olan veya nisanlanan ve bunu
sosyal medya platformlarinda paylasan bir bayana gelinlik reklamlarinin
gitmesini, reklamin ve miisterinin bizzat paylasan kisinin kendisinin olmasi ile
bagdastirmaktadir. Dolayisiyla yazara gore insanlar kendi hayatlarinin telif
hakkini, bile isteye devretmektedir. Insanlar kendilerini géniillii olarak
sergileyerek metalastirmaktadirlar. “Gor(lin)mek, Gozetle(n)mek,
Dikizle(n)mek” seklinde bir baslik a¢an yazar, sosyal medya platformlarinda
kisilerin “bakin ben ne yapiyorum” sorusuyla yola ¢iktiklarini alintilamaktadir.
Ayrica yeni neslin kendisine bakilmasindan hi¢ rahatsizlik duymamasini da
garip karsilamaktadir. Dolayisiyla mahremiyet ve internetin sinirsizlig ile ilgili
internete yasal sinirlandirma getirilmesi gerekip gerekmediginin de tartisiimasi
gerektigini diisiinmektedir.

Miislimanlar icin az konusmanin bir nefis terbiyesi olmasi, insanlarin
ayiplarinin  ortilmesinin temel ahlak kaidesi olmasi, kisinin kendisini
ovmesinin bir ahlak zafiyeti olmasi gibi Islami én kabuller sebebiyle
Miisliimanlarin gérme ve goriilme ile ilgili yeni teknolojileri hicbir filtre
koymadan kabul etmelerini yazar celiskili ve eklektik bulmaktadir. Artik
Miislimanin kendini sosyal medyada ne kadar gostermesi gerektigi veya
gosterip gostermemesi konusu yazara gore bir ilmihal konusu olmustur. Ciinki
Miisliimanin kendine ait normlari vardir.

Uciincii bélimde ise yazar teknolojinin insa etti§i yeni Kkiiltiirden
bahsederek, televizyonu mavi 15181 sonmeyen imparatorluk olarak
tanimlamaktadir. Dénemin Diyanet Isleri Baskam Ali Bardakoglu'nun
televizyonu kapatip yarim saat Kur’an okunmasini tavsiyesi lizerine ugramis
oldugu ling¢ girisimini ise televizyon ile Kur’an okuma arasindaki miinasebetin
azimsanmayacak kadar biiyiilk bir problem olarak karsimizda durdugu
noktasina getirmektedir. Televizyon ve internette her kesime, her yastan ve her
bilgi seviyesinde insana hitap edildiginin géz ardi edilmemesi gereken bir
durum oldugunu da yazar uzun uzun izah etmektedir.

Ugiincii béliimde yazar internet ve televizyon disinda Filistin meselesi,
insansiz savas aletleri, kapitalizmin insani hafta sonu hedefine yénlendirmesi,
insani yardimlarin altindaki su¢ bastirma politikalar;, dis {lkelerde
olusturulmak istenen Tiirkiye imaji gibi kitabin bashig ile ilgili olmamakla
birlikte ilgi ceken konulardan da bahsetmektedir.

Genel itibariyle akici olmakla birlikte paragraflar icinde gecen devrik
climleler kitabin okunmasini zorlastirmaktadir. Kitabin ciddi bir emek mahsuli
oldugu, yerli ve yabanci bir¢ok konu ile ilgili okuma yapildiktan sonra yazildig
her halinden anlasilmasina ragmen, anlasilmasi i¢in ciddi bir yogunlasma

—_
o
w

Tevilat 2/1 (2021)



—_
S
S

Tevilat 2/1 (2021)

Mustafa Sengil

ihtiyac1 hissedilmektedir. Kitabin ismi ile icerigi arasinda bir bag kurmakta
ciddi anlamda zorluk cektigimizi de burada ifade etmek gerekiyor. Internet
karsisinda “Miislimanca” tavir konusunda fikir bina etmek disinda, genel
itibariyle “glinimiizde olan biten olaylar karsisinda Miisliman tavri nasil
olmali” sorusuna cevaplar veren emek mahsulii bir kitap oldugunda ise siiphe
yoktur.
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Ramazan Altintas'in daha énce nesredilen Sana Itikattan Soruyorlar adl
calismasindan sonra ¢agin 6nemli sorunlarina 1sik tutacak nitelikteki Gengler
Inangtan Soruyor isimli eseri, dijital ¢cagin sorgulayan gencliginin dinf anlamda
ilgi alanlar1 basta olmak lizere sosyal medya kaynakl bilgi cesitliligi ve bu
bilgilerin gengler tizerinde olumlu ya da olumsuz etkilerini ele almaktadir.

Daha ¢ok somut veriler ve doyurucu cevaplar1 kapsayan eser, el kitabi
niteliginde kabul edilebilir ki genglere yonelik manevi konularda bilinglendirme
amaci ile kaleme alinmigtir. Ozellikle teknoloji caginda yasayan genglerin her
tiirli bilgiye kolayca erisimi ve bu durumun farkli ideolojilere sahip kisiler
tarafindan suiistimal edilmesi dikkate alinmis ve Miisliiman genglerin akil, ruh
ve inan¢ sagliginin korunmasi amaci ile kaleme alindig1 yazar tarafindan ifade
edilmistir. Hayat1 sorgulama stirecindeki genclerin dini mevzularda siiphe ve
tereddiitlerden ancak dogru ve tatmin edici bilgi ile kurtulabilecegi diisiincesi

Ramazan Altintas, Gencler Inanctan Soruyor, (Ankara: TDV Yayinlari 2020).
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yazarin bir baska telif nedenidir. Ayrica yazar, gengler tarafindan kolayca
anlasilmasi i¢in hemen her konuda analojik yonteme basvurarak meseleleri
giiniimiizde yasanan olaylar tizerinden anlatmistir.

Kitap genclerden gelen sorularin tasnif edilmesi ile olusturulan konu
basliklar etrafinda sekillenmis ve 25 baslik altinda cevaplar aranmistir.

Tiim semavi dinler, tevhid inanci tizerinde durmuslardir. Semavi dinlerin
pliralizme karsi miicadelesinin temel nedeni Allah’a ortak kosulmasini
engellemektir. Allah’in vahdaniyetinin Islamiyet’in ilk prensibi olmasi da sirke
kars1 verilen miicadelenin en 6nemli delillerindendir. Ancak Islam’in tiim
miicadelelerine karsin Miisliman toplumda farkinda olmadan sirke neden
olacak inang sekilleri tiiremistir. Kitapta dikkat ceken en énemli husus yazarin
bu tehlikenin farkinda olmasi ve sirk meselesine giriste yer vermesidir. Bu
acidan sirk hakkinda ayrintili izahlarda bulunmasi 6énem arz etmektedir.
Altintas, ozellikle sirk ve ¢esitlerini tanimladiktan sonra sirke gotiirebilecek
tiim etkenleri de agiklamustir. flgili bashk altinda pek ¢ok kiside bulunan kibir,
ego ve cikarcilik gibi hasletlerin kisiler farkinda olmadan sirke siiriikledigine
dair yapilan tespit ve izahlar dikkat gekicidir. Bilhassa, sahip oldugu cesitli
nitelikler sayesinde Kkitleleri etkilemeyi basaran bazi kisilerin toplumu ¢ikarlari
dogrultusunda yonlendirmek icin kendilerini tstiin vasifli olarak gérmeleri ve
insanlar1 bu konuda ikna etmeleri de bir cesit sirktir seklinde izahta bulunan
yazar, gengleri bu tiir insanlara karsi uyarmistir. Ayni sekilde Allah’tan baska
varliklara asir1 derecede saygi ve sevgi duyarak onlar yiiceltmenin de sirke
gotlirebilecegini sdyleyen yazar, insanin Hz. Peygamber dahil Allah disinda
herhangi bir varliga, yaraticiya duyulmasi gerekenden daha fazla sevgi
beslemesinin de sirk olacagini acgikea ifade etmistir.

Kitapta, sirk ve miisrik hakkinda verilen bilgilerden hemen sonra deccal
basghiginin acilmis olmasi, konunun biitiinliigli ac¢isindan tamamlayici
niteliktedir. Miiessir, deccal hakkinda gelen c¢esitli sorulara deccalin ne anlam
ifade ettigine dair kapsamli bilgiler vererek giris yapmis konu hakkinda dogru
kabul edilen bilgilerin bir kismini kullanarak insanlar1 yanlis yola sevk eden
menfaatcilerin varligina dikkat ¢ekmistir. Kiyamet alametlerinden sayilan
deccalin ayrintilh sekilde tasvir edilmesinin ardindan hadislerde; her cagda
kotiligin temsilcileri olarak bahsi gecen deccal figliriinden bahsedildigine dair
pasajlara da yer verilmistir. Nitekim yazar, deccal adi1 altinda inkarciig1 ve
kotiligli yayan, mukaddes degerleri suiistimal eden, menfaatleri igin
miiminleri somiiren, manevi duygular1 kullanan; kisileri ve dini degerleri
kotiileyerek insanlar1  Allah yolundan alikoymayr amaglayan gruplarin
simgelendigini agikca ifade etmistir.

Yaraticisint merak ettigini soyleyen gencler icin Allahin Sifatlarini
Anlamada Yontem basligl altinda sifatlarin tasnifi ve bu tasnifin nasil kategorize
edildigi dile getirilmistir. Bu noktada Kelam ilminde tasnif edilen sifatlari, Allah
ile yarattiklar1 arasindaki bagi gosteren selbi ve subiti sifatlar; Allah’in
fiiliyattaki kudret ve iradesine isaret eden fiili sifatlar; analoji yoluyla Allah’in
kendisi hakkinda haber verdigi haberi sifatlar seklinde betimlemis akabinde
kelami kelime ve kavramlari tanimlayarak sifatlar meselesini genglerin
anlayabilecegi bicimde izah etmistir.
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Niibiivvet sistemi Allah’in toplum igerisinden sectigi kisilerin insanliga
rehberlik etmesi, onlar1 egitmesi ve ilahi haberleri vermesi i¢in olusturdugu bir
yapidir. Nitekim dini kaynaklarda her topluma peygamber gonderildigi
bildirilmektedir. Yazar, Peygamberler ve Yasadigi Cografyalar bashgi ile semavi
dinlerin neden Ortadogu bolgesine gonderildigine dair sorular1 yanitlamistir.
Ozellikle Hz. Muhammed'in son peygamber olarak bu boélgeye
gonderilmesindeki amac, ahlaki meziyetlerin, tevhit inancinin ortadan kalktig1
bir toplum olmasi ve jeopolitik konumu geregi tiim diinyaya erisim imkaninin
bulundugu bir bolge olmasidir.

Nazar konusunun islendigi bodliimde yazar, diinya iizerinde bilim
yasalarinin aciklayamadig1 parapsikolojik gerceklerin varligindan bahsetmis;
Islam geleneginde nazar olarak isimlendirilen meselenin de parapsikoloji
alaniyla ilgili oldugunu vurgulamistir. Ayrica nazar ile ilgili ayetleri de kaynak
olarak gostererek islam’daki nazar inancinin gercekligini delillendirmistir.

Cagimizin en biiyik problemlerinden biri olan yalnizlasma ve manevi
bosluk hissi insanlar1 bir arayis yoluna sevk etmektedir. Bunu firsat olarak
degerlendiren birtakim kimselerin psikolojik yontemler kullanarak manevi
bosluk duygusuna sahip insanlara enerjinin giigleri ile iyilesme adi altinda
uyguladiklari ¢esitli metotlar vardir. S6z konusu metotlar ise tarot kartlari, burg
yorumlari, melek kartlar1 gibi c¢esitli materyal ve yontemlerdir. Yazar bu
konuda ge¢misteki biiyii, sihir meselelerinden ziyade giincel ritiieller hakkinda
bilgilendirme yoluna gitmektedir. Gilinlimiizde ritiiel adi altinda yazilan
kitaplara karsi dikkat edilmesi gerektigine dair énemli bilgilere yer vererek
ritiiel ad1 altinda biiyii yapmaya tesvik oldugu konusunda uyarilarda bulunmus
ve konuyla ilgili ayet ve hadisler etrafinda biiytliniin dine aykir1 bir fiil oldugunu,
biiyiik giinahlar arasinda bulundugunu teyit etmistir.

Allah ile alem arasindaki iliskinin anlasilmasinda ilahi bilginin énemine
isaret edilirken yaratista var olan sebep/hikmet iliskisi degerlendirilmistir.
Yazar bu bilgiler ile insanin yaratilis amacini hatirlatmakta ve insanin
yaratilisini bilimsel veriler ile desteklemektedir. O, insanin duyu organlarinin
sinirll olduguna dair o6rnekler vererek aklin da smirll olduguna dikkat
cekmistir. Ayrica yazar gayb aleminin yani metafizik alanin sadece vahiy ile
6grenilecegini, sinirli akil ve duyu organlarinin erisimine kapali oldugunu
bilimsel veriler ile agiklamistir.

Yazar Allah'in kusaticiligini agikladiktan sonra nitibiivvetin gerekliligi ve
Oonemine dair bilgilere yer vermistir. Allah'in imtihan diinyasina gonderdigi
insan1 ahiret hayatinda hesaba tutacag: icin onlar1 bilgisiz ve yalniz basina
birakmasinin aklen miimkiin olmadigini izah eden Altintas, ibadetlerin 6nemine
deginerek insanin akl ile bir yaratici varlig1 bilgisine ulassa da nasil ibadet
edecegini bilemeyecegini ifade etmistir. Bundan dolay1 niiblivvet miiessesi ile
peygamberlerin insanlara hayati anlamanin, insanlig1 gelistirmenin yani sira
mutlak yaraticiya layikiyla siikranlarini sunmasi igin ne sekilde ibadet
yapacagini da 6gretmekle miikellef tutuldugunu sdylemistir. Yazar Allah-alem
iliskisi basligi icerisinde Allah’in varligindan baslayarak insanin yaratilis
amacini ve niiblvvetin gerekliligini anlasilir bicimde kapsamli olarak izah
etmistir.
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Totemin dinde yerinin olup olmadig1 sorusu Totem ve Batil Inanglar
basliginda incelenmistir. Totem inancinin sirk temelli olduguna dikkat ¢eken
yazar Mislimanlarin totem adi altinda gizlenmis olan sirke karsi dikkatli
olmalar1 gerektigi konusunda uyarilarda bulunmugstur. Ozellikle genglerin
sakincali gérmedigi totem sekillerinden érnekler vererek totemin Islam dis
uygulamalardan oldugunu ifade etmistir. Yazar, basar1 yolunun sorumluluklari
yerine getirip, disiplinli calismalar yapmak ve tevekkiill etmek oldugunu
soylemektedir.

Miisliiman erkeklerin gayr-i miislim kadinlar ile evlilik yapmalar1 sorunu
teknoloji ve iletisim c¢aginda siklikla giindeme gelmektedir. Kitabin bu
boliimiinde iletisim ¢aginin sonuglarindan biri olarak diinyadaki tiim insanlarin
birbirleri ile kolaylikla iletisime gecgebilmeleri dolayisiyla farkli din ve
kiiltiirden insanlarin duygusal bag kurmalar1 ve iliskilerini evlilik boyutuna
tasimalaridir. Yazar bu durumun islam’a aykir1 olmadigini belirttikten sonra
Miisliiman bir gencin gayr-i miislim kadinlarla yapacagi evlilikte 6nemsemesi
gereken degerleri ve gereklilikleri bildirmistir. Clinkii Miisliman kadinlarin
farkli dine mensup erkekler ile evlenmelerinin yasaklanma sebebi, kadin ve
¢ocugun inan¢ acisindan riske girme durumunun ortadan Kkaldirilmasi
diisiincesidir. Ayrica yazar, islam’a gore evliligin hukuki bir anlasmanin
Otesinde manevi bir baglilik oldugunu vurgulayarak gayr-i miislim kadinlarla
evliligin ancak Islami bilgiye teorik acidan hakim olunmasi ve pratikte
uygulanmasi durumunda sakinca yaratmayacagini ifade etmistir.

Kitapta iizerinde durulan noktalardan biri digeri de irade meselesidir.
Insan iradesi inangh insanlarin zihninde her zaman énemli bir konu olmustur.
“Allah her seyin yaraticisi ise iradenin de yaraticisi anlamina gelecegi i¢in bizim
irademiz tizerinde etkimiz var midir?” sorusu cevaplanmasi gereken 6nemli
mevzulardandir. Bu nedenle yazarin ifadesiyle, sorgulama c¢aginda olan
Miisliiman gengleri bilinclendirmek ve meraklarin1 gidermek icin Insanin Hiir
fradesi bashgim agmustir. Oncelikle iradenin epistemolojik tanimini yapan
yazar, iradenin ne ve nasil olduguna, insan iradesinin hangi durumlarda etkin
olduguna dair bilgileri kelami metotla agiklamistir. Bunun yani sira ayetlerden
yola ¢ikarak insan iradesinin ve irade 6zgiirligiinlin sinirlarini agiklamis ve
devaminda iradenin sorumlulugunun insana ait oldugunu, fiiliyata gegmesinin
ise Allah tarafindan oldugunu ifade etmistir.

Genglerin aklina takilan bir baska soru da goriilmedigi halde sadece
mantikla Allah’in varligina ulasmanin miimkiin olup olmadigidir. Yazar bu
soruyu yamitlamak icin Gérmedigi Halde Iman Etmek bashgini acarak insanin
fizyolojik yapisindan bahsetmis ve Allah’in varliginin, eserlerinden yola ¢gikarak
tefekkiir ile algilanabilecegini agiklamistir. Bu baslikta dikkat ¢eken husus,
Ispat-1 Vacip delillerinin kozmolojik diizen ve insanin anatomik yapisi, tabiat
kanunlar1 ile kainattaki varligin sistemli sekilde islemesi cergevesinde
anlatilmasidir. Yazar burada ézellikle kelamcilarin ispat-1 Vacip delillerine yer
vererek meseleyi sistematik sekilde agiklamistir. Allah'in varligini kabul
etmeyenleri arzu ve heveslerinin etkisinde kalanlar, kalplerini algilamaya
kapatanlar diye yorumlamistir.

Yazar Islam’in Diger Dinlerden Farki bashig: altinda tiim semavi dinlerin
ayni oldugu aralarinda higbir fark olmadig iddialarina kars: islam’in hak din
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oldugu gercegini ispat etmeyi amacglamistir. Onun ispat yonteminde kullandig1
ilk metot {i¢ dinin ayirt edici farklarini ortaya koymak olmustur. Yahudilerin
kendi 1rklarmi yiiceltmek amaciyla dinde mevcut olmayan inanglari
kutsamalari, din adamlarim1 bir nevi ilahlastirmalar1 gibi dini tahrif edici
sebepler, Hristiyanligin teslis inanci ile tevhide aykir1 bir inan¢ benimsemeleri
gibi onlarin islamiyet'ten farkini agik¢a gosteren unsurlari ortaya koymustur.

Genglerin aklini karistiran bir baska konu da ‘Insani iyilige sevk eden din
degil vicdanidir’ seklinde yapilan iddiadir. Yazar vicdanin din ile baglantisini
kurarak din olmadan vicdanin tek basina mutlak iyilige ulastiramayacagini
lyilik ve Vicdan Arasindaki [liski bashginda aciklamigtir. Dini inancin dolayisiyla
ahiret inancinin, hesap giiniiniin olmadig1 diislincesi vicdani haksizliklar ve
kotilikler karsisinda sessiz birakabilecegi gercegine deginen Altintas, insanin
dini otorite duygusu olmadan tek basina vicdaninin her kosul ve durumda
harekete gecmesinin bir giivencesi olmadigina isaret etmistir.

Baz1 insanlar hayvan haklarini korumak adi altinda kurban kesimini
protesto etmektedir. Bazilar1 ise hayvan kesiminin Allah adina degil sadece
insanlart mutlu etmek icin kesilmesinin daha dogru olacagini savunmaktadir.
Burada yazar, ibadetlerin yalnmizca Allah icin yapildiginda ibadet olabilecegini
aksi halde adet olacagin ifade etmistir. Kurban ibadetinin anlam ve 6énemini
ayetler 1s181inda agiklayan miiessir, ibadetlerin sorumluluk bilinci olusturma,
mutluluga ve i¢sel huzura eristirme, Allah’a yaklastirma gibi 6zelliklerini izah
etmistir.

Inanglarim1  mantikla  sorgulamaya baslayan insanlarin  dindar
kalamayacag) iddialarina cevap vermek icin fnanmak ve Sorgulamak bashgi
acilmistir. Konuya Hristiyanligin din ile akil arasinda a¢tig1 ugurumlar, bilime
kars1 olan tepkiler anlatilarak baslanmis 6zellikle Kant'in, zihinlerin yalnizca
uzay ve zamanda var olanlar1 kavrayabilecegi, inanca yer agmak icin bilgiyi
reddetmek gerektigi tezlerinin Avrupa’da vahyin bilgi kaynag1 olamayacagi
diisiincesine yol actifini, islam’da ise bilgi ile inancin, akil ile imanin yan yana
oldugunu sodyleyerek iki din arasindaki farki netlestirmistir. Yazar islam’da
epistemolojinin tasdik ile yakin iliskisi ve dogru bilgiye ulastiran ilkelerin
sonucunda imanin gergeklestigini anlatarak islam’in bilgiye verdigi énemi
aciklamistir. Miellif, akil ve din arasindaki iliskiyi agiklarken Kur’an’daki
diistinme, akil yiiriitme gibi aklin 6n planda tutuldugunu gosteren ayetlere de
yer vermistir.

Cagimizin onemli sorunlarindan biri haline gelen agnostisizm inanci
genclerin ilgi duydugu felsefi akimlardan biridir. Yazar, agnostisizmin islam
inanci agisindan nasil degerlendirildigini agiklamistir. Bu agiklamanin ardindan
ateizm ile kelime farki disinda fazla bir ayrimin olmadigina, bilinemezciligin
yaraticiyl kabul etmemekle neredeyse esdeger diisiince olduguna isaret
etmistir. Ayrica agnostisizmin mantik kurallarina aykir1 bir diisiince yapisi
oldugunu ve hicbir soruya cevap vermeyen bir felsefi akimin var olamayacagini
ifade etmistir. Agnostiklerin metafizik konularin  bilimsel anlamda
dogrulanamayacag1 iddialarina elestiriler yonelten yazar, insan hayatinin
bilimsel oldugu kadar felsefi, sanatsal ve dini tecriibelerle anlamlandigini,
yerine gore akli, sezgiyi, ilhami, Kkisisel tecriibelerin de g6z oniinde
bulunduruldugunu zikretmistir.
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Gengler arasinda neredeyse popliler hale gelen yeni akimlardan biri de
deizmdir. Son zamanlarda dijital ¢agin insan1 bilgiye hizli ve kolay sekilde
erisebildigi icin bazi gruplar bu durumu kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
kullanmakta ve sanal bilgi kaynag arasina kendi diisiince yapilarim
karistirarak geng zihinleri manipiile etmektedir. Yazar a¢tig1 baslikta deizmin
tanim1 ve deisttik disiince seklini izah ederek kimlere deist denilecegini
aciklamistir. O, deizmin Hristiyanliktaki insan aklinin degersizlestirilmesi,
farkliliklara karsi siddetli tavr1 ve ayristirici bir mekanizma halini almasi gibi
pek c¢cok sebepten Hristiyanliga karsi protest bir hareket olarak ortaya
cikmasina dikkat ¢ekmistir. Deizmin temel inanis biciminin, Allah’in varligim
kabul etmekle birlikte dinlerin varligim reddetmek oldugunu belirten yazar,
deizmin hukuki ve ahlaki sinirlar konusunda akla mutlak bir yaptirinm giicii
ylkledigini dolayisiyla aklin oldugu yerde peygambere ve vahye ihtiyac
duyulmadigi iddiasini1 savunduklarini bildirmistir.

Deizm ile ilgili genel bilgiler veren miiellif, esasinda bu baslig1 agmasina
neden olan ‘Miisliiman deist olabilir mi?’ sorusuna yanitlar vermeye calismistir.
Yazar, Hristiyan baskiya karsi bir tepki seklinde gelisen bu hareketin Bati'da
Deist Hristiyan ad1 altinda bir inan¢ grubunun olustugunu ve onlarin din yani
vahiyden ziyade kendi akil ve vicdanlarinin belirledigi emirlere uyduklarini
bildirmistir. Yazar islamiyet’in deisttik inanclara yer acmayacak nitelikte net
kurallarinin olduguna isaret etmistir. Bir Miisliiman’in dini reddetmesinin
Islamiyet'i reddetmesi ile esit oldugunu sdyleyen yazar ‘Miisliman deist’
ifadesinin bir paradoks olusturacagini ifade etmistir.

Yazar konu icerisinde Miisliman deist oldugunu iddia eden bir geng ile
arasinda gecen diyalogu anekdot olarak vermis ve bu diyalog sonucunda gencin
ne Islamiyet ne de deizm hakkinda yeterli bilgiye sahip oldugu, tamamen
bilgisiz ve dini meselelerle arasina mesafe koyma ihtiyaci hissettigi tespitinde
bulunmustur. Miiellif, baz1 dini egitim kurumlarinin inanci sloganlastirarak
ameli yonii terk ettiklerini ancak bu durumun tarihi stire¢ icerisinde bir déngi
seklinde tekrar etmesine ragmen hicbir zaman deizme neden olacak bir
diisiince yapisinin ortaya ¢ikmadigini ifade etmistir. Miisliiman genglerin dine
kars1 mesafeli durusun nedenlerinden biri olarak dini istismar eden kisi ve
gruplarin oldugunu zikretmistir. Bu kisi ve gruplarin kat1 ve yanlis inang yapisi
Miisliiman genglerde dini meselelere karsi bir giivensizlik olusturmustur. Yazar
Islam diisiincesinde Allah inancina dair bilgilere yer vererek deisttik
yaklasimlarin Islamiyet icerisinde yer bulamayacagina dikkat c¢ekmistir.
Yazarin 6zellikle Hristiyan itikadina kars: tepki olarak kat1 akilcr tutumun yol
actig1 deizmin bir diger sebebi olarak insanlarin kisisel arzu ve isteklerine gore
sekillendigi felsefi bir akim olduguna da isaret etmistir.

Son olarak yazar, ateizm meselesini agiklamistir. Allah’in varligini inkar
eden kisi veya gruplar insanlik tarihi boyunca azinlik olarak var olmuslardir.
Giliniimtuzde ise ateizmin iddialarini ¢iiriiten birgok bilimsel veri mevcuttur ve
buna ragmen inkarcilik, farkli nedenler ileri siiriilerek devam etmistir. Ateizmin
en 6nemli iddialarina deginen yazar, kainatin tesadiifen olustugu ve mekanik
bir yap1 oldugu, kotiiliikk probleminin agiklanamamasi gibi meselelerin izahini
kelami, mantiki, felsefi, bilimsel yontemler ile yapmaya ¢alismistir.
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Ramazan Altintag’in eseri daha cok genclere yonelik kaleme alinmistir.
Konu bagliklarinin alt kismi soru, igerik kismi ise cevap seklinde formiile
edildigi icin hem dikkat ¢ekici hem de hemen her gencin aklini mesgul eden
sorular olmasi agisindan hedef kitleye uygun nitelik arz etmektedir. Yazarin ele
aldigi konulardaki iddiasi giiniimiizde Islam’in aktarimi ve belli 6lgiide
uygulanmasi ile ilgili o6nemli yanlislarin bulundugudur. Miellif, konu
iceriklerini genclerin kolaylikla anlayabilecegi dilde kaleme almistir. Akici bir
iislup kullanmanin yani sira tek diize bir yazidan kag¢inan yazar, 6nemli 6l¢tide
konusma dilini ve soru cevap yontemini tercih etmistir. Genis bir kaynakcadan
istifade ettigi anlasilan yazar, genclerden gelen sorular: klasik metinlerde yer
alan bilgiler cercevesinde yanmitlamigtir. Onemli 6lgiide klasik kaynaklardan
yararlanan yazar, ihtiya¢ halinde modern kaynaklara da basvurarak giincel
konular hakkinda bilgilere yer vermistir. Kanaatimizce kitabin en dikkat ¢ekici
yonli gliniimiizde en c¢ok konusulan meselelerin konu baslklarinda ele
alinmasidir. Ancak ¢ok fazla tizerinde durulmasina ragmen dini boyuttan ziyade
kiiltiirel ve geleneksel bilgiler ile tahrife ugrayan mevzularin bu kitapta
dizeltilmeye calisilmasi dikkat c¢ekicidir. Son olarak bu kitabin, dini mevzular
hakkinda gencligi aydinlatacak nitelikte bir eser oldugunu séylemek yerinde bir
ifade olacaktr.
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